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LA CONQUISTA
A LOS 0OJOS DE LOS

Guillerrno Torres Lacombe
Ricardo Robles, S.dJ.

Nota: El 19 de octubre de 1990, dentro del ciclo Descubrimiento o Encubrimiento, el
misionero de la Tarahumara Guillermo Torres, sostuvo una conferencia con diapositivas,
secundado en el debate por Pedro de Velasco, S.J. E! presente articulo ¢s obra conjunta de
Guillermo Torres y de Ricardo Robles, S.J., otro misionero, a manera de una refundicidn de
aquella conferencia y su debaate, hecha expresamente para nucstra Revista.

PRESUPUESTOS

Antes de abordar el tema de la Conquista a los ojos de los Tarahumares
o Raramuri, como se dicen ellos mismos, es necesario aclarar hasta qué punto
podemos interpretar su sentir y cn qué sentido se puede hablar de conquista.

Siempre sera aventurado decir lo que ve otro, aunque él mismo nos lo
haya comunicado. Habra siempre un gran margen de error al interpretar desde
nuestrasubjetividad la subjctiva percepciondel otro. Y estose acentiiasi, como
en cste caso, queremos decir lo que se percibe en otra cultura y en un pueblo
entero.

No pretendemos decir qué piensan osienten ellos, los rardmuri. En todo
caso podemos entresacar dc entre sus expresiones, de entre sus reacciones, de
entre su vida, lo que suponemos que ellos ven. Esto se podrd ver mas
claramente en la exposicién del tema, en la que tendremos que basarnos en sus
mitos y sus recuerdos para armar, sobre nuestra manera de ver la historia, una
hipétesis de lo que es hoy, a sus ojos, la conquista.
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En segundo lugar habria que anotar que el territorio del actual estado
de Chihuahua no sufri6 el mismo impacto de la conquista que se padeciéenel
centro o el sur de México. Enrealidad la conquista no llegé a consumarse nunca
en las tierras de los rardmuri. No llegaron a imponerse las Leyes de Indias, ni
el sistema de encomiendas, por consiguicnte.

La dispersién misma en que han vivido siempre los raramuri los hacia
menos vulnerables. No formaban sociedades concentradas en poblados que
hubicran sido mas facilmente conquistadas, ni nccesitaban de infraestructura
urbana. No fueron politicamente controlables porque su conciencia de pucblo
y la interdcpendencia entre ellos mismos no requicre de la proximidad (isica
de sus asentamientos, sino que més bien se estructuraen la dispersion. Hubiera
sido necesaria una presencia permanente de los conquistadores en todos los
rincones de la sierra madre. Asi, aunque los espaioles se asentaron en las
regiones mineras sobre todo, los rardmuri pudicron seguir su vida sin cambios
mayores. Hubiera sido necesaria la presencia de espaiioles en cada casa
rardmuri para que los conquistadores hubieran podido imponerse.

LA CONCIENCIA RARAMURI DE LA CONQUISTA

¢Coémo podria verse la conquista desde los ojos de un pueblo no
sometido por ella? Porque los raramuri, hasta la fecha, no se sienten sometidos.
Casi podriadecirse més bien que no hay una memoria raramuri de la conquista.
Al menos no parece haber una historia en el sentido cientifico occidental que
recoja el choque que supuso la irrupcion de los espaiioles en el siglo XVII. En
realidad la historia de los rardmuri registra el hecho diferentemente. Hay tres
expresiones que manifiestan esa realidad histérica.

El despojo presente evoca tiempos mejores.

En el presente, ante ¢l despojo de ticrras y recursos naturales del que
son muy conscientes, suelen mencionar que antes todo esto era de cllos, hasta
que llcgaron los espafioles. Estas expresiones no son frecuentes y casi parecen
originadas en la escuela que asi ve la historia, cronoldgicamente. Pero esta
expresion es también de los ancianos que poco o nada tienen de escolarizacién.,
Sc puede decir asi que, en primer lugar, sc da un cierto recuerdo de trasmision
posiblemente verbal y antigua, que no ignora el hecho.
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La historia de la dindmica ritual.

En segundo lugar esta concicncia queda en los ritos. La historia
rardmuri es ciclica. Cada ano recoge ritualmentc lo importante en la vida de
la etnia, porque cada afio tiene que recuperar ritualmente la armonia de los
origenes, rctomar este mundo y reubicarlo segin los designios de Dios. La
historia expresada ritualmente no sdlo se conoce o recuerda para dejar
lecciones, sino que ademas, se hace en ¢l presente. El rito retoma la historia
para rehacerla, en una especie de creacion continuada perpetuamente, en
colaboracidén con Dios.

Alli, en las fiestas, la reafirmacion de las diferencias culturales retoma
y refuerza la propia identidad como diferente, como contrapuesta a veces, a la
identidad no indigena. Ademas, se¢ habla claramente de rearmonizar el todo,
derehacer el mundo a lamanera que el rardmuri lo concibe. En otras palabras,
la fiesta va a desechar lo espurio, y ahi, la conquista misma. Las fiestas
recuperan la libertad del pueblo y su autonomia, su diferencia ante los otros,
Es cierto que para hablar de esta recuperacion dc la armonia usan una palabra
que hasido desdichadamente traducida como pedir perdén. La noci6n raramuri
es mucho mas amplia que el perdén occidental; nuestra cultura no tuvo mejor
traduccién que dar.

Quiza el ritual rardmuri llega a sus simbolos mas accesibles y expresivos
para nosotros cuando, en Scmana Sanla, se mata al Judas cargado de signos que
lo hacen encarnacién de ese hombre cxtranjero que llegé un dia con todos sus
males. El rechazo es hasta brutal; con él, en ¢l fondo, se esta rcchazando la
presencia actual y la conquista misma de todo eso extraino. Al terminar la fiesta
se habra recuperado la realidad originaria, la purificacion de la creacion. Se
empezara asi un ciclo nuevo en el que el mal y la invasion se hardn nuevamente
presentes, corromperdn de nuevo el universo, junto con las desviaciones de los
mismos rardmuri. Y llegard de nuevo el momento de recuperar ¢csa armonia
originaria, un afio después.

Los mitos y su rica simbologia.

La tercera expresion de la historia y la conquista queda en los mitos.
Pricticamente siempre los mitos rardmuri, frecuentementc en forma de
fabulas, contraponen al pequerio y al grande, al débil y al fuerte. El pequeio
es el bueno, el grande es el malo. Y esto es, ademés de {recuente, ancestral. El
mito mismo del origen de Dios y el que vive abajo se estructura en esa misma
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contraposicion dualista. Son dos hermanos, el mayor y el menor. El mayor
codicia el cielo, abusa, engaia, pretcnde matar al menor, mientras que el
hermano menor es despojado pero actita rectamente. Los animales agresivos
son aliados del mayor, los pequeiios sc unen al menor que con su ayuda triunfa
finalmente y pasa a ser el que vive arriba.

Un mito muy conocido, cl del gigante, ilumina todo esto. Era un gigante
fuerte y comedor de nifios rardmuri. Cansados de sus agresiones los rardmuri
terminan venciéndolo y deshaciéndosc de €]. Las versiones del mito son
muchas, los nombres que toma cl gigante y la forma en que es derrotado
también son diferentes. Lo importante s que se trata de un relato que sc ha
recogido en las m4s diversas regiones y que siempre tiene cse nicleo del
extrano agresivo que va contra la vida del pucblo y de alguna ingeniosa
estrategia rardmuri que tcrmina con su presencia.

Es claro que cl simbolo del gigantc cngloba a todo tipo de encmigos
antiguos y nuevos. Ahi csté la riqueza de las expresiones miticas y simbolicas.
Esto queda en la l6gica de la historia concebida como ciclica. Muchos hechos
difcrentes arrojan rasgos comuncs que son los que van a ser relevantes en cl
recucrdo y la dindmica reconstructora de la historia de los raramuri. Hay
recucrdos histéricos de cnemigos dc este pucbloy en el siglo X VII se registré
su rechazo ante los que invadian sus territorios y como esta etnia pacifica era
muy aguerrida defendiendo lo suyo ante los cxtrafios. Muchos de esos extraios
quedaron simbolizados en ¢l gigante; la conquista también.

Una concienciz histérica diferente.

Asi, podemos en rcalidad hablar de otra concicncia histérica, distinta de
la nucstra. Sobre ¢lla pademos ver cémo queda hoy la conquista a tos ojos de
los rardmuri. Por lo prento podemos ya sacar algunos clementos que serdn
importantes para comprender su vision.

Son un pucblo que ticne una clara concicncia del despojo de que ha sido
viciima, mas que nada en lo material, pero no se considera sometido. Agredi-
dos por siglos han conscrvado, no obstante su concicncia de autonomia, su
cultura y csa unidad tan peculiar cn la dispersién y la libertad de las comuni-
dades y los individuos. Més atn, son un pucblo que se considera generador de
la historia junto con Dios, que la rchace continuamente, quevuclve ciclicamente
al sentido verdadero de la cxistencia humana que cs la suya propia, que ¢s su
historia.
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La realidad actual del pueblo rardmuri.

Podria pensarse, con razon desde nuestra cultura, que su conciencia de
autonomia es s6lo un suefio. Aun se podria dudar de que en verdad exista. Por
eso, a manera de ejemplos iluminadores, podemos mencionar algunos rasgos
de esa vida suya que sigue siendo diferente, que siguen conservando diferente,
propia, contrapuesta al mundo invasor.

En lo politico conservan sus sistemas de autoridades y servicios en la
yran mayoria de sus lugares de asentamiento. Son autoridades morales los
ancestrales doctores que suefian, curan, exorcizan, tienen ritos propiciatorios,
etc. También estan hoy las autoridades que el gobierno espaiol impuso entre
ellos: gobernadores, generales, capitanes. Todas estas autoridades han sido
asumidas por los raramuri en favor de su propia autonomia. Ellos imparten
justicia a su manera y desde sus criterios rechazan nuestros sistemas legales y
judiciales como corruptos e incapaces de verdad. Con el gobierno mexicano
parecen tener un pacto implicito: no provocar, acatar todo formalmente, y al
mismo tiempo prescindir de él al méximo. Se diria que lo obedecen sélo para
que los deje en paz. Es el gigante mitico inevitablemente presente en su mundo
actual, al que hay que hacer desaparecer con ingenio, ddndole laimpresion de
que si manda aqui, para seguir libres y sin tutelas. Siguen teniendo una
conciencia de nacionalidad diferente aunque dependiente. Se sienten mexica-
nos con mas derecho que los descendientes de espafioles pero auténomos ante
el estado mexicano.

Hay unrelato interesante, recogido enlarcgién de San Pablo, Cerocahui,
y titulado EL SUENO DE VICTORIANO: AS{ SUPE QUE SERfA OWIRUAME, (o0
doctor tradicional); es el relato de un sueiio lleno de simbolos, tanto ancestrales
como originados en la conquista y en la primera evangelizacién, que formula
asi esa autonomia politica:

...me dice un hombre: (A dénde vamos? El dice que vayamos a ver al

presidente (el de abajo). A juntarnos con los que quieren saber grande.

El presidente es el de abajo y él esta con los que también viven all4 abajo.

A aquellos se les da mucho castigo.

Decirle que le vamos a hacer caso, para no hacerle caso. El es €l mismo

que abajo vive, el que castiga. Nodebemos hacerle caso. Hay unalumbre

grande.

En lo econ6émico, conservan los mecanismos ancestrales de produccién,
de propiedad, de autoconsumo, de redistribucion de los excedentes entre la
comunidad. Han adoptado elementos y tecnologias occidentales en muchas




250 Guillermo Torres y Ricardo Robles, S.J.

cosas, pero han sabido, en general, subordinarlos a su propio sistema econé-
mico tradicional. Compartiendo con Dios y con la comunidad en las fiestas
cotidianas de ofrecimiento, con ocasién de trabajos comunes, de difuntos, de
curaciones, van haciendo que la economia esté al servicio de la comunidad
humana, no de los individuos, y asi van haciendo la historia recta, la de la
fraternidad de los hijos de Dios que es Padre-Madre y Gnico.

Esa redistribucion de los excedentes de cosechas o rebaiios, siendo un
elemento econdémico nos llevd ya a lo religioso, porque la redistribucion se da
en las fieslas, ritualmente. También los ritos y los liturgos de origen ancestral
nos conectaban lo politico y lo religioso. Y en las fiestas rituales es donde se
rehace continuamente su sistema politico y se dinamiza su economia. Ese
mundo es asi, entretrabado cn sus partes de tal manera que no sélo no son
divisibles sino que tampoco son inteligibles sin el conjunto. Comentamos algo

- de su mundo religioso o preferentemente tal.

Enese mundo festivo y ritual de los raramuri es de nuevo casi imposible
distinguir entre lo ancestral y lo adoptado ¢n la evangelizacion de los siglos
XVII 'y XVIII. También aqui, el conjunto religioso ritual ha sido subordinado
a su cosmovision, a sus intereses culturales de pervivencia. Han adoptado
elementos tan importantes como el Templo que es el lugar nuclear de toda
comunidad rardmuri, su punto de reunién y comuni6n desde la dispersion.
Adoptaron también el bautismo como algo esencial a su fe. Y al mismo tiempo
dejaron de lado muchos ritos, creencias, oracioncs del cristianismo predicado
desde el siglo X VII hasta finales del XX.

Si, han aceptado, selectivamente de nuevo, lo que han visto que refuerza
su cultura y han guardado una discreta distancia de la Iglesia institucional
aunque eso haya supuesto en algunos tiempos un claro clandestinaje ritual y
mitico. En el fondo, claramente se sienten bien auténomos, siguen siendo
libres ante la Iglesia también, al mismo tiempo que son ficles y lcales.

El rito més central de su religién es de origen ancestral: el Rutuburi o
Yimari. Es un elemento clave para entender esa su autonomia. Varias veces,
al pedir que nos cuenten o escriban, los que pueden hacerlo, algo de lo que
creen, de lo que dicen los vicjos, de lo importante en su relacién con Dios, la
respuesta hasido esa: una descripcion del rito del Rutuburi. Eso ya es signo de
su centralidad y de que los contenidos de los mitos no son para ellos lo
importante de la fe. Lo importante est4 en actuar la fe y esa se hace actual en
la fiesta, en el compartir que describiamos ya, en la rearmonizacién del
universo y de la sociedad que comentamos.
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En el Rutuburi se le retorna a Dios algo de lo que nos dio y se comparte
con la comunidad eso mismo, se propicia la continuada creacién de Dios para
los hombres, se pide perddn, se dan gracias, se piden lluvias, sc hace la
comunidad, etc. La relacion con Dios y los hombres, ese encuentro de
comunién entre ¢l cicloy la tierra, lo humano y lo divino, est4 ahi, en la cruz
del Rutuburi. Y este rito tan central, tan esencial no tiene ni lugar sagrado para
celebrarse, ni liturgos especializados, ni tiempos especiales, ni limitacién
alguna que lo constriia. Es el rito libre de un pueblo de individuos libres.
Cualquier muchacho, cualquier nifia, cualquier anciano, cualquiera, lo hacen
durante toda la vida por propia iniciativa o por presagios que lo piden.
Cualquiera lo hace en cualquier parte y en cualquier tiempo. Pero no es un rito
solitario; el que pone la cruz y la ofrenda busca la ayuda de vecinos e invita a
la comunidad. Para eso es la fiesta. Y ese rito esencial estd en manos de
cualquiera, se da por la iniciativa de cualquiera, es el rite mas socializado dc
la cultura.

Por eso habldbamos de autonomia real de su socicdad en los mas
diversos terrcnos de la cultura. Nos explicamos que sigan siendo duefios de su
cosmovision, de su religion, de su politica v de su economia

Y asi podemos ver por qué la conquista queda en sus manos pese a todo.
Un pueblo no sometido, libre, que rearmoniza perpetuamente la creacion en
su ciclica historia, que da mas valor a los pequefios que a los grandes, que
rechaza la acumulacion y redistribuye sus excedentes para la vida comtn, un
pueblo asi, decia, asume dentro de su universo la conquista misma yla resuelve
en su historia cada afo y cada dfa.

Esa seria tal vez la conquista vista desde sus 0jos. A nosotros podré
ayudarnos verla desde nuestro estilo de historia para explicarnos mas las raices
de la peculiar concepcion de historia del pueblo de los raramuri pagétuame,
como se dicen, los verdaderos hombres bautizados.

LOS CUATRO SIGLOS DE PRESENCIA EXTRANA

Los cinco siglos de choques culturales en América son cuatro siglos para
Tarahumara. Los primeros espaiioles que pisaron laregién lo hicieron a finales
del siglo XVI, el contacto que seria mas permanente se da a principios del
XVII. Podemosrecorrer esos cuatro siglosen sus lineas més generales para ver
c6mo los raramuri fueron defendiendo y conservando esa su autonomia, cémo
lograron no ser nunca conquistados.
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Siglo XVII: Las Rebeliones.

Durante todo el siglo se dan levantamientos armados y choques con el
ejército espafiol. Las misiones aparecen y desaparecen, se interrumpen, y sin
embargo va madurando un contacto que transforma a los misioneros y al
pueblo rardmuri, y que van gestando un tipo muy peculiar de misiones: templos
en los que vivian los misioneros y que congregaban desde la dispersion
ancestral a los rardmuri.

Las razones de las guerras son bastante claras porque en ellas coinciden
los documentos que reflejan el punto de vista de tres grupos diferentes que
estuvieron involucrados: los indigenas prisioneros en sus declaraciones, los
misioneros y los militares esparioles. Tres fueron los puntos principales de los
conflictos: primero, se pretendia reducir a los indigenas y formar pueblos; en
segundo lugar se queria ensefiarles a trabajar de otra manera, reglamentada,
y finalmente sc quiso moderar y cambiar sus fiestas, sus supersticiones.

Los indigenas se rebelaron junto con etnias vecinas en diferentes
momentos del siglo. No estaban dispuestos a dcjar su asentamiento disperso,
sus trabajos comunitarios, ni sus ritos religiosos. La dispersién les ayudé. Eran
muy dificilmente controlables.

Los misioneros nombraron alguaciles para convocar a la gente en torno
a los recientes templos catélicos. El ejéreito intenté formas de control
nombrando entre los rar4dmuri Generales y capitanes que cuidaran del orden
por regiones. El gobernador de Nucva Vizcaya nombré gobernadores que en
su nombre tomaran el control.

Todas estas nuevas autoridades buscaban de algin modo ¢l control
politico, organizativo, de los indigenas. Los raramuri supicron aceptar esa
nueva organizacion en la etnia pero para ponerla a su scrvicio, para reforzar
su identidad.

A finales del siglo X VII, aunque entonces se dicron los levantamientos
més grandes, también la economia habia cambiado, los nuevos cultivos y el
ganado pasaron a formar parte de su vida.

Se habia trasformado también su religion: aceptaron cl bautismo, la
celebracion de las fiestas cristianas cn los templos, los santos patronos
protectores.
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Sabiamente,como en los mitos y las fabulas aprendicron en el siglo X VII
a vencer al enemigo. No fue por la fuerza sino por la astucia. Aprovecharon las
innovaciones iitiles a su cultura para ser més pueblo, comunidad. Cambiaron
en todos los aspectos de su vida cultural, pero no cedieron nada en lo que
defendian. Siguieron y siguen ailn en sus asentamientos dispersos, siguen
produciendo con sus propias formas de trabajo y sigucn celebrando sus propios
ritos sacramentales para recuperar siempre su propia vida como ctnia.

Al mismo tiempo los espafioles siguieron presentes en las minas y en
otros asentamientos. Se quedaban con lo que querian. Las victorias militares
sobre los raramuri no los redujeron, s6lo lograron alejarlos para que no
estorbaran en la explotacién de minerales y en los poblados o presidios de
espanoles.

Los misioneros, por su parte, se fueron adaptando a la cultura, adopta-
ron costumbres, toleraron ritos, apoyaron a los indigenas ante los mineros y se
convirticron en los aliados de los rardmuri en esos liempos de cambios
impuestos. Ante la irremediable presencia del blanco los raramuri encontra-
ron asi innovaciones y aliados para resistir al cambio.

Siglo XVIII: Consolidacién y recuperacion.

Durante el siglo XVIII las rebeliones fueron casi nulas y de poca
importancia. Se habian llegado a un entendimiento mutuo. Todos habian
cedido algo de sus pretensiones iniciales y, al mismo tiempo, todos habian
logrado sus principales objetivos.

Los rardmuri seguian auténomos, libres para seguir adoptando cambios
y consolidando losya asumidos en el siglo anterior. A los espaiioles se les siguid
tolerando y se comerciaba con ellos. El didlogo cultural continué con las
misiones. Se relorzd su sistema de nuevas y viejas autoridades, el pastoreo, los
cultivos nuevos, las celebraciones catdlicas. Todo eso consolidé a un pueblo
diferentemente organizado sobre la ancestral identidad de los origenes. Eran
otro pucblo y eran el mismo.

Sobre esa consolidacion que integraba lo nuevo y lo antiguo vino una
etapa afortunada de recuperacion de lo ancestral o de verdadera y profunda
consolidacion de ese nuevo pueblo. La expulsion de los jesuitas en 1767, la
presencia de sacerdotes diocesanos interinamente y la de los franciscanos
después, trajeron cambios. Eso ayud6 a distinguir entre lo accidental y lo
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importante de todo lo innovado. Tuvo que haber desajustes que, por ejemplo,
hicieron que los nuevos misioneros reubicaran sus centros en otros pueblos. Lo
aprendido parecia haber ido a fondo y lo defendian tan cual. Cuando los
jesuitas, todavia presentes, tuvieron que entregar misiones ya maduras al clero
diocesano, hubo que esperar aiios antes de lograrlo por la resistencia de los
naturales. Estos indicios hacen ver cdmo debieron darse diferentes enfoques
del trabajo de misiones. Eso ayudaba a los rardmuri a seleccionar, a discernir;
no aceptaban los cambios facilmente, y lo que deben haber extrafiado en ellos
fue, quiz4, la familiaridad de los misioneros antiguos con su cultura, la
moderacidn y la tolerancia, frutos de una larga inculturacién. Los nuevos no
tenfan por qué tener la experiencia de los antiguos, tenfan que empezar de
nuevo a adaptarse sin haber vivido las etapas de rebeliones y de consolidacin,
sin saber de las claves para comunicarse, para el didlogo fructuoso, para la
convivencia en armonia.

Siglo XIX: La Sintesis de los Rardamuri.

Con el siglo XIX vinieron los movimientos independentistas y la crisis
de las instituciones no indigenas en la region. Era la oportunidad de dar
fisonomia indigenaatodalarealidad nueva y antigua. Lo hicieron los rardmuri.

La inestabilidad de los nuevos gobiernos republicanos o imperiales fue
larga, los militares tenian urgencias en otras partes, los rardmuri vivian
pacificamente y no se involucraban cn csas nuevas luchas. Los misioneros
fueron saliendo de la region por falta de recursos que los nuevos gobiernos tan
s6lo prometian. Y asi, mas pronto o més tarde, durante ese siglo los rardmuri
quedaron casi en paz, de nuevo casi libres, casi duefos de su territorio
ancestral.

Seguian algunas minas y poblaciones de blancos en la region. Se
invadieron masivamente las mejores tierras junto a los rios més accesibles
cuando cl congreso del estado de Chihuahua promulgé leyes que permitian la
enajenacion de tierras indigenas. Se remontaron a las regiones menos comu-
nicadas, menos accesibles al blanco. Y fue ahi donde quedaron casi libres
nuevamente.

Lasmisionesy la presencia colonial habian aportado muchas novedades
en su fe, en sus formas de produccién y de organizacién politica. Los raramuri
tuvieron casi todo un siglo para meditar sobre su nueva realidad, para lograr
unasintcsis nuevasin los sincretismos superficiales de 1o que no se ha adoptado




LA CONQUISTA A LOS 0JOS DE LOS RARAMURI 255

a fondo. Ellos, que todo lo ven en relacion a Dios, para quienes todo es
religioso, tuvieron ese tiempo para meditar con su Padre-Madre Dios en las
montaiias. Reformularon los mitos y los simbolos para incluir lo nuevo en su
historia, para reubicar en los origenes del pueblo lo verdaderamente adoptado.
Reconciliaron los ritos, recuperaron tal vez la autenticidad dc lo ancestral y
conservaron todo lo que fue valioso de las nuevas celebraciones que los habian
congregado como pueblos en torno a los templos. Reconocieron en las
autoridades que les dejo la colonia a los representantes de Dios para llevar al
pueblo y darle su Palabra. Los rebafios pasaron a ser las ofrendas del Rutuburi
que Dios siempre ha apctecido.

Logaron asf la identidad quc necesitaban para su momento histérico. Si
las misiones habian cristianizado la vida rardmuri a condicién de indianizar el
cristianismo, ahora los raramuri completaban el proceso raramurizando todo
lonuevoy conservando la cristianizacién a sumanera, en sus moldes culturales.

El cambio se habia dado sin duda. No abandonaron simplemente todo
lo nuevo para volver al pasado, integraron mas bien todo eso nuevo en su
cosmovision mitica y ritual. Maduraron, consolidaron, reforzaron su nueva
identidad. Y seguian en dispersion, trabajando en mutua ayuda y celebrando
en cualquier lugar de las montafas el Rutuburi, recuperando el alma de su
cultura siempre religiosa.

El Siglo XX: Los nuevos choques.

Cuando a finales del siglo XIX se incrementaron las comunicaciones
entré el ferrocarril al territorio de los raramuri. Las minas se seguian explo-
tando y se iniciaba la gran explotacion de la madera.

En 1900 volvieron los jesuitas a la region. Venian sin la experiencia de
los antiguos y hubo nuevos choques contra sus ritos y supersticiones, se les quiso
reducir a pueblos nuevamente, enseiarlos a trabajar a nucstro modo, a
ahorrar, a progresar. Las misiones s¢ autonombraban civilizadoras; era su
objetivo. Y se increment6 la presencia de blancos también, despojando de
tierras a los indigenas, comerciando con abuso, discriminando y forzando a
trabajar, etc. La ley Creel, que por suerte no llegé a aplicarsc, pretendié ser el
ataque final, cientifico, para reducir, civilizar, a los rardmuri. Se retomaba el
ritmo de la conquista.
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Pronto vino la época revolucionaria a desarticular planes y proyectos,
pero siempre se siguid trabajando con mayor o menor intensidad. Pasada la
crisis se volvi al trabajo de lleno.

Se pens6 de nuevo, como durante los tres siglos anteriores que la
reduccién de los rardmuri seria cosa dificil pero posible. Las escuelas-
internado fueron el arma principal, para formar pueblos civilizados con
exinternos y despegar desde ahi al futuro. Se recaia en los mismos tres errores
del pasado: se pretendieron asentamientos diferentes, trabajo distinto, ritos y
religién puros.

Siguieron etapas de persecucion contra las misiones, el trabajo se detuvo
y aun retrocedi6 notablemente, pero pasaron esos ticmpos nucvamente y se
sigui6 sobre las mismas metas.

Losrardmuri actuaron con cautela ante esta nueva invectiva de conquis-
ta. Esa fue la prueba de que durante el siglo XIX habian logrado una sintesis
propia y fuerte. No se levantaron en armas ya, simplemente ignoraron sin
agresividad lo que no entrabaen su vision religiosa y social. Si molestaban a los
recién llegados sus ritos con su bebida, sus trabajos comunitarios, o su
dispersién libre, se retiraron de los templos y los pueblos donde habia
misioneros o autoridades. Forzados al clandestinaje para celebrar su fe
tuvieron por catacumbas la montaiia inmensa, anénima, acogedora.

Siguieron viviendo su vida politica, econdémica y religiosa como un
pueblo auténomo, no dependiente, no subordinado, no conquistado. Y asi
siguen hasta ahora.

No sabemos lo que pensarfan de algunas expresiones Gltimas como las
de nueva evangelizacion o productividad en la neoliberada economia. Sospe-
chamos que esas tendencias neocoloniales, en ¢l fondo, vuelven a tocar lo que
para los raramuri no es negociable, lo que es designio de Dios y sentido de su
existencia. Creemos que aunque tengan que volver a los anonimatos o
clandestinajes de la primera mitad de este siglo, seguir4n sicndo los mismos,
bailando el Rutuburi en cualquier rincon de la montafa, oyendo alla a su Dios
Padre-Madre y siéndole ficles, rehaciendo la armonia de los origenes de la
creacion, sabiéndose auténomos y diferentes, libres en su propia verdad,
pueblo despojado pero que no sabe de la conquista ni le resulta importante
porque es cosa de los blancos, no es cosa de ellos mismos.
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INTERVENCIONES DEL PUBLICO

1.- {Podria describir algo mds las fiestas tarahumaras?

En la fiesta Yamari se ofrece agua para pedir lluvia, o frutos de la tierra
para agradecer la cosecha, o pescados para pedir la fecundidad del agua.
antiguamente se ofrecian venados; hoy, vacas o chivas. Se danza en los
patios de las casas, y participan varones y mujercs. Después de la danza
hay una comida ritual y se bebe texhuino, bebida fermentada de maiz,
que ofrecen también a Dios, y aun piensan que Dios se embriaga con
cllos. Hay cruces. Y lacruzes anterior al cristianismo; no, como pudiera
creerse, porque los tarahumaras hubicran sido evangelizados antes de
Colén, sino que la cruz, como en otras culturas, es un signo vital del
cuerpo humanoy del cosmos, por los cuatro puntos cardinales. En el rito
del ofrccimiento giran con las manos en alto, acercdndose y alejandose
de las cruces. Un cantador dirige las danzas con un sonsonete, mientras
los demasllevan untrote de venado. La participacidn en la [icsta es libre,
pero de hecho todos lo hacen.

Otra ficsta cs la Pascua. Se danza los domingos dc cuaresma y a partir
del miércoles santo. Los misioneros antiguos hacian una representacién
en que los espafioles la hacian de soldados 0 amigos de Jess; y los indios
de fariseos o banda de Judas (y en las ficstas dec matachines aun de
moros, que acaban derrotados). La ficsta terminaba con el bautismo de
los paganos. Desde hace cicn afios se hace una adaptacion de la
ceremonia espafiola con musica indigena; pero ahora los indios son los
soldados, ie, los amigos de Jesis; y los fariscos son los blancos, o banda
de Judas. El baile mas hermoso y alegre s¢ danza el domingo de
Resurreccion. Por cierto, el bautismo los identifica como pueblo. Por
ejemplo, dicen los gobernadores cuando van a echar un discurso: "aqui
entran todos los bautizados".

2.- {Cudl es ¢l papel de los misioneros en esas fiestas?

A nosotros nos parece que el de compaiiia respetuosa. Nos invitan; y les
gusta quc sus ficstas sean apreciadas por la Iglesia, que bailemos con
ellos, que los acompafiemos en su mancra de ver la vida, la naturaleza
y las relaciones humanas.
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3.- (No tratan los misioneros de terminar la conquista inconclusa?

No. Tratar de imponer una cultura seria muy irrespctuoso. Los indige-
nas estan siendo bombardeados econémica, politica, idcolégicamente.
Los medios de comunicacién masiva transmiten otros valores; los
tarahumaras tomanselectivamente loque nodanaa su cultura; peromés
bien se alejan a lugares inaccesibles donde ellos pucdan celebrar lavida,
rccordar la historia y sentir su cucrpo. Ellos han tomado muchos
elementos nucstros, sin que se¢ trate de groscro sincretismo. Ellos
aprenden de nuestros valores, y nosotros de los de ellos; pero creen en
su cultura, de solidaridad comunitaria, y presentan resistencia a una
cultura ajena. Mds bicn nosotros nos vamos haciendo tarahumaras. Nos
toca apoyar su sentido de pueblo y creemos en esa revelacion ancestral
que Dios ha hecho al mundo indigena.

El dltimo sacerdote tarahumara murid hace tres afos. El Obispo actual
José A. Llaguno esta preocupado por la formacién no necesariamente
de sacerdotes indigenas, sino de personas quc prcsten ministerios
especiales y que no dejen de ser tarahumaras. Se dan casos de matrimo-
nios de tarahumaras con no tarahumaras, producto sobre todo de
escuelas de gobierno. Esc tipo de matrimonios no ¢s bicn visto por la
comunidad.

Para cllos es muy valioso usar su propio idioma. Con nosotros los
misioneros ellos hablan rardmuri. Un tiempo hubo un extenso programa
de escuelas radiof6nicas en tarahumaray en castellano; habia maestros
y promotores en cada lugar. El intento no resultd tan eficaz, y ahora hay
mayor acompafiamicnto a las comunidades, en la linea de recuperacion
de sus tradiciones. Ellos saben que sus gobernadores deben saber
espaiiol, pero entre si hablan siempre raramuri.

4.- {Qué sentido tienen de ser libres?

La libertad es algo fundamental. Ya dc nifios son muy independientes
en sus decisiones. Si ¢l nifo de cinco afios dice que no quierc ir a la
escuela, no va, aunque ¢l papd piense que debe ir. O va, y luego decide
yano ir. O el nifio salc lejos, a donde los abuelos o con sus amigos, y no
pide permiso; se va simplemente. O vende la propia chiva cuando le
place. Al terminar una fiesta cada uno se despide de todos; y cuando
alguicn sc acerca a despedirse, cl otro se levanta; asi, por ejemplo, un
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anciano de 80 aiios se levanta para despedir a un nifio que se va, pues el
nifio es una persona humana como cualquier otro. Los nifios son
independientes de los papds; y estos son independientes de los nifios. Lo
mismo los esposos; no hay atadura forzosa, pues lo que importa es ser
feliz. De hecho los matrimonios son estables. Igualmente son libres ante
las cosas materiales, no esclavos de ellas.

S.- {Sus carencias no los fuerzan a cambios?

En cualquier cultura la necesidad es un motor para hacer cambios.
Sabemos que la cultura blanca ha puesto a los tarahumaras en una
situacion dificil, de injusta violencia. Han invadido, y les han quitado
bosques y tierras. En cuarenta aiios el estado de Chihuahua ha perdido
50 % de sus bosques; y los tarahumaras estin dispuestos a ceder los
bosques, pero no la tierra, pues para ellos es la base de su libertad. A
partir de la situacion de violencia hay que ver lo que se debe hacer; pero
eso toca a ellos, que son libres; no somos nosotros los que decimos qué
hacer. Los tarahumaras saben lo que quieren, y saben qué quieren los
blancos.

6.- (Hay estadisticas de poblacion?

Podriamos calcular en 70 mil el nimero de tarahumaras; pero es dificil
saberlo. Oscilan los cilculos entre 40 y 150 mil. Los tarahumaras sienten
que las estadisticas son un medio de control; perosiempre ha pasado que
no danimportanciaa ciertos nimeros. Una persona dice un dia que tiene
50 aiios, y al rato que tiene 27 6 62; y sin méas cambian de nombre; o dicen
que mas lejos hay mas gente. Pero los que recogen estadisticas no se
lanzan a un viaje largo sélo por verificar a supuestamente dos o tres
personas.,
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Primera Parte )
HISTORIA DE LA EVANGELIZACION DE LA CULTURA

Para tratar convenientemente el tema haria falta un espacio mucho
mayor: agotar casi cinco siglos de Historia en una Geogralia que abarca las
Antillas y el continente americano desde el rio Bravo hasta la Tierra del Fuego.

Ni para qué subrayar la imprecision de catalogar la geografia, 1a historia
y la cultura (inexacta y ambiguamente llamadas latinoamcricanas), como una
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unidad. El Canada francés {por qué no entra en esta categoria? {Por qué
entran Haitf, Jamaica y las Antillas Holandesas? Y no discutamos si las
Malvinas forman parte de Latinoamérica. {Es m4s latinoamericana la selva
amazdnica que México, pais predominantemente semidesértico?

Hablando de culturas, no hace falta recalcar las diversidades evidentes
en cada estrato social de los diferentes paises. En plan nacional, la religiosidad
cubana no creo que se pueda identificar con la boliviana; la cultura uruguaya
nose asemejaalaguatemalteca. { Qué semejanzas enla cultura politica existen
entre Chile y Costa Rica; entre Nicaragua y Honduras? La bellisima y
sentimental misica andina no se puede encasillar junto con las alegres sambas
brasilefias y las picarescas cumbias colombianas; el argentinisimo tango nada
tiene en comin con los mexicanisimos corridos de la revolucién.

Sin embargo, novale la pena discutir aqui el concepto Latinoamérica. (2)
Baste indicar su ambigiiedad y, por lo mismo, lareserva con que deben tomarse
nuestras deducciones y conclusiones de caracter general.

Es obvio también que los términos cultura, inculturacion, evangelizacion,
cristianismo, religiosidad requieren discusion y aclaracion. En el tema presen-
te, muchas veces nos plantearemos la pregunta de siloreligiosoes obligadamente
evanggélico, si nuestras culturas indudablemente religiosas desde los tiempos
prehispanicos merecen, después de haber sido misionadas, el titulo de culturas
evangelizadas o no. Sin duda que las ponencias de los dias sucesivos aclararan
una serie de conceptos. Para el objetivo de estas paginas bastan los conceptos
mds aceptados sobre cultura y evangelizacion.

Eldocumento de Puebla (3), haciéndose eco de la constitucién GAUDIUM
ET SPES y de la Evangelii nuntiandi, dice que "con la palabra cultura se indica
el modo particular cémo, en un pueblo, los hombres cultivan su relacién con
la naturaleza, entre si mismos y con Dios de modo que puedan llegar a un nivel
verdaderay plenamente humano. Es el estilo de vida comiin que caracteriza a
los diversos pueblos".

Por otra parte, ¢l mismo documento de Puebla afirma que "la
Evangelizacion debe contener siempre una clara proclamacién de que en
Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, muerto y resucitado, se ofrece la
salvacion a todos los hombres, como don de la gracia y de la misericordia de
Dios... es liberacion de lo que oprime al hombre, pero sobre todo liberacién
del pecado y del maligno, dentro de la alegria de conocer a Dios y de ser
conocido por El, de verlo y de entregarse a El".




2862 . Jess Gémez Fregoso, S.J.

Estos dos conceptos desean estar subyacentes -y al mismo tiempo muy
presentes- en esta ponencia.

En estas paginas, de caracter general, no podemos detenernos en el
estudio de las muy diversas culturas regionales y nacionales: las historias de
cada pafs merecen un tratamiento especifico para intentar después una sintesis
a nivel continental; pero esto -desafortunadamente- es imposible en la breve-
dad de esta ponencia. $6lo hablaremos de algunos momentos de dos regiones
caracteristicamente latinoamericanas en cuanto culturas mestizas.

En los tiempos precolombinos existian en América dos grandes 4reas
culturales: la andinayla mesoamericana; y, después de la conquista espaifiola,
ambas tierras crearian un mestizaje racial y cultural del que nacerian culturas
tipicamente latinoamericanas como son las actuales andinas y mexicanas.

Insistiremos pues en los principios de la evangelizacién de estas cultu-
ras: una historia con caracteristicas muy definidas. Por lo tanto, en estas
péginas se tratarén algunos puntos de la evangelizacién de los pueblos andinos
y mesoamericanos; aunque de estos Gltimos sélo hablaremos de los aztecas;
porque la historia de la evangelizacién de los mayas -aunque apasionante
también- es menos significativa para el tema que nos ocupa.

Entre los escollos que se presentan al historiador latinoamericano con
afan de sinceridady verdad sobresale la visién indigenista que describe nuestro
pasado autéctono como el de un mundo feliz, casi tan idealmente feliz como
el de la sociedad antes del pecado original de la propiedad privada. Baste
recordar aqui que los pueblos andinos fueron sometidos econémica y
culturalmente (religiosamente por lo tanto) a los Incas. Esta dominaci6n fue
todavia mas brutal en Mesoamérica, donde los aztecas o meshicas no sélo
sometieron militar y econémicamente a los pueblos vecinos, sino impusieron
su religion: destruyeron los cédices toltecas para imponer la verdad oficial
meshica, la verdad que definia a los aztecas como el pueblo del sol, detentor
de la vera religion.

Para el objetivo que perseguimos aqui baste subrayar el hecho de que,
antes de la dominacién espaiiola, nuestros pueblos aut6ctonos sufrieron una
dominacién inhumana que no s6lo abarcaba la sujecion politica.y econémica
(el pagode tributos al Inca o al Emperador azteca) sino la dominacién cultural
que, sobre todo en el mundo azteca, implicaba la imposicién de una religion
oficial proclamada por el vencedor. Este factor parece fundamental para
entender por qué nuestros pucblos, después de muchos siglos de variadas
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imposiciones culturales, que culminan con la europea y estadounidense de hoy,
respiran inaplazables ansias de liberacién aun en la Teologia.

Ayudari a nuestra reflexién un hecho cuya historicidad, sobre todo en
los pormenores, puede ser discutible, y que por otra parte, puestos en el
momento en que ocurrid, no pudo haber sido de otra manera; pero, para la
reflexién que nos interesa, es altamente paradigmatico.

¢Coémo se inicié la evangelizacién de la cultura andina?

El Inca Atahualpa, atado a un poste en el centro de la plaza de
Cajamarca, esta a punto de ser quemado vivo: su entereza y su valor flaquean.
Los frailes le explican que si se bautiza, seron mas clementes con él: se le
otorgar4 una gran merced: no morir4 quemado, sino estrangulado. Atahualpa
acepta el sacrosanto bautismo para lograr ex opere operato una muerte menos
cruel, pero -al fin y al cabo- cruel. Sin ser volteriano diré que un efecto
secundario del sacramento del bautismo, en este caso, serd la muerte por
estrangulamiento. El bautismo ées sacramento de qué? isigno de qué?; porque
Atahualpa cambiara su reino del sol por el reino de los cielos, a través de una
muerte a todas luces injusta !!! Asipues el Evangelio, la predicacién delabuena
noticia, comienza en tierra andina: el Frayle Vicente Valverde -el latin
salmantino- pregunta al rey encadenado: "vis baptizari?, credis in Deum
Ommnipotentem?, credis in lesumChristum?". Atahualpa, bajo la sugerencia o
dictado de otro espaiiol, responde "credo” -una expresion de fe manifestada en
un idioma incomprensible-. Y, ante la voluntad /ibre expresada por el neéfito
encadenado, derraman sobre €l las aguas sacramentales mientras se le dice:
"ego te baptizo...". Instantes después, el nuevo cristiano recibira gratuitamente
-recibird la gracia- de ser estrangulado mientras los frailes entonan las letanias
de los agonizantes y la tropa espaiiola, con toda devocién, repite en voz alta el
credo. Obviamente podemos ironizar el hecho. Pero, aun despojado de todo
sarcasmo, la historia afirma que Atahualpa pidi6, o mas bien acept6 el
bautismo, para que su agonia fuera menos lenta y cruel; y que las palabras del
Credo repetidas a coro por los espaiioles, se fueron escuchando mientras se
apagaban los Gltimos gritos y quejidos del pobre Atahualpa (4).

Nueve afios antes, en 1524, habia ocurrido otro hecho no menos
dramético (5), cuando se inicid en forma organizada ymetddicalaevangelizacion
de las culturas dominadas antes por el ahora recién vencido imperio azteca.
Ocurri6 en lugar elevado, entre montaias, como Cajamarca, y con otro pueblo
que, como el incaico, se consideraba el pueblo del sol. Como los incas, también
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extremadamente religiosos; pero fatalistas y persuadidos de que un Dios
implacable se divertia con los hombres:

“Nuestro sefior, ¢l dueiio del cerca y del junto,

piensa lo que quiere, détermina, se divierte.

Como €l quisiere, asi querr4.

En el centro de la palma de su mano nos tic.. . colocados,
nos estd moviendo a su antojo,

nos estamos ‘moviendo, como canicas estamos dando vueltas,
sin rumbo nos remece.

Le somos objeto de diversién: de nosotros se rie"(6).

Este era el concepto que los aztecas tenfan de su Dios. Un Dios que,
segln habian pensado en un primer momento, habia desembarcado en sus
costas del oriente. Cuando se dieron cuenta de que no era su Dios, sino un
hombre ambicioso, ya era tarde y, después de un prolongado asedio, parecido
por su dramatismo y duracién al de Troya, la ciudad de México Tenochtitlan
se rindié a Hernén Cortés. Un cantor anénimo de esos dias dijo:

"... en los caminos yacen dardos rotos,

las casas estan destechadas,

enrojecidos sus muros...

golpedbamos en vano los muros de adobe,

y era nuestra herencia una red de agujeros...
con nada podia consolarse su soledad..." .

De dueiios del mundo e hijos del sol, como Atahualpa, habian pasado
a vencidos y... -en nuestro tema- a nedfitos del Evangelio. Porque después de
la caida de la ciudad de México, Hernan Cortés -m4s hébil e ingenioso politico
que Pizarro- no ajusticié (por entonces) al emperador Cuauhtémoc, sino que
convocd a los jefes y sacerdotes vencidos a una reunién en el pueblo de
Amecameca, situado entre Cholula y México, entre la capital religiosa y la
militar del vencidoimperio, a las faldas de los volcanes Iztacihuatly Popocatépetl.
Hernén Cortés hizo que los jefes y sabios vencidos escucharan a los doce
franciscanos, con todo el apoyo y la autoridad del vencedor. El discurso
franciscano fue distinto del que habia hecho vicente Valverde a Atahualpa para
ofrecerle la muerte por estrangulamiento a cambio de aceptar las aguas del
bautismo. Es cierto que los franciscanos en Amecameca recitaron el mismisimo
Credo que habian recitado devotamente los espanoles, como trasfondo del
estertor de Atahualpa. Los franciscanos, en castellano también recitanel credo
y luego, increpando alos vencidos proclaman la Buena Nueva: "vuestros padres
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y todos vuestros antepasados estaban en el més grande error. Nosotros, los
vencedores blancos que venimos del oriente, os predicamos la verdad que
debéis abrazar". ‘

No es facil decir cudl reaccién provocé este discurso en los ya vencidos.
Lo indiscutible es que la Buena Nueva, en términos absolutos, significaba un
desastre, un derrumbe espiritual después de la dolorosa derrota infligida por
los extranjeros.

Obviamente los dos hechos que hemos recordado aqui necesitan mayor
andlisis y matizaci6n; pero podemos sintetizar lo ocurrido en los principios de
la conquista espiritual de los pueblos andinos y mexicanos con lo que José de
Acosta -conocedor de la historiapasada y presente de ambos pueblos- escribi6:

"..el Evangelio se introdujo en esta tierra més bien por mano de
soldados que por predicacién de sacerdotes” (8).

Queremos subrayar que el problema de cdmo inculturar el Evangelio no
se plante6 para nada, y, por lo tanto, hablando de los origenes de nuestras
culturas mestizas no podemos hacer una historia de la evangelizacion de
nuestras culturas, sino de su destruccién, de su conquista. Se trataba de una
cruzada: el combate por ganar americanos autdctonos para la ortodoxia
catdlica. La gravedad del problema -aunque enfatizado- radica en que la
Evangelizaci6n de las culturas latinoamericanas fue consecuenciay afirmacién
de la conquista militar y de la colonizacion posterior. Y no hace falta insistir
en el carédcter brutal de la conquista. De ahi la conmocidn, al mismo tiempo
instintiva y visceral, que los latinoamericanos de hoy sentimos al escuchar la
palabra colonizacién, dependencia, dominacién; y nos hacemos solidarios de
Atahualpa y de los sabios vencidos que, presididos por Hernén Cortés, tenian
que escuchar reverentemente la verdad oficial. Esto nos es particularmente
doloroso en estos afios en que la dominacién econdmica de los Estados Unidos
se acentiia todavia més en su incontenible imposicion cultural. La dominacion
econdmica siempre se ha reforzado con la cultural.

Abordamos un capitulo fundamental en la historia que nos preocupa, al
subrayar -y es algo evidente- que la evangelizacién de América se plante6 en
términos de conquista, y que laestructura evangelizadora estuvo estrechamente
vinculada al estado colonizador y conquistador.

Sin entrar a la historia de la cristianidad medieval y renacentista,
recordemos que el descubrimiento de América ocurre el mismo afio en que
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Espafia termina sus ocho largos siglos de guerra santa contra el Islam y que esta
lucha marcé, y hasta cierto punto creé la Espafia del renacimiento y su Iglesia.

Este momento marca también el nacimiento de la Compaiia de Jesis.
Quiero decir que la conquista espiritual (9) -herencia de la cristianidad o de
la iglesia espafiola en ¢l tiempo que nos ocupa- es algo que encarna esponté-
neamente en la Compaiifa de Jesis: en los Ejercicios Espirituales, San Ignacio
habla de banderas, del Rey Temporal y del Rey Eternal. Durante los siglos
posteriores, los jesuitas en América hablarén del servicio a ambas magestades:
a Jesucristo y al Rey Cat6lico (10). En los Ejercicios, el Eterno Capit4n llama
a los suyos a luchar contra el demonio. En la Bula REGIMINIS MILITANTIS
ECCLESIAE por la que se apruebala Compaiifa de Jesis, se dice "... quien quiera
combatir bajo el estandarte de la cruz..." (11). Entre los jesuitas de América
este combate bajo el estandarte de la Cruz, este llamamiento del Rey Eternal
serd literalmente para combatir contra el demonio... del paganismo y de la
idolatria. Tanto en Perii como en México, tanto en el mundo incaico como en
el azteca, la evangelizaci6n inicial se va a inculturar en su lucha contra el
demonio. El nicleo de la predicacién, del kerigma ciertamente no sera el amor
al préjimo y el anuncio del Reino, sino la lucha contra el demonio. O, si se
quiere, el Reino de Dios se presentar4 primordialmente como victoria sobre
el demonio y mas especificamente sobre el demonio de la idolatria. Idolatria
en sentido literal: destruir las imagenes -los idolos- del demonio y plantar el
estandarte de la cruz. Cuando Francisco Pizarro en Pachacamac penetra a los
mas sagrado del templo, lo primero que hace es destruir el idolo y poner ahi
una cruz (12). Conducta que habia ido practicando Hern4n Cortés en su
camino de la Villa de la Veracruz a México Tenochtitlan (13).

La interpretacién y valoracion que los primeros misioneros fueron
haciendo de las religiones autoctonas de América no fue uniforme; pero se
puede afirmar globalmente que para los misioneros espafioles las religiones y
las culturas indigenas estaban inspiradas por ¢l demonio (14). Un genio de la
antropologiay de la pastoral como Bernardino de Sahagiin no se librar4 de esta
vision, 16gica y evidente para su mundo. Aun en el siglo XVIII, un jesuita
moderno ¢ ilustrado como Clavigero consideraba la conquista espaifiola de
América como providencial y redentora para borrar y castigar el pecado de
idolatria y obediencia al demonio de los americanos aut6ctonos (15).

Entre las excepciones de esta interpretacion est4 Bartolomé de las Casas
que, en su afdn apologético, se niega a identificar idolatria con culto al
demonio; pero es una excepcién (16). En la region andina tal vez mas que en
otras regiones, el primer siglo y medio de evangelizacion se podria describir
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como de lucha contra las religiones autdctonas y de campaiia por extirpar la
idolatria (17). El nicleo de la evangelizacion de los conquistadores no es la
invitacién a "amar a Dios sobre todas las cosas y al pr6jimo como a ti mismo",
sino combatir los idolos del demonio y la influencia del enemigo malo.

Esta cosmovision guerrera, nacida de la cristiandad medieval y de la
reconquista ibérica aparece muy marcadamente entre los conquistadores -
expresion de la religiosidad popular espaiiola-, que en Pizarro y sobre todo en
Cortés tienen los maximos exponentes de ese cristianismo: cruzados en pleno
siglo XVI. Los evangelizadores propiamente tales, los misioneros, superaban
tal actitud: el amor a Diosy al préjimo se manifiesta desde el primer momento
y en forma elocuentemente vigorosa en la defensa de los derechos humanos.
Y José de Acostaen 1588 ¢n su DEPROCURANDAINDORUM SALUTE claramen-
te afirma que "El fin de la doctrina cristiana es ¢l conocimiento y amor de
Cristo": después de enfatizar el mandamiento del amor, citando la primera
carta de San Juan, concluye: "... la plenitud de la Ley es el amor" (18) "... el fin
de la predicacién cristiana es la fe en Cristo, mas no la fe ociosa y muerta, que
Pablo ticne en nada, sino lafe viva, eficaz y fructuosa que obra por la caridad”
(19).

Obviamente los misioneros tenfan tal persuasion; pero ...1a vera historia
de la evangelizaci6n en sus resultados concretos no es muy clara. El mismo
Acosta se lamenta:

"siempre me ha parecido mostruoso que entre tantos millares de indios
que se llaman cristianos sea tan raro el que conoce a Cristo" (20).

Y un poco mis adelante seiiala algo que podria aplicarse a una gran
parte de nuestra poblacidn catélica latinoamericana actual:

"¢Doénde se ha visto que un cristiano que hace veinte y treinta afios que
pisa la Iglesia, preguntado, sobre Cristo no sepa responder quién es y ni
aunsiquierasi existe? Y mientras tanto andan muchos ensefiando cosas
frivolas y que no vienen a cuento, y otros anuncian, si, a Cristo, pero tan
de pasada y oscuramente, que al indio no se le graba mas que las otras
cosas.

Sea, pues, esto lo primero que el catequista evangélico tenga por
encomendado, que el nedfito aprenda a Cristo, y con su memoria, su
inteligencia y toda su mente lo conozca en cuanto él es capaz’ (21).
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Segin Acosta -inteligente y acucioso observador de la realidad andina
y mexicana del dltimo tercio del siglo XVI- el Evangelio no parece haber
penetrado en el antiguo mundo incaico y azteca; aunque la religiosidad de los
dos pueblos, proverbial desde los més remotos tiempos, pudiera ser florecien-
te. Se abre aqui otro inmenso campo de investigaci6n para el historiador de la
cvangelizaci6n de nuestras culturas: {la substituci6n religiosa y el sincretismo
mis que la conversién al cristianismo? ¢{La Virgen de Guadalupe en lugar de
Tonantzin, la madre de los dioses?

Pero, por otra parte ¢se puede dar el Evangelio quimicamente puro? ¢ El
mismo Seiior Jestis en su mensaje, en su Evangelio, no tenfa elementos judios?
¢Elmismo presentaba un sincretismo? ¢ El cristianismo y el catolicismo no han
sido siempre sincretismo? La evangelizacién de cualquier cultura éno desem-
boca necesariamente en un sincretismo?

Evidentemente que Acosta, como Ruiz de Montoya, Bernardino de
Sahagiin, Bartolomé de las Casas, Gumilla y tantos otros de nuestra riquisima
historiografia misional latinoamericana tenfanuna experiencia muy distinta de
lo que podemos tener los historiadores de biblioteca: nuestros evangelizadores
historiadores de los primeros siglos de nuestra culturas mestizas se toparoncon
ladificultad real del elemento humano: "amar al préjimo como a ti mismo" era
siempre un ideal muy dificil de alcanzar. Analizando la obra del limefio
Antonio Ruiz de Montoya, ligeramente posterior a Acosta, Antonio Gonzilez
dorado concluye:

"Leyendo al P. Ruiz de Montoya parece que sus objetivos mas inmedia-
tos e importantes, supuesta la aceptacién inicial de la fe, eran los
siguientes: conseguir una docilidad a la palabra de los sacerdotes; el
rechazo de sus antiguas creencias y la incorporacién a unas nuevas
formas de piedad; la superacién de los problemas de castidad; y el paso
de la antigua antropofagia a una delicadeza de conciencia”. (22)

"El paso de laantigua antropofagia a una delicadeza notable de concien-
cia" no es poca ganancia hacia el ideal cristiano. Poco después, pero no en las
Reducciones del Paraguay, sino en la tierra de Ruiz de Montoya, en Lima,
encontramos a otro criollo, Juan de Padilla, quien nos iluminar4 sobre los
alcances de la evangelizacién en el mundo andino hacia mitad del siglo X VII.
Hablando sobre todo de los indios que acuden al Cusco afirma:

"... son muchisimos los que no saben de la doctrina cristiana ni aunlo que
de necessitate medii es necesario sepan para salvarse” (23).
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El texto es muy elocuente y se podrian aducir otros semejantes de otras
regiones entonces y... en el presente. Quiero indicar la necesidad de conocer
la historia y el presente de la religiosidad popular. Juan de Padilla se queja de
la ignorancia religiosa de los cusquefios; pero, asi como en esta ponencia nos
lament4dbamos de que el primer nicleo del kerygma noera el amor al préjimo,
sino la lucha contra el demonio y contra la idolatria; tal vez aqui con este texto
pretendamos que el niicleo del Kerygma sea el catecismo tridentino. Trataré
de explicarme: junto a nuestro texto de Juan de Padilla se podrian aducir otros
muchos sobre la bondad de nuestros indios y mestizos, de nuestra gente que
con evidente ignorancia de dogma, del cuerpo doctrinal catélico, practican el
amor al préjimo. Es decir que el Evangelio, al menos en su aspecto mas
fundamental, no requiere obligadamente una cultura religiosa de facultad
teolégica.

Es claro que estamos incursionando en terrenos movedizos, donde los
parametrosy laevaluaci6n se complican. Cusqueiios y amazénicosy chiriguanos
y otomacos y pilcayos y tepehuanes y todos los demas que ignoraban las
verdades de necessitate medii {estaban lejos del Evangelio? ¢ Delamor efectivo
al préjimo?

Afortunadamente, después del Vaticano I1 y Medellin y Puebla se estan
redescubriendo los valores de la religiosidad popular: el sincretismo y las
culturas particulares, y el temperamento peculiar de cada grupo humano y las
infinitas diferencias humanas pueden ser modos infinitos de tratar de vivir el
Evangelio (24).

En todas formas, regresemos a Juan de Padilla: su afirmacién, con todas
las precisiones y relativizaciones que le podamos hacer, nos ayuda a indicar
algunas lineas de la historia de la Evangelizacién. Dicho texto estd tomado de
una carta a Felipe IV, del 15 de octubre de 1664 y que dio lugar a una célebre
polémica sobre la evangelizacién del mundo andino. Estudiando esta polémica
y otros testimonios contemporaneos, Manuel Marzal acepta que hacia 1660 la
conversion de los quechuas al catolicismo es un hecho, y concluye con la
afirmacién de que la instruccién cristiana de los indios parece haber sido
suficiente, y que la vida cultural catélica, centrada en la celebracion del
bautismo, matrimonio, funerales y diversos ritos festivos parece haberse
consolidado.

Y esta etapa, segunda mitad del siglo X V11, marca la cristalizacién del
sistema religioso que bésicamente persiste hasta nuestros dfas (25).
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Esta afirmacién sobre los pueblos andinos, creo que fundamentalmente
es valida para el resto de las culturas religiosas latinoamericanas, es decir que
lareligiosidad popular actual es pricticamente la que termind de fraguar en la
segunda mitad del siglo X VII.

Ruego se me permita una breve digresién o paréntesis que juzgo muy
conveniente: en algunos paises, comoenel de quien estoescribe, el simple tema
de las relaciones entre Espafia y sus antiguas colonias es explosivo; si el tema
se refiere a la conquista, el peligro de conflagracién aumenta; y, si se afiade el
elemento Iglesia.... la detonacién es automatica. Quisiera manifestar que mi
intenci6n aqui no es establecer la verdad histérica. He insistido en que se trata
de sugerir puntos de referencia que son importantes para la inteleccion de la
historia de la evangelizacion de nuestras culturas. En este sentido deseo se
tome lo dicho hasta ahora y lo que atn diré: aun despojandolo del énfasis y
parcialidad con que se presente, juzgo que es un aspecto fundamental para la
historia de nuestras culturas y para comprender la visién que hasta el presente
se tiene en no pocos sectores de nuestra poblacién sobre la Iglesia Catélica
como aliada del poder.

Con estas premisas, quiero sin embargo subrayar que en los origenes de
nuestra cristianizacién, en el primer contacto (Hernan Cortés, Francisco
Pizarro, su primo), no se trat6 de anunciar la Buena Nueva (a no ser que el
Requerimiento de Palacios Rubio se considere como anuncio de liberaci6n),
sino de sometimiento a la corona de Castilla yde lucha contra cl encmigo malo.

Sin lamenor ironia, prescindo de las buenasintenciones de los monarcas
cat6licos (en especial, creo que no se puede dudar de la intencién evangelizadora
quasi maternal de Isabel); pero los hechos fueron presentando -y presentan
aun para el latinoamericano medio- la realidad de que no se evangeliz6 una
cultura, sino se destruyé una cultura considerada obra del demonio: se
destruyé un mundo en el nombre del Evangelio apoyado por un Estado
Advenedizo e invasor. (No creo exagerar la visién que -queramoslo o no-
persiste en ambientes latinoamericanos actuales, aunque lo expresarian con
mucho mayor vigor y con una vehemencia que probablemente sacudiria a m4s
de un asistente a este congreso).

Una palabra sobre el mundo azteca en la evolucién de su evangelizaci6n
que se situaria de 1521, afio de la conquista, a 1572 en que la llegada de la
Compaiiia de Jestis marca otros rumbos y estilo. El siglo siguiente, igual que
en el Perii es de consolidacion, pero la lucha contra la idolatria no tiene la
misma intensidad.
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La conquista lograda por Hernédn Cortés tiene perfiles que se antojan
legendarios o de historia-ficcidn, pero el asedio de la ciudad de México
Tenochtitlan focaliz6 la atencidn de los pueblos dominados por los aztecas; y
la posterior caida de la ciudad y del Imperio tuvieron un impacto decisivo en
la visién de la poblacién autéctona. Vino después la predicacion de los
franciscanos a que ya hicimos mencidn, con todo ¢l apoyo de la persona del
conquistador. Cortés y los doce franciscanos siguieron el método que deseaba
seguir Francisco Xavier en el Japén y que emplearia Mateo Ricci en China: ir
a los jefes y a los intelectuales. Los franciscanos tuvieron debates con los
intelectuales aztecas: al pueblo bajo no le resultaba dificil seguir la linea
aceptada por sus idedlogos. Esto explica en muy buena parte que en lo que iba
siendo la Nueva Espafia laimplantacion del Evangelio o de la religién cristiana
fuera més tranquila, después de que la conquista militar habia sido m4s brutal
y el primer anuncio de la nueva religion se habia hecho en forma mas decisiva:
a los jefes vencidos y tratados més dignamente. La oposicion y la conservacion
delaidolatria fueron de otra indole: tal vez mas refiniday contemporizante que
no se manifesto, sino excepcionalmente, en oposicién franca y violenta (26).

Conviene retomar, en esta primera parte, algunas afirmaciones de
caracter més general, pero importantes. Para eso, volvemos al énfasis que, en
los origenes de la evangelizacion de nuestras tierras, se puso al aspecto de la
lucha contra el demonio: la agustiniana Ciudad de Dios en términos espafioles
y latinoamericanos.

En las pastorelas y en otros géneros de teatro edificante que aun
persisten en América Latina encontramos la lucha entre San Miguel y Luzbel
enecl nicleo del mensaje. Santiago contra Wirachocha y Huitzilopotztli. De ahi
también el culto a Santiago Apdstol, barbado y blanco, montado en su caballo
blanco.

Esta imagen del apdstol que baja de los cielos en su caballo, blandiendo
su espada para auxiliar a los soldados, cruzados de la fe, nos lleva a considerar
otro punto fundamental en la historia de la evangelizacion de nuestras culturas;
porque Herndn Cortés asegura que en la batalla de Otumba, cuando el
combate era més intenso, vio venir al apdstol Santiago en su auxilio (Bernal
Diaz del Castillo, al dar su version de este hecho dice: "aunque el Cortés dice
que vio a Santiago, yo -pecador de mi- no lo pude ver"). Me quiero referir a los
evangelizadores apoyados por el poder militar y a su vez dependientes del
gobierno, del estado conquistador y posteriormente del poder colonial. Indi-
camos aqui otro capitulo de la historia que nos interesa: la explotacion
econdmica de los evangelizados y 1a imposicion cultural de los evangelizadores.
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Ya indicamos que los misioneros tenian otra muy diversa actitud; sin
embargo, para el pueblo la idea clara cra la del poder extranjero que sostenia
oficialmente una nueva religion. En otras palabras, el afecto al misionero no
quitaba la persuasion de que se trataba de una religion oficial, impuesta desde
arriba por un poder extranjeroy alejado del pucblo. Actitud no muy diferente
de la de los soldados seris y yaquis de Sonora durante la revolucion mexicana
de 1910: "mueran el gobierno y cl clero; vivan los padrecitos”.

Sobre cl repudio del pueblo a la religion extranjera impuesta por la
fuerza es muy ilustrativo un péarrafo de Pedro de Quiroga, de la primera
generacién de misioneros en el Perd y que escribi6 los COLOQUIOS DE LA
VERDAD: CAUSAS E INCONVENIENTES QUE IMPIDEN LA CONVERSION DE LOS
INDIOS. En el libro, redactado como didlogo, ¢l indio Tito responde al
sacerdote:

"Mira, padre, la paciencia con quc te he oido y sufrido... No se te puede
satisfacer, ni responder con orden a lo que has dicho, porque no lo
guarddis vosotros con nuestras cosas... Yo trataré cste negocio por el
camino més cierto y mas llano que cntendiere, y sea Dios cl jucz entre
nosotros y vos...

Habéis hecho odiosala Icy que nos prediciis con las obras que no hacéis,
tan contrarias a lo que enscfidis que quitdis el crédito a la misma
verdad... Estamos tan indignados contra vosolros y os tencmos tanto
odio y enemistad, que no nos podemos persuadir a creer cosa dc las que
nos predicdis y decis, porque siempre y en todo nos habéis mentido y
cngaiado.

Nunca desde que os conocemos ha salido palabra de vuestra boca que
sea sino par nuestro daiio: todo ha sido rapifia y codicia"(27).

Es evidente que el parrafo se reficre a la guerra de conquista y a los
primeros afios de evangelizacion; pero puede aplicarse a todos los siglos de la
colonia, y de los estados modernos, cuando la encomicnda, clservicio personal,
la mita, y ahora diversos sistemas sociocconémicos eran y son una clara
contradiccion entre el ideal evangélico y la realidad concreta.

De ahi que el tema que nos ocupa deberia estudiar las relaciones entre
evangelizadores y poder civil: la accidentada historia de los enfrentamientos
y de la alianza entre la Iglesia y cl. Estado en los paises de América Latina. Y
si es inncgable que la institucion cvangelizadora, o mds exactamente la
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institucion cclesiéstica, ha recibido en més de una ocasidn todo ¢l apoyo del
gobicrno colonial ydespués de los gobiernos nacionalcs, no cs menos innegable
que csta dependcencia, cn ocasiones, ha sido funcsta para la credibilidad cn cl
Evangclio quc se pretendia anunciar.

Frente al gobicrno colonial que apoyaba oficialmente al Evangelio, o
mejor dicho que descaba conservar lo que habia tomado en nombre del
Evangclio, y frente a los gobicrnos nacionales de los ticmpos posteriores y
hasta ¢l presente, la Iglesia, o algunos miecmbros de la Iglesia, han tomado en
América Latina diversas actitudes en su esfuerzo por evangelizar las culturas.

Estas actitudes se podrian historiar reduciéndolas a tres: la profética, la
utdpica yla rcalista. Estas actitudes no son excluyentes, ni quimicamente puras,
ni sc han dado por orden cronoldgico.

La actitud profética constituye no s6lo un capitulo, sino una verdadera
historia ¢n si de la cvangclizacidn latinoamecricana: de Antonio dc Montesinos
y Bartolom¢ dc las Casas, Luis Beltrdn, Juan del Valle -por citar sélo algunos-
; una larga scric de obispos Ecuatorianos y Colombianos sobre todo el siglo
XIX, y tantas figuras postcriores quc culminan con Rutilio Grande y Oscar
Arnulfo Romecro, por sélo hablar de los ya muertos (28).

Otro capitulo, también aqui, otra historia scria la actitud utdpica, que
intcntaba cdificar una cultura que no fucra dc colonizados, de conquistados,
sino de indigenas sciiores de si mismos: Don Vasco de Quiroga cn Michoacan
y las Reducciones jesuiticas del antiguo Paraguay, utopias no utépicas, sino
rcalcs: porque csos dos experimentos fucron recalidad.

La tercera actitud es la que podriamos calificar como realista: entre la
prolestay denuncia profética y la utopia, muchos cristianos en América Latina
han buscado como humanizar las condicioncs sociales, aceptando como hecho
consumado la nceesaria convivencia cntre la Tglesia y ¢l poder civil. En esta
actitud, comocn las dos precedentes, la historia tiene muchos capitulos cscritos
y por escribir. A guisa de cjemplos, recordemos a Alberto Hurtado en Chile,
José Maria Campoamor cn Colombia y Alfredo Méndez Medina en México.
Porsdlocitar algunos nombres de la actitud realista, pero no menos evangélica
quc la profética y la utdpica. Porque cs obvio quc los profctas y, los utdpicos
han tenido y ticnen la preocupaciéon de scr realistas. ("Scamos realistas:
exijamos lo imposible", decia un grafito ¢n la Sorbonne de mayo de 1968). Si
hemos dado esos tres nombres a las actitudes de los cristianos latinoamerica-
nos ha sido por esfucrzo de inteleccidn, y para indicar que la historia de la
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cvangclizacion de nucstras culturas y realidades socioeconémicas ha sido y es
extremadamcntc contradictoria y que exige continua biisqueda y evaluacion,
porquc los puntos que hemos scialado dc la historia de la conquista y los
principios de la cvangclizacion de nucstras culturas, y de sus consecuencias en
el periodo colonial son capitulos que bdsicamente sc pueden historiar durante
los tiempos posteriores y hasta cn nucstros dias. Bastc recordar las recomen-
dacioncs dc Medclliny Pucbla que definen a muchas de nuestras culturas como
cstructuralmentc injustas y, por lo mismo, denuncian la nceesidad urgente de
evangclizarlas. Y, si durantc la conquista, no pocos trataron dc paliar la
injusticia con cl pretexto de propagar la fc y defender la ortodoxia, nos toca a
los historiadores actuales ayudar, con nucstro quchacer histérico, a denunciar
a los conquistadores modernos que ticnen también sus titulos justos para
extender ¢l drea de la libertad, como proclaman los scguidores dc la doctrina
Monroc y dcl destino manifiesto. Nos queda también como tarca no menos
importantc escribir y dar a conocer la historia de los cncomenderos de hoy: la
scguridad nacional, cl desarrollismo, Ja maxima cficicncia.

Segunda Parte
HISTORIA DE LA INCULTURACION DEL EVANGELIO EN AME-
RICA LATINA

Hemos insistido ya cn cl cardcter de las presentes paginas: a pesar de su
cnunciado, no pretenden cscribir csta historia; sino simplemente sugerir
algunos puntos de reflexion que convendria tencr presentes al indagar vy al
escribir la historia dc la inculturacion del Evangelio. Esta scgunda parte tendré
que scr mucho mds corta que la primera: al hablar dc la cvangelizacion de
nuestras culturas, implicitamente sc ha hablado de la inculturacién del Evan-
gclio.

Desde sus origenes, cuando Pabloy Bernabé discutian con los judaizantcs,
la Iglesia sc ha plantcado ¢l scrio problema de la inculturacion.

Probablemcnte los momentos mas dramaticos de csta historia de 20
siglos hayan sido cuando se evangclizé a los pucblos barbaros que invadian el
Imperio Romano; y cuando, muchos siglos después, los jesuitas trataron de
evangclizar alos pucblos chinos ymalabares: draméticay dolorosa historia que
todos conocemos y que, en bucna medida, fue causa de que ¢l P. Lorenzo Ricci,
general de los jesuitas, muricra en ¢l castillo de Sant’Angelo después de haber
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sido cncarcelado por ¢l Papa Clemente XIV. No menos dramético y decisivo
-yalovimos- fue el arranque de la evangelizacidn de las culturas de Iberoamérica.

Ni para qué decir que al tratar de responder la pregunta de qué hizo la
Tglesia parainculturarse cn América, fluctuamos porlo comin entre la leyenda
doradaylanegra: la conquista hispanoportuguesa como empresa apostélica de
generosidad evangélica y la conquista como historia de rapifia y crueldad.

Probablemente las mejores aportaciones para acercarnos a la vera
historia son los diversos estudios que se ¢stdn haciendo sobre la historia de la
religiosidad popular ¢n cada pais y regidn: obviamente se descubrirdn rasgos
comunes a todos los paises iberoamericanos y rasgos especificos y variados. La
indole de cada pueblo autdctono, los diversos métodos misionales yla varicdad
de culturas propias de los misioneros tuvieron que manifestarse diversamente.
Por citar un ejemplo, la Compaiiia de Jesis, que bajo ciertas condiciones podia
traer misioneros no espafioles tuvo que tener métodos difcrentes fruto de su
misma indole intcrnacional: los jesuitas sardos, sicilianos, romanos, vénectos,
lombardos, tiroleses, bohemios y moravos, alsacianos y loreneses, renanos y
bavaros quc trabajaron en el Virreinato del Perii y de Nueva Espafa, en el Rio
de la Plata y Antiguo Paraguay, en Calilornia y actual noroeste mexicano
l6gicamente se inculturaron en [orma distinta a los misioneros més
ortodoxamente espafioles. Por citar un ejemplo, mencionaré a un siciliano,
misionero en California a principios del siglo XVIII: se trata del P. Francisco
Maria Piccolo que en 1702, viajando ala ciudad dec México fue con el Arzobispo
Virrey a saludarlo, acompaiiado de tres indios californianos:

"...mostro alegrarse el Sefior Arzobispo Virrey en verlos; y preguntandoles
sisabian las oraciones en lengua Castellana, respondicron que no, en su
lengua si sabian quanto ¢l Padre les avia ensefiado. Y luego, con mucho
zelo, me mand6 Su Excelencia, en nombre del Rey, que en adelante
ensefiara yo y los demas padres Missioncros a todos los Gentiles y
Catecumenos las oraciones en lengua Caslcllana. Pobre y desdichada
Gentilidad, si los hijos dc nuestra madre la Compaiia, obedesieran a
tales ordenes y mandamientos” (29).

Esta posicion es elocuente por si misma: evangelizar no erasinénimo de
hispanizar.

Ojala fuera posible adentrarnos en ¢l mundo de nuestros pueblos
autdctonos de los siglos XVI y XVII y conocer la visiéon que tenian de los
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misioneros blancos: ¢{los veian como seres de otro mundo? ; {hasta dénde era
posible la inculturacién?

Para los indigenas {predominaba la figura del hombre amable o del ser
extranjero? Las insurrccciones indigenas en las que murieron decenas de
misioneros casi siempre tuvicron como mévil el odio al extranjero. Eusebio
Francisco Kino, modelo dc inculturacién y de evangclizador de las culturas,
cuando narra la mucrte de su gran amigo Francisco Javicr Sacta, sacrificado
por los pimas -los amados Pimas- Kino, hombre intcligente, trata de entender-
los (30).

Larcbelion contra los misioneros, en cuanto extranjeros. La proporcién
actual -1985- entre clero y rcligiosos nacionales y extranjeros es también un
factor importante par evaluar la inculturacién de la Iglesia durante mas de
cuatro siglos (31). Esta diversidad cn cada pais da también una pauta para el
estudio dc csta historia en la que la proporcién entre extranjeros y autdctonos
es muy significativa, sobrc todo entre los obispos y superiores religiosos
mayorcs: {continuamos sicndo colonias?

Dejando a los tedlogos, sobre todo eclesidlogos, el estudio de la
estructura actual de la Iglesia en la forma de nombrar obispos: ¢ la Iglesia
catélica, apostolica, romana, como elemento colonizante, cxtranjerizante? {La
funcién histérica de instituciones como el colegio pontificio Piolatino Ameri-
cano, el Brasiliano, el Colombiano, ¢l Mexicano? No es ninglin misterio que
hasta hace unos 35 afios, en la practica, resultaba un requisito para ser
nombrado obispo el haber estudiado la Teologia en Roma en el Piolatino.
Desafortunadamente la romanizacion de la Iglesia en América Latina resulta-
ba -éy resulta?- no sélo poco intcligente, sino hasta ridicula en vocabulario,
estilo de vida y, lo que cs més serio, en mentalidad y manera de enfocar la
pastoral y la rcflexion teolégica.

Ente los innumcrables capitulos de la historia de la inculturacién del
Evangelio en nuestras culturas, quisicra hacer resaltar dos que, en mi opinién,
son altamente significativos: me refiero a la utopia convertida en realidad por
los jesuitas de las reduccioncs del antiguo Paraguay, y a la religiosidad
guadalupana en el Virreinato de la Nueva Espaiia.

Por lo que se reficre a las Reducciones, el ilustre padre Guillermo
Furlong, entre los muchos servicios que prest6 a la Iglesia y a su pais, legé su
magnifico libro MISIONES Y SUS PUEBLOS GUARANIES que merecen nuestra
m4s dcdicada atencion y reflexion. Dificilmente se encontrara en la historia de
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la cvangelizacion un cxperimento semejante -que mucho recucrda otra utopias
rcalistas: las dc Don Vasco, Tata Vasco de Quiroga cn Michoacén-.

Sélo quisicra subrayar que los jesuitas de las Reducciones procuraron
mantcener a los guaranics no solo en su héabitat propio, sino ¢n su idioma, cn su
gusto por la misica y el canto, ¢n su visién de la vida; aun cn la introduccién
dc la moral cristiana, como la monogamia, tuvicron tacto ¢ inteligencia
Ltuvicron tacto ¢ inteligencia para irlo haciendo paulatinamente y sin violencias
(32). A guisa de cjemplo dc inculturaciéon de las Reducciones, citaré al P.
Alonso D'Aragona, napolitano de nacimicnto y de quicn su Provincial escribia:
“...sabe ¢l guarani con ecmincncia, aunque no sabe bicn la lengua espafiola ni
ticnc trato con cspanolcs, y la gentilidad lo quiere y lo busca".

Dc la inculturaciéon dc las reducciones baste subrayar quc los jesuitas no
se¢ contentaron con anunciarcl Evangelio, sino que se esforzaron por encarnarlo:
laincreible obra de promocién integral humana cs un cjemplo: llevar la bucna
nucva de liberacion y justicia hasta sus Gltimas consecuencias y ayudando a
crcar bascs y cstructuras sociocconOmicas justas y propias de la cultura
guarani. El cjéreito que tenfan las reducciones obviamente cra fruto de csta
inculturacién y medio para defender la propia cultura y la seguridad material
de los guaranics.

Ojald centre los frutos de cste congreso florccicra el interés por redcs-
cubrir ¢l experimento de las Reducciones, no sélo cn sus valores artistlicos, sino
enlateologia socioeconémica que inspirdy realizd esc experimento que hoy dia
dcberia de scguir siendo inspirador "asi ¢n la ticrra como en ¢l ciclo”.

Otro capitulo notable cn la historia de la inculturacion del Evangelio cn
Amcrica Latina es la devocion guadalupana (33).

Con cl debido respeto a los historiadores de la Virgen de Guadalupe,

diria que la historicidad o no historicidad de las apariciones resulta secundaria:
- quicro subrayar que la Bucna Nueva, ¢l anuncio de amor al préjimo, sc expreso,
cn términos absolutamente autdctonos de la nacidn mexicana que iba surgien-
do. La devocion a la Virgen de Guadalupe logrd que cl cristianismo dejara de
scr una religion extranjera para convertirse cnalgo tan originalmente autdctono
y propio que cn 1810, al estallar la gucrra de indcpendencia, la Virgen de
Guadalupe fuc ¢l estandarte que ecmpunaron los insurgentes ¢n su lucha de
liberacién contra Espana. La misma bandera precedia a las tropas del General
Zapata quc cn 1910 pedia Ticrray Libertad 'y, ¢n 1926, durante la gucrra de los
Cristeros, la bandera Guadalupana logr6 ¢l milagro dc impulsar a muchos




Jesus Goinez Fregoso, S.J.

mexicanos, en lucha de sus libertades, que en un momento tuvicron quc
enfrentarsc al gobierno mexicano perscguidor, a la diplomacia ¢ intereses de
Washington y del Vaticano: primer caso cn América Latina de un pueblo que,
en defensa de su propia cultura, tiene que hacer frente a la incomprcensién -a
la falta de inculturacion- y al egoismo de los Estados Unidos de América, y...
del Vaticano.

CONCLUSION

Estas péginas descan ayudar a establecer la siguicnte tesis: las culturas
autoctonas prehispanicas de lo que hoy denominamos América Latina tuvicron
una larga historia de opresion por los mas fucrtes, sobre todo por lo que se
reflicre a los pucblos andinos denominados por los Incas, y muy espccial cn los
pucblos mesoamericanos conquistados o dependientes del Imperio Azteca. La
conquista cspaiiola fue un cambio de dominacion, muy ligado a la estructura
evangcelizadora, o mas cerea de la cxaclitud, a la Iglesia Jerarquica aliada al
Estado Espaiiol y Portugués por explicables circunstancias historicas. La
conquista militar y espiritual, es decir la conquista quc culmind con la
evangelizacion dclas culturas primitivas latinoamericanas significo su destruc-
cién. Su destruccion como culturas autdetonas y ¢l principio dc su gestacion y
nacimiento como culturas mestizas, c¢s decir como culturas latinoamericanas
propiamentc tales. Esta evangelizacion-destruccion fuc cl remate de la con-
quista militar que luego se convertiria cn régimen colonial. La cstructura
conquistadora y colonial cstuvo fntimamente ligada a la estructura
cvangclizadora: a la Iglesia jerdrquica; aunque no faltaron obispos, sacerdotcs
Y, sobre todo, religiosos que desde cl principio sc opusicron al poder colonial
cn favor de los indigenas, y realizaron asi una auténtica evangelizacion dc las
nucvas culturas al tratar dc hacerlas mas humanas y mis justas,

En el nacimicnto dc las culturas mestizas latinoamericanas subyace
paradgjicamente la unién y simultdncamente cl enfrentamicnto cntre la
estructura dominadora cspafiola -aliada de la estructura evangelizadora- y un
buen nimero de evangelizadores ligados estrechamente al pucblo dominado,
Y que hicicron causa comiin con los vencidos. Esta dialéctica pcrmeard toda la
historia dc las culturas latinoamericanas: culturas dominadas politica y
culturalmente por un estado mancomunado frecucntemente con la iglesia
jerdrquica. No obstante, las culturas populares latinoamericanas contintan
sicndo emincntemente religiosas ¥, frecuentemente, con gran adhesion a sus
sacerdotes, continuadores de la obra de los primeros misioncros.




EVANGELIZACION DE LA CULTURA E INCULTURACION DEL EVANGELIO EN A.L. 279

Launiondec la Iglesia jerdrquica con el poder civil fue, y cs, un verdadero
rclo para la cvangelizacidn de las culturas. Este reto lo ha tratado de resolver
lalglesia - jerarquia y pueblo de Dios- en tres formas principales: con la actitud
profélica dc denunciadce la injusticia (la Historia desde Antonio dc Monlcsinos
hasta muchos obispos, sacerdotes y laicos de nucstros dias). La scgunda
aclilud, utépica, ha intentado edificar una socicdad en quc los indigenas sean
sefores de su ticrra y de su cultura: Vasco de Quiroga y los jesuitas de las
reduccioncs dcl Paraguay son cgregios modelos. La tercera actitud, realista, ha
aceptado convivir con el poder civil, tratando de humanizar las condicioncs de
los habitantes de cada region, y buscando traducir a lenguaje autdclono las
verdades de la fe.

Porlo quescreficre a la inculturacion del Evangelio, las ya mencionadas
Reduccioncs del Paraguay y ¢l guadalupanismo son ejemplos luminosos cn ¢l
esfucrzo por resolver las contradicciones y paradojas del proceso de
evangelizacion-destruccion-creacion de las culturas latinoamericanas. Al his-
toriador, auxiliado dc todas las ciencias sociales y de una tcologia
cvangélicamente inculturada cn larealidad, le compelte ayudar a cntender este
largo y complicado camino quc las culturas de América Latina han ido
recorricndo cn su casi continua historia de opresion desde los imperialismos
prchispinicos, lasangricnta conquista militar, la conquista cspiritual, los siglos
dc¢ colonialismo hasta la dependencia y dominacidén actual por parte de los
paiscs industrializados. D¢ ahi que, como fruto natural de un largo proccso, los
pucbloscristianos dc América Lalina ¢stén ecmpeifiados en larcflexion tcoldgica
inculturada cn la realidad: ¢n las Teologias de la Liberacion.

Ojald estas paginas y este Congreso no quedencn simple historia curiosa
y edificante o ¢n discusidn erudita. Desco que la reflexidn en la historia de la
cvangclizacion de nuestras culturas cn la realidad concreta y cotidiana de
nuestros paiscs lleve a unatomadc posiciones que scan realmente cvanggélicas:
quc combinaran ¢l mds puro profctismo con las utopias evangélicas en las
rcalidades dc América Latina. Por solo hablar dc quienes ya vivicron su
historia, diré quc pcrsonas como Luis Espinal, Rutilio Grande y Oscar
Romero, son de los mas inspiradores y auténlicamente rcalislas cn esta
Amcérica Latina tan urgida de profctas que vayan logrando quc las utopias de
Vasco de Quiroga y los jesuitas del antiguo Paraguay sean realidad, cs decir
repiblicas rcalmente cvangelizadas a las que ¢l Reino ya llegé:

"los cojos andan, los ciegos ven
y ¢l Evangelio ha llegado a los pobres".
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Fondo de Cultura Econémica. 1984, Nicga la historicidad pero resalta ¢l aspecto que aqui nos
interesa: Jacques Lafaye, QUETZALCOATL 11 GUADALUPE. LA FO RMATION DIE LA
CONSCIENCE NATIONALE AU MEXIQUE, Paris, Gallimard, 1974. Version castellana:
México, IF'ondo de Cultura Econdémica, 19706.




CONCLUSIONES
Ciclo: EL DIABL O

Jorge Manzano, S.J.

Nota: En la pendltima velada de este ciclose exhibié un video compucsto de tres partes:
cxcerpta de la pelicula EL EXORCISTA, dc un programa cicntifico sobre un caso de
personalidad miltiple, y de un grupo en cjercicios de transe segiin se deseribio en el segundo
articulodcl primer nimero de csta revista. En la dltima velada se tuvicron las conclusiones que

sigucn.

VISTA DE CONJUNTO SOBRE LAS CONFERENCIAS (1)
12 Parte: LA ULTIMA RAIZ DEL MAL (H)

Se suclen considerar dos tipos dc males concrctos: los fisicos, como
hambres, enfermcdad, heridas, inundacioncsy terremotos devastadores, mucr-
tc; y morales, que son las acciones culpables o pecaminosas dcl hombre. Se
suscita la prcgunta, cn un universo que por principio ¢s bucno, qué cs lo que
posibilita que sc dé ¢l mal, o: cual es la raiz mas profunda dc que haya mal. A
esta ultima raiz sc le llama mal metalfisico. A lo largo de la historia ¢l hombre
ha dado diversas rcspuestas. Recordaremos algunas.

1.- La respuesta dcl persa Mani que, combinando a Zoroastro, Buda y
Cristo, dijo que habia dos principios del mundo: el bueno, o Dios, o luz, dc
donde provienen ¢l bien y las almas; y ¢l malo, o tinieblas, de dondc provienen
el mal y la matcria. Estos dos principios, ¢l bucno y el malo, estdn en perpetuo
conflicto. El principio malo no pudo provenir de Dios, sino quc ¢s un principio
conlrario, con cxistcncia independicnte de Dios -dirfamos un anti-Dios, con
respecto a Dios, como hoy hablamos de materia y anti-materia. Los cédtaros
fucron dc inspiracion maniquea. El maniqueismo fuc declarado hercjia, sobre
todo por laidea de quc habia un ser con existencia independicnte dela creacion
divina (L). (2)
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2.- Ciertas culturas orientales vieron en el mal una parte indefectible del
todo. El todo consta simplemente de bien y mal. En algunas variantes, el mal
es necesario para que el bien resalte, para que podamos apreciar el bien.

3.- Nuestras culturas prehispanicas -y no sé6lo, sino también otras
culturas del mundo- vieron en el mal una fatalidad, en el sentido de un destino
divino (J).

4.- Grandes fil6sofos ya desde Platon, pero sobre todo a partir de Plotino
ponen la esencia recondita del malen el no-ser. En términos populares: iel mal
no existe! La frasc se reficre, notemos, no al mal fisico ni al mal moral
concretos, sino al mal metafisico. Lo que pasa es que aquellos filésofos ven en
el mal una privacién: la ausencia de algo que deberia haber, y no hay. El bien
es un ser, algo que es: un hombre tiene ojos y ve, ahi estan los ojos, y es0 es
bueno. En cambio decimos que la ceguera es un mal. No que la ceguera como
tal exista, sino que es la ausencia de ojos -o de visién-, el no-ser de los ojos. La
respuesta, en el orden metafisico, parece irrebatible.

5.-Larevelacionjudeocristiana nos da luces sobre los males fisicos, pero
como €stos no son nuestro tema, presento s6lo algunos puntos.

El Antiguo Testamento los suele presentar como un castigo divino, y asf,
por ejemplo, Adan y Eva tuvieron que dejar el paraiso y sobrellevar no pocos
sufrimientos. Nosotros hemos malinterpretado esta nocién, y como somos
convenencieros, revertimos la explicacion, imaginando a Dios como malévolo
policia que acecha para castigarnos. Pensemos mas bien que ciertos males
fisicos no son sino consecuencia de nuestros actos. El ladrén que cae en la
cércel, o el alcohdlico victima de la cirrosis dicen: "Dios me envi esta
desgracia”, mds bien deberian decir: fue mi codicia, o fueron las copas que yo
me tomé. Hoy dia, con los medios de que disponemos, nuestro mundo podria
ser un paraiso. Es nuestra codicia y nuestra maldad la que provoca tantos
males, y nos excusamos atribuyendo el mal a Dios. Pero aun en el caso de que
el mal fuera un castigo divino, esto se dice en el gran conjunto, y nadie tiene
derecho a decir que tal mal concreto es el castigo a una (real o supuesta) falta,
como quien dice que un terremoto es castigo porque la gente anda haciendo
la revolucion, o que el sida es el castigo a ciertas faltas sexuales.

Lucas 13, 1-5 aclara: ni los galileos mandados matar por Pilato, ni los
aplastados por una torre eran més pecadores que los demas.
Juan 9, 3: Ni el ciego de nacimiento pecd, ni sus padres tampoco.
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Las catastrofes naturales sc dicen males en cuanto afectan negativamen-
te al hombre (H). Pero en si mismas no son males -incluso son un reto anuestra
creatividad. Las energias diversas son, en cuanto existentes, buenas. La ley de
lacntropia, en cuanto se reconoce vélida parala encrgfa material, es un proceso
de degradacién -ie, que en un universo cerrado la cnergia va siendo cada vez
menos utilizablc por el hombre-, no de destruccion. Pero el espiritu -y csta seria
una difcrencia neta con la materia- no cae bajo csa ley, sino que va creciendo;
recordemos en efecto las imagenes biblicas del trigo maduro, de la cosccha
lista, dc la esposa del Cordero ya limpia, inmaculada y ataviada con joyas
preciosas.

6.- La misma revelacién -sobre todo el Nuevo Testamento- da una
respucsta cscalonada sobre el mal moral e incluso el mal metafisico: el hombre
es tentado por el diablo, pero el hombre, cuando pcca, es responsable. La
tentacion diabolica no exime de responsabilidad al hombre, el diablo no pierde
al hombre en contra de la voluntad de éste. Tales clementos aparccen en
muchos lugares de la Biblia. Santo Tomés exponc tal doctrina. Juan Pablo II
habla dc clla en sus catequesis de 1986. Otros autores tambicn. Esto es, la
dltima y mas profunda cxplicacién dcl mal moral es que se trata de un riesgo
del libre albedrio. En forma sencilla: s el riesgo que se corre por un bien tan
grande comoes el libre albedrio,y comolo escl destino final deThombre. Quicn
protesta dicicndo que Dios no debié permitir el mal, no ha tomado conciencia
de la sublime grandeza del don recibido, de lo maravilloso que es cl futuro que
Dios tiene preparado a quienes como sercs libres lo aman. Me tomo la licencia
de intercalar una idea de Kierkegaard (3): Para nosotros, los seres finitos, el
poder significa que hagamos a otros dependicntes de nosotros. en cambio, ¢l
poder divino puede hacer independiente a la creatura. Lo méximo que se puede
hacer por un scres hacerlo libre, peroesto solo pucde hacerlola Omnipotencia.
Dios nos enseiia asi que el poder es el arte de liberar, y no el de imponer yugos
y dependencias.

12 nota: La cuarta respuesta dice lo que cs el mal; la sexta, de donde
proviene. Son respuestas compatibles entre si y con nuestra fe. No asi la
respuesta maniquea.

28 nota: La explicacion del pecado del hombre como efccto de una
tentacion del diablo es intermedia, no tltima. No se puede pretender que sea
la Gltima, pues subsiste la pregunta que lancé a los abogados del diablo, que no
han respondido: ¢Cémo se explica el primer pecado de todos, el de Luzbel, el
mas bello de los querubines? ¢Quién lo tentd? Se remiten quizés al egoismo,
alasoberbia, a la rebeldia, pero eso no scria sino escamotear el problema, pues
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precisamente se trata de saber cuél es la dltima razén del egoismo, de la
soberbia y de la rebeldia contra Dios.

32 nota: Supuesta la explicacion intermedia del diablo, se suscita la
pregunta quién o qué es exaclamente. Presento las posibles conclusiones en la
parte que sigue. Es verdad que en un sentido el discutir sobre qué es el diablo
puede convertirse en mero entretenimiento de salén (L), pues lo decisivo es
seguir a Jests; pero en otro sentido no es mero entretenimiento, pues se trata
de un amoroso escudrifiar en la creacion divina, actitud que ya se daba entre
los antiguos paganos: nihil humanum a me alienum puto. También es verdad
que no todos los sacerdotes ticnen el mismo conocimiento ni el deseo de
hacerlo, porque en la Iglesia hay diversidad de dones. Que el Vaticano tenga
en su biblioteca muchos libros sobre ¢l tema, y que en Roma haya cursos de
demonologia -itambién ahora aqui!- myestra el interés de la Iglesia por todas
las investigaciones hhumanas, no que nos recete todo. Tienc también muchos
libros, y cursos, sobre las herejias. En fin, oratio, tentatio, meditatio faciunt
theologum, y vale la pena el esfuerzo, pues va de por medio el saber, en el
fondo, qué o quién es el hombre (H).

22 Parte: CALIFICACIONES TEOLOGICAS Y MAGISTERIO DE LA
IGLESIA (L)

1.- El valor teolégico de una proposicién se refiere al grado de certeza.
Veremos algunos.

Proposicion de fe divina.- La que esta contenida en las fuentes de la
revelacion. Por ejemplo, en las bodas de Cana dijo Marfa a Jesiis: "No tienen
vino". En la dltima cena dijo Jesds: "Esto es mi cuerpo”. Ambas proposiciones
son de fe divina.

De fe divina definida.- El sentido en que ha de entenderse una propo-
sicién revelada, definido de manera solemne e infalible por la Iglesia -sea un
Concilio Ecuménico, sea el Papa hablando ex cathedra. Es lo que llamamos un
dogma. Aqui la Iglesia ejerce su magisterio infalible. Por ejemplo ante las
diversas interpretaciones que se daban al esto es mi cuerpo, el Concilio de
Trento defini6 su sentido: Cristo esta realmente presente en la Eucaristia. A
estas proposiciones definidas se suelen asimilar las que ha creido siempre la
universalidad de los fieles.
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Proxima a definicion.- Tal fue el caso, poco antes de 1950, de la
Asuncién de Maria. No se trata sélo de proximidad tewmporal, sino que puede
ser también tedrica o practica. Por ejemplo, Trento queria definir como dogma
la proposicién "El matrimonio cs indisoluble aun en el caso de adulterio de uno
de los conyuges". S6lo que por razones prudenciales -en concreto, no ofender
a la Iglesia griega, que ya era tenida por cismatica y que con el nuevo dogma
se tendria por hereje- no la declararon dogma de fe, aunque si declararon
dogma ésta: "La Iglesia no se equivoca al haber ensefiado y ensefiar que el
vinculo matrimonial no se disuelve por adulterio de alguno de los conyuges".

De doctrina catélica.- Lo que el Magisterio ordinario ha venido ense-
fiando a lo largo de la historia, sin darle nunca la categoria de dogma, ie, sin
poner en juego su infalibilidad. Por ejemplo, la comunién va disminuyendo la
concupiscencia. El Magisterio ordinario se suele definir en general: la doctrina
unanime de los obispos en comunién con el Papay en cl ejercicio de su mision
pastoral normal.

Algunos teblogos distinguen lo que ha sido enseiiado durante siglos, que
serfa la doctrina catolica, y 1o que es simplemente de magisterio ordinario:
ensefianzas acerca de una problemética actual, en principio acordes con la
ensciianza general de la Iglesia, pero que siendo algo actual no ha sido
enseiiado asi a lo lago del ticmpo. Ejemplos tipicos serfan en general los
documentos del Vaticano 11, pues el mismo Concilio aclaré6 que no queria
definir dogmas nuevos, sino llevar a cabo el aggiornamento sugerido por Juan
XXIII. O la Enciclica HUMANAE VITAE, a la cual Paulo VI expresamente no
quiso dar caracter dogmdtico. Ademds se suele dar mas valor teoldgico a las
enscianzas papalcs que explicitamente se dirigen a la universalidad de los
fieles, que a las dirigidas a grupos parciales. En principio, las cnsefianzas del
Magisterio ordinario no excluyen la posibilidad de cambio.

Teologicamente cierta.- Es la proposicion que sc dcduce directamente
de las fuentes de la revelacién, mediante una verdad naturalmente cierta. La
deduccion ha dc ser muy evidente, de manera que todos los tedlogos estén de
acuerdo en dar esta calificacién.

1% nota: Quien nicga un dogma cs un hereje, ic, él mismo se pone fuera
delaIglesia. Pero hay que atender mas bien al sentido positivo de laaceptacion
de los dogmas: una manera concreta de amar a Dios. Quicn niega las doctrinas
dcl Magisterio ordinario, no infalible, merece epitctos fuertes, de los cuales los
mds suaves son los de temerario y rebelde, pero no ¢s hereje. No que nos
contentemos con aceptar las verdades de fe y los dogmas, y podamos rechazar
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todo lo demis. En principio, las proposiciones del Magisterio ordinario piden
dc nosotros cl asentimicnto intelectual, interno, por motivo de religion, y
condicionado a que laIglesia misma no decrete otra cosa -la Iglesia puede decir
o no quc tal doctrina cs irreflormable.

Algunos tcologos consideran -segin la materia y circunstancias de los
documentos eclesiasticos- que los ficles no siempre quedan obligados al
asentimicnto intcrno, pero si a unsilencio obsequioso: no sc asiente, pero por
amor a la Iglesia no se cxpresa la propia opinién. Tcologos mas recicntes
interpretan con mayor amplitud csc silencio obscquioso, que con la razén
iluminada por la fe, y con la conciencia de la propia responsabilidad, s¢
transforma en palabra humilde, honestay amorosa, pero claray razonada. (4)

2% nota: El Magisterio infalible ¢s una luz que apaga tudas las otras luces.
El Magistcrio ordinario no apaga las otras iuccs -c¢n particular la concicncia
propia-, segin opinan no s6lo muchos tedlogos, sino varias confcrencias
cpiscopales. El punto s dclicado, y da lugar a problemas dolorosos. El trabajo
de los 1edlogos consisle, entre otras cosas, en profundizar cuanto pucdan en los
dogmas, con cl humilde reconocimicnto de que estin ante un misterio; y
también repensar, apoyar, explicitar, prolongar las cnsciianzas del Magisterio
ordinario. Dc¢ hecho cl Magisterio no desdeiia las doctrinas de tcélogos y
fil6sofos; cs mas, dado ¢l caso las aprovecha como mcdios de explicacion,
aunquc no por e¢llo declara dogmas los principios de tal tcologia ni de tal
filosolia. Pucde verse cudn ardua sca la tarea dc los te6logos y filosofos
catdlicos, que a pesar de cllo afrontan con gozo.

Cierta en teologia- Es una proposiciéon que sc deduce de otra
teol6gicamente cicrta mediante una verdad naturalmente cierta. Esta califica-
cion cs ya de mucho mis baja categoria cn comparacion con los dogmas, pero
ticnc su fucrza, la que tenga la razon humana de tal pensador. No es raro que
en cste terreno los ficles queden bastante libres, pucs cada lcologo da csta
calilicacion a sus propias conclusioncs, micntras otro hace lo mismo con sus
conclusioncs, que dificren quiza del primero. Por cjemplo, la proposicion: "En
el purgatorio hay fucgo fisico” cra considerada por Sudrez como cicrta cen
teologia dentro de la varicdad dc opinioncs tcolégicas; tanto que otros
prefiricron calificarla como probable.

Probable.- Es la proposicién que ticne en su favor bucnas razones, pero
no tanto que cxcluyan la contraria. Por gjemplo, "Los sacramentos causan
[isicamcnte la gracia” Otros tedlogos preficren decir que la causalidad de los
sacramentos no es f[isica, sino moral.
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2.-Veamos ahora la calificacion teolégica de varias afirmaciones sebre
el diablo. (5)

a) Existe el diablo como una realidad espiritual que intenta apartarnos
del camino que es Jesis (o: del reino de Dios): seria doctrina catélica o, al
menos, teol6gicamente cierta.

b) Es personal: de Magisterio ordinario (sobre todo por las ensefianzas
de Paulo VI y de Juan Pablo II -aunque no llevan el més fuerte matiz, pues no
fueron dadas en documentos dirigidos oficialmente a la universalidad de los
fieles).

c) El diablo es un en si, espiritual y personal totalmente diverso del
hombre: parece una proposiciéon simplemente probable, por las razones
siguicntes:

- Entran en juego complicadas elucubraciones sobre qué sea persona.
Parece que si puede aplicarse tal nocidn al diablo, en cuanto tienc inteligencia
y voluntad. Pero ciertamente no se le puede aplicar en forma univoca con
respecto a las Personas de la Trinidad, ni parece tampoco con respecto al
hombre. Asi, el diablo no es persona en cuanto incapaz de apertura y de amor,
ya que es a-relacion, egoismo, cerrazon hermética (M). Las implicacioncs
filosoficas de persona conllevan otras dificiles como sustancia, accidente ¢
individuacién.

-La Biblianotrae respuesta sobrela creacién del diablo. La informacién
al respecto la recibimos del libro de Enoch etiope, que no podemos ignorar,
pero que no es canénico. (6)

- No es improbable que las creencias de otros pucblos en los decmonios
hayan influido en el pensamiento biblico -lo cual no quita nada a la inspiracion
divina- pero habria el peligro de caer en lo que muchos cayeron, de abdicar de
la propia responsabilidad -pues habia demonios que hacian el mal- o el peligro
tedrico de dar tinte maniqueo a nuestra fe.

- Es sugerente la idea de que el diablo fuera, en el orden del espiritu, Io
que los traumas son en el orden del psiquismo. De paso aludo a dos preguntas
del publico. Una, si propiamente cl diablo no inhabita en nosotros, {cémo sc
enticnde que entre y salga del hombre? La respuesta es dificil, porque entrar
y salir son metéforas espaciales, y el espiritu de suyo no tiene que ver con el
espacio. Otra, supuesta la existencia del diablo, si podia conocer todos nuestros
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pensamientos. Santo Tomds responde diciendo que més bien adivina o calcula
o0 sospecha -con bastante acierto- a base de manifestaciones fisicas, nuestros
pensamientos, y no tanto que los conozca.

d) De hecho hay posesiones diabdlicas (en el sentido corriente). Varian
los autores:
Scheeben, estricto:  Seria herético negarlo, pues la Escritura lo atestigua.
(S6lo que hay que tomar en cuenta la exégesis reciente).
Sagiiés, estricto: La nota minima es cierta en teologfa.
Rahner, amplio: Doctrina teolégica segura.
(Quien lo acepte no se pone en peligro de erraren la fe).
Tonquédecc, estricto: La Iglesia no obliga a creer en cllo.
(Tonquédec fuc exorcista oficial de la didcesis de Paris).

Nota.- Aqui entraria cuanto dijimos del trance, como explicacién
pausible dc muchos casos en que aun hoy dia la Iglesia remitiria al exorcista.
Y en general alegrémonos de que la Iglesia nos aparte de la f4cil credulidad en
ver al diablo en cualquier evento extrafo.

32 Parte: EL BIEN Y EL MAL EN LA BIBLIA

1.- Consideramos ahora el bien moral bajo laluzde la revelacion-es ante
todo rcligioso y, por tanto, moral. Consiste cn el camino, la verdad yla vida que
es Jests. Podemos decir que se trata del encuentro personal y comunitario con
Jesis, yno un encuentro estatico -por mas que sea muy humano el querer hacer
tres tiendas y simplemente gozar- sino un encuentro que es un seguimiento.

Seguir €l camino que es Jesis, o seguir a Jesis, lo explicamos con textos
complemcntarios: ama a Dios con todo tu corazén; ama alos demas como Jesiis
te ha amado; da todo a los pobres; compértate no como duefio de tus dones y
delas cosas del mundo, sino como administrador en favor de los pobres; no seas
tan insensato de consagrarte a la mcra acumulacién de riquezas -que no son
sino basura-, sabiendo que no s6lo de pan vive el hombre; no tientes a Dios
refugidndotc en la pasividad, sino desarrollando los talentos que El te dio;
adora s6lo al Sefior tu Dios, y sirvelo en tus hermanos; toma tu cruz y siguc a
Jesis dando la vida por los demés; no convicrtas la casa de Dios -ie, los cuerpos
humanos- ¢n pasto de tu codicia-; haz el ayuno grato a Dios, ie, rompe las
cadenas injustas y toda clase dc yugos; mira cn los demés a hermanos tuyos en
Cristo y templos vivos del Espiritu Santo. Diriamos en una palabra que el
camino de Jes(s es liberar (a ti mismo y a los dema4s).
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iY esta es nuestra fe, la fe de la Iglesia, que profesamos! Esta actitud
equivale a creer en Dios: Padre, Hijo y Espiritu Santo! (7)

2.- Consiguientemente definimos el mal como ¢l camino anti-Jesis o
anti-Cristo, como la opresién. Pecar consiste en oprimir de cualquier manera
quc sca. Y definimos la opresiéon como el determinar las condiciones inhuma-
nas de vida de los demas, al margen o en contra de la voluntad de estos.
Considero -respondicndo a una pregunta- que esta definicion es valida obje-
tivamente para todas las culturas; que subjetivamente hayan tenido mayor o
menor conciencia, y en qué medida esto justifique o no sus actitudes opresoras,
es otro problema. Sobre la opresién hablan muchisimo los profetas y los
apostoles; es mas, en clla hacen consistir ¢l pecado de Sodoma. Liberar es creer
en Jests, aceptar a Jesiis como Hijo de Dios. Oprimir es no creer en Jesds, no
accptarlo como Hijo dc Dios, rechazarlo como libertador. Esta actitud viene
descrita en los evangclios: primero hay indiferencia con respecto a Jesus, si
acaso curiosidad -quién sera ése-; luego van tergiversando sus palabras;
después le tienden trampas doctrinales; mas tarde hablan mal de él-en nombre
de Belzebi echa los demonios-; lo calumnian -voraz y alcohélico-; lo insultan
-cstas endemoniado-; traman contra su vida -conviene que un hombre muera
por el pueblo-; le hacen un juicio inicuo, y lo crucifican.

3.- La Biblia y el Magistcrio centran en Jests nuestra vida de fe, no en
el diablo. Aluden, si, al diablo, pero en cuanto lo opuesto a Jesis, no para
organizar batallas -perd6n por la caricatura- a lo James Bond. Jesis no lanzé
a sus discipulos (M) a integrar hucstes antidiabdlicas, sino a vencerse a si
mismos, a tomar lacruzy aseguirlo como indicamos. La Biblia subraya la obra
de Jesis, el bien. En ninguna parte de la Biblia se dice que cl dia del juicio nos
preguntarén si creimos o no en el diablo, sino si atendimos a Jesus en los
pobres.

Pero aun suponiendo que alguicn tenga el espiritu combativo contra el
diablo: como luchador debe saber que la mejor defensa es el ataque, no lamera
defcnsiva, y que aqui el ataque consiste en seguir el camino Jesis. Algunos
exageran al presentar al diablo, al estilo maniqueo, como un anti-Dios, alguicn
tan poderoso a quien no podemos vencer. iJesis lo ha vencido! iY nosotros, con
El, también! Nos reconocimos en Jesis tentado en cl desierto, pcro nos
reconocimos en El no sélo como tentados, sino también como vencedores. De
todo podremos dudar, pero nunca de que estamos siempre con Cristo: 6Quién
o qué puede apartarnos del amor de Cristo...?
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Yo s€ que esta actitud optimista es dificil o imposible para nosotros, sélo
que para Dios todo es posible. Tengo la impresién de que algunas personas
pensaron que mis maneras de ver hacian menos serio el cristianismo. Yo no lo
veo asi, aun creo que lo presento més fuerte, no en el sentido de terror
cinematografico, sino porque nos compromete mas. Mas terrible, pero tam-
bién mas optimista, al decir: ipodemos! (H), claro, con la gracia dc Dios.

4.- Hablamos de liberaci6n total. Elmal consiste en oprimir de cualquier
mancra que sca. Notemos que la opresidn es ante todo biblica. Ni hice ningiin
reduccionismo sociopolitico. Fueron los objetantes quienes lo hicieron,y luego
me lo reprochaban, como en el ejemplo del dar de comer al hambriento.
Expuse muy variados sentidos de opresién.

5.-Las(rases “dartodoalos pobres" y "no scr ducfio, sino administrador”
hay que tomarlas ensentido fuerte, no por cllo ingenuo en cuanto al modo. La
interpretacion "me quedé con todo, con tal de no apegarme intcriormente a
cllo, y s, al mendigo que pasa lc doy su ayuda®, es una interpretacién maiosa
y ambigua. El joven rico habria quedado cxultante con tal explicacion, pero él
no fue ambiguo: la entendi6 bien, y por eso sc fue triste, pues tenia muchos
bienes.

A este propésito dijimos que el fundamentalismo biblico no es buen
guia. Me tomo la licencia de dar, con aprecio y cortesia, un argumento ad
hominem. Uno de nuestros oyentes nos leyd un pasaje de Efesios sobre las
fuerzas del mal, y cra ahi fundamentalista. En cambio dio una interpretacién
nada fundamentalista al "da todo a los pobres”, que reducia al desapego
interior. {Por qué, o con qué criterio, s¢ busca interpretacién en un casi si, y
en otro caso no?

6.- (Quiénes son los pobres? Un oyente me hizo la pregunta, y lamento
haberme rehusado a dar una definicion, y cs que temi quc mc encerraran en
una trampa de definiciones filosoficas o sociopoliticas. Después caf en la
cuenta de que la pregunta cra benévola, pero mas seria. Quiero dar una
respuesta, al menos de tipo descriptivo.

El problema esta en que por una parte la Biblia nos dice: Bienaventu-
rados los pobres. Y nos dice que Jestis fuc pobre, que nacié en un pesebre, que
vivi6 varios afios como simple trabajador manual, quc fue luego para anunciar
el evangelio a los pobres, que no tenfa donde reclinar la cabeza, que muri6
pobre y desnudo en la cruz, que dio todo, aun su vida por nosotros. As{ sc¢ ve
que ser pobre es una bienaventuranza.
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Por otro lado, los profetas y los apostoles condenan a los opresores y a
los que se enriquccen haciendo pobres a otros. Aqui ser pobre no parece algo
bueno.

La solucién no es tan dificil: ver que la Biblia habla de dos tipos de
pobres. El primer tipo, ¢l bienaventurado, es ¢l que no se considcra dueiio, sino
administrador, el que no pone su corazén en las cosas terrenas, el que toma su
cruz y s¢ niega a si mismo para abrirse al amor dc todos, al que da todo, aun
la vida, por sus hermanos, al que sabe que no sélo de pan vive ¢l hombre. Este
tipo cs el que se hace pobre (rccordar el paralelo entre los que nacen eunucos
y los que se hacen eunucos por el reino de los ciclos). El segundo tipo de pobre,
sobre quicn de suyo y por si no recac la bienaventuranza, es el que carece de
los medios clemcntales de subsistencia porque lo explotan, aquel cuyos
derechos humanos son pisoteados; el explotado, oprimido, reprimido, desapa-
recido, torturado, masacrado, acciones muyreprobadas por la Biblia. Este tipo
es al que hacen pobre.. (Y él mismo puede ser rico, si no sigue a Jesis). Yo
podria extrapolar, y dccir que pobre con respecto a mi, es el que tienc o ¢s
menos quc yo, en cualquier linea que sca. Resumicndo: la pobreza bendecida
es activa, algo que se abraza, a lo que uno sc consagra. La otra cs pasiva, algo
impuesto, algo que se sufre.

7.- Sobre la frase "condiciones inhumanas de vida" dijimos que seria un
tema no tan dificil, pero si minucioso. Sin embargo, si no nos cerramos, se
pucde ir sabiendo cudles son. Menciono como simple referencia la lucha por
los derechos humanos que ¢l hombre, ya desde la antigiledad, ha sabido llevar
contra toda clase de opresores.

8.- Otro punto. Algunos objetaban que la definicién propuesta dc
opresién no parccia incluir los malos pensamientos y deseos, ni otras faltas
personales. Insisto en que si, en que también puede haber autoopresién.
Digamos, al estilo dc ciertas formulas matematicas, que ¢l pardmetro "al
margen o en contra de la voluntad de estos” o bien se reduce a cero, o bien se
reficre a un ideal.

9.- Finalmente recapitulabamos tres tipos de endemoniados de grave-
dad ascendente: el espectacular, el satanico, y el opresor, segin el grado de
objetividad del mal, de la conciencia que se tiene, y de la libertad con que se
aclGa.
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42 Parte: ESTRATEGIAS (V)

1.- Vimos a dos expertos en la materia. A san Ignacio y a Kierkegaard.

2.- Unaregla practica: en tiempos de desolacion y confusién no cambiar
las decisiones tomadas en consolacién. Pensemos como ilustracién en la
funesta facilidad con que algunos, en un momento confuso de ira, decepcién
y resentimiento deciden siibitamente divorciarse o separarse de la pareja.

3.- Otra: el diablo -sea quicnsea- quiere permanecer oculto. Algunos me
objectaban esto, que al diablo le convendria que se negara su existencia, cosa
que yo estaria hacicndo. Nunca negué la existencia del diablo, sino que suscité
la problematica de qué o quién era. En mi opinién su astucia maxima no
consiste en que neguemos su existencia -si supuestamente ¢l diablo es inteli-
gente, sabe que su existencia no puede pasar desapercibida-, sino mas bien en
que creamos que estd donde no est4, para que nos atrape por donde esta, y
donde isupuestamente! (o més bien nuestra conveniencia nos dice que) no esta

Considero que esta denuncia es una de las aportaciones importantes del
Curso de Verano. Ver al diablo sélo en los endemoniados espectaculares, y si
acaso enlos satdnicos criminales, perono en los opresores, s la finta diabolica
perfecta. {Qué logra? Que abusemos, con nuestras manas, de la misericordia
divina; que atribuyamos todo cl mal al diablo y abdiquemos de nuestra propia
libertad y responsabilidad; que vivamos en una serie interminable de opresio-
nes; que nos sigan y que sigamos oprimicndo. Cuesta aceptar que la actitud
anti-Jesis esté en nosotros. Por eso el diablo, que sabe mas por viejo que por
diablo, bien podria decirnos con ironia: ino se dejen liberar! ino se dejen
desenganar!

4.- La consolacidn del buen espiritu no se identifica con nuestra simple
paz y tranquilidad animal o psiquica. Esto es, si tomo firmacos, y me dan
tranquilidad, iestono esla consolacidn!; esto es simplemente tener el psiquismo
enorden; como otra persona, con medicinas, puede poner en orden el corazén,
la cabeza, los dientes o el higado.

5.- Hubo una pregunta del mas alto interés, que me pasaron por escrito,
que tiene que ver con el discernimiento de espiritus, pero cuya amplitud
desborda del todo nuestro tema y posibilidades de tiempo: "¢De qué manera
se puede enfrentarla angustia que provoca a muchos catélicos la dualidad entre
el deber ser postulado por la autoridad jerdrquica institucional dentro de la
Iglesia, y su ser en alguna o algunas de sus dimensiones existenciales? En
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concreto: el ser catdlica y usar medios anticonceptivos, el ser cat6lico y el ser
homosexual, el ser catélico y el ser revolucionario”.

Por las razones dichas mec limito a una respuesta muy general, vilida
para muchisimos casos: _

- Tomar muy en cuenta lo que dice el Magisterio ordinario, pero saberlo
distinguir del Magisterio infalible.

- En los casos discutibles, tomar en cuenta las opiniones de bucnos
tedlogos.

- Vivir siempre optimista, sabiendo que Dios habla de muchisimas
maneras. Y entonces verse a uno mismo -esté como esté-, como un amado de
Dios, y darle gracias con la sonrisa del corazén: iGracias te doy, Sefior, porque
me has hecho una creatura tan maravillosa!

Notas:

(1) La sintesis es mia. Ocasionalmente remito a los otros conferencistas con estas
siglas:

H: Héctor Garza

L: Luis Garcia Orso

V: Victor Verdin

J: Jesiis Gomez Fregoso

M: Mario Lépez Barrio

(2) Cf. sobre todo:

CONCILIO IV DE LETRAN (1215)
CONCILIO DE FLORENCIA (1438-45)
(3) PAPIRER VIII 1A, 181.

(4) No pcdemos detencrnos aqui en la famosa y dolorosa historia del silencio
obsequioso.

(5) Notemos que no hay definicién dogmatica sobre la existencia del diablo. El dogma
es asunto de fe, y la fe es virtud teologal, ie, se refiere a Dios.

(6) Lo que de ahi ensciara realmente la Iglesia seria entonces de Magisterio, pero no
de fe divina.

(7) Cf. rutual del bautismo. Cf. SANTIAGO 2, 1-20: la fe sin obras en muerta. Mt. 21,
28-32: La parabola de los dos hijos, el si o el no hacer la voluntad de! Padre.
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INTERVENCIONES DEL PUBLICO -

Nota: Estuvieron presentes en el debate tres conferencistas del ciclo: Jorge Manzano,
Héctor Garza y Mario Lépez Barrio. Se afiaden aqui tres preguntas hechas no durante las
conferencias mismas, sino en entrevistas radiofdnicas.

1.-{En qué condiciones se da el trance, bajo qué circunstancias, y con qué
objeto se hace el trance?

JORGE. Resumo las respuestas ya daaas ampliamente dias antes: el
objetivo general es escudriiiar hasta donde sea posible la maravilla de
la creacion divina en el hombre. Las circunstancias son las normales de
salud; nos dicen que no hay nadie sano al cien por ciento ni fisica ni
psiquicamente; esto supuesto, tenemos el cuidado que los participantes
tengan la salud que un médico requeriria para practicar por aficién
algin deporte, y que ninguno tenga perturbaciones psiquicas severas.
En cuanto a las condiciones, se pide compromiso de asistencia, puntua-
lidad, que se lleve una vida sana; por ejemplo, que ya desde dias antes,
y durante los ejercicios, no se coma carne roja, ni se beba bebidas
alcohdlicas, que se duerma bien, y otras en fin, que se resumen en una
palabra: estar en las mejores condiciones fisicas posibles.

2.- (Esos ejercicios son parte de alguna investigacién?

JORGE. Todo nacié como una simple aventura. En cuanto a mi, se
. pueden considerar como una cierta investigacion, a nivel rudimentario.

3.- ¢Estd usted plenamente convencido de que sus ejercicios de concen-
tracién no contravienen las enseiianzas de Nuestro SefiorJesucristo y de la Santa
Madre Iglesia Catélica? Hasta donde sé -confieso que son escasos mis conoci-
mientos-, Cristo nunca nos pidié que hiciéramos ejercicios de trance ni de control
mental; ni nada motu proprio; a los apéstoles mismos les dijo que lo hicieran
todo en su nombre, el de El.

H JORGE. Personalmente estoy del todo convencido de no contravenir
ninguna ensefianza, ni de Cristo ni de la Iglesia. Claro, la Biblia no dice




CONCLUSIONES Ciclo: EL CIABLO 207

en ninguna parte "hagan ejercicios de trance”, con estas palabras. Pero
tampoco dice "descubran la energia eléctrica” ni "fabriquen aviones".
Pero si, ya desde la génesis del mundo, Dios entrega ¢l mundo y sus
energias a los hombres para que lo estudiemos ¢ investiguemos, y para
quc descubramos a Dios, como dice san Pablo, en toda la creacion,
incluso para que hagamos este mundo todavia m4s bello.

4.- Pero en la misma Biblia y en la enserianza de la Iglesia hay acciones
que pudiéramos llamar negativas. Las actividades que ustedes realizan {no son
de esas negativas?

1 JORGE. Yo no lo veo asi.

5.- La Biblia dice claramente que no se consulten astrélogos, ni magos, ni
adivinos, ni brujos.

JORGE. Lo que hacemos no tiene nada que ver con adivinos, magos,
hechiceros, o brujos; ni con ocultismo, ni con demonologia. Se trata
simplemente de un estudio de las fuerzas o energias del universo.
Pensemos cn la época en que no se tenia la ciencia del magnetismo ni
de la electricidad; se daban fenémenos magnéticos y eléctricos. Habria
gentc que atribuia esos fen6menos al diablo. Pensemos que nadie se
hubicra atrevido a investigar esas encrgias. La energia que mancjamos
es natural, tan natural que puede quedar bajo el control de quienes
hacen los ejercicios.

0.- Pregunto sobre los casos de posesion diabdlica. El Nuevo Testamento
dice que Jesils hacia salir a los espiritus inmundos de las personas endemonia-
das. ;i Qué explicacién hay al respecto?

MARJIQ. Quisicra invitar a todos a considerar la evolucion que siempre
ha habido en la comunidad cristiana sobre la interpretacion de la
Sagrada Escritura. Nunca hemos estado en un momento completamen-
te rigido y estdtico en que se haya dicho la dltima palabra. En realidad
nuestro conocimiento nunca ha agotado ningiin misterio, ni de la fe ni
de la naturalcza.
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Sobre la pregunta concreta. En la época de Jesis la gente, al buscar una
explicacién del mal, -por cjemplo, una cnfermedad- localizaron la
explicacién, a falta de otras explicaciones, en unos seres espirituales
enemigos llamados demonios.

Actualmente hay que analizar cada texto concreto. En algunos casos es
probablc que se trate de enfermedades como la epilepsia, o mudez -el
texto habla de un demonio mudo. El atribuir cse tipo de enfermedades
a un demonio era comin en ¢l siglo I de nuestra era, y no solamente en
Israel, sino practicamente en todos los pucblos de Oriente. La explica-
cidén ha ido variando a través del tiempo.

Por eso nosotros no podemos concluir de inmediato quc un fenémeno
actual parccido sea un caso de posesion diabélica. Algunos dardn esa
explicacién; pero nadie tienc la obligacion de aceptarla; nimucho menos
de verla como un dogma.

7.- Quisiera puntualizar que mi participacion en estas conferencias no
provienen de una actitud inquisidora o aun acusadora, como decia Jorge, sino
del interés por el tema. Si se estuviera tratando de otra cosa, podriamos darnos
el lujo de formarnos una opinion subjetiva. No asi en nuestro tema que se estd
tratando. La Palabra de Dios lo dice muy claro: "vayan por todo el mundo, y
anuncien la Buena Nueva; el que crea y se convierta, se salvard; el que se resista
acreer, se condenardg". Y: "esta sefial acompaniard a los que crean en mi nombre:
expulsardn a los demonios, impondrdn la mano a los enfermos, y los sanardn,
hablardn nuevas lenguas, y si beben algiin veneno no les hard daiio". Eso dice la
Palabra de Dios; por eso siento que es muy delicado no dejar establecido que la
Palabra divina es la Palabra suprema, ésa a la que hay que dar todo el crédito.
Si junto a la Palabra de Dios ponemos ensayos humanos e investigaciones
cientificas, corremos el riesgo de minimizaro subestimar la Palabra suprema, que
es la de Dios; y eso puede poner a varias personas en serio riesgo respecto de su
fe, y aun de la salvacién etema.

JORGE. Indudablemente sc han mancjado aqui temas muy delicados.
Ante Lodo quisiera hacer notar que nos reunimos aqui para reflexionar
juntos; y dc hecho para mi han sido muy valiosas todas las preguntas ¢
intervenciones de los asistentes. En cuanto al contenido de la dltima
intervencién quisicra yo decir en primer lugar -respondo por mi y por
los demas conferencistas- que si hay algo que tiene valor en nuestras
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vidas y les da sentido es la Palabra dc Dios; y que nos hemos dedicado
-estas conferencias son parte de ello- a proclamar apasionadamente esa
Palabra.

Y este es ¢l punto: la Palabra de Dios es una Palabra viva; no es
solamente un libro ya escrito y que yo lca con mi mente subjetiva y ya.
Precisamente ninguno de los conferencistas es dogmatico; creemos en
los dogmas de la Iglesia, pero no consideramos dogma nuestras propias
opiniones. Y en nuestro tema lo que hemos intentado es liberar la
Palabra de Dios de las adherencias culturales, explicitas o implicitas,
claras y oscuras que se le han ido afiadiendo a lo largo del tiempo. Un
ejemplo que he repetido ala saciedad: que en toda hipotesis no hay que
concebir al diablo como un principio aparte ¢ independiente de Dios,
una cspecic de anti-dios. Y nos hemos metido a estudiar, a reflexionar,
y cn cstas conferencias hemos tratado con lujo de detalles no pocos
puntos. Por eso en una conferencia, cuando s¢ me dijo que era yo
ambiguo, perdi mi serenidad habitual, de lo cual ahora pido publica
excusa, pero ni pude ni puedo aceptar cse calificativo, cuando todo
nuestro esfuerzo era clde precisar los problemas. A riesgode repctirme:
precisé lo que significa el Magisterio de la Iglesia, que es quicn nos
ilumina en las cosas de fe, y nos dice, cuando quicre hablar de manera
infalible, lo que es dogma de fe. Pensemos en muchas personas que
niegan simplemente la existencia del diablo. Al precisar que no se
trataba de un dogma, quise hacer ver quc csas personas no se llevaban
el calificativo de herejes, sino a lo mas que no parccian tan buenos
catdlicos. Sobre la Sagrada Escritura precisé que no basta leer un texto
y darle yo a las palabras el sentido que tengo dentro de mi cabeza o de
mi cultura: ala letra y como sucna, sino realmente, con honestidad, ver
qué se me quicre decir objetivamente, qué es lo que Dios me quiso decir.
El problema de interpretacion de las palabras se da en ¢l mismo nivel
humano, y aun hablando el mismo idioma. Un hombre le dice a una
mujer: te amo;y también la mujer le dice a él: te amo. {Qué se quisieron
decir exactamente? Es una pregunta que nos llevaria afios responder, y
quizé también a ellos. Respecto de la Palabra divina: a Dios le gusta que
lo busquemos; y que busquemos lo que El nos quiso decir; no con
trampas, sino con honestidad, siguicndo las luces que tenemos, ymuy en
espccial la potente luz del Magisterio eclesidstico.

MARIQ. Yo anadiria alo dicho por Jorge quc la Palabra de Dios supone
en nosotros, y pide de nosotros, el uso de nucstra inteligencia para su
justa interpretacion. No basta leer el texto y ya. Un ejemplo: durante
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mucho tiempo se pensé en la Iglesia que Moisés cra el autor del
Pentateuco. Actualmente ya nadie sosticne cso gracias a la investiga-
cién. Llegar al significado profundo de los textos pide estudio, esfuerzo,
exégesis. Considero que un fruto magnifico de este curso seria la
decision de conocer més a fondo esa [uente de nuestra fe que es la
Sagrada Escritura.

HECTOR. La Palabra de Dios es viva cn toda su hondura y profundidad.
Por eso sc trata de leerla desde ¢l mundo cn el cual estamos viviendo.
Para que toda palabra sea interpelante debe ser pronunciada en un
contexto determinado. No es lo mismo leer las palabras y entender lo
que los hombres, por ejemplo, de siglos antes de Cristo entendian
cuando escribian lo que escribicron, que lainterpelacién de esas mismas
palabras, porque la Palabra dc Dios es viva, dentro de nuestro contexto
y situaci6n. Se da el riesgo de que nos quedemos sélo con una frase sin
ver la totalidad desde nuestra perspectiva, desde nuestro mundo, y
caigamos cn error. Un ejemplo, en el Pentateuco se dice: "no debes
desear ni la casa de tu préjimo, ni cl burro de tu préjimo, ni el buey de
Lu pr6jimo, nila mujer de tu préjimo. En el contexto, la mujer ocupa un
lugar social determinado. Y no podemos concluir, a partir de ese texto
que la mujer deba sicmpre ocupar ese lugar determinado. De hecho nos
encontramos otros pasajes de la misma Sagrada Escritura en que se
habla con una hondura y belleza increible de lo que es la mujer.

En torno a lo dicho por Jorge y por Mario, recordemos que a causa de
la interpretacion fundamentalista de la Biblia, histéricamente se han
cometido injusticias y sc¢ han condenado investigaciones cicntificas
cuyos resultados son ahora totalmente aceptados, como los de Galileo.
Pienso cn el pasaje biblico en que se dice que Josué detuvo el sol. Se
concluia (con ceguera fundamentalista), que si el sol no giraba cn torno
a la tierra, como Josué lo iba a detencr.

8.- Parece que los conferencistas quisieran eliminar del relato del GENESIS
a la serpiente; y del libro de JOB a Satdn.

JORGE. Ninguno de nosotros intenta tal cosa. Mario ya explicé en su
primera conferencia que los textos dificiles son los del Nuevo Testamen-
to, y no tanto los del Antiguo. La scrpicnte en si misma es un signo.
¢Signo de qué? Varios exegelas ciertamente la consideran signo del
diablo. No asf la mayoria de los exegetas actuales. Algunos dicen que la
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scrpicnte es signo del saber; otros, dela fecundidad. Una interpretacion
sugestiva ¢s que la serpiente es signo de la magia en que vivian los
vecinos del pueblo clegido; y esa magia se condena en cuanto supone la
existencia precisamente de poderes supernaturales, ajenos, indepen-
dientes, y opuestos al Dios verdadero. Sugiero a los oyentes que lean
algiin diccionario biblico moderno. La mayoria dc los exegetas de hoy
tampoco acepta que el Satdn de Job sea equivalente del diablo. Hay
diversas interpretaciones, de las que menciono dos: Satan no seria sino
un desdoblamiento divino para probar a Job, que ha dado mucho, pero
que debe ser puesto en la més dificil situacion, entre 'a espaday la pared,
para que dé todo, aun mis alld dc sus posibilidadcs. La mujer y amigos
de Job ven un Dios vengador, que premia o castiga en csta tierra. Job
no acepta esta tesis, pero llevado al culmen del dolor lanza sus famosas
impreccaciones, y convoca a Dios ante el tribunal del hombre. Dios se
presenla y entabla maravilloso didlogo con Job, quicn termina recono-
ciecndo que Dios es mucho mis grande quc el pensamicnto humano, y
se reconcilia con Dios. Es notable que Dios, pesc a lasimprecaciones de
Job, da razon a éste frente a la tesis de la mujer y amigos de Job. Otra
interpretacién es quc el Satan no sea sino figura del escritor que,
divinamente inspirado, intcnta advertirnos que es falsa nuestra nocién
de un Dios vengativo. Incluso tal vez un desdoblamicnto del hombre
mismo. Sugiero aqui la lcctura de libros de exégesis sobre el tema. Hay
colecciones biblicas cxcelentes.

9.- Nosotros los asistentes a estas conferencias traiamos ciertas inquietu-
des. Ustedes los conferencistas son conscientes de los cambios que ha habido en
nosotros. Ustedes nos abrieron ciertas fronteras, quitaron ciertas barreras. Por la
manera como nos han educado y hemos creido tenfamos nuestros conceptos 'y
nuestros valores. Ahora estamos en evolucion, y seremos los propiciadores de un
cambio. Una sola cosa me preocupa: la aplicacién del pensamiento cientifico y
filosofico, iqué consecuencia tendrd en nosotros y las comunidades de nuestra
Santa Iglesia catdlica, apostélica, romana? {Como se va a ir difundiendo el
pensamiento y reflexiones expresados en estas conferencias?

Enla Iglesia, nosotros somos la comunidad. La Jerarquia siempre estd en
la parte alta. Y ustedes, como conferencistas, estdn en esa parte alta; de hecho
representan la autoridad, al menos cien.ifico filosofica; y como talla respetamos.
Ustedes nos han dado nuevas prentisas, nuevas expectativas y nos han liberado
de algunas barreras o cadenas. Pero éla herramienta que nos han dado, la conoce
laJerarquia, los Obispos? (O es con nosotros la primera incursion? Nos hemos
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sentido, al menos yo, como receptores de una informacion muy valiosa. {No
habrd cambios? Quizd se piense que nada cambiard. Pero la Iglesia cambié con
Lutero y con Calvino. Me pregunto cémo ir encauzando lo que hemos oido aqui
en la linea del bien, con la bandera de Cristo. {Qué podemos hacer para que la
inquietud que han sembrado en nosotros siga los carriles institucionales de la
Jerarquia, como se hizo tras los Concilios. Hay un sinodo en Guadalajara; se
trata de echar a andar el Vaticano I1. {Qué actitud, qué espiritu, qué apoyo
podriamos tener? (Qué hacer para poder influir sin peligro de cisma?

MARIO. Comento brevemente algunos aspectos de las diversas pregun-
tas. En primer lugar, al hablar de la jerarquia (al tratar cosas discuti-
bles), hay que distinguir cualjerarquia: de qué pais, de quédidcesis, pues
pucden tener posiciones variadas. En segundo lugar, a partir del
Vaticano IT hay un esfuerzo muy serio de promocion de los laicos seglin

las dircctrices del Vaticano 11; ellos han de aceptar su propia responsa-
bilidad.

Enesta perspectiva, les devuelvo a ustedes la pregunta. {Por qué hemos
de ser siempre los del clero los que demos todas las respuestas?
Nosotros aqui hemos hablado de lo que es nuestra fe, y de nuestras
reflexiones al respecto. Rehago una de las preguntas; en lugar de
preguntar qué ha dc hacer la Jerarquia, 0 qué hemos de hacer los
conferencistas, habria quc preguntar: {qué hemos de hacer todos los
cristianos? Y no sélo en lo que toca al tema de dngeles y demonios, sino
en general con la practica del Evangelio. Actualmente hay en todo el
mundo un florecimiento de grupos nuevos que buscan esta respuesta en
la préctica: comunidades de vida cristiana, comunidades eclesiales de
base, y de otros tipos. Considero que la concrecion del COmpromiso con
la Iglesia y con el mundo vendr4 de la condicién de cada quién, de su
tiempo, edad y posibilidades.

JORGE. Es obvio que el gran interés de los Obispos cs que se siga el
Magisterio de la Iglesia, precisamente de la manera que el Magisterio
quicre ser seguido. Aqui lo hemos seguido. Una de las maneras como
habla el Magisterio es declarando dogmas determinadas frascs de la
Revelacién. Como expliqué, todo el contenido de la Revelacion es de fe
divina; pero las diversas frascs pucden scr cntendidas de diversa manera
por diversos creyentes; cada quicn picnsa ser muy cat6lico y estar en lo
correcto; la Iglesia toma entonces una frase muy concreta, por ejemplo,
de laSagrada Escritura, y declara cul esla interpretacion auténtica. Eso
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es lo que llamamos un dogma: la declaracién auténtica de una frase de
la Revelacién. Si comparamos el nimero de dogmas con el nimero de
frases, digamos, de la Sagrada Escritura, ¢l nimero de dogmas es muy
pequeiio; esto es, hay muchas frases de la Sagrada Escritura a las que no
se ha dado una interpretaciéon dogmatica. Yéndonos al extremo, hay
frases alas que los te6logos o los exegetas dan interpretaciones diversas,
y en muchos casos hay libertad de opini6n, abiertos a la investigacién.

Respecto de nuestra Jerarquia: el sefior Arzobispo esta enterado de que
se estan dando estas conferencias. El mismo recibié una invitacién,
Hablé personalmente con €1, de manera que conoce los lineamientos
generales y objetivos del curso, estd enterado de que seguimos el
Magisterio de la Iglesia en los puntos en que ha hablado, y de que
cstamos investigando y rellexionando en las lineas abiertas, con 4nimo
de la mayor precision posible. No que conozca todos los pormenores,
pues hubiera sido inhumano pedirle, por ejemplo, que asistiera a todas
nuestras sesiones.,

10.-{Sucedié en la realidad lo que vimos en la pelicula EL EXORCISTA, 0
se trata de una ficcién ilustrativa de los casos de posesién? Otra pregunta, sobre
quienes desean hacer el mal a una persona en si misma o en sus bienes: ihasta
qué punto hay incitacién del demonio, o hasta qué punto proviene todo de falta
de informacion o de maldad de la persona misma?

JORGE. A la primera pregunta: tengo entendido que fucron reales los
hechos fundamentales de la novela y de la pclicula hecha en base a la
novela, aunque se cambiaron un tanto los pormenores, sobre todo para
que no se identiflicaran las personas que vivieron los hechos. Siendo
entonces reales los hechos, lo dificil es dar la interpretacion de esos
hechos. '

A la segunda pregunta: la respuesta depende de los casos concretos. En
todo caso hemos de ser caritativos al juzgar, y hay que recordar el dicho:
de lo intimo de la conciencia de uno, ni la Iglcsia puede juzgar; viene a
ser un secreto entre Dios y la persona.

MARIO. Sobre la pelicula: parece que el caso real no [ue el de una nifia,
sino el de un nifio, y que sucedi6 en San Luis Misouri.
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11.- Si no estamos ante un dogma se acabé el miedo al diablo?

JORGE. En todo caso, aunque por absurdo fuera dogma, no debemos
tencrle micdo. Una de mis citas prefcridas en estas conferencias esla de
san Agustin: Sives a Cristo tentado en el desierto, recondcete a ti mismo
tentado; pero reconéeete también vencedor; y si Cristo, siendo hijo de
Dios, permitié pasar por la humillacién de ser tentado, fuc para
ensciarte a vencer. En conclusién: ¢l cristiano no ha de tener miedo de
nada; si acaso, de si mismo.

12.- Soy congregante desde hace cuarenta aitos, me parece hermoso todo
lo de san Ignacio y de los jesuitas; y quiero felicitar a ustedes por este curso, tan
bien preparado. Quisiera preguntar primero, {qué los animdé a tratar este tema tan
complicado? La segunda pregunta es sobre el trance. Las condiciones de ayuno
y semejantes parecen faciles; pero los ejercicios mismos que vimos en ¢l video,
de plano me asustaron, mds que las escenas de EL EXORCISTA. Hasta los perros
vecinos ladraban con miedo. Pregunto: ipor qué hacen tanto estrépito, si esa
energia es de Dios? (Se la estd dando en ese momento, o ustedes la estin
pidiendo?

JORGE. Por lo que ve al tema de nuestro curso: el primer dia me
presenté a ustedes como ¢l coordinador de conferencias de nuestro
Instituto. Llevamos ya varios ciclos: sobre los jesuitas Kino, Clavigero,
Padre Pro; sobre el compromiso cristiano y la revolucion, sobre el sida.
Tencmos planeado ademds para un futuro no Iejano cursos especiales
sobre las materias ordinarias que impartimos en el Instituto, por
ejemplo sobre los evangclios, sobre Platén, Kicrkegaard y Nietzsche, u
otros. Uno de los temas que yo tenia pensados era el problema del mal,
no precisamente el del diablo. Pero un dia se nos meti6 el diablo; y fue
a prop6sito de una invitacién quc nos hizo Radio Meltrépoli, a
cntrevistarnos sobre el tema del diablo, supuestamente de mucha
actualidad. Me sorprendi6 la invitacién, y pedi tiempo para reflexionar.
Poco a poco me fue cayendo bien cl tema, sobre todo relacionado con
el problema del mal, como lo hice ver en una de las conferencias: que
el diablo es, dentro del pensamiento cristiano, una explicacién interme-
dia, pero no la dltima, dcl mal.

A la segunda prégunta creo ya haber respondido. Se trata de fuerzas
naturales, y no es de extrafiar que sucedan cosas cspectaculares, como
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sucederia con quien por primera vez entra al mar y quiere jugar con las
olas altas. Tras algo de practica, él mismo domina las olas y juega a su
antojo con ellas.

En una de las escenas de EL EXORCISTA la cama de la niiia se pone a
saltar violentamente; llega la madre, y se lanza sobre la nifia para ver si
puede detener ese movimicento; la cama sigue saltando con la nifia y la
mama. En los ejercicios de trance que pasamos ayer en video uno de los
jovenes de nuestro grupo tuvo movimientos similares. Se trata si, de
fuerzas naturales, pero extrafias. Algunos de estos ejercicios los hicimos
al abierto, de manera que los ruidos se ofan a lo lejos, y creo que por €so
los perros habran sentido algiin estremecimiento y ladraron como con
pé4nico. Extranara lo de¢ los ruidos estrepitosos; lo que pasa es que
teniamos la consigna de no hablar, nide decir palabras, pero si dejar que
salieranespontineamente los movimientos de expresion oral, que segiin
los casos pueden ser carcajadas, gemidos o alaridos estridentes -que ni
la Llorona. Que sean fenémenos naturales y susceptibles de control lo
vieron ustedes claramente porque terminamos el ejercicio con un
ibasta! en el momento en que queremos, y comentamos todo nucvamen-
te en el estado habitual. Si a veces, y eso me pasa a mi, aun después del
basta proseguimos en la revolcada, es que en el fondo todavia no
deseamos salir del trance.

13.- No niego la explicaciéon probable que se ha dado sobre los casos
espectaculares; pero hay casos en apariencia mds sencillos, de personas que
sienten el asalto diabdlico al padecer miedo, angustia, fiebres, pesadillas. { Quién
hace el diagnostico? Los sacerdotes enviados porel Obispo tienen conocimientos
culturales, cientificos, filosdficos, teologicos; no sé si serén suficientes. Es posible
que sean expertos en los casos espectaculares, pero no tanto en los que parecen
mds naturales, donde se esconderia la astucia demoniaca. Quizd sea menester
una saber especial, no necesariamente culto, que pudiera reconocerlo. ¢Quién
tiene ese saber? ¢El Obispo, a veces tan lejano a los feligreses y tan cercano al
poder? {La cultura dominante, que puede ser opresora? (Acaso la ciencia
médica predominante posee conocimientos antropologicos suficientes para dar
un tratamiento adecuado? é{Se puede confiar en nuestro método cientifico?
Quizd sea necesaria la experiencia prdctica, y no sélo la teorica. Casi puedo
apostar a que ninguno de los expositores ha tenido una experiencia demoniaca;
aunque no apuesto, pues a lo mejor pierdo.
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JORGE. De los casos espectaculares traté en la segunda conferencia;
dclverdadero poseso, que no presenta nada espectacular, ni ningiin otro
padecimiento, en la tercera. No traté los casos intermedios, més suaves
que los terribles, de miedo, angustia, ficbre y pesadillas, que podria
referir a las mismas causas quc los espectaculares: médico, psicélogo,
vacaciones, distraccion, y soluciones parecidas. Claro, puede quedar la
duda, y lo admiti, ya en esa inquictante, pcro més en lo profundo
pacificante primcra conferencia, de que fuera el asalto de un ser
espiritual, personal, totalmente diverso del hombre. Elsacerdote envia-
do por el Obispo puede ser, si, muy cultivado y tener amplios conoci-
mientos; pero no es eso lo que da la fuerza, sino el ser enviado; si se
quicre, la gracia dc estado; y asi muy bien pudicra hacerlo un sacerdote
no tan culto. Respecto de la persona que sulre tales asaltos, yo le diria
que si en un terreno sicnte miedo, que en lo més recondito suyo no debe
tenerlo, pues Dios loama; y que si Dios permitc tales asaltos, alronte con
valor esa prueba, como tantas otras que tenemos cn la vida, y que asi
como un terremoto, una cnlermcdad, o la falta de recursos no tocan
nuestra libertad, tampoco puede hacerlo el diablo.

14.- Mi nombre es Dolores Jiménez. Soy psicéloga de profesién, hija de
Dios y trabajadora para él. Soy ingenua, ignorante completamente en contrapo-
sicion a los sacerdotes conferencistas que tienen muchos estudios sobre la
palabra de Dios. Un hermano en Cristo me dice que se trata no sélo de leer la
Biblia y de predicar la Palabra, sino de vivirla. Hace dos aiios nuestro Sefior
Jesucristo tomé mi vida; vivo ahora inmersa en la Biblia; pero ni la teorizo, ni
trato de explicarla. Algunas veces el Serior Jesucristo predica a través de mi,
porque en realidad yo no predico, hasta donde puedo ver dadas mis limitaciones
humanas. Eltiempo que he compartido con ustedes en estas conferencias ha sido
muy valioso, pues confirmé muchas de mis suposiciones respecto a las estrategias
del maligno. Puedo apreciar que para el hombre, como dice la Palabra, es dificil
creer en la presencia del Espiritu Santo, porque somos obstinados, porque
creemos que nuestra inteligencia nos alcanza para interpretar lamagnificencia de
Dios. Yo aprecio el esfuerzo de los conferencistas para tratar de explicar el bien
y el mal, de tratar de poner la duda en nuestras mentes y en nuestros corazones.
La duda es razonable, lo escuché ya en la escuela.

Decimos ser catdlicos, cristianos, apostélicos, romanos; pero eso no es lo
mds valioso. Lo que es valioso es vivir en Cristo, ser en Cristo, yde veras mostrar
a Cristo. Queremos demostrar la existencia del maligno a partir de nuestros
métodos, medidas y percepciones. Pero la percepcion es limitada, y se presta a
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sugestiones. Son conocidos los test psicologicos de figuras en que unos ven dos
copas y otros ven dos rostros. Se dan interpretaciones diversas a los test, y se dan
diversos dictdmenes: este tiene paranoia, y el otro esquizofrenia. Pero (sabes qué?
Niuno tiene paranoia, ni el otro esquizofrenia. Algo asi como las explicaciones
que nos han dado sobre el trance y sus movimientos, que son cosas que pasan.

El Seiior me ha mostrado que a El le duele en su corazén; porque El estd
vivo,; yo creo que El estd vivo, pues resucité; y El es el mismo ayer, hoyy maiiana,
ylodalaeternidad. YEl le ve, sabe lo que estds haciendoy conoce tus intenciones.
Mis intenciones ahora, al hablar, es mostrarte que Jesucristo estd vivo; qute yo
creo en la existencia del maligno. Porque yo no estoy teorizando; tengo dos aiios
viendo gente con problemas de espiritismo, de hechiceria, de curanderismo, por
cierto muy extendido en nuestro pais; iy sabes por qué estd muy extendido?
Porque no tenemos una fe sélida; porque estamos teorizando, pensando si serd
verdad o serd mentira. Yo te invito, hermano, a vivir con Cristo, a hacerte uno con
El, porque las teorias son estrategias del diablo.

Yo estudié dos carreras, pero creo que aiin sigo siendo ignorante.. Pero
sabes, con Cristo nadie es ignorante, porque El nos ama a todos igual, y me ama
amiy teama a ti, y nos ama a todos, aungue no crean en ¢l maligno, aunqiie no
sean buenos, aunqueno le guste lo que hagamos. El nos perdona. Y El quiere que
esta noche no te vayas de aqui solamente con la idea de qué dijeron o no dijeron;
sino que te vayas con la idea de que El estuvo aqui presente, que escuché todo,
y que El quiere, si, que revises la Escritura para que tit mismo saques tus
conclusiones; y que veas, no solo a través de la lectura, sino a través de la oracion .
y del contacto con la vida diaria. No a través de la interpretacion de Marx o de
otros, sino mds bien con tus propios ojos, y tu propio corazén.

Dama 2: (De qué religion eres?

Dama 1I: Soy catélica

Dama 2: (D¢ qué parroquia?

Dama 1: No tengo parroquia

Dama 2: {De qué secta?

Dama 1: Tampoco tengo secta. Yo no pertenezco a ninguno. Pertenezco

a la Trinidad: al Padre celestial, a Jesucristo, al Espiritu Santo. Creo en

Maria Santisima.

MARIO. Me gustdé mucho la intervencién de la dama que hablé. Me
parece que lo que ella dice se acerca a la conclusién y objetivo general
de lo quc pretendiamos con estas reflexiones: llegar a lo central de
nuestra fe, que noes el diablo, sino la persona de Jesucristo. Decia Jorge
citando a san Agustin que los cristianos estamos con Jesucristo, y somos
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con El vencedores aunque sigamos siendo tentados. Tenemos la garan-
tia y la seguridad que nos da la fe, de la accién del Espiritu Santo sobre
nosotros, de su inspiracion para que secundemos su obra, para que nos
comprometamos con El alo largo de nuestra vida en !a obra de sureino.

JORGE. Hago resaltar el aspecto tan positivo de la intervencién de
Dolores Jiménez, el de poner el centro de la vida en Jesis. Eso es lo que
vale: estar con El, vivir de El. Las demds cosas son intentos de hacer o
quca Elle agrada. Dice la Biblia que cl Espiritu Santo reparte sus dones
de manera diversa: a unos doctores, a otros profetas, a otros da ¢l don
de curacién de enfermos. Hay tanta diversidad. También nosotros nos
consideramos ignorantes. Participamos de lo que tenemos, pETO 0O NOS
situamos en un plano m4s clevado.

Scialo adema4s la parte negativa de la intervencion de Dolores Jiménez,
que a lo largo de este ciclo nos ha honrado con sus palabras, y ayudado
a clarificarnos. Dice ser ignorante, con delicioso sabor socrético; pero,
ironia de la vida, en lenguaje no tan subliminar deja caer una gota de
sabiduria ya al final, cuando ya no hay ticmpo de responder, pues
insinfa, por no decir denuncia, que la posicion de los conferencistas se
apoya en Marx. Ojal4 tome la tarea de seialarnos por cscrito al menos
los puntos fundamentales en que demuestre su afirmacién. Por lo demis
dice que vive s6lo de la fe, justus ex fide vivit, pero rechaza la reflexi6n
sobre la palabra divina, con lo cual simplemente barre con toda la
teologia; que seria entonces la responsable de que hubiera su persticidm,
magia y brujeria. Tengo entendido que nuestra dama, como tambiéa el
caballero que a veces cit6 Efesios, pertenece a la comunidad nueva de
eristianos, cuya fe, en cuanto al contenido, es ciertamente cristiana, s6lo
Gue no aceptan la jerarquia ni, por tanto, el Magisterio eclesisstico.
Nada raro entonces que no distingan entre proposiciones de fe, dogma,
doctrina catélicayteologicamente cicrto; sino que sean fundamentalistas
al lcer la Biblia; y como no tienen magisterio auténtico, ellos cn la
préctica se convierten en ese auténtico magisterio, y rechazan al que no
hagala mismalectura que ellos hacen. Tendrian su derecho; s6lo que en
elasunto del diablo dicen que por todos lados hay posesiones diabélicas,
que en Guadalajara tienen al menos cien casos de posesién, y que les
estdn haciendo exorcismos. Esto me parece excesivo, por no decir
abusivo. Supongo que hacen espontaneamente, al natural, los exorcismos,
pues no seria de ellos el haber pedido autorizacién al Arzobispo. Y por
cso afirman que cenfunde a la gente, esto es, a quienes ellos consideran
pOsesos.
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