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GRS Los experimentos y enfoques nuevos en la for-

macién sacerdotal mexicana, son ya un hecho
presenie entre noostros. Ni se puede ignorar, ni
se puede pensar que todo lo que sea salirse del
pasado es malo. Es preciso reflexionar en los he-
chos y preparar el futuro, con una visién que so-

PRESENTACION

haspecto importante en la vida del sacerdo-
s formacidn. Christus no habia tocado este
. Ahora lo enfrenta. Como siempre, la

ftién de la revista no es hacer un tratado ex-
o de la materia. Mds bien, presentar lineas
xién. El trabajo de pensar, renovar, adap-
ar, debe hacerlo la Iglesia en su con-

brepase la necesidad inmediala.
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD
LA ACTUALIDAD EN LA IGLESIA

Siotima Asamblea Nacional de la CIRM

JANTE NUEVAS NECESIDADES,
STABILIDAD PROPIA?

Iivo lugar a fines de mayo. La asistencia de re-
Bosos v religiosas sobrepasd los 250. La tematica
mercion de los religiosos en las dibcesis'', ocupd
g parte del tiempo. Mo fue una reunion de es-
fio, aunque hubo alguna reflexién en comdan, Mas
fue una asamblea en la que la CIRM (Confe-
ja de Institutos Religiosos de Meéxico) tuwo la
nidad, accidentalmente, de reflexionar sobre
misma, su sentido y su orientacién. Sin duda
na, representd una novedad para varios asisten-
B3 posibilidad de hacer de la CIRM una institu-
famas dinamica adn. Porgue no se puede negar
ifinamismo. El informe de su presidente es un
wnifiesto patente. Sus frutos se concretizaron en
Bizar los dos grandes objetivos de sus activida-
B “lo. trabajar por la formacion ‘aggiornata’ de
B miigiosos, y 20. fomentar las relaciones tanto
i religiosos —a todos los niveles— como entre
fdiversos grupos de Iglesia’. Las doce comisio-
Bhan intentado servir en su ambito propio. Con
i no deja de extrafiar que estén desapareciendo
Medios de Comunicacién Social y la de For-
o y Accidon Social. Curiosamente, mientras la
Ba Universal esta presentando especialisima
Beion a estas dos lineas, en la CIRM desaparecen
mspectivas comisiones, por falta de personal.
adie puede negar la labor, frecuentemente des-
fiibida v aun despreciada, que la CIRM realiza.
@emos que continuara trabajando con dedicacidn
Wefio. Quizd en esto consista su misién por aho-
jtomo toda estructura humana, es producto de
fempo. Estd sometida a esos condicionamientos
Rorales. Lleva su ritmo. Marcha lenta, pero se-

pequefio grupo no quedd satisfecho con la
Esta accidental confrontacidn consigo mis-
jér, para ellos, la ocasion para dar un salto

Alfonso Castillo, 5. J.

importante. Un sector, mayoritario, temid el salto.
Miedos y reacciones afectivas detuvieron nuevas
perspectivas. El sector minoritario, con una vision
deficiente de la actual situacion de la CIRM, con-
tribuyé a dar una imagen deteriorada de las nue-
vas perspectivas gue se ofrecian.

Se comentd que ahi se dio un reflejo de lo que
es la lglesia mexicana de hoy. Un ser viviente
que prefiere sobrevivir en su seguridad, Una insti-
tucién que no alcanza a abrir los ojos ante un Me-
xico empantanado en un pecado social, Una organi-
zacion que teme a fantasmas, para ella de carne
y hueso, y que ante los retos del mundo concreto
opta por lo yva dado, por "los estatutos aprobados
por Roma", por un vivir como hasta ahora se ha
vivido. Asi se comprenden mejor las reacciones de-
fensivas, que argumentaban sobre puntos que no
estaban en discusidn: las votaciones que escogieron
8 los mismos miembros ejecutivos de la Junta Di-
rectiva Nacional; la advertencia del Presidente na-
cional en su informe a la Séptima Asamblea Nacio-
nal: "'Somos conscientes de gue movimientos de
religiosos o gente extrafia a la vida religiosa qui-
siera tomar a la CIRM como instrumento promotor
de sus ideas o principios o actividades propias’.

LA CIRM, IMAGEN DE LA IGLESIA MEXICANA.

Esta constatacién nos ofrece la oportunidad de
captar el ritmo con el que marcha la Iglesia en Mé-
xico. Para muchos, la Iglesia deberia ir a su mismo
paso, de avances, de apertura, de desafio. Para
otros, definitivamente ha puesto un pie tan adelan-
te que sera dificil que vuelva a tomar la posicidn
que le corresponde. Cada uno desearia gue cami-




nara a su propio ritmo. Sin embargo, no podemos
dejar de respetar el ritmo propio de los demas. Es
la hora de distinguir el ritmo social, El ritmo social
en la lglesia estd estructurado por los ritmos perso-
nales. No estd cada cristiano llamado a sefalar el
movimiento que debe llevar la Iglesia como tal, Mas
bien, su misién serd ver si su andar es el andar de
Dios, si estd auténticamente dispuesto a marchar
al paso que Dios nos marca en la historia cotidiana.,
Esto nos exige abrir los ojos a los signos de Dios
en la vida latinoamericana.

TONICA ELECTORAL

Para un cobservador que entra en contacto por
vez primera con la CIRM, es sorpresivo el desenvol-
vimiento de la asamblea. En el programa estaba
sefialado un tiempo para las elecciones. Este afio
cumplié el periodo de tres afios la Junta Directiva
Macional. Era de esperarse que los votantes —re.
presentantes de cada uno de los institutos religio-
505 que existen en el pais, v los miembros de la
Junta Directiva Nacional— reflexionaran, individual-
mente ¥ en grupos, sobre los posibles candidatos.
Uno de los votantes afirmd en pulblico gue se habia
reunido un grupo para sugerir una planilla, aunque
se tendria que votar por cada miembro de ella,

Mo fueron menos de diez las personas que inme-
diatamente después se levantaron a impugnar la
proposicidn. Se nos quiere manipular. Se quieren
transformar los estatutos aprobados por Roma.
Ideas tendenciosas, Nuevas orientaciones no llevan
a ningdn lado, Se estd haciendo politica abajo del
agua. Etcétera, etcétera. Predominaron mas las reac-
ciones afectivas que las légicas. Se impuso el ins-
tinto de conservacién a la razén. Esto propicid el
que No Se pensara mMas en nuevos miembros para
los puestos ejecutivos.

PUNTO FINAL.

Como conclusién, podemos afirmar quét
asamblea ha significado un nuevo empuje [
CIRM. Muy débil para muchos. Pero, a fin dei
tas, auténtico avance. La forma en que la di
pueda responder con fidelidad y apertura a lo§
teamientos presentados, sera tomandolos con
seriedad. Aunque es méas facil abandonarlos®
actas. Si se quiere estar mas presente en @
mento que vivimos, no podrd ignorar las
des de la lglesia latinoamericana, de los reli
comprometidos mas especificamente en el g
de cambio, de esta Iglesia postconciliar que!
su mirada a las fuentes del cristianismo. Ahin
va su fe en el evangelio que interpela al cor
los hombres, a sus estructuras, y les exige
version radical. Acompafiada de acciones ra
Renueva su fe en el Sefior de la historia, |
quien siendo él mismo su mensaje, plasmd &l
grama en las bienaventuranzas.

En esta perspectiva, una institucién ecle
puede dejar a un lado este movimiento hacia
pecifico del cristianismo. Mo puede contentars
ser un organismo de servicio y coordinaciong
podria ser también el Seguro Social. Cualguié
titucién cristiana, si pretende vivir su espac
ha optado previamente por el evangelio ¥ §
lineas y actitudes que de él se derivan. Na
con ‘servir. Su servicio es, en la orentati
evangelio, para promover los valores evangs
no es institucion eclesial.

Ojald permitamos ser cuestionados por &l
Jesds. La lglesia como tal, tiene que acepl
oportunidad de reconversién. Cada obispe
todo, la misma conferencia episcopal. 1
so, Cada instituto religioso, Y en el p
la misma CIRM. Cada cristiano. Cada famili
grupo humano.

('_

XAVIER GALVEZ F,, S. L.

Una presentacién moderna de los problemas mas vi-
vos y profundos del hombre: la comprension y vivencia
de Dios, la gracia, la revelacion. . .

Ejemplar $ 25.00

Pedidos a: Séneca 310, México 5, D. F.




Madurez y Participacion
& 2 Vida de la Iglesia

NUEVAS NORMAS
JPARA LA SELECCION
DE OBISPOS

En su esfuerzo por irse adaptando a las necesi-
o- | Sades actuales de la Iglesia, la legislacion eclesial
2 modificado las normas referentes a la designa-
0 “4n de obispos. El documento en cuestion se sitaa

& " Ia linea del Christus Dominus (decreto del Vati-
n ";- o Il sobre el ministerio episcopal) y del Ecclesiae
o #nctae (motu proprio de Paulo VI por el que norma
o ¥ aplicacion de algunos decretos conciliares)., Su
d, | dabora ién ha sido lenta y cuidadosa, pues habien-

' comenzado en 1967, se promulgd el 25 de mar-
Mo de 1972 para que entrara en vigor el 21 de mayo
U8l mismo afio. Las redacciones previas fueron va-
¥ se iban corrigiendo después de consultar a
'l diversas conferencias episcopales, a los repre-
"--r- pontificios ¥ a algunos de los dicasterios
¥ tomisiones romanas.

En los parrafos siguientes, después de una breve
Presentacion, voy comentando los principales rasgos
gel documento, Rasgos que nos lo muestran casi
su totalidad.

ROPOSICION DE CANDIDATOS AL EPISCOPADO.

" L3s normas se refieren Gnicamente a la Iglesia
flina, En este dambito modifican el procedimiento
i la presentacién de los presbiteros con capaci-
d de ejercer el ministerio episcopal. Esta presen-
incumbe a los obispos como un derecho y
) deber. Se recomienda que esta tarea se realice
i grupos regionales o nacionales, seglin més con-
iga en cada caso. Sin embargo, el obispo par-
ar puede hacer la presentacién por su cuenta.
H:Is encontramos ante una clara aplicacidn del
Jincipio de colegialidad, tan caro al Vaticano II.
185 obispos constituyen el colegio a cuyo cargo en-
tgmendd Jesucristo su Iglesia. A ellos compete prin-
malmente proveer para la conservacion de dicho
ggio. Son patentes también las razones para que
licen esta parte de su encargo en comdn.

Sebastian Mier, S. J.

PROPOSICION PARA LA PROVISION DE LOS
CARGOS.

En el paso anterior se obtenia una lista de pres-
biteros episcopales. Las normas piden que, junto
con el nombre del candidato, se informe también
sobre sus cualidades especiales para determinado
tipo de didcesis. Un paso ulterior lo constituye la
proposicion de una terna concreta para determinado
cargo. Este oficio le toca de ordinario al represen-
tante pontificio. En caso de privilegio especial, el
cabildo catedralicio o las autoridades civiles de al-
guna manera hardn la proposicién. En cualquier
caso debe proceder una consulta mas o menos am-
plia de los obispos de la misma provincia ecle-
sidstica.

Me parece que en este paso el principio de cole-
gialidad no ha side aplicado suficientemente. Al juz-
gar de los privilegios, el de las autoridades civiles
puede deberse a una tolerancia a fin de evitar ma-
yores males. El Concilio ya habia invitado abierta-
mente a dichos privilegiados a ceder la facultad
que se les habia otorgado. El caso de los cabildos
es distinto, pero implica la necesidad de revisar la
manera como se integran, a fin de que su participa-
cidn en eleccién tan importante sea benéfica,

PAPEL DEL (GRUPO DE) OBISPO(S).

Por lo dicho anteriormente queda ya claro qué
papel corresponde a los obispos tanto en un paso
como en el otre. Deben, por una parte, mantener
al dia, ante la Santa Sede, una lista de candidatos
dignos. Por otra, han de ser consultados en la pro-
posicién de la terna para nuevos cargos dentro de
su provincia, Les corresponde también dar “‘una re-
lacién amplia y detallada sobre el estado y nece-
sidades de la didcesis”, cuando se les va a nom.
brar un coadjutor con derecho a sucesién.

Es manifiesta la importancia de la funcién epis-
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copal, Puede hacer mucho bien. ¥ también mucho
mal, aun por el mero no hacer. De ahi la gran res-
ponsabilidad de los encargados de la eleccion, o
sea, en buena parte, de los mismos obispos. Pues,
si bien es cierto que la Gltima palabra toca a la
Santa Sede, mucho depende de la labor anterior y
de las opiniones de los obispos. Ahora, aqui estd
siempre presente el peligro de pretender sucesores
o colegas iguales a si. De ahi la necesidad de recor-
dar las cualidades de un buen obispo.

IMAGEN SINTETICA DEL OBISPO.

Asi nos lo describen brevemente las normas:
‘poza de buena fama, es irreprensible en sus cos-
tumbres, estd dotado de juicio recto y de prudencia,
de dnimo ecuanime y de caricter constante: de-
muestra una firme adhesidn a la ortodoxia de la fe,
es devoto a la Sede Apostdlica v fiel al magisterio
de la lglesia; conoce a fondo la teclogia dogmatica
y moral asi como el derecho candnico; se distingue
por su piedad, espiritu de sacrificio y celo pastoral;
tiene aptitudes de gobierno. Se deben tener tam-
bién en cuenta las cualidades intelectuales, los es-
tudios realizados, el sentido social, el espiritu de
didlogo y de colaboracion, la comprension de los
signos de los tiempos, el laudable deseo de impar-
cialidad, el ambiente famikar, la salud, la edad, las
caracteristicas hereditarias’.

Dentro de su brevedad, la descripcion anterior
resulta bastante compleja y exigente, Encontrar a
alguien que destaque en todos esos campos serd
arduo. Por eso, sin negar que todos esos aspectos
son indispensables en alguna medida, habria que
enfatizar —al menos por regiones— los aspectos
mas necesarios para la actualidad. ;Qué es lo
que mas le estd pidiendo en estos dias América
Latina a sus obispos? Seria muy interesante —y de
capital importancia— saber la respuesta. ;Una pro-
funda vivencia y sentido de Jes(s encarnado? ;Una
clara visién de la misién de la Iglesia aqui y ahora?
iValentia y sencillez?. .,

PAPEL DEL REPRESENTANTE PONTIFICIO,

El representante pontificio conserva una funcién
sefialada en la designacion de obispos. Ha de reci-
bir la lista de candidatos elaborada por los obispos
y transmitirla a la Santa Sede. Propone, previa con-
sulta, la terna para un cargo determinado. Debe
realizar las investigaciones inmediatas a una desig-
nacién, tanto en lo que se refiere a los candidatos,
como a la situacion y necesidades de la didcesis.

Esta grave funcion del representante pontificio
puede ayudar a la imparcialidad en la eleccidn y fa-
vorecer la atencién de los intereses de la lglesia
universal, Pero corre el grave riesgo de no conocer
suficientemente las circunstancias particulares, so-
bre todo cuando el representante es extranjero.

AUTORIZACION DE CONSULTAR A LOS LAICGS!

Una de las innovaciones mas notables es 2l
autoriza a pedir la opinién de los seglares, E
pueden ser consultados para escoger a los pi
teros idéneos, luego también para investigar &
los candidatos propuestos y, finalmente, para
cer la situacion de la didcesis.

Esta autorizacion me parece bastante timids
final del articulo Xll de las normas dice: “Poei
también ser interrogados en el mismo sentido 88
res prudentes y de absoluta confianza, los ci
pueden conocer cosas Utiles sobre el can‘
La utilidad de la opinion de los laicos queda ali
de una posibilidad que no se descarta del fodd}
situacion del parecer del clero es un poco mé
pero no mucho,

La participacién de los miembros laicos del'g
b'o de Dios en la designacion de sus pastores i
exigida por estas normas. Ni siquiera recomends
Sdlo permitida. Tal vez se argumente que el &8
actual de la lglesia no da para més; pero debel
al menos sefalar el final de alguna manera

MADUREZ Y PARTICIPACION,

Quisiera hacer, a modo de comentario finah
reflexiones sobre estos puntos. La convenieng
necesidad de una mayor participacion en ks
rentes aspectos de la vida de la lglesia, pory
de sus diversos miembros, no se basa en i
por democratizar sin ton ni son. Es, por lo/6#
rio, una exigencia de todo crecimiento humas
también, sin lugar a dudas, de la vida en el ES
de Cristo, Si el Espiritu distribuye sus carisms
papel de los pastores no es restringirios, Sig
cauzarlos. Un ejemplo claro lo tenemos en &
ciente apostolado de los seglares. No tiene el
por qué tener la exclusiva. El Vaticano || sin
claramente que el apostolado, en sus diverss
dalidades, es una exigencia de la vocacion cri
un fruto de la vida sacramental. jHan de ta
bién una parte en el gobierno de la |glesial
designacion de las personas? |

La participacion en la vida de la Iglesiay
mismo tiempo, una medida de su madurez ¥
dio para fomentarla. Hemos de ir progresii
madurez no sélo los laicos, sino tambien IS}
dotes y los obispos. No sé si el cardcter tim
este respecto, del documento, se deba a iR
de los obispos o de los laicos. Tal vez losS
no estén todavia tan incardinados en la vidd
diGcesis como para que su opinidn resulte’®
cindible. Pero ciertamente habra casos, ¥ &
drin ofrecer una ayuda muy valiosa, conl
les vaya llamando. Asimismo el clero requ
una mayor apertura y espiritu de colabomg
saber oirnos y hablarnos nos hard crecer &
Jesis, que es la Palabra del Padre.
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SECULARISMO

Hay un hecho indiscutible si analizamos la tema.
olozia v el lenguaje del pensamiento religioso de
Miestros dias: el '"‘secularismo' como inquietud,
tomo tema de nuestras discusiones y de nuestros
iensamientos. Hay quien lo considera como un én-
iisis de moda, como novedad destinada a desapa-
Yecer con todas sus expresiones de la "teclogia de
i muerte de Dios™, la “desacralizacion de lo reli-
Bios0’' y otras modalidades de presentarse. Otros
jpensan que se trata de una consecuencia, del pro-
iiclo de un largo proceso histdrico que alcanza su
pinto critico por la dimension social de todos los
Walores del hombre de hoy y por la revolucion téc-
hica de las dltimas décadas.

Si se guiere plantear en serio una actividad apos-
Milica, si se quiere dilucidar el papel del sacerdote
g0 nuestro mundo ¥y en el momento de nuestra his-
iona, pienso que seria Gtil tener en cuenta este fe-
pmeno ¥ hacer un breve analisis de él, aunque sea
gcompleto, pero que pudiera dar lugar a una refle-
lion personal sobre las propias actitudes,

* Queremos ver este fendmeno no desde un punto
e vista socioldgico o estrictamente teoldgico sino
#n un nivel espiritual aunque necesariamente se en-
ftuentre ligado a los datos de la sociologia y de la
teologia.

E?g"secularismn” podria entenderse, y de hecho
ia8l lo entienden no pocos, como una tendencia a
Wegar la realidad de lo trascendente o lo suprahu-
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mano, o al menos a disminuir su importancia; por
otra parte se afirma y se pone de relieve positiva-
mente el valor de todo lo humano. A primera vista
es cuestidn de énfasis pero en el fondo son dos
actitudes diversas. La primera de estas actitudes
es evidente que esta en franca oposicion con todo
el mensaje del Cristianismo; la segunda que no nie-
ga la realidad suprahumana sino que la integra en
un todo, no sclamente no contradice el mensaje
Cristiano sino mas bien saca a flote un aspecto muy
importante de la revelacion que se habia olvidado
un poco en los siglos pasados.

El Cristianismo de ninguna manera supone una
actitud antihumana; al contrario la realidad funda-
mental de la encarnacién estd dando a entender,
como ninguna otra concepcion de la vida, la impor-
tancia la dignidad y la potencialidad de todo aquello
que tiene algo que ver con &l hombre y su destino.

Tanto el antiguo como el nuevo testamento indi-
can que el hombre estd en el centro del proceso
dirigido por la actividad creativa de Dios. En la tra-
dicion del mensaje Cristiano se ha puesto muy de
relieve la relacion entre el mundo contingente y la
trascendencia de la vida del hombre en su proceso
de libre alianza con Dios; esta relacion es la Gnica
capaz de dar un sentido a su obra creadora como
consecuencia de su inteligencia y libertad,

Por otra parte la concepcién del hombre conte-




nida en la Escritura es integral; no refleja para
nada la dicotomia de algunos cristianos influencia-
dos por la mentalidad griega; dicotomia que tratars
al hombre como un espiritu de alguna manera acci-
dentalmente unido a lo que es corporal y material.
Aungue este p'anteamiento peque de simplista, si
podemos decir que en los ditimos tiempos del des-
arrollo patristico v medieval hubo una tendencia de-
finitiva hacia el “‘angelismo”™, dando'e por consi-
guiente un mayor énfasis al alma del hombre y ol-
vidando la realidad integral como espiritu encarnade
en la materia y peregrino en un mundo corporal,

En este contexto, de una cultura que no hacia
énfasis en lo antropolégico es muy explicab'e un
cierto descenso de la actividad del hombre en sus
responsabilidades de transformar el mundo y su
compromiso con €l, no al margen de su religidn sino
como una exigencia de ella.

Durante mucho tiempo se valord como mds Cris-
tiano y religioso el desprecio, o al menos la margi-
nacion, de lo corporal y lo temporal; se miraba a
todo el que estaba interesado y metido en esta
esfera de la actividad humana como algo "secular”
y hasta cierto punto ausente de lo Cristiano y de lo
religioso.

Esta concepcién del hombre y del mundo norma.
ba la jerarquia de wvalores del Cristiano descono-
ciendo en parte la visién biblica de que Dios cred
todas las cosas buenas y que las cred para el hom-
bre ¥ que el Verbo se hizo carne. El mas alto nivel
de espiritualidad Cristiana solamente podia lograrse

dentro de una estructura y mentalidad monésticas:
los profesionistas y realizadores del mensaje Cris-
tiano eran los hombres que de una manera siste-
matica se apartaban del mundo para vivir la vida del
espiritu.

Ante esta corriente y mentalidad se fue desper-
tando poco a poco una reaccion en el mundo laical,
y esto ya en épocas lejanas a nuestro presente: se
créed un segundo mundo que se mantuvo, si no en
oposicion, si claramente separado de lo que se con-
sideraba mas puramente Cristiano: a este mundo se
le mird algunas veces como religioso y otras como
anti-religioso. El Cristianismo institucionalizado mar-
ginaba o rechazaba este espiritu, creciente a medida
que se desarrollaba la tecnologia y el dominio del
hombre sobre el mundo creado; era natural que se
fuera volviendo cada vez mas auténomo y fuera que-
dande menos al alcance de la inspiracidn cristiana
y de la revelacion. No pocos fendmenos antiecle-
sidsticos o anti-religiosos surgieron en la historia,
de esta separacion de siglos.

En el presente el hombre es conciente de que su

actividad frente al mundo no es ya tanto de defensa
sino de creador y de transformador, hasta cierto
punto de duefio del universo; busca constantemente
una creatividad, una positiva e inteligente contribu.
cion en el verdadero proceso de la creacién uni-
versal.

Esta coyuntura de la historia puede ser una oca-
sién para negar toda relacién de depedencia del
hombre respecto de Dios; pero no es una conclusién
que se siga necesariamente si tomamos en cuen-
ta que en una mentalidad auténticamente Cristiana,
es la actividad creadora del hombre guien no sélo
puede sino debe ir contribuyendo en |a construceién
de su propio destino. Dios comparte con el hombre

la transformacion del mundo. |

La espiritualidad del hombre, su actitud relig
se encuentra hoy en la oportunidad de responss
zarse y comprometerse con la evolucion del mi
incorporando en su escala de valores lo corpes
temporal como parte de un todo que marcha @
tiltimo fin. Este es el gran esfuerzo de sintesisd
el cual se puede sentir miedo o pereza: aqui pus
ocultarse muchas resistencias de las que hoy 5a
testigos. La conversién del hombre al plan inl&
de creacion que Dios nos ha dado. El reto quess
presenta al Cristianismo de hoy atraido porel@
ce de las ciencias y de la técnica ante la gran
tacion de aceptar la autonomia del hombre'y
autosuficiencia, el miedo de llegar a una disyus
y tener que optar entre su fe o el mundo del
greso, son las realidades que el fendmeno del 58
larismo" plantea al hombre bautizado de hoy

Vivimos de pan y hay muchos que no lo tien
gue |lo reciben como limosna de guien lo ties
abundancia; hombres de diferentes ideclogiss
preccupan hoy en dia de que todos lo tengany
esto hacemos causa comudn, pero no s6lo 0@
vive el hombre si no queremos limitar su
o mutilar la integridad del mensaje Cristiana

Ser, pensar, actuar como hombre en toda &
nitud, de ninguna manera es ponerse al ma g
Cristianismo; todo lo contrario, es ponerse®
inica perspectiva capaz de captar su verdaden
mino y meterse en una dindmica que s6lopl
tener su plenitud en Dios. [

Seria ingenuo desconocer la tensidn de ¥
gue supone una actitud semejante, seria descon
la realidad del mal y del pecado en nuestro m
y cerrar los ojos al don de la libertad por lacs
hombre tiene la responsabilidad de modelar S8
turo con sus decisiones. El Cristianismo dej
ser ¢l mensaje de Dios si lo mutilamos de &
ponsabilidad y su compromiso con el mundo 8
ral en el que no sélo tiene que descubrir [
de Dios sino dejar esa huella alli donde hays
actividad humana. La Encarnacion hace resp
ble al Cristiano de no apartarse de su projimi
no renunciar a ser contemporaneo de una St
concreta en su mundo espacio-temporal,

En realidad el Concilio Vaticano |l no ha 5
de una manera explicita el fendmeno del “seg
mo"'. Sin embargo es evidente que no lo Iz
que puede iluminarnos mucho ya que todo
de la Constitucién “‘Gaudium et Spes’ no &
una diversa formulacion del fendmeno qué
ocupa.

La vocacién del hombre se la plantea el C8
en la Gaudium et Spes en el ndmero 11; " ;008
te la lglesia del hombre? ;Qué recomendacion
han de hacer para la edificacion de la soci
temporanea? ;Cudl es el significado Gitimo gl
tividad humana en el mundo?'’ Ampliaments
de la Constitucién en su capitulo primero, 8
capitulo tercero es como una toma de concis
las grandes responsabilidades que el homb
con respecto a su presencia en el mundo, A
muy clara la vocacion secular de la |glesia énl
tido de que todo ese mundo espacio-tempors
una relacién con la misién de la Iglesia, G
IV de la Constitucidn citada. Una de las i
més sobresale en este capitulo es la sacram




N de a Iglesia como signo visible de la presencia
¥de la accion de Dios en el mundo; podria decirse
Bie toda |a obra del Concilio esta iluminada con esta
Bercepcion del hombre, del mundo y de la Iglesia.
hora bien, es evidente gue todo este proceso
P88 |3 historia desemboca con frecuencia en un con-

o de caracter espiritual en el corazdn de no po-
Wik Cristianos v aun Sacerdotes. Se pasa del terreno
8 fa abstraccion y de los problemas tedricos y es-

gturales al campo de la conciencia y de las acti-
lides personales. ;

El fondo del problema rebasa un planteamiento
0 términos de simples adaptaciones de formas; el
#idmeno del “'secularismo’” va mas alld y llega al
$enificado mismo de las cosas y repercute en las
Stitudes v opciones fundamentales gue el Cristiano
18 de tener en su vida. Pasa algo asi como con la
novacion de la liturgia, que no se trata simple-
mente de hacer pequefias o grandes modificaciones
% los ritos sino de un espiritu que va hasta las
Selitudes v el sentido mismo de los ritos.

St contenidos de nuestra fe se han identificado
ilo con los signos v formas de expresién, emana-
B de un tiempo y de una cultura, que no rara vez
I hombres los hemos confundido, en nuestra vi-
Wencia religiosa personal y colectiva, con gl objeto
flsmo de esos signos. No es de extrafiar que al
Bimbiar esos signos vy formas que quieren ser cada
§&! mas expresion de nuestro mundo y cultura, se
Bnta una pérdida de seguridad y un peligro para
mismos contenidos; el fendmeno es real y la
W@ificultad es ohjetiva, asi lo reconoce el mismo Con-
ﬂiﬁ: “la civilizacion actual, no porque ella sea asi,
8o porgue estd demasiado comprometida con las
Balidades terrenas, puede hacer, con frecuencia,
ﬂﬂh‘em&nte dificil el remontarse hacia Dios" G, et
5192,

I Bl significado real del “‘secularismo™ puede resul-
mhbiguo para la vida del Cristiano: una reaccidn
% lucha v autodefensa de quien se siente atacado
‘i-- una corriente ideologica que contradice las ba-
s mismas de su fe, o la integracion total de los
filersas fendmenos por los que pasa la evolucion
el mundo.

B En todo caso resulta un reto a la fe del Cristia-
B0 Una oportunidad de purificacidon de tantas, gran-
s o pequenias idolatrias en las que el instinto re-
iRioso del hombre va encontrando su propia segu-
indad con el riesgo de ir a dar en una idolatria adn
SBEyor que seria la divinizacion del mismo hombre,
I8 paraddjico constatar cdmo en un mundo de mis-
i 'a fe va cosificando y como en un mundo ma-
"I ¥ corparea la fe puede ir encontrando no sdlo
S nivel de espiritu sino de sintesis en la vida con-
ieta del hombre bautizado.

Michas veces hemos oido que el hombre, espi-
Milu-materia, necesita de una expresidn y simbo'ogia
as y de alli la legitimidad de los ritos y de las
isEs sagradas; mientras mds se ausenta la fe de
Pida integral del hombre mas buscara esta sus
I:z-u Bsiones especificas y concientemente sentidas,
SElNer que se va quedando al margen de los intere-
¥ilales en la totalidad de la natura'eza humana.
“secularismo’’ bien podria ser el proceso de
icra'izacion de las cosas, de los tiempos vy espa-
convencionalmente sefialados para hacer que la
i lo trascendente, trascienda no sélo el dintel
i @ muerte sino también de la vida, es decir el
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mundo de la creacién y su presencia responsable
en &/, Este proceso puede ser |a ocasion de una ver-
dadera experiencia espiritual, experiencia de Dios,
al que nada escapa de cuanto hay en su creacidn,
experiencia de Dios que junto con el hombre, ha
guerido hacer un mundo gue sea cada vez mejor.
Tal vez el "secularismo’ pueda hacer caer en la
cuenta al hombre de hoy, de la gran responsabilidad
de su libertad no solamente con la que puede pecar
o dejar de pecar sino con la que puede hacer una
alianza con Dios en relacién a su mundo.

Sin embargo este proceso del “'secularismo’ pue-
de convertirse para muchos en la justificacién racio-
nal de un desquebrajamiento o desintegracion de su
fe. Una actitud religiosa fragmentaria y por consi-
guiente incapaz de satisfacer a todo el hombre,
puede encontrar en este fendmeno el escape por
el que logre desprenderse de una fe meramente ri-
fualista para quedarse en un vacio adn mayor. Al
desprenderse de los simbolos se desprenden de
Dios, sefial de que habian dejado de ser simbolos
y habian hecho de su tamafio el objeto que querian
simbo'izar. De aqui podemos pensar que el “'secula-
rismo’’ no ha sido en muchos causa de un olvido de
Dios, sino la ocasion de constatar que el Dios vivo
habia ya dejado de existir en las fronteras de su
vida real y que ocupaba simplemente un lugar en la
repisa de los sentimientos heredados y que por cos-
tumbre se mantenia en la agenda de los compro-
misos semanales,

CONCLUSION

El fendmeno del *‘secularismo’™ lleva consigo un
riesgo ¥ un reto para la fe del Cristiano de hoy, Ries-
go de acentuar la autonomia del hombre cortando
los caminos que lo 'evan a su Gltimo fin, haciéndose
el centro absoluto de toda realidad humana. Reto
a !a fe del hombre para integrar toda su experiencia
de un mundo en progreso, en la visién luminosa de
lo que Dios ha querido confiarle,

Para que el Cristiano tenga esta vision de si mis-
mo na le basta con reflexionar profundamente so-
bre su ser, es necesaria la oracién pues tampoco le
bastaria con poner de relieve las implicaciones teo-
lbgicas de la Revelacion a este respecto; creo indis-
pensable que el Cristiano, personal y corporativa-
mente entre en contacto con Cristo mismo. El le
dara la capacidad para apreciar la vida y el enten-
dimiento de lo que significa ser humano. Entonces
podré tener una estructura de valores que oriente
sus opciones y dé sentido a todas sus presencias
en el mundo, Los valores Cristianos solamente seran
operativos si la totalidad psicoldgica del hombre estd
en sintonia con el mensaje del Evangelio,

Solamente una re'acidn perscnal en el amor de
Cristo puede darle a los Cristianos ese profundo
reciclaje con los valores de la vida humana y hacerle
entender, con =l entendimiento de la fe, asa serie
de principios enigméaticos, sin los cuales el Evan-
gelio dejaria de ser el Evangelio, como por ejempla
que el sufrimiento v el sacrificio de uno mismo son
camino de realizacidn personal.

Es a la luz de la oracidn v de la escucha atenta
de la Palabra de Dios como el hombre puede ir in-
terpretando el signo de los tiempos y en particular
el signo que representa para el hombre este fend-
meno del “'secularismo’’.
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LA IGLESIA EN SU REALIDAD SOCIAL

Los Curas en la Novela Mexicana

EL PADRE RENTERIA
EN “PEDRO PARAMO”

1

MIGUEL PARAMO, &l hijo del cacique Pedro,
arrastraba todo como tromba. Cometia tropelias,
enamoraba y raptaba, Miguel Piramo era tormen-
to v azote de las mujeres. Mis, de las doncellas.
Si no, que lo diga Ana, la sobrina del Padre Ren-
teria. Este tenia la conviecidn de que habia sido
violada, Por Comala, por Contla ¥ por la Media
Luna caracoleaba su caballo. Corria veloz como
saeta endiablada. Y asi lo agarrd la muerte: al ga-
lope. El Coloradoe no aleanzd a saltar la cerca. “Lo
supimos porque el Colorado wolvid solo ¥ se puso
tan inquieto que no dejé dormir a nadie™ (1).

A raiz de este suceso empieza a intervenir
como personaje de “Pedro Piaramo”, el Padre Ren-
teria, del cual sdélo conocemos su mombre. Se re-
vuelve frente al cadiver de Miguel y esti a punto
de negarle no sdlo las Gltimas bendiciones y el agua
bendita, si no también la esperanza. jPuede un
sacerdote negar a un pecador la esperanza del cie-
lo? “Hay aire y sol, hay nubes, Alld arriba un cie-
lo azul y detrds de él tal vez haya canciones; tal
vez mejores voces., Hay esperanza, en suma. Hay
esperanza para nosotros, contra todo nuesiro pe-
sar. Pero no para ti, Miguel Piramo si has muerto
sin perdin ¥ no alecanzards ninguna gracia” (2)
Si, al padre Renteria se le transparecen los pensa-
mientos, empujados por la indignacion, por el co-
raje. El furor le arquea las eejas contra el vio'ador
de su sobrina y el asesino de su hermano. Esta
delante del muerto. Debe dejar actuar al sacerdote
v ocultar al hombre. Ahogarlo. Le piden la bendi-
cién del cadiver luego de haber pasado la misa.
“;No! —Dijo moviendo negativamente la cabeza—
No lo haré. Fue un mal hombre y no entrard en el

Lic. Pbro. Carlos Gonzilez!

Reino de los cielos”. “Dios me tomari §
que interceda por él" (8). Le brotaba el hu
el resentido. Y quiere encontrar justificacii
negativa de lo sobrenatural: “Dios me fom
mal que interceda por é" ;Qué era lo que@
lidad lo detenia para no acudir a la bendicid
chaban en él dos fuerzas opuestas, contradie

Y fue.

Mas al parecer el motivo no procedid def
tencién recta de conmiseracién y de pend
Anime mo perdonaba., Conservaba las
frescas, Va y cumple con el rito quel
velista interpreta mal, porque esa simj
censacion v las bendiciones del responso@
sacramentales ni otorgan ningGn perddn o
alguna. Era un ritual externo, sufragio be
La presencia de Pedro Piramo lo presional
temente. Al rito le fa'taba el aroma dela
v la vitalidad religiosa. Sus labios
palabras ;Oraba? El novelista parece pa
duda. Insinda una ruptura entre el acis
rior v el interior del sacerdote ofendido
el féretro de agua bendita “mientras said
boca un murmuolle gque podia ser de om
{4) Llega el momento de orar en voz alte
de la oracidn parece liberarlo de una pes
un ingrato deber impuesto por presiin
pero sin conviceidn, El padre Renteria ndl
donado aquellos agravios. Odia. Pedro Bi
comprende v se le acerca y arrodillind
ma: “Yo sé que usted lo odiaba, padre. 1
zon. El asesinato de su hermano, que seg
res fue cometido por mi hijo; el caso de
na Ana, violada =egiin el juicio de Ud;
sas y faltas de respeto que le tuve en®
son motives que cualguiera puede adm




-: ahora, padre. Considérelo y perdénelo
o quizi Dios lo haya perdonado™. (5) Deja un
8iado de monedas de oro. Renteria no las recha-
lino que las recoge una por una. Entonces el
@ndote pronuncia en su mente unas palabras
88 oreo ningiin sacerdote medianamente informa-
rnnunmrh Se dirige al Sefior y piensa: “Son

ras, El puede comprar la salvacién. Ti sabes si
r” g5 el precio. (6) El P. Renteria debia saber
By bien que la salvacidn no se compra con mo-

g8 sino con obras producidas en gracia de

e Parece decir enseguida: j Alld ti si lo perdo-
WL Tii eres el Seiior. Tii sabes quién se salva y
fien se condena. Los hombres lo ignoramos por
Qi il ves los corazones, no se te escapan los en-
Wsiios de las conciencias. .. “Por mi, condénalo™.
(7 Ha lanzado el juicio condenatorio, Ha asumido
lngnr antievangélico del juez de su hermano. Ha
inquido como cristiano ¥ como sacerdote. No

8 hien por mal. Atrévese a condenar contra
mptu de Cristo: “No juzguéis y no seréis
fgados, por que con el juicio con que juzgireis

! e la medida con gque midiéreis os medird”. (8)
fibiera sido quizd pedirle un acto heroico ¥ nues-

o B mobre naturaleza no estd acostumbrada a los
A heroicos. Quizd el perddn en ese caso no hu-
i i a'eanzado relieve de heroismo, sino de sim-
2 Bdeber cristiano. El Padre Renteria no da la me-
;

B tomo eristiano, menos como sacerdote. Expli-
e, pero condenable =u actitud frente al peca-
= ¢ Después no podria. dormir, revoleado en la
i por =us pensamientos., Y pensamos en Kier-
:"_-: i cuoando afirma que solamente existe un
B auténtico v absolutamente cristiano: Cristo.
o los demis somos sdlo aprendices. A los hom-
pes parece (que el Evangelio nos pide demasiado,
B8 encima de nuestras fuerzas. En todo momen-
m'as circunstancias dificiles, enfrente al dile-
qwe plantean los preceptos divinos v el capricho
Bestras pasiones, nos inclinamos ficilmente so-
i nmtms gustos ¥ acomodamos los preceptos a
@ira conducta. Encontramos razonable nuestra
lieitn o creemos insuperables las tentaciones.
_'Imuﬁ a menudo que por mas débil que sea
a voluntad, fiel es el Sefior que no permite
Bimos tentados encima de nuestras fuerzas y si
_': mrece recurramos a la oracidn.
iEL P. Renteria fue vencido por el rencor.
4Por qué no compagina sus actos interiores
sl actuacion externa? ; Por qué no se niega a
@requerimientos de Fedro PAramo? El novelis-
duan Rulfo se encarga de decirnoslo.
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WAl padre Renteria le apremiaban sus pensa-
ipor qué habia accedido a impartir las
ias hendiciones al cadiver de Miguel Paramo?

Rulfo lo sorprende insomne en medio de sus temo-
res y le hace decir:

“Todo esto que sucede es por mi causa. El te-
mor de ofender a quienes me sostienen. Porque,
ésta es la verdad: ellos me dan mi mantenimiento.
De los pobres no consigo nada: las oraciones no
llenan el estdmago. Asi ha sido hasta ahora. Y es-
tas son las consecuencias. Mi culpa®. (8)

. Significa esto que siempre obré por interés?
{ Que no suele atender a los pobres? ; Ha perdido la
confianza v la fe en el poder de la oracidn? La Fe,
segun Cristo, puede cambiar montanas. Manera
hiperbdlica de simbolizar su poder. No hay que con-
fundir planes. Las ideas tampoco tienen cuerpo ni
materia, estin hechas de otra manera. La oracion
no llena el estdmago pero puede obtener con qué
llenarlo. A Dios rogando y con el mazo dando. En
esta ocasidon no pudiendo negarse al favor deman-
dado por el Cacique Pedro Paramo se cree culpa-
ble. No piensa que se lo ha pedido el gue es duefio
v sefior, amo de honras, haciendas y cuerpos: el
implacable Cacigue. Al Cacique lo conocemos no
solo actuando en las novelas sino en la realidad
cotidiana, Lo padece la realidad rural mexicana.
Aunque también lo padecen instituciones, comuni-
dades, cindades y pueblos. El caciguismo es uno
de los fendmenos sociales de trascendencia nefasta.
Por lo regular no actia sino por medio de eshirros
v testaforros. Tiene patente de corso para todas
las fechorias. Goza de impunidad porque las mis-
mas autoridades e estan sujetas v obran sumisa
v servicialmente, lacayescamente, conforme a sus
drdenes,

Atravente tema de estudio el del cacigquismo
en la novela mexicana para escudrifiar el fendme-
no por todos sus flancos, para sopesarlo en todas
sus terribles consecuencias, En “El Agua Envene-
nada”, Fernando Benitez presenta otro género de
caciquismo pueblerino, al parecer un hecho real
acontecido en Michoacin. Su cacique Don Ulises
Roca guarda parentesco con Pedro Piramo, salvo
a'gunas diferencias. La novela de Benitez es la
historia de la reaccidén de todo un pueblo contra la
injusta e infamante opresion nacida a raiz de un
hecho confuso e incierto que no llega a aclararse.
El estilo brioso, tenso, brillante, se sostiene de
principio a fin. Narra el caso de una especie de
“Fuenteovejuna” mexicana. Tanto en la pieza de
Lope como en la del mexicano el mismo pueblo ac-
tiia como protagonista, se enco'ariza y toma ven-
ganza por su mano, aplicando el sabio consejo de
uno de sus gobernantes mis ilustres: “Los caci-
ques duran hasta que los pueblos quieren™, EI
curita —todo un sefior cura con toda la barba—
de la novela de Benitez sin fomentar la rebelidn,
se enfrenta al cacique con razonamientos, habla,
se hace voz de los oprimidos, pero deja crecer la




bola de fuego que acaba por arrancar las propieda-
des, el bastién pueblerino ¥ al mismo cacique Don
Ulizes. Parece que no puede establecerse paralelo
entre é v Renteria.

El Padre Renteria de la novela de Rulfo ne pro-
voca ningin enfrentamiento, deja hacer y se arras-
ira como una de las victimas de la omnipotencia
avasalladora de Pedro PAramo. Depende de su di-
nero como de quien lo mantiene.

1Qué dificil la actitud del eclesidstico cuando
debe vivir zometido a los caprichos de los podero-
s08 ¥ opresores, de los que ultrajan a sus herma-
nos violando la justicia v establecen como "orden”
una injusticia institucionalizada. Contra ellos, el
cura no pueda actuar ni denunciar ni protestar ni
salir en defensa del rebafio porque esta atado por
la boca. Transa en rierto sentido con la injusticia
y por lo mismo se convierte en complice de los
opresores, Calla, enando debia hablar. Le compran
su silencio con las monedas con gque lo alimentan.
Fi cazo de sacerdote Renteria en “Pedro Piramo"
representa una dependencia oprobioza, denigrante
v condensh'e, Contradice a la linea dura que esco-
it el Maestro ¥ a la de aguellos que se han deci-
dido a romper o] fuego ¥ amparar a menesterosos
v oprimidos.

Ni a la Iglesia ni a sus ministros les toca ha-
cer la revolucidn. Mas es evidente que les toca ser
los abanderados de 1a justicia v denunciar cuantas
veces sea violada, Para eso quizd deba wviolentar-
s¢ a &l misme como Cristo se violentd contra los
mevcaderes del Temp'o. De otro modo apareceri
vendiendo al Redentor como Judas. Por treinta
monedas entregarin a la pasion al Coerpo de Cris-
to que esta formado por sus fieles.

Al P. Renteria le pesa sentir esa dependencia.
Comprende que obra formado a favor de quienes
le dan el matenimiento. Tampoco es ciertc que los
nobres nieguen ayvuda al sacerdote. Tompoco es
cierto que sd'o por los ricos pueda sostenerse y
realizar obras. Rulfo no presenta el caso en lo 4l-
gido de 'a crisis. El acto de celebrar misa v diri-
gir unas cuantas oraciones v rociar con agua ben-
dita el cadaver de su ofensor no significa mucho.
Su conciencia, v mejoi dicho, su yo herido preferi-
ria no actuar. Negarze. Y no lo hace porque nada
puede negar a quienes le han dado de comer, Pe-
dro Piramo le reshala unas monedas, El las acepta.

De todos modos, en este caso, deberia obrar
por ser el pastor de esa grey, el gula y el sacerdo-
te de buenos ¥y ma'os. A él le ha tocado el papel
de intercesor ¥ de abogado de Dios. Debe dispen-
gar los favores de su ministerio sin exeepcion de
personas; mAs aln, con mayor caridad a los po-
bres. Si en el caso fue ofendido en la persona de
los suyos, debe olvidarlo, debe poner todo lo que
debe poner como sacerdote.

II1

No se puede poner en duda que uno de los pé
sonajes principales de la novela de Juan Ruligl
el Padre Renteria. Seguir toda su actuaciin ¢
manera como la hace actuar el novelista infers
mucho para analizar el comportamiento del sa
dote en algunas regiones de México o por lo mel
tamizaria a través de la informacién y del
rio de guien lo retrata. Su manera de represents
lo v de juzgarlo. Esto 1ltimo a la verdad no o
rre com Juan Rulfo pues el novelista jaliscienss
lo sumo lo que se propone €3 hacer reaccionar i
personaje dentro de la trama novelesca. Se peg
be a través de su novela que ha estado cercl
los prob'emas o acciones que suceden en el
o que las ha escuchado de muy buenas fuen
demdis es obra de imaginacién v del milagn
su estilo, No vamos a repasar punto por punig
das las escenas donde interviene el sacerdote;
vamos a reducir a las principales.

ay una sumamente intrigante, cuando &
fior cura de Contla le niega la absolucidn a5l
teria, por las razones que expone en su conyé
cion. ;jSon valederas? Dejaremos eso pam
apartado.

Para redondear el asunto anterior volvers
a la escena entretejida alrededor de la muers
Miguel Paramo, el hijo del cacique.

La noche en que murié Miguel Paramo lag
expulsé al padre Renteria. A ello lo orilld sing
una de esas situaciones que Karl Jespers il
con raziom “situaciones limite™, esas que obfig
reaccionar en a'guna forma para salir l:hf‘
Anhelar un eambio o intentarlo. Asi nos lod
be el novelista: |

“Recorrid las calles solitarias de Comgls
pantando con sus pasos a los perros que his
ban en las basuras. Llegd hasta el rio y allf
tretuve mirando en 'os remansos el reflejod
estrellas que se estaban cayendo del cie
varias horas luchando con sus pensami
rindolos al agua negra del rio” (9).

El habia escuchado en confesion los moy
tos v acciones lujuriosas de Pedro Paramed
cigue habia tenido dares v tomares con
las mujeres de Comala y la que no se acus
haber dormido con Pedro Piramo o de hal
nido un hijo de él, se acusaba de haberle i
a la hija. A Migue' lo reconocid "Dios &
qué” Y Don Pedro le habia rogado que i-l.’l-
bajo su cuidado. “;Por qué no se quetsy
Padre? Hagalo cura™ (10). Se lo ofrecia pd
le inculeara la voeacién sacerdotal. El pads
teria rechaza la oferta por la mala SAN
vi llevaba el nifio, De tal pa'o tal n.sli]]l,-
Y le responde afirmativamente cuando dat
le interrogaba si en realidad cree que fesg




Pengre. El muchachito fue a dar bajo los cuidados
e Damiana. Y con esas palabras, un brindis por
Wdifunta madre y el porvenir del nifio queda zan-
Jado con el incidente.

S Aqui 1a actuacion de Renteria nada tiene de re-
Wochable, antes bien admira la franqueza con que
Seponde al cacique. Estaba firme en su lugar. No

giere echarse el compromiso riesgoso. Y ademis
W por qué iba a cargar con un hijo de nadie con la
Bulta esperanza de verlo sacerdote? En todo caso
B8 que el problema de las vocaciones pesara sobre
W0 conciencia, habria otros medios mas limpios ¥
Bientos de culpa donde pudiera cultivar la semi-
I divina.

En otra ocasion, o mejor, a la manana siguien-
fwuando las carreteras pasaban hacia la Media
Lina el sacerdote Renteria tiene una reaccién que
finte penzar. Sale del pueblo muy de madrugada.

Blis vecinos lo saludan un tanto extrafiados y él
iita de esquivarlos agachando la cabeza. Le ha-
0 un tiroteo de preguntas a veces con sorna al
Werlo en caminoe con las primeras luces del alba y
B decian: “Pedro, zva dieron el alba? *;Donde

el moribundo, padre?”. A una de las pregun-

i 50 pensamiento reacciona més fuertemente que
W otras. “; Ha muerto alguien en Contla, padre?™.
W povelista interpreta su sentiv, “Hubiera’ que-
. p responderles™: “Yo, yo soy el muerto. Pero
& conformd con sonreir™. (11)

1A qué muerto se referia? ; Vivia en pecado y
¥ consciente de que carecia del don de la Divi-
Gracia? ; Oficiaba a sabiendas en pecado mor-
_?gL‘r tenfa dudas de que su manera de compor-
irse frente a las omnimodas y omnipresentes ac-

ciones de Pedro PiAramo no respondia a la actua-
eion digna de un verdadero Parroco? Decididamen-
te todas lag vidas de Comala v los alrededores gi-
raban en torno a la vida y capricho del eacique.
Nadie escapaba de tener relacidn con él. Natural-
mente tampoco el Cura Péirroco del lugar que sigue
siendo personaje importarte en la vida de nues-
{ros pequefios poblados. ; Ameritaba eso consulta,
consejo o confesién? Alguna vez su actitud entra
ria en crisis. Y ahora habia llegado ese momento,
Por eso el Padre Renteria se dirige al poblado ve-
cino a entrevistarse con el cura del luga:. Iba a
Contla.

;De dénde provienen aquellas frases que hu-
hiera querido decirle al carretero: “No, no voy a
ver ninglin moribundo, no voy a consolar a ningin
desgraciado. No voy a ver a ningin muerto. “Yo
soy el muerto” ;Por qué se consideraba como un
muerto? ; Muerto a la vida civil porque sus opi-
niones v su actuar estaban sometidos en gran par-
te al cacique? Ni el relato ni la actuacién anterior
da derecho a formar una opinién convincente.

(1) tuan Rulfo, Pedro Piramo, Segunda edicién, Letras Me-
mexicanas, Fondo de Cultura Econdmica, No. I9, México,
1959, p. 31

{2) J. Rulfo, op. cit. p. 33

(3) Idem. p. 33

{4) Idem. p. 34

(5) Idem. p. 34

(6) Idem. p. 35

(7)) Me. ¥, 1

(&) 1. Rulfo, Op. cit, p. 39

(9) Idem. p. 85

(10) Idem. p. 86

(i1) ldem. p. BF
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CUADERNO: LA FORMACION SACERDOTAL

LA FORMACION TEOLOGICA

DEL SACERDOTE

I. PRESUPUESTO
1. Aclaraciones previas:

La actual presentacién silo pretende ofrecer algu-
nas reflexiones sobre lo que debe ser la formacion teo-
logica actual y sobre algunos de los principales proble-
mas que aparecen en este campo, Con todo, la misma
indole del tema nos obliga a tomar un marco de refe-
rencia mucho mas amplio. En efecto, la formacion sa-
cerdotal —toda formacidn— es un proceso que tiene
multiples aspectos intimamente unidos entre si,; uno de
esos aspectos es el de la formacién teoldgica que no
puede considerarse separadamente. Esto nos obliga a ha-
cer mencion explicita de los otros aspectos. Ademids es
imposible hablar de un proceso sin tomar en cuenta el
punto de partida vy la meta a la que se quiere llegar, Es-
tas breves notas sélo presentan algunas consideraciones,
de tipo esguemiltico, sobre el tema propuesto.

2. El término del proceso: el sacerdote.

Es imposible determinar cudl deba ser la formacidn
teoldgica del sacerdote si no se ticne una idea suficien-
lemente clara de lo que debe ser el sacerdote aqui y
ahora. Pero precisamente esta idea, y su vivencia, estd
sufriendo una crisis que queda incluida en la crisis mds
amplia de la misma Iglesia (1). Es indudable que todo
lo que afecta a la vision de la Iglesia repercute necesa-
riamente en la visién de lo gue es el sacerdote y lo mis-
mo s¢ puede decir reciprocamente,

Mo es éste el sitio para detenernos en un andlisis de
las causas y de las pistas de solucidn ante la crisis sa-
cerdotal que se sefiala como crisis de identidad; hemos
mencionado este aspecto, porque, en la medida en la
que se tengan ideas mds claras y operativas sobre lo que
debe ser el sacerdote, se podrid ir encontrando la solu-
cidon a los diversos problemas de la formacifén sacerdo-

Rubén Cabello, 5. 4

tal. Para los fines concretos de este articulo, aqui pres
ponemos fundamentalmente la imagen del sacerdote d&
crita en el Vaticano IT, en los documentos de Medelbin!
en la alocucidén de Pablo VI sobre la identidad sacend
tal (17 de feb. 1972, Oss. Rom. 18 febr. 1972), En &8
documentos se nos habla del sacerdote como pasi
profeia y presidente de la asamblea cultural, como S
mado”, discipulo y maestro, enviado, testigo y sen
dor. Su imagen se precisa mucho mas, si s procura 4
lizar cada uno de esos aspecios y =i atendemos al of
cesario pluralismo; los modos concretos dz “encim
cién” nos darin una gama rica y variada.

La formacion teoldgica deberd tomar en cuenty
solo el elemento basico, comin para todos, sino lamb
y en igual medida, los determinantees concrelos §
Cristo pide de su sacerdote aqui ahora. Con esto &
mos ya la primera tensién que debe tomar en cueaiil
formacion sacerdotal. No se trata de buscar un'm
equilibrio entre la unidad, y el pluralismo. Ambos
mentos deben buscarse al méximo y ambos elemes
estin determinados vy limitados por el adjetivo qued
califica: los dos deben ser cristianos. Es un solo Cif
y muchos miembros. En la encarnacién concrefa --'_
ran aparecer los signos expresivos de esa unidad i
signos expresivos de esa diversidad. La formacids
bera ser asi unificante ¥ al mismo tiempo diversi -'I'

El formador ¥ el estudiante han de preguntarse
todo: qué tipo de sacerdote quiere Cristo y a &
revisar los métodos y contenidos de la formacidnl
esta pregunta se deben acercar, en la Iglesia, a I8
versos “lugares teoldgicos™,

3. El inciso del proceso: el candidato al sq

Como en todo proceso, también en la formaciid
cerdotal se debe tomar en cuenta el punto de pi
En este caso se trata de la situacién concrefa dei
didato que pide ser admitido a una formacidn quel




8¢ con el sacerdocio. Si, en la préctica, se prescinde
i st elemento, la formacidn serd, al menos parcial-
in fracaso. El método, el énfasis y graduacion de
L fcontenidos, la relacion de los diversos elementos de
plormacion, todo esto tiene que adaptarse a lo que
0 como grupo vy a lo que es cada uno de los estu-
i" 1B
B Aqui también, como en el nimero anterior, encon-
mmos una fension que debe tener presente la forma-
80 sacerdotal. Hay “algo™ que se pide a todos y a cada
' gde los sacerdotes y, al mismo tiempo, cada sacerdo-
su propia personalidad, con sus capaciflades e
Sireses. Hay, pues, tres elementos diversos que se de-
B conjugar: lo que debe ser todo sacerdote, lo que
| I situacidn actual del sacerdote y lo que es cada
8 de los candidatos.

tLa formacidn teoldgica y los demds elementos de la
formacidn sacerdotal,

“El estudio, la oracién y el apostolado directo no son
i tres aspectos de la actividad de una misma perso-
B Su vida (espiritual) incluye los ires aspectos. De
i verdad trillada no siempre sacamos y aplicamos las

gonsecuencias. Si los dos puntos anteriores nos
siran & la formacidn como un proceso que intluye
adaptacion, este tema que ahora mencionamos nos

il que la formacidn es también un proceso de inte-
Biion. Sobre este punto volveremos después mas di-
@tfamente, pero ya desde ahora podemos afirmar que
W lormacion teoldgica en tanto serd verdadera forma-
iin en cuanto ayude a integrar ese triple aspecto de la
Kiivida personal.

il LA FORMACION TEOLOGICA
L. El estudio de la teologia.

Los presupuestos anteriores nos dan el marco de re-
encia indispensable para poder hacernos algunas pre-
a5 sobre la formacion teoldgica. Podemos comenzar
0t Ia sencilla pregunta: jpor qué debe estudiar teolo-
Bael que se prepara para el sacerdocio?, y todavia ha-
una pregunta previa: ;qué es la teologfa? De las
iSpuestas a estas dos preguntas va a depender, en gran
& &l tipo de respuesta que demos a todas las demds
Wepintas que se hagan sobre la formacidn teoldgica. En
#o, lo que se diga en estas respuestas va a implicar
8 visifn de lo que es el sacerdote, de lo que es la
Wlesia, de lo que es el cristianismo en todas sus relacio-
i8: con Dios, con el hombre, con el pasado, con el
gente y con el futuro,
5 preguntamos ;por qué debe estudiar teologia el
grdote v el que se prepara para el sacerdocio?, la res-

puesta puede parecer casi tautoldgica: porque la teolo-
gia le es indispensable para sus funciones de pastor, de
profeta y de ministro. Habrd pues que reformular la
pregunta: jqué es la teologia que la hace tan indispen-
sable para el sacerdocio? Una respuesta tentativa puede
formularse en estos términos: LA TEOLOGIA ES UNA
REFLEXION EN LA FE PARA VIVIR MEJOR ESA
FE Y PARA COMUNICARLA MEJOR. Detengimo-
nos un momento en aclarar esta descripeidn:

a@. es una reflexion: es un pensar humano y con esto
sc indica la necesidad de un “filosofar”, aunque no ne-
cesariamente una determinada filosofia; se indica ade-
mas que podrd haber diversos niveles de reflexién y di-
versos grados de sistematizacién. Esta primera conside-
racidn implica ya tres decisiones concretas que de modo
explicito deben tomar los formadores y estudiantes, a la
luz de lo que pide del sacerdote la Iglesia en el mundo
actual: cudl debe ser la participacién de la filosofia y
de los elementos filosoficos en la reflexidn teolbgica,
cudl el nivel de reflexién a que se puede y debe llegar
(y por qué), y cudl el grado de sistematizacidn (y por
qué).*

b. en la fz: la fe se toma en su sentido totalizante:
se Teflexiona asl porque tenemos fe, ¢l objeto de la re-
flexidn es dado por la fe, en y a través de ese objeto
nos encontramos con Alguien en la fe. En este sentido
el estudio y la reflexidn son las palabras del didlogo con
Cristo presente. También en este sentido, toda realidad
puede ser objeto de reflexion teoldgica: para toda rea-
lidad humana Cristo es significativo y toda realidad hu-
mana pertenece a EL. En todas las cosas estd presente,
aungue se reconocen “lugares privilegiados™ de su pre-
sencia. La fe, finalmente, es la luz, ¢l punto de vista
desde donde se trata de verlo todo: ver las cosas como
Dios las ve.

Esta segunda consideracidén importa una pregunta
fundamental para todo el que se acerca a la teologia:
iqué significa para mi la fe?, ;hasta dénde mi estudio
es un didlogo?, ;hasta donde acepto como propio el
punto de vista de Dios? Con esta expresidn: “en la fe”,
queremos hacer notar que de una manera o de otra es-
tamos haciendo una serie de decisiones sobre el uso, én-
fasis y mutuas relaciones de los diversos “lugares teold-
gicos” donde Cristo estd presente.

c. para vivir mejor esa fe: Dios se acerca al hombre
para salvarlo. Todo lo que dice y todo lo que hace es
vitalmente significativo para el hombre. Al “expresar-
se’' —encarnarse— su (nca Palabra pide una respuesta
de parte nuestra. La reflexidn teoldgica no puede ser un
mero estudio académico, en el sentido payorativo de la
palabra. Su Interpelacidn no puede dejarnos indiferen-
tes; la indiferencia ya es un modo de respuesta. A la
luz de esto, nacen también algunas preguntas obvias:
¢hasta dénde es la teologia para mi un llamado a la
conversion, una fuente de crecimiento en la esperanza y
en el amor?, ;hasta dénde es la teologia para mi y hago
que sea para los demds un encuentro con Alguien?,

i P e——




;hasta dénde presento la teologfa, la hago sentir como
esa fuente de crecimiento en la esperanza y en ¢l amor?

d. para comunicar mejor esa misma fe: el “qué sig-
nifica para mi la teclogia (cdmo vivir mejor la fe), im-
plica necesariamente, exige y tiene su término real en la
pregunta: ;qué significa para nosotros, para los demds?
La reflexion teologica estd al servicio de la Mision y se
justifica por ella;* reflexionamos en la fe para poder
mejor predicar sioy la Verdad salvadora que hemos re-
cibido por tradicidn.®

La teologia debe tomar en cuenta, muy en cuenta, la
situacion concreta del hombre actual con sus problemas,
angustias ¢ interrogantes, por que el Mensaje salvador
es hoy para él; pero con el mismo apego debe acercar-
se a la Tradicidn, porque el Mensaje Salvador no es una
mayéutica (no sale del mismo hombre por mero progre-
50 0 avtosuperacion), sino que es un don que viene de
Fuera, que hemos recibido por tradicion. La teologia
es una hermenéutica: interpretar hoy, aqui, en la Igle-
sia, el Gnico Mensaje siempre vilido para todos los tiem-
pos y lugares,

2. La formacidn teoldgica y algunos de sus problemas.

Al comenzar el nimero anterior sefalamos que la
respuesta a la pregunta: ;qué es la teologia? determina
en gran parte ¢l tipo de réspuesta que se de a las di-
versas preguntas sobre la formacidn teoldgica. Hemos
natado de responde a esa pregunta central, al menos
en forma esquemdtica y descriptiva. En la misma forma
podemos considerar ahora algunos problemas de la
formacion teolégica, procurando descubrir sus causas y
sefialando posibles pistas de solucién. Es clare que el
presentar determinada situacién como un problema de
la formacidn teoldgica implica, ya por eso mismo, una
determinada concepcidn de lo que debe ser la teologla
y la formacion teclogica. La exposicidn no pretende ser
completa y, dadas las limitaciones de espacio, ticne que
ser necesariamente esquemdtica. En realidad, mas que
dar soluciones claras y aplicables automaticamente, nos
permitimos la pretensién de proponer tareas, dada la
falibilidad de nuestros juicios y la pobreza de nuestras
soluciones.

3. Problemas de integracion.

A} Exposicion: podemos considerar la formacién
en un doble aspecto;

lo. Aspecto “horizontal” (por aspecto “horizontal”
entendemos el tomar la formacién en un momento dado
y considerar los diversos elementos que en ella intervie-
nen). En este aspecto podemos constatar, en muchos
casos, la no integracion de los diversos elementos que
ayudan a la formacién completa del estudiante: forma-
cion religiosa, formacion apostolica, formacion estricta-
mente académica. Se observa una disociacion en los con-
tenidos, en los métodos y aun en las personas respon-

sables de los diversos campos. Esta disociacidn api
como uno de los clementos (causa y efecto) de I
sis de identidad que ahora padecemos.

En la formacion estrictamente académica se pi
observar, con mucha frecuencia, una disociacidn: &
los contenidos de las diversas asignaturas, entre los 0
tenidos vy la situacién actual del hombre, entre a8
versas metodologias, entre los diversos profesores, &
los alumnos y profesores.

Dentro de la formacidn apostdlica (que se debeg
siderar como elemento indispensable de la misma fo
cion teolgica) aparece, no pocas veces, una fulls
planeacidn y de reflexidon sistemética que haga déd
tacto *“‘cuantitativo™ con la realidad un contacto
tativo” (significativo. valioso, estimulador). El apd
lado de los estudiantes suele ser muy infenso v acu
por un auténtico celo apostdlico, pero sin estar il
do con sus otras actividades académicas y aun cogl
trimento del estudio serio y sistemdtico; con frecat
lleva consigo tan poca reflexidén y organizacidn (@
le podria dar el nombre de “activismo " y en mé
un caso se sospecharia de un verdadero “escapismg

20. Aspecto '"vertical” (por aspecto “vertical’§
teademos el tomar la formacidn en su conjunto
ral, considerando las diversas etapas). También o@
deja sentir una disociacidn, una falta general de pil
cion conjunta que gradie y prepare realmente las &8
dades de una etapa con respecto a la siguiente, §
falta de planeacién de todo el conjunto con resped
fin general y preciso de toda la formacidn. Asimg
la reflexidon en la fe —la teologia—, que dehial
presente como principio vitalizador de todo ¢l pit
se estudia bdsicamente como un bloque al final§
formacién. En las etapas anteriores se dan el
dispersos y poco relacionados con las demds a8
des del estudiante, Todo esto trae como conse
¢l considerar la teologia s6lo como un remate ¥ i
bién como un fundamento de la vida espiritual §}
tolica; la teologia, muchas veces, llega con sus “i8
tas” demasiado tarde. En estas ocasiones el el
o se ha ido contentando con las respuestas vilid
infantiles del catecismo elemental, o ha salido 2
la respuesta rofal en la sociologia, la psicologil
aun en la misma filosofia.

En este mismo aspecto vertical, vemos con b
cia que el criterio casi (nico y ciertamente ¢l pi§
—como criterio practico operante—, es el de [}
va adquisicidn cuantitativa de conocimientos del
ricter predominantemente tedrico. La educac
convertido, en muchos casos, en una mera inst

B Posibles causas

lo. En el aspecto horizontal: en su expoos
inmediata, el problema de la integracién ap
un problema de método general: carencia de m
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igrador. A un segundo nivel se puede sefialar como

i problema de enfoque: el considerar, en la préctica,

% la persona del estudiante como una serie de casilleros
beEncos unidos solo extrinsecamente por una “buena
bituntad”. Es cierto que el principio fundamental de

Biegracion s la persona misma pero el cometido re-
Mlla casi imposible si no se le ayuda con una metodo-

Bgia y una relacidn, al menos parcialmente explicitada,

& los contenidos entre si. El pluralismo en la socie-

fad es sano, en su medida, pero dentro de una misma

peisona es totalmente destructor.
En ¢l aspecto apostdlico de la formacion teoldgica,
pademos encontrar dos raices principales a las deficien-
Biss observadas mds arriba: una exposicion doctrinal
Sl vez demasiado tedrica, que explicita poco el “qué
pim nosotros™ vy el “qué para los demds™ del Mensa-

g de salvacion, No basta tampoco con hacer la referen-
"6 al hombre en abstracto. Encontramos asi una exposi-
Sifa que atiende poco a los problemas actuales que nos

wefrontan como cristianos, Al mismo tiempo nos pa-

et encontrar, de parte del estudiante, una actitud ines-
plible & inmediatista —consecuencia del ambiente prac-
licista v de continuo cambio—, que concede poco valor

i adquisicion de un cuerpo de doctrina ¥ de un “mar-

10 de referencia”. Se quieren resolver “ya" los proble-
lis, sin una seria preparacion. Mds de una vez es pas-
mosa |a superficialidad con la que quieren resolver “a
lndo™ los problemas méds serios, tomando las respues-
s prefabricadas de los slogans de moda.

0. En el aspecto vertical parece gque puede sefialar-
#iambién una doble causa: una deficiencia en la visidn
tlara del fin y una ignorancia de la situacidn real del es-
tdiante.

& Deficiencia en la visidn clara del fin: po la situa-
#in de cambio vertiginoso y, con esto, de la caida en
B oheoleto de no pocas formulas y estructuras, hay no
o oscuridad y confusidn en el “para qué” de la for-
matitn. Aqui tocamos de nuevo el tema de la identi-
8 sacerdotal y de la funcién de la teologia en general.
Eilo influye de un modo decisivo en el problema de la
Wlsgracion sobre todo en el aspecto vertical: falta de
Bordinacion progresiva en las etapas. La oscuridad en
i objetivos trae confusion en el proceso.

b. Ignorancia de la situacidn real del estudianie: de
% que realmente es, de sus cualidades y limitaciones, de
Wbagaje de vivencias, de lo que pide la psicologia para
_;.crq.'imi.en[n armonico en la madurez humana, de su
mecesidad de participar en su propia formacidn, de los
il y preguntas que actualmente le plantea el mundo,

.

W) Pistas tentativas de solucidn.

Es indudable que no basta con afirmar la prioridad
- ' . . - - . -
i deben tener el principio de integracion y el princi-
0 de adaptacion a la situacidn real del estudiante, aun-
|

que si se toman en forma dindmica deben considerarse
como fundamentales y normativos de la formacién. Es
necesario, ademds, encontrar y aplicar, por sus pasos,
un método general mds integrador. El Vaticano IT nos
da algunas pistas valiosas de solucidn, sobre todo en la
Gaudivm et Spes. Y varios autores nos proponen méto-
dos o elementos metodolégicos méds o menos comple-
los, pero que ayudan no poco para una orientacién en
este punto.

Juntamente con eso, nunca se podra insistir lo sufi-
ciente en la necesidad de ir precisando la imagen de lo
que debe ser el sacerdote ¥ de lo que debe ser la teolo-
gia. Nos parece que esto debia estar suficientemente
claro ya desde los comienzos de la formacién sacerdo-
tal. De igual manera se deben precisar los objetivos co-
munes y los medios concretos para la intima coordina-
cion de los formadores a todos los niveles, asi como
una programacion global y armdnica de todos los as-
pectos de la formacion en la cual aparezca: la funcién
de la teologia ya desde el principio, la relacidn intima
eitre apostolado y reflexion, la participacion que debe
tener el estudiante en su propia formacion. La vision de
la teologia no solo como un contenido, sino también
como un método que debe practicarse toda la vida.

De un modo especial en el aspecto apostdlico es ne-
cesario insistic en una reflexion sistemdtica que convier-
ta el contacto con los demis de mero cuantitativo en
cualitativo. Esta reflexion debia seguir las lineas pro-
puestas por la Gaudium et Spes, de tal manera que haya
uvn verdadero movimiento: parte del ministerio, en el
cudl se hayan de percibir los interrogantes que plantea
el hombre, Lleva al estudio esos interrogantes, para bus-
car, en el Evangelio, la respuesta de Dios. Vuelve al mi-
nisterio, en el que se ha de entregar al hombre la res-
puesta que al mismo tiempo es interpelacidn de Dios
al hombre.®

4. Problemas de contenido

A) Exposicidn: con respecto al contenido teoldgico
nos parece detectar una sintomatologia que sefiala tres
problemas o, si s¢ quiere, tres aspectos de un mismo
problema.

lo. Problema de significatividad: podemos consta-
tar como un hecho frecuente el que el estudiante no vea
la significatividad —para si, para los demifis— de las
materias que estudia. El desinterés, la huida, ¢l memo-
rismo, el dedicar la mayor parte de su tiempo a otros
estudios o actividades, la mediocridad son, en parte, ma-
nifestaciones diversas de esto mismo. Esta carencia de
significatividad no parece que se pueda achacar total-
mente al inmediatismo de los estudiantes. Tal vez po-
damos definir ese otro elemento como la deficiente en-
carnacién del contenido teoldgico.

20. Problema de desproporcidn: en el tiempo dedi-
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— | ——



cado a los diversos temas de una misma asignatura, en
el tiempo dedicado a las diversas asignaturas, en la omi-
sién de temas de especial importancia para la vida ac-
fual de la Iglesia.

3o. Problema de enciclopedisme: son tantos los te-
mas que deben verse, que la formacion académica se
convierte con frecuencia en la acumulacién de datos vis-
{os superficialmente y aprendidos para el examen y no
en un verdadero cuerpo de doctrina.

B) Posibles causas

La fidelidad a la tradicidn es un sacramento ndis-
pensable de nuestra fidelidad a Cristo. La fidelidad al
hombre de hoy es también un sacramento indispensable
de nuestra fidelidad a Cristo. Esta fidelidad a Cristo
es la dnica absoluta, las otras dos son relativas y se
complementan mutuamente.”

Nos parece que una de las causas de los problemas
de contenido es la exageracidm en la fidelidad al pasado,
que provoca una reaccion exagerada de repulsa del pa-
sado. Esto impide una sana adaptacidn, proporcion y
significatividad de los contenidos; significatividad para
el mismo estudiante y para el mundo que le rodea.

Otra causa a la que ya hemos aludido anteriormente
€ la inestabilidad y el inmediatismo que padecen mo
pocos de los estudiantes. Les cuesta mucho la constan-
cia en la profundizacion y el estudiar algo que no tiene
aplicacién inmediata. Esto no es sino consecuencia 1o-
gica del bombardeo de estimulos a que nos somete el
mundo actual y del principio de méxima “eficiencia™
que priva en nuestro tiempo.’

A veces también se confunde el necesario cuerpo de
doctring, que se debe adquirir, con un paquete completo
de conocimientos que hay que verlos ahora “‘porque
despuds no lo van a ver”. En el transcurso de los siglos
se han ido acumulando datos significativos de toda la
vida de la Iglesia y que debe tomar en cuenta la teolo-
gia; en ese mismo tiempo ha habido toda una historia y
enriquecimiento del pensar teoldgico que también debe
tomar en cuenta [a reflexion teoldgica actual. No basta
una sintesis, debe hacerse un andlisis, al menos de los
elementos mas significativos; pero el peligro estd en
querer que todos, sin distincién, analicen una serie muy
grande de elementos. Para no pocos resultard imposible
la asimilacidn. La memoria del pasado nos es indispen-
sable como cristianos —la Revelacion es historica— y
como hombres: somos herederos del pasado, y “perder”
la memoria influye en perder la identidad. Pero tam-
poco basta la acumulacion de datos del pasado para
tener una memoria “significativa”™ para el comporta-
miento presente,

C) Pistas tentativas de solucidn

Por lo visto anteriormente, es obvio el hacer una
revision sistemdtica y periddica de los programas. Esta

revision requiere una previa formulacitn de cils
para la seleccién v para la proporcién de las
Habrd que precisar asi: cudl es el objetivo, cuil &
meta y cémo se relaciona cada materia con las deg
de¢ un determinado curriculo. Igualmente se deben
terminar cudles elementos del contenido forman ¢
gaje fundamental imprescindible (fidelidad a la t
cion) y cudles pueden y aun tal vez deben ser sustiug
por otros elementos que nos exige la adaptacid)
hombre de hoy (fidelidad al hombre de hoy): qué
mandas concretas nos hace actualmente el homb
como son significativos esos contenidos. MNos paf
igualmente indispensable una participacion de los
mos estudiantes en la seleccidn y énfasis de las dive
tematicas.®

5. Problemas de método

A) Exposicidn: anteriormente hablamos del m
general ¥ de los contenidos, En intima relacién
tos prohlemas estd el problema de los métodos pa
lares: el uso de un método escolar que ficilmentes
voca la actitud pasiva, poco creadora del estudi
método que pone el énfasis en el aprendizaje mo§
técnico, controlado con exigencias casi exclhusivame
mnemotécnicas, con poco margen para verificar §
asimilacion vital. Método, en fin, que suele ..'
a todos por igual. Una armadura que destruye ..
cralidades y de la cual se deshacen los estudianis
cuanto han cumplido los “requisitos”. No pocs$
se pone el énfasis en el aprendizaje de un méods
aprender contenidos y no tanto en la adquisicidn
método para interpretar la realidad actual a |2
Evangelio y para traducir el Evangelio al hombs
tual. Los estudiantes o se rebelan o aceptan resig
la situacién.

B} Posibles causas: En los problemas de mé
nos parece detectar también una doble causa: 8

lo. Una concepcidén parcialmente errénea deli
debe ser la educacién en donde el papel deci
juega el formador, lo que €l da. Apenas si 2
en cueenta los aspectos creadores, personales y o
tarios. Es verdad que la Revelacion no es unag
tica, pero el hombre participa en las formulacions
la presentacién lbgica v sistemitica de la miss
estudiante no se le puede dar todo hecho,

20. El método riguroso y cientifico que exig
logia como ciencia no pocas veces resulta miug
para la inestabilidad ¢ inmediatismo de no poo
diantes.

C) Pistas teniativas de solucidn

Los nuevos avances en la pedagogia pusds
darnos no poco en la experimentacidn de méol
activos, mas flexibles ¥y mas comunitarios, Coml
olros problemas, también en éste se han esil



tando, en vafias paries, tentativas diversas de solucidn.
J Seria casi urgente, en plan de mutua ayuda, el comuni-
s garse ¥ cotejar las diversas experiencias.

Parece también necesario un menor énfasis en la ad-
‘Qulsicidn de contenidos ¥ uno mayor en ¢l aprendizaje
¥ prictica del método teolégico para confrontar la rea-
fidad actual con el Evangelio.

Finalmente, la prictica seria y metddica de la direc-

% £in personal debia restituirse o iniciarse, como uno de
E I8 instrumentos mas vitales que tiene la formacién.
%
« B, Conclusidn
- .
5 Al terminar la presentacidn de estas consideraciones
Biquemdticas, quisiera concluir con las siguientes notas:
la. No pocos estarfin tal vez en desacuerdo con los
mndliss ¥ sugerencias aqui preseniados; la consecuencia
% debia ser el contentarse con negar determinados as-
lo 'cios de la presentac’dm, sino el contribuir con su estu-
- 80 y sugerencias positivas a resolver un problema que
- o8 fan vital para la vida de la Iglesia y del cual ningin
0= Slistiano responsable puede sencillamente desentenderse.
[ tCimo sean y cdmo se formen nuestros sacerdotes es
o= #lgo que no sélo toca a los profesores y superiores del
te Seminaric, sino que también toca a los demds sacerdotes
na i todo el pueblo de Dios. .
-1 2a. Al juzgar sobre los problemas de la formacion
a5 Iiterdotal v al responder a la pregunta de como debe
en 08 e formacion, debemos precavernos de una respues-
¢ o demasiado simple y emotiva: “que sea como me
T8 Slomaron a mi”', o bien, por reaccién: “que no sea como
un ble formaron a mi”. Los criterios para discernir de la
fel Mitlidez de una formacién actual deben tomarse de lo
ac- e shora pide Dios que sean sus sacerdotes. Esa pa-
fos Mliba de Dios la encontramos, no sélo en su Evangelio
SiEnsmitido, sino en el modo como la Iglesia lo vive
do MY y debe vivirlo en las nuevas circunstancias, con los

lievos retos ¥ demandas que hoy le hace el hombre
jue Ja. Al ver las dificultades, problemas v oscuridades
la e hay en este aspecto de la vida de la Iglesia, puede
1an besir ficilmente una actitud de desaliento que tiende
ini- Bl & exagerar los problemas: “no se ve nada claro.. .,
fu- Mido estd revuelto. . ., quién sabe qué va a pasar,..” y
en I conclusicn prictica es: criticar mucho y hacer muy
Al poc. En esta tarea, como en las demds de la Iglesia,
i medida de nuesiro enfusiasmo no debe estar nor-
eo- mada por la dificultad mayor o menor de la empresa,
ido S por el amor a Cristo, nuestra Esperanza.

I| NOTAS

& Sobre In crizis de la Iglesia en su relacion con la forma-
oen mcerdotal 52 pueden consultar: “El ministerio sacerdotal™,
Fu- :Fﬂﬁéﬂ mtemacional de teclogia, Documentacion de estu-
ple- Ipdalmente: “La crisis sacerdofal”, por un grupo eclesial,
pepinado para el Sinodo Mundial de Obispos, sep.1971. Henri
M Lubac “The Church in crisis”, Th.Dig.1969,p.312ss.

¥ Sobre el tema de Ia filosofia para la formacidn sacerdo-
12] ¥ su relacidon con la teologia, ademis de los documentos
del Vaticano II, se pueden ver. la carta de la Cong. de Educa-
cidon Catdlica a los obispos, 20 en.1972. Karl Rahner: Philo-
sophy and Theology en Th.Dig.1964,p.118; Theology and
Anthropology en The Word in History, Sheed and Ward,
1 966

4 Cf. Walter Kasper: Renouveau de la méthode théolo-
gique, Cerf,1968,pag.29; Joseph Ratzinger: The Cangeable and
unchangeable in Theology, Th.Dig.1%962,p.76.

t Cf. Gerard Philips: Two Tendencies in contemporary
Theol., Th.Dig.1963,pag.140.

5 Aceptando las orientaciones fundamentales de Kasper,
Flick v Alszeghy desarrollan més ampliamente el método del
confronte entre la realidad actual v el Evangelio, en su libro:
Metodologin dello sviluppo. Queriniana, Brescia, 1970, Sobre
todo de la pag47 a la 88, Ver también a Juan Alfaro; Hacia
vna teologia del progreso humano, Herder, 1969

& Gérard Philips en Two Tendencies in contemporary
Theology, Th.Dig.1953, desarrolla el tema de los dos deberes
de la Iglesia: preservar el deposito vy predicar hoy el Men-
saje de Salvacion. Sehala igualmente la tensidn que hay entre
la dimensisn intelectual del Mensaje —las [Sdrmulas necesa-
rias— y la dimensidn personal del mismo: miis alli de las for-
mulas en ¢l encuentro con Alguien.

* La estupenda conferencia de H. de Lubac a la Univer-
sidad de S.Luis, desarrolla y matiza muy bien este aspecto:
The Church in Crisis, Th.Dig.1969,p.312

& Sobre los enfoques de la teologia, en lo que se refiere a
contenidos, pueden ser de utilidad los escritos de P.Fransen:
Three Ways of Dogmatic Throught, publicado en Intelligent
Theology 1, DLT.London ¥ cn Cross Currents N.Y. 13(1963)
p.129-148. Y también el libro ya mencionado de Flick-Als-
zeghy, pag.Ghss.
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‘Nuestra facultad folosifica tiene una alta preten-
b, como razon de su existencia: llegar a ser cada
-.i' comunidad de personas con la tarea comiin
el quehacer filosofico.
PAl comienzo de nuestro curso hay que pensar con
indad y autenticidad en las condiciones que hagan
flidad esta Utopia nuestra.
Cuando decimos “seamos realistas™, queremos signi-
Wi o pocas veces, la enorme dificultad de las cir-
Blancias en que nos encontramos. Esto es justo. Pero
' gué fanto consideramos otra realidad, el corazon
Bmo de la realidad, que con frecuencia se nos oscu-
% ¢l misterio de nuestra libre decision. Porque no
fpor predeterminacion como se realiza el proceso de
finizacicn en la historia, sino por responsables, inab-
fbles, inaplazables decisiones. Yo dirfa que en nues-
0 quehacer filoséfico capitulamos ante la predeter-
Bicion, cuando abdicamos de la inteleccidn personal
avor del sentimiento, de la accién humana en favor
italabarismos conceptuales, de la capacidad creado-
&0 favor de disyuntivas falsas entre ideologias, de lo
_?Enunns gue decir en favor de un silencio egoista
o,
Blitmonos en tres realidades: 1— la realidad de

confrontacién. Porque los pequefios o grandes proble-

FLEXION SOEBRE NUESTRO
QUEHACER FILOSOFICO

Jesis Vergara Aceves, S. J.

nuestra libertad en el seno de nuestra comunidad filo-
sofica. 2— la realidad de la libertad del hombre de
hoy en el seno de la sociedad. 3— la realidad de la li-
bre actuacidn filoséfica en el mundo actual.

1.—LA REALIDAD DE NUESTRA LIBERTAD
EN EL SENO DE NUESTRA COMUNIDAD FILO-
SOFICA.

Nuestro principal quehacer es la filosofia cristiana.
El ser y hacer de nuesira comunidad tiene su base en
el dnico cimiento sélido de toda sociedad: la dignidad
de la persona humana. Somos hermanos de Cristo, imé-
genes del Padre; nuestra libertad es libertad en el Espi-
ritu: nmuestro vinculo es la Caridad.

MNuestro quehacer filosdfico es doble: uno, inmedia-
to, mira a nuestra Facultad. a nuestra mediata tarea
filosofica de bilsqueda de la Verdad; el otro, impres-
cindible, mira a nuestra colaboracién conjunta con la
Iglesia, con nuesira nacidn, vinculada especialmente a
Latinoamérica, con todo el mundo. Ambos quehaceres
sdlo logran su pleno perfil de realidad en su mutua

mas de “nuestra realizacién personal o académica™ se
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exorbitan en una comunidad cerrada. Y los problemas
del mundo se aprecian en toda su hondura desde los
reales problemas con nuestro prijimo més cercano.

De aqui se explicita la autenticidad de nuestra fide-
lidad: fidelidad a Cristo como lo mis intimo de nuestro
propio yo, fidelidad a la Iglesia, fidelidad a la filosofia,
fidelidad al mundo.

El quehacer filosdfico de nuestra Facultad consistes

en la autenticidad de nuestra bilisqueda de la verdad.
Es un impulso de nuestra fe. Y creo que este impulso
es mas auténtico en Tomis de Aquino, que el impulso
de la fe del carbonero.

Buscamos la verdad inabarcable. Ella nos va pose-
yendo paulatinamente, nos va liberando... a todos,
profesores y alumnos. Asentar la tienda en medio del
camino, so pretexto de mayor ciencia y experiencia o
de nueva y autosuficiente perspectiva personal, equivale
a renunciar a nuestra condicion de viadores y a la tie-
rra prometida. Todos necesitamos de todos. Es una ne-
cesidad, no de dominio de poder, sino de menesterosi-
dad. El bien ¥ el mal hunden sus raices hasta la pro-
fundidad del corazén. El mal no se combate con el
mal, sino cuando no se cree en el bien. El mal humano
de la debilidad de nuestra libertad se vence con el
bien de la creencia en la menesterosidad de nuestra
libertad. Frente a todo régimen totalitario que, de he-
cho, no cree en la libertad, -y, por ende, en la suscep-
tibilidad de conversion, afirmamos decididamente, si-
guiendo la huella de la Verdad encarnada, y ftente a
toda tentacion de manejar a los hombres, el respeto
misterioso, por divino, de la libertad de conciencia. Dios
¥ solo Dios, en el misterioso designio de salvacién uni-
versal y de respeto a la libertad, es capaz de decir quién
es suscepiible de conversidn.

Hemos puesto comoe modelo de nuestra relacidn
comunitaria a la Verdad encarnada. No sé qué tanto
influya, de hecho, la deformacién racionalista del Deis-
mo, de la concepcidén de un dios que crea, de una vez,
el mundo del hombre, v se desentiende de &1, en sus
tumbos por la senda de la historia. No sé qué tanto
influya en la concepcién de nuestras mutuas relacio-
nes. Porque, a veces, parecemos falsamente respetar
en tal forma la libertad de los otros, que los ofendemos
por abandono, por propia autosuficiencia; de un apriori
Foco genuino de respeto, de incompromiso, abdicamos
de nuestra responsabilidad de presencia interpelante en
las concretas decisiones de los demas.

Esta actitud se traduce, lisa y llanamente, por rup-
tura de nuestras relaciones interpersonales, por aban-
dono silencioso, por desconfianza en la libertad de los
demds; por mds que queramos mostrar la méscara de
un respeto absoluto. Porque no es genuino un respeto
basado en la falsedad. Y es falso considerar la libertad
de los hombres como definitivamente erradicada del
mal. Yo creo que reincidimos en esta actitud, cada vez
que “respetamos” la marcha sin rumbo, la inautentici-
dad, el esnobismo, el escapismo por falsas racionaliza-

ciones, por “realizaciones” existenciales incoath
cada vez que “respetamos” la fuga de una confroni
con nuestra propia interioridad, con Dibs, con kel
mids, v no trabajamos por formar un ambiente e
gimiento y reflexién, de oracion, de mutuo eniis
miento.

A todos nos toca, por el contrario —y la reis
hilidad de los profesores es afin mayor—, interpeli
auténticamente con nuestra propia menesterosidad§
que el recondito hombre interior aflore libremenis
cxterior, nos transfigure v lleve frutos de caridad’§
interpelacién no escatima ni la incomprensidn, #
dolor, ni la cruz. Cuando la menesterosidad no &
gullosa, ni se lleva a mal el tomar la iniciativa, pol
s¢ busca més servir que agradar, dar que recibit

En vna comunidad de hombres responsablesy
pretende consciente y responsablemente la apropid
de la Verdad, por el camino de la interpelacis
hay lugar a la demagogia irresponsable. Cuandal
preciamos de querer vivir razonablemente, hemes
distinguir muy claramente entre el hecho y el de
entre la simpatia o antipatia de las personas, y
dad de los nuevos horizontes que pretende mosing
tentacion de demagogia, como tentacion de poderd
con el mal en el fondo de nuestra propia exises
Pero cuando irmumpe a la existencia no puedem
carta de ciudadania entre los derechos humanos
tiene derecho a ser damagogo, como nadie fienet
cho a ser pecador. El derecho es a la vida, ngi
sutodestruccion. El demagogo no puede transfene
plemente su propia responsabilidad a los dem
mal no se vence con el mal de la antidemapig
irresponsabiliza igualmente. Del hecho de la'ds
gia, como el de un mal, hemos de procurar g8
bien de mayor responsabilidacd.

Si vemos con suficiente claridad la demago
notorios grupos extremistas, no sé qué tan clim
percibimos nuestras propias demagogias cusndd
gemos el camino fécil de la inculpacién, de la i
sabilidad.

Estos problemas nuestros estdin intimamente!
con los de la Iglesia, de nuestra patria y del mos
hoy. .

A lo largo de este curso, en la monotonizd
dia, tenemos que realizar un didlogo responsl
la Iglesia. No podemos quedarnos en um des
silencio, ni en una critica destructiva, ni en uma
incondicional. Hemos de aportar nuestro esfif
buscar un futuro mejor, en el ejercicio de nues
tad y de nuestro poder ereador.

MNuestra JIglesia mexicana busca penosand
adaptacidn a las nuevas circunstancias. Neosl
mizar su comunidad. En el llamado a discens
cion futura, nosotros, como comunidad filos
nemos también una misién que cumplir,

Y ;qué decir de nuestro pais, sometido, 8
oiras naciones de Latinoamérica, a un subdesa




5 @hiesio que aceptado? Si no es a nosotros, ja quién

i 8 corresponder mis directamente analizar, desde la
= e de Ia antropologia v los valores cristianos, las ideo-
¥ vigentes; precisar con rigor cientifico la intrin-

1= s red de la verdad y del error? ;Lo vamos a dejar
idemacogos sin conciencia?

§=

W[4 REALIDAD DE LA LIBERTAD DEL
b WOMBRE DE HOY EN EL SENO DE LA S0O-
al W 0EDAD

a A

el b Enire los signos mis caracteristicos de nuestro mun-
:: !_lparct:c una creciente conciencia de la dignidad hu-

i, en la igualdad y la participacidn. Igualdad y par-
B Emacion en el orden juridico, en el orden socicecond-
AE S io, en ¢l orden politico. Asistimos a un retroceso de
|L ieologlas, insuficienies por totalizantes, al renaci-

=
=1

imio de nuevas utopias que buscan crear mejores
tindiciones de vida.

e I Por ofra parte, la eterna tentacidn de poder apare-
O et en una nueva forma, tanto mas sutil cuanto menos
i oca quiere ser. La tecnocracia, a fuerza de confesar-
2 W d-sistemilica, a-ideoldgica, a-valorativa, defiende co-
?“ 0 iinico valor el consumo, como tnica ideologia el
g mgreso en la produccidn, como lnico sistema la téc-
i Ba Dispone de los formidables medios de propaganda
lie de comunicacitn, para alienar a las multitudes,

o Los refinamientos en los sistemas de manipulacitn
18 S Bimina suscitan reacciones de susceptibilidades hiper-
TESNstsibles. Como actitudes a nivel de experiencia vivida,
El Wocan @ una vaga actitud de liberacién. Pero esta
LESSNIiOn y su consiguiente actitud, dificilmente bajan a
U= niveles mids hondos de la conciencia: a los niveles
IS (3 inteleccion, del juicio, de la decisién existencia.

Al nivel de experiencia vivida, constatamos una plu-
deSNRlidid de formas y de soluciones. Una es la experiencia
e impolencia, ante la formidable miquina de poder.
OSSN liberacion consiste en el escape derrotista y artificial
Hi= S i mundo imaginario.

t0ir es la experiencia insoportable de la opresidn.
o5 liberacion consistird en el movimiento de reaccion
de Slitintivo y violento,

i En tanto que estas experiencias no ba jen, a través
da R la inteleccion y la afirmacion, al nivel de la libre
on , personal y comunitaria, se erigen en nuevos
clONNRRIislemas de opresidn. Dejan sin resolver el verdade-
ISORNN problema, porque dejan intangible el corazdn de la
yra Rlidad: el misterio de la libertad humana.
er-

W—LA REALIDAD DE LA LIBRE ACTUA-
WION FILOSOFICA EN EL MUNDO ACTUAL.

El camino real de solucién es el de la libre y res-
pmiiable actvacion de la existencia cristiana.

Miestra época formula, desde su silencio, desde la
fiECienile  complicacion de nuevas constelaciones de
pindos de significados, desde nievos atisbos de hori-

zonles, la antigua y siempre nueva cuestidn: ;qué es el
hombre?, ;cudles son sus valores?

La respuesta de la filosofia cristiana serd real, solo
si se trata de comprender el nuevo contexto de civiliza-
cién, si responde creativamente, perfilando el sentido
de la existencia, desde la aportacion que la Iglesia da
al mundo como algo propio suyo: si visidn integral
del hombre.

No basta la perezosa transmision farisaica de una
Revelacidn conceptuada, pero no autoposeida. El cam-
bio de horizontes exige crear nuevas nociones, que enri-
guezcan y perfilen constantemente la vision integral de
la Iglesia.

En este enorme quehacer creador, no podemos, co-
mo grupo de buscadores de la Verdad, simplemente
irresponsabilizarnos. Una tarea eminentemente creadora
implica esfuerzos titdnicos de todo el hombre. El pri-
mero consiste en desmontar de los movimientos histé-
ricos las adherencias férreas de ideologias paralizantes.
Y este trabajo seria imitil, si no superamos las oscuri-
dades pasionales v del grupo. Hay que entender, juzgar,
discernir cuidadosamente el vinculo que une a las ideo-
logias y & los movimientos histéricos.

Pero el movimiento histdrico, liberado ya de las
ideologias, exige de nuevo ser entendido y juzgado, para
poder decidir nuestra accidn filosdfica.

Quehacer filosdfico es entender los limites de esta
mutua implicacion: los patrones culturales que parecen
condicionar la forma de pensar y las ciencias, y la “an-
ticipacion™ espiritual que trasciende de los condiciona-
mientos socioculturales, como motor del movimiento
histdrico.

Quehacer nuestro es el estudio perfilado de la inter-
pelacion personal. Hay que distinguir muy claramente
entre la concientizacion y la indoctrinacién, Hay que su-
perar la infantil posicibn de que *“lo que yo hago es
concientizacion; lo que hacen los otros es indoctrina-
cidn”.

Quehacer nuestro es ¢l estudio y la aplicacion de las
funciones diversas de toda autoridad: la deliberacidn,
la representacidn, el discernimiento espiritual, v la toma
de decision por la autoridad, la ejecucion.

Estas y otras cuestiones presenta nuestro mundo de
hoy a nuestra consideracion. Nuestra libre y meneste-
1osa actuacidn no puede eludir este reto.

La disyuntiva estd en nuestras manos: o reaccio-
nar emotivamente ante grupos simpéticos o antipdticos,
y caer lamentablemente en el misme error que censu-
ramos, vuelta la espalda a la condicién humana, o asu-
mir responsablemente los problemas, desde ¢l corazdn
de la realidad: el misterio de la libertad.

* Conferencia dada por el autor, como Decano de la Facultad
de Filosofia de los Jesuitas de México, en la iniciacion del
Curso 1971-1972.




REFLEXIONES SOBRE LA FORMACION
SACERDOTAL

PRESUPUESTOS Y PRINCIPIOS

Pedro de Velasco, §

Por la enorme variedad de las exigencias de nig
mundo, s impone clarisima la necesidad de diversd
los tipos de sacerdote. Ya no puede ser el espet
en todo, ni el hombre capaz de resolver cualguls
tuacidn, Ni siquiera puede tratarse ya de sacar 8
cialistas (cientificos) en filosofia o en teologia,
cesidades pastorales requieren tal cantidad ded
elementos, que ya no hay tiempo para preparar al &
dote “ideal”. Tenemos por tanto que buscar
métodos de formacién para los diferenies fipes
sacerdote (especialista en alguna rama teoldgica &

Evidentemente, si la formacidn, y los seminarios, son
para formar sacerdotes lo primero que hay que pre-
guntarse, para saber cémo tiene gue ser la formacidn,
es: ;Qué ¢s un sacerdote? Y no un sacerdole abstracio
¥ universal, que, por eso mismo, no existe, sino el
sacerdote de hoy, 1972, en un medio concreto, nuestra
patria ¥ en una didcesis particular,

Para saber qué es el sacerdote, no basta el saber
qué ha sido, ni el determinarlo a priori. Si el sacerdote
debe ser un mediador entre Dios y los hombres, hay

que ver qué esperan ambos de él, y hay que ver quién
es, a través de la Iglesia, tanto en su magisterio oficial
como en sus necesidades de pueblo de Dios (pueblo
de Dios que tiene unas necesidades especificas en las
Iglesias particulares) y a través de los carismas del
individuo llamado al sacerdocio (dones, posibilidades,
aficiones etc.). Tenemos que interrogar a los hombres
@ los cuales ha sido enviado. Esto sobrepasa los limites
de Ia Iglesia (aunque la incluye). La realidad sacerdotal
y su misién no son indepedientes del mundo en que
vive el sacerdote, sino que incluyen esa situacién como
un elemento constitutivo del ser sacerdote. Y, por tanto,
todo cambio importante, en la situacién del hombre y
en su autocomprension, implica un cambio en la misidn
del sacerdote. Hoy no puede ser un sacerdote igual al
de hace 15 afios, ni menos igual al de Trento. Por tan-
to, la formacion tampoco puede ser la misma. Hay un
ultimo elemento para delinear la imagen sacerdotal,
somos sacerdotes de una didcesis concreta y en Ja Re-
pliblica Mexicana. Lo cual implica una seric de com-
promisos y exigencias. La formacidn no puede prescin-
dir de las lincas de opcidn de la didcesis, de sus tra-
bajos actuales, de sus planes y necesidades futuras.

tor, o maestro o cientifico). Formacion cualitating
y no cuantitativamente distinta, lo que exige vai
de las materias, los enfoques v los métodos.

Tenemos que ser conscientes de que el tipo 8
macién recibida limita y condiciona nuestra act
futura, nuestras perspectivas, incluso el medio b
al que podremos acercanos.

[gualmente debemos saber que la teologia
tudia sélo para transmitirla posteriormente, sing]
lograr una verdadera asimilacién y conversién pe
lo cual evidentemente elimina cualquier planteo}
mente pragmdtico, pero también supone necesan
un ritmo de asimilacibn muy personal gue [a§
respetar. Lo cual viene a cuestionar muchisimo mi
[urmacidn Standarizada. |

El seminario, como en su medio la escuslad
para servir a la comunidad en que se halla (0%
diteesis) y debe adaplarse a sus necesidades, §
tender que la comunidad se acomode a lo quel§
tucién quiera ofrecer (cfr. Ia reforma educali
el Episcopado Mexicano). Por tanto tiene quel
gar, no deducir a priori, las necesidades do#
munidad.
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Creo que tenemos que leer con mdis cuidado los
fignos de los tiempos, creo que aqui més que en nin-
gin ofro campo se aplica lo de S. Ignacio: “No el mu-
tho saber harfa y satisface al hombre, sino gustar
L iiiermamente de las cosas™.

Maz en concreto:

Debemos caer en la cuenta de que el concepio de
giicacidn y los métodos de hacerlo han progresado
Smchisimo (cambian y se adaptan). Me parece que no
Mpodemos mantenernos al margen de este movimiento,
minio mis que nosotros mismos aplicamos o pedimos

8 olros que apliquen estos cambios a la educacidn de

ks seplares. (cfr. Ref. Educ. segiin los obispos mexi-

£anos),
Este cambio procede de un progreso que ha habido
o 2 humanidad respecto a la visién que ¢l hombre
figne de sl mismo, tanto en el modo de entenderse
Niomo en el énfasis que hace en diversos aspectos de su
fealidad humana. Si el hombre ha cambiado o progre-
'#8do en la autocomprensidn de sl mismo (cfr. ejemplos
Wi b inteleccion de la ley natural), necesariamente tiene
M cambiar y progresar en la comprensién de su fe,
o & obvio, en su teologia y en el modo de hacerla.
Esto implica que no podemos seguir haciendo lo que
laciamos antes respecto a la formacion, sélo porque en-
finces sf nos daba resultado.

Ademis del cambio en la comprensidén del hombre
§# cambio en educacién hay un viraje en la teologia
miema, la cual, en términos del P. Lonergan, va evolu-
gonando de una teologia deductiva y universal a una
fologia empirica, conereta, actual-histérica. Una nueva
Buac'on cultural exige una nueva teologia, una nue-
W leologia, pide un nuevo métado.

En otra linea, cada vez més y ante una sociedad
fe fiende a desintegrar al hombre, se impone vna for-
micion integral que conjugue la vida y la reflexidn,
Mo podemos, pues, aceptar una formacidn que depar-
tmentaliza al hombre, en la que los diversos elementos
80 dicen, por si mismos, referencia unos a otros, edu-
08N en que toda la integracidn toca al alumno. Esto
& muchisimo mds vilido, cuando lo que estamos for-
mando no es un quimico o un técnico, sino un sacerdote,
Bl hombre, el cristiano y el sacerdote, no son una serie
e compartimentos estancos que se afiaden unos a otros.
Bs preciso que la formacion teoldgica y filosofica diga
Jtlacion explicita a los aspectos humanos, de tal modo
e ¢l crecimiento en reflexion sobre la fe implique
i crecimiento en relaciones humanas, un mayor amor
W Dios, una accidn mds optimista, etc., tanto por la
maleria en si, como por los alumnos y los maestros.

Esto implica que, mds que transmitir conceptos, se
inale de explicar una vida (latente en el alumno) por el
gontacto con otra vida (en el maestro). Es decir, que
equ'ere, entre maestro y alumnos, una relacién

que trascienda lo académico y pervada la vida, los di-
versos aspectos de la persona. Implica cierta coinciden-
cia basica (explicita y convivida) entre los intereses
del maesiro y de los alumnos.

Se trata, pues, de comunicar: el interés y el gusto
por el reflexionar teoldgico, la conviccidn y la vivencia
de la imporiancia de la teologia para nuestro ser de
hombres y sacerdotes, para nuestro servicio y vocacion,

y no tanto de demostrar tedricamente la importancia
de este estudio, o, peor aln, suponerla como algo que
el alumno debe tener por si mismo.

Creo que un principio bésico, derivado de la cons-
titucion misma del hombre, es que lo que no se ama
(o de algliin modo se quiere y entusiasma) ni se com-
prende plenamente, ni menos se asimila.

Importa mas la formacidon que la informacidn, im-
porta mdis el saber hacer teologia, que el saber conte-
nidos teoldgicos v llenar programas (primacia del pen-
sar sobre los pensamientos). No todo lo que tiene gue
saber el sacerdote le ha de ser transmitido escolar-
mente. Lo que vaya siendo necesario sabrd encontrarlo,
si se le ensefic como buscar. Y, si bien es cierlo que
hay cosas realmente fundamentales, siendo congruen-
tes, tendremos que aceptar que, si verdaderamente lo |
son, llegaremos a ellas, no importa cudl sea el punto '
concreto del que partamos en nuestra reflexidn.

De ninglin modo se trata de eliminar toda estruc-
tura. El hombre siempre las necesitard. Se trata de
buscar nuevas estructuras que se adapten a la nueva
sifuacion, estructuras fluidas y autocriticas.

Tampoco se trata de despreciar los contenidos teo-
lgicos. Toda reflexién se ejerce sobre algo y todo
método es para llegar a contenidos. Sdlo es cuestitn
de en qué se pone el énfasis y a qué se le da més im- L}
poriancia.

Mucho menos es un rechazo de los profesores ni de
su experiencia, sino, al contrario, es acudir mds pro-
funda v vivencialmente a ella y es llegar mds alld de
lo puramente intelectual, hasta la comunicacién exis-
tencial que comprende todo el hombre.

METANOIA

Para esto se requiere, me parece, una profunda con-
version personal, un jamdis instalarse (tendemos a que-
TEer asegurarnos), sino estar atento y docil a la voz del |
espiritu, a los signos de los tiempos. Exige una verda-
dera pobreza espiritual, desprendimiento de toda posi- |
cidn (lo cual no quiere decir rechazo), una real capa-
cidad de didlogo, de oir al otro y tratar de salvar su
proposicién, de ver como la entiende (mds que cémo J
la dice), sobre todo, de aceptar que el Espiritu tiene
diversos caminos para el progreso de cada hombre en
la fe vy, por supuesto, en la comprension de esa fe.
Esto requiere en el fondo un verdadero amor y una
gran confianza entre formadores y formados.

———



Confiar por un lado en la capacidad del sujeto para
colaborar activamente en su propia formacion (colabo-
rar que no es solo aceplar y asimilar lo que los maes-
tros han disefiado para ¢1). Por otro lado en su interés
por el sacerdocio y por su fe, interés y fe que no for-
zosamente han de ser idénticos a los de otras genera-
ciones. Eso, desde luego, supone una respuesta ade-
cuada por parte del formado.

Este cambio supone una evolucidn, gue quizd sea
lenta pero gue tiene que ser empreadida va decidida-
mente; Creo que actualmente hay muchos elementos en
los seminarios que se pueden incorporar y aungue no
ge llenen plenamente todas las exigencias concretas, si
se puede ya cambiar la opcidn fundamental.

Como en todo proceso humano, encierra un margen
grande de aventura y desconocimienio. Aungue hay
elementos (fines, urgencia de la situacion etc.) que ya
nos pueden dar ciertas orientaciones, hay muchos otros
que solo enconiraremos a base de experimentacion. Lo
cual implica evidentemente la posibilidad y probabi-
lidad de errores. Pero ciertamente mantener el Status
guo, ademds de que es imposible, serfa el mayor error,
con obvias consecuencias como desfasamiento de las ne-
cesidades de nuestro mundo, division entre alumnos e
institucion, desconexidn entre seminario vy didcesis, en-
durecimiento de posiciones, reacciones extremistas de
ambos lados, etc. .

METAS ¥ SUGERENCIAS:

La primera es lograr un cambio de mentalidad y
una conversiébn a base de discernir los signos de los
tiempos, de investigar la situacién real de la relacidn
formacidn-dideesis, formacidn-alumnos, formacién-mun-
do aciual.

Como sugerencia, ademis de una investigacidn, un
didlogo abierto y confiado, a nivel personal, profeso-
res- alumnos que ya se tengan confianza mutuamente,
y también con gente ya formada.

Sobre todo: ASESORARSE POR ALGUNOS TEC-
NICOS EN EDUCACION Y PEDAGOGIA (aseso-
1amiento que deberia ser permanente).

2a. Para lo que se refiere a lograr una formacidn
mis personal y diferenciada sugiero que se d¢ muchi-
sima mdés importancia al trabajo a base de tutorias, en
las que el tutor tendria que determinar, de acuerdo con
¢l alumno y en relacién con la facultad: qué materia
(teoldgica o no) debe llevar el formando, en qué orden,
con qué métodos y alin sitio donde se estudien,

Junto con la tutoria, que pricticamente tendria que
disefiar una teologia diversa para cada alumno, habria
que incrementar el estudio en circulos, seminarios y
por medio de lecturas dirigidas. Conviene aclarar que
esto mo suprime necesariamente el tipe de instruccidn
por clases o conferencias, que la facultad ofrecia y los
alumnos tomarian de acuerdo con sus necesidades. (La

facultad pediria un minimo de asistencia para ofrecs
el cursa).

El trabajo en grupos ¥ el contacto en tutoria pes
mite el que cada alumno lleve su propio ritmo, y facii
el constatar si realmente el formando sabe hacer teols
gia y buscar soluciones, o solo aprende cosas. Y pes
mite el ir ensefidndole a buscar, el ir constatando
capacidad critica.

3a. Integrar en este tipo de experimentos a genl
que no pertenece propiamente al equipo de profesoms
del seminario, Sobre todo, en la linea de tutorias, pem
también en seminarios y atin cursos, Hacerlo asf
en primer lugar, la ventaja de obviar la dificultad d
nimero de tutores requerido, pero esto es sdlo ad _"-
cenie. Tiene, sobre todo, la ventaja de que se apors
puntos de vista nuevos y, en cierto sentido, mis v
1ajos0s; me parece gue si yo voy a ser pirroco mirl§
encargado de la postoral juvenil, el méis autorizado pa
decirme las necesidades de este sector, para opinar s
bre la preparacion que se debe llevar para fraha
ahi, es un parroco rural o un encargado de pastos
juvenil; incluso para disefiar el curriculo de e -"
(en contacto ¥ didlogo evidentemente con la [aculll
teoldgica). Desde luego, me parece més autorizado g
un investigador, por mds que éste sea un investigal
en teologia, que no esté en contacto directo conll
necesidades de ese concretisimo campo( rural, pam
guial, universitario). Ya no podemos deducir a prig
los elementos ttiles para el sacerdote, ni desde 2
periencia ¥ los criterios de un determinado lipoj
sacerdote.

Esto ademd#s tiene varias ventajas: la pri
responsabilizar a mds gente de la didcesis en |a fom
cion de los seminaristas. Lo cual incluso llevarid 1 i
minar ciertas divisiones entre generaciones, enfre 8
diantes y formados, ¥ también entre los seminang
Ia vida de las obras de la didcesis. La segunda que
aportaria al seminario una serie de problemas y o8
cesidades més concretas y permitiria influir poss
mente en la vida de la didcesis, incluso ser un e
de pensamiento que realmente influya en las actividl
apostolicas.

Evidentemente, esto no se puede plantear cn &g
de competencia o de independencia respecto @
culiad teoldgica sino en plan de colaboracidn, Jo¥
no quieré decir tampoco dependencia, de plisg
conjunto (tutor, alumno, facultad).

Esto tiene como consecuencia natural una g
versidad entre los alumnos, pero a una real unidsd
unformidad, que nace en un cuerpo que posee lam
vocac'on esencial y que tiene espiritu comiin Al
se tendria como factor unificante el servicio ol
por la facultad y otros elementos (publicaciont$

4% Otro tipo de experiencia tendria que ir pifi
de crear comunidades *Sapienciales™ es decir, &
nidades compuestas de formandos y formados (8
cesariamente profesores, pero también) en las g




promucva une verdadera reflexidn teoldgica vital, que,
por un lado, obligarfa a los ya formados a reflexionar
foldgicamente sobre sus situaciones concretas (apos-
filicas, humanas, etc.) a seguir haciendo teologia, ¥,
por ofro, ensefia a los formandos a ir haciendo teolo-
gia ¥ hacerla ¢n la vida misma. A mds de apostar una
“itrie de problemas y necesidades muy concretas y ac-
Sfmles que ayudan al estudiante a hacer una teologia
tonectada con el mundo.

Este tipo de comunidad ayudarfa a integrar més vi-
lmente oracion, estudio accion; facilitarfa la forma-

badin armonica del sacerdote. Creo que es muy cierto que
im0 s¢ hace sacerdote conviviendo con sacerdotes, mis
que estudiando como son o deben ser. Seria un medio
e aumentar la convivencia profesores-alumnos.

Tanto la tutoria como sobre todo la comunidad sa-
piencial, serian medios aptos para ir creando en el se-
minarista csa especie de intuicidn cristiana, un “Sen-
s Christianus™, (algo como ¢l conocimiento por co-
Shnaturalidad de Sto. Tomas), que pervade tedo cono-
Ii*ﬁuia:nlo y todo juicio con un tinte cristiano, que aun
fieale a problemas jamds previstos, (y todo problema
Merdaderamente humano es en cierto sentido irrepeti-
ble), sabe aportar ¢l punto de vista realmente evangéli-
W0, juzga siempre cristianamente. Sensus que en gran
manera se adquicre a base de ir juzgando y resolviendo
Situaciones concretas (cfr. el caso de los confesores, que
fismpre van mejorando con la préctica), situaciones rea-
¥9 que se presentan a {odo sacerdote y que los ya or-
fenados pueden aportar en la comunidad sapiencial
{tlgo similar a los antiguos “Casos de conciencia™; pero
menos formalista y no s0lo en la linea de moral).

Tanto la comunidad como, principalmente, la tutoria
specializada, serian un buen medio de obligar al for-
mindo a reflexionar teoldgicamente sus carismas y su
WcRcion personal e, inversamente, un modo conveniens
e acercarse a la teologia, desde un punto de vista per-
sonel y desde la problemdtica a que me voy a enfren-
jar en mi apostolado.

Estos sistemas facilitarfan evaluaciones més com-
jiensivas de la identidad del candidato al sacerdocio,
e no insistirian tanto en el aspecto puramente acadé-
Wico, sino en esa aptitud para enfrentar la vida sacerdo-
Blmente, en una madurez humana y cristiana, en la ca-
Bacidad de ir avanzando realmente (aungue tal vez en
W momento dado ni se haya llegado a cubrir todas las
pabilidades en todos los campos.) Se podria evaluar
i capacidad intelectual (indispensable) dentro de todo
i contexto humano que le daria su verdadera dimen-

Ja—Ademds se tendria que ir haciendo ya una in-
Seligacitn sobre la situacion v necesidad de México,
lo referente a nuestra fe), de la Iglesia y de la did-
Bs concreta, para que la facultad reflexionara teologi-
€ esos problemas,

Publicar, tanto esas reflexiones, como los trabajos
g investigacion del Instituto (alumnos y maestros),

crear drganos de comunicacién que ayuden a crear y
difundir un pensamiento teoldgico en México,

Colaborar efectivamente con las obras de la didce-
sis, ofreciendo asesoria, orientacidn y cursos teologicos,
ofreciendo reciclajes vy aun ayuda personal directa (lo
cual enrigueceria a la facultad misma),

RESPUESTA A POSIBLES REACCIONES

Veo dos peligros ante este tipo de reflexiones. Uno
es5 ¢l de la solucion simplista, y otro el de la complicadi-
sima. Creo que en los principios generales todos estamos
de acuerdo, (al menos mas ficilmente coincidimos), y es
muy facil decir: “eso estd muy bien, pero es irrealizable”,
0 “es0 mismo exactamente es lo que estamos pretendien-
do”, sin permitir que s¢ nos cuestione ya en los concre-
tos ¥ en los avances que se deberian ir logrando. Los ul-
tracomplicados querrian tener todos los elementos en la
mano, para empezar a cambiar: “esto es demasiado difi-
cil”, “hay que esperar” etc, Y, por tltimo, existe la po-
sibilidad de empezar a echarnos la culpa unos a otros o a
pelearnos por detalles, palabras ete. Y, esto —lo quisie-
ra dejar clarisimo—, con la mejor buena voluntad del
mundo, convencidos de nuestra verdad.

Es aqui donde nos hace falta la pobreza espiritual,
la actitud del que se sabe limitado y poseedor de una
verdad que nunca serd absoluta y que, en estas materias,
siempre estard en evolucion ¥ en cambio. Aqui creo que
ayudaria no tanto el aclarar mis ideas o discutirlas, cuan-
to el analizar mis acciones y ver qué actitudes estdn re-
flejando y qué concepciones del hombre, del cristianis-
mo, del sacerdocio etc.

En la linea de hechos, hay cosas que pueden hacer-
nos pensar: como el constatar cierta independencia
cuando no verdadera oposicién entre los intereses y los
esfuerzos de los alumnos y las exigencias (ya la misma
palabra es reveladora) y los esfuerzos de la facultad.
Eso sucede (sin afirmar quién es culpable o causante),
[gualmente se puede hablar de una desconexidn entre la
actividad del seminario como facultad v de la de las
obras de la dideesis.

Muchas veces el maestro se siente responsable de que
el alumno sepa “lo que debe saber un sacerdote” y,
para ello, inconscientemente tiende a que el formado re-
pita el proceso que siguid él mismo para aprender, por-
que eso da buen resultado, Pero ademds, a veces pare-
ce que 2sta responsabilidad se cumple con presentar al
alumno todos los contenidos teoldgicos que debe saber
¥ que ¢l alumno, mas o menos, los repita, pere sin saber
si realmente le interesan, si le entusiasman, si los ha he-
cho parte de su comprension del hombre y de la ac-
cion. De lo cual frecuentemente resulia que sc adquiere
un paquete de conocimientos que se abandona a la puer-
ta del seminario (o del examen de la materia), o que
se convierte en una especie de fdrmula magica inamovi-
ble y absoluta, que sirve para todo problema y situacion
presente o futura.

Por parte de los alumnos, a veces, se nota mucho
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pasivismo, conformismo o critica estéril, y cierto indivi-
dualismo que tiende a brincarse las exigencias y a traba-
jar como Dios le da a entender.

Por un lado el cambic mismo a nuestro alrededor
{cambio que ya sefialé), pero sobre todo quisiera recal-
car la necesidad de redefinir nuestro sacerdocio, la ne-
cesidad de abrirlo, diferenciarlo y adaptarlo a nuestro
tiempo.

El hecho de una innegable crisis (en el mejor senti-
do de la palabra) respecto a los estudios de teologia y
filosofia. Crisis que no se puede atribuir simplistamente
a incapacidad o flojera de los alumnos, y que si no se
soluciona abierta y comunitariamente llevard al despres-
tigio de los estudios, y a crear dos mundos: formadores
y formados.

MNo basta ante esto ¢l generalizar y reducir cada vez
més las exigencias de la facultad —esto produce exclu-
sivamente insatisfaccién de los alumnos y de los maes-
tros—, con lo que sélo se baja el nivel, pero no se so-
luciona el problema. La solucion tendria que ir por una
formacidn mds exigente pero més diferenciada. Y ha-
blar asi no implica que unas formas sean mis ficiles
que otras o para gents menos dotada.

El hecho de que los grupos que se prevén para el
futuro son cada vez mds pequefios y, por tanto, mis
manejables a fiveles personales. Ademds de que hay un
verdadero interés de buscar juntos y arriesgarse a expe-
rimentar.

“Por otro lado la necesidad de crear modelos expe-
rimentales de un nuevo tipo de educacién y formacidn
que puedan servir de pauta para otros seminarios o ca-
sas de formacidn, ¥y aun universidades y colegios.

Me parece que es la oportunidad para intentar algo
en serio y definitivo, pero me parece que no sélo po-
demos hacerlo, sino que debemos hacerlo, y que, en
tanto no lo hagamos, estamos poniendo en juego la for-
macidn de los sacerdotes, y, por lo mismo, nuestra pro-
pia vocacion de servicio a la Iglesia.

Aunque en ¢l trabajo me he referido explicitamente
solo a seminarios y didcesis, vale igualmente para casas
de formacién y provincias de los religiosos.

UNA REFLEXION SOBRE LA “REFORMA
EDUCATIVA™

En el documento de “la reforma educativa segiin el
episcopado Mexicano”, se hace una serie de superen-
cias para la accidn, para abrirnos al cambio, para hacer
mas eficaz y comunitaria la educacidn. Las transcribo,
rorque, en parte, corroboran, a mi modo de ver, muchos
de los planteos hechos anteriormente; pero, sobre todo,
porque nos pueden hacer reflexionar sobre la situacién
de la formacidn sacerdotal, que, me parece, tiene toda-
via un largo y urgente camino por recorrer.

“Que haya una renovacion de sistemas de ensefian-
za, de acuerdo con los adelantos pedagdgicos”, “Que se
vaya logrando la actuacién democrdtica sin manipula-

ciones solapadas para conservar el poder o la supm
cia", “Que haya una corresponsabilidad plena y realf
todos y no aparente y superficial”.
“MNo seguir confundiendo educacién con escol
citn o intruccién”. “Renunciar a una educacién '
darizada’, tanto en lo referente al contenido, coms
tiempo que debe emplearse para comunicarlo”, “Co
derar como mds valioso despertar en el marginado8
turalmenie la conciencia de que mecesila promovs
gue al haberle impartido algunos conocimientos, .
“Tener fe en que el hombre de hoy es capaz de
carse y educar”. “Convencerse de que ¢l problé
educativo exige, para ser resuelto, de una movilig
de todos los que saben algo™. “No se limite a ser |
munidad de quienes directamente estin insertados &
escuela, sino que, abriéndose plenamente, incorporg|
medio de elementos efectivamente representativos)
misma ‘comunidad local™.
“No perder de vista la necesaria vinculacin gi
auténtica educacion tiene con la vida", “No infentas
la comunidad en que se ubica la escuela se acom
lc que ésta ofrezca, sino al contrario: que la escuel
porcione a la comunidad lo que necesite, cosa g
descubrird, previa una investigacion adecuada™
Los seminarios tienen que sentirse interpelados
este documento. La formacion, como se ha venidal
do, cumplid, durante mucho tiempo, con su com
pero la siluacién actual estd exigiendo un nuesoy
adelante, y me parece que, si pedimos a la educic
general todos estos puntos como necesarios pars i
mocion verdadera del hombre, tenemos que ser nos
los que pongamos el ejemplo con un cuestionam
profundo, democritico y comunitario de nuestrof:
pios centros de formacién. Porque, como dicen il
mos obispos: “Bien puede ser que cierto adormeds
to de la conciencia impida pasar a la accién™ ¥
“También es indispensable proceder equilibradss
pero con la suficiente audacia para no frenar jofi
bios que en realidad sean benéficos. Con este is
continuacién presentamos algunas sugerenciis g
vez haya quienes las estimen desproporcionadas,
rompen los moldes a los que se estd acostumi
Sin embargo, a continuacién dan la razén por g
plantean todas estas innovaciones, razdn que com
igualmente vilida para lo anteriormente present; s
orientacién del propio Pablo VI: “Los cambios§
cesarios, las reformas profundas indispensablesy
emplearse resueltamente e infundirles el espini
gélico™.
La disyuntiva no es si queremos cambiar o
disyuntiva es, ante un cambio irremisible y o
mas radical, si tenemos una palabra cristiana panl
tar e impulsar o si queriendo “permanecer” pogs
dique de prohibiciones que no podra detener &
Solo caminande al paso de nuestro mundad
mos dar a los hombres de Hoy “razin de nis
peranza™,
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UNA ENCUESTA SOBRE

EL SACERDOTE

Origen: Por iniciativa del Sr. Talamds se planed
htr una encuesta entre los seminaristas de Montezu-
B para descubrir, a través de la imagen que tienen
P8 sacerdote actual, los valores que han cambiado en el
Sacerdote EJEMPLAR de ayer, con respecto a los va-
s del sacerdote EJEMPLAR de madana, en Mé-

o,

Método: Con la aynda del profesor de Sociologia,
Sergio Cobo, y un grupo de seminaristas tipico, se tratd
¢ deferminar como traducir las preguntas originales en
n cuestionario de Fficil comprension y computacidn
iie permitiera matizar las respuestas globales sobre la
fesion.

S¢ llegd a la conclusion de aplicar primero un cues-
fioRario mis amplio basado en las cualidades tipicas
w8l sacerdote de hoy encontradas por el grupo del
LIAS* en su trabajo de campo sobre el tema; y orga-
mzr después repniones parciales en grupos reducidos
ira concretar las respuestas a los temas propuestos.

Aplicacion: Se hizo por muestreo, aplicando el cues-
nirio a uno de cada 5 estudiantes de cada curso
®aémico, siguiendo el orden alfabético de lista y re-
diciendolo al porcentaje total
* Resultado: Se obtuvo asi una doble imagen: la del
Weendote existencial que cada seminarista ha tratado y

Stomoce, con sus cualidades y deficiencias caracterizadas

i proporciones porcentuales; y la imagen del NUEVO
SACERDOTE EJEMPLAR, para el que algunas cua-
lidades tipicas del sacerdote antiguo han perdido su va-
Ehy olras se tienen hoy como mis valiosas.

* Adjuntamos las hojas de los resultados como co-
Bhoracion de nuestro Seminario a la bisqueda de ese

ieal que todos anhelamos.

CAMBIO DE VALORES EN EL SACERDOTE
MODELO DE AYER Y DE HOY

d—A juicio tuyo:

8) ¢Algo de lo gue hace apenas unos afios configu-
aba la persona del sacerdote, ya no puede ser rasgo
el sacerdote modelo de hoy y del proximo futuro?

Hazlo notar claramente y explica la razdn.

31

Joaquin M. Crespo G., S. J.
Coordinador de la encuesta

Respuesta:

En general, el clericalismo, con su aureola de poder
¥y de gloria:
—Apartamiento del mundo ¥ de los valores humanos
por cierto ascetismo prestigioso,
—Ejercicio de la autoridad como poder del UNICO
responsable que tiene la Unica palabra y el monopolio
de la competencia aun en lo temporal.
—El celibato vivido hasta la reprobacion de relaciones
interpersonales ¥ humanas con los fieles y especialmen-
t¢ con la mujer como tal.
—Actitud de temor reverencial ante cualguier autori-
dad eclesidstica.
—Separacion consciente de lo humano: diversiones sa-
nas, deportes, eventos sociales.
—Separacion sistemitica de la politica y de la promo-
cin social.
—Angelismo que desconocia muchas de las rircunstan-
cias concrefas en las que se encarna la problemitica
de quien quiere ser auténticamente cristiano,

Razones:

La actitud general no responde a la concepeidn evan-
gélica del apdstol-levadura cuya vida tiene el tinico
privilegio del servicio a los demés.

Tales actitudes responden mejor al testimonio es-
catologico del monje que a la actitud encarnacionista
del pastor que vive con su rebaiio.

El celibato encuentra su explicacién en el servicio
al Reino y no en el temor o el desprecio al sexo y
miucho menos a la mujer-tabii.

La autoridad debe ser corresponsabilidad fraternal y
no instrcumento de poder o de coaccidn que produzca
lemar.

El sacerdote estd llamado a vivir profundamente las
necesidades concretas y actvales en las que se desarro-
lla su ministerio y no le estd vedado inspirar con los
principios cristianos ni la politica ni la promocién social.

b) ;Algo del minisierio del sacerdote de hace unos
afios, ya no es propio del ministerio del sacerdote de
nuestro tiempo?

1 Centro de Investigacidon y Accion Social de la Compaifiia de
Jesis,




Respuesta:

Todo lo que refleje actitudes apologéticas o buro-
craticas de quien, establecido en una estructura, desem-
pefia una mera funcidn de administrador de sacramen-
tos necesarios para la salvacién *ex opere operato”.
—El sacerdote atado a la Tglesia material que espera
a los fieles de su circunscripcion territorial v que pre-
gona a los que si practican, la maldad de los que no lo
hacen y los vicios de los tiempos, . .

--El que usa preferentemente la pedagogia religiosa
del regaiio, del infierno y del Dios-juez que se reserva
como tltima jugada el castigo eterno.

—EIl sacerdote exclusivista que no sabe 0 no quiere
crear entre los laicos organizaciones apostdlicas en las
gue reconoce autonomia y en las que delega autoridad.
-—El que actiia como responsable exclusivo de la mar-
cha de la comunidad parroguial.

—El que propaga una oracidén de manual y no contagia
una oracion vivida.

—FIl que interpreta y hace vivir la letra y no el espiritu
de las prescripciones diocesanas y universales: ayuno,
misa dominical, sacramentos,

—EIl que se abstiene de contribuir como ciudadano de
este mundo a las necesidades temporales de su muni-
cipio: agua, luz, campafas de higiene,

—El que se abstiene de participar en la educacién ofi-
cial teniendo oportunidad de hacerlo.

—Actitud paternalista en el ministerio de quien resuelve
las dificultades en cuante puede; pero no capacita a los
fieles a resolver y ayudar a resolver las dificultades pro-
pias y de los demais.

Razones:

Tales actitudes responden menos al evangelio y a
las exigencias del mundo actual en el que la diversidad
de las personas y culturas y credos religiosos exigen
una actitud de comprensidn y apertura y de revalora-
cibn de los sacramentos como actos vitales de Cristo
v del fiel que los recibe.

—FE| ministerio no puede ya encerrarse en los recintos
de la Iglesia material, ni siquiera de la parroquia; sino
hacerse presente en todas partes.

—La pedagogia del temor es una mala pedagogia.
-—E| sacerdote ni puede ni debe bastarse a si mismo,
sino debe actuar en colaboracidn y corresponsabilidad
real con los laicos y con los otros sacerdotes,

—La actitud legalista invierte los valores evangélicos:
la ley es para el hombre y no el hombre para la ley.
-—El sacerdocio no nos exime de nuestras responsabili-
dades ciudadanas.

—FEl sacerdote estd llamado a inspirar no a substituir
a los laicos en sus propios campos.

¢) Alpo de los hdbitos e vida del sacerdote de
hace unos afios ya no es ejemplar en un sacerdote
de hoy?

Respuesta:

Desde luego la rigidez i.oplicada en el hibig
rical de la sotana que imponia al sacerdote o
promiso de reflejar un EJEMPLAR preconcebil
gido y artificial aunque no respondiera a su aEl
dad humana y religiosa: '
—Vida cuadriculada por un horario fijo, una i
rroquial, y la preocupacién de proyectar undl§
edificada por su austeridad y reconvencitn til
cualquier ligereza o alegria estruendosa.
—Vida limitada en sus medios de apostolsdo
insuficiencia de medios econdmicos o por una
tracidén equivocada de quien se sentia ohJigadu-_
prioridad a la fibrica o reparacién del templél§
quial o de alguna nueva capilla, retablo efc..,

Razones:

El sacerdote no tiene por qué ser un ser g
lado de su medio social: el cuervo o el aguafisd

La identidad sacerdotal de quien vive su¥
no necesita la sotana ni el apartamiento o los mi
la parrogquia para hacerse respetar.

La vida del sacerdote es testimonio de enf
nerosa que exige prioridad pero que no sabe’
llarse en un horario © en una sacristia o sl
quial.

El apostolado nos exige nuevos sistemas o8
medios de comunicacion.

El sistema econdmico clerical debe somefas
visibn para que se tengan recursos y se distriby
modo equitativo. ]

El verdadero testimonio cristiano lo da ¢ §
alegre y dindmico que sabe participar con &
de las alegrias v penas humanas en las que's
vuelve !a vida normal.

2.—A jicio tuvo:

a) ;Cudles son los rasgos nuevos que debs
gurar la persona del sacerdote ejemplar del fu

Respuesta:

En general, el encarnacionismo con su o
cia del servicio en el auténtico liderazgo o
inspiracidn religiosa en las nuevas formas dg
y de vida.

—Compromiso en la cercania y en la convig
la comunidad parroquial en todos los sitios o
se desarrolla.

-—Testimonio de esperanza y de fe en los
manaos.

—Integracidn enire la palabra y Ia vida
—Autenticidad en la afirmacién de sus props
personales y religiosos.




sRespeto 2 los valores ¥ a la colaboracién que debe
poibir de los demais.
Slastimonio de entrega en el servicio desinteresado a

Sfromocion y participacién en las actividades sociales
Bipoliticas de su comunidad eclesial.

Elformacidn adecuada a mivel regional, nacional e
Itemacional.

Sana libertad de espiritu y autonomia en lo personal.
sddaptabilidad efectiva al medio socioecondmico en
f que vive,

BSana valoracidon del celibato abierto a las relaciones
femersonales ¥ humanas en la integracion de la co-
mnidad parroquial.

S b) ;Cuiles son los ministerios nuevos que deben
Binfigurar el ministerio del sacerdote del préximo fu-
furo?

Mltspuesta:

Fundamentalmente debe mantener una actitud plu-

lila de apertura pues vn ministerio fundamental es
Bl g0 inspirar todas las nuevas actividades y los distin-
L aspectos que la vida concreta de sus fieles ofrezca.

alequesis de adultos.

Pastoral de conjunto en la que se colabore de un
liodo organizado en la consecucidn de metas y objeti-
s previamente valorados.

—Formacion de comunidades de base y de grupos de 1i-
deres de la comunidad.

—Formacion del consejo parroguial.

—Delegacion y corresponsabilidad efectiva con los otros
sacerdotes y con los laicos,

—Penetracion de los ambientes suburbanos o especia-
lizados: estudiantes, maestros, obreros, burdcratas ete. . .
—Participacién en labores aun manuales que son un
testimonio de vida: construccion de viviendas en ba-
rrios pobres elc. ..

¢) (Cuiles son los hdbitos de vida nuevos que de-
beri observar el sacerdote del futuro inmediato?

Respuesta:

Deberi presentar la imagen de un hombre de su
edad y de su tiempo al que su consagracion a Dios y
a los fieles no le da ningin privilegio ni lo priva de
ningtin derecho, supuesta la aceptacién de sus obliga-
ciones clericales: celibato, obediencia a su obispo. ..
—Vivir con autenticidad su yo y su circunstancia (lite-
ral de todo el grupo).

—Convivencia con su comunidad humana: puerias
siempre abiertas.

—YVida profunda y auténticamente fincada en Dios que
lo lleve espontineamente a inspirar con su testimonio
¥ su presencia todo lo que toca.
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Guido Pierbari
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$ 3250 2.75

RUIBARBO PARA EL REVERENDO

L. Bortolin

$ 29.50 250

LA FE Y EL CULTO EN LA IGLESIA

PRIMITIVA. Cullmann

$ 85.50 7.25

EL PECADO ORIGINAL EN LA

ESCRITURA. Dubarle, O. P.

$ 59.00 5.00

VERDADERA Y FALSA LIBERTAD

DEL TEOLOGO. Chantraine

$ 26.50 2.25

LOS RELIGIOSOS A DEBATE

Clovis Lugon

$ 66.25 5.65

Obra Nacional de la Buena Prensa AC.

Donceles 99-A

Apartado M-2181

Orozco y Berra 180
México 1, D. F.




EL INVERNADERO QUEDO ATRAS

HACIA UN SEMINARIO

SIN PAREDES

Ocurrid en un restauranie de Insurgentes Norte. Un
maesiro del Instituto Politéenico Nacional que también
da clases en el Instituto Superior de Estudios Eclesidsti-
cos (ISEE), fue invitado a comer por un grupo de sus
colegas. Estando en el convivio, advirtié que el mesero
que los estaba atendiendo, tenia un gran parecido con
uno de los estudiantes del ISEE, apellidado Valencia.

El parecido era tanto que llegd un momento que no
aguanté mds, ¥ le preguntd si por casualidad no tenia
parentesco con un muchacho de este apellido.

El mesero sonrid, y le dijo: “No, no tengo parentes-
co; yo soy ese muchacho Valencia, y usted me dio clases
¢l afio pasado en el ISEE. Estoy en tercero de teologia
en las mafianas, y por la tarde me gano la vida agui”.

Ambos se saludaron, y cada quien siguid en lo suyo.
Como lo més normal.

Valencia se ha ordenado en dias pasados. Es ya un
sacerdote que, si no hubieran cambiado los tiempos, ja-
mds habria llegado a recibir las drdenes sagradas, por
las condiciones econdmicas en gue se enconiraba; las
cuales sdlo podia vencer en el nuevo estatus en que des-
pués del Concilio, quedd organizada la vida y el fun-
cionamiento de los seminarios. Porque Valencia, mien-

Jesiis Pavlo Tena

tras seguia estudiando la carera eclesidstica, traba
mesero y vivia en una vecindad, sélo iba al Semis
en calidad de externo para poder llegar un dia al &
docio. |

Para muchos de nuestros lectores sacerdotes, el
les parecerd singular, ya que ellos cursaron la o
en meédio de un ambiente radicalmente distinto 8
los ‘iempos aquellos en que la imagen del seminand
pidbulo a muchas peliculas ramplonas y a algund
otra poesia de dudosa calidad. Era el tiempo en elg
seminarista era un ser que debia estar como enl§
vernadero, al amparo del mundo y su maldad, o
mas alld de las paredes de su seminario, sélo exi
los siete pecados capitales, y no el hombre enli
al drama de su diaria existencia,

LOS TIEMPOS HAN CAMBIADO

Pero los tiempos han cambiado. Y qué bien @
yan cambiado. Aqui en México, y en todo el mung
muchos Valencia, que trabajan como obreros, co
pleados o que siguen otras carreras universitani
mis de los estudios eclesidsticos. Enfrentados



W0 v 2 su maldad”, desde la cdtedra mds real de todos
S5 estudios: la vida. Lejos de aquel concepto conven-
Mimal de proteccion desmedida que, la mayoria de las ve-
" tes, les cerraba los ojos al mundo, en ¢l cual irfan mds
W arde, con un gran cargamento de conocimientos tedri-
S5, feoldgicos y divinos, pero con una experiencia hu-
minz de manos vacias.
b Esto desde luego apenas es el comienzo. De suyo el
Sistituto  Superior de Estudios Eclesidsticos (ISEE),
Manciona en el mismo plantel del Seminario Conciliar,
Wi parte de sus alumnos son los mismos alumnos del Se-
‘miinario Conciliar, Pero otra gran parte son muchachos
“que estan siguiendo la carrera en plan externo, es decir
Ique viven en casas, en vecindades, en departamentos. A
baeces son estudiantes de congregaciones religiosas, o a
jieces son muchachos que tienen el patrocinio de algin
\phispo, o son laicos interesados en seguir la carrera, tal-
bez ante la espera —;un poco ilusoria?— de llegado el
Faso poder ser ordenados sin importar el estado civil en
Lue se encuentren,
Hasta el dltimo afio lectivo, ¢l ISEE prestd servicio
0 M Didcesis del pais y a 30 Institutos Religiosos.
UEs decir prepar6 alumnos de esas procedencias. Hasta
Mo afio (70-71) el alumnado fue de 496 estudiantes, de
“lits cuales 150 fueron de diversas didcesis, 341 de con-
@iegaciones religiosas, y 5 laicos.

LA DESAPARICION DE LOS SEMINARIOS

Esfa experiencia del ISEE estd apuntando hacia un
futuro que ya casi es una realidad: la desaparicion de
Hos seminarios tradicionales, a nivel diocesano, para con-
‘gentrarse en Institutos de estudios eclesidsticos a nivel re-
“gional o nacional, con el ahorro de todo lo que significa
"t material humano, académico etc., y para la mayor
\#ficacia de preparacion de los aspirantes al Sacerdocio.

Esto también presagia la desaparicién completa de
Hlos seminarios menores. De suyo esto es un anacronismo
"ue ya se planted, asi de crudo, en el Concilio Ecumé-
Lnico Vaticano I,

En otras palabras el futuro que estd a la puerta se
“puede contemplar asi: Las didcesis renunciardn al sos-
‘tmimiento de Seminarios Menores y Mayores, para
“buscar candidatos al sacerdocio entre alumnos de Ense-
“fanza Media, que vayan a estudiar la carrera a los Ins-
fitutos de Estudios Eclesidsticos nacionales como el caso
‘el ISEE, o interdiocesanos.

En el Documenio sobre formacidén sacerdotal del
“Concilio Ecuménico, se establecié que no se debe dar
r‘nis a los jévenes seminaristas un trato de “invernade-
", sino que deben conservar los contactos sociales or-
“ilinarios adecuados a su edad, y que sus estudios deben
w1 de tal naturaleza que, los capaciten para llevar ofro
:'un:m de vida, si deciden abandonar la carrera sacer-

dotal. También exhorid el documento a la necesidad de

buscar vocaciones en las escuelas piblicas y en otras ins-
tituciones, y aun buscar vocaciones tardias en las Uni-
versidades y en ofros sitios.

Y justamente atendiendo a la capacitacién para otro
género de vida, en caso de abandonar la carrera ecle-
siastica, es que muchos estudiantes seminaristas siguien
hoy en dia estudios en universidades o planteles especia-
lizados. Este es un rasgo de elemental caridad cristiana.
Pues hasta hoy, aquellos seminaristas que por ser hon-
rados consigo mismos, y reconocer que ya no tenfan vo-
cacion, abandonaban el Seminario, quedaban al garete
en su vida, pues los estudios eclesidsticos seguidos hasta
los afos mids avanzados, no les servian de nada para ob-
tener un empleo.

Hoy todo va a ser diferente, Tal vez mucha gente
atin no comprenda estos cambios radicales, y se lamen-
te, ¥y diga que la disciplina eclesidstica estd en bancarro-
ta. Tal vez también se argumente que con tantas “facili-
dades™ de frustar la vocacién, muchos, o easi todos, se
quedardn a la mitad del camino. Pero también hay quien
opina que asi las vocaciones pocas o muchas —;quién
sabe?— serdn mds plenas ¥ mds auténticas.

De suyo el propio Documento Congiliar, contempla
esa posibilidad, cuando pone énfasis en la libertad de
eleccidn de candidatos, en la formacion espiritual y en la
insistencia de que la escasez de sacerdotes no debe afec-
tar el necesario discernimiento sobre las cualidades de
los candidatos al sacerdocio. Se da gran importancia al
espiritu de familia y a la responsabilidad individual.

LAS CONGEEGACIONES RELIGIOSAS

El fenémeno de Ia nueva formacidn eclesidstica esta
hoy en plena efervescencia. Ordenes con siglos de vida,
estan enfréntandose a una revisidn de base. Por ejemplo
los Capuchinos estin en un empefio de revision hasta
del noviciado que cambiard radicalmente. Por supuesto
suprimirdn los seminarios menores y a los seminarios
mayores, los substituirin con estudios en Universidades.
Lo que importa en ellos es la vuelta al espiritu fraternal,
dejando el espiritu conventual que ciertamente no bus-
¢ san Francisco.

Otras Ordenes y Congregaciones estin haciendo lo
mismo, acordes con el Decreto de Renovacién Religio-
sa, salido del Concilio, en el cual se les exhorta a volver
a las fuentes que inspiraron a sus respectivos Funda-
dores

Tal vez mucha gente vea esto con un temor absur-
do. Tal vez se piense que se perderdn cantidad de voca-
ciones por lo riesgoso del camino. Tal vez se pensarin
muchas cosas. Lo fnico que no se podrd negar es, que
los que lleguen, tendrin una vocaciém mds realista, pro-
bada mds alld de un proteccionismo de invernadero que
cerrd los ojos a la realidad del mundo, donde se en-
cuentra el hombre enfrentindose cara a cara con el dra-
ma de su propia existencia.

1] [




PREDICACION

DE LA ASUNCION DE LA VIRGEN MARIA AL

DOMINGO XXIIl DURANTE EL ANO

(Del 15 de Agosto al 10 de Sept.)

ASUNCION DE LA VIRGEN MARIA
b de Agosto.
Ap. 11, 19a; 12, 1-6a, 10 ab.
1 Cor. 15, 20-26
Luec 1, 39-56

Maria, como madre del Sefior, es el fruto mas
perfecto de su redencidn. Ella es quien ha sido to-
talmente llena del Espiritu Santo desde el momen-
to de su concepcién. En la fiesta de hoy celebra-
mos el acabamiento perfecto de esta vida de san-
tidad excelsa de Nuestra Madre v Sefiora.

Ante nuestra problematica de liberacion cris-
tiana tenemos enfrente a Maria que en cuerpo vy
alma llega a la plenitud de toda redencidin. En ella
estamos nosotros insertos, porque es como la pri-
micia de la humanidad divinizada. Hacia alli de-
ben tender todos nuestros anhelos y esfuerzos.
Por eso la piedad cristiana siempre ha sido ma-
riana.

Hoy es una fiesta de esperanza gozosa. Hoy sa-
bemos que Maria, nuestra madre ha llegado al
cumplimiento de toda realizacidon eristiana. Nos-
ciros vamos en su seguimiento impulsados por la
misma fuerza salvadora, por la misma vida de
Dios que, como en ella, vive en nosotros.

Somos el pueblo de Dios que estid representado
en las imigenes del apocalipsis. Y “ahora va ha
llegado la salvacion, el poder v el reinado de nues-
iro Dios".

La epistola de San Pablo en que se nos habla
de la plenitud de nuestra redencion en la resu-
rreceiom del Sefior es la que expresamente nos
muestra el significado de la participacién del hom-
bre en la gloria de Dios. Y es precisamente Maria
quien representa a la comunidad hemana. que en-
tra gloriosa a !a liberacidn total v definitiva.

Undmonos al Magnificat de Maria para glorifi-
car a Dios que nos hace participar ya desde ahora
en el sacrificio de la misa de lo que plenamente
viviremos el dia de nuestra resurreccion.

Luis Ferndndez Godard, 5|

DOMINGO XX DURANTE EL ARO .
20 de Agl

1s. 56, 1, 6-7

Rom. 11, 18-15, 29-32

Mt. 15, 21-28

Me voy a fijar sobre todo en el evangelis
este dia. Tratemos de reproducir la narracu’q.
San Mateo. Jesis, los diseipulos, la mujer no 4
v los didlogos desconcertantes al principio
maravillozsas palabras del Sefior al final,

En efecto, las nahhmq del Sefior son des
certantes al principio del dialogo y al final@
soladoras. ;Por qué, Nuestro Sefior, se refie
esa mujer en esos términoz ? ; La quiere humill
No, =zo0lo quiere hablar claramente y precisa
misién: He venido a este pueblo judic, Estds)
labras equivaldrian a decir: Yo tengo un reli
que me ha sido designado y no puedo ser pis
de otras ovejas, como un pastor en el campa;
puede cuidar a las suyas, Pero la escena no§
mina ahi, La mujer lnf:;«,f.e v segin el &j
P]Pgidﬂ vendria a significar: muy bien, -
mujer cananea, pero ti, como pastor no
1mrrEd1r que otro rebafio beba agua del mi
rio,

La mujer cananea bien pudo darse media v
ante la primera respuesta de Jesis, pero no
hacerlo, su fe se lo impedia y ante una fe sing
Jesiis no puede no ceder. Y aqui es donde eng
tro la ensefianza para este dia. Cristo nosl
Cree, ten fe. Ya puedes pedir, acércate o pre
tame a mi 0 a mi Iglesia muchas cosas, qu
fe lograrias lo que quieras, como esta mijsg
sin fe equivaldrd a que pidas, hables o te me
ques a ti mismo, v esto sélo si tienen fe, &l
nocen que solos no pueden mAas que seguirsy
rrados en ustedes mismos. En otras palabrass
cerrados en ustedes, es seguir angus =--_-:
geguir huscando en el camino que vuelve alli
de salida.
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?r..l {G0 XXI DURANTE EL AROD
27 de agosto

e 22 19-23
Hom. 11, 33-36
Wt 6, 13-20
P Podemos unificar las tres lecturas bajo dos as-
iing :
I8 Dios elige a los que el quiere
B Esa eleccidn supone una gracia que no puede
gor explicada por méritos personales.
i Hemos sido elegidos por Diog, como cristianos,
flizados, como sus hijos; somos los predilectos
B Dios. Predilectos o amados por algo y para algo.
lbralgo: por una gracia muy especial que sélo en-
fentra su explicacién dltima v verdadera en el
it que nos tiene. La casualidad, el sorteo no
Bmen lngar aqui, la causalidad tampoco explica,
il el amor de Dios que le lleva a entregar a su
Bl 4 la muerte, para que por ella lleguemos a
B sus hijos, a participar de El. Para algo: para
gar 4 ser sus hijos.
& Amor v eleccion gratuita que obligan al hom-
#auna respuesta de amor, de agradecimiento,
W trabajo, segin aquel dicho de que nobleza obli-
i 7 no en cuanto que El nos quiera forzar a en-
aun carril. Respuesta de amor a El en log her-
mnos: de sgradecimiento ¥ de trabajo para El en
demAs. No podemos cerrarncs en “nuestro
'que nos ama, sino necesariamente hemos de
imos & los demds como fruto de ser amados por
s, de haber sido elegidos por El para amar,
i responder a El en el Cristo encarnado en los
mbres a4 los que vemos.
B Nadie ha sido elegido para si mismo sino para
W demas. Todos hemos sido elegidos —como cris-
E— por amor para amar y no sélo para amar-

MINGO XXII DURANTE EL ARO
3 de Septiembre

La idea de la entrega total en oblacién y com-
pmiso cristiano, sintetiza y unifica las tres lec-
de éste domingo.
b Esta entrega vemos en Jeremias, que nace de
vocacion vy predileccion especial por parte de
gue, con su amor, lo seduce (no =olo a él, sino
limbien al Pueblo de Dios). Y Su Palabra es fue-
W ardiente en las entrafias del profeta que le hace
mnozible encerrarla v contenerla. De manera que
el que ha experimentado vivencialmente a Dios,
p con una ansia ¥ sed que invade a toda la
geEona (Canto de Meditacion) v lo lleva a la
ifcién v entrega, La segunda lectura nos indica
#modo como debe ser esta entrega; “Cuerpo”
emifica aqgui la persona concreta v la realidad de
existencia. Todo el conjunto es considerado,
Mo, como una ofrenda consagrada, que ya no
liide recuperarse, porque ya no pertenece a quien
ha presentado. Es como una hostia viva; por-
e el ser ofrecido que se entrega en oblacién y
o victima de holocausto no muere, sino que
mlta mis vivo que nunca.
Es precisamente la paradoja cristiana de que
ms habla en el Evangelio y lo ezencial de toda
i tristiana: morir para vivir,

Y en sentido contrario “salvar su wvida" es
abandonar el grupo de Cristo, considerarlo dema-
ziado peligrosamente revolucionario ¥ que nos pue-
de hacer salir de nuestro estado de “asegurados”.

Es decir, en el caso de “ganar el hombre todo
el mundo", =i no se entrega a Dios y, en El, a sus
hermanos, esa vida humana estarfi en su fracaso y
frustracidon radical, porque se perdié a si misma.
Perder su vida es arriesgarla (con todo lo que esto
implica) manteniéndose incorporado al grupo. Pero
ese riesgo no puede correrse sino a base de una so-
lidaridad v entrega total con Aquel que se hizo en-
terdmente solidario y comprometido con nosotros.

Y asi como una oblacion total nos llevara nece-
gsariamente a una muerte de nozotros mismaos, asi
también, esta entrega implicarid una participacion
activa en el triunfo y resurreccidn con Jesucristo
resucitado.

DOMINGO XXIII DURANTE EL ARQ
10 de Septiembre
Ez. 83, T-9
EBom. 13, 8-10
Mt. 18, 15-20

Estamos, en estas lecturas, en lo que podria-
mos llamar “la quintaesencia” del eristianismo. Lo
que hace al cristiano ser lo que es: Amor a Dios
v amor al projimo. Hoy nos vamos a fijar —con
las lecturas— en este segundo enunciado: “amor
al projimo"”,

Buscamos en este tiempo la piedad de togue
que retina a toda la humanidad en una lnica fami-
lia. Hay que acabar con las fronteras de cualguier
clase que sean, que separen a los hermanosz v los
inciten al odio de la guerra. Buscamos; pero, a ve-
ces, nos decepcionamos.

Cristo nos da una solucidn: tenemos que com-
prometernos —en comunidad— en los conflictos
que dividan a nuestra comunidad. El cristiano no
puede permitirse ni permitir que hombres que se
odian participen de la misma cena del Sefior. So-
mos responsables unos de otros, v, s5i el mal se hace
v yo no hago nada por corregirlo, yo hago junta-
mente el mal con mi hermano.

Si. Cristo tiene ¥ nos da la solucién, pero no
podemos ni siquiera oirla, menos entenderla, si no
nos desintoxicamos del veneno que este mundo nos
esta invectando por mil formas: del exclusivismo,
del individualismo egoista, de la lucha sisteméatica
por competir, aun con odio, del orgullo, del interés
personal,

Cristo nos da otra clase de ensefianza, una es-
cuela en donde se ensefia a ver en cada hombre un
hermano, no un rival; en donde hace mas humanos
los corazones, sensibles a las necesidades de los de-
mas, rezpetuosos con la dignidad del préjimo. Sdlo
en El todos podemos ser, v debemos ser, una sola
co2a, “Yo soy el maestro de la fraternidad y de
la amistad™.

LQuién escuchara al Sefior?

Los pobres que estén desprendidos verdadera-
mente de lo gue pudiera atarlos a los bienes de
este mundo, ¥ buscan con corazén puro lo gue el
Dios de Nuestro Sefior Jesucristo les pide: amar
a los demés como a nosotroz mismos.
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CUESTIONES MORALES

USO DE ANTICONCEPTIVOS Y
AUTORIDAD EN LA IGLESIA

Me permito encarecerle el favor de contestarme ode dar luces sobre los siguientes casos:
1. A una mujer casada se le puede permitir el uso de anticonceptivos (pildoras e inyecciones) por|
hecho de ser aprobado por el esposo ... o amenazada de que la dejan o de que la dejan sufrir. |
puede absolver y se le deja recibir la Comunion?
2. Hay sacerdotes que quieren desconocer la autoridad del Obispo y del pérroco diciendo que lod
somos iguales. . . ;Existen normas claras en que puedan fundamentar esto? '

RESPUESTA
PRIMER CASO:

Para responder a la pregunta de Ud., considero
necesario partir de este priricipio moral sexual: La
plenitud de significado de una unién sexual tiene lu-
gar unicamente cuando se realiza en un contexto de
comunidad de amor enl.e los esposos. En este clima
de entrega personal, el conceder la unidn sexual al
conyuge que la pide es una exigencia de esa vida
comunitaria y constituye una obligacién moral, fue-
ra de casos especiales en que enfermedades o algu-
nos otros inconvenientes serios legitimen la res-
puesta negativa a la peticion de entrega sexual com-
pleta.

Cuando en un matrimonio, el esposo ha dejado
ir muriendo la vida de real comunién amorosa con
la esposa, la obligacién moral en ésta de acceder a
las invitaciones sexuales de su marido, deberia, por
lo menos, ir poniéndose entre signos de interroga-
cién a medida gue va disminuyendo la comunién
amorosa real. Claro estd que es preciso tener en
cuenta el aspecto de riesgo moral para el esposo al
gue su mujer se le niega sexualmente, Por otra par-
te, también merece considerarse la probabilidad se-
ria de que esa disminucidn en la comunién afectiva
no constituya mds que una crisis transitoria méds o
menos larga.

En el caso de que el esposo haya tomado la de-
cisidn, manifestada con hechos claros, de actuar en
la vida matrimonial en su conjunto de un modo ca-
rente de amor hacia la esposa, el hecho de la vin-
culacién juridica entre marido y mujer basta para
fundamentar la obligacidon moral de convivencia se-
xual de la mujer con quien de hecho ya no la ama?

(Es mds importante lo juridico que la ausencia§
comunién amorosa? En mi opinidn, la respuestal
claramente negativa,
Por lo tanto, en el caso planteado por |a pregs
ta que Ud. me hace, la derivacién moral légical
en mi opinién, la siguiente:
1. No tiene la esposa obligacién de acceder al§i
vitacion sexual hecha por el marido.
2. En caso de que para evitar peores males fi§ :
psicoldgicos o econGmicos para ella o paﬂ
hijos se vea forzada a la unidén sexual cog
marido, es legitimo que use anticonceptivas
que constituiria este uso una defensa contral
consecuencias de una actividad sexual injusts
marido. Hasta cierto punto hay semejanza @
este caso y el de cualquier mujer que en g
sién de un probable ataque sexual al tras
por determinada barriada o zona geografi@
protegiera con anticonceptivos de las consed
cias de semejantes agresiones.

Luis Gonzélez M., &

SEGUNDO CASO:

Las disposiciones de la Iglesia en estas
estan vigentes. Mds aln, han sido fortalecis
las nuevas facultades que se han dado a los o
en los Gltimos documentos de la Iglesia, cir |
coporum muneribus' MNo. 8. Pueden verse§
los nimeros 28 y siguientes del decreto &
deber pastoral de los Obispos, del Vaticam
ritual mismo de la ordenacidn sacerdotal,

Humberto Och
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Reflexiones Sobre el Estudio

bde un Grupo de Sacerdotes Tedlogos

de Cuernavaca Acerca del Derecho

gue Pueda Tener un Obispo de Ensefiar
en Diocesis Ajena en Desacuerdo

gon el Obispo Propio

En cuanto al parecer de algunos de loz sacerdotes de dicha
Dicesis relativo a Ia cusstidn de “Si cualquier obispo puede
Bglimamente dar cnscfianzas a los feles de difcesis
B o o5 laosuya, mivime cuando, se supone, dichas ense-
fBnms e contraponen a las impartidas por el propio pastor”,
Elende contestar, supuestos principios sentados por el men-

una

fomads grupo y de acuerdo en que el ohispo propio del lugar
i d:l’.ﬂ! €N maneTE r'l-'ql.ll:'lu'l considerarse como un autderata,
Consta por ¢l Vaticann I1 {Lumen Gentium No, 21, 28
P31y Critus D, No 13) que los obispos recihimos por Ia
fdenaciin episcopal el
do ¢l mundo, principal

sficio de ensefar el Evangelio en

'.i'.'.h':'r NiEsira que I.J{'I.I".'I]l'\ﬁ r':il"r'-
niembros del
Colegio Episcopal: debemos hacerlo predicando la fe que ha

& aer creida y practicada, ilustrindola bajo la luz del Espirity

Bir en comunion jerfirguica con la cabez v

Jnto, extrayendo del tesoro de Ia Revelacidn cosas nuevas
I ViEjas ¥ haciéndclas fructificar; pero
#m diocens tienc especial encargo  de

I"] I"'I:"i}isl':' r"'l'-i'l]'li‘l d‘"
apartar de su grey
IR errores que la amenazan, mientras que los fieles, por su

jarie, en materia de fe y costumbres deben aceptar el juicio

@ @ obispo, dado =n nombre de C
g &l con religioso respeto,

to, ¥ deben adherirse

En taso de haber un conflicto de pareceres entre lo que
popone como doctrina de la Tolesia el obhizpo propio v o
e entefia fambién como palabra de Dios un obispo que
8 o1 el propio, In F::r-:nnrfr-:-:". de autoridad ¥ derecho me
jarece evidente que estd en favor del obispo propio, mien-
Mt no s¢ muestre lo contrario.

Es clertamenie pe
fliecesann llegue o en r hersjias, como también que pre
ponga. como verdades de fe, sentencias mids o menos probables
Pmuy personales, o repruche como contrarias a la fe opi-
mose gue legitimaments pueden  discutiree dentro de la
Wiodoxia doctrinal, fcosa que tambifn puede acontecer al

ihle, ¥ ha sucedido, que un ohispo

que va a otra didcesis que no tene bajo su responsabilidan
particular y directa); pero, tratéinaose del obispo propio, habria
que {[r'n'll::ilr.'h‘ L1} l'r:'::i-.'l:-l':'u'!-:':u:l'..

La didcesis es una porcion del puchlo de Thos que se
confia al obispo para ser apacentada con la cooperacifn de

Stis s;‘lcrnrl:-h"t. de suerts quie, adherida a su pasior y rewnida
por €l en el Espintu Sants por medio del Evangelio ¥ Euca-

ristia, -u"’:-rls.:i.ll.l:'\_n.'r' uny EH F}:’!r'li-.'ll.r::lr, en Ia gue se encuentra
v opera verdaderaments la Iglesia de Costo, que e Una,
Santa, Catdlica y Apostolica, (Cristus. Dominus Noo 11)

“La potestad de los obispos residenciales aparece en sy

cjercicio ¢oncrete como revestida de una mayor responsa-
bilidad. En sus difcesis tienen la potestad ordinaria v propia.
Tienen sus subditos, verdaderos hijos suyos en la fe. Tirnen
sii Iglesia de la que son padres, maestros, doctores natos v
jueces, Esta misma wvincularibn tan estrecha & intima a su
iglesin les capacita especialmente para una vinculacidn pric-
tica mis clicaz y responsable al Iglesia

universal, yva que cada Didcesis (segun toda la tealozia patris-

servicio de la

tica), ¢5 como una sintesis de la Iglesia universal” (Carlos
del Corral v Luis Vela, 8. J. en "La funcién pastoral de
los ohispos, Barcelona, 1967, p 161)

Cuando un obispo acomoda sus ensefianzas a los principios

doctrinales admitidos por todos los miembros del Colegio

Episcopal y sus expresiones no son causa de equivocos, incer-
tidumbres y wvacilaciones, a lo menos por ambigiiedad y por
1 tradicional del magisteno

OpCnerse abiertamente al lenguaje

ordinaric y sclemne, creo que se wda
y anticolegial

de la fe ¥ de la vida eris

una pretension exag
al impedirle que colabore a la consohdacién
iana en otras dibcesis; perc cuando

el obispo propio del lugar cree en conciencia que le consta
de lo contrario, naturalmente después de un estudio scno
¥ F:rrl{'.:lm[r'- quie e baze en un madurc de testi-
monios  auténticos y sin prescindir del parecer de personas
capaces y prudentes, la cosa cambia de aspecto.

EXATTED

-




Si un obispo sxpone en difcesis ajena hipdtesis arricsgadas
como doctrina de la Iglesia o su lenguaje es ambiguo hasta
el punie de parecer sus ensefianzas contrarias zl magisterio
constante de la Tglesia, el obispo propio deberd rectificar y
atn desautorizar esa labor perturbadora de las mentes y de
ias concienciass pero serd mejor tratar de impedirle en cuanto
le sea posible y no cause males afn mayores su actitud.
“Si en Pastorale Munus” (1) ge nos dice que todos los obispos
tenemos facultades de absolver v predicar en cualquier parte
del munds, & no ser que se oponga el chispo propio de la
difcesis, s& supone que éste tienz un oficio ¥ derecho preva-
lente, que ha
tiempo el aspecto colegial para con sus hermancs y el bien

dz ejercitar ieniends en cuenta al mismo
de la grey gue como a pastor [:u:rn||i|r e inmediato se le
ha confiado,

La predicacion de la fe y moral eristiana, puede tomar
diversas formas como dice ¢l Decreto Cristus Dominus, Noe. 13,
v una conferencia o charla en determinados medios puede
tener el mismo valor doctrinal que una homilia, un sermdn
moral. Creo que también puede oponerse el
chispo propio a que a la porcifm de la Iglesia universal que

dogmitico o

tiene encargada e le presenten como conformes al Evangelio,
necesarias v pricticamente oblicatorias, determinadas npciones
econdmicas © politicas que contienen, por lo mennos, en su
doctrina ¥ prixis graves inconvenientes, y que, a juicio del
Romano Pontifice, de pastores v de conferencias episcopales
bien interionzados conducen, como consta por la hisgtoria ¥
la fuerza del sistema, a conculcar la dignidad y  libertad
]nlrl:nl‘&;!; Vv a la !:-r'r'-fu'xil'rrl. |.||.'] :!I:l::ii.f'l'u-'-. COMmo &8 f‘] Sl.'lli ]:.1I'|I:|
marxista. (of. Octogéiimo Vertente, Carta Pastoral del Epis-
copade Chileno y Paolonia).
Mis adn pienso que ox deber tanto’ individual coma colegial
dir los obispas, despuis de madura deliberacién en cada caso,
hacer las

declaraciones del Paomado de

convenientes rectificaciones ¥ desautorizaciones de
ensefianzas erroneas, ambigear v oaventuradas, guardada siem-
pre la verdadera dispuestos

Sefior en su

caridad v los trimites por el

Evangelio,
Si sz teme un grave dano para la fe vy wvida eristianas

¢ ya puede constatarse, a pesar de intervenciones fraternales
de locs hermanos en el episcopadeo, habri
@8 contm ¥ cabera visible d= la '|q|4,'::.".'|
San Pedros, va
extracrdinaria  del
Cooke:

y de accion conjunta
(UE PRCUTFIT & qQuisn
Vicann de Crsto y Sucesor de
afirmaror en el Sinodo

Wyszpynski, Zoungrana v

que, Como
1969 los

lag na-

ano

cardenales “Todas

ciones cristianas oprimidas por Jos ateos anhelan ver en
chispos ¢l ejemplo de unidn y fidelidad...... El signo de un
v de paz seri la profesidn de fe juntaments con e
Pontifice”™, “Nuestros ficles turbados se presentan las siguis
preguntas: ¢ A quién hay que creer, a quién hay que &5
char, cudl es lo bueno o lo verdadero, lo permitido o8
prohibide 2,

“La cocrdinacidm entre lod hombres y entre los g
de hombres tiene dificil realizacién pero una direccion poss
por parte del primado, ¥ sobre todo su ejemplo, son elems 3
para lograr los fines propucstos.

“Vivimos una época en la cual el pluralismo puede SR
mente engendrar la confusidn y el cacs, a no ser que &
arurmna la tarea de dizcernir la verdad fundamental ¥
mine los limites entre lo verdadero y lo falso en la e
sicidn de la revelacién. Vivimos en la época de la subsidsands
en la cual los hombres, nor una cierta inconscienci, P -
refugiarse en ¢l egofsmo, a serT Mo una vor cluml
alce para recordar la misién universal que el Befior nal
confiado a todos. Hoy por hoy, Ia necesidad del prin
tiene raices tan profundas como la necesidad de Ja e
lidad" {Angel Anton Primado y Colegialidad B. A G

115, 116 y 129).

Si el Sinodo extraordinaric de 1963 aprobi el pe
la Santa Sede que se consuliara previamente el parce &
thitpo o de los delegados de provincia o regiones, cil
e traten asuntos concernientes a la vida interna da 8
didcesis, provincias o regiones (Primado v Colegialidsdl
Anton, p. 216) con mayor razin deberd teneric en ol
dicho parecer por parte de un ohispo no propio de la dide
provincia o regitn que pueden ser alectadas por lad
También en el mismo Si
que pcepte recibir |3 col

decisivos

no

.

citnm doctrinal del mismo.
pidié al Papa, con tedo respeto,
cién de los Sinodos Patrinreales vy Conferencias E
enn la preparacion de declaraciones y decreis
a la tutela de la unidad de la [e y de la dis
para fomentar el bien de ol
locales (Anton o.cp 2150 i
a un ohispo, si se le pilel
actividad magisterial en  didcens
ajustandose a la del Sinodo, al oy |
suplicd al Papa que lo hiciera &
Oaxara, Oax. Febrero 18 de 1972
Jestis C. Alba Palacios
Obisna Aux. de Oaxaca

Ins
nientes
Tglesia umiversal,

al v el de las igle

de la
univer

oue ninguna ofensa se hace

Iim'te su propia

menie MRS
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La solucidn definitiva de la existencia se sitGa en un
nivel muy profundo, aquel que constituye lo mis intimo
del ser.

Establecer una disociacion y oposicidn entre experiencia
y revelacién; entre vida humana v wvida divina; entre
hombre ¥y Dios, es condenarse a una vida destructora de
si misma, abocada a un fracaso directamente proporcional
a la magnitud de la divergencia establecida entre ambos
ordenes,

Quien comprenda la revelacion como algo meramente
impuesto “desde fuera”, extrinseco o ajeno a &I, incom-
prensible, irrelevante o inatil, molesto o nocivo, debe
comenzar por aceplar humildemente que vive en un dua-
lismo, en un conflicto artificial y peligroso.

40

Quien comprenda la vida de graclia como unas
estructura otérea de la que en  definitiva nadd
L\'I,FIF_'rllﬂcﬂ[d!ITlI:'ﬂ[f_‘__ Y que no tieng ninguna I
relacion practica con la vida real, debe preguntarsess
mnte si su cristfanismo no ha sido hasta ese
un mero ensueno diletante y evasivo.

Quien crea en [Dios como en una jpersona
sitada en wn lugar desconocido e inasequibis
amenaza las aspiraciones humanas mds profundasil
gzdas, que interviene en la vida con decrefos ¥ a8
imprevisibles y desconcertantes, a quien e “idebe
sobre todas las cosas pero que en lo mas
corazon resulta temible y opresor, debe cuestions
mente si ese Dios es el Dios cristiano, si exjse's
existir. ]

Lo mads decizivoe en la wvida cristiana & o
y vivir plenamente lo que es Dios, la gracia, la 8
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COLABORACIONES

REFLEXIONES EN TORNO

A UNA FUTURA CIRCULAR

UNA PROXIMA CIRCULAR

La préxima circular del Rdo. H. Basilio nos ha sido
snunciads ¥ por clerto de una manera —a mi entender—
80 poco original. Se ha propuesto muestro Superior Gene-
fal, tomar por tema central el de LA ORACION, tema gue
& propone desarrollar no a partir de un plan preconcebido

% de un esquema tedrico sino a partir de las experiencias

gencretas de los Hermanos en el terreno de la oracion, con
# propdsito de intentar lograr por este camino —como él
mizmo dice en la hoja anuncio de su eircular— “algo mis
¥ivo, mis préctico, mis interesante”. Esta manera de pro-
geder, mo da claramente la impresion de que el H, Basilio
guiere partir con mayor apego de la realidad, no tanto de
% que lns cosas debieran ser, cuanto de lo que son realmen-
{8 { Qué otra cosa augurar al H. Superior General, ya des-
g abora, sino que su trabajo ¥y sug intuiciones —a veces
fuera de lo comiin— respondan ampliamente a las necesida-
fes da los Hermanos ¥ que éstos a su ver correspondamos
salizando un poco muestra “situacidn de oracion™ ¥y mAs
farde asimilando y encarnando sus ensefianzas?

JOBEDIENCIA U ORACION?

He aqui el interrogante que se ve surgir &l inicio de la

L tomumicacién enviada por el Hermano Basilio; esos dos te-

mas 52 disputaban la prioridad y al final fue la oracién la

bque prevalecis. Pero, la pregunta surge naturalmente, [ por
bgué I oracién? La respuesta me parece verla ligeramente
Mesquejada por ¢l Hermano Basilic en la misma comunica-

DEL HERMANO BASILIO®

4]

Lie. Salvader Torre Lopex, H. M.

ciom ¥ qoe yo explicitaria asi: los tlempos que wvivimos, la
dinimica misma de la vida, el Concilio, ete., han removido
muchas cosas ¥ muchos temas, entre &stoz unos ¥i VAN Ire-
cobrando perfiles mas elaros, se van decantando, ¥ 5in pre-
tender que se llegue a una situaciin estacionaria, se poede
vér va en la oracidn, un sujeto en fase de asentamiento;
otros en cambio —quizd el de la obediencia— estén todavia
en franco periodo de ebullicidén ¥ en consecuencia hay gque
dejar que la mar se serene.

Pero, [ qué ha pasado con la ecracién? ;qué trayectoria
parece haber seguido? Procurando ser breve y elaro diria
yo: 8 mi entender e8 un hecho facilmente observable —y
hasta muy notorio en ciertos medios— que la oraciin ha
tenido una gran baja en el mundo eristiano v religioso, he-
cho que analizade por tedlogos como von Balthasar les ha
permitido hablar de la “inactoalidad de la oracién™ (1). Ya
desde ahora avanzo que no creo que todo haya sido negati-
vo —como mis adelante explicaré— perc si me parece un
hecho innegable que no pocos eristiancs y religiosos han
tenido graves descuidos y notables omisiones en el impor-
tante asunto de la ormcion.

CAUSAS DEL DESCUIDO DE LA ORACION

Las cuasas —que explican pero no justifican— ese des-
cuido y hasta abandono de la oracién son no pocas, entre
éstas creo que las més importantes son las siguientes:

a) Ante todo EL ACTIVISMp DE NUESTRO MUN-
DO ACTUAL. Para nadie ez una revelacion si se afirma




que nuestro mundo de hoy no favorece la oraciém, sino al
contrario. Estamos en el munde ¥ en un mundo si no exelu-
siva, si principalmente mareado por la acciin, la eficacia, la
apgitacion ¥ hasta el frenesi de la vida —lo que no quiere
decir que todo sea negativo— ¥ este mundo no puede por
menos que dejarmos sug huellas. Los eambios ¥ las trans-
formaciones de la realidad en que vivimos, sucediéndose a
ritmo acelerado han propiciado que una serie de facetas de
nuestra vida, como aguellas realizaciones que son mAas pro-
ducto de la reflexién tranquila, de la profundizacién serena
¥ de la dimensién contemplativa del hombre —como la ora-
cibn— ze havan visto afectadas on forma perniciosn. En
esta forma nuestra oracion, a veces conscientemente, a ve-
ces inconscientemente, pudo verse relegada a un tranquilo
gegunde lugar.

b) Otro factor que me parece ha de haber influido en la
subestima de la oracion es toda una serie de falsas conclu-
siones, derivadas, sea del mundo de la accidn en el que nos
movemos, sea del descubrimiento de la necezidad de un ma-
yor compromizo con la realidad, sea del mundo de la secula-
rizacion —no digo seeularismo-— por el que nos encamina-
mos, Me refiero a conclusiones como estas: Dios nos destina
a que actuemos on la realidad; lo que cuenta sobre todo es
lo que se hace por el prijimo; ademas no hay por qué hacer
separaciones ni distingos: toda la vida es oracién; la aceion,
el trabajo, es oraciin; el apostolado es también oracion; &n
una palabra, tedo e= araciim, luego la oracidn propiamente
dicha sale sobrando. { No niego aue haya parte de verdad en
estas afirmaciones, pero tomadas a la letra me parecen in-
defendibles, como mas adelante se dird.)

¢) Todavia otro factor que pudo haber contribuide a Ia
desestima de la oracion, seria pna cierta reaccidn contra
una concepeidm desorbitada de la misma. Al decir esto, no
quiero afirmar que todo en este campo estuve equivecado,
prueba de ello #2 que no tema en lo mis minimo sostener ¥
defender con el pasado que para un cristiano “hay cosas que
S0OL0O se resuclven con la oracién”, pero quizd anterior-
mente no vimos con la misma eclaridad la otra eara de I
medalla”™ que hay cosas quée NO se resuelven con la ora-
cion'". Quizd, pues, hemos insistido anteriormente, no diria
yo exagerada 2ino parcialmente en la oracion, haciendo vor
en ella ¢l elemento clave v casi dnico para el progreso en
la perfeccidn y para el apostolado. Ademis, la insistencia
era sobre todo en una oraciém individualista., Ahora desen-
brimos —al menoz asi nos parece— con mavoer armonia el
papel de la oracion, que ni es el elemento {nico, que puede
Negarse en mi= de una ocazidon a oraciones que sean evasion
¥ que en la oracion hay hambién la dimensidn comunitaria.
Desgraciadamente la experiencia nos ensefia que el equili-
brio humano @3 algo de lo més dificil a obtener v asi a una
exageracion solemos responder con otra.

Habria todavia una seria de causzas de ese deseuido de
Ia oracitn, tales como: la falta —o desconocimiento— de
nuevas formas de oracién; la ingenua creencia de que cam-
biando de estructura, muchas cosas z¢ arreglarian; el deseo
—equivecado— de practicar una oraclén totalmente espon-
tiinea, a saber s6lo cuando se siente la necesidad y las gan-
nas de hacerls, ete. Pero, no queriends alargarme demasia-
do en este andlizis de causas no hago sino citarlas muy sus-
eintamente,

RE-DESCUBRIMIENTO DE LA ORACION

Con todo, las cosas parece gque cambian, 7 Qué ha suce-
dido? § Qué es lo que ha hecho que empiece a surgir la in-
quietud por la oracién? Desde hace algin tiempo un poco
por todos lados han comenzado las voces y los hechos que

nos han permitido tomar conciencia de nuestro descuiiny
abandono de la oracidn, las palabras en este sentido se mle
tiplican, los hechos también nos hablan elocuentems
Pabloe VI en repetidas ocasiones —desde exhortacionss b
ta audiencias— ¥ con gran fuerza y conviccién nos

de la oracion: algunas congregacionss romanas —del calf
divino prosipuiendo la reforma litdrgica, la Conpregac
para los religiosos e Institutos seculares— aluden af s
to; toda una serie de teblogos v maestros de espiritn vos
ven asobre el tema con insistencia y seriedad: una serie g
comventos ¥ monasterios se abren a los hombres de hoy p#
ra propiciar esos momentos de encuentro privilegiado s
Diiog en la oracidn; grupoes de jovenes aqui ¥ alli sofo
por la téenica ¥ la sociedad de consumo abogan por o
vuelta a log valores superiores del hombre; en diversas pas
tes del mundo se comienzan a abrir “Casas de oraciin®
e hacen experiencias de "un mes de oracion; en todo sl
clima y en todo este ambiente, superiores generales se di$
ponen a dar su aportacidm al tema de la oracidn. En ol
palabras, ¥ lo siento ¥ lo digo con verdadera convieci
nuestro mundo redescubre la necesidad de la oracin (319

&1, casi me atreveria a afirmar “le retour de In comtes
plation" ez un femémeno colective e internacional. Nuss
mnndo presientes v oglente cada ver mas claramente que
le basta al hombre la técnica —incapaz de dar razones o
vivir— que no puede reducir al hombre a un ser gos pr
ce ¥ consame ¥ que —y ojali no me equivoque— el homs
va muriendo a la ilusién —cualguiera que ésta sea: el i
bajo, el compromise politico ¥ la misma fraternidad— e
substituto de la bisqueda del Dios desconocido (Jn. 1, 188
a la vez del Dios cercano, (Hechos 17, 28).

En esta situacidn, que no he hecho zino bosquejst
grandes pinceladas, es en la que el Hermano superior G
ral ve llegado el momento oportunc de abordar el temil
lo hari en la forma que nos ha propuesto.

Mag, como & me pareciera todavia poco, quiere irm
adelante ¥ nada menos que hasta ponerme a dessl
=/ adivinar? ]sofiar?— sobre rudles seran las grs
lineas, los asuntos mids generales que surgirin de
comunicaciones de los Hermanos a nuestro Superior G8
ral. Say consciente de que podré equivocarme de
maytiscula, pero también soy consciente de que algpin
se puede derivar de mi intento ¥ por eso a ello me

GRANDES LINEAS DE LA PROBLEMATICA B ._
LA ORACION ENTRE LOS HH.

a) Falta de correspondencia entre lo que aceptamos
orden ideal y lo gque vivimos.

Inadecuacién désta, que, dicho sea de paso, existin
cierta medida en nuestra vida y en todos log Grdenil
ella, pero que hemos de tratar de reducir. Tmaging:
regpecto que buen nimers de Hermanos responderin
menos en los siguientes términos; yo, por mi parts
bastante convencido en el orden tedrico de que la o
5 necesaria para el eristiano ¥ para el religioss, o
por cualquier otro argumento por el inequivocn e
Cristo quien en palabras ¥ obras nos dejé una elocs
scfianza (3); sé ademas, que la ensenanza apostilicey
la tradicién van en el mismo sentide por eso si e
importancia ¥ necesidad de la oracién, vy esto aumge
chas cogas hayan cambiado, cambian v cambiarin,

Pero, 1y ln realidad? En el orden real las coss i
ferentes. Desde luego porque hay muchas maneras




pnder esa necesidad de la oracibn —y algunas hasta fal-
¥ ademis porque la vida concreta, por lo menos a al-
'Fm Hermanos, les hace poco menos que imposible su
iiercicio. La vida moderna nos ha hecho entrar a sa ritmo;
I ocupaciones, los trabajos ¥ los compromisos nos absor-
ien ¥ I oracién nos resulta de hecho muy diffeil. Ademas
E.; fantas cosas que ver, que oir, que comocer, hay tantos
mpecticnlos, tantas novedades, que, jen qué moments se
guede orar T 8in olvidar que después de tanta actividad hay
gee descansar .. .
" He aquf el hecho que ereo se dard en la vida de no pocos
Hermancs. | Por donde intentar una via de golaeidn ?. Cudin
Bificado me parece en estos casos, empezar por hacer un
o i el eamino —o aprovechar uno de log que ya tene-
®at— v reflexionar tratando de discernir si nuestra eseala
# mlores respecto de nuestros deberes ¥y compromisos es la
m ¥ =i nuestra concepeion de la oracién no tiene nada
e enmendar, Habrd casos diffciles, otros més féciles, en
B que quizi sea un inicio de solucién, el empezar a ser
jis realistas, Si, realistas, es decir aceptar que somos hom-
Wi que necesitamos recurrir, a veces, a medios prictices v
1 teretos. Por eso, si bien no abogaria yo porque los Her-
manos tengan un horario abzolutamente fijo —unos quizd
poedan, otros dada la diversidad de la vida moderna no po-
#nin— &in embargo ser realistas, vy parte de ese realismo
L8 "prendre des rendez-vous”, es decir fijarse momentos pa-
W la oracién, ¥ ser ficlez a ellos —entendido esto con ma-
ez ¥ no & la letra—, de modo que estemos decididos con-
istamente a consagrar parte de nuestro tiempo a la ora-
| din ¥ no dejarlo todo al gusto, al sentimiento, a 51 nos so-
ben tiempo. Y hablando de realismo y de gusto, agregare
Ve, a veces, 50 pretexto de que la oracién debe ser algo to-
Wilmente espontines ¥ auténtico se saca la consecuencia de
Nhue no hay que orar mis gque cuando se tienen gusto ¥y ganas
b kacerlo, Pero, una vez mis, seamos realistas: si espera-
Shoe que el gusto venga para comenzar a orar, corremos el
Siiesen de no orar nunca, pues a menude —como dice la ex-
gmesiva sentencia francesa —"moins on en fait, moins on le
gaut” (mientras menos se practica, menos se tiene el gusto
e kacerlo). [ No seria el caso de aplicar aqui, haciendo la
wida trazposiciom del proverbio francés “en forgeant on
Slevient forgeron” y decir “en priant on devient priant”?
{tro medio que podria ayudar a colmar la inadecuacitn
Wmire feoria y practica serfa el hacer un mejor use, mis
Vpieligente ¥ valiente, de la pesibilidad que se nos brinda
@ removar nuestra oracidn, sin ecaer ingenuamente en la
Nemencia de que por cambiar la forma o el ritmo las cosas
Smelerarin autométicamente, Cambiemos la forma v el rit-
B deé nuestra oracion, si esto nos ayuda a orar mejor, a
Sperar la rutina ; hagamos uso de esa sabia creatividad re-
Samendada por nuestro Capitulo, recurriendo si es preciso
8 noevos mitodos de oracidm (cfr. Directorio n. 11); no te-
bmamos intercambiar con nuestros Hermanos en la oracion
N inmictodes espirituales, las ansias apostélicas y hasta
difiraltades de la vida, ete.
Con todo me parece oportunc precisar uni vez mhas que
Semos de estar atentos para no incurrir fn la exageracion
de creer que por cambiar el método o la forma nos vendri
8 ®lucion. No olvidemos que los cambios de estructura
s formas de oracifn—no lo son todo, sino que estin lla-
@ados & ser una ayuda en nuestra vida, al grado que, por
J*mp!u, In misma Iplesia mo se renovard tdnicamente, por-
e se renueven las formas o se creen otras nuevas. La re-
psackin exterior ¥ la conversidn personal han de ser dos
Bipectos que e reclaman mutuamente ¥ que, por consi-
ﬁnb:-. no hemos de esperar todo de un solo lado, sine que
pmbos han de encontrarse en tensién de complementaridad.
gvemos, pues, nuestra oracidn, no por el afin de cam-

biar, sino para ayudar al fin que es la realizacion de la
“noeva creatura” de gue nos habla San Pablo (2 Cor. 5,
17).

b) No encontrar la mManera de unificar en nuesira vida in-
terior ¥ la accion exterior .

Pienso que en algunos de los Hermanos que respondan
al Hermano Basilio, se va a plantear este problema, esta
especie de division v de tensidn entre: vida espiritoal y ac-
tividad exterior. En efecto, quizd estos Hermanos no en-
cuentren como compaginar los momentoz de aracién con los
momentos de accién profesional o apostolica. Estos momen-
tos diferentes ;son algo asi como casilleros ¥y comparti-
mentog separados? ; Existe entre la oracion v la acciin
una especie de corriente o influjo de la una en la otra?
i Hay que estar refiriendo la una a la otra? ;La oracidn
hace progresar en la senda de la perfeceién v la actividad
nos aleja de ella? No, a mi manera de entender, las cosas
no son tan complicadas. Nuestra vida estd llamada a la uni-
dad: que por nuestras obras todas, el gran don de la filia-
cidn divina, erezea ¥y se desarrolle: en efecto “‘el amor de
Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espi-
ritu Santoe que nos ha sido dado”™ (Rm. 5, 5) “habiendo re-
cibido un espiritu de hijos adoptivos que nos hace excla-
mar: [Abbi, Padre!" (Rom. 8, 15) (cfr. Gilataz 4, 6 y T);
vuelvo a repetir, nuestra tarea consiste en que esa vida di-
vina crezea ¥ se desarrolle, por todoes los actos de nuestra
vida: oracién y accién. Con todo, es cierto que una cosa es
la oracién propiamente dicha ¥ otra cosa la aceién de cual-
quier tipo que ésta sea, pero ambas llamadas —como se ha
dicho— no a la divisién sino a la unidad ¥ al logre de la
meta sefialada {efr. G. 5. 42, 1).

Ahora hie"'.. jedmo lograr que en nuestra vida se vaya
logrando esa unificacién, por la que abogan también nues-
tras Constituciones (nn. 33, 15-20 y 38, 25-81). Acaso, algu-
nos de nuestros Hermanos no concluyen que si de lo que ge
trata es de hacer de nuestra vida una vida grata a los ojos
de DMos —portarse como hijos— ¥ todo lo que realizamos
puede servir para ello [ & qué viene el agregar oraciones?
(Una vez mis, vo diria que agui hay parte de verdad). No
dejo de reconocer que nuestra intencidn ¥ nuestro propdsito
no ha de ser orar m#is o menos, sino hacer de nuestra vida
una vida de obediencia a la veluntad de nuestro Padre: “He
bajado del cielo no para hacer mi voluntad, sino la volun-
tad del que me ha enviado” (Jn. &, 88). O bien, si queremos
decirlo con otras palabras que no nos ha de preccupar orar
mis o menos, sino el hacer de nuestra vida una oracién, en
la que —como se dird a continuacién— no puede faltar la
oracidn propiamente dicha.

Porque, ¥ vengamos a la experiencia [ no nos ha puesto
de manifiesto ésta que ha habide hombres tremendamente
entregados a la accifn, al apostolado, al servicio, y quizd
muy poco & la oraciin y al cabo de cierto tiempo, la aceidn,
ge dirfa, los disecé? Es la triste realidad, la tragedin de
muchos apdstoles, que dejan la intimidad, el trato asiduo ¥
personal con Dos y las mismas actividades que emprendie-
ron por amor al Reino acaban por alejarlos de &1 No se
concluya de aqui que en todos estos casoz la tiniea causa de
ese cambio fue el tema oracidn, ni se piense tampoco que el
apostolado v la accién en i “nos vacien” y nos ohstaculicen
nucstra ascension a Dios, al contraria, el verdaders aposto-
lade, como la verdadera oracidn, nos hacen adelantar en los
caminog de Dios.

Con todo, si bien es cierto —y lo reealea sin temor—
que tode puede ¥ debe hacernos progresar en los caminos
del Sefior, sin embargo —también lo repito— seamos rea-
listas: para que pueda toda la vida ser una oraciénm hace




su misién, que no se aeaba aqui, es como la mizite &
Iglesia, a saber: “predicar el Evangelio empendindoss &
liberacion integral del hombre, ya desde ahora, en su 8
tencia terrena”, como sefiala el Sinodo. En una oraef
entendida, no habra evasion, ni huida, sino compmm
como ha de ser la vida del eristiano,

De la oracién del eristiano, podrinmos deeir lo qoe i
moso Abbé Pierre, dice desde hace afios al término 8
Eucaristia, no el “Ite misa est”, ni siquiera el “podéis 8
paz, Ia Misa ha terminado” —pues somos enviados a [
la paz no tanto a ir en paz, ¥ ademis la Misa no ha (s
nado sino que en alpuna forma empieza— sino; “vayam
cumplamos nuestra misidn"™ pues en cierta forma, foem
la Eucaristia —y de la orncibn en general— ez dondé
vive, 0 mejor dicho se prolonga, la vida del cristiang
niendo por motor dinamizador los momentos de oraciie]
mutilemos nuestra oracién cortindola de la vida,

Sin duda alguna, otras lineas existiran en la problen
ca de los Hermanos con respecto a la oracifn, con g
mi entender, las que he bosquejado en este trabajo me
recen las mas importantes ¥ es por ello que a ellsig
limitarme.

falta que una parte de la vida sea fniea y exclusivamente
oracitn, al grado que quien no sea capaz de comvertir una
parte de su vida en silo oraciom, no logrard hacer de todn
su vida una oracién. Cudnta verdad me parece descubrir én
estas palabros: no se llega a ser contemplativo en la aceion
a menos de haberse ajercitado en la contemplaciing; esto sig
nifica que a la larga no se encuentra a Dios en la caridad
¥ on la aecidn, & no se le ha encontrado en la oracidn,
0 como profundamente se expresa o este proposito Fran-
cois Maurine: “Pour voir Dien dans le regard des enfants
—en o aceién, diria yo aqui— il fau déja 'avoir au dedans
de nous”. En conclusion, para que de verdad toda una vida
gea oracion hace falta haber alecanzade una relaciin con
Dios tal, que la penetre, la domine, la centre intimamente
en El ¥ a esto no se llega sino con un trato hondo en inti-
midad.

¢) Haber creado oposiciones artificiales entre oracidn
¥ presencia en el mundo

Fresiento que otra fuente de dificultades de loa Herma-
nos respecto de la oracidn estard agui. Dado el momento
que vivimos para algunos la oracion se les presenta como
una hufda de los deberes de earidad, de apostolado, de ser-
vicio, terrenos éstos en los que innegablemente hay mucho
qué hacer, Imaginoe, pues, que habri guienes se sientan co-
mo desorientados en este terreno. Como quizd también se
hallen desorientados los que sostienen haber cumplido su
deber cristiano, cuando han rezado. Ni lo uno ni lo otro, ni
la sola meccidon —como lo hemos visto— ni la sola plagaria.

Con todo, no creo que dejen de tener parte de razén los
que recalean la necesidad de la proyveccidén de la oracidn en
la vida, dado que i la oracién no se traduce en la forma
que sea —a la larga o a corto plazo, visible o invigiblemen-
te— en caridad, en donacidn, que no conduce a vivir para
los otros, no es una plegaria eristiana. Es posible que en
este aspecto nos hayamos descuidado algo dejando en parte
en la sombra el deber de la caridad en su deble vertiente:
Diios v el prijimo que es en Gltimo término lo que 8e propo-
ne el vivir erigtinno, la oracién encaminada a la caridad
Ia vida entera en la caridad hacia Dios v hacia el préjimo.
Ni Dioa prescindiendo del préjimo, ni el projimo prescin-
diendo de Dios. Qué a propdsito viene agui volver a refle-
Xionar una vez mas sobre el pensamiento de San Juan, so-
bre esas dos citas complementarias que no hemos de diso-
ciar ¥ que tan magistralmente nos muestran esta realidad:
“fnuien no ama a su hermano a quien ve, no paedes amar a
Dios a quien ne ve” (1 Jn. 4, 20) y esta otra méxima en la
fque quizd no e ha insistido suficientemente ¥ que sin em-
bargo estd cargada de consecuencias: “en esto conocemos
qué amamos a los hijos de Dios: si amamos a Dios ¥ cum-
plimos sus mandamientoz’ (1 Jn. 5, 2). Démosle las voeltas
que queramos ... aqui estan “la ley v los profetas™ (Mt.
22 40). Ecos de esta doctrina se wienen repitiendo por la
Igjesia a través de todas las épocas, bistenos recordar esta
afirmacitn del dltime Sinode de los Obispos: “Cristo con su
accion ¥ su doctrina unid indisolublemente la vida del hom-
bre con Dios v con los demas™ (4).

Hemos pues de estar sobre aviso, para conjugar en
nuestras vidas: oracién vy presencia en el munds de modo

EPILOGO

La dltima pregunta se me presenta } serfin estos I
daderos porqués de la prixima cirenlar del Hermam_.
lio ¥ serdn éstas las grandes lineas del tema, o bien, &
equivocado en los unos ¥ en las otras? No lo aé, la prg
circular del Reverendo Hermane Basilio lo dird. Dol
modos, equivocads o no, la splica de los apdstoles a !
se impone: “Maestro, enséfiancs a orar” (Le. 11, 1)1
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* Basilio Rueda, mexicano, Superior General de los i
nos Maristas,

que no limitemos nuestra oracién, & una accidn sin proyec-
citbm en la vida, a un sblo alabar al Sefior ¥ pedir a Dios,
gin enestionarnos seriamente sobre lo que DHos nos pide en
nuestra propia vida, sin pensar en lo que llamariamos la
dimension horizental. El eristiano no es, ni puede ser, el
hombre que sblo piensa en el cielo, es el hombre que vive
en este mundo “marcado por el gran pecado de la injusti-
eia"” —dice ! docnmento citado del S8inodo— ¥ que cree que

(1) Ver su articulo en Revista “Ecclesia” del 268
de 1969, pigs. 16 ¥ 17.

(2) Al final del trabajoe se indicard una suseita bkl

(3) Ver a este propdsito, la sintesis que trae [2°8
Jeruzalén, comentando en nota al pie de
de Mateo 14, 23, ]

{4) Documento del Sinodo de los Obispos “LA JU§
EN EL MUNDO"™ (1971).




P TR MY

LENGUAJE Y LIBERTAD

Podemos comprender el universo de las cosas
gomo nenetrado por una dimensidn profunda relacio-
mal en la que al mismo tuempu que reafirman su |n
didualidad, constituyen un “‘horizonte de sentido’’
Bimismo, podemos entender el proceso de creci-
Finto cosmico abarcando en una sola accién global
B particularidad de las cosas, radicalmente distin-
i, dentro de una verdadera pluralidad. Esta esen-
gl reiacion de las cosas entre-si, hace que la sola
;menma de la una frente a la otra, entrafie un sig-
fificado "en-si'" y "'para-lo-otro™ . Diria que estamos
& el primer nivel de la cﬂmumcacmn ontoldgica. En
sle mismo momento procesual encontramos los ele-
mentos fundamentales del lenguaie: la presencia, la
ielacion reciproca, |a significabilidad, todo como un
Peontenido’’ unitario que encierra la intimidad mis-
ﬂdel ser, En el universo de las cosas esta relacion
3 en una fijacidn unidimensional.

& Pero entre los hombres, esta misma dimension
"relativa". reviste toda la posibilidad de llegar a ex-
Wleitarse como relacién de "alteridad'’. No ya den-
'h‘n de la diferencia neutra de “‘lo otro’', sino en la
jﬁstmcmn personal de “EL OTRO". El universo de
Igs hombres queda asi dominado por un sentido de
Sioceso y provocacion, Pero es la fe la que aporta
toda su validez |a originalidad de la "“alteridad
mshaﬂa” Desde esta dptica el mundo de los hom-
fbies asume una dimension esencialmente “‘alterna-
e “El uno'' frente a “'el otro' transforma la sim-
M presencia en una experiencia vital multiforme y
multidimensional. Todavia mas, ambos, pueden si-
iarse de una manera consciente y critica frente a la
bealidad concreta que los mediatiza, hasta desentra-
Mar su contenido vy significado. La relacion se hace
lenguaje,

De esta manera, el lenguaje va mucho mas alla
8 los meros sonidos fonéticos. Por tener incidencia
beirecta en el ser, que ademas se realiza en situacién
bge conflicto, el lenguaje se hace interpelador, cues-
ador, necesariamente confictive. Esta relacidn
acta del lenguaje al ser en una situacién concreta
tomo consecuencia que el lenguaje se polarice
lécticamente en la “accidén del hombre”. De esta
gra el lenguaje dice directamente también re-

Radl Vidales Delgado

lacién a la historia. El lenguaje se hace histérico.
De tal forma gque "lenguaje’ y “'praxis' vienen a ser
diferenles modalidades de un solo devenir historico.

Todo esto nos lleva a la consecuencia de gue el
lenguaje, asi entendido, dice también relacidn a otras
categorias: libertad y ética, historia y responsabili-
dad humana, etc.

Por esto mismo, aprender a decir una palabra,
es fruto del ejercicio de la libertad; esto supone que
el hombre ha llegado a tener una conciencia critica
de la realidad frente al “estado de cosas' que tiene
que transformar para humanizarse,

Asi podemos afirmar que el lenguaje esta lleno
de presencia, de relacion, de significado v vivencia
alterativa y dinamismo histérico. De lo contrario, vol-
veriamos a reducir el lenguaje a un “mero signo
convencional” importante y histdrico, o al producto
y objeto "‘de consumo'' utilizado por una cultura y
civilizacién para seguir manteniendo unos valores
gue sdlo benefician a un determinado ‘‘status quo'’,
Pensemos en una cultura, fruto de una cosmovision
estatica del mundo o una cosmovisién mistica, que
propugnan valores totales como: la seguridad, la
armonia, el orden, el progreso, la unidad, etc. ..
Aqui lo importante seria cuestionar, qué seguridad,
qué orden, qué progreso, qué unidad, etc. .. Es el
punto critico del lenguaje.

Por lo pronto, digamos que la “‘ignorancia’ no
puede quedar reducida a ''mo saber leer”. Ademas
de ser una perspectiva totalmente negativa, no llega
a tocar el verdadero nicleo de una labor verdadera-
mente pedagdgica. No se puede definir la ignoran-
cia por la impotencia de unir palabras y parrafos. La
verdadera ignorancia es el no estar enterado de su
contenide vy significado, de su relacion con la accidn
y con e| proceso histérico, de su potencia transfor.
madora, de su conexidn con la potencia de la interio-
ridad del hombre.

Cuando el lenguaje sufre un deterioro en esta
lin2a, se vuelve ambiguo y puramente convencional:
los signos se tornan artificiales y toda expresidn de
comunicacion corre siempre el riesgo de gquedar
prostituida. Puede hablar de paz quien hace y quien




sufre la violencia, o de justicia quien la sufre o guien
mantiene un “status quo'' antihumano; o de orden
y armonia, quien es el desorden mismo y quien lo
genera.

La méxima pobreza del lenguaje estard de mani-
fiesto cuando éste pierda su esencial re'acidn con
la “praxis’’ v con el proceso histérico. Es una si-
tuacion de '‘alienacién’’, pérdida y vaciamiento de
si De ahi gue esta dimensién deba ser absoluta-
mente agudizada. Toda elaboracién en este terreno
sera aporte benéfico para la tarea semdntica y para
la pedagogia liberadora.

Todo esto nos lleva a descubrir una de las esfe-
ras mas deterioradas en América Latina. Porque si el
lenguaje es la expresion multiforme de las capaci-
dades que el hombre libre ¥ "consciente’ tiene de
situarse frente al mundo y desentrafar su sentido y
potencialidades, v si ademds es el ejercicio libre y
mutuo de la libertad individual y colectiva dentro de
un guehacer histérico, debemos concluir que en una
esfera muy amplia de las masas se da una situacién
de alineacidn. Y aqui me refiero no solo a la palabra
o al lenguaje “hablado’ o "escrito’’, que ya de por
si acusan graves sintomas de decadencia, sino a las
mi'tiples situaciones y acontecimientos, fenémenos
sociales de diversos contenido, incapaces de "‘decir"
algo a una cultura que se queda en la periferia, in-
capaz de interpretar la historia. Ya este hecho es sus-
ceptible de un serio analisis. Los cuestionamientos
se vuelven trillados, girando siempre como en circu-
lo vicioso, acabando por ser ineficaces, casi siempre
en funcién de un interés creado.

Con todo, creo que la cuestion fundamental ra-
dica en algo mucho més profundo. Ya no es sdlo la
importancia, como fendmeno estatico, del verdadero
aprendizaje, sino la ordenacion tal de la actual es-
tructuracién social, sus mecanismos, su instrumen-
tal y cultura, que no sélo no lo propicia, pero ni si-
quiera preve con validez un lenguaje “conflictive"
poseemos una cultura verdaderamente abierta a un
en e! actual proceso liberador latinoamericano, No
pluralismo conflictive. Ni estamos educados para
ello, fuera de ciertas minorias.

Esto hace que toda “‘inovacion'’ realmente revo-
lucionaria, sea intolerable por impensada e impre-
vista. Tal es un estado de cosas donde la '‘renova-
cion” solo es capaz de alcanzar los limites demasia-
deo restringuidos del ‘‘revisionismo', pero que de
ninguna manera llega a tocar las causalidades de lo
anti-humano.

El uso de este “léxico’ no puede ser interpreta-
do como un ejercicio de la libertad ni individual ni
colectiva. Por el contrario, pasa a ser un instrumen-
to para seguir manteniendo un estado de cosas que
obstruye el crecimiento y realizacién de la libertad
misma,

Sobre todo esto radica la urgencia y prioridad
de la tarea semantica. Tarea que debe incluir diver-
sas faces, En primera instancia se impone una ta-
rea de purificacién y desenmasrcaramiento del ac.
tual lenguaje. Purificacidn que incluye una desmiti.
zacion y un volver a establecer la relacién del len-
guaje con la praxis y con el proceso histérico, v un
vover a llenarlo de contenido vy potencia transforma-
dora. Desenmascarar toda ambigiedad e instru-
mentalizacidn a través de un andlisis profundamen-
le critico,

Por otra parte, se deberd dejar abierta toda pe
sibilidad e iniciativa para la creacion de un nush
“lenguaje’ que sea realmente manifestacion del
“esencial comunicacidn'' que existe entre los san
involucrados en un solo devenir histérico.

Si intentamos, a raiz de todo lo dicho, hacer u
critica a nuestro "lenguaje religioso"', las incidencis
e implicaciones son graves. Mas todavia si la
tién la llevamos a lo que se ha dado en llamar “les
guaje eclesiastico”. Seria necesario agudizar el p
ceso genético histdrico para llegar a intuir comas
que los valores religiosos insensiblemente quedam
enmarcados y expresados a través de un lenguaje
desposeido de su original potencia. De aqui el gl
las formas religiosas v aun la misma fe, sean expe
sadas por un lenguaje unilateralmente convencion
y subjetivo, con predominio de formas culturales @
cadentes mas que de el contenido histdrico, Tods
via mas, estos mismos valores religiosos facilmen
se llegan a confundir con formas culturales mds gi
con la mima esencia de la fe, y al mantenerlos
mantiene un status quo que sale beneficiado, Tém
bién en este terreno seria necesario formular un &
rio analisis critico sobre los valores que generalmé
te se propugnan como privativos de los valores @
giosos o de fe. La unidad, la paz, la libertad, lag
cion por los desheredados, la blsqueda de a8
dad, etc.... sSerdn realmente va'ores nue dig
esencial relacién a la fe, o mas bien se defiended
modalidad cultural producto de una civilizacidn ¥
un sistema? 1

Lo mas serin es el rompimiento que este leng
ie ha impuesto con la accidn y el proceso histing
Hay por lo tanto, un rompimiento con la historg)
vida religiosa y la realizacién de los valores qué
“privatizada’’. Una iuxtaposicién seria lo més|y
puede esperar,

Pero ademas es un lenguaje impreparado i
las disfuncionalidades y los conflictos. Le imp
mantener unos valores que muy dificilmente pod
distinguirse de los propugnados y definidos po
orden establecido. Y queda muy lejos de ser porf
de un dinamismo irreversible de una transforms
conflictiva,

Cuando es posible hablar de fe, ésta resulfs
potente para inspirar como presencia y significs
¥y para provocar un avance hacia la pureza de logl
mos valores que propugna. Todavia maés, |2 md
fe llega a ser producto de consumo a través det
tas formas de religiosidad al servicio de una o8
clase, cua'quiera que ésta sea, de su instituto e
so y de sus intereses. Y si bien asto ha sido ciéf
lo largo de las diversas épocas historicas, loi
tante es hacerlo autoconciencia.

De esta manera queda atrofiada en el fends
religioso la caparidad de presencia, la expens
vital, de sensibilidad ante el significado y conlé
de las cosas, de los hombres, de sus acontecs
tos, acciones y situaciones; el mismo Quehas
importante para ser verdaderamente hacedors
historia en 'a medida que cabe hacerlo a las &
de la conciencia personal. Y aueda diluida &
bilidad de hacer del “lenguaje” una *

Al menos digamos esto, por ahora’ log
que propugna el MENSAJE cristiano, jamas
ser reducidos & lo neutro. Para &1, le es gsend
sustantividad de la alternidad cristiana,




OPINION PUBLICA

10S CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO,

{UNA OPCION ACERTADA?

Fs claro que las impresiones que nmos vamos haciendo

el jﬂimﬂ encuentro  latinoamericano de cristianos por el

Bealiimo, no salen de simples impresiones que suscitan el

1 et & fnvitan a la reflexién. Porgue los datos de la prensa

todavia muy turbios, los hechos poco conocidos, los

Mbeumentos escazos, ¥ los frutos adin no se producen.

B En la Introducciéon al Decumento Final, se descnibe el

iso. por el socialismo en estos (érmunos:

By eemprometernos en la construccién del socialisme, lo
hacemos porque cohjetivamente, fundados en la experiencia
histdrica y tratando de analizar en forma rigurosa ¥
ghentifica los hechos, concluimos que es la Gnica manera
ehicaz de combatic el imperialismo ¥ de romper nuestra
gitmacién de dependencia®.

UNA DIFICULTAD DE INTERFRETACION

En la apreciacién de= este compromiso —opeidn por el
Beeklitmo como conclusién de un  andlisis cientifico— nos
BRenntramos con una grave dificultad de interpretacidm. Y
Bgue en la primera lectura, cuando apenas =i tenemos
in otro punto de referencia, nos vemos en la necesidad
08¢ loenar las palabras tal como suenan.
ML documentos dejan una impresion de seriedad tan
mhnds v decidida que hacen sospechar si mo se trata de
geriedsd tan seria que llega a resultar poco seria por
alirmaciones tan globales y absolutistas.
Me referirt a dos ejemplos gue ya implicitamente se
bentran en el texto arriba eitado. Son la nocidn de ciencia
bl eiclusividad del sccialismo. Respecio de lo primeno se

dice:

Jesiis Vergara Aceves, S. J.

“la accién politica exige un andlisis centifico de la

realidad, credndoss entre la accidn y el andlisis una cons-

tante interrelacién. Este andlisis posee una racionalidad
cientifica propia, distinta cualitativamente de la raciona-
lidad de laz ciencias sociales burguesas” (Doe. final Za,

parte 1.1}

“la prictica revolucionaria descubre  que toda la inter-

pretacién objetiva v cientifica debe acudir al andlisis de

clase como clave de interpretacién® (ibid 1.2)

Se pregunta uno si no falta un poco de sentido de realidad
a los que simultdneamente propugnan diversos  pluralismos,
tanto en el cristianismo, como en el socialismo marxista,
conforme al momento actual, ¥ se aferran, por otra parte, a
un monolitisme cientifico tan absolute que nos recuerda la
concepeidn de clencia que se tenia el siglo pasado. (No es
lo mis propio de la ciencia actual, el pluralismo de hipdtesis
¢ interpretaciones, el reconocimiento de los madestos alcances
de la ciencia circunscrita al terreno de la probabilidad y de
In variabilidad de tiempos y lugares?

Respecto de la exclusividad del socialismo se dice:

“[os cristianos comprometidos con el proceso revolucio-

naro reconocen el fracaso final del tercerismo social cris-

tiano y procuran insertarse en la Gnica historia de la

liheracién del continente (ibid. la. parte 1.16)

En ¢l mismo Decumento se aclara Jo que se entiende por
Yiercerismo gocial cristiano”: una de tantas posiciones inter-
medias entre ¢l capitalisme y el socialismo. Prescindiendo de
i se ha de entender ese tercerismo en su contexto chileno,
senalando un partido politico, o en un contexto mis amplio

[T
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gue apunia a todo infento creador que logren los cristianos
inspirados en la Doctrina Social de la lglesia, lo que mis
lama 1z atencidén es lo del “fracaso fmal” que recuerda tonos
apocalipticos de juicio final.

La dificultad se acrecienta por interpretaciones que
muestran una intencidn “‘pedagdgica’, como el propisito de
curar de espanto a los lectores del documento.

Tomandn, pues, en cuenta la dificultad de no poder afinar
més ¢l lenguaje, preguntémonos por el significado del com-
promiso que asamieron los cristianos por el socialismo.

DOS ELEMENTOS DEL COMPROMISO

El compromiso comprende f[undamentalmente dos ele-
mentos: aceptacidn del método de andlisis de realidad y opcidn
por el socialismo. Lo primero lleva a la necesidad de inser-
tarse en el Proceso Revolucionario de la América Latina.

DISCUSION DEL PRIMER ELEMENTO

¢Cuiles serian las razones para aceptar del marxismo el
método cientifico de andlisis de la realidad social?

Un ajeno observador puede explicarse muy bien la nece-
sidad de diilogo y de trabajo en comiin de cristiancs y
marxiitas. Pero hay otro camino que hubiera parecido el
miés natural. En efecto, por lo que toca al didlogo, es mucho
mas :.':|:|1|.N'rrl.11ll¢ que el :'ri:.:i.ﬂrl-- I':,- sohre l:udu sacerdotes
y religiosos, mayoria en la reunién chilena) se comunique
con ¢l marxista en lo que se refiere al materialismo dinléctico
e histdrico, que en cuanto a un método cientifico de andlisis,
ya pluralizado por los mismos marxistas y no siempre aceptado
por los cientificos para interpretar cualquier realidad social.

Mis adn, los crstianos solamente estarian capacitados para
decidirse por el andlisis marxista de la realidad, en la medida
en que conocieran y valorizaran los diversos métodos cien-
tificos; en una palabra en la medida misma en gue los cris-
tianos mismos sean socidlogos, economistas, politbloges, ete,
Pero ningln cristiano puede dispensarse de confrontar la
imagen del hombre y de su historia gque ha recibido de la
Bevelacidn, con la imagen marxista.

Los mexicanocs, por su parie, declaran:

“La aceptacién  del imstrumental de la ciencia marxista

no nos impide poner en duda o negar afirmaciones filo-

sOficas metafisicas de los manastas. En concreto respecto
del ateismo marxista, conclusiom de premisas filosdficas,
alirmamos Que e3tas nos parecen naceptables”. (Declara-

cién escrita, maya 23)

No serin pocos los que acepten el métedo cientifico
marxista, por razdn extrinseca de autoridad. Porque sblo un
cientifico puede juzear con competencia en su campo. Y
donde se ve que todo cristisno puede entablar un didlogo
mis o mencs profundo, ahl, por el contrario s¢ muestran
reiicentes ¥ tajantes.

Habria que estudiar qué es lo que queda del tipico andlisis
marxisia cuando se le secciona de las premisas —no meta-
fisicas, porque para =] marxista serian materialismo vulgar—
sing simplemente filosdficas, del matenialismo dialéctico e
histdrico.

Imaginémoncs un grupn de aieos gue optan por el cris-
tianismo, apoyados en la validez de los cénones culturales
del enstianismo, peéro sin aceptar la fe. ;Serfa una opeidn por
el Cristianizmo?

DISCUSION DEL SEGUNDO ELEMENTO

Respecto de la insercién en el dnico proceso revolucionario
de América Latina, parece también mis evidente escoger el
caming del discernimiento vy accién concretas, siguiendo la

crientacidn de Octogssima Adveniens, que el compromiso gt

un proceso. dnico y plobel. Esta idea no parece una exiges
cifn de estilo, Se enfatiza repetidamente: i

“El proceso latinoamericano es un procesn dnico -y global
Los cristiancs no tenemos y 0o queremos tener un chme
politico  propic que ofrecer. La comprension  de S
caricter dnico y global hace compafieros y une en i
tarea comim a todos aquellos que se comprometen en
lucha revolucionaria”™ (Doc. final, Intr)

“Es el cardcter global v unitario de la dnica Revoluods

—y no, como e obvio el paralelismo de un presmis

“camino cristanc” totalizador— que debe servir de copl

tante referencin de fondo para plantear la importa .

del aporte signiflicativo de los crstianos revolucionanods

{(Documento de trabajo)

MNo e la opadn por algunos eclementos del Socmbs
ni siquiera por el Socialismo en un juicio de oportunid
sino por el Socialismo como {(nico camino, como wna ceds
cidn légica del primer elemento por que optarop
que preguntarse si no s& da un paso de una premisa cles
o unz conclusidbn mds amplia, porque en el socialismo
es imposible separar lo que es andlisis cientifico de ko'
es concepeion de la vida. '

Hay otro problema en esta opcidn: su oportunidad ps
tica. Si es cierto que =l cristianismo ha sido instrumentalis
por ¢l capitalismo, ;quién va a asegurarie gue no va B
instrumentalizado por ¢l anticapitalismo?

Es diflicil concebir como no serd instrumenizlizsdes
cristianismo cuando deba tener como constants  refersnc
fondo para plantear la importancia de su aporte sienifica
a la fnica Rewvolucién.

Es dificil concebir como no serd  instrumentalzadsy
cristianismo  cuando leemos la  declaracidn  de Clodes
..3|.|r|:s.|-1_.'d..'!.!

“Por ello, nosotros los que sin ser cristiancs ¢ i

en otras corrientes de pensamiento militamos en ¢ =8

miento popular, no podemos mirar sino con simpatias

encuentro, en la medida que servird para permitic el il

tecimiento de Tas fuerzas revolucionarias de nuestr i

con el aporte que significan los cristianos de me

continente (Excélsior, 25 de abnl) (Subrayado mio)

Ex {E'i“,'_':.] (‘1:||:'|3"|_'-;:r' 4'.|"|-r|:|.|,:- (414 ] fwr.‘i initru:::r-:&l:tlir]dn L
dice el Che Guevara (citado en el documento fnal) Y08
vemir sin la pretension de evangelizar a los marxistgg
la cobardia de ocultar su fe para asimiiarse a elioeS
Fidel Castro se ha visto en la necesidad de acadie
distihcién leninista de alindos no ticticos sino estrali
parda que no aparczca claramente la posibilidad de
mentalizicion,

UNA DISYUNTIVA DIFICIL

Desputs de senalar algunos elementos de reflenis
guntémoncs de nuevo jpor qué optarian asi?

El cristianismo latincamericano se  encuentra s
situaciom social desesperada. Se busca una solucidn d8
gencia. Hay que hacer alghn tipo de opcién frenis af
lismn,

Se presenta esta t‘!:i!!].'unl]\-'a.: o entrar p:mra‘l'in mex
el difiloge vy la accifn conjunta, en bisqueda de 19i8
nuevo; otinscriarse en el fnico process global de B

Tal vez lo F:ll'irlll':l'll r.u.l:dii_-rr_ln haber pcn.;a.dr_l, loa _
llevado a un lento vy desesperado trabajo que inexoes
desembocaria en una reabsorcifn por el “sstema”, ¥ il
como pantalla izquierdista, De suerte que solamenie b
seria eficaz para la liberacién de los oprimidos,

A otros nos sigue pareciendo miés cientifica v mil
tica la opeidn por lo primero.
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b hacernos hijos de Dics. Cierto es que el Evang

4 Weologia marxista, Ia i

Bimenicinos de la injust
A intencion s de suyo muy loable. ; Por qué entonces afirmo
oG p:-figrv'-tm CONSECiE

.Y QUE ES LA VERDAD?

“En verdad os digo que cuanto hicisteis gpuno de estos hermanos mios
més pequefios, a mi me lo hicisteir”™ (Mt. 25, 40).

Al leer tanto e] documento de trabajo-base come el docu-
mento final de la reunifn de “Cristianos por el Socialismo’
wnida en Santiago de Chile, me pareciéd que unido a una
e de afirmaciones muy vilidas se escondia un error al hacer
e v opcifin el camino exclusive, cerrado y fatalmente deter-
minitla,

Porque s muy cicria la injusticia secial alli sehalada,
e exite on el mundo de hoy con toda su secuela de miseria
fisea v moral (realidad existencial del pecadod; cierta también
® b necesidad del compromiso cristiane con los necesitados
% b8 que sufren, pues Cristo vino para liberarmos del pecado,
relio no

8 ond ideclogia fria, sino un mensaje de salvacién que supone
h,m',ﬁnin Por eto la conclesion dd,'E Sermdn I-'.ﬁmt.-l-"-gh'f- - H
% gue hiciste con mi hermano  mds hiciste

pequenio, lo

eonmige”,

Bin embargo, al negar cualguier ofro camino de liberacidn
ga no 222 la praxis vevolucionaria marxista y ella [undada
m B lucha de clases y en un “andlisis clentifico™ de la
@abiad que resulta equivalente a una interpretaciim mater
Bty de [a historia: me parece que loz promotores de esta
Bmunen caen en un error que pucde tener, en mi concepio,
Y Prias CORSECUETICIAS.

Por ejemplo: la manipulacién del hombre comereto por
8 “mitema’, la sumision incondicicnal a un  dogmatismo
gmdo ¥ exclusivo, la subordinacién del mensaje eristiano a
trmumentalizacion d= la buena volun-
e religioss para fines técticos de un partido politico. En
g8 palabra, seria entreear a los pusblos de América Latina
2l sufora de un falso mesianismo

idealista. Estas conse-

peenciai negativas no las pretenden Ine promotores, al con-
B, s intcnciones

fines del Congreso:

*El Ohbjetive central ef el inmtercambiar, analizar v pro-

%00 - generosas, como lo demuestran los

fmdizar las experienciar de compromiso efective cris=
oy en 1a Revolucién liberadora de América Latina®™ (1)
¥ al hablar del

“El chjetive practico del sncueatro es fortalecer la accidn

bietivo prictco pretendido, se dice:

de log cristianos en la lucha liberadora del pueblo latino-
americano v huzcar [ormas de coordinar v dar vn apove
logittico adecwado a los grupos cristianos comprometidos
e erd lucha™ (2)

Pretenden pises, clavamente liberar a los puehlos latino-

cia que previamente e ha deserito

cias socmales? s Oué razones tienen

i harma para negar toda otra posibilidad de liberar

N Amerca Latina =n concreto, $i no es por la Revolucién

Una respuesta superficial: *‘Otras soluciones no han dado
puliads”. Estz razén no tiene fucrza sino para afirmar que
files fovmas no son aptas o han side mal aplicadas, pero no
fam pegar la validez de otras r.ll'\i.”:-]r's galiictones T:||'|'|pm'|.}
# puede concluir que silo gquede un camino y fste sea nece-
wrigmente la praxiz revolucionaria marxista,

Otra respuesta inmediata seria que el mandsmo st es ope-
msle; pero esta respueita hay que precisarla: El marxizmo
®eal de Marx, con su sociedad utdpica sin clases, que en
Sgin lado s2 ha realizado, no podemos saber si es operante
#o0. Es una simple “ideclogia™ El marxismo real existente
8 palses concretos como Rusia o China no ha pasado de ser
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una dictadura minoritaria, policiaca, esclavizadora y mani-
pwladora de la conciencia del hombre concreto gue Marx
pretendia liberar, Por tanto, para el marxismo concreto, vale
el mismo argumento que para el capitalismo burgués: NO HA
DADO RESULTADO,

Si esta respuesta superficial no es satisfactoria 7 En dénde
hay que buscar la base de esta exclusividad y dogmatismo?
;Dénde vamos a encontrar la clave de esta intransigencia?

Ouizd podamos afirmar que el fundamento de esta toma
de pozicidn cerrada al didlogo esti en el CRITERIO DE
VERDAD gue conzciente o inconscientemente se ha adoptado

en anterionidad y que podriamos [ormular asi:

Es wverdad dnicaments lo que favorece y esti de acuerdo

con la Praxis Revolucionaria que cambie eficarmente el

orden econdmico establecide,

Este criterio de verdad implica necesariamente: un relati-
vismo critico, un pragmatismo €lico ¥y un matenalismo meta-
fisico.

Relativisma  eritico, poOrque ¥a no !l."ul.' asi lugar a una
referencia absoluta; pragmatismo ético, porque la eficacia revo-
lucionaria regula Ja escala de wvalores morales de donde se
rigue (expresament= al menos en la mente marxista-leninista)
la justificacion de cualquier medio para alcanzar el fin deseado;
materialismo metafisico porfque solamente serd verdadero la que
gvude a la "base” material que explica todas las superestruc-
turas culturales (sociales, politicas y rehigiosas).

El documento base de la reflexidn de “Cristianos por el
socialismo™ opty por este criterio de verdad

Al proponer el marcs de referencia de toda
del Congreso nos dicen:

la reflexion

“El proesio revolucionario s establece asi como el marco
punto desde el cual se buscard ahondar
en el andlisis ¥ la reflexién que debe asumir retrospectiva
y prospectivamente, =l proceso global y dnico de la Lucha
liberadora de nuestros puebles, La Revolucidn =5 una sola,

de referencia v

Es el caricter global y unitario de la dnica Revolucidn
v no, como e85 obvio, sl paralelismo de un  presunto

“camino Crstiano” totalizador que debe servir de cons-
tante referencia de fondo para planear la importancia del
aporte significativo ds log eristianos revolucionarios™ (3},
“Schre este telin de fondo del proceso revolucicnario en
marcha se pasaria a analizar el papel de los cristiancs y
la funcidén de la eristano
idealégico-politico) como bloqueos o empuje en el avance
de la Lucha revolucionana......

(en el sentide socio-cultural e

Una vez Que et sulicienie-
mente explcitada desde el comienzo la opcidn revelucio-
naria en favor de la construccidn del socialismo a través
de la ascensidn al '|J-:l|.'!e'r del F:Iiil"!'l."l.fiﬂl’[r:-. B [il_'!"'_" el con-
junto de los eriterior bdsicos para enjuiciar el papel que
efectivamente estd jugando o puede jugar lo cristianoc” (4).
En este mismo pirrafo se hace notar la exelusividad del

camino y del criterio.

Que cite marco de referencia pragmitico sea ¢l criterio
de conocimiento verdadero parece bien claro en el pirrafo
siguiente:

“En este terreno histdrico, pierden totalmente el zentido

cuestiones idealistas sobre si el cristianismo tiene que optar

o no politicamente, La opcidn revolucionaria se suelve

referencia constante y fuente de eriterios precisamente como

opcibn ya tomada™ (5)

La efectividad como criterio, la subrayan en warias oca-
SiCnes:

e —




“El eriterio selective para las invitaciones estard bisicamente
dado por la efectividad de la opcién revolucionaria de los
participantes” (6).

Como se puede ver, el criterio selective estd suponiendo
la eliciencia revolucionana como criterio para podér opmar
respecto a soluciones, acerca de la verdad y conveniencia de
sus aplicaciones, etc. Y al hablar del objetive externo de la
reunitn nos advierten:

“Expresar pblicamente, a través de las caracteristicas del

mismo encuentro, la electividad, amplitud y representati-

vidad de la opcifn revolucionaria de cristinnos en nuestro

continente”. (7).

Cuando hablan de las claves de interpretacidn de la rea-
lidad nos indoctrinan que no es la teologia sino la economia
fquien debe orientarnor sobre la autenticidad de “lo cristiano™:

“MNo serd en el senp de la teologia tomada como campo
wdeologico aislable, que se encuentran las claves interpre-
tativas profundas para detectar el papel que juega histéri-
camente “lo cristiano™ —_ ...— sino que serdn mis bien las
funciones estructurales que desempena de hecho "“lo cris-
tiano” en las formaciones econdmico-sociales El andélisis
de las funciones que ejerce en el seno de modos de pro-
duccidon y [ormaciones econdmicas y sociales. (),

Mis aln, parecen indicar que es lo dnico realmente
cientifico:

“Desconociends los mecanismos estructurales de la sociedad

y los aportes necesarios de una teoria cientifica, quiersn

(los cristiancs no-revolocionarios) deducir lo politico de

unx cierta concepcién humanista —dignidad de la persona

humana, libertad, ete.— con la consiguiente ingenuidad
politica, activismo v voluntarismo (Doc. final II parte. 1.7).
Que esta posicién lleve a una subordinacidn del eristianisme
ol comunismo parece claro en la declaracion de la delegaciton
colombiana: “El comunismo y no el socialismo, es la meta de
los eristiancs verdaderss, que el marxismo es lo que liga a
los seguidores de Cristo con el proceso de la revolucion™ (9).
Esto mismo advierten las ohjeciones del Cardenal Silva Hen-
riquez al documento base:
“l.—35e habla en & de “cristianos comprometidos™ y no
s¢ hace ninguna referencia al Evangelic ni a Ia
Iglesia.

2—5e dice que no hay otra férmula de liberacién que
la "revolucidn en acte', se evidencia una mentalidad
en vias de marcizacion.

3.—8e reduce el cristianismo a una lucha de clases™. (10).

Este subordinamiento de lo cristiano aparece tambifn en
&l documento final, cuando niegan la posibilidad de un caming
eristiano si no se suma al proceso revolucionario:

‘Los cristianos comprometides con el proceso revolucionario

reconocen el fracaso final del tercerismo social cristiano

¥ procuran insertarse en la dnica historia de la liberacidn
del continente.

“Grupos cada ver mis amplics de cristianos descubren la

vigencia histdrica de su fe a partic de su accién paolitica

en la construccién del socialismo

“Alianza estratégica que significa un caminar juntos en

una accion politica combn hacia un proyecto histérico de

liberacidn™ (11).

Unas de estas formulaciones son ambiguas y admiten inter-
pretaciones, pero vistas en el conjunto, es clara la subordina-
cin del mensaje evangélico a la ideologia marxista.

Como conclusién de esta posible interpretacién, transcribo
el juicio de Alejandro Avilés:

“Pues 3¢ pretende vinculnr a la Iglesia con una tendencia

filosGfica determinada, tan deleznable como cualquier otra,

como lo hicieron, hace un siglo, aquellos que crefan en
el positivismo como el sistema definitive de pensamiento

y pretendian embarcar en £ a todos los cristianos™ (12).

Reflexién histdrica interesante, pues no es la poddin
estas cristianos una novedad, sino la eterna tentacidn de hi
el Reino de Cnsto un remo de aqui abajo simplemente

Estos son unos textos recogidos que en su conjunio B
indican la crientacidn sobre el criterio de verdad adopisds
su consecuencia respecto a la posicidn de o cristiane™ 8

Ahora bien, este criterio, s precisamente la pm:uh
Marx en su IT tesis contra Feuerbach:

“El problema de si ¢! penmamiento humano se le p

atribuir una verdad abjetiva, no es un problema tednd

sino un problema practico. Bs en la prictica dondel
hombre tiens que demostrar la verdad, es decir, la

v el poderio, la terrenalidad de su pensamiento. EI'E

sobre la realidad o irrealidad de un pensamiento sishd

de la prictica, es un problema puramente escoldntico™ 1

Tesis que en ¢l contexto de la filosofia marxista hay's
intepretar como una posicidn  pragmitica, materiafisay
relativista.

Con este criterio de verdad, se sigue el derecho del ul
fuerte y ultimadamente la manipulacién del homhre po
hombre. El ‘“Lobo" de Hobbes vy la "Zorra" de Magoa
son  entonces guienes nos impondrin la VERDAD,

Cristo sin embargo, nos dijo que El es el Comise
VERDAD y la Vida, v su wvenida fue para dar testim
de la VERDAD, Iluminados por ¢l Sefior afirmamos quel
muchos caminos, muchas opciones concretas: que o 8
violencia la podemos hacer contra nuestras pasiones ¥ nis
egoisma; que &l precepto del Senor con o sin marxime §
chliga ¥y urge a comprometernos en la construccifn def
orden més justo, mis conforme a la Verdad y mis conug !
en el Amor, orden que serf un constante process de m
purificacién, de mayor autenticidad y acercamiento ol
del Sefior” en donde ya no habri atardecer.

Con todo creemos a quien tiene palabras de vids o
que nos recuerda en la pardbola del trigo y ln cinafigh
este proceso en la temporalidad serd siempre inacabuie
asi no engafia a nadis, que la plenitud serd al final o
se descubran las intenciones de todos los coramones,

En esta dimension de la Historia de Salvacidn, A
todo el eomunismo no son sine un momento histérics,

y transitorio come todo lo temiporal v que debemos, comil
lo indica el Cnncilin, in1f\r‘|'rpt:u]u cormo 5|.n|'1'|r_| de lor fen

a la LUZ DEL EVANGELID.
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de Cristianos por el socialismo, 23 - 30 de'ss
1972, Santiago dr Chile (Versién oficial) p. X8
p.Tnd4 n il

Avilés A. “Liberacién de toda itrania®™ Ex
abril de 1972,

Engels F. Ludwig Feuerbach y el fin de la fils8
sica alemana. Ediciones en lenguas extranjen
e, Apéndice. C. Marx. Tesis sobre Feuertae
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DOCUMENTOS

EXHORTACION PASTORAL SOBRE
LA ACTITUD DE LA IGLESIA FRENTE
A LOS PROBLEMAS SOCIALES

EN LA ACTUALIDAD

MY AMADOS HERMANOS EN
SIRISTO NUESTRO SEROR:

En el Ejl"!{'il'i"l de nuestra mizsdn pastoral, r:-r':rrlr.rl;ti;1.'|1|1{'r|,1n_-
wmpreimetida en anunciar el Evangelio a esta porcién del Pue-
% de Dios que es nuestra Arquididcesis, queremos hacer pi-
iBtae eatay reflexiones, teniendo en cuenta e vivimos situs-
tome) ambigiias v descrientadoras, como consecuencia de pro-
Slmas reales ¥ de actitudes poco conformes con las ensefianzas
el Befior Jestis en su mensaje de luz y de amor,

: Bﬂwhtmﬁ! Ia ]".J.l.:lhl':'t dr- I.'l‘i.rn- (4] &l :'a::;tulu 3] lic 53::
Wi v e el 12 de San Lucas: *Y al desembarcar Jesis,
W mucha gente, sintié compasién de cllos, pues eran como
Hn Que no tienen pastor, v se puso @ instruirles extensa-
'_ﬂlt". “Uno de la gente dijo a Jests: Maestro, di a mi her-
jeans que reparta la herencia conmigo. El le respondié: Hom-
h;qui!n me ha constituido juez o repartidor entre vosotros?
I dijo: Mirad v guardaos de toda codicia, porgue, aun
il abundancia, la vida de uno no estd asegurada por sus

"

Guiados por csta Palabra, pensamos en el Encuentro de
dlines por el socialismo, celebrado hace poco en Santiago
Chile ¥ que ha ocasionade que muchos se desorienten por

W multiphicidad de opiniones, no todas sinceras ¥ de buena fe,

muchas de ellas radicales ¥ extremisias en amenaza de la co-
minidn de nuestros queridos arquidiocesanos.

Oportunamente, la nota del episcopado chilene reunido en
su asamblea plenaria anual, ha sido deflinitiva para jurgar con
claridad sste acontecimiento que tuvo lugar en su Naciém, ya
que en ella exhortan en primer lugar a los sacerdotes a esfor-
zarse en promover una sociedad mis justa, alientan a todos los
cristiancs que trabajan por los pobres y aplavden especialimen-
te a los pastores que como maestros de la fe, asesoran mediante
una reflexitn evangélica a los seglares comprometidos en res-
ponsabilidades politicas. Reprueban ademds con firmeza las
actitudes politicas partidistas tomadas por algunos sacerdotes
por ser contrarias a su misién, y tanto a cllos como a los aspi-
rantes al sacerdocio les recomiendan que se hmiten con fdeli-
dad 3 sus funciones de servidores de la Palabra v de la Euca-
ristia, funciones que tanto mejor cumplirin cuanto mdis sen-
pibilizados estén en los problemas sociales ¥ mis llenos de amor
por los pobres. Piden por otra parte a esos sacerdotes que, si
en alglin caso creyeren que su vocacidn es politica, reconsi-
deren su situacion y, previo diflogo con su ohispo o superior
religiose, soliciten ser relevados temporalmente del ejercicio de
su 1ninisterio sacerdotal. Finalmente, invitan a sacerdoies y re-
ligicsos a que mediten profundamente en los documentos auto-
rnzados de la Iglesia,




Este hecho acaecido en nuestra hermana Repdblica de Chile
et uno de tantcs semejantes que se van sucediendo en el mun-
dn entera, ¥ en nuestra Arquididcesis no han faltado alguncs
que han de ser juzgados con andlogos criterios. El Evangelio
y el Magisterio de la Iglesia proporcionan a los eristianos el
inedio eficaz para que puedan discernir entre los grupos o sis-
temas que respetan a la persona humana y se preocupan por
la. promocién de un orden social mis justo, de agquellos que
por el contrario, va =¢ llamen capitalismo opresor o socialismo
comunista, tratan al hombre como una cosa y ultrajan sus de-
rechos, incitando ¢l odio entre los hombres: es obvio que los
cristianos nunca deberdn adherirse a estos sistemas.

Su Santidad Paulo VI, en la Carta Apostélica dirigida al
Cardenal Mauricio Roy con ocasion del B0* amiversario de la
Enciclice Rerum Novarum, expresamente a este respecto dice:

“El eristiano que gquiere vivir su fe en una accidn poli-
ca, voncebrda como servicio, tampoce puede adherirse sin
confradicecion a sistemas tdecligicos que se oponen radical-
mente o en log punfos sustanciales a su fe o a su concep-
cion del hombre:

—Ni a la ideologie marxisia, a m materialismoe aleo, a
s draléchica de wiolencia v a la manera como ella enitende
la libertad individual dentro de la coleetividad, neganda al
mismo. tiemipo toda trascendencia al hombre y a su historia
personal ¥ colectiva;

—ni a la ideclogla liberal que eree exallar la hbertad
individual sustraydndola a toda limitaciin, estimuldndola
con la busqueda exclusiva del interds y del poder, ¥ consi-
derando lay solidaridades sociales como consecuenciar mds
o menor gulomdiicas de imiciabioas mndividuales ¥ no ya
comio uwn fen ¥ un criberio mis elevado del valor de la or-
gamizacron”. (No. 26),

Excluidos estos extremos, los cristiancs deben discernir a la
|ll'-! dtl |:".'~'.:|.:I'|_E!'|ilr |."|.a. |-[:-|'5-:l11|'1 ennénetas, ]n: rn:‘-mprunlis..__.: 1’||_~
transformaciones ccondmicas, politicas ¥ sociales que juzguen
mis convenientes en cada ]uga.:r.

Para evitar amF-iﬁé]Hlaflrm Su ﬁﬁrhliflst{l dixl[ugur con cuida-
do en la citada carta los movimientos historicos concretos, de
las ideologias marxistas y del capitalismo opresor de las que
han nacido. Recaleando esta distincidn, el Papa agrega un pi-
rrafo que debe meditarse con detenimiento:

“Heoy dia, los eristianos se sienten afraidos por las eo-
rrientes socialistar v sur diversas evoluciones, Ellos tratan de
reconocer alff un cierfo nimero de aspiraciones que leoan
dentro de o mismos en nombre de su fe. Se sienten inseria-
dog en esta corriente histdrica v quieren conducir dentro de
ella una gccidn; ahora bien, esta corriente histdrica anime
dirersas fﬂ."f.'.‘a'f, h.rrj:rr wr e vocablo. :rgﬁn log conlinen-
ter y lar enlturas, aunque ha sido ¥ sigue inspirada en mu-
chos carox por ideologias, incompatibles con la fe. 8¢ impone
un atento dirccermimients, Con demasiads frecuencia los
eristianas, atraidos por el soctalismo, tienen la tendencia a
tdealizarlo, en términos por olra parle muy generoios: po-
Tumtad de ji.rl!!!ra'J'r!_, d¢ solidaridad ¥ de r'gu.qf.-ﬂ:.-f_ Ellos rehu-
ran reconocer las prestones de lor morimigntor histéricos so-
cialistas, que siguen condicionados por su ideclogin de ori-
gen. Enire los diversos niveles de expresion del socialismo
—una aspiracidn generosa ¥ una biusqueds de una rociedad
mds justa, los movimientos histdricor gque fienen una oTgant-
zacion ¥ un fin politico, una ideclogia que pretende dar una
vision total y autdnoma del hembre—, hay que establecer
distineiones gue gpuiardn las opciones concrelas, Sin embar-
£o, extas distinciones no deben tender a considerar lales ni-
veles como complelamente separados e independintes. La
vinculacidn concrela que, segin las circunstancias, existe en-
tre ellos, debe ser claramente sefialada, vy este perspicacia
permetird a loy eristiancs considerar ¢l grade de compromiso

ponble en estor caminor, quedando a selve los valores
particular de libertad, de responsabilidad y de apertira B8
espiritual, que parantizan el desarrollo intepral del hombn
(Mo, 3T :

La lIglesia por tanto no aprueba el sistema socialists
cuanto tal, sino que distingue sus diversos elementos e invith
cristinno a superar los negatives apovindose en la doctring 8
la fe. Afiade el Papa: “la fe cristiana se sitda por emcima §i
veces en oposicidn a las ideologias en la medida en que recom
a Dor, traicendente ¥ r:r.m{r.lr_ que r':r.{(rlﬁ._-'.ra a tracés de b
lox miveles de lo ereado al hombre como liberiad respe
(Wo, 27). Y ademds: “el eristiano ... por encima de todo &
ma, sin omelir por ello el :nm.r.-ra-rm'n:- conerelo al servicio den
hermanaor, afirmara, en el seno mismo de s opeiones, lo g
cificidad de la aportacién cristiana para uma (ransformese
pﬂrlzlr':'u de la 1ociedad” f."n'ﬁ. 6

En esta perspectiva el pensamiento social cristiano ned
considerarte como un sistema intermedio entre el rap:'u (T |
el liberalismo, sino que estd destinado a ser el impulsor y.el8
novador de la sociedad. “No infersiene para dar auleniiids
a una estructura determinada o para proponer un modefo
lf.ul'.lr."fr.la"rl. mr e (imita u'rrjlf.'ln!‘(rrlﬂu'r a recordar unar PH‘I‘ ot
generales. Se desarralla por medio de una reflexion madure
contacto con siluaciones cambiantes de este mundo, bajo o
pulro del Evangelio como fuente de removacion, desds o
menlo #M gUE U mmeniaje #1 u.'rpnul'-r en iu totalidad y ea
exigencias ... (No. 42). La verdadera alternativa debers
contrarse mediante la superacion de las ideologias opueit
una prictica econdmica-social donde se integren, ya elem
de mayor socializacidén, ya clementos de mayor respo
cifn personal. “El Papa intuye que es necesario dar un
la sociedad nueva, es decir que es necesario garantizar ens
los valores humanos. Por eso la Iglesia se ofrece una verm
colaborar con todos los otros hombres en la construcciin ded
mundo més justa”™. (B. Sorge, Rev, “Criterio”, XLIV, 238
1971, p. 502).

De la misma manera, Su Santidad indica la posibilidad
ra los eristiancs de militar dentro de los movimientos hist
de idet -]._:gi';'[ liberal, pero sin olvidar que en su ralz
liberalismo filcsdfico es una afirmacidn errdmea de la aol
del individuo v que por tanto la ideclogia liberal requiene
parte un atento discernimiento. (No. 35). Ciertamente,
trata de una 41]|1'i4'|r| por el 4‘.1|Li!f||i.-\.::|'|-'- liheral descrito enl
eiclica “Populorum Progressio” en el No. 26. El liberals
freno, que conduce a la dictadura, justamente fue de
por 5.5, Pio X1 como generador del “imperialismo inte
del dinera™.

Ante estas diversas opciones, el Coneilio Vaticana [l
reciente Sinodo de los obispos han dado las normas a
deben atenerse los catéligos para encontrar un caming @
entre los fanatismos de lzquierda v los de derecha, "Es
fuactones concretas vy habida, cuenta de las solidarndades
por cada une, €5 NECErario reconocer una legilima pans

opciones posibles, Una misma fe pucde conducir @ compis
diferentes. La Tglesia invita a todos los cristionos. a untd

farea de animacidon y de removacidén con el fin de Kacer i
ctomar lar estructurar para adaplarlar a las nluacions

A lor cristianos gue a primera vista parecen enfrenfarse

do de opciones opueitas, pide ella un esfuerzo de e
camprension de Ins posiciones y de los motivos de I
mds . .." (Oct. Adv. No. 50),

Por otra parte, es mury importante distingur, sobed
alli donde existe una sociedad pluralistica, la accidn g
eristianos, aislada o asociadamente, llevan a cabo a lizlsj
nal, como ciudadanos de acuerdo con su conciencia o
de la accidn que & nombre de la jerarquia ecleridiica
Iglesia en cuantc tal realizan, Bajo este aspecto debe




moy presente que la Iglesia por razdn de su misidn y de su
gompetencia, en modo alguno se confunde con la comunidad
F]].I.til:l. nl 1:51.1 Ilﬂﬂd:l_ | ils!l:rl:l'.i FJI’"I.;'i':'i' H]KHIIH', (Ir"] rrl.i.\!11-:1
mado como el Evangelio tampoco lo estd. Esta es la razdn por
b cual a nadie le estd permitido reivindicar con exclusividad a
h'..'crr rlc Eii i:-fl.i‘!‘rl':l' la flll!llri.d:ll:! I.[!! Iﬁ. |1t]r5j.:-l. PIHJ:':L PO |{|
unto suceder, como acontece con frecuencia y con todo dere-
gho, que otros fieles, guiados por una no menor sinceridad, juz-
guen del mismo asunto de otra manera. (G. et Spes, Nos, 42
y 76).

Con relacién a los presbiteros v a la Jerarquia en general,
gebe tenerse presente que, siendo la Iglesia una comunidad de
ie. cuya miston no o8 de orden |:|l::-]§|!ir|r. econbmico o social, sino
fndamentalmente religioss v espiritual (G, et Spes, No. 42), es
logice que los presbiteros no deben ejercer actividades profanas
¥ politicas gue pongan en peligro por una parte la independen-
gin de la Iglesia de todo régimen v de todo partido v grupo de
pl'.drl., vy por la otra su mindn como ministros de signos vidlidos
ﬁ' uﬂld*‘l ¥ sfrrl.ll'l':l.[illl'f's. I_tl:' IJ 'I:I.? 1_"11|rh:" sSus |“.|‘|rr'.:‘|r||)1.. ,'\?i il:l
genala, entre otros muchos documentos, la declaracion final del
o Sinodo de obispos verificado en Roma. (2a. Parte, I, 2).

Al lux de estas reflexiones exhortamos a todos nuetiros
fincesanos para que haciendo a un lado todos los extremismos,
g ba luz de las verdades eternas siempre vivas, sepan interpre-
far las experiencias de los nueves tiempos en el sentido de la
delensa y de la promocion del hombre, encaminindols hacia sus
werdaderos destinos temporales v eternos. Que mediantte ¢l did-
kgo sincern procuren hacerse mutuamente luz, guardando
ﬁempr.-_ en todo ¥ por todo la r|'|'5|sr-'-| a caridad v la solici-
tud primordial por el bien comin. (G. et Spes, No. 43).

“Un examen leal de su comportamiento, dice 8.5, Paulo VI,
e s rectitud rugerird @ cada cual uwna actitud de carrdad
méi profunda gue, aun reconociende las diferencras, no crea

menos en las ponbilidades de convergencia y de unidad. Lo
que une en efecto a los fieles o3 mds fuerle que lo que los re-
para™. (Oct. Adv. No. 50).

Qe todos nuestros diocesanos, preshiteros, religioscs v laicos,
comprendan y mediten continuamente que, misntras no se tra-
baje por la conversion espiritual del hombre y por la libera-
cidm del pecado, todo serd poco mencs que indtil. En particu=
lar por tanto, log lacos deben esperar de sus pastores OFeT -
cion e impulso espiritual, labor a la que estos altimos han de
dedicar ordinariamente todo su tiempo. Cumplan a la vez su
cometido los laicos expresando y proyectando su fe, por enci-
ma de sus divergencias y opciones, para la creacidn en el mun-
do de un orden social més justo gue realice mis plenamente
la promocion del hombre en camino a su destine eterno.

El Espiritu de Pentecostés que conmemoramos y celebra-
mos en estos dias, nos da la energia de la esperanza gue necesi-
tamos para superar las dificultades del tiempo presente, en lu-
gar de dejarnos abatir por un escéptico pesimismo ajenc a la fe
En Crsto mesucitado, i1|1|a-iun"|.l:1u por este F..:.;:l'irilu_ |'||r|:i|:|1mrr|.|:1
trabajando por el bienestar de nuestros projimos en todos los
bdrdenes, con sencillez, sin sensacionalismo, en la escuridad de
nuestros deberes cotidianos, en la alegria intima que despierta
en nosoires la promesa del Sefor: Y sabed que yo estoy con
VOROHITOS todog |<|s :Eir:; !l."l.\1:_| 1_'| [irl ||.|_-| :|11||r'.d-:.“. 1.\'[!. f.’!,_ '.!:]I.

En prenda de celestiales bendiciones, amadisimoes hijos, de
lo intimo de nuestro corazdén, os bendecimos en el nombre del
Padre 4 v del Hijo + v del Espiritu 4 Santo.

Dado en nuestra Sala de Gobierno de la Curia Metropoli-
tana a los 18 diaz del mes de Mayo del afio del Sefior de mal
novecientos setenta y dos
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DIALOGO ABIERTO CON EL CARDENAL
MIGUEL DARIO MIRANDA

Eminencia: sy EXHORTACION pastoral del 18 de mayo di- stilo cuando se guicre apoyar en determinada ideologia g
digida a todos los fieles de la Arquididcesis y difundida en re- lizar en determinada manera
sumen ¥y extractos a todo el pais, es una ocasidn de didlogo Nosotros afirmames la especificidad de la aporiscids
que el grupo mexicane que participé en el Encuentro de cris- tiana en el seno mismo de nuestra opcion por un hombre
tianos por el socialismo, aprovechamos para proseguirlo din- en un mundo nuevo,
ridndose a Ud.
Mucho nos sorprendié a los miembros del grupo mexicano I
|:|I :j.hunl.l;qlnh'irrm i.:l1|l'\l:l'l1|i|.i.'i1.ll'l gue sohre nusileod 'Ir:|.|.:-;lj1l'| tid=
vieron los lectores de algunos periddicos nacionales, particu- —Al felicitamos y alegrarnos junto con Usted por sl
larmente los lectores de EXCELSIOR, que publicéd integros HORTACION, no queremos sin embargoe dejar de masi
muchos documentos desde €] primer momento. que existe en su documento una confusin explicable,
Es verdad, como Ud. lo dice, que "la multiplicidad de op- Ia informacitn misma ha llegado a México confundida ]
ciones, no todas sinceras ¥y de buena fe, muchas de ellas radi- Cuiere Usted refenirse al ENCUENTRO desde [t
cales v extremistas”, provocd gran desorientacion. ridad con los Obispos chilenos, mas por carecer de docm
Pero no es la primera vez que algunocs drgancs de prensa phblicos ¥ privados del mismo Episcopado recurrit a
facilmente identificables n'-rgi\.-ﬂsan. oImiten, falssam o aia- que no s :I'\L'Fil'l': al Encuentro firmada por loa Dh-];pm
can sin rubor ni medida a quienes procuran de cualquier ma- durante su Gltima Asamblea en Punta de Talca (11 b
nera la renovacion de la Iglesia. Ud. mismo ha sido victima para diex Sacerdotes y dos aspirantes al Sacerdocio, qus
de indignas maniobras. galir de Cuba enviaron un saludo 2 sus hermancs Iab
canos que fue mal interpretado por sus Obispos, quisns)
vecharon la ocasidn para reiterar sus declaraciones ace
apoliticidad de los Sacerdotes alla en Chile
La carta de loa Obispos fue publicada casunbmenis
afirmé el Obispo Secretario de Episcopado, Carlos Oy
Nosotros nos alegramos mucho porque Usted se ha dirigido una visita que hizo a la sede del ENCUENTRO) & 8
pablicamente al pueblo, cosa que nos parece debe ir su~ediendo de ENCUENTRO y por esto constituyd dentro del
més y mis por parie de todos los Obispos. actual chileno un incidente colateral que como lod
En su EXHORTACION hay una condena del capitalismo la utilizacitn que Usted hace de ella, desvid parcial y i
opresor ¥ del imperialismo internacional del dinero. blemente la atencidn del tema central del ENCUR
Preocupados por el Mensaje de Jesucristo, su Reina de jus- El Secretariade de los B0, promotor del
ticia, paz y amor, no podemos sino gorarnos de esta condena- formulé una respuesta al margen de nuestras acti
cihn, ya fque muchos cristianos de buena voluntad en su con- a conocer Gonzalo Arroyo en una entrevista de prm
ciencia individual, no han podido hasta ahora percibir la ex- de abril (EXCELSIOR, 35.-"‘1'. p. 3
plotacién sistemitica que se hace del trabajador o del margi- Es fundamental en la respuesta la consideracidn e §
nado, cuando los bienes se producen y distribuyen bajo un ré- 12 a] salir de Cuba no habian tomado posicicnes p '
gimen capitalista. Precisamente por esto buscamos junto con de que en todo caso los Obispos no podian aduc 8
muchcs otros crstianos ¥ no cristianos un régimen de produc- Il para la tajante prohibicién al Sacerdote de i
cibn y de distribucidn de los bienes v un sistema de relaciones smabilidades de partido. Es importante tamhién la onl
entre los hombres por el camino del socialismo, Carlos Gongzilez, Obispo de Talca, se hace en em
Su EXHORTACION pone legitimamente en guardia con- “Un Sacerdote puede comprometerse en una opcii)
tra ambigiiedades que pueden venir en los socialismos, ya sea igual que tedo ciudadano, inspirade por el Evan
por una ideologia atea y deshumanizante o POT UNA CONCreli- Este asunto ha sido muy utilizado en México,
zacion histérica opresora. De aqui la necesidad de discerni- tros antecedentes historicos y juridicos y la despalis
miento ¥ de perspicacia. nante, por esto consideramos inoportuno el uso heds
Nuestra opcidn por el socialismo esti basada entonces en ted ¢ insistimos en que fue un asunto incidental y o
que el capitalismo como tal es opresor v el socialisme no, sino do en el contexto chileao.




—La actitud del £ il[.l" de Santiago estuvo ex-

:. -'- claramente P €l mismo en la entr SN quE o needit
o partici 3 en el ENCUENTRO. Ahl enfatizh_la liber-
B de lon crin para reurnirse

For otra parte la postura tanto del Carde como del

.
epado chileno se puede ver en tres documentos: A) en uno

NTRO. BY en el "'_\.[:*:1-..1ir- de los

pod de Chile” titulado “Por un camino de esperanza v ale-

i expedido también, como la carta a los 12, el 11 de abril
ehbcado antes de nuestro ENCUENTRO como buen ante-

mie v, C) en unn Carta del Ohispo de Talea, Carlos Gone

Bl En el primero el P. Giulio Girardi, investigador sale-

g, autor de I wor cristiano ¥ lucha de clases™ tuvo

Lu'ga conversacion ¢l de abril con el Ca nal, quien

Wilerish & resumirla por escrito y o 1és de revisarla perso-

ie dio su aprobacidn para
PEl Cardenal no se cree llamado a dirigir la po
penlar determinado sistema s J litice econdmico,
phesta el juicio que le merecen los diverscs sistemas que
g olrecen a los pueblos de América Latina. Estima, comao
. en Medelli ¥ reiter: o ¢!
basado en

Eratnicio afin de lucro, es un sisternn 3 brepasade v al cual

eben muchisimos de los males gue afligen & nuestros paises

B gue lo que Aménca Latina probablemente desca o3 un
|£‘: L\i.‘:i'.'llull |.I':!.|.|":."|. ¥ ".'i"li.' -|.|-i|| Y Que s |'| .-lll'l'.'
por fal forma de org: cifin vy gobiern a ia no

di 1 acepiarls r con clia

.l.ruli =]

I .I,'r' |l|

Rscripcin e interpretacion de este hecho

B Evilar el sectarismo v cuale
fa & los hombres en bu

ses con el juicio sobre las personas

la lucha d

icrptaria como unm situacid v, sing buscar su

T 'l\:lfl en i res = n Yy LRl LT l:.EI:I'l.I iul!: IEI' cstrmuciuras que

gurn eficientemente la igualdad de derechos y oportuni-

Wunca e puede reducir el cristianismo a una ideologia. Hay

Eeonocer, sin embargo, que histdricamenie

po influenciados en particular por |

Beligiai de corte capitalista”,
i) El apartado “PRACTICAR LA JUSTICIA™ del Mensa-

Its Obispos dice asi:
&4 desarrollo, part
grarnos de los grandes p
] pro-
QU Imiach un revolucionario, en qube £5-
pmpefiados v corresponde @ la voluntad de Ja inmensa

i 0o puede hacerse sin el sacrificio de los privilegiados

er v de hoy, El costo de los cambios debe ser repartido

v : . :
L ned permite penctrar mejor en la mentalic

ptamente cntre todos de acuerdo con su situaciGn acs
Mo debe haber discriminaciones, no debe haber PARIAS
i
La cita del documento de Carlos Gonziler Ohizpo de
! no uni-
e los Ohispoa chilenos respecto al socialismo:
ﬂ.n,l;luia no Nenee, & i o Iglesia, una m
al tll"ﬁpii en ko terrenos 08, ECOn [eit B sociales.
declararse neutra es una ficcidn: as ngue lo pretenda, esto
giEndido e interpretado como apoyo y aceptacién de Jo es-

__,.. No |.l¥r!.1"||l.|-.- dar una ;:;l.].tha_ unica o exclusiva:

greo posibile afirmar que Chile va hacia ona linea de iz-
fa socialista. Entiendo bisicamente por socialismo, un sis-
mado en la propiedad social de los medios de produc-
By en el que la mayoria organizada participe efectivamente

en la conduccidn del proceso histérico Pienso que un cris-
tiano no debe temer la palabra socialismo. Bs dtil recordar o
dificil que fue la entrada en ¢l lenguaje de la Iglesia de las
palabras como democracia, participacion, " El mismo Obis-
po recuerda que: “Ya en 1968 escribi a los cristianos de Talca,
diciéndoles que la palabra soc no debe atemonizar a nin-
gun crstiano
No nos podemos detener por tanto en los documentos pa-
sados del Magisterio. Proseguir la bisgueda del camine no
trazado es el cumplimiento de la exigencia del Evangelio y es
1 de Paulo V1: “Frente a situac 25 tan di-
sotros comentamos: de tiempo y de lugar), es difieil
unciar una palabra dnica, como también Proponer una $o-
'-'.Ili'L": rn.nl No es AUesira :|.I1|.|'i:'.l."-[:| n fampoco noesira
misidn, A las comunidades cristianas toca discernir con la avu-
da del |:.'||:-i||'.|| Santo, en comunidn con los Obispos r-:'*-'l"lln.s.q_
bles, en didlogo con los demis hermanos cristianos ¥ todos los
hombres de buena voluntad, las opciones ¥y compromisos que

|'|'|"-'lhi|'l'lk"' :L:\-:JIIIII'"

IV

Nosotros los mexicancs debemos refllexionar en nuestra si-

i concreta « ¢ #on los caminos que en tal situac
temos de recorrer para des ar la fe, de suerte
aparezca unci a las fuerras reaccionarias,

MNuestra actitud como cristianos p 1 1 tzada en
el telegrama que « al Papa: nos por el socin.
lismo al terminar el Encuentro que congregd a cuatrocientos
sacerdotes, pastores v laicos de diversas [eglesias, ofrecen a I:
Iglesia de Cristo en la persona de la cabeza vis
"';:l. CREOIICA I'"- IESELTTNE A I.EII nUesira rli' ':':'ll.llll-'a '| Lil" nuseEstra lill‘l'..
gueda de las exigencias eristianas contenidas en las Eserituris
vy en los acontecimie de ln Historia sobre el compromiso
COTh I'b

¥ nos invita a buscar en los

la luz del Espiritu que nos permita entender

ra escrita, que cada dia conocemos mejor e ilu-
a su vez los acontecimientos

Por eao recurrimos al Padre de las luces en las dos oracio-
nes que en la Plegana final de la Sesidén inaugural v de la Se-
sion de Clausura respectivamente hicimos comunitardiamente:
“behor de nucstros Padres, que en ¢l misterio de tu mani-
festacidn a los hombres te nos diste a conocer en la imagen de
una lglesia engranaje inconsciente del poder colonial, en la
que suscitaste vooes proféticas insobornables como ya lo habias
hecho en lsrael, concédenos que las hberaciones sucesivas de
tamhi te nos has manifestado, cul-
wm del nueve Mopgfs, u Cnsto resucitado,

nuessro ﬁ.ll‘.".ll
“Ihos P » Muestro, que en las circunstancias d 1 vida

voluntad ucrista, tu Hijo an

ivos de tu voluntad
liberadora logremos conocer y utilizar sabiamente los instrumens-
ara analizar e interpretar los
hechos y tu Palabra escrita, a fin de cumplir de verdad en
compafia de todes los hombres, nuestros hermancs, las exigen-
-l'i.|'|5 I""n.'.'illl.'lil:lil.l‘«. Y Crear I"I ]ll'uil:l-rl' nueyo & i|||.C|H-I:r"; I:II_ ]ﬂ'_\ljj
tu Hijo en el Espiritu Santo.’
Estas son, Eminencia, algunas de las consideraciones que su
EXHORTACION de pentecostés sus en nogotros. Las ofre-
cemos a Ud. oo y didloge cordial abierto v a todos los demis

hermanos en Cristo Jes asi como a lodos nuesiros connacio=
nales por lejanos que estén de nuesira fe.

Por Cristiancs por el Socialismo

Luis del Valle

.E.-r'r_u;'i:l Ménde: Arcen

Martin de Ia Rosa

César Pérez

nu“fl,u'lru:- Hirata

José Alvarez Icaza




Normas Para la Seleccion
de los Candidatos al Ministerio

Episcopal en América latina

ARTICULO 1

1. Los obispos tienen la facultad y la incumbencia de dar
a conocer a la Sede Apostdlica los nombres de los presbitercs,
a gquienes juzgan dignos e idfneocs para el cargo episcopal, no
sl en el dmbito del clero diocesano, sino también de los
religiosos que ejercen el sagrado ministerio dentro de la dibcesis,
y de sacerdotes de otra junsdiccién que les sean bien conocidos.

2. Los obispos diccesanos y los demis ordinarios de lugar,
a excepeion de los vicarios generales, han de procurar reunir
las informaciones y todos los elementos necesarios para cumplir
con tan importante ¥ no ficil cometido, bien sea llevando o
cabo una investigacion personal, o bien, i lo creen oportuno
consuliando denteo d2 su propia jurisdiccidon vy de modo no
colectivoe a sacerdotes miembros del cabilde catedral, o del
grupo de consultores, o del consejo presbiteral, y también a
otros del clero diccesano o regular as! como a personas seglares,

3. Por lo que = refiere a las circunscripciones eclesidsticas
confiadas a institutos misioneros, e reconoce a los respectivos
superiores generales, en conformidad con la praxis seguida por
la Sagrada Congregacidm para la Evangelizacidn de los Pueblos,
Iz faculiad de proponer candidatos de su propio instituto, gue-
dando siempre a salve el derecho de la Sede Apostolica a
proveer de otra manera s lo creyere oportuno,

ARTICULD 11

1. Los nombres de los candidatos al episcopado han de
ser regularmente examinados y propuestos por los obispos
reunidos en asamblea, Sin embargo, cada obispo, asi como
Int demis ordinarios mencionados en el art. 1, 2, puede pro-
poner candidatos directamente a la Sede Apostélica.

2. Estas asambieas o conferencias deben ser normalmente
provinciales, es decir, compuestas por los obispos v los demils
ordinarics arriba indicados, pertenecientes a la misma pro-
vincia eclesidistica, a mo ser que las peculiares circunstancias
del lugar aconsejen asambleas interprovinciales o regionales
o también nacionales, previa informacién a la Sede Apostdlica.

ARTICULO IIT

l. Toman parte en esta asamblea, con iguales derechos,
todos los obispos de la provincia, de la regmién o de la nacién
que, segin los respectivos estatutos, pertenecen a la mizma
Cenferencia Episcopal con voto deliberativo,

et

2. La preparacidn del orden del dia v la -.--"'
la asamblea correspenden al metropolitane v, en s a0
al obispo sufraginec mis antiguo, si se trata de una
provineial; al respectivo presidente de la Conferench
trata de una azamblea regional o nacional

ARTICULO IV

1. Las asambleas han de tenerse periddicaments, &
prescrito por el Motu proprio Ecclestae Sancias, 0
conveniente que se celebren cuando se redinen habinms
los obispos.

2. Llegade ¢l momento se rednen las asambles o
fin de que los ohispos propongan los candidatos o, if
I requiere, proporcionen ulteriores informaciones sobrel
datos ya propuestos anteriormente. Podria ocurric. quei
de los candidatos propuestos precedentements no 8
mantenido en Ja lista, bien sea por razones de avas
o por enfermedad, o por otra causa, por lo cual sod
idémeo para el episcopado, [

ARTICULOD V

Loz nombres de los candidatos deberin ser em
presidente, con la debida antelacidn a la reunitn deli
blea, por aquellos que tienen el derecho y el deber @
cipar cn la misma. El presidente se preccupard de oo
la lista completa de los nombres, tomando para ello i
cautelas.

Ellos examinarin los nombres de los candidatos p
io que saben de cada uno de ellos. i

ARTICULO VI

I. Ya en la reunidn, los oblipos so interas
informaciones y las ohservaciones sobre cada upo o8
didatos, indicando si las tienen por r:n:nnorirrri:nl
51 las saben de oidas.

2, El examen de los candidatos debe ser fal
discernir si tienen las dotes de gue necesariamenis
adornado un buen pastor de almas y  masstn




B EFFRE

# decir, 81 gozan de buena fama, si oson irreprensibles en
W costumbres, 31 estén dotados de juicic recto ¥ de prudencia,
2 dmmo ecudnime ¥ de cardcier constante; = demuestran
mna firme adhesitn o lo ortodoxia de la fe, si son devotos
il Sede Apoitdlica y fieles al magisterio de la Iglesia; si
tonocer & [ondo la teologia dogmitica v moral asl como el
derecho candnico: i se distinguen por su piedad, espiritu de
sanliceo ¥y celo pastoral: s tenen aptitudes de gobierno, Se
geben temer también en cuenta las cualidades mtelectuales,
3 estudios realizados, el sentido social, el espiritu de diilogo
§ e colaboraciin, la comprension de log signos de los !i.l":|1'|||-|:@|
o budable desen de imparcialidad, el ambiente familiar, 1
sl 13 edad, las caracteristicas hereditarias,

ARTICULO V11

l. Una ver terminada la discusidn oral, ha de darse, por
Bernio o de otra manera apia, el voto o la abstencifn del voto
whee cada uno de los candidatos

3 Lo votos deben darse en secreto para que cada uno ten-
g plena libertad. Esx conveniente que ademss del voto, se indi-
g claramente el tipo de didcesis o de cargo para ¢l cual pa-
whee cada uno de los candidatos,

L Después de haber dado el voto sobre cada uno de los
mndidatos, z2 debe hacer el recuento de modo apto para una
gt computacion de los mismes volos.

4 S5i pareciera conveniente, ¢l presidents pueds invitar a
i obispas a una nueva discusién oral sobre uno o mis candi-
|'.i,|,m,_ ¥ hacer e 2o ri';:l'il 1 la votacidn con el fin l:]i,' que apa-
Pvan mias claraments sus aptitudes particulares

METICULO VIII

I Antes de terminar la asamblea, se¢ confeccionard la lista
g aguellos que han de ser propuestos a la Sede Apostdlica

gomn dignos ¢ idoneos para el ministro episcopal.

L Asimismo, antes de concluir Ia asamblea, s¢ ha de des-

e todo aquello que permitiria descubnir cdmo vobtd cada

B0, Sin emhargo, se levantard acta, segin las normas del de-
ek de todo lo hecho en el curso de la reunidn,

3 Es muy de desear que no se marchen los ohispos sin an-
8 haber leido atentamente, aprobado vy firmado las actas.

MRTICULO IX

El !:n-;.:l,|rn‘.|‘ de la asamblea enviari a la Sede ,-".];lr151_|_'>|,:.r-.':|,
® epemplar integro de las actas v de la lista de los candidatos
ipr medio del representante pontificio,

MRTICULO X

‘u Eﬂ Jl‘ nafi'ﬁ.l* 1]|||||:[l' I'I.:I'u"-l "...'|r535 ]'I-L-('l\infllﬂs 1'1I|.'FI.‘1|51EE:LE
B tondo parezca conveniente, a juicio al menos de las dos
Bleceras partes de los que pertenecen con voto deliberativo 2 la
Wenlerencia Episcopal nacional, la lista confeccionada por la
Mimblea provincial o regional serd enviada, para oportuno
;.mul'im'irnln, al presidente de la Conferencia Episcopal nacio-
'Iﬂ, ¢l cunl P-'I'jhdl. ."I._'-i'ilf[:ir abigervaciones & '|:|'|f-:'-rrr|;||;'i|:|1'|4:5| tpn_i;r:-n.
U presente las necesidades y las circuntancias de la Tglesia en
iileonjunto del pais.

L lmunlmente si la mayoria de Ios miembros de la Confe-
ixia Episcopal naciomal a que se refiere el pdrrafo anterior,
B8 oee conveniente, podrd establecerse que sea la comisién per-
._n-ﬂd'!r‘ de la Conferencia o WA eormisian rs,p(:ci:]l no dema-
B amplia, compuesta de miembros elegides por un tiempo
plemminado por la asamblea plenaria de la misma Conferen-
B8l 7 presidida por el mismo presidente de la Conferencia na-

Benal. 1a que afiada las observaciones e informaciones indicadas
B el plrralo n. 1,

ARTICULO XI

l. Cuando se trata de presentar a la Sede Apostdlica can-
didatos para un cargo episcopal, se han de tener en cuenta
las listns preparadas por las asambleas provinciales, o bien por
las asainbleas regionales o pacionales para aquelles casos indi-
cados en el arc. 11, 2.

2. Las listas, sin embargo, no limitan la libertad del Roma-
no Pontifice, el cual en wirtud de su cargo tiene siempre en su
mano elegir ¥ nombrar a otros no incluidos en ellas.

ARTICULO XII

{. Antes de gue un candidate sea promovido al episcopado,
la Sede apdstilica recoge una amplia y minuncicsa informacion
sobre &, consultands individualmente a personas que lo conoz-
can bien y puedan proporcionar de €l datos lo mis completos
posibles, asi como un juicio prudente y ponderade "coram
Dea™

2. Esta investigacidn cstd encomendada al representante
pontificio, el cual hace entrega del cuestionario expresamente
preparade para ells a perscnas eclesifisticas: obizpos, sacerdo-
tes, religiosos, Pueden ser también interrogados en el mismo
senitirfle scglares prudentes y de absoluta confianza, los cuales
pueden conocer cosas utiles sobre el candidato.

ARTICULO XIII

1. Cuando se trata de proveer una didcesis o de nombrar
un coadjutor con derecho a sucesién, el representante pontifi-
cio pedird al vicario capitular o al administrador apostélico
o al mismo obispo diccesano, una relacidn amplia v detallada
anlife 1,*-3 n;'t[:u.!-:l ¥ L'w P I'Ei“l:li,ll'i. -:Jr Ia di-".un-s.is: ]:Ia.'ll.']lill sET i.!'.l-
terrogados también el clero v los seglares, sobre todo a través
de los organismos representatives candnicamente institurdos, asi
cemo los religiosos.

2, Salvo en los casos legitimamente exceptuados por ley
particular, por costumbre o por otre motive, corresponde al re-
presentante pontificio, en orden a proponer a la Sede Apostd
lica la ferna, pedir individualmente y co unicar a la misma
Sede Apostlica, junto con su propic parecer, lo que surgieran
¢! metropolitane y los sufraginecs de la provincia, a la cual
pertenece o con la cual se refine en asamblea la dificesis que
: e anadirin tambifn las sugerencias del presi-

debe ser F:r-:'l\ib'l:h
dente de la Conferencia Episcopal nacional. El representante
pontificin oirf ademfs, en caso oportuno, algunos miembros
del cahbildo ca
dotes de ambos cleros sobre todo 1

il & a consultores diocesanos v a olros sacer-
embros del consejo pres-

Literal "sede plena" existente.
3. Con las debiday adaptaciones han de seguir semejante
procesn aguellos a guienes corresponde proponer los candida-

Lo8 r|_:_'|g'|{|| s trata l;]t' ::.n::-rnh;r;j.r |:'-'|'r::l.5:|-‘:u'; :\Il.‘(i]:ﬂrﬂi.
ARTICULO XIV

Tanto los ohispos como log representantes pontificios, los
presbiteros v los ficles, que hayan participado de algin modo
en la realizacidn de todo esto, estin estrictamente obhigados a
guardar la prescripcidn del lamado secreto pontificio, exigido
por la misma naturaleza del asunto y por el debido respeto
A las personas interesadas.

ARTICULO XV

Quedando firme el deseo del Concilio Euménico Vaticano
I1. Dec. Christus Dominus, n. 20 sobre la libre eleccitn de los
obispos, las normas que preceden no abrogan mi subrogan los
privilegios concedidos o legitimamente adquiridos, ni los proce-
dimientos particulares aprobadeos por la Sede Apostilica me-
diante un pacto sancionado o de otro modo,

e

-
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Identidad y Fisonomia del Sacerdote

Segun Cristo

Discurso del Papa Paulo VI a los Sacerdotes de Roma

Amadisimos hermanos:

Este encuentro anual, al comienzo de la cuaresma,
in capite ietunii, como dice la tradicién litlrgica y as-
cética de la Iglesia, nos pone enseguida en un clima
de confianza; y yo espero que sea reciproca, aunque
en este coloquio espiritual y familiar me toca a mi, vues-
tro Obispo, ser el finico interlocutor, al que cada uno
de vosotros queda invitado a responder en el silencio
de su espiritu; yo lo hago con la sencillez y el afecto
propio del corazén sacerdotal.

El corazbn sacerdotal: pienso que también el vuestro
e ve a veces inquieto y turbado por el tumulto de cues-
tiones y de problemas que en este periodo postconciliar
se ha ido levantando incluso en el lago, ordinarfiamente
tranquilo, de nuestra sicologia personal.

20ué es lo que ha pasado? La investigacién de las
causas y el examen del fenémeno de tal estado de &ni-
mo desusado para un sacerdote, precisamente en wvir-
tud de lo que es y de lo que hace, ha dado lugar, como
sabéis, a muchos estudios, a muchos escritos, a mu-
chas discusiones y, ciertamente, dentro de vosotros, a
muchas reflexiones.

Andlisis de la problemdtica sacerdotal
del momento

El periodo critico que estamos atravesando ha he-
cho llegar, incluso a nuestra casa, su oleada agresiva,
providencial bajo algunos aspectos; peligrosa y nega-
tiva, bajo otro. Ello nos ha obligado a reflexionar sobre
nuestro sacerdocio en todos sus componentes:biblico, teo-
l6gico candnico, ascético, operativo; y esta reflexién ha
sido puesta a la prueba provocatoria del torbelline de
los cambios de la vida moderna, tanto en el campo de
las ideas como en el campo, sobre tode, prictico, activo
y social; por eso mismo, ha surgido también en nosotros
el interrogante de si la vida sacerdotal, tradicional, no
deba ser estudiada dentro de un nuevo contexto histb-
rico y espiritual: cambia el munde: y nosotros ;nos que-
damos inmbviles, como si estuviéramos canénicamente

momificades en nuestra mentalidad cristializada g
nuestras costumbres tradicionales de algunas de las g
les ni la sociedad que nos rodea, ni a veces nosotros i
mos comprendemos ya el significado y el valor? I§
animarnos a una cierta renovacitn, ademis de 8
formidable solicitacién del exterior, ha venido el Cos
lio, con su carficter autorizado y beneficioso, a hab -'
de “actualizacién”, (aggiornamento), cosa que alg
han interpretado como la justificacién, mdis ain
la apologia de un criterio extremadamente delica
del relativismo historico, de la adaptacién a los i3
a los famosos “signos de los tiempos”, como si
ran objetivo de interpretacién intuitiva y a tode 8
sentida: el del conformismo con el mundo, es d
el mundo en que nos hallamos v en que el Co
exhortado a la Iglesia, no ya a separarse por prins
sino a sumergirse dentro de él y a cumplir en#
misidn.

El asalto de este empuje a la novedad ha dad E
chas veces, incluso a nosotros mismos, los ecleii
un sentido de vértigo (cfr. Is. 19, 14}, una d
confianza preconcebida en la tradicién, una cief
sestimacién de nosotros mismos, una mania de &
una tendencia caprichosa de “espontaneidad cres
etc. Por otra parte, también intenciones, sin dudl
jetivamente rectas y generosas, se han inserido 48
en este vasto y complejo intento de transformar
eclesidstica. Sefialamos dos, sblo para demostran
seguimos con amoresa atencidn dichos fendmen
primer lugar, un anhelo muy sentido por salic déf
do, como ahora se dice, de frustracién, es decir, ml
miento de inutilidad, que algunos prueban, de i}
y paralizante insercién en la disciplina de la organs
eclesidstica; asi, se preguntan: ;para qué &
cerdotes? La pregunta se hace amarg y
cuando la comunidad a la que estos sacerdotes 8
eian ha cambiade profundamente en nimero o
¥ el misterio del Sacerdote, anclado en su
tumbres, parece haberse convertido en superfii§
ficaz: la objecién de la inutilidad de la propf
especialmente hoy, cuando estamos tan impre

T

eficiencia utilitaria, bastante atormentador §




por lo menos, amorosa comprensién, ademas del remedio
Sadecuado, El otro intento, también inspirado en un de-
“te de bien, es el de aquellos que desearian despojarse
Uk toda distincidn clerical o religicsa de orden sociologi-
b, de hibito, de profesién o de estado, para parecerse
ah gente comiin, y adoptando el estilo de los demiis; de
“aeglarse, en definitiva, para asi poder penetrar mis fi-
beilmente —dicen— en la sociedad; intencién misionera
4 queréis, pero sumamente daiina y peligrosa, si desem-
Shoca en la pérdida de aquella virtud especifica de reac-
6in sobre el ambiente que se contiene en nuestra defini-
beifn de “sal del munde” y si hace rebajar al Sacerdote
B8 una inutilidad peor atn de la que hemos sefialado mds
amiba; lo dice el Sefior: “;para qué sirve la sal que se
ha vuelto sosa?’ (efr. Mt 5, 13).
Leed, amados hermanos, en el esquema sobre el Sa-
Seerdocio ministerial que se ha discutido en el reciente
“inodo Episcopal, la parte introductoria, donde en sinte-
b, breve pero densa y vigorosa, se describe la situacion
problematica del sacerdote en nuestros dias; y veréis con
bqué mirada, con cudnta atencién, con qué afecto consi-
Niera la Ielesia la situacién presente del clero: realismo
B amor configuran este estudio dificil pero a la vez res-
Spetuoso ¥ optimista.
& Pero ahora prestamos atencibn a una cosa impor-
“hnte. En toda esta situacién problemdtica, interna y ex-
Mlema, de nuestro sacerdocio, una cuestidn emerge sobre
s demds, v en cierto sentido las resume todas; es la que
ba llegado a convertirse en moneda corriente en la com-
pleia discusidn que nos atafie; la cuestidn sobre la llama-
B identidad del sacerdote: ;quién es el sacerdote?
B Duién es el cura de almas? ;Existe verdaderamente en
B religidn cristiana un sacerdote? Y, scudl es la figura
fue debe asumir, si es que existe un ministro del Evan-

 pelio?

La duda de la propia identidad

Todas laz tentaciones de la primitiva contestacién
molestante e han hecho nuevamente vivas e insinuantes;
§ quizis también —misterio éste pero no fantistico
gguellas otras méds profundas de origen preternatural,
e de la duda, no como camino de bisqueda, sino como
pspuesta desconsolada de la verdad no alcanzada, de la
icertidumbre, incluso hasta la cepuera, tomando como
fmia postura. dramdtica y aristocritica de un espiritu pri-
wvado va de luz interior; tentaciones que se han insinuacdo
:lmla en la celda de la conciencia intima del Sacerdote
ary confundir en €] la bienaventurada certidumbre in-
pnor de su estatuto eclesial: “Tu eres sacerdole para

Wmpre”; v para sustituir alli una agobiante pregunta:
lguikn soy yo? ;Mo bastaba la respuesta dada desde
Siempre por la Iglesia, la que se nos ha comunicado en
ki aiios de seminario, encendida como una lampara inex-

guible en ¢l centro de nuestra alma y asimilada y he-

naturaleza con nuestra mentalidad personal? Inte-
gante a primera vista tan superfluo como peligroso,

si; pero el hecho es que ha sido lanzado como una fle-
cha en el corazén de muchos sacerdotes, especialmente
de no pocos jévenes a punto de ordenarse, y de algunos
otros hermanos en la plenitud de la madurez.

La tendencia de los hermanos que se han encontrado
en este trance dificil de dudar de si mismos, de la autori-
dad de la Iglesia, una tendencia hipotéticamente legiti-
ma de por si, pero transformada pronto en tentacién y
desviacién por la imposibilidad de encontrar una res-
puesta satisfactoria, ha sido la de buscar la definicién de
la identidad del Sacerdote en el padrén profano o fue-
ra de nuestra casa: el padrén de la sociologia especial-
mente, o de la sicologia, o también de la confrontacidn
con denominaciones cristianas separadas de la raiz caté-
lica, o, finalmente, en la de un humanismo que aparece
axiomético: el Sacerdote es, ante todo, un hombre; un
hombre completo, como todos los demds. ..

No nos entretenemos en este anilisis nada més que
para seguir espiritualmente con doloroso pesar a los sa-
cerdotes que nos han abandonado: jcémo no continuar
amandolos?; y para recordaros también a vosotros, que-
ridos hermanos sacerdotes —a quienes diremos con Je-
siis, nuestro Sefior: “habéis perseverado conmigo en mis
pruebas™ (Lec. 23, 82)— cuintas ensefianzas ha reserva-
do la Iglesia en estos Gltimos tiempos precisamente a sus
sacerdotes, y cudntas otras han sido confirmadas y divul-
gadas por una vasta literatura tanto en el campo biblico,
teologico, historico, espiritual como en el pastoral. La
lectura de algiin buen documento sebre el sacerdocio ca-
télico serd un providencial consuelo no sélo para vuestra
cultura, sino también para la paz y el fervor de vuestro
rs]:i]'ih:, Citemos una, por ::j;-m!ﬂn; el de } C:r‘f.lf‘:..'-.'n,r ¥
de otros autorizados colaboradores; Sacerdoce et Celibat,
Louvain 1971 (Sacerdocio y Celibato, BAC. Madrid).

Nos limitamos aqui a ung afirmacién fundamental:
la definicién de la identidad del Sacerdote debemos bus-
carla en el pensamiento de Cristo Solamente la fe puede
decirnos quiénes somos y como debemos ser. Lo demads,
esto es, lo que nos puede decir la historia, la experiencia,
el contexto social, las necesidades de los tiempos, etc,, lo
veremos, después, con la asistencia responsable y sabia
de la Iglesia, como derivacidn légica a la confrontacion,
al comentario, a la aplicacién de la fe. Hablenos, pues, el
Senor, Este es el tema de nuestro presente cologuio que
cada uno de vosotros puede desarrollar luego, por su
cuenta, en el cenaculo interior del encuentro divino.

La vocacidn

Por lo tanto, preguntamos humildemente a nuestro
maestro Jests: ;quiénes somos nosotres? Es evidente que
debemos darnos cuenta de como nos concibe y nos quie-
re El. ; Cuidl es nuestra identidad segiin El?

Una primera respuesta la tenemos inmediatamente.
Nosotros somos los llamades. Nuestro Evangelio comienza
con nuestra vocacion (creemos que es licito reconocer en
la historia de los apéstoles la de los sacerdotes). Asi,



pues, por lo que se refiere a los primeros que Jests esco-
pi6 para Si, la historia evangélica es clarisima y bellisi-
ma. La intencién del Sefior es manifiesta v, considerada
dentro de la economia del cristianismo, interesantisima.
Es Jesiis quien toma la iniciativa; El mismo lo hara ob-
servar: “No me habéis elegido vosotros, sino Yo o5 he ele-
oido a vosotros” (Jn. 15, 16; 15-19; cfr. Jn. 6, 70); las
escenas sencillas y deliciosas, que nos presentan la Hama-
da de cada uno de los discipulos, revelan la actuacion
precisa de elecciones determinadas (cfr. Le 6, 13}, so-
bre las cuales nos resultard agradable meditar. ;A quién
llama EI? No parece que El tenga cuenta de la categoria
social de sus elegidos (efr. 1 Cor. 1, 27}, ni tampoco que
quiera servirse de quien se exhibe con superficial entu-
siasmo (cfr. Mt B, 19:22),

Este designio evangélico nos afecta personalmente,
Repito: nosotros somos los llamados. La famesa cuestién
de la vocacibén afecta a la personalidad y al destine de
cada uno de nosotros. Cualesquiera que hayvan sido las vi-
cisitudes v la educacion de nuestra vocacion, ella es lo
mis interesante que hay en la historia personal de nues-
tra vida. Seria de necios quererla reducir a un complejo
de circunstancias banales y externas (efr. Leo Trese, I
Sacerdote, ogpi, ¢. ). Es de notar mis bien la atencidn
cada ver mas cuidadosa y vigilante con que la Iglesia
cultiva, selecciona vy asiste las vocaciones sacerdotales;
es éste un coeficiente de certidumbre para confirmar
nuestra identidad, sometida hoy con frecuencia a una
viviseccion sofisticada, para declararla inauténtica, mien-
tras es también hoy muy dificil que una vocacibn ecle-
siastica se funde sobre motivos internos y externos, hones.
tamente impugnables (no vale ciertamente para nosotros
la sentencia pascaliana; “la cosa mis importante en la
vida es la eleccidn de una profesion; la casualidad la de-
cide” ; (cfr. Pensées n. 97). Para nosotros no es la casuali-
dad la que ha decidido.

La respuesta generosa a la vocacion
Debemos pensar més bien en algunos aspectos de esta

vocacion gue ha venido a llamar a nuestras puertas. Ella
ha sefialado el momento mds alto para el uso de nuestra

libertad, que ha pensado, reflexionado, querido, decidss
do. Ella ha provecado la gran eleccién de nuestra vl
andloga al “si" de quien contrae matrimonio, nucsEs
respuesta, contra la volubilidad del hombre sin idesls§
mis altos que él, ha comprometido nuestra existencia: i
forma, la medida, la duracién de nuestra oferta; e ]u":
tanto, la pdgina histdrica de nuestro acontecer humang
la més bella, la mis ideal: jcuidade con devaluarla! ElB
ha cualificado con su formidable si nuestra vida, comol
de uno segregado del estilo comiin con que llevan los d&
mis la propia; lo dice de si mismo san Pablo: “regregads
para el Evangelio de Dios™: un s que en un solo momend
to nos ha arrancado de todo lo nuestro: “abandondnds
lo todo, le siguieron™ (Le. 5, 11); un s que nos ha col
cado en la categoria de los idealistas, de los sohadome
de los locos, de los ridiculos en apariencia; pero gracias
Dhios, también en el de los fuertes, de aquellos que saba
por qué viven y por Quién viven, “sé a quitn me
confiado™ (2 Tim. 1, 12} ; de aquellos que se han p
puesto servir y dar la vida, toda la vida, por los demig
a esto hemos sido lamados; sepregadoes, si, del mundg

pero no separados de aquel mundo para el que debemg
ser con Cristo y como Cristo ministros de salvacion (dg
Ench. Cler., 104, 860, 1387, etc.).

Discipulos de Cristo

Habria que observar también alguna otra cosa ace
de la vocacion: somos llamados, deciamos. Llamades
Cristo, llamados por Dios; lo cual quiere decir: amad
por Cristo, amados por Dios. ;Pensamos en eliof 8
sé, dice el Sefior, a quiénes he escogido™ (Jn. 15
un designio divino preconcebido se ha fijado sobre it
uno de nosotros, por lo cual se puede decir de ng
lo que el profeta Jeremias refiere a Tsrael de parie
Dios: “Te he amado con amor eterno, por cso @8
guardado misericordia™ (31, 3). Una identidad reg
da en el padrin del cielo, in libro vitae (Cir Ap. 58

Somos llamados, por tanto; pero, ; con qué fnalidd
Nuestra identidad se enriquece con otro nota e
somos diselpulos. Somos, yo diria, los discipulos pars
tonomasia,
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El tirmino discipulo es correlativo de’ otro que no
puede faltar: el de maestro. ;Quién es nuestro Maestro?
Es precisamente el momento de recordarlo: “une es
ieitra Maestro, mas todos vosotros sois hermanos ...
wuestro Maestro es uno, Cristo” (Mt 23, B-10). Jesis ha
tenido interés en que le fuese reconocido este titulo de
Maestro (cfr. Jn. 13, 13). Jesis, después de haber ha-
h].]_dl] a ].'l |:11|.|r'||.l:‘:|.1|.1r|i::|'r‘._ i | 1'“(!(:!5-. il.ﬂ_ ]:ﬂ'li'!lfil {‘“'I]i'lil |.'[¢'1
grupo de sus seguidores mas calificados, de sus discipulos,
meonociéndoles una prerrogativa de suma importancia:
"8 patotros se os ha dade conocer los misterios del reino
#e los ciclos, pero a los demds no les ha ndo dado”
IME 13, 11); los Hamados, por el hecho de ser discipu-
e serin elevados a la funcién de maestros, no de una
dctrina propia, naturalmente, sino de la doctrina que
Cristo les ha revelado, de modo andlogo, no obstante la
fitancia infinita, a como dijo Cristo de si mismo: “mi
dociring no ex mia, sino de Aquel que me enmd” (Jn.
% 16). Por esto, en la medida en que somos discipulos,
podemos decir también que nuestra identidad sacerdotal
Beva consigo una connotacién de magisterio: somos dis-
Hpulos v somos maestros; escuchamos la palabra de
Cristo y anunciamos la misma palabra.

Actitud del verdadero discipulo:
escuchar ¢ imitar

f.s':l."' NUEstro ]11'r:“.| E'i"r]l]]“]'li!]'i."l. un I""i|.|.||.HH t..l!'l'_’l::I ':.'
pfiﬂ'ﬁl_" .‘.r:-11r:‘ 14 ] {]I'M'I’IEIH'iIJ'IIZI £ 1'| I':\'i’l]l:..:l'lii". [.!1"‘-.';1|'|II
§ tabo serdl interesante y obligado para todos, no sélo
mim conocer el pensamiento del Sefor sobre nosotros,
no también para tomar la correspondiente conciencia
*m‘tﬁm ”!i's-r“nﬁ: 1H. LI.F] i!]lln][]r? quac ‘]1'131'1’;‘! SEI TNACS=
o

Esta primera calificacion, la de discipulos sobre la
m! estamos ”i.‘l.]['lﬂ]l(i” ﬂllnl'ﬂ Vvuesira [i':l,"lll:'i‘::l'l?'.. 25 ]H'{,l'!p'
mprometeclora. Lleva consigo, vosotros lo sabéis, que-
filismos hermanos, un doble deber fundamental para
fivida del Sacerdote en busca de identidad.

El primero es el de cultivar las ensefianzas de Cristo:
s cultura que se ramifica en diversas direcciones, to-
& ellas orientadas a objetivos esenciales para nuestra
@linicion sacerdotal; digdmoslo rapidamente: escuchar.
seuchar la voz del Espiritu de Cristo, es decir, las inspi-
Waones que tienen cardcter de verdadera proveniencia
®orenatural (cfr. Ap. 2, 6 v ss.; Mt 10, 19; Jn. 14, 26) :
:whkl por consiguiente la voz de la Tglesia, cuando
£l habla en €l ejercicio de su magisterio, ordinario ¥
Btmordinario (cfr. Le. 10, 16) ; escuchar el eco de la
Wi del Sefior en quien nos habla en nombre del Seiior,
st ko hace el obispo y también los maestros del espiri-

o » ¢ < ] . =
PG alpin amigo bueno e iluminado: escuchar asimis-

0 la voz del pueblo de Dios, cuando nos recuerda nues-
Hios deberes o nos exige a veces algiin servicio en confor-
Miidad con nuestro ministerio (pero esto con la debida
Pfadencia, necesaria en semejantes circunstancias, ya
e s tan ficil en este campo la exaltacién, la preten-

sion de publicidad o la insinuacién de intereses o de mé-
todos profanos). Escuchar mediante el estudio de las
ciencias sagradas (sucede a veces que los profesionales
seglares, dentro de su campo, esthn mucho mejor infor-
mados en las materias de su competencia, que nosotros
en la doctnina reliptosa; cir. Le. 16, 8). Escuchar final-
mente mediante la oracién mental, la meditacion: sabe-
mos muy bien que ella tiene cardcter de alimento para
nuestra vida personal y 1'5;:5!'1!211;1.[ (cfr .I”- 4, 31). Repe-
timos con Jests: “dichosos los que escuchan la palabra
de Dios y la cumplen” (Le. 8, 21; efr. 11, 28).

Para ser verdaderos discipulos, es necesario también
imitar.

r.‘-'ll.i‘i.]'.L” S ]JII?LEI"III. {]l'{'i]’ .‘i('l-l:}l'r_'. e¢sta otra I:-I:I'I'_ISE‘I:LII'_"I'I.I'_'i.'!.
del hecho de pertenecer a la escuela de Cristo y preci-
samente en estos tiempos en que nos vemos asaltados por
la secularizacién y por la tentativa de hacer perder al
clern sus caracteristicas externas y también, por desgra-
cia, las internas, El llamado “respeto humane” que hizo
caer incluso a Pedro, podria tentarnos a simular lo que
no somos y a hacernos olvidar la exhortacién de san Pa-
ble: “ne os configuréts a semejanza de este mundo™
(Rom. 12, 2), siendo asi que “la imitacion de Cristo”
Ilt‘h‘l‘ sSgr '.'! 1‘.".-!1I.dil:l !:lr-'l’ll".il.'ﬂ ['h'!.]'ﬂ. nuestra ﬁ!}l“_illftﬂ. Nll_.'l
I'It‘l"i.'l]lli_?-ﬁ ]!I:‘t"i |'I.|"H:lr.|"|. H(!hl'l'_: tema tan i,ﬂl'll_'l{'i(t“ :" tan .ﬁ'l:l'l'ﬂ'
piado a la exigencia intrinseca de la identidad sacerdotal.

En el pensamiento de Jesis hay también una nota
esencial para auestra identidad. Y es que El nos ha pro-
|]i.l:?"||'i|.!l'l l!.!' (Eiﬁ{'i]JL:l“ﬁ =] rrjl‘.'r;'.'!c.'fr'i. I{ﬂfufhﬂd fﬂ.‘:—i. COImo
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Lucas: Cristo “llamé a Si a los discipulos y escogié a
doce de entre ellos, a |]ui|,'n|~5 dio el nombre de :lFH:‘]KH\—
!l'h“ :_ﬁ. .II-"I':I. NH oS Eili].l.'I.!li"lfL i.ihl.]h'i"r'-'i:. .Tr'Ft'ﬁ“-.T .1r.'rr'arr1fff,
la aplicacién de este soberano titulo de apdstoles a los
sacerdotes; ni tampoco nos parece abusiva la blsqueda
en este mismo titulo de la potestad y de las funciones
propias del Sacerdote de Cristo.

Apastoles

Cada uno de nosotros puede decir: soy apdstol. ; Qué
quiere decir apéstol? Quiere decir enviado, mandado,
Mandado, jpor quién? Mandado, ja quén? La res-
puesta a una y otra pregunta nos la da el mismo Jesus
en la tarde de su resurreccibn: “Come me envid mi Pa-
dre, asi o5 envio yo™ (Jn. 20, 21)

Pensad. Verdaderamente es como para quedar des-
concertados; jde ddnde viene mi sacerdocio y a dénde
va? Y, ;qué otra cosa puede ser sino un cauce de vida
divina que sirve, por extensibn de la mision salvifica
divino-humana de Cristo, para comunicar los misterios
divines a la humanidad? Seamos, pues, considerados, di-
Fa‘. san P':'I.]:l]ﬂ, COmo erl-.'frll.'ﬂ.sﬂdﬂ‘l'f." dl’: Iﬂ." J'J'Hll-rffllﬂ.f i{l‘.'
Dios” (1 Cor. 4, 1). Somos ministros de Dios (2 Cor. 6,
4). Esto es, servidores; nunca habremos dado suficiente
plenitud de significacién a esta palabra, que se refiere a



nuestra persona y ain mas a nuestra misién como Cristo
quiso definir la suya (cfr. Mt. 20, 28), y como El quiso
que fuese la nuestra, con profunda humildad, con cari-
dad perfecta: “también habéis de lavaros vosotros los
pies unos a otros” (Jn. 13, 14). Pero a la vez, jqué dig-
nidad!, ; qué potestad lleva consigo tal servicio; es el de
un embajador! *Somos, pues, embajadores de Cristo,
como si Dios os exhortase por medio de nosotros” (2 Cor
5, 20). ¥ con poderes sacramentales que harin de noso-
tros instrumentos de la accién misma de Dios en las
almas,

Ya no es solamente nuestra actividad humana la que
nos caracteriza, sino la investidura de la virtud divina
operante en nuestro ministerio.

“Sacerdos alter Christus™

Una vez comprendido el sentido y valor sacramental
de nuestro ministerio, esto es, de nuestro apostolado, otra
serie de distintas definiciones pueden dar una figura es-
piritual, eclesial y también social al Sacerdote catdlico,
de tal manera que se le puede identificar como tinico en-
tre todos, tanto dentro, como fuera de la sociedad ecle-
sidstica.

El no sblo es el presbitero que preside los actos reli-
giosos de la comunidad, sino verdaderamente el ministro
indispensable y exclusivo del culto oficial, realizado in
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persona Christi y a la vez in nomine populi, ¢l homby
de la oracidn, el Gnico que realiza el sacrificio eucarisg
co, el que da vida a las almas muertas, el tesorero @
la gracia, el hombre de las bendiciones, '
El, el Sacerdote-apdstol, es el testigo de la fe, el mi
sionero del Evangelio, el profeta de la esperanza, &l
tro de promocitn y referencia de la comunidad, e cons
tructor de la Iglesia de Cristo fundada sobre Pedro

Y he aqui, finalmente, su titulo propio, humilde}
sublime: ¢l es el pastor del pueblo de Dios, el obrero d¢
la caridad, el tutor de los huérfanos y de los peq e
el abogado de los pobres, ¢l consolador de los que &
fren, el padre de las almas, el confidente, el CONSE}EnD, |
guia, el amigo para todoes, el hombre “para los demis
¥, si hiciera falta, el héroe voluntario y silencinso,

Mirando bien el rostro anénimo de este ser solitang
sin hogar propio, el hombre se da cuenita de que 'f"
sabe amar como hombre porque ha ofrecido todo su g
razén, sin quedarse nada para si, a aquel Cristo que}
ha dado a Si mismo hasta la cruz por é (cfr. Gill
20), y a aquel préjimo a quien se ha propuesto am
segin la medida de Cristo (cfr. Jn. 13, 15); es &le
efecto, el sentido de su intensa y gozosa inmolacién
cha con el celibato; en una palabra, es otro Cristo. 8
es, finalmente, la identidad del Sacerdote; lo hemos o
repetir tantas veces: es otro Cristo. Entonces: ;porg
dudar?, ; por qué temer?






