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PENSAR LA CULTURA

DESDE LA

EDUCACION

Maria de la Paz Silva Contreras*

Introduccion

“Todo pueblo que alcanza un cierto grado de desa-
rrollo se halla naturalmente inclinado a practicar
la educacidén. La educacién es el principio mediante
el cual la comunidad humana conserva y transmite
su peculiaridad fisica y espiritual. . . La educacion
no es una propiedad individual, sino que pertenece,
por su esencia, a la comunidad. El cardcter de la co-
munidad se imprime en sus miembros y es en el
Zoon politikén en una medida muy superior que
en los animales, fuente de toda accion y toda con-
ducta. . .””!

Las anteriores son algunas de las frases con que
se inicia la Paideia. Librote con el que Werner Jae-
ger nos ofrece una mirada que intenta ser totaliza-
dora sobre “los ideales de la cultura griega”, segiin
reza el subtftulo de tal monumento. Me interesd,
a proposito del tema que cobija este nimero de
Renglones, hacer una revision de esta obra y la ma-
nera como su autor utiliza dos conceptos como
gufa para un esquema de analisis. Estos conceptos
son el de areté y el que le da titulo a la obra: Pai-
deia. El primero constituye un término que va in-
corporando nuevos significados a medida que se
van definiendo histéricamente, nuevos ideales de
hombre educado.

El concepto de Paideia es un concepto que no
aparece sino muy tardiamente y con un significa-
do muy complejo. “Paideia, la palabra que sirve de
titulo a esta obra, no es simplemente un nombre
simbodlico, sino la Ginica designacion exacta del te-
ma historico estudiado en ella. Estc tema es, en rea-
lidad, dificil de definir como otros conceptos muy
amplios (por ejemplo, los de filosofia o cultura), se
resiste a ser encerrado en una férmula abstracta. . .
Es imposible rehuir el empleo dc cxpresiones mo-
dernas tales como civilizacion, cultura, tradicion,
literatura o educacidn... Los antiguos tenian la
conviccion de que la educacion y la cultura no
constituyen un arte formal o una teoria abstracta,

distintos de la estructura historica objetiva de la vi-
da espiritual de una nacién. . .”’”?

Esta altima afirmacién nos acerca la Paideia a
algunas de las accpciones contemporaneas de cul-
tura que globalmente incluye esquemas de vida his-
téricamente determinadas, explicitas o implicitas,
guias para la accion y el comportamiento humano,
socialmente producidos e interiorizados de manera
diversa a través de practicas especificas, en espacios
institucionales especializados, uno de los cuales es
la educacioén. :

“La educacion es una funciébn tan natural y
universal de la comunidad humana, que por su mis-
ma evidencia tarda mucho tiempo en llegar a la ple-
na conciencia de aquéllos que la reciben vy la prac-
tican. . .”® Entre los griegos primitivos era enton-
ces dificil distiriguir un programa intencionado de
formacion. El ideal de hombre formaba parte inse-
parable de las acciones en la vida cotidiana y en la
produccion cultural. La educacion asumia un cardc-
ter igualmente moral y practico. Por una parte, es-
taba constituida por un conjunto de preceptos ge-
nealizados: la honra a los dioses, a los padres, el
respeto a los extranjeros, 1a prudencia para la vida
privada y por otra, a la comunicacién de conoci-
mientos y habilidades profesionales, (Techné) y la
manera como debian ejercerse segin las normas de
su propia naturaleza.

Esta forma de educacién, transmitida de una
generacion a otra mediante la palabra, se encontro
tan perfectamente articulada ala vida que no es di-
ficil comprender el paso de las formulaciones mo-
rales al establecimiento del derecho como fuente
de referencias para la accion pablica y privada.

Serd hasta mucho después, en la época del he-
lenismo, cuando la educacién se realice en orga-
nizaciones privadas bajo normas (artes) estableci-
das con el fin de formar individualidades perfectas
e independientes.

La formacién del hombre de la cultura aristo-
cratica presuponia la vida sedentaria, 1a posesion de
bienes y la tradicion, y se llevaba a cabo mediante
el consejo constante y la direccion espiritual. Es en
este ambito donde surge la areté. Elideal a alcanzar.
El hombre aristocratico, para el que la utilidad de
lo aprendido es indiferente, poseedor de la belleza
en su sentido normativo para la vida exterior y la
interior, El kalos kagathos es el programa educativo
en los periodos clisicos y es en é] donde se encuen-
tra ya una clara diferencia entre la “alta cultura”,
reservada a unos pocos y los contenidos culturales
utiles para la vida ciudadana.
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Areté es poseido s6lo por hombres excelentes,
su raiz, la misma que aristos, excluye al hombre co-
mun del ideal educador. Las grandes virtudes carac-
terizarian asi al aristocrata: la fuerza, la capacidad,
la salud como areté del cuerpo, sagacidad y penetra-
cidén con areté del espiritu.

En la odisea, la areté asume, ademas del carac-
ter moral de su contenido tradicional, un sentido
ético. Se convierte en un sentido del deber. Home-
ro es considerado como el educador por excelen-
cia.* Y es la poesia épica el instrumento pedsgbdgi-
co privilegiado.

En los tiempos que precedieron al estado juri-
dico, la areté no sblo era considerada como atributo
de la nobleza, sino que comenzaba a pe.filarse
como fuente de legitimidad de los actos y la
administracion publica. En Esparta, por ejemplo, la
asamblea popular estaba compuesta por la anterior
aristocracia guerrera. En ella no se debaten los
asuntos, simplemente se decidia por votacion en
términos de si o no. La legislacion no era una codi-
ficacion de leyes particulares civiles y pablicas, sino
era el nomos, regla aceptada y transmitida oral-
mente.S

Seria hasta mucho después, con el surgimiento
del ideal ciudadano, de la vida en la Polis, que este
sentido del deber tradicional se transforma en un
deber hacia el Estado y la areté afiade a sus conte-
nidos anteriores, el sentido de la justicia como vir-
tud suprema.

Pero esta nobilisima idea de justicia tenfa sus
aristocraticos bemoles. A toda idea de justicia pa-
rece subyacer una nocion de igualdad, o por lo me-
nos, de equilibrio.

Muchos ciudadanos ajenos a la nobleza, habian
logrado enriquecerse como producto de las guerras
e intervenciones. Esto provoco una agudizacion del
antagonismo entre los nobles y los ciudadanos li-
bres. El ejercicio del derecho, anteriormente en ma-
nos de los nobles de manera indiscutible, habia
conducido al frecuente abuso-de autoridad. La so-
brevivencia del Estado exigia la formulacion de le-
yes escritas y sancionadas para asegurar un orden
social y politico permanente.® Leyes que asegura-
ran el derecho igual para todos. El contenido esen-
cial de las leyes seria la diké, como ideal politico.
Pero esta nocion de igualdad, ambigua, es su defi-
nicion; permitidé, por una parte, que el ejercicio del
derecho continuara siendo atribucién exclusiva de
los nobles quienes debian sujetarse ellos mismos a
su orden, pero en la prictica, podia considerarse es-
te sentido de igualdad, como aquélla que tienen
todos los que no sean como uno. Es decir, todos
eran iguales, pero unos lo eran mas que otros.

La nueva areré, la del hombre politico, incluyd
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un nuevo contenido; la diké. Y con él, asumi6 una
nueva formulacion filos6fica y pedagogica: el dere-
cho y las leyes.

La diké no solo se convierte en norma de la vi-
da ciudadana, sino que se eleva al orden superior de
las leyes de la naturaleza. La produccién de conoci-
mietos es signada por una concepcidén que sugiere
un orden juridico, sostén de las redes causales de
los fenémenos de la naturaleza.”

Asi, Platon y las leyes llegarian a adquirir un
lugar importantisimo en la historia de la pedago-
gia. Socrates, por su parte, se habfa constituido
en el mayor critico de los modelos educativos vi-
gentes.

Para Socrates, existia una contradiccion entre
el areté y las formas que estaba asumiendo la vida
ciudadana de los nobles. Para él, ciertamente la
educacion debia dedicarse a “‘extraer” las mejores
virtudes (del conocimiento, la justicia y la virtud en
la vida privada) de aquéllos a quienes la naturaleza
habia dotado mejor. Pero de nada sirven las exce-
lencias del espiritu si no van acompafiados de la
dignidad del cuerpo y de la casa. Asimismo, de
nada sirve el conocimiento y disfrute de las artes y
la literatura si con ello se tienen sentimientos de su-
perioridad sobre sus iguales en edad. Sin embargo,
existia una evidente contradiccién entre las ideas y
las practicas educativas. Si el ideal ciudadano es el
hombre politico, la formacién en la vida cotidiana
no correspondia a las importantes empresas. En
efecto, Sécrates hizo evidente el desequilibrio entre
la educacion para el ejercicio de los oficios, para los
que se han definido saberes concretos, reales, y la
formacién para la vida politica, que supone una
educacién general de contenidos indeterminados. . .
éthos y logos, se plantean como polos antagonicos
de modelos educativos opuestos —y sélo para el
primero se tenfan préicticas concretas. Para Socra-
tes, los ideales educativos deben ser divididos segin
su indole, para los gobernantes y los gobernadores.
Para ambos, es necesario inculcar los sentidos de
justicia y solidaridad —o mds precisamente, amis-
tad-- de manera que cada cual ejerza su civismo
conforme le toca. En ambos, el propésito es la li-
beracion del hombre de las cadenas de sus instin-
tos. La superacidén de su naturaleza biologica por la
excelencia del espiritu.

La libertad, méds que un asunto politico o juri-
dico, es, en Sacrates, un concepto ético.®

El ideal educativo, afiade ahora un nuevo con-
tenido: la enkratia: el dominio de si mismo. La vir-
tud politica por excelencia. La piedad, la justicia,
la valentia y la moderacion constituyen esta nueva
aretheé.®
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En las leyes, Platon distinguio la esencia de la
Paideia, principio y prictica de la verdadera educa-
cion, como de indole distinta respecto del saber es-
pecial de los artesanos. Para él, son los mejores
hombres, los que han sido sometidos al proceso de
formacion de la Paideia, los que poscen la arethé en
su plenitud. La formacion profesional toca sOlo a
uno de los 4mbitos de la vida ciudadana y su ejer-
cicio liberal puede aspirar sélo a las excelencias de
su oficio y al reconocimiento que de cllo se derive.
En cambio, es al politico, en su sentido mas amplio,
el que puede tener la funcion de “guardian” del es-
piritu de la Polis. La sabiduria, el sentido prictico,
el talento y la preocupacidn por el bien comin son
las cualidades que deben formarse en los rcgentes
del Estado. Son ellos mismos quienes tienen cn sus
manos la decisiébn respecto del “*saber” y ““saber ha-
cer” propios de los nobles y los ciudadanos libres.!°

Con Platén, la Paideia griega logra su defini-
cion mis acabada. Tanto La Republica como Las
Leyes contienen los principios, contenidos y practi-
cas que debian caracterizar al Zodn Politikon y las
condiciones y rasgos de su ejercicio ciudadano. La
arethé del hombre politico cncuentra su instrumen-
to pedagodgico por excelencia en la literatura. En la
poesia y la musica,!' como en ningn otro produc-
to cultural, pueden desarrollarse las excelencias del
espiritu y son entonces éstas, los principales conte-
nidos educativos. El hombre culto, el hombre edu-
cado, serfa aquél que en cl ejercicio y profundo co-
nocimiento de la literatura y sus géncros, podria
encontrar las claves del conocimiento y de las con-
diciones para la vida armodnica.

Conclusion

La Paideia de Jaeger constituye un ejemplo motor
de las envidias de los “culturdlogos” contempora-
neos, pues, me parece, ¢l autor encontrd en la Pai-
deia —el concepto— un analizador privilegiado. Pa-
rece imposible ecncontrar, para las formaciones so-
ciales actuales, algiin concepto globalizador de esta
envergadura. Sociedades complejas y diversas; cul-
turas v sub-culturas conviviendo en equilibrios y
desequilibrios alternados. Rupturas, avances y rena-
cimientos, todo a la vez.

;Serd mejor hablar de culturas, en plural? a
cllas corresponderian proyectos y practicas parti-
culares, como ocurre en efecto. No deja de ser no-
table, de todas maneras, el resabio ‘“‘aristocratico”

para bien o para mal— que encontramos todavia

hoy en los discursos oficiales que respaldan mode-
los educativos urgenes. Por Gltimo, una recomenda-
cion: si el lector tienc un rato libre, déle una mira-
da a la Paideia.
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Nouswn
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