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Las explosiones de gas acontecidas ¢l 19 de noviembre, al norte de
la ciudad de México, son una ventana de Navidad por la que asoma el rostro y la
vida de nuestro pueblo: en pocas horas surgieron alrededor de 200 000 damnifi-
cados; mds de 300 muertos oficiaimente; destruccién minima de un circulo de
1 Km de radlo de casas y fibricas; infinidad de huérfanos y desaparecidos,

La respuesta solidaria también fue inmediata: en dos o tres dfas se
capté tal cantidad de sangre que hay remanentes de plasma y de diversos tipos
sangufneos, Se tuvo que frenar la donacion, Hubo comida, ropa, albergues. . .

Esta Ventana nos muestra ¢l doble rostro de la Navidad (Humani-
dad de Dios entre nosotros): el de la desgracia y el de la solidaridad. Rostros que
se pueden convertir en mdscaras y ocultar la verdad de nuestro pueblo, Pues, por
una parte, la desgracia ha revelado la solidaridad profunda del pueblo: nos ha de-
mostrado que €l puede sentir ¢l dolor de sus hermanos como propio y puede
remediario con lo poco que tiene; a pesar de su pobreza y de las desgracias,

Desgraclas que —como decfa el presbftero que presidié la sepul-
tura masiva- son producto de los hombres; de cémo los hombres hemos cons.
tuido esta sociedad: como una gran ciudad-desgracia de los pobres. Por eso la so-
lldaridad puede también ser usada como mdscara que oculta la desgracia-pobreza
diaria que vive nuestro pueblo, La desgracia-explosién sucedié en las vispera de la
conmemoracién de la revolucién mexicana, {No serd recuerdo de la desgracia-po-
breza en la que viven ain los descendientes de los que hicleron la revolucion?
¢O estas desgracias no tienen nada que ver una con la otra?

Si las aislamos del caminar del pueblo en |a historia, con la palabra
“solidaridad'’ podemos tan sélo poner algunas vendas sobre las heridas de los al-
canzados por el incendlo de la pobreza cotidiana, y dejamos de apagar desde hace
afos el fuego que las ha venido causando, Y casi siempre y por todos los medios
tratamos de ocultar o desconocer la causa de todo incendio, Si la solidaridad sirve
para vendar hasta los ojos, Ia Navidad no puede ser nacimiento de una Nueva
Humanidad, donde los pobres puedan ser acogidosbajos su propio techo y nosden
la Buena Nueva de la fraternidad,

Ahora, en este cuaderno, presentamos algunos conceptos utiles en
teologfa moral, Sin referencia a esta vida y al caminar de nuestro pueblo, dichos
conceptos pierden su base, S6lo en la construccién de nuestro Pueblo tienen senti-

do. iFeliz Navidad!

Javier Garil
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INTERNACIONAL

LA IGLESIA EN LA PRENSA

La lglesia tomd un sitio muy destacado en las noticias del mes de septiembre. El dia 3 se publicé
la Instruccidn de la Congregacién para la Doctrina de la Fe sobre algunos aspectos de la Teologia de la
Liberacidn, El dia 7 compareclé Leorardo Boff ante el Cardenal Ratzinger para un coloquio sobre su
llbro “lglesia, Carisma y Poder”, Del 9 al 20 viajé el Papa a Canadd, Tomamos de INFORMACION
SISTEMATICA, No. 105, la visién global del mes en el conjunto de la prensa de la Ciudad de México.

Los ndmeros en barras inclinadas ( | | ) son los nimeros de recuperacién del (—los) recorte (—s) de
la prensa cuyo resumen se da Inmediatamente antes, En base a ese nimero, se puede solicitar a
INFORMACION SISTEMATICA A, C. los recortes de donde esos restimenes fueron tomados.

Iglesia y Ciudad del Vaticano. Reac-
ciones y acciones sobre la Teologfa de
la Liberacién. El dia 3, publicé la Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe,
presidida por el Card Ratzinger, un do-
cumento titulado “Instruccién sobre
algunos aspectos de la Teologia de la
"iheracién /19479/. El dfa 7, compa-
recié Leonardo Boff (LB) ante el Card
Ratzinger, Conversacién en presencia de
los cardenales brasilefios Lorscheider y
Arns, Monsefior Jorge Mejia, argenti-
no, de la Congregacion de la fe, toma-
ba notas de la conversacién /19480/.
LB presenté 50 paginas de defensa de
su libro “Iglesia, Carisma y Poder”
/19481/. E! “coloquio” duré cuatro
horas y media. LB se mostré satisfecho

del clima de la conversacion, El vere-

dicto del Vaticano vendrd mds tarde
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/19482/. Gustavo Gutiérrez (GG),
sacerdote peruano, iniciador de la
TdL: lascrfticas no desviarina la
Iglesia latinoamericana de su opcién
por los pobres y ayudardn a hacer mds
precisa la TdL /19483/. GG serd tam-
bién llamado a Roma [19484/.

Texto y contenido del documento del
Vaticano: los peligros principales que
amenazan a la TdL residen en una
asuncion acritica de conceptos marxis-
tas y con ellos de toda la ideologfa
marxista, incluida la lucha de clases y
el ateismo, Pero ¢l documento no in-
tenta desanimar a los que se preocupan
por los pobres /19485/. LF comentd
que el documento estd atrasado cua-
renta anos en su juicio sobre el marxis-
mo [/19486/, que legitimé a la TdL

pues en principio lo asume /19487/,
que la Iglesia catdlica estd mds preocu-
pada por las posiciones doctrinales que
por la verdad /19488/, Y le pide al Va-
ticano menos palabras y mds acciones
para ayudar a los pueblos explotados y
hambrientos /19489/, que no se olvi-
de que el peligro mayor para América
Latina no es el marismo, sino el capi-
talismo /19490/,

Conocido el documento se desatd el
debate. El Cardenal Arns solicité al
Papa que tedlogos de ia liberacién par-
ticipen en el documcnto positivo que
anuncia para principios de enero pré-
ximo [19491/ . Anuncié el Cardenal
que el Papa recibird a Boff /19492/. El
Cardenal Martini defini6 como un ca-
llején obscuro el intento de una inter-
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pretacion marxista de la Biblia e insis-
tié en que el documento no desaliente
a los catélicos latinoamericanos en su
lucha por la liberacién /19493/. Bao-
ventura Kloppenburg, obispo auxiliar
de Recife, Brasil, pide que se manifies-
ten los que estén contra la TdL
/19494/. El jesuita brasileiio Joao Mar-
tins Terra: el caso Boff ha sido desgas-
tante para el Vaticano. Se ha hecho
una desmitificacion del Papa, mayor
que la que podrian conseguir los ene-
migos de la Iglesia. Esto podria desem-
bocar en un peligro de cisma /19495/.
El sacerdote italiano Ernesto Balducci
anota que el poder de la Iglesia ya no
se mide desde el Vaticano sino desde la
Iglesia pueblo de Dios, en el que Lati-
noamérica es mayoria /19496/. Gino
Concetti, tedlogo italiano, opina que el
afirmar como inconciliables al cristia-
nismo y al marxismo no es nuevo en la
Iglesia /19497/, Gianbattista Mondin,
tedlogo, afirma que se dan tres tenden-
cias en la TdL: la radical, la pacifista y
la moderada. La primera es subversiva
de la Teologfa /19498/, Roger Bartra,
antropdlogo y sociélogo mexicano,
afirmd que la jerarquia de la Iglesia
fracasard en su intento de proscribir a
la TdL porgue ésta se enraiza en los
Evangelios, Este es un conflicto entre
el polo conservador y el polo avanzado
de la Iglesia. Aquél mds ligado a las
clases dominantes, Esto muestra que la
‘lucha de clases estd también en la Igle-
sia. El marxismo no es un paquete
completo, no es una dogmdtica cerrada
y por eso es posible para un creyente
utilizar el andlisis marxista /19499/.
Para Alessandro Natta, del PC italiano,
el documento deforma el marxismo.
La Iglesia asume una posicién polftica
mds que doctrinal /19500/. El Vati-
cano rechazé tales criticas [/19501/.
Se trata en el presente conflicto de la
confrontacion entre teorfas y la expe-
riencia de la pobreza /19502/. El obje-
tivo del Vaticano no es tanto Boff mis-
mo, como la Iglesia brasilena /19503/.
El Vaticano fracasé en su intento de
rebatir la TdL /19504/. Al mismo
tiempo que el Vaticano ataca la TdL,
sorpresivamente condena duramente
las opresiones econémica y polftica
que sufre Latinoamérica. Dice Virgilio
Elizondo: el documento al criticar la
TdL asume al mismo tiempo sus rafces
mds profundas /19505/, Lo que verda-
deramente preocupa a las autoridades
del Vaticano y a su aliado Ronald Rea-
gan es el surgimiento de una iglesia del
pueblo /19506/ .En el presente debate

se estd jugando el futuro del catolicis-
mo en Brasil e incluso en el mundo, in-
cluida, a la larga, la sucesién papal
/19507/. Ahora América Latina estuvo
presente en Roma. Esta es la tercera
generacion de la TdL. La primera de-
fendié a los indios, p.e., Bartolomé de
las Casas; la segunda promovié la auto-
nomfa respecto de Espafa, p.e. con
Clavijero; la tercera apoya la liberacién
de los pobres /19508/. El llamado de
Boff fue el intento de Roma de probar
hasta dénde podia controlar a la Igle-
sia brasilena /19509/. Con el documen-
to se recupera la auténtica doctrina so-
cial de la Iglesia /19510/. El documen-
to cae en simplificaciones y generalizacio-
nes precisamente en el punto en que es
necesaria la mayor sutileza y precisién,
en el del uso del andlisis marxista
como instrumento de andlisis social
/19511/. La condena enérgica de los
pafses ricos del hemisferio norte hecha
por el Papa en su viaje a Canadd pare-
ceria que sale de la boca de Boff si no
fuera porque las del Papa son sélo
palabras /19512/. Deducir de un do-
cumento que sblo intenta llamar la
atencién sobre las desviaciones (o peli-
gros de desviacién) una condenacién
de obras concretas es del todo despro-
porcionado /19513/. El documento
mds bien condena una caricatura de la
TdL /19514/. El Vaticano muestra
muchas resistencias a caminar por la
senda que traza la TdL. Se opone al
cambio para apoyar con nuevos ropa-
jes las viejas doctrinas /19515/. La
TdL es una teologfa de la confusién
/19516/. Los peligros sefialados por el
documento son reales, pero serfa
mejor una Iglesia que tuviera miedo de
equivocarse con las ideologias del
mundo rico mds que la que teme ha-
cerlo al lado de los pobres /19517/.
Los postulados de la TdL son tan anti-
guos como el cristianismo aungue se la
describa como una desviacién marxista
/19518/. La Iglesia defiende un capita-
lismo brutal, simbolo del mds grosero
materialismo [19519/. La TdL ha ex-
propiado a Jests no para entregarlo a
un pequeno grupo sino para brindarlo
a todo el pueblo /19520/. El documen-
to merece respeto a todo catélico, pe-
ro no se ha de convertir en pretexto
para una “‘caceria de brujas" /19521/,
La Iglesia ha levantado su voz de alar-
ma contra la herejia que estaba prosti-
tuyendo la ciencia teolégica /19522/.
La TdL ni es teologfa ni es liberacién.
Lo peor de ella es que no son sélo pa-
labras, sino acciones guerrilleras y se-

oU .
la iglesia catélica romana /19523/,

Por otra parte, un grupo de obispos
peruanos viajaron a Roma para la visi-
ta acostumbrada cada cinco afos. El
Vaticano desmiente el rumor de que
han sido convocados los obispos para
un sfnodo sobre la TdL /19524/, Se
opiné entre los vaticanistas que la Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe,
querria involucrar al episcopado pe-
ruano en un juicio sobre la obra de
Gustavo Gutiérrez, padre de la TdL.
Los obispos peruanos han estado divi-
didos en condenar © no a GG
[19525/. Trascendié en el Vaticano
que un obispo peruano opind que no
habrd ninguna condenacién para GG
/19526/. GG opiné que el conflicto
entre sus ideas y el Vaticano se ha so-
breestimado. La TdL parte de la expe-
riencia de los cristianos latinoamerica-
nos que viven mavyoritariamente en
una inhumana pobreza. Para conocer
mejor la realidad apela a las ciencias
sociales en las que hay diferentes influ-
jos, también el de Marx /19527/.

Cuatro representantes del gobierno de
Nicaragua viajaron a Roma para esta-
blecer un didlogo tendiente a impedir
el dinamismo de ruptura entre la Igle-
sia y el Estado de Nicaragua. Lo que
estd en juego no es solo ni principal-
mente la disciplina eclesidstica respec-
to a los sacerdotes que fungen con
cargos publicos en el gobierno, sino la
legitimacién o deslegitimacién por par-
te de la iglesia del Estado nica y la ma-
nipulacién de lo religioso para impedir
que el pueblo nicaragliense se dé la for-
ma de vida y el gobierno que desee
/19528/. Se tocard también el punto
de la expulsion de Nicaragua de diez
sacerdotes opuestos al  régimen
/19529/. No hubo declaraciones ni
comunicados por ninguna de las partes
/19530/. No se llegd a ningiin acuerdo
/19531/.

Los analistas comentaron la visita nica:
Los sacerdotes sandinistas hacen pol(-
tica, igual que la ha hecho el Vaticano
desde hace siglos /19532/; el arzobispo
Miguel Obando, de Managua, cree que
s hay oposicién entre el cristianismo y
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por parte gobierno

 xista sélo es mntpulac!on /19534/; Ios
sacerdotes que ocupan cargos en el go-
bierno jamds los dejardn pues los ocu-
pan como estrategia para engafar al
pueblo /19535/; en Nicaragua el go-
bierno marxista persigue a la Iglesia
[19536/; 1a TdL estd al servicio del go-
bierno sandinista /19537/; Uriel Moli-
na y Benoit Laplante tipifican el con-
flicto Iglesia-Estado en Nicaragua: el
primero carga de contenido polftico sus
misas domincales, el segundo ayuda al
pueblo /19538/.

Se realizé el viaje papal a Canadd, En
el viaje que durard 12 dfas, se esperan
multitudes, por lo que el cardenal
Emmett Carter, arzobispo de Toronto,
exhorté a que se evite el sensacionalis-
mo y la comercializacién [19539/,
Grandes preparativos y medidas de se-
guridad /19540/. Criticas en algunos
sectores por el enorme gasto [19541/.
Dfa 9. En entrevista durante el vuelo
de llegada: el documento de la TdL no
ataca directamente ni a los marxistas
ni a sus gobiernos. Lo normal es apli-
car el derecho candnico en el caso de
Jos sacerdotes ministros de gobierno en
Nicaragua. La Iglesia ha sido siempre
feminista; comenz6 con el anuncio he-
cho a Marfa /19542/. Fue recibido en
Quebec, donde saludé a "la primera
Iglesia en América del Norte'' /19543/,
Fue aclamado por 200,000 personas,
recibido por autoridades civiles y reli-
giosas, Enfatizé ser mds |(der espiritual
que jefe de Estado, Alabé la fe valiente
del pueblo canadiense /19544/, Que
no se acepte el divorcio entre fe y cul-
tura /19545/. Dfa 10. Apoyé el Papa
¢l autogobierno de los pueblos indige-
nas ante indios y esquimales, Que se
gaste menos dinero en armas y mds en
~mda a los minusvdlidos /19546/. Dfa
11. Desde Montreal, envié el Papa un
mensaje a toda América Latina pidien-
do a los sacerdotes que dejen la polfti-
ca a los politicos, pues la Iglesia ejerce
su papel social en manos de los laicos
unidos a su jerarquia e inspirados por
su magisterio /19547/, “El papel indis-
pensable de la mujer es servir a su es-
poso,asus hijosyalalglesia”: el Papa,
durante la beatificacién de la hermana
Marie Leonie /19548/ reafirmé el ce-
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este mundo materialista y nada puede
llenar el vacio de la ausencia de Dios
/19550/. Dia 12. Ante pescadores, ca-
lificd el Papa el desempleo que afrenta
a la dignidad del individuo. Pidi6 la
restructuracién de las economfas regio-
nales de suerte que las necesidades
humanas sean antepuestas a las ganan-
cias /19551/, Hablé el Papa de |a fide-
lidad matrimonial y de la indisolubili-
dad del matrimonio [19552/. Dfa 13,
Llamé el Papa al respeto de los dere-
chos humanos, la dignidad del hombre,
la igualdad y la justicia. Para esto se-
rdn necesarias medidas sociales por
medio de un plan internacional que
reparta mejor los bienes y oportunida-
des de la tierra /19553/. Los padres
tienen derecho a elegir el sistema de
educacién de sus hijos sin cargas eco-
némicas indebidas /19554/. Dia 14,
En Toronto llamé el Papa a los cristia-
nos a la restauracion de la unidad, ante
dirigentes religiosos de varias iglesias
/19555/. Ante sacerdotes reafirmé la
obligacién del celibato /19556/. Dia
16. El Papa pidié libertad para el clero
ucraniano. Abogé por la convivencia
pacffica enuna sociedad pluralista y
multicultural /19557/. Ante la comu-
nidad polaca exalté el signo de "“Soli-
daridad" que expresa el deseo de los
polacos de ser ellos mismos /19558/.
Dia 17. El Papa condené duramente a
los pafses ricos del norte, Serdn los
pafses pobres del sur los que juzgardn a
los pafses ricos del norte, Es intolera-
ble que los del norte acumulen todos
los recursos y se amenacen mutuamen-
te para.conservar la paz [19559/, Dia
18, El Papa apoyé las demandas de los
indfgenas canadienses a un autogobier-
no y condend que se les oprima ffsica
y culturalmente /[19560/. Dfa 19,
Vehemente llamamiento del Papa en
contra del aborto [19561/. Dfa 20. En
reunién con los obispos del Canadd re-
tomé el Papa muchos de los temas ex-
presados durante su viaje. Después ofi-
cié una misa por la paz y la justicia,
Tocd el tema de la paz mundial en
contra del armamentismo, Posterior-
mente criticé duramente a la sociedad
moderna /19562/, Dia 21, E| Papa re-
gresé a Roma. Durante el vuelo defen-
dié el que los obispos se pronuncien

Puerto Rico, Se pronunclé contra
eutanasia /19563/. Se anuncié un viaje
por el interior de Italia, El 11 de octu-
bre, volverd a América; esta vez a San-
to Domingo y Puerto Rico con escala
en Espaia, para celebrar el comienzo
del novenario de afos que preparan la
celebracién del inicio de la evangeliza-
cién en América con su descubrimien-
to por los europeos. En ‘85 volverd a la
América Latina. Se espera una visita a
Yugoslavia. Los obispos de Africa de!
Sur esperan respuesta a su invitacién
/19564,

Por otra parte, Agostino Casaroli, Se-
cretario de Estado del Vaticano, exalté
la memoria de Pablo VI por su apertu-
ra a los pafses del socialismo real, Esto
se ha interpretado como una discre-
pancia en altas esferas vaticanas
/19564/. Una coalicién  de organiza-
cién protestantes y judfas, inicié accio-
nes legales contra las relaciones EU—~
Vaticano, Argumentan que €so va con-
tra la separacién constitucional Iglesia-
Estado /19565/. Al iniciarse las
celebraciones por el 500 aniversario
del inicio de la evangelizacién de
América, la CELAM afirmé que sin
justicia no habrd paz, Las situaciones

criticas del continente latinoamericano
se deben a la confrontacién Norte-Sur

119566/.

Fuente: Informacién Sistemdtica A, C.

Con Informacién del mes de septiem-

bre de 1984,

Valencia 84,

Col. Insurgentes i xcoac

Del. B. Judrez

03920 México, D. F.

Tesl. 5986043
59863-25
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INTRODUCCION AL CUADERNO

Ya en otras dos ocasiones hemos ofrecido un cuaderno de conceptos dtiles en
teologia (mayo 1980 y noviembre 1983). En las respectivas introducciones hactamos
notar las ventajas y los lfmites de este tipo de artfculos: “presentar sélida y sencillamente
varios puntos importantes en teologfa. . . conscientes del peligro que encierran los manua-
les. . . reducirlos simplemente a eso, a que se conviertan en final, cuando en realidad sélo
quieren ser un principio, una introduccién, un primer desglose del tema”.

La aceptacién que encontraron nos hizo pensar en ofrecer algo semejante en el
campo de la teologia moral, La moral busca transformar en orientaciones mds prdcticas
para el comportamiento cristiano las grandes verdades e iluminaciones de la fe y la teolo-
gfa. Nos animamos a abordarla conscientes de su cardcter provisional, Es indispensable irla
actualizando conforme a las exigencias de las circunstancias histéricas; pero es igualmente
necesario elaborar y proponer las mejores formulaciones que cada momento nos permita,

Nos limitamos a la moral fundamental. Y ni de ella alcanzamos a tocar todos los
temas. Menos aiin de la moral especial, cuyo dmbito es mucho mds amplio y miltiple, Es-
peramos, con todo, ofrecer un aporte significativo,

Son diversos los autores de los articulos. Asf son también diversos el enfoque, los
énfasis, el estilo, la longitud, etc. No pretendemos presentar un todo completamente uni-

forme; sino mds bien un conjunto rico y bien fundamentado aun dentro de sus dife-
rencias.

Los autores de los articulos son todos pro fesores de teologfa; todos ellos especializa-
dos en Moral, excepto Rubén Cabello que es escriturista,
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JOAQUIN CRESPO

CONVERSION

CONVERSION: CAMBIO RADICAL

“La Iglesia colabora por el anuncio de la
Buena Nueva y a través de una radical con-
version a la justicia y al amor, a transformar
desde dentro las estructuras de la sociedad
pluralista: que respeten y promueven la dig-
nidad de la persona humana y le abran la
posibilidad de alcanzar su vocacién supre-
ma de comunién con Dios y de los hombres
entre s{ (Cf EN 18, 19,20).

Existe una fntima relacién entre ¢l tema de
la Conversién y de la Opcién Fundamental. El
Concepto de Conversién tiene distintas dimensio-
nes que podemos describir siguiendo a Lonergan:

“Un sujeto puede tener cuatro conversio-
nes: intelectual, moral, religiosa y cristiana
(0 musulmana, budista, etc). Desde el pun-
to de vista de la psicologfa del sujeto, cada
una de ellas es diffcil, laboriosa, y en la ma-
yorfa de los casos, lograda al cabo de es-
fuerzos prolongados. Al ser cambios radica-
les, cada una a su manera pone en tela de
juicio el sustrato existencial del sujeto, y
socava los horizontes dentro de los que el
sujeto vivia anteriormente. Tienen un ca-
récter dramdtico, o mejor existencial en el
que el sujeto es el principal actor. Algunos
ejemplos muestran este aspecto existencial
del cambio. En la conquista de México te-
nemos un derrumbamiento de los horizon-
tes religiosos, culturales, sociales, etc de los
autdctonos; este acontecimiento socava en
tal forma su sustrato existencial que sufren
la derrota, no sélo por causa de los caballos
y arcabuces de los espaiioles, sino también
por el miedo, elasombro y la sorpresa. Pla-
t6n quedard seducido para siempre por el
descubrimiento del mundo de las ideas: el
neurdtico logrard romper el horizonte de su
neurosis en una vida nueva,

Las conversiones son cambios radicales en
el sujeto y en sus horizontes. Lo que antes no com.
prendfa ahora lo comprende, preguntas que antes
ni siquiera barruntaba ahora son el meollo de sus
intereses, acciones que antes consideraba insulsas e
ineficaces son ahora el camino para la bisqueda de
nuevos valores. Bajo este punto de vista, tal vez las
conversiones moral, religiosa y cristiana son las mds
radicales. Conversién moral es el trastrueque de la
bisqueda de deleites por la busqueda de valores.
Es un cambio ineludible para cada ser humano, y
cada cual al entrar mds de lleno en la vida, se ve
obligado a hacerlo, la conversi6n religiosa es don de
Dios, ofrecido a todo hombre; es una invitacién a
la aceptacién libre de ese don, que deja al hombre
en libertad de recibirlo o rechazarlo. Consiste en
dar preferencia a los valores trascendentes, sin re-
chazar los valores intramundanos bajo el punto de
vista teolégico; es la puerta de la salvacién, y aun-
que para muchos hombres esta puerta se encuen-
tra en la penumbra, es la Gnica entrada, La conver-
sién cristiana, por Gltimo, es la bisqueda de los
valores trascendentes en la obediencia al don de
Dios en Jesucristo, en lo que San Pablo llama “la
obediencia de la fe". M4s afin, consiste en recono-
cerse 2 sf mismo como don de Dios (1),

CONVERSION: REINO DE DIOS

El horizonte de la conversién cristiana es el
Reino de Dios predicado por Jests; al respecto dice
Piva:

La invitacién urgente a la conversién tiene
su punto focal en el anuncio del Reino de
Dios, eficaz por la presencia actual del sa-
crificio de Cristo muerto y resucitado. Los
evangelistas, cuando relatan la primera pre--
dicacién de Jesds acerca de la conversién,
subrayan con claridad su relacién con el
Reino: “Después que Juan fue entregado,
vino Jests a Galilea, predicando el evange-
lio de Dios y diciendo: Se ha cumplido el
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ticmpo y el reino de Dios es inminente. .

Arrepentfos y creed en el evangelio” (Mc
1,14-15; cf Mt 4,17), La constitucién del
Reino de Dios por medio de Cristo impone
a los hombres la exigencia, més adn la obli-
gacién de volver al Padre. La Gnica condi-
cién requerida es que el Reino de Dios ven-
ga humildemente aceptado con el espfritu
propio de un nifio (cf Mc 10,15).

La conclusién es obvia: el hombre debe
aceptar el Reino de Dios por medio de la conver-
sibén en este tiempo, que va desde Pentecostés a la
parusfa. El convertido, por tanto, sabe que no sélo
debe tender a la posesién de un Reino futuro, sino
que debe realizar un Reino ya en esta vida. Pero
‘hay otro aspecto que conviene subrayar.

Es verdad: la conversién al Reino afecta en
primer lugar a la intimidad profunda del corazén
humano, que responde a Dios que llama a la salva-
cién. Sin embargo, la verdadera conversién tiende a
renovar también la faz de la tierra. En efecto, quien
se entrega a Cristo y a su Reino no puede permane-
cer indiferente ante los hombres todos y la crea-
cién, El cristiano sabe que la plenitud de la salva-
cién y la renovaci6n total del mundo son bienes es-
trictamente escatolégicos: no obstante, cree con
firmeza que el futuro de Dios ya ha comenzado en
Cristo crucificado y resucitado y con la efusién del
Espfritu Santo. Por lo que a cada creyente le in-
cumbe la tarea de manifestar y de realizar el supre-
mo dominio de Dios y la sa{vacién universal del
Redentor,

Se trata indudablemente de un elemento in-
trinseco a la conversién cristiana, Estd claro, enton-
ces, que la conversién conlleva también una precisa
conciencia de la obligacién de observar la ley de la
caridad como plenitud histérica de las relaciones
entre todos los miembros de la familia humana, La
realizacién de esta tensién de caridad se realizard
dindmica e histéricamente mediante una serie de
elecciones concretas, que son mis actos de conver-
sién: por eso la conversién sincera tiene un caric-
ter apostélico. La intencionalidad de base, la cari-
dad universal, no podrd fallar jamds.

Un aspecto importante de la conversién co-
mo nota Piva, “es el de la relacién interpersonal,
que al mismo tiempo subraya la gratitud de la
Comprensién por parte de DIOS que nos ama pri-
mero, enfatiza la respuesta libre del hombre al
AMOR DE DIOS basado en la hermandad”,

El amor de Dios y de Cristo por el Hom-
bre”. Para comprender la nocién de amor en Pablo
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no se puede prescindir de Dios: del Dios que obra:
“Sabemos muy bien, hermanos amados de Dios,
que habéis sido elegidos” {1 Tes 1,4), Por tanto,

no hay amor auténtico si no procede de Dios, pues-

to que el amor viene de él; él nos ha amado prime-

ro: hemos sido amados y seguimos siéndolo, Y

este amor divino se manifiesta y se concreta en la

“eleccién”. “Nos eligié en él antes del comienzo

del mundo, para que fuésemos santos e inmacula-
dos ante €, predestindndonos por amor. . ."” (Ef 1
4). Aquf aparece evidente cémo el acto de amor de
Dios coincide con el acto creador: el hombre crea-
do es fruto del amor de Dios, pero es igualmente el
término interlocutorio a quien se dirige la eleccién.
El hombre debe existir para que pueda desarrollar-
se un didlogo de amor,

El tejido de las relaciones metaf{sicas entre

Dios y el hom{)re estd precisamente en el hecho de
que Dios ama, y por ende, crea; y de que ¢l hom-
bre, creado por ser amado, puede y debe amar. En
las etapas fundamentales de la manifestacién del
amor divino, el objeto primario y mds grande de es.
te amor del Padre estd constituido por el Hijo. La
generacién del Hijo proviene del amor y por el
amor paterno. La relacién entre el Padre y el Hijo
es una relacién dialégica tan intensa que inspira al
Espfritu Santo. La capacidad de amar del Padre se
solidifica en el Hijo. Por consiguiente, la relacién es
entre dos sujetos, aunque se ignore su modalidad,

También por amor, el Padre envfa a su Hijo
para la salvacién de los hombres, para llamarlos a la
conversién. Toda la revelacién es un llamamiento a
la conversién para la llegada del Reino de Dios, un
llamamiento a una toma de conciencia y a una
decisién. Serfa un llamamiento absurdo si no se pu-
diera aceptar libremente.

El amor de Dios, por ende, es creador de
nuevos valores: construye al hombre, al cristiano;
lo hace capaz de respuesta y de didlogo.

El amor del hombre por Dios. No es mis
que una actividad de consecuencia. El amor divino
ha hecho al hombre nuevo, la creatura nueva, el
cristiano; y el amor se dirige desde el cristiano
hacia el Padre y hacia los hombres. En toda su rea-
lidad, el hombre depende enteramente de Dios: todo
lo que el hombre es, lo es por ser fruto del amor di-
vino,

Por tanto, el amor de Dios, irrumpiendo en
la historia del hombre, suscita una respuesta, El
!on llama al don. El probl d
don llama on. El problema, de esta manera, es
teocéntrico,

El amor del préjimo. Si el cristiano es una
“nueva creatura’ por ser amado, es igualmente




“amante"’ por ser amado: “Acerca del amor frater-
no no necesitais que os escriba, porque personal-
mente habeis aprendido de Dios cémo debeis ama-
ros los unos a los otros” (1 Tes 49) (2).

DIMENSION SOCIAL E HISTORIZANTE DE LA
CONVERSION

Antes de terminar este apartado quiero re-
tomar las aportaciones de Puebla sobre el tema (3).

“Medios para vivir y anunciar la exigencia de la po-
breza cristiana, la Iglesia debe revisar sus estructuras y la vi-
da de sus miembros, sobre todo de los agentes de pastoral,
con miras a una conversién efectiva (1157).
Esta conversién lleva consigo la exigencia de un es-
tilo austero de vida y una total confianza en el Sefor ya que
en la accién evangelizadora la Iglesia contard mds con el ser
y el poder de Dios y de su gracia que con el ‘tener mds'y el
poder secular, Asf, presentard una imagen auténticamente
pobre, abierta a Dios y al hermano, siempre disponible,
donde los pobres tienen capacidad real de participacién y
son reconocidos en su valor (1158), La Iglesia, mediante su
dinamismo evangelizador, genera este proceso:
~ Da testimonio de Dios, revelado en Cristo por el Espi-
ritu que clama en nosotros Abba 'Padre’. Asi comuni-
ca la experiencia de su fe en El. y

—~ Anuncia la Buena Nueva de )esucristo mediarte |a pa-
labra de vida: anuncio que suscita la fe, la predicacion

y la catequesis progresiva que la alimenta y la educa.

— Engendra la fe que es conversién del corazén, de la vi-
da: entrega a Jesucristo; participacién en su muerte pa-
ra que su vida se manifieste en cada hombre, Esta fe
que también denuncia lo que se opone a la construc-
cién del Reino, implica rupturas necesarias a veces do-
lorosas,

— Conduce al ingreso en la comunidad de los fieles que
perseveran en la oracién, en la convivencia fraterna y
la celebran con la fe y los sacramentos de fe, cuya
cumbre es la Eucaristfa.

~ Envfa como misioneros a los que recibieron el Evange-
lio, con el ansia de que todos los hombres sean ofreci-
dos a2 Dios y que todos los pueblos le alaben.,

Asi la Iglesia, en cada uno de sus miembros es consagra-
da en Cristo por el Espiritu, enviada a predicar la Buena
Nueva a los pobres y a ‘buscar y salvar lo que estaba perdi-
do'(Lc 19,10)".

NOTAS

(1) LONERGAN BERNARD | F. The Subject’, Marquette
University Press, Milwaukee, 1968.

(2) PIVA: Conversién, Diccionario Enciclopédico de Teo-
logfa Moral, Ed. Paulinas, Madrid, 1974.

(3) 1M Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano, Puebla, Ed. de la Conferencia del Episcopado Me-
xicano, México, DF, 1979,

JORGE DOMINGUEZ

DECALOGO
Y MORAL CRISTIANA

A través de la historia de la moral cristiana
se han hecho diversas valoraciones del decdlogo. Se
ha dicho que el decdlogo constituye el texto cen-
tral de la moral del Antiguo Testamento. También
se ha afirmado que el decdlogo contiene los princi-
pios de la ley natural. Considerdndolo como el re-
sumen ideal de toda la doctrina moral cristiana, ha
fundamentado una gran parte de la catequesis y ha
servido como esquema bdsico para la préctica con-
fesional. En los manuales “cldsicos” de teologfa
moral el decdlogo ha sido el criterio organizativo de
la llamada “teologfa moral especial” en su triple di-
mensién de deberes para con Dios, para con el pré-
jimo y para consigo mismo.

Por otra parte en el proceso de crftica a la
teologfa moral “‘tradicional” se ha dicho que el de-
cdlogo se ha presentado para elaborar una moral le-

galista, extrincesista y de talante prohibitivo, Se
critica también el hecho de presentar al decdlogo
dentro de un marco de moral individualista o ﬁo
mds de cardcter interpersonal con escasa dimensién
social, Apoydndose en la exégesis biblica se indica
que el decdlogo expresa una moral tribal semi-né-
mada de caracterfsticas semfticas que no puede te-
ner vigencia en la sociedad y en la cultura occiden-
tal contempordnea. Los historiadores de la moral
afirman que el decdlogo pertenecfa a la moral judfa
y que sélo posteriormente por vfa del derecho na-
tural se incorporé a la moral cristiana.

Ante esta situacién se hace necesaria una
nueva lectura del decdlogo. Esta lectura debe hacer-
se en las comunidades eclesiales de base, asumiendo
los aportes de la exégesis cientffica y elaborando
una interpretacién desde la causa de los pobres. En
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este artfulo se recogen los aportes més significati-

~ vos y seguros de la exégesis biblica, y se sefialan al-

fums pistas de interpretacién que puedan servir a
a praxis cristiana y a la reflexién ética en América

Latina.

TEXTO

— En el Antiguo Testamento se encuentran dos
versiones del decdlogo (Ex 203-17 y Dt 5,
7-21) que bdsicamente son iguales, Las diferen-
cias mds notables son las diversas motivaciones
para el descanso sabdtico en el 40, mandamien-
to, y el lugar de la mujer como parte de “la ca-
sa" en ¢l 100, mandamiento,

El decdlogo, como la restante normativa vete-
rotestamentaria, presenta sorprendentes sime-
trias linguisticas y de contenido con los textos
juridicos y contractuales mesopotdmicos e hiti-
tas.

El decdlogo pertenece al derecho oriental
apodictico, diferente del derecho casufstico,
expresado en mandatos o prohibiciones escue-
tas sin determinacién de personas, lugar, tiem.
Po u otras circunstancias especificas.

El decdlogo muestra una notable heterogenei-
dad formal, especialmente si se le compara con
otras series de leyes (vgr Dt 27,15-26 0 Lv 18,
6-17). Ocho de sus leyes son prohibiciones y
dos mandatos positivos. Cuatro de las normas
tienen explicaciones o cldusulas de motivacién
para su observancia. Esta heterogeneidad es se-
fial de una complicada pre-historia en la forma-
cién y redaccién del decdlogo.

ORIGEN Y FINALIDAD

— El decdlogo fue el resultado de un proceso més
o menos largo de sintesis de las normas mds im-
portantes de Israel para lograr una sola serie
fundamental. Ciertamente el decdlogo surgi6 en
la época primitiva de Israel a partir de tradicio-
nes morales y jurfdicas que los clanes némadas
desde un periodo pre-sraclita ya posefan y se
transmitfan. El decdlogo surgi6 originariamente
en el dmbito jurfdico de la comunidad israelita
muy posiblemente en el “periodo de los jue-
ces”. A partir de entonces se contnuo un pro-
ceso evolutivo de interpretacién y adaptacién
que se extendié hasta el siglo VI,

Sin embargo la motivacién que llevé a juntar
estas leyes no fue estrictamente legal. El decd-
logo no va dirigido a los jueces que decidfan los
casos disputados en las puertas de las ciudades,
Junto al derecho consuetudinario, que consti-
tuia en cierto modo la base judicial, el decdlogo
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de justicia. El decdlogo sefialaba al var6n israe-
lita los Ifmites indispensables para ser miembro
del pueblo de Israel, Por tanto la intencién del
decdlogo es mis pedagégica que judicial, Esto
explica también que posteriormente se le haya
incluido en el 4mbito cultual de celebracién de
la alianza,
Es muy probable que el elohista en el siglo X o
IX haya tomado el decdlogo como el resumen
fundamental de las obligaciones que Yavé im-
puso sobre su pueblo en el Sinaf, Esto represen-
ta la intenci6n que llevé a la recopilacién de es-
te cédigo original de normas fundamentales de
conducta socio-religiosa para el pueblo israelira.

CONTEXTO HISTORICO-TEOLOGICO

Tanto en el Exodo como en el Deuteronomio
el texto del decdlogo aparece en un contexto
histérico-teolégico de alianza. El decdlogo se
presenta ante todo como las diez palabras diri-
gidas por Yavé, Dios de Israel, a su pueblo al
que ha liberado de la esclavitud del imperio
egipcio. Asf lo expresa la introduccién de las
dos versiones: “Yo soy Yavé tu Dios que te sa-
¢6 de la tierra de Egipto de la casa de servidum-
bre” (Ex 20,1 y Dt 5,6). El decdlogo surge del
designio de vida del Dios de la alianza, y estd en
estrecha relacion con la liberacion del pueblo
de la opresién egipcia. Estas normas que Israel
se compromete cumplir al aceptar la alianza
que gratuitamente le ofrece Yavé, son media-
ciones para conservar y promover la vida del
pueblo que ha hecho posible ¢l Dios liberador.
Las normas del decdlogo delimitan el 4mbito en
el que Israel puede subsistir como pueblo fiel a
su Dios. Fuera del decélogo el israelita deja de
ser miembro de la comunidad de la alianza e
Israel deja de ser pueblo de Dios. Esto explica
también por qué no hay que comprender el de-
cdlogo como la suma de todas las exigencias de
Dios a su pueblo,

El derecho casufstico relativo al decdlogo mues-
tra la importancia que éste tuvo en la vida so-
cial y religiosa del pueblo israelita. Las violacio-
nes del derecho casufstico referente a las nor-
mas del decdlogo son objeto de lapidacién o ex-
clusién de la comunidad. Asf aparece que el
cumplimiento del decdlogo era cuestién de vi-
da o muerte para Israel como pueblo de Dios,
Estaba de por medio la comunién del pueblo
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con Dios expresada en la férmula: “Yo Yavé
soy tu Dios, y ti eres mi pueblo™.

CONTENIDO DEL DECALOGO

Presentamos concisamente el contenido funda-
mental de las normas del decdlogo tal como apare-
cen en el texto biblico sefalando su contexto de
vida y su significacion religiosa y social.

1o, “No tendrds otros dioses delante de m{”

— Este primer mandamiento afirma el exclusivis-
mo de Yavé para Israel. No se niega la existen-
cia de otras divinidades pero se excluyen co-
mo objeto de fe y culto en Israel. Se trata por
tanto de una fe y un culto monoldtricos; el
Gnico Dios que tiene derecho de ciudadanfa en
Israel es Yavé. Este mandamiento sale al en-
cuentro de la inclinacién permanente de Israel
de adoptar los dioses de los cananeos. En el de-
recho casufstico referente a este mandamiento
se castiga al infractor con la muerte,

— La formulacién polémica del mandamiento tie-
ne como explicacién la larga lucha del campe-
sinado por quitarse de encima la dominacién de
una serie de reyes, dominacién legitimada por
sus dioses. Para Israel era fundamental mante-
ner la conciencia de Yavé liberador, y mantener
la posicién de alerta para rechazar a los otros
dioses, los dioses de los opresores.

— Este primer mandamiento expresa
religiosamente la necesidad vital de mantener la
fidelidad al Dios que ha creado a Israel, del
Dios que lo ha llamado a la vida al liberarlo de
la opresién imperialista. Al mismo tiempo este
mandamiento da cohesién socio-religiosa a las
tribus de Israel y las defiende de caer nueva-
mente bajo el yugo de reyes opresores y de sus
dioses de muerte, La existencia religiosa y so-
cial del pueblo israelita se mantiene y se afirma
en el cumplimiento de este mandamiento fun-
damental. No es posible transigir entre Yavé y
otros dioses. Hay que optar por el Dios de la
vida o por dioses de muerte.

20, “No te hards escultura ni forma que estd en los
cielos arriba, ni en la tierra abajo, ni en las aguas
debajo de la tierra”,

~ El culto a Yavé es anicénico, sin imdgenes. Ori-
ginariamente ¢l mandamiento prohibfa hacer
representaciones de Yavé. No se le debfa repre-
sentar bajo ninguna forma de lo existente en el
mundo. La prohibicién de hacer una imagen de
Yavé tiene el propésito de proteger la libertad
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y soberanfa de Yavé que no puede ser manipu-
lado para legitimar précticas de injusticia.

Los pueblos vecinos a Israel por medio de las
esculturas, en las que se consideraba presente
a la divinidad, se proponfan manejar a sus dio-
ses para obligarlos a satisfacer sus deseos o le-
gitimar sus prdcticas opresoras, Pero Yavé, el
Dios liberador, es inmanipulable. Israel no debe
pretender manipularlo como hacen los otros
pueblos con sus dioses. Nadie en Israel puede
adjudicarse poder religioso o polftico mediante
representaciones pldsticas de Yavé,

“No tomards el nombre de Yavé tu Dios en

vano”

4o.

A Israel le ha sido dado a conocer el nombre de
Yavé para que pueda invocarlo. En Israel el
nombre tiene tal conexién con la persona, que
profanar el nombre de Yavé es una ofensa a
Dios mismo. El mandamiento prohibe el abuso
del nombre de Yavé porque el mal uso de los
nombres de los dioses era frecuente en las préc-
ticas de magia, de adivinacién, o en ritos
supersticiosos, Isracl no debe pretender mani-
pular a Yavé mediante un uso inadecuado de su
nombre,

El mandamiento no prohibe jurar por el nom-
bre de Yavé pues esto no solamente no estd
prohibido sino que a veces se exige expresa-
mente. Lo que el mandamiento también prohi-
be es usar el nombre de Yavé en juramento fal-
so, es una profanacién del nombre divino. Ju-
rar en falso es una violacién de la relacién con
Yavé, pero es también una violacién de la justi-
cia en las relaciones comunitarias. Poner el
nombre de Yavé como aval de transacciones
econémicas injustas o que no se cumplirdn es
una ofensa a Yavé y una lesién de la justicia so-
cial, Por eso en el derecho casufstico el uso
blasfemo del nombre de Yavé amerita la lapida-
cién.

“Recuerda el dia del sibado para santificarlo”

El descanso sabdtico fue una institucién social
humanitaria referente al trabajo que origina-
riamente no tenfa motivaciones religiosas ex-
plicitas. En su redaccién actual tampoco tiene
ninguna connotacién cultual. El descanso de
los trabajadores serd obligatorio en Israel. La
santificacién del sdbado consiste en interrumpir
el trabajo y gozar de un dfa semanal de descan-
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so extensivo a todos los integrantes de la fami-
lia israelita, incluido el extranjero.

En la legislacién israelita el descanso sabdtico
estd garantizado para los trabajadores a diferen-
cia de cuando estaban bajo reyes opresores que
les exigfan trabajos forzados sin periodos de
descanso. Por esto el reposo sabdtico adquiere
una significacién religiosa, es un signo de
alianza entre Israel y Yavé creador del hombre
y del mundo (Ex) y un memorial de la libera-
ci6bn ororgada por Yavé y que ha hecho posible
el descanso anhelado en la esclavitud de Egipto
(Dt). Asf el mandamiento tiene un profundo
significado religioso y una expresa funcién so-
cial,

“Honra a tu padre y a tu madre”
Este mandamiento prescribe “honrar” al padre
a la madre; es decir, reconocer prdxicamente
L importancia que ellos tenfan en la organiza-
ci6bn social israelita. Los padres eran los trans-
misores de la vida, de la cultura y de la fe en
Yavé liberador, de una generacién a otra. La
subsistencia y la continuidad del pueblo israeli-

" ta, del pueblo de Dios, es impensable sin los

6o.

servicios vitales de los padres.

También este mandamiento impone sobre la
comunidad el cuidado de los ancianos que ya
no son productivos, Su vida debe ser protegida
pues ellos han concretizado el designio de vida
que Yavé ha querido para su pueblo. El manda-
miento, como los otros de esta lista, va dirigido
al varén israelita adulto, y no excluye de su al-
cance el respeto que los hijos menores le deben
a sus padres, aunque no es éste su interés prin-
cipal pues si se dirigiera a menores pedirfa obe-
diencia y no “honra”. La obligacién de recono-
cer la importancia de los padres es muy grave.
Se propone la muerte para quienes les peguen,
les maldigan o no les presten atenci6n. La pers-
pectiva de fe y el alcance social de este manda-
miento son patentes.

*No matards”

Este mandamiento contra el homicidio es mis
escueto y categbrico que todos los demds. Con
todo no excluye la pena de muerte por lapida-
ci6n ejecutada por el pueblo, después del fallo
de los ancianos; tampoco excluye la matanza
de enemigos en combate, ni abroga la ley del
talién: “vida por vida™.

Se ha interpretado este mandamiento como
una garantfa de justicia al aplicar la ley del ta-
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lién al homicida. El que daba muerte al miem
bro de otra tribu o familia debfa ser muertc
por el vengador de sangre, el pariente mis cer
cano del que habfa sido privado de la vida
Cuando Israel se forma como una anfictonfa de
tribus la aplicacién de la ley del talién quedabz
expuesta a una aplicacién injusta por el venga
dor de sangre, o bien podfa provocar luchas in-
ternas entre las tribus o las gunilias. El manda.
miento exigirfa que la ley del talién fuera apli.
cada solamente después de un juicio piblico
con dos o mds testigos y que la comunidad fun-
giera como vengador de sangre. De esta manera
se protegfa la vida dada por Dios y se
garantizaba la administracién de la justicia al
interior del pueblo israelita,

“No cometeras adulterio™

Este mandamiento prohibe que el varén israeli-
ta viole el matrimonio de su préjimo. El adulte-
rio es una violacién del derecho del marido o
prometido sobre su esposa o comprometida. En
Israel no constitufan adulterio las relaciones se-
xuales de un hombre casado o soltero con una
mujer no casada o no comprometida. La mujer ca-
sada o prometida s{ cometfa adulterio al soste-
ner relaciones sexuales con otro hombre fuera
casado, prometido o soltero.

El propésito de este mandamiento era proteger
la institucién matrimonial en la que sélo se re-
conocfa el derecho del marido hacia su mujer,
El matrimonio en Israel no era necesariamente
monogdmico y el divorcio era permitido, pero
un matrimonio vigente deb{a ser protegido con
todo el rigor de la ley. El adulterio es un delito
de derecho piiblico que se castiga con lapida-
cién,

“No robards”

Este mandamiento prohibe propiamente el se-
cuestro de un israelita adulto y libre para redu-
cirlo a la esclavitud. El derecho de propiedad
del préjimo estd tutelado por el Gltimo manda-
miento, El rapto de una mujer, de un nifio o de
un esclavo eran considerados como lesién de la
propiedad del israelita adulto, que era el que
tenfa personalidad jurfdica y social en una so-
ciedad patriarcal.

Dentro de sus condicionamient s socioecond-
micos el mandamiento defiende la libertad del
israelita como un don dado por el Dios del éxo-
do. La significacién social, econémica y polfti-




del pueblo israelita.

90, “No presentards contra tu préjimio testimonio
&l’o"
— Este mandamiento prohibe la falsa declaracién
hecha como testigo ante un juicio pablico en
erjuicio del préjimo. Un testimonio falso en
{:s tribunales populares era una grave ofensa
contra la victima falsamente acusada, contra
los ancianos que fungfan como jueces y contra
la sociedad misma. La recta administracién de
la justicia dependfa en buena parte de la veraci-
dad de los testigos. Un testimonio falso podfa
implicar el castigo de un inocente o la absolu-
cién de un culpable ante Dios y ante el pueblo.
Por eso para proteger a los acusados la corte
debfa contar al menos con la declaracién de
dos testigos. Al testigo falso se le aplicaba la ley
del talién, se hacia merecedor de la pena que
habrfa sufrido el acusado a causa de su testimo-
nio falso,

100. “No codiciaris la casa de tu préjimo”

— Originariamente este mandamiento prohibe el
apoderarse de la legftima propiedad del préji-
mo. El “codiciar no se refelere a un acto mera-
mente interno sino al acuciante deseo de poseer
un objeto determinado, deseo que termina en
la realizacién de la accién. La prohibicién pare-
ce dirigirse directamente contra el poderoso
que puede usar sus recursos para apoderarse de
lo que pertenece a su vecino més débil. Asf Ya-
vé se muestra protector del débil y exige el res-
peto de la propiedad necesaria para la vida.

— La versién del Deuteronomio que antepone la
mujer a la casa del préjimo no altera el signifi-
cado del mandamiento, s6lo denota un.mayor
reconocimiento de la mujer como parte de la
“casa” del préjimo,

JESUS Y EL DECALOGO

— Jests asume y lleva a su plenitud la Ley de Is-
rael considerada como el designio de vida de
Dios. En esta dindmica Jes(s reconoce el decd-
logo como parte de la Ley, y amplfa el alcance
y el significado de la interpretacion legalista del
60.y 70. mandamientos hecha por los escribas.
Por otra parte Jests critica la observancia lega-
lista del reposo sabdtico recuperando el autén-
tico sentido de vida del cuarto mandamiento
ante la interpretacién necréfila de los fariseos.
Igualmente critica la suplantacién del 50. man-
«damiento por la halaka opresora de los escri-
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los mandamientos superando un cumplimiento
meramente externo. Finalmente Jesds y Pablo
unifican la observancia de los mandamientos en

el mandamiento del amor a Dios y al préjimo.

DECALOGO Y ETICA DE LIBERACION
— A partir de la sintética exposicién que se ha he-

cho del decdlogo se proponen ahora algunos
elementos a desarrollar y profundizar soi':e el
cardcter ético-teolégico del decdlogo.

El decdlogo expresa una ética social liberadora
en un contexto socio-religioso de Alianza con
el Dios liberador del Exodo.

El decdlogo se propone garantizar la vida y la
justicia en el pueblo liberado por Dios defen-
diendo derechos fundamentales de Israel ¢ im-
pidiendo que surja una sociedad de clases,

El decdlogo promuevé y defiende valores fun-
damentales del hombre en un contexto
socio-histérico determinado y con una perspec-
tiva de liberacién integral. Excluye cualquier
manipulacién de Dios para proyectos opreso-
res y afirma la exclusividad del Dios de la vida,
Excluye précticas opresoras en el pueblo libera-
do, y pone en guardia ante los dioses opresores
y sus mediadores.

El decdlogo concretiza el designio original del
Dios de la vida, si bien su formulacién y conte-
nidos concretos obedecen a una situacién hist6-
rica y no tienen cardcter de perennidad ni uni-
versalidad, El decélogo mismo tuvo un proceso
evolutivo de interpretacién y aplicacién en el
mismo pueblo de Israel.

Desde la ensefianza y la prdctica de Jesis las
normas del decdlogo son mediaciones para con-
cretar histéricamente el amor a Dios y el amor
al préjimo., Es porque amo al préjimo que
cumplo los mandamientos, y cumplo los man-
damientos para amar eficazmente al préjimo.
Amando al préjimo con la mediacién normati-
va de los mandamientos, amo a Dios, realizo el
designio de vida que Dios tiene para todos los
hombres,

En una sociedad de clases los mandamientos
exigen que se implante el derecho de los po-
bres. Si la violacién o manipulacién de los
mandamientos causan el empobrecimiento y la
marginacién social y religiosa en el tiempo de
Jests, también la moral liberadora de los cris-
tianos hoy puede ser violada, manipulada o su-
plantada por los detentadores del poder religio-
so y. politico.
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— En su conjunto el decdlogo presenta una moral
de autonomfa te6noma. Las exigencias éticas
del 40. mandamiento nos presentan en su con-
tenido un nuevo “ethos”; son normas que se
encuentran en el entorno social de Israel, La
novedad revolucionaria consiste en la fuerza
inspiradora y crftica que se desprende de la ex-
periencia histérica de fe en el Dios liberador,
Esta experiencia original de la alianza con Dios
se expresa en la introduccién al decdlogo y en
el contenido de los tres primeros mandamien-
tos provocando una nueva comprensioén y préc-
tica del “ethos™ social pre-israelita,

— La autonomfa tebnoma expresada en el decdlo-
go recalca el cardcter dindmico de la moral, El
comportamiento moral de los cristianos no se
rige estdticamente por las normas morales de la
bliilia. Desde la experiencia de fe en el Dios de
Israel, en el Dios de Jests, los cristianos tienen
el derecho y la responsabilidad de ir creando
una normatividad moral que sirva de cauce pe-
dagdgico a la realizacién del Reinado de Dios
en la historia concreta de sus comunidades.
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JOAQUIN CRESPO

DERECHO ECLESIASTICO

Y TEOLOGIA MORAL

LA MORAL

La noci6én etimolégica de la Moral es la de
la Ciencia que estudia las costumbres, la conducta,
el comportamiento habitual de las personas y de
los grupos humanos de una manera crftica y para
fijar normativamente las conductas positivas y las
negativas.

Cuando la Moral pasa a iluminar esa con-
ducta con los principios de la fe revelada se con-
vierte en Teologfa Moral.

En efecto si la teologfa como ciencia
estudia el ser cristiano desde la revelaci6n, la teolo-
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gfa moral estudia y determina el quehacer cristiano
a la luz de la misma revelacién,

De ahf las caracterfsticas de la Teologfa
Moral cristiana como ciencia que estudia y regula
toda la actividad de la vida cristiana mediante la
formacién de la recta conciencia, norma préxima
de la conducta humana; estd fundamentada en las
exigencias de la vocacién humana y cristiana que
ha recibido toda persona para llegar a ser hijo en el
Hijo por la fraternidad humana como vocacién co-
man,




La iglesia,comunidad de creyentes, desarro-
lla su vida a lo largo de la historia; y por ello re-
quiere, entre otras cosas, de un cardcter institucio-
nal. No es ésta la tinica dimensién de la iglesia, nila
mds importante; pero sf constituye una dimension
indispensable. Y una parte de este cardcter institu-
cional de la iglesia estd constituida por el derecho
canénico. Este derecho sefiala normas concretas
que forman el 4mbito de los derechos y obligacio-
nes de los diversos sectores de la iglesia. Y ayuda
asf a mantener la unidad institucional a lo largo de
la historia y a lo ancho de la geograffa.

Tanto la teologfa moral como el derecho
buscan orientar la conducta cristiana en el servicio
del reinado de Dios; pero mientras el derecho se
limita a sefalar los derechos y obligaciones funda-
mentales para que la iglesia cumpla su triple misién
de ensenar, santificar y conducir, la moral quiere
impulsar el crecimiento cristiano hacia la plenitud
dclpamor humano-divino, personal-social.

Mucha de la teologfa moral elaborada antes
del Vaticano 11 desenfocaba su relacién con el de-
recho debido principalmente a estar pensada en
funcién del sacramento de la confesién y le conce-
dfa a éste una importancia excesiva, sin caer en la
cuenta de que el derecho canénico —por su misma
naturaleza— tiende a sefalar los lfmites m{nimos.
Y asf tenfamos una moral también minimalista. Co-
mo protesta contra este exceso, se ha dado en algu-
nos un menosprecio del derecho. Lo cual también
es perjudicial. Es necesario ubicar al derecho en
una perspectiva correcta para que preste el servicio
al cual estd destinado.

Moral y Derecho cada uno en su respectivo
dmbito desde las perspectivas del quehacer cristia-
no y del deber ser eclesial iluminan las acciones
concretas de las personas y de los grupos histérica-
mente situados, que van encarnando en la vida los
grandes valores evangélicos en el afdn permanente
de ir dando al Cristo total su estaura exacta en cada
nueva generacion.

LO NUEVO DEL DERECHO CANONICO:
PROSPECTIVA

En la Basflica de San Pablo fuera de las mu-
rallas, en la fiesta de la conversién de San Pablo, el
25 de enero de 1959 el Papa Juan XXIII ante la ad-
miracién de todos los presentes, anunciaba su triple
intencién de convocar un Concilio Ecuménico, un
Sinodo Romano que lo preparase, y el propésito
de revisar el Cédigo de Derecho Canénico.

Pero no fue sino cuatro afios mds tarde, el
28 de marzo de 1963, cuando concluido el primer

962) del Concilio Vaticano 11, se constituyé la
Pontificia Comisi6én para la revisién del Codigo de
Derecho Canénico, y comenzé el trabajo arduo y
vasto de revisién del Cédigo en estrecha colabora-
ciébn con las Comisiones Conciliares y con la Secre-
tarfa del Concilio de modo particular. Por esto
nombra al Cardenal Pedro Ciriaci, Prefecto de la
Sagrada Congregacién del Concilio como Presiden-
te de la Pontificia Comisién y como Secretario a
Monsefior Jacobo Violardo.

S

-t

“Su plan —de Juan XXIII- era bien claro,
en el sentido de que el nuevo Cédigo llevara
a la prictica todo lo que el Concilio iba a
afirmar y decretar”.

El Nuevo Cédigo ha sido ideado, anunciado
y elaborado al mismo tiempo que el Concilio Ecu-!
ménico Vaticano II; estd {ntimamente ligado a él,
y “por tanto es instrumento jurfdico y pastoral”
destinado a recoger en el futuro certera y sélida-
mente los frutos del Concilio.

El Concilio Ecuménico Vaticano 11 puso su
atencién fundamentalmente en el Misterio de la
Iglesia (Constitucién Dogmética Lumen Gentium)
y en la tarea y misién de ésta (la Iglesia) en el
Mundo actual (constitucién Pastoral Gaudium et
Spes): *‘Nos di6 una visién mucho mis plena de la
Eclesiologfa; y abrié fronteras mucho mds vastas en
orden a valorar las relaciones de la Iglesia con el
mundo” (1).

CLAVES DE INTERPRETACION

2.1. Decretos y actos del Vaticano IL.

2.2. La mente del legislador: Sacrae disciplinae
leges.

2.3, Principios directivos del Sinodo de Obispos
de 1967,

2.3.1. Traduccién Jurfdica de las Normas Discipli-
nares del Vaticano Il (Ecclesiae Sanctae).
Por esto es necesario conocer la eclesiologfa
del Vaticano Il que subyace al nuevo cédi-

: “Vino nuevo en odres nuevos"’,

2.3.2. Continuidad Juridica en relacién al CIC de
1917 y a la legislacién postconciliar, En
efecto este Codigo reasume los valores jurf-
dicos condensados en el CIC de 1917, y sig-
nifica una evolucién que asume también'fa
legislacién post-conciliar.

2.3.3. Adaptacién de la ley a una situacién cambiada;

A) Cambio sociolégico: En efecto nuestra
sociedad vive una crisis cultural que arrancanao del
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renacimiento y pasando por la revolucién francesa,
desemboca en la cultura de la imagen televisiva, de
los viajes ultrasénicos y de la energfa nuclear;nues-
tro momento actual estd determinado por el cho-
que del modo de produccién agricola con el modo
de produccién post-industrial, representado por las
computadoras y el robot. Este cambio se caracte-
riza por los siguientes rasgos:

a. En los medios de comunicacién social se crea
una opinién piblica en fluctuacién acelerada
que plantea la confrontacién iglesia-mundo a
nivel de coherencia entre la ortodoxia y orto-
praxis y que nos obliga a revisar y a corregir las
situaciones de pobreza y opresién; y a atender
los nuevos retos de la revolucién sexual, de la
ecologfa,de la fecundacién artificial, de la euta-
nasia y de la reestructuracién de las antiguas
formas de convivencia tanto a nivel comunita-
rio como social y polftico.

b. El paso del ruralismo al urbanismo.,

¢. La antinomia internacionalismo unitario Vs.
aislacionismo.

d, Pluricultura vs Romanismo.

e. Diilogo IglesiaMundo y colegialidad vs. Anar-
quia Social.

f. Dignidad de la persona y libertad de autodeter-
minacién vs. Unidad Jerdrquica y funcién de
gobierno eclesial.

g. Institucién jerdrquica de la Iglesia vs. Valores
de la democracia.

B) Cambio Teolégico:

a, La Teorfa sobre la Jerarqufa y la Vida Eclesial

del Vaticano 11 se traduce ya en normas de ac-
ci6n en las que el pueblo de Dios debe vivirse
como comunién mfistica, sacramento radical,
comunidad servidora constituida como fieles,
jerarquia e institutos de vida consagrada que
conspiran como unidad a la evangelizacién y a
la consagracién del mundo humano,

b. Ecumenismo como relacién de otras iglesias y
credos religiosos en los que el reconocimiento
de otros valores, el didlogo y la bisqueda co-
min deben prevalecer sobre las antiguas actitu-
des apologéticas y defensivas. La autonomia de
lo temporal y la debida relacién con los valores
del espfritu substituyen a la antinomia bien es-
piritual Vs. bien temporal, a través de la necesi-
dad y la conciencia de un compromiso histéri-
co.

c. Este compromiso histérico es el de encarnar la
fe en las realidades temporales de acuerdo a la
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misién recibida de Dios para llevar ¢l mundo

creado hasta su plenitud.

d. La teologfa de la capitalidad (en la que se acen-
tuaba preponderantemente a la jerarqufa) viene
temperada por la neumatologfa expresada en el
principio de subsidiaridad como participacion,
y comunién traducidas en corresponsabilidad
respetuosa que sabe crear los espacios especifi-
cos para todas y cada una de las personas en el
quehacer de la Iglesia: Sfnodo Episcopal, Minis-
terios laicales, Consejo Presbiteral, Consejos de
Pastoral, consultas del Obispo local, participa-
cién de la mujer en los quehaceres pastorales.
Esto lleva consigo una dindmica de descentrali-
zacion.

e. Apertura a nuevas formas de vida consagrada y
de asociaciones de los fieles (CEB); al ejercicio
de nuevas formas de autoridad como servicio:a
la reduccién de penas coativas y al llamado a la
conviccién, al didlogo y a propiciar la esponta-
neidad de la vida en la préctica religiosa.

LO NUEVO

Elnuevo Cbdigo establece un status co-
min para todos los fieles fundado en su bautismo y
encaminado a su participacién en la mision de la
Iglesia.

Aun cuando persiste la distincién entre lai-
cos y clérigos, el contexto cambia: en lugar de
construir toda la estructura legal sobre esta distin-
cién, como en el Cédigo del 17, la diferencia se
apoya en términos de servicios y ministerios, y la
responsabilidad y derechos de todos los cristianos
se establecen en una especie de Carta-magna, des-
conocida en la anterior legislacién.

Tebricamente la participacién de cada uno
de los cristianos en el quehacer y en la misién ecle-
sial queda abierta, sin mds condicionantes que las
necesarias caracterfsticas exigidas por la naturaleza
del mismo cargo; asf, se da reconocimiento expl-
cito a los derechos y responsabilidades que surgen
del propio estado de vida: la paternidad por ejem-
plo, que lleva consigo el derecho y la responsabili-
dad primaria de la educacién en la fe,

Uno de los mejores logros del Vaticano Il
fue el precisar las relaciones del Obispo Diocesano
tanto con Roma como con su propia Dibcesis; y es-
te logro es recogido en el Cédigo en muchos aspec-
tos que permiten al Obispo Diocesano vivir su mi-
sibn como verdadera cabeza de la Iglesia local, en
comunién con Roma,

Si el nuevo Codigo es fiel al Vaticano 1l es
también una de las experiencias claves del Concilio:




el compromiso por la auténtica renovacién de la
lglesia: “vino nuevo en odres nuevos’,

Asf el nuevo Cédigo mantiene la estructura
de la Conferencia Episcopal y la invita a tomar de-
terminaciones concretas en muchos asuntos que
exigen la aplicacién de la norma general a las dis-
tintas regiones. La agilizacion de los procesos
matrimoniales y las nuevas disposiciones en cues-
tiones econdémicas, son otros cjemplos de esa reno-
vacién,

A pesar de estos avances, hay otros tépicos
que no dejan de ser problemdticos en esa nueva re-
lacién Iglesia-mundo iniciada en el Vaticano II: asf
el mandato requerido para poder ensefiar en las
Universidades catélicas; los nuevos caminos para
que la participacién de la autoridad en los cuerpos
colegiales sea efectiva; las normas para la adquisi-
cién de bienes eclesidsticos. . .

En medio de todas estas novedades uno de
los mayores desaffos que el nuevo Cédigo ha acep-
tado es el de formular una ley eclesial que favorez-
ca la vigencia del discipulado de Jests; lo que con-
lleva que, para que esta nueva ley eclesial cumpla
su finalidad debe ser aceptada por una comunidad
de fe que pueda encontrar en ella un instrumento
adecuado para el seguimiento del Sefior en las cir-
cunstancias eclesiales de nuestra historia concreta,

Si los que han de manejar este Cédigo no
son personas situadas en el horizonte de la Fe, este
Cédigo, como cualquier otro, puede ser falseado,
obstaculizado y en el mejor de los casos, ignorado.
Para una comunidad mds interesada en la toma del
poder polftico que en la auténtica evangelizacién
este Codigo serd fuente de frustraciones y enajena-
ciones ya que los seguidores de Jestis somos invita-
dos a ver en esta ley un instrumento no de poder
sino de servicio.

En efecto este Codigo presupone y proyec-
ta una mentalidad nueva, cuya primera expresién
es el nuevo concepto de la Iglesia que refleja su sta-
tus. La Iglesia-Comunién: lugar de encuentro con
Dios y con los Hermanos que engloba la dimensién
polftica, pero que no se agota en ella,

Otra expresién de esta nueva mentalidad la
encontramos en los ministerios no ordenados por
los que todo bautizado puede participar de modo
activo y responsable en la misién de ensefiar, santi-
ficar y formar la comunidad eclesial. Una expresién
miés es el nuevo horizonte que se abre en relacién a
los otros cristianos.

Esta nueva mentalidad es una invitacién
permanente a cada uno de los cristianos, de los p4-
rrocos, a los Obispos y a las Conferencias Episcopa-
les y al Sfnodo de obispos a crear en la Iglesia cua-
dros intermedios de evangelizacién que asuman el
aporte de la Iglesia total al cumplimiento de su mi-
sién,

SEBASTIAN MIER

EL PRINCIPIO

DE DOBLE EFECTO

A veces la moral da la apariencia de estar
alejada de la vida y aun de serle contraria, Parece
suponerse que el hombre es radicalmente malo, y
que la moral tiene que salir por los fueros de la
bondad. No es raro sucumbir al peligro de creer

ue el hombre es para la moral, y no la moral para
el hombre. Pero afortunadamente el espfritu que
tiende a recuperar su vida en plenitud y libertad
trasciende las formulaciones mezquinas. Esto, por
desgracia, tiene que realizarse a veces mediante re-
flexiones un tanto conceptuales. La inteligencia, al
mismo tiempo que es luz y gloria del hombre, le es

también un espejismo peligroso. Tanto en el cono-
cer como en el actuar tenemos el sentido comiin
(primeros principios espontdneos) que han de
orientar siempre la reflexién. Las formulaciones,
son conquista y gufa, pero han de confrontarse
constantemente con la vida para prestarle um verda-
dero servicio. Tenemos que vivir esa tensién entre
nuestra virtualidad infinita y nuestra actualidad
siempre limitada,

La norma de moralidad trata no de estable-
cer barreras sino de mostrarnos el verdadero cami-:
no hacia la perfeccién simple. Este es nuestro fin,
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y consiste subjetiva y objetivamente en el amor a
Dios y a nuestros hermanos, en el reinado de Dios
en la historia y la trascendencia. Por tanto una ac-
ciébn es buena moralmente cuando nos conduce a
dicho reino. Pero si no contamos con otro criterio,
muchas veces es imposible decir si una accién estd
encaminada a su fin dltimo o no. Para ello puede
servirnos considerar la relaci6n entre bien etnolégi-
co y bien moral, Dios es la fuente y la plenitud de
ambos, en El se identifican. Pero en el ente finito
se da el bien en medida limitada, ocurre la carencia
de bien y con ella el mal ontolégico. Brota la pre-
gunta: ;cudndo el mal ontolégico es también mal
moral? La respuesta a la pregunta nos servird como
norma de moralidad,

Suele considerarse el 2a. 2ae. q64 a7 de la
suma teolégica como el primer enunciado del prin-
cipio de doble efecto. En este artfculo se pregunta
Tomds: “le es licito a alguien matar a otro en de-
fensa propia? Y responde: “Nada impide que un
acto tenga dos efectos, de los cuales sélo uno esté
en la intencién y el otro no sea pretendido”. Cabe
hacer aqui dos anotaciones: una respecto a la pre-
gunta, otra en referencia a la contestacién,

La cuestién surge por un caso en que el
bien y el mal se entrelazan con cierto patetismo.
Bien y mal en sentido ético, pero més fundamental-
mente en sentido ontolégico. Conservacién de la
vida y privacién de la misma. Pero esta mezcla es
algo cotidiano; puede decirse que todas nuestras ac-
ciones encierran algo de mal (ontolégico), al menos
en cuanto rechazan cierto bien. Vemos asf que el
principio de doble efecto puede tener una aplica-
ciébn mucho mds amplia, universal, La formulacién
de santo Tomds ha recibido varias interpretaciones,
por lo que es necesario precisar varios puntos.

Efectos. Se ha tomado esta palabra en un
sentido demasiado estrecho, Por eso se prolongé en
exceso la discusién sobre causas per se y per acci-
dens, ocasiones y condiciones. Podemos considerar
para el caso que dichos ‘efectos’ son sélo aspectos
distintos de una misma accién moral,

In intentione, praeter intentionem. (“en la
intencién; no pretendido”). Parece que las palabras
tomasinas dejan todo en manos de la ‘buena inten-
cién’. Con lo que caerfamos en el mds ingenuo y
Feor de los subjetivismos, Intentio es ciertamente

inis operatis (fin del que acttia) y asf especifica el
acto moral; pero no es absolutamente independien-
te; debe tener en cuenta la razén proporcionada.

Razén proporcionada. Es éste el punto mds
importante y requiere una consideracién detenida,
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No se puede lfcitamente pretender el efecto malo
mds que de una manera indirecta. De igual modo,
no se puede cooperar formalmente al mal; sino, a
lo més, materialmente. En los dos casos tenemos al-
go en comtn: no es tanto la intencién la que hace
la diferencia, sino la razén proporcionada. Cierta-
mente, no se puede decir que un efecto malo se
pretende de un modo sélo indirecto (por tanto,
lfcito) si no hay razén suficiente para tolerarlo, Si
se tolera sin esa razén, sefial es de que se busca en
sf. Asimismo, una cooperacién que no se justifica
por una razén suficiente no puede ser sino formal.

Ahora bien, la razén proporcionada suele
entenderse con relacién a algo externo. Mas la
“proporcién” es a algo muy {ntimo: al fin mismo
del acto, al valor que se pretende. La razén serd
proporcionada (a su fin) cuando el acto tenga apti-
tud para conseguir el valor que se pretende en un
contexto universal,

Se pregunta, por ejemplo, si puede sacrifi-
carse cierto punto doctrinal de importancia
para dar un paso en la unién ecuménica,
Tenemos, pues, un acto moral con dos as-
pectos, uno bueno; la unién; otro malo: el
sacrificio de la doctrina. Para juzgar si este
segundo aspecto puede ser pretendido sélo
indirectamente (y ser en consecuencia el
acto moral bueno) hemos de ver si la razén
es proporcionada. Proporcién que no con-
siste en ver si vale la pena el sacrificio en
pro de la unién. Mds bien hay que juzgar si
ese sacrificio doctrinal conduce realmente a
la unién, si es un medio apto para alcanzar
el valor que se pretende. Si ese sacrificio
constituye un desgarramiento en uno o en
ambos de los que piensan unirse, vemos que
es imposible que se una a otro quien carece
de unidad interna,

Aeque inmediate (“igualmente inmedia-
tos”). Muchos incluyen en la formulacién
del principio la condicién de que el efecto
bueno sea anterior o al menos tan inmedia-
to como el malo. Cabe observar aquf dos
cosas. La primera respecto a la palabra efec-
to de que ya hablamos. La segunda se refie-
re a la unidad moral de los actos. Si uno
decide ir al teatro, tomar el camino, com-
prar el boleto y entrar en la sala no son sino
partes ffsicas de un solo acto moral, Insis-
tir en la condicién mencionada es fraccio-
nar la unidad moral dando excesiva impor-
tancia al aspecto cronolégico. No es el
tiempo, sino la razén proporcionada o no,




la que permitird distinguir si el aspecto ma-
lo se pretende directa o indirectamente.
Con esto se suscita la acusacién de que el
fin estd justificando los medios. A lo que
responderemos en dos pasos. El fin sf justi-
fica los medios, ya que es precisamente re-
lacién al fin la que nos permite juzgar de la
bondad o malicia de un acto. Pero nétese
bien que decimos el fin, por lo que se en-
tiende el fin dltimo y no otro cualquiera,
Por otra parte cuando se afirma que el fin
no  justifica los medios, se estd ya
suponiendo que esos medios son malos; y
malos no sélo éntica, sino también moral-
mente. Mas para saber si un mal éntico lo
es también moral, hemos de aplicar antes el
principio de doble efecto como lo explica-
mos aquf. El mal é6ntico se convierte en
moral cuando no hay una razén proporcio-
nada para permitirlo, Desde este punto de
vista se puede definir el pasado como la
admisién directa (sin razén proporcionada)
de un mal éntico. En el acto moral pecami-
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noso hay una contradiccién interna, pues
se niega en el contexto de la realidad total
el mismo valor que se busca de inmediato,

En todo lo anterior no se trata de disfrazar
el mal moral para hacerlo con conciencia tranquila.
Hay sf una permisién y aun activa del mal éntico,
mas eso no constituye una claudicacién, sino que
se debe a una acepracién realista de nuestra condi-
cién finita. Va ahf incluida una exigencia: la de
promover el bien en toda la medida de lo posible,

Esto quedard mds claro si consideramos la
ley en sus dos formulaciones afirmativa y negativa,
Aparentemente la segunda es la principal, la mds
fuerte, pues obliga semper et pro semper. No admi-
te excepciones. Tendrfamos as{ una moral negati-
vista de las que habldbamos al principio. Pero si ob-
servamos detenidamente, nos daremos cuenta de
que el Gnico verdadero precepto es el afirmativo:
Haz el bien. La ley negativa es s6lo una manera de
expresar la afirmativa para un caso: cuando no se
dalarazén proporcionada.

JESUS VERGARA ACEVES

HERMENEUTICA

DE LA TEOLOGIA MORAL

El siglo presente ha representado, en toda
la historia de la teologfa moral, una de las épocas
de mayor crisis y renovacién. Esta crisis-renovacién
se estd dando en los dos niveles de la moralidad: el
primero, esponténeo, tal como contrasta Ja situa-
cién de pecado con el anuncio del Evangelio; el se-
gundo, critico-reflexivo, llevado a cabo con el ri-
gor de la interdisciplina.

El primer nivel, llamado también “sfgnico”,
comprende la percepcién pre-critica de la realidad
nueva, del hombre nuevo con todas sus angustias y
esperanzas; luego el contraste, igualmente pre-cri-
tico, entre las luces y las sombras de este hombre y
los imperativos fundamentales del Evangelio; con-
traste que unas veces se convierte en tajante indig-
nacién ética o en entusiasta percepcién de un futu-
ro prometedor al Evangelio; finalmente, induce a
una prdctica moral, exigida por la comprensién de
los nuevos “signos’ a la luz del Evangelio. Esta mo-

ral espontdnea estd siendo caldo de vida nueva, de
donde brota necesariamente la reflexién del segun-
do nivel, y a donde necesariamente también ha de
revertir el producto de la reflexién,

Ahora nos limitamos al segundo nivel, el de
la ciencia de la teologfa moral, el de la reflexién en
la fe sobre la prdctica de vida de los cristianos de
hoy. Nuestro estudio, si ha de ser honesto y realis-
ta, ha de circunscribirse a sealar los principales
transentes por la ruta obligada del proceso her-
menéutico. A los transefintes, porque estando en
plena crisis-renovacién, no es posible exigir definiti-
va estabilidad a las corrientes hoy mds llamativas, A
la ruta obligada de la hermenéutica, porque el fon-
do de la crisis es la urgencia de una nueva interpre-
tacién del Evangelio desde la novedad del presente
histérico; y a la vez, una re-interpretacién de la cir-
cunstancia actual a la luz de un Evangelio m4s ge-
nuinamente entendido,
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Por consiguiente, los pasos hermenéuticos
que daremos son: (a) Novedad del mundo actual.
(b) Su repercusién en la Iglesia. (c) Reinterpreta-
cién del Evangelio. (d) Nuevas mediaciones teol6gi-
cas, éticas y socioanalfticas para una prdctica res-
ponsable de la vida cristiana.

NOVEDAD DEL MUNDO ACTUAL

La novedad de nuestro mundo empezé a
descubrirse a través de los cuestionamientos de vie-
jas categorfas tan bdsicas como “naturaleza huma-
na", “persona”, “sociedad”, “‘cultura”, “orden so-
cial”, “‘ciencia e ideologfa’, ‘“valores y destino hu-
manos”, y sobre todo, cuando se empezé a refle-
xionar sobre la caracterfstica de nuestro tiempo: la
modernidad.

Ahora algunos autores presentan la moder-
nidad, no como una sociedad moderna que existe
lisa y llanamente, sino como un continuo que pue-
de mds o menos identificarse por el flujo de los si-
guientes elementos:

— crecimiento y difusién de una serie de institu-
ciones

— basadas en la transformacién de la economfa

— por medio de la tecnologfa.

Estos elementos objetivos de la modernidad
se complican, cuando se miran no en relacién mo-
nocausal, sino en relacién recfproca de causalidad.
La complicacién aumenta, cuando a este primer
factor de modernidad se une el segundo, igualmen-
te importante: el de la dimensi6én de la conciencia,
como componente esencial subjetivo de esas insti-
tuciones. Finalmente, ;en qué relacién se encuen-
tran la institucién y la conciencia? Son cada vez
mis los autores que abandonan las soluciones que
hacen de una de ellas una variable dependiente de
la otra. Pero aGn no se encuentra una explicacién
m4s ampliamente compartida.

Estos elementos, apenas enunciados, son
objeto de estudio de nuevas ciencias cada vez mds
especializadas. Sin embargo, ni la razén calculado-
ra. ni la prospectiva, ni la sociologfa del conoci-
miento pueden dar cuenta adecuada del problema
que inquieta a la base de muchos planteamientos
técnicos: JEn qué medida este proceso de acelera-
cibn técnica y econbémica estdi amenazando y
destruyendo las potencialidades integrales del hom-
bre? ;En qué medida el hombre se est4 alienando,
transformando o realizando? Porque hay verdade-
ros motivos para establecer fuertes sospechas. Por
una parte es innegable el éxito tangible del avance
técnico. Por otra parte, hay razones poderosas para
afirmar que las ideologfas sociales muestran a las

22 CHRISTUS

claras su debilidad a través de los sistemas concre-
tos en que tratan de realizarse; que las utopfas
~con el riesgo enorme de convertirse en pretexto
para rehuir las tareas concretas refugidndose en lo
imaginario— son sin embargo una forma de crftica
de la sociedad establecida, que mueve a la imagina-
cibn para percibir en el presente lo posiblemente ig-
norado que se encuentra inscrito en €l y para orien-
tar hacia un futuro mejor. Y es esta critica desde la
utopta la que mira ahora al hombre, que después
de haber dominado racionalmente la naturaleza, se
halla como encerrado dentro de su propia raciona-
lidad y se convierte él, a su vez, en objeto de cien-
cia: sus conocimientos hasta ahora admitidos se so-
meten a examen critico radical desde una metodo-
logfa demasiado estrecha y cuantitativa, con pre-
tensiones de interpretacién parcial, totalizante. Se
trata de una reduccién “‘cient{fica” que fdcilmente
mutila al hombre y deja de comprenderlo en su to-
talidad. De hecho conocemos fenémenos sociales
de contracultura que corroboran las sospechas
enunciadas.

Este es el término de un movimiento que
comenzé hace ya tiempo. Porque no cabe duda: el
proceso de modernidad se pudo acelerar, entre
otros motivos, por manejar un concepto de hombre
cada vez mds mutilado y sometido. Este es el prin-
cipal desaffo de una ética secular. A la teologfa
moral le corresponderd, cuando maduren las condi-
ciones, y al final de su tarea hermenéutica, dar un
juicio a la luz del Evangelio de este nuevo tipo de
hombre que ha surgido. Deberd recuperar todos los
aportes positivos que propicien su arménico desa-
rrollo en sociedad, y eliminar las mutilaciones infe-
ridas para someterlo a un orden técnico y econémi-
co.

Mientras tanto, la Teologfa Moral, aunque
no encuentre una explicacién adecuada todavfa,
tiene una tarea previa, pero indispensable: asumir
los principales cuestionamientos que se han dado a
lo largo de todo este movimiento, proponérselos a
s{ misma, y tratar de dar ella su propia respuesta.

SU REPERCUSION EN LA IGLESIA

Este proceso, que ha culminado con la mo
dernidad habfa establecido una categorfa funda-
mental que cuestioné hondamente toda la Teolo-
gfa: la nocién de historia,

La teologfa catdlica se habfa afincado en
un horizonte de cultura normativa, y las catego-
rfas que manejaba eran prevalentemente metaffsi-
cas. La teologfa se sabfa mds tradicién que historia;
es decir, mds hecho histérico entendido por catego-
rias metaffsicas inmutables que acontecimiento
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histérico: conciencia histérica que no se entiende a
s{ misma como un caso de una ley abstracta sino
como acontecer humano que tiene sus rafces enla
libre autorrealizacién y decisién de s{ mismo. Y
cuando la teologfa se hizo mds conciencia histérica
y entrd a un nuevo horizonte de cultura histérica
y pragmitica, se encontr$ ante grandes cuestiona-
mientos, Para nuestro propésito, sefialaremos los
siguientes.

En primer lugar se cuestioné el tradicional
concepto de naturaleza humana. En esta nocion se
habfan combinado varias aportaciones histéricas
(desde los griegos hasta el racionalismo), funda-
mentalmente vdlidas, Pero también se petrificaron
las “notas constitutivas” de la naturaleza humana,
sin haber distinguido suficientemente entre las
concreciones culturales y las auténticas exigencias,
En esa perspectiva era esencial la afirmacién de que
el hombre era perfectible sélo en “lo accidental” y
por tanto “sustancialmente” inmudable. Desde un

nto de vista puramente ético, esta naturaleza
E:mana era la norma de moralidad (bien fuera que
se declarara asf explicitamente o desde el fin de los
dinamismos de esa naturaleza). A partir de ah{
todo era derivacién légica: la naturaleza tenfa sus
facultades, éstas elicitaban sus actos, y éstos se es-
pecificaban por sus objetos, As{, la relacién de la
naturaleza con los objetos establecfa la moralidad
primaria, modificable por las circunstancias (en lo
no intrinsecamente deshonesto) y por las intencio-
nes de una conciencia, expuesta a desviarse siempre
de un orden moral objetivo. Los tratadosde teolo-
gia Moralno variaban este esquema fundamental,
aynque sf lo iluminaban con la revelacién y lo or-
ganizaban segiin escuelas y estilos, Pero siempre en-
contramos en la Teologfa Moral fundamental las
mismas categorfas: fin Gltimo, actos humanos, le-
yes, conciencia, pecados y virtudes,

Estos cuestionamientos sobre la naturaleza
humana se estdn dando en campos muy concretos
como los de las relaciones matrimoniales, Cuestio-
naron, primero, las formulaciones del matrimonio
en términos de fin primario y secundario; y en cier-
to sentido, el concepto fixista de naturaleza huma-
na, Ahora hay un consenso bastante amplio en en-
focar el matrimonio mds bien desde las relaciones
interpersonales, a las que subyace el personalismo
moderno, En otro campo la lucha sigue ddndose
desde la preparacién de la Enciclica Humanae Vi-
tae (1968): en la comisién preparatoria habfa una
mayorfa que en virtud de un concepto de natura-
leza humana més dindmica y flexible expresé su
opinién sobre la licitud de los medios anticoncep-
tivos dentro del matrimonio y por motivos sufi-
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a, en 0, dose el
concepto de naturaleza mds fija y rigida, juzgd que
era ilfcito.

En segundo lugar se cuestion6 el tradicional
concepto de cultura, Las reflexiones histéricas jun-
to con los estudios de las ciencias humanas que en-
fatizan la estrecha relacién de los individuos y de
los grupos con su entorno social (sociologfa y psi-
cologfa) empezaron a golpear inconteniblemente la
unidad monolftica de la llamada *‘cultura occiden-
tal”, Entré la variabilidad y el pluralismo cultural,
y desapareci6 la nocién de cuftura normativa, vé-
lida para toda época y conffn, El cuestionamiento
disgregd, por una parte, las que parecen ser exigen-
cias transcendentales del hombre, siempre atemdti-
camente presentes en su actividad; y por otra parte,
las creaciones occidentales (heredadas de Grecia y
Roma, o de la civilizacion de Cristiandad) que
llegaron a considerarse también como exigencia de
la naturaleza humana, Finalmente, se ha manifes-
tado que implicitamente, a la base de algunas afir-
maciones de la filosoffa de la naturaleza humana
yacfan ideologfas de poder. Estas distinciones se
encuentran ya en el Concilio (G et S n. 53): se re-
conoce que la palabra cultura asume con frecuencia
un sentido sociolégico y etnolégico, y asf se habla
de pluralidad de culturas:

“estilos de vida com(n diversos y escalas
de valor diferentes encuentran su origen en
la distinta manera de servirse de las cosas,
de trabajar, de expresarse, de practicar la
religién, de comportarse, de establecer le-
yes ¢ instituciones jurfdicas, de desarrollar
las ciencias, las artes y de cultivar la belleza.
Asf, las costumbres recibidas forman el pa-
trimonio propio de cada comunidad huma-
na, Asf también es como se constituye un
medio histérico determinado, en el cual se
inserta el hombre de cada nacién o tiempo,
y del que recibe los valores para promover
la civilizacién humana (ibid).

El Concilio establece, pues, la posibilidad
de una unidad cultural de muchas culturas.

Al cuestionamiento sobre la cultura tradi-
cional se afadié de inmediato un complemento: lo
que sucedi6 con la cultura normativa ;no sucederd
con la Teologfa Moral? ;No daba ésta por exigen-
cias de la naturaleza humana, muchas cosas que no
eran sino excrecencias culturales? ;No habria que
respetar igualmente un pluralismo de valor=s, dado
el pluralismo de culturas?
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- tratados teolégicos y aun éstos en su totalidad.
Menciono brevemente dos ejemplos. El nuevo tra-
tado de Teologfa Moral no podrd separarse de la
dogmdtica, y tendrd que adaptarse a nuevas necesi-
dades.

La relacién entre Moral y Eclesiologfa (para
citar un ejemplo) ha de ser mucho mis estrecha,
No se puede entender fundamentalmente a la Igle-
sia como Iglesia-institucién, por una parte, y tratar
de luchar contra un legalismo por la salvacién, por
otra. Si se descubre un rostro de lglesia.comunién
y servicio a los mds pobres, entonces hay que vivir

ley fundamental de Cristo y de la obediencia de
la fe, en solidaridad y libertad responsable,
~ Las nuevas necesidades para un tratado fun-
damental de Moral, no son las de los confesores,
sino las del pueblo de Dios, sacramento del mundo
de hoy. ;Cudles son, pues, las orientaciones funda-
mentales para que este pueblo de Dios se inserte en
este mundo secular? Y no son las necesidades de
una Iglesia cat6lica vuelta hacia sf misma, sino ha-
cia un didlogo ecuménico y a un didlogo con el
mundo. Ya na se trata, pues, de una Iglesia cat6lica
llegada a todas las partes del mundo desde una cul-
tura mediterrdnea o europea,sino de una Iglesia en
muchas culturas, de una Iglesia con otras Iglesias,
de una Iglesia con los hombres seculares. Otra ne-
cesidad actual —imposible ya de desarrollar en este
artfculo— es el paso de la prevalencia de la ley al
encuentro con el Dios vivo, el paso del saberse in-
cuestionablemente en posesién de lo que es ““cris-
tiano”, a buscar en humilde discernimiento lo que
es ser cristiano hoy, no sélo por lo que se sabe, si-
no por lo que se vive,

REINTERPRETACION DEL EVANGELIO

Las referidas crisis suscitadas en la Iglesia,
la llevan finalmente a la bisqueda de profundiza-
cién y renovacién de sf mediante el encuentro
cada vez mis purificado con el Evangelio, Se trata
del momento mds decisivo, de la conversién de la
Iglesia a la “fuerza de salvacién para todo el que
cree’’. '
Por el sufrimiento y humillacién de la cri-
sis, la Iglesia se encuentra ahora en mejor disposi-
cién para profundizar en el Evangelio: j;como
entenderlo mejor (re-interpretarlo) y como vivirlo
mds plenamente?

La Teologfa Moral se reconvierte también a
la “novedad” del Evangelio. Primero lo hizo acen-
tuando cada vez mds el papel de la Caridad en la
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de la moralidad cristiana en el seguimiento de Jesis
(sequela Christi). Con esta afirmacién la Teologfa
Moral no solo trafa su cauce de la dogmitica sino
que iba a buscar el agua viva hasta su fuente.

Con ayuda de las categorfas del personalis-
mo cristiano, se ha podido re-descubrir con profun-
didad, que el ser cristiano radica en la “‘vocacién":
un Dios que llama en Cristo por la fuerza del Espi-
ritu, y una respuesta humana aventurada pero con-
fiada en la misma fuerza. Una “vocacién”, ademis,
de Dios a un pueblo, al nuevo pueblo en donde se
han de congregar todas las naciones, Una “voca-
cién’ finalmente, de un Dios que llama siempre,
que manda siempre; por tanto, que sigue llamando
HOY y descubriendo hoy su voluntad, con la mis-
ma novedad y audacia con que llamé y condujo a
Abraham. Es esta disponibilidad incondicionai' en
Cristo la que permite manifestar la novedad (fiat) y
entregarse esperando contra toda la esperanza de
las morales humanas, cerradas sobre sf mismas, Se-
fialemos, en esta actitud cristiana fundamental, la
originalidad de la Revelacién: llamado personal de
Dios a unos hombres, en los cuales estaba repre-
sentado un pueblo por misteriosa solidaridad, lla-
mado siempre nuevo y original. Y solamente desde
la “vocacién™ cristiana es posible entender, por bi-
polaridad, un concepto de pecado, menos bagateli-
zado que el que circula en nuestro ambiente secu-
lar,

*

Algunos autores se detienen obstinadamen-
te a discutir si existe una ética espec{ficamente cris-
tiana, Otros simplemente lo niegan. Y por razones
muy diversas. Unos por argumentos histéricos,
constatando, a su parecer, que el ethos cristiano no
se ha distinguido nunca dc?os aspectos categoriales
morales de la cultura en que estd inmerso, Otros,
llevados del proceso de secularizacién, radicalizan
su posicién: ;no ha llegado la hora de secularizar la
moral tal como ha sucedido con la vida politica o
con el conocimientos de los astros? Otros, final-
mente, parecen requerir solo el initium fidei (reve-
lationis) para darle a la teologfa su cardcter propio
y luego dejar el proceso de desarrollo como si fuera
el de una ética natural,

El autor de estas Ifneas se inclina por la ori-
ginalidad del ethos cristiano, aunque reconoce que
el tema serd sometido posteriormente a una pro-
funda reflexién. En primer lugar, reconoce una ori-
ginalidad tal en la trascendencia de la actuacién
moral (por la fe, la esperanza y la caridad) que
cambia todo el perfil categorial de un determinado
acto moral; por ejemplo, la asistencia al préjimo
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‘que cay6 en manos de ladrones. Porque la solidari-
dad humana la transforma con la motivacién de
que es el préjimo necesitado, el pobre, con el que
debe amistarse, porque de eso depende el que se le
convierta de fiscal en defensor eficaz en el juicio fi-
nal (Mt 25 et Cfr Lc 16), Porque la atencién al po-
bre serd méds profunda que cualquier intencion de
poder humano sobre él, y por tanto gratuita aun al
mejor de los amigos o al peor de los enemigos. Por-
que ademds s6lo podrd hacerse en la esperanza de
que Jesis, la Cabeza de su cuerpo, ya ha vencido al
mundo,

Pero no sélo es la motivacién interior lo
que es originalmente cristiano, El sermén del mon-
te y las bienaventuranzas, si no se dejan para vivirse
en los momentos escatolégicos intensos y breves,
representan una puesta de cabeza de los valores hu-
manos generalmente reconocidos, Y es que en el
fondo del seguimiento de Jests, pobre y humilde,
existe precisamente una antropologfa radicalmente
original: el hombre capaz de una experiencia inme-
diata con Dios en Cristo, la cual le instala en lu-
gar aparte, en instancia criticaante todo hombre,
poder o ideologfa, precisamente porque es libre por
el Espiritu, La sumisién a la ley humana siempre
serd pentltima, no solamente ante la subidurfa hu
mana sino ante el juicio de Dios,

Es precisamente desde esta originalidad
evangélica —a donde no alcanzan las ideologfas hu-
manas— desde donde estd extrayendo lo mejor la
Teologfa de la Liberacién, lo mis original de su
opcion por los pobres,

Es dificil pensar en una originalidad cvangé
lica reducida a morivar cristianamente lo que todos
los hombres hacen, es decir confinada inatilmente
al aspecto subjetivo de la conciencia, ya que no
puede modificar los trazos objetivos del actuar hu-
mano. Y es adn mis diffcil de pensar el que la origi-
nalidad cristiana no pueda confrontar y trascender
las ideologfas y las estructuras de este mundo.
NUEVAS MEDIACIONES PARA UNA PRACT] -
CA RESPONSABLE DE LA VIDA CRISTIANA

Si de veras ¢s posible que el Evangelio diga
“algo™ al hombre de hoy, entonces es también po-
sible que diga “algo™ a las estructuras socioeconé.
micas y a las culturas actuales, para finalmente,
mover la prictica cristiana, Del Evangelio a la vida

DONDE ) DICES LEY
YO DI60O DIOS...

iYO D160 Dios!
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se requicren tres mediaciones muy importantes: la
teologfa, la ética y la socio-analftica,

Ya hemos hablado de la teologfa en cuan- :
to obstaculizaba el paso de los desaffos que el hom-

bre actual lanza al Evangelio, Ahora es necesario in-
dicar, aunque sea someramente, las exigencias que
han de constituir la nueva Teologfa Moral,

En primer lugar ha de ser lo mds difano y
conducente de toda la experiencia cristiana del
evangelio, especialmente de la presente experiencia
de conversién,

En segundo lugar, esa teologfa ha de estar
de tal manera constituida que toda la experiencia
del evangelio sea mediada conforme al significado
del actual contexto cultural, Sélo asf podrd ser
entendido el Evangelio y consecuentemente, acep-
tado o rechazado por los hombres de hoy.

Todo lo cual pide una transformacién de la

Teologfa Moral, no sélo en cuanto a tépicos, sino
sobre todo en cuanto a su estructura interna: sufi-
cientemente ductil para conducir todo el Evange-
lio, y suficientemente cercana de las metodologfas
de las otras ciencias humanas actuales.

S6lo de esta manera serd capaz la reologfa
de dialogar con las éticas seculares y enriquecerse
mutuamente, para finalmente llegar a establecer
contacto con las ciencias actuales del hombre. Esta
mediacién de la Teologfa Moral y la ética hacia las
ciencias humanas estd apenas en sus comienzos,
Concretamente en la Teologfa de la Liberacién re-

presenta esta mediacién uno de los puntos mds dé-

biles y de menor estudio crftico: cémo se da la ar-
ticulacién entre la teologfa moral y la racionalidad
ciencifica,

M. Vidal resume en las siguientes proposi-
ciones los rasgos de una moral renovada, capaz de
llevar a la préctica cristiana: Una moral de indica-
tivo antes que de imperativo, una moral de la Per-
sona antes que de la ley, una moral de espfritu de
vida antes que una moral metaffsica o juridicista,
una moral de la persona-en-situacién antes que una
moral  del objeto, una moral de la perfeccién di-
ndmica antes que una moral estdtica, una moral
de motivaciones cristianas antes que una moral sin
motivaciones religiosas, una moral en didlogo, mo-
ral de actitudes y de opcién fundamental (Moral de
acritudes I, p 51-60),
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;PARA QUE LA LEY?

Un concepto bdsico en Teologfa Moral, es el
de la ley. Esto desde los comienzos mismos del
nuevo testamento: el pueblo judio considera uno
de sus tesoros mds preciados la ley que Dios le ha
dado a través de Moisés. Jests combate frontalmen-
te el legalismo de los fariseos. Pablo proclama insis-
tentemente la superioridad de la fe en Jests y de la
libertad que de ella proviene, sobre las obras de la
ley. Santiago afirma lo indispensable de las obras
para hacer operativa la fe.

Consideremos en primer lugar més directa-
mente lo que toca a la ley. La ley, como todas las
demids creaturas, encierra una profunda ambigtie-
dad: puede conducir al reino de Dios o constituir
un serio obstdculo para su venida. Para mejor
entendernos, hay que recordar que la palabra ley
admite diversas acepciones segin los campos cien-
tifico, moral y jurfdico, El cient{fico se refiere a las
formas de comportarse los fen6menos de la natura-
leza. El moral, a las normas que rigen la conducta
humana mds alli de las determinaciones concretas
de las autoridades correspondientes a los diversos
grupos. Y el jurfdico, precisamente a las determina-
ciones de las diversas autoridades. Aquf lo trato
sobre todo en el sentido moral; pero se aplica tam-
bién al jurfdico (el cual se supone que debe subor-
dinarse al moral).

Las leyes morales tienen por objeto regir la
conducta de los hombres para llevarlos al bien de
cada uno y de todo el conjunto, Estas leyes sefialan
no tanto las costumbres reales de una sociedad,
sino el deber seral que se debe aspirar. Dichas leyes
pueden estar formuladas de una manera més o me-
nos explicita por el conjunto del grupo y en espe-

por quienes dentro de él gozan de reconoci-,

miento en este campo. Dentro de la Iglesia catélica,
ésta es una atribucién del magisterio del papa y los
obispos. El fundamento de estas leyes es la misma
naturaleza humana y/o la revelacién divina, Aun-
que la formulacién de estas leyes deberfa tener un

cardcter dindmico, siempre se presenta una cierta’

inmovilidad mds o menos acentuada. (Para mids
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LEY (PARA QUE LA LEY?

detalles ver en este cuaderno: La Universalidad de
la Moral Cristiana y El Decilogo y la Moral Cristia-
na).

LA LEY DE DIOS ;CAMINO RESTRICTIVO O
REGALO DE AMOR?

Junto con estas actitudes frente a la ley hay
que considerar otras dos maneras de ver, referidas
mds en concreto ahora a la ley de Dios. Una de
ellas, ve dichas leyes como establecidas por parte
de Dios de una manera mds o menos arbitraria co-
mo condicién restrictiva para alcanzar la salvacién
que él nos ofrece. Segtin esto, las leyes pudieron ser
unas u otras bien distintas; pero Dios, como
dueno soberano de todo el universo, estd en su de-
recho de imponer las condiciones que él desee para
los bienes que otorga. El objeto fundamental de es-
tas leyes serfa poner a prueba la obediencia de los
seres humanos,

La otra manera de ver, considera que la vo-
luntad fundamental de Dios es que haya amor
entre los hombres: que lo reconozcamos a él como
Padre viviendo entre nosotros como verdaderos
hermanos (como inicio del reinado de Dios ya des-
de la historia y que culminar4 con la parusfa). Y el
propésito de la ley es precisamente ensefiarnos el
camino de este amor.

Ahora bien, frente a estas leyes se pueden
dar tres actitudes bdsicas: sometimiento acrftico,
menosprecio completo y utilizacién pedagégica.
El sometimiento acrftico considera la ley como un
absoluto irreformable, e incluso independiente de
los valores a los que se supone debe conducir. Este
sometimiento puede ser impulsado por la autoridad
en un afén de control; pero también pueden acudir
a €l las personas ansiosas de tener seguridad. Sin
embargo esta actitud constituye una perversién de
la ley; denunciada muy claramente por Jesiis en
miltiples ocasiones, sobre todo con aquellas lapi-
darias palabras: “No se hizo el hombre para el sdba-
do, sino el sébado para el hombre” (Mc 2,27). En
efecto, la ley no tiene su fin en s{ misma; sino que




de&% Hevar al hombre a vivir la misericordia y la
justicia del Padre respecto a sus hermanos. Y la ex-

periencia nos muestra cémo la ley puede ser usada
de mulciples maneras para oprimir al hombre.

El menosprecio completo puede ser una
reaccién contra el legalismo o el autoritarismo, y
proclamarse en bisqueda de la mayor libertad; a és-
ta, se malinterpreta primero, y luego asf malinter-
pretada, se le confiere un valor absoluto (sobre
una correcta inteleccién de la libertad hablaremos
mds abajo). Asf esta actitud también resulta con-
traproducente para el hombre porque le impide
una convivencia constructiva con sus semejantes, y
a él mismo lo conduce por un camino de engafio.

La utilizacién pedagégica de la ley le da su
valor exacto sin exagerarlo ni menospreciarlo. Se
sirve de la ley para ir conduciendo la libertad tanto
del individuo como de la colectividad, y sabe estar
muy atenta al fin pretendido por la ley, para apar.
tarse de la ‘letra’ (la formulacién concreta) de la
ley cuando el ‘espfritu’ de la ley (el bien que se pre-
tende alcanzar individual y colectivamente) asf lo
exige. Asf Jesiis realiza trabajos ordinariamente
prohibidos en sdbado (la ley del descanso sabdrico
busca liberar al hombre de la esclavitud del trabajo
econémico) en beneficio de hombres que necesitan
con urgencia de momento otro tipo de liberacién
en vista al reino de Dios.

Esta utilizacién pedagégica de la ley es la
que san Pablo, en un contexro un tanto diferente,
seflala para salvaguardar la libertad de hijos de Dios
que Jesucristo nos conquisté frente a las obras de
la ley, Y es precisamente Pablo quien da a la ley el
nombre de ‘pedagogo’.

Los elementos fundamentales aqui sefiala-
dos sintéticamente nos indican la direccién de la
actitud verdaderamente cristiana frente a la ley.
Ciertamente no es la mds sencilla; pero sf la que
Jests mismo vivi6 y la que ensefié a sus discipulos.
La tendencia a exagerar el lugar de la ley constitu-
y¢ una tentacion constante tanto para las autorida-
des como para los stbditos, sobre todo por la
presencia ademds como voluntad de Dios, Pero ése
es precisamente el farisefsmo que Jests denuncia
tan claramente en el Evangelio tanto con sus pala-
bras como con: sus acciones y actitudes. Y eso no
como algo secundario, sino fundamental:

— Denuncia la actitud de los fariseos que utilizan
la ley de Dios para defenderse de las exigencias
del amor auténtico,

= Realiza curaciones en sébado y autoriza que se

corten espigas en ese dfa.

— Se aproxima a los rechazados por pecadores, les
muestra la misericordia de Dios y los reintegra
a la comunidad.

— Relativiza la costumbre de lavarse las manos y
la clasificacién de comidas impuras. )

— Recuerda la palabra del profeta: “misericordia
quiero y no sacrificios",

— Proclama que el sdbado fue hecho para el hom-
bre y no el hombre para el sébado.

— Y todo ello no dé una manera casual, como de
pasada, sino con plena conciencia; y ademds
sintetiza toda la ley en el doble mandamiento
del amor a Dios y al préjimo con lo que nos in-
dica hacia dénde debe encaminarse toda verda-
dera ley y la interpretacién auténtica de ella,

Es evidente que la palabra amor se presta
también a malos entendidos, propiciados por
nuestro egofsmo y otras tendencias; por ello es in-
dispensable la referencia continua a Jests, y la uti-
lizacién pedagégica de la ley (sobre esto ver mds
ampliamente el articulo amor en este mismo cua-
derno). Pero con ello queda claro que la ley no tie-
ne un cardcter absoluto de fin, sino tan sélo de me-
dio para conducirnos hacia el amor, al cual debe su-
bordinarse.,

CONSECUENCIAS EN OTROS ASPECTOS MO —
RALES DEL ENFOQUE DADO A LA LEY

En los pdrrafos anteriores ya queda clara la
diferencia fundamental que implica el diverso en-
foque dado a la ley. Para esclarecer mds esta dife-
rencia, veamos cémo se proyecta en otros aspectos
de la moral.

Cuando se le da a la ley preponderancia so-
bre el amor, la virtud fundamental es la obediencia,
una obediencia entendida como sometimiento acrf-
tico, como cumplimiento exacto del reglamento.
La responsabilidad se limita a la ejecucién de lo
mandado, sin mayor preocupacién por los resulta-
dos obtenidos o por la ayuda real prestada al
“préjimo™. En cambio, cuando entendemos la ley
como un camino hacia el amor, se despierta una
mayor creatividad y generosidad en busca de bene-
ficios verdaderamente eficaces para aquéllos a quie-
nes se ama, Y asf la obediencia no es mera ejecu-
cién pasiva, sino bisqueda activa del fin propuesto,
Asimismo la obediencia no es solamente subordi-
nacién del stbdito a la autoridad, sino bisqueda
conjunta de stbditos y autoridad del fin comin
propuesto por el amor.

En perspectiva legalista, el pecado es trans-
gresién de un reglamento mds bien impersonal, que

CHRISTUS 27




afecra & Dios porgue se ve ‘desobedecido’, y I
reparacién es el sometimiento a la sancién prevista.
En cambio, en perspectiva del amor, el pecado es
un perjuicio directo a nuestro hermano, perjuicio
que simultineamente ofende a nuestro Padre

comin. La bisqueda de perdén, procura restable-

cer una relacién personal que en mayor o menor
" medida habfa sido rota,

) Cuando la ley tiene el primado, caemos en
- una moral minimalista que pretende seiialar los If-
mites minimos para que pueda hablarse de cum-
plimiento, y también dejar claras las prohibiciones
indispensables. Por lo contrario, bajo la inspiracién
del amor, la moral impulsa al mayor crecimiento
posible en el seguimiento de Jests. No se trata de

cumplir con Dios al mfnimo, para aprovechar todo
lo demds segan las inclinaciones propias; sino que:
cayendo en la cuenta, creyendo que el doble amor
al Padre y a los hermanos es lo mejor a lo que po-
demos consagrar nuestra existencia, procuramos
adelantar en ese seguimiento de Jests lo mds posi-
ble.

Finalmente la concepcitn legalista impide
una inteleccién correcta de la libertad. Segtn ella,
los espacios de la libertad y de la ley se excluyen
mutuamente: donde vige la ley, no hay lugar para
ser libre, sino sélo para “obedecer™. Por lo contra-
rio, cuando la ley se subordina al amor, siendo un
pedagogo hacia €l, su pedagogfa conduce simultd-
neamente a la auténtica libertad evangélica.

SEBASTIAN MIER

LIBERTAD

El enfoque ordinario de la libertad en pers.
pectiva moral solfa limitarse a probar su existencia
‘como base para establecer la responsabilidad moral;
y por otro lado a considerar sus relaciones con la
"lzy {a la que la libertad se oponfa y subordinaba;
wer sobre este aspecto el articulo Ley). Sin embar-
g0, para captarla en toda su profundidad, amplitud
'y dindmica, es indispensable enmarcarla en un
‘enfoque diverso. Un enfoque muy apropiado para
ello es el del reinado de Dios y el seguimiento de
Jests.

El reinado de Dios es el dmbito histérico,
abierto a su realizacién trascendente, en el que
Dios es reconocido como Padre comin al tratar

~ etectivamente a los hombres con amor fraternal a
* la manera de Jests (Ver artfculo Construir el Reino
‘en el seguimiento de Jesis). Esta breve descripcién
nos va a permitir enfocar mds adecuadamente la

social, como personal; tanto en el aspecto de don
divino como de tarea moral humana: tanto en su
realizacion histérica como en su apertura trascen-
dente, Para comprender mejor estos puntos, con-
viene aclarar antes dos aspectos de la libertad.
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‘comprensién de la libertad, tanto en su dimensién

LIBERTAD 'DE'Y LIBERTAD ‘PARA’

Son dos aspectos inseparables de la liber-
tad, aunque de ordinario, de una manera mds
espontdnea nos referimos a la libertad ‘de’, En
efecto, buscamos que no haya obstdculos de
cualquier tipo que nos impidan lograr lo que anhe-
lamos. Asf, en un primer momento, ser libres es
no verse obligados o impedidos; sino poder deter-
minarse por uno mismo para hacer lo que uno
quiere. Remover todo tipo de cadenas: imposicio-
nes, ignorancia, enfermedad, carencias econémicas,
sanciones, etc, a fin de hacer lo que uno quiere.
Pero entonces brota la pregunta de si eso que “uno
quiere™ tiene alguna orientacién o determinacién,
o si la accién es auténticamente libre tan sélo por
el hecho de provenir sin coaccién alguna. La res-
puesta existencialista responde que s1, que la ‘liber-
tad’ se justifica en s{ misma,

Sin embargo, la libertad ‘de’, llevada al ex-
tremo se autodestruye, pues serfa por ejemplo
igualmente vdlido suicidarse o quitar la vida a otros
o luchar por su dignidad, etc con tal de que se
hiciera con plena espontaneidad. Entonces aparece
con claridad que la perfeccién de la libertad huma-




-
-

luchar por la justicia, etc.

Podria parecer que al seialarle una direc-
cién determinada a la libertad, se suprime la liber-
tad ‘de’ o se le conserva sélo de nombre; pero no es
as{. Cierro que se le imponen algunos l{mites; pero
no para disminuirla, sino para conducirla a mayor
plenitud.

LA LIBERTAD Y EL REINADO DE DIOS

Lo afirmado en el pérrafo anterior de una
manera un tanto genérica, queda mds preciso desde
una perspectiva cristiana cuando lo referimos al rei-
nado de Dios,al doble amor hacia el Padre y los herma-
nos, realizado desde hoy en la historia y con una
apertura a la trascendencia. Desde esta perspectiva,
lo mds profundo de la libertad consiste en una ca-
pacidad creciente para ir colaborando hacia ese rei-
nado de Dios. Esta capacidad exige una maltiple li-
bertad ‘de’, que en términos paulinos se resume en
libertad de la ley, del pecado y de la muerte.

Libertad, en primer lugar, del pecado. O
sea, de todo aquello que va en una direccién opues-
ta al amor (Cf artfculo Pecado): odio, rencor, envi-
dia, opresién, injusticia, mentira, etc. La experien-
cia nos muestra claramente cudnta necesidad tene-
mos de ser liberados de estas cadenas, a veces mds
pesadas y dolorosas, a veces incluso con aspectos
placenteros, pero siempre mortfferas.

Libertad también de la ley (Cfr artfeulo
Ley); es decir, de todo tipo de cédigo (incluso los
mandamientos de la “ley de Dios”) en la medida en
que permanecen externos y se constituyen en pre-
texto u obstdculo en contra del amor fraterno.

Libertad incluso de la muerte, en un doble
sentido, Primero ser liberados del miedo a la muer-
te (Hb 2,14) que tantas veces nos impide ser gene-
rosos en el amor y valientes en la lucha por la fe y
la justicia, Y liberados también mediante la resu-
rreccién que constituye la victoria definitiva,

Aunque aquf no lo desarrollo con mayor
amplitud, es evidente teolégicamente que todos es-
tos aspectos de la libertad tienen una referencia
cristocéntrica fundamental,

Habiendo sefialado estos aspectos de la li-
bertad ‘de’, se hace patente que rodos ellos tienen
un encaminamiento hacia el reinado de Dios. Es
decir, que constituyen la remocién de obstdculos
a fin de que seamos capaces de vivir el reinado de
Dios, o mds exactamente, irlo viviendo en un creci-
miento histérico siempre incompleto. Al superar el
pecado, la ley y la muerte, iremos siendo capaces
de amar a nuestro Padre con todo el corazén, con

toda el alma y todas las fuerzas, y de amar cada vez
mds a nuestros préjimos en sus dimensiones tanto
personales como sociales, 1
Con esto vemos mis claro que la sola liber-
tad ‘de’, se queda a medio camino. Ella afirma la-
necesidad de autodeterminacién, que constituye un.
aspecto indispensable de la libertad. Pero si la auto-
determinacién prefiere el pecado o la muerte (para
sf o para otros) ya no lleva hacia la libertad, sino.
hacia la esclavitud, Esclavizar o esclavizarse al di-
nero, al poder, al placer, a la ambicién, etc es some-
ter al hombre a algo inferior a él, es someterse al
pecado de una manera més o menos voluntaria; pe-
ro no propiamente libre. La auténtica libertad con-
juga ambos elementos: autodeterminacién y reali-
zacién de ‘lo bueno’ en el camino de la vida. Siuno
de los dos falta, caemos en esclavitud de uno u otro.
tipo: o del pecado (cuando voluntariamente des-
truimos el amor, la vida, el reino de Dios en alguno
de sus aspectos), o de la ley (cuando realizamos
coaccionados algo que ‘objetivamente’ es correcto,
pero que ‘subjetivamente’ no procede de nuestra
voluntad), .

Hay que reconocer que ambas dimensiones
no siempre son compatibles y que el crecimiento
de una no pocas veces significa merma de la otra;
pero en la perspectiva del reinado de Dios, tal
como nos lo muestra Jesucristo, ambos aspectos
son indispensables.

Y as{ descubrimos una relacién sumamente
estrecha entre amor y libertad. No podemos ser li-
bres, si no amamos. Y rec{procamente, no pode-
mos amar, si no somos libres, si Dios no nos va libe-
rando para que en verdad seamos capaces de amar,
Serfa muy interesante profundizar mds sobre esta
mutua relacién; pero me parece que basta lo dicho
para el propésito del presente articulo,

LAS DIMENSIONES DE LA LIBERTAD A LA
LUZ DEL REINADO DE DIOS

Mencioné antes como de pasada las dimen-
siones personal y social de la libertad. Me detengo
ahora un poco mis en ellas. Hasta la década de los.
60s, se hablaba en teologfa casi exclusivamente de
la libertad personal; con uno u otro enfoque, pero
de la liberacién social, de la transformacién de las
estructuras para que los grandes grupos sociales
puedan en verdad disfrutar del producto de su tra-
bajo y participar en la toma de decisiones (por ca-
racterizar de alglin modo el mundo econémico y el
politicocultural), Aunque la libertad individual es.
mis presumida por los pafses capitalistas y la social
por los colectivistas, ambas se exigen mutuamente.
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a veni
to de ambas dimensiones. Hay que expulsar tanto
el pecado de la injusticia y la opresién, como el
odio y el egofsmo.

A la luz del reino de Dios queda igualmente
de manifiesto que la libertad humana, en su doble
dimensién personal y social, es al mismo tiempo un
don que Dios nos ha hecho en Cristo y una tarea
que exige toda nuestra dedicacién, creatividad, ta-
lento, constancia, afecto, etc.

Asf{, en cuanto don divino, la libertad nos
invita a un agradecimiento personal y social, a una
oracién eucarfstica y a una celebracién festiva que
por una parte den gracias, y al mismo tiempo ex-
presen la alegrfa del don recibido y creen los espa-
cios para respetar la libertad adquirida e impulsen a
luchar por la que ain falta, Con este tltimo rasgo,
pasamos ya al otro aspecto estrechamente unido al
primero: la necesidad del esfuerzo humano perso-
nal y comtn, inteligente y sistemdtico para mante-
ner la libertad frente a los maltiples peligros que
continuamente la amenazan, y no s6lo mantenerla,
sino incrementarla,

Respecto al reinado de Dios, se sefiala co-
mo una caracteristica fundamental su tensién esca-
tologica entre el ya-histérico y el todavfa-no, que
jalona hacia una plenitud metahistérica. Conse-
cuentemente, también al considerar la libertad he-
mos de tener en cuenta esta tensién, que nos lleva a
tomar muy en serio las mediaciones histéricas posi-
bles de la libertad sin llegar a darles un cardcter de
absoluto que en el fondo implicarfa una contradic-
cibn,

LA LIBERTAD EN PERSPECTIVA MORAL
Tomando en cuenta las consideraciones an-
teriores, vemos con claridad que la libertad consti-
tuye una de las dimensiones trascendentales de la
moral cristiana. Es decir, si la moral nos va a sefia.
lar la direccién del crecimiento auténticamente hu-
mano a la luz de la revelacién tanto en lo personal
como en lo social, la bisqueda de una libertad cada

 del reino de Dios requiere del crecimien-

vez mayor serd una de las constantes del queha-
cer cristiano, Mds adn, dada la estrecha relacién
de la libertad-liberacién con la venida del reina-
do de Dios (libertad de y sobre todo para), ve-
mos que la libertad es un criterio para el genui-
no actuar cristiano, de modo que si procede de la
libertad y lleva a la liberacién se trata de una ac-
cién cristiana; y en caso contrario nos encontra-
mos con el pecado.

Cabe advertir que este criterio fundamen-
tal, como otros semejantes (amor, verdad, vida, jus-
ticia, fraternidad, etc), puede no resultar suficien-
temente claro en algunos casos concretos. Entonces
habrd que recurrir a otros elementos mds psicolégi-
cos, econémicos, etc, Pero en la direccién general y
en el largo plazo sf hay que estar muy atentos a
que vayamos caminando hacia la mayor libertad
(personal y social) posible en cada caso.

Sentada esta perspectiva fundamental,
podemos ubicar mejor las consideraciones mds or-
dinarias en torno a la libertad en moral. Ella consti-
tuye un elemento indispensable para la responsabi-
lidad moral, entendida aqu{ sobre todo como liber-
tad ‘de’.Y asi, esuna condicién para que pueda ha-
blarse tanto de mérito como de pecado personal,

Muchas de estas consideraciones fueron desarrolla-
das por la moral casuista para determinar el grado
de responsabilidad y la gravedad del pecado, y las
consiguientes obligaciones tanto de confesién
como de reparacién. Aunque como enfoque bdsico
debe ser superado, el casuismo aporta elementos
aGn vilidos para comprender el funcionamiento y
los Ifmites de la libertad individual, Asf nos advier-
te que somos responsables no sélo de los actos,
sino también de las omisiones; no sélo de los efec-
tos directamente buscados, sino también de los no
pretendidos. Y nos lleva a ponderar las relaciones
de la libertad con la violencia exterior, el miedo, la
ignorancia, la costumbre, el hipnotismo, la suges.
tién y las enfermedades mentales.
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JOAQUIN CRESPO

OPCION FUNDAMENTAL

En esta expresion de reciente cufio se trata
de encerrar un concepto clave en la Teologfa Mo-
ral, que apunta el proceso dindmico y didlogal del
encuentro del hombre con Dios a través de la expe-
riencia de su trayectoria vital que colabora y deter-
mina sus maltiples relaciones con las personas, con
las cosas y consigo mismo. Tanto las Ciencias como
la Teologfa han contribuido a ir precisando este
concepto,

ANTECEDENTES

Al respecto anota Hiring las proposiciones
de algunos Tedlogos:

“A pesar de los intereses comunes, los psi-
cblogos y los tedlogos no han encontrado
atn un lenguaje com(n; emplean las mis-
mas palabras pero les atribuyen significacio-
nes diversas. Joseph Fuchs, que como te6-
logo fue un adelantado, entiende la opcién
fundamental o decisién bdsica como un ‘ac-
to maduro de determinacién propia’. Como
veremos mds tarde, se aproxima a la visién
de Erikson de la bisqueda de la identidad y
de la integridad. Otros, por ejemplo Piet
Fransen, la entienden como un *acto funda-
mental pero adn inmaduro’. Pienso que
pueden de alguna manera obviarse las dife-
rencias subrayando la indispensable profun-
didad por una parte, y al mismo tiempo la
necesidad constante de profundizar la elec-
cién bdsica y llevarla a toda la vida. Si no
crece en profundidad y amplitud quizds se
agostard o tomard la direccién opuesta.

Karl Rahner describe la opcién fundamen-
tal como la ‘autocomprensién total y la ra-
dical autoexpresién’, y reconoce simultd-
neamente que ‘al principio permanece con
frecuencia vacfa e irrealizada’. Ambas ex-
presiones pueden armonizarse si tenemos
en cuenta que la primera parte debe ser
entendida a la luz de la filosoffa
trascendental de Rahner, mientras que la

segunda parte estd mis cercana a la expe-
riencia psicolégica. Propongo hablar no de
‘autocomprensién total’, sino de la dindmi-
ca profunda que se dirige hacia la aurocom-
prensién total y a la autoexpresién. En to-
do caso, deberemos subrayar la dimensién
de totalidad. A lo largo del presente capftu-
lo y del siguiente veremos cémo la opcién
fundamental y la experiencia profunda de
conciencia se distinguen por la dimensién
de totalidad, Es una experiencia en la que
estdn en juego la totalidad de la persona y
todas las relaciones bdsicas.

Quizds sea conveniente alertar al lector para
que preste atencién especial a la manera en
que la opcibn fundamental, la totalidad y
la madurez estén interrelacionadas’ (1),

En cambio el Diccionario Enciclopédico de
Teologfa Moral relaciona la “Opcién Fundamen-

tal” con la tendencia bdsica del hombre hacia la
felicidad:

*. .. Hay en el hombre un valor profundo,
no eliminable, y que en realidad no consis-
te en una elecciébn: el querer ser uno
mismo, el deseo de realizarse en plenitud, o
mds sencillamente, el deseo de felicidad. Es-
to constituye un querer profundo y no una
mera eleccién, Uno “desea’ y “quiere’ ser
feliz; m4s no decide ni “e|i§e” ser feliz, Es-
ta voluntad de existir en plenitud no es el
resultado de ninguna otra eleccién, sino
que precede a todas: es el gran muelle del
que salta el obrar humano en todas sus arti-
culaciones de reflexiones, deseos, proyec-
tos, elecciones, decisiones, acciones, Este
acto originario de la voluntad humana no
constituye la personalidad del hombre, ya
que no es un acto verdaderamente libre: es
mds bien el deseo de la libertad. En este
sentido podrfamos llamarlo acto de la “'na-
turaleza” mds que de la persona humana.
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ca eleccién de las cosas banales no guarda

~ estrecha relacién con el dinamismo funda-
‘mental de la naturaleza; pero las elecciones

mds profundas y sobre todo, la més profun-
da de todas, la que deberfa ser la primera y
fundamental , ;qué relacién tiene con el
deseo de ser y de ser en plenitud?
Opeién Fundamental . Hay realmente mo-
mentos en la vida, cambios en el deliberar
de la persona, en que nos encontramos des-
nudos y desprovistos de cualquier otra mo-
tivacién y, no obstante, emerge puro ¢l mo-
tivo fundamental de la naturaleza. Hay
momentos en que el alma extrae sélo del
deseo primordial de ser y de ser feliz el mo-
tivo y el fin de lo que en ese momento de-
cide hacer, Cuando la conciencia capta con
suficiente lucidez esta situacién es el mo-
mento de la eleccion profunda, que puede
acaecer en un contexto muy modesto por
lo que concierne a las cosas por hacer o a
los razopamientos que la acompanan, pero
ue no representa para el hombre un episo-
gio cualquiera de su obrar, sino la orien-
tacién profunda de toda la persona.
. .. Sea cual fuere la manera en que la

situacién se provoque, no cabe duda que,

cuando se hace una elecciéon con libertad
lucidez de conciencia y al margen de cuar.
quier apoyo distinto de esta insuprimible
exigencra de existir en plenitud, tal elec-
cién constituye el acto en que verdadera-
mente el hombre ‘se hace’, en que el hom-
bre se constituye en su personﬂidad. Tam-
bién resulta evidente que dicho acto no es
simplemente un acro, sino un modo de si-
tuarse en la existencia. Este acto, ademds,
se convierte a partir de entonces en moti-
vo para los actos siguientes, que dotados de
menor radicalidad encontrardn en él la mo-
tivacién de su existencia, Este acto, pues,
es la libre, personal y singular determina-
cién .del impulso de la naturaleza, que

v

P ol fanlinientalrnte sblerta i ke

guntas del hombre. El hombre puede exte -
der sus preguntas a todo: todo es para él
cuestionable; mas aan todo es para ¢l ase-
quible mediante la inquisicién de sus pre-
guntas; es decir, todo es problemdtico; ser y
conocer no son valores absolutamente idén-
ticos.

El hombre, espfritu ¢n el mundo, es un ser
limitado frente al espfritu divino, espfritu
absoluto, en su plena y libre independencia
que conserva totalmente intacta frente al
hombre, ante quien Dios sigue siendo el
Desconocido libre. El Hombre estd esencial-
mente abierto a una posible revelacién de
Dios, ya sea del Dios que revela o del Dios
que calla,

El lugar de esta posible revelacién sélo
puede ser la Historia. Dado que la eventual
locucién de Dios acontece en libertad
amorosa, debe encontrar al hombre en los
acontecimientos libres e indeducibles de la
Historia, que son totalmente originales y
Gnicos y que excluyen toda repeticion de
tipo mfstico, Debe encontrar por tanto al
hombre tal como existe: en su vinculacién
histérica vertical con el pasado y el futuro;
y horizontal en la estructura de las relacio-
nes sociales.

Esta revelacion dentro de la Historia
acontece en la palabra humana que es capaz
de manifestarlo todo y que puede manifes-
tar lo extramundano y lo divino, bajo una
forma negativa a partir de sus apariencias
intramundanas.

De este modo el hombre se hace oyente de
la palabra a través de su naturaleza. Esta au-
dicién del Dios de la revelacion debe ser
existencial y existencialista: entenderse a
sf misma y comprometerse con ella, Debe
orientarse hacia Dios por una metanoia ©
conversion radical' (3).

Hasta aquf la Filosoffa del oyente de la pa-

labra. La Teologfa comienza por saber que el oyen-
te es peor de lo que la Filosotfa puede descubrir: el
OPCION FUNDAMENTAL GENERAL: hombre no sélo puede rehusar ra palabra de Dios.
Siguiendo a Karl Rahner podemos decir La ha rehusado y es pecador.

que: Asi pues, el Dios que habla en la Historia
mediante palabras humanas no sélo puede llegar
hasta el hombre a través de su apertura al misterio
de Dios, sino que puede sacarle del abismo en que
ha cafdo por el pecado: la llamada a la fe es al mis-
mo tiempo llamada a la conversién.

caracteriza a toda la existencia™ (2).

“E] oyente de la palabra de Dios es el hom-
bre en cuanto se plantea el problema del
ser, el hombre efectivamente estd abierto a
todo cuanto existe; y todo cuanto existe
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'OPCION FUNDAMENTAL DEL CREYENTE

“Toda fe es don gratuito que acontece en el
Espfritu  que el Padre y el Hijo nos envfan en su
designio salvifico de amor".

Por otra parte la decisién de fe del'hombre
para aceptar al Dios que se comunica dice relacién
a los motivos razonables llamados fundamentos de
Credibilidad; pero en orden a la aceptacién existen-
cial del Dios vivo, sélo tienen eficacia si llegan has-
ta el interior del ser humano a la luz y bajo la
acci6n gratuita de Dios mismo,

Hay que precaverse de un mal entendido:
todo es gracia, si; pero esta accién gratuita de Dios
e inmerecida por parte del hombre, no desplaza lo
humano ni lo reprime, ni lo hace superfluo, sino lo
presupone,

Serfa erréneo pretender ‘encumbrar lo so-
brenatural hasta poncrfo fuera del 4mbito de las le-
yes de la psicologfa humana, Lo sobrenatural supo-
ne y lleva lo natural a su plenitud. No prescinde del
hombre en su naturaleza concreta, ni lo manipula
como a un robot, sino que lo va liberando de sus
dependencias egofstas para pérmitirle optar por la
realizacién de ser auténtico hijo de Dios.

OPCION FUNDAMENTAL DEL CRISTIANO

“El hombre, serencarnado en su apertura
original al mundo, a los otros y a Dios encuentra su
dimensién trascendente que sacdéndolo de sf le per-
mite crecer y realizarse en sus exigencias mds fnti-
mas. El hombre es un ser destinado a transformar
el mundo en bien de la comunidad humana, y
alcanzar en esta forma su propio desarrollo”.

El amor a Dios lleva en sf mismo el amor a
los hombres porque la Fe en el Dios amado por el
hombre es la Fe en el Dios-Amor que existe en la
actitud de amar a los hombres hijos en el Hijo-Cris-
to. Asf el hombre, amando a Dios, ama a los hom-
bres amados por Dios. *. . . Quien ama al que en-
gendra (Dios) —dice Juan— ama también al engen-
drado por El (el hombre)”.

El amor del préjimo implica a su vez el
amor a Dios. Cada hombre representa para los de-
mds hombres una exigencia incondicional de respe-
to y amor; “*el otro” estd delante de m{ como un
valor que se me impone por s{ mismo identificado
con la misma dignidad de toda persona humana
. consciente y libre. El amor sincero del préjimo es
una opcién fundamental ante el valor de toda per-
sona humana (amor universal) y por el valor de ca-
da hombre en su individualidad irrepetible: amor
personal y no egofsta.

El amor a Dios implica, como su derivacién
existencial, el amor al préjimo a quien vemos y a

‘comin naturaleza humana, asumid:

-

mo en Cristo, El amor al préjimo imp{;:a‘en su ori-
gen y en su término a Dios mismo que es amor,

La presencia del amor a Dios en el amor al
préjimo como compromiso de Fe se revela con una
luz nueva en el acontecimiento de Cristo, Jestis de
Nazareth es para el creyente el sacramento del en-
cuentro con Dios, manifestacién de Dios en la His-
toria que aparece en Jestis con rostro humano.

El acontecimiento singular de Cristo, Pala-
bra encarnada, ha comunicado a todos los hombres
una presencia nueva de Dios, una dimensién divini-
zante del hombre. La autodonacién de Dios al
hombre CRISTO, que lo constituye su Gnico Hijo,
comprende en Cristo a todos los hombres, que par-
ticipan as{ en la relacién filial de Cristo al Padre:
hijos en el Hijo. La encarnacién, vida, pasién,
muerte y resurreccién del Hijo de DIOS tienen una
dimensién divinizante-salvifica para cada uno de
nosotros en virtud de la solidaridad inclusive del
hombre Jesds con todos los miembros de la comu-
nidad humana, Todo hombre vive, aun sin saberlo,
de la gracia de Cristo; pero el cristiano sabe por la
FE el vinculo profundo que une a los hombres con
Cristo y entre s{f mismos: todo hombre es hermano
de Cristo en cuanto es hermano de los demds hom-
bres, en donde Cristo encarna su presencia; de ah{
que el projimo es un sacramento del encuentro con
Cristo: “lo que hagdis con uno de mis hermanos,
aun los mds despreciables, conmigo lo hacéis™.

OPCION FUNDAMENTAL Y COMPROMISO
CRISTIANO

Inseparabilidad e inclusién mutuas del
amor a Dios y del amor al préjimo no quieren decir
identidad, sino unién en la distincién, “El amor al
préjimo —dice Alfaro— no puede identificarse con
el amor a Dios por la razén decisiva de que Dios no
es el hombre, ni un mero nombre de la trascenden-
cia inmanente del hombre; sino el fundamento per-
sonal absoluto de esa trascendencia. Quien cree en
el Dios de la Revelacién Cristiana, en el Dios per-
sonal, y en su autodonacién personal a Cristo y en
Cristo a los hombres, no puede menos de admitir el
primado absoluto del amor a Dios. De lo contrario
se pondrfa en cuestién la divinidad misma de Dios
y su valor supremo para el hombre, Si el amor al
préjimo implica el amor a Dios, es precisamente
porque el valor intrfnseco de la persona humana es-
td sostenido y finalizado por el Absoluto personal
Yy por su autocomunicacién en Cristo" (4),

El amor del préjimo, inseparablemente in-
cluido en el amor a Dios, es su @inico cumplimien-
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ihterioridad encaﬂwh. Su idad no es mera
‘expresién de su espiritu, sino la concrecién intrin-
‘seca de su espiritualidad finita, Espfritu y cuerpo
son dimensiones totales constitutivas de la unidad
del hombre, Su opcién ante Dios, si ha de ser
auténticamente humana, exige un cumphmxcnto
‘auténticamente humano en la unidad de lo espiri-
tual-corpéreo en sus relaciones al mundo y a los
- demds hombres; porque Dios, autor de la naturale-
za humana en la que el hombre realiza su vocacién
de Fe, no ha querido salvarnos como individuos;
sino como familia en la que cada uno es responsa-
ble de los demds y de la comunidad-sociedad en
que vive. El amor a Dios sélo se realiza cuando
‘compromete al hombre en la totalidad-unidad de
su espfritu-encarnado cuando se cumple en el amor
a los hombres y en la transformacién del mundo al
servicio de la comunidad humana. La dimensién
interior de la fe en el amor y su encarnacién en la
accién forman la misma unidad-totalidad indivisi-
ble que constituye el ser corpéreo-espiritual del
hombre.
Se comprende as{ la importancia que da el
Nuevo Testamento al amor del préjimo y a su cum-
plimiento efectivo en las obras; especialmente en

rque el hombre no es interioridad pura;sino  los deberes de
necesita. Aquf es donde se ama

e filsticia ida a quien nos

Pl‘éjlmo como:
s{ mismo: como Cristo nos amé; donde la fe se
transforma  en  compromiso  vital  de
desprendimiento y sacrificio total ante la presencia
de Cristo interpelante en nuestro hermano en su
exigencia de amor encarnado en su desamparo,
Solamente en el sacrificio cotidiano de no-
sotros mismos, prolongacién del sacrificio de Cristo
que asume en nuestro sacrificio lo que falta a su
pasién, sabremos respetar la persona de nuestros

0SS

yenlaa

préjimos, sin sacrificar la dignidad humana a
ningin f{dolo; ni siquiera al del *“progreso de la,
humanidad"’,

NOTAS

(1) HARING BERNARD: La Opcién Fundamental, “Li-
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clépedico de Teologia Moral”, Paulinas, Madrid, 1974,

(3) RAHNER KARL, “El Oyente de la Palabra”, Herder,
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(4) ALFARO J: Cristologfa y Antropologfa, Ed. Cristian-
dad, Madrid, 1973.

| PECADO

Al hablar de pecado, como en todos los temas
~ la teologia moral tiene que retomar lo visto en an-
tropologfa teolbgica. Asf, presento aquf una apre-
tada sfntesis (cfr Christus nov 1983, pags 42.44):
“En la historia del hombre se da una tremenda am-
bivalencia: bisqueda de libertad frente a una aplas-
‘tante realidad de opresién, anhelo de vida que no
‘termina en medio de una sociedad que aplasta y
‘mata a los débiles, llamado a vivir como hermanos
‘entre una diversidad de luchas fratricidas, deseo
profundo de comunién desengafiado por miltiples
y desgarradoras divisiones. . . En esta ambivalencia,
L fe nos ensefa a descubrir por una parte el pro-
_yecto creador de vida y libertad de Dios, Padrc de
‘nuestro sefior Jesucristo y de todos  nosotros; y
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por otra, una fuerza destructora del amor y fratrici-
da a la que llamamos pecado. Pecado que es una
realidad dolorosa enraizada en el corazén de la so-
ciedad y de cada persona. Pecado que por una
parte es anterior a nosotros y nos rebasa; y del
cual, por otra, somos responsables individual y
colectivamente. Pecado que ha sido vencido por el
amor sufriente y victorioso de Jestis de Nazaret, hi-
jo de Dios. En el cual recibimos todos la capacidad
de vencer también el pecado y devenir hijos de
Dios.

Frente a esta vision ;qué tiene que afadir
la teologfa moral? Considero que fundamentalmen-
te ha de rtratar los tres tépicos siguientes: 1) lo
que se refiere a la responsabilidad personal, 2) la




vedad (mortal, venial) del pecado personal.

RESPONSABILIDAD PERSONAL

Aunque la concepcién de pecado presenta-
da mds arriba tiene un cardcter mds amplio,sin em-
bargo insiste mds en su aspecto colectivo (social,
‘estructural’). En ella queda claramente denunciado
el cardcter pecaminoso de las estructuras de nuestra

sociedad que impiden sistemdticamente el acceso

de las mayorias a un nivel de vida digno, pero senti-
mos simultdneamente la impotencia personal en-
frente de ellas. Y junto con la impotencia, una co-
mo falta de responsabilidad. Sin embargo, podemos
hablar de dos niveles de responsabilidad personal:
en el nivel de las relaciones interpersonales, pode-
mos optar mds fécilmente cémo depenrﬁ: en
alguna medida de nuestra responsabilidad el favo.
recer un dinamismo de fraternidad y vida u otro de
injusticia y muerte (o al menos de dureza de cora-
z6n e indiferencia frente a los demds; lo cual tam-
bién es mortffero a su manera), Esto en los diversos
dmbitos de dichas relaciones: familia, trabajo, amis-
tad, escuela, etc. Y en sus miltiples aspectos:
afectivo, econémico, religioso, comunicacién, fa-
ma, etc.

Pero también en el nivel macrosocial de las
estructuras tenemos una cierta responsabilidad, Es
evicente que el conjunto de las estructuras rebasa
nuestras posibilidades, que es muy poco lo que po-
demos hacer frente a ellas: Pero eso poco no es na-
da. Y podemos enfocar ese poco primeramente des-
de un punto de vista positivo; es decir, no como
dmbito de pecado sino como llamado de Dios y po-
sibilidad para que vaya creciendo nuestro amor
efectivo hacia los demds. Asf se dice que la ‘accién
del buen samaritano’ puede ir pasando del nivel asis-
tencial, al promocional y al politico. Y de esa posi-
bilidad, ofrecida como don por el amor creador de
nuestro Padre, brota la obligacién.

Pero ese dmbito de responsabilidad mis o
menos pequeiio abierto a nuestro amor estd si-
multineamente expuesto a la fuerza del pecado:
los intereses personales, el afén de poder y rique-
za injusta, etc. O también la envidia, el egofsmo y
el miedo. . . que nos llevan a “no hacer nada", soli-
darizdndonos asf de forma pasiva con las injusticias

| que aplastan la vida de multitud de hermanos nues-
tros,

OTRAS CONCEPCIONES DE PECADO
, Para comprender mejor el sentido cristiano
del pecado hay que compararlo con otras maneras

tinto, Cabe aclarar asimismo que estos niveles sue-
len funcionar al mismo tiempo; pero con prevalen-

cia de alguno de ellos.

Nivel instintivo, En este nivel se considera
al pecado como una mancha mds o menos

externa al sujeto. Se incurre en ella al deso- *

bedecer, consciente o inconscientemente,
alguna de las leyes o costumbres estableci-
das en un grupo. El infractor se siente cul-
pable y al mismo tiempo teme y desea el
castigo correspondiente. Una vez sufrida,
pagada, la pena merecida (infligida por &l
mismo o por la autoridad) siente que el or-
den ha quedado restablecido,

Nivel de autoperfeccion. Aquf el pecadoes
visto desde la bisqueda de perfeccién indi-

vidual . El sujeto se ha forjado un proyecto

de vida mds o menos definido al que aspira

como ideal. Entonces el pecado constituye

-

una debilidad, una desviacién, una imper-

feccién, La sancién es interna al sujeto, y

exige una enmienda de la conducta desvia-

da.

Nivel interpersonal. Aquf el sujeto no con-
sidera su camino de forma individualista,
sino que el amor como vinculo interperso-

nal es el que da sentido a la vida, Y el peca-

do es aquello que en mayor o menor medi-
da destruye o impide ese amor. Asf el peca-

do no es asunto meramente individual, sino

que constituye agravio a la persona o comu.
nidad amada,

La dimensién religiosa del pecado va cam-
biando segtin estos niveles. En el instintivo, puede
existir una referencia a algin dios a quien se atri-
buye tanto la ley, como el sentimiento de culpa y
el castigo; pero no se da una relacién personal, sino
que todo permanece de 1}guna manera externo al
hombre. En el de autoperfeccién, se supera la exte-
rioridad de la ley; pero, en busca de su autonomfa,
el sujeto prescinde de su relacién con Dios. El ni-
vel intérpersonal, en el cual el hombre se abre al
amor y lo considera como el sentido fundamental
de su vida, es en el que se puede dar una auténtica
relacién con Dios; cuando el amor no se limita, si-
no que queda referido a su origen primero y a su
fin dltimo que es Dios mismo, el Padre de nuestro
sefior Jesucristo y de todos nosotros,
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EDAD (MORTAL, VENIAL) DEL PE—

7 Refiriéndonos de nuevo al pecado personal,
‘hay que aclarar varios puntos respecto a su grave-
e ‘dad. En primer lugar hay que recordar la diferencia
~ entre gravedad objetiva (la que un pecado tiene en
sf) y la subjetiva (la que le atribuye determinado
sujeto). En cuanto a la objetiva, si consideramos al
pecado fundamentalmente como una lesién del
amor, ésta dependerd de la mayor o menor medida
“del daio que cause: vida quitada o impedida, fama
destruida, afecto enganado, derechos conculcados,
etc.

La gravedad subjetiva depende del influjo
que ¢l pecado tenga en el pecador mismo, Eviden-
‘temente que no es ficil (ni humano) el determinar
_con precision el grado de dicho influjo; pero sf pa-
rece mds iluminador tratar de hacerlo respecto a la
llamada opcidn fundamental (cf dicho artfculo en
este mismo cuaderno) que considera tan sélo los
actos aislados. Esta explicaci6n pretende ayudarnos
a comprender la manera psicolégica como se va de-
terminando la construccién moral de nuestra perso-
nalidad. Segtin ella, se da en la persona adulta una
orientacién fundamental que puede ser o de aper-
tura al amor o de cerrazén ante él. Esta orientacion
fundamental tiende a expresarse en las diversas ac-
titudes personales y en los actos concretos. Los ac-
tos concretos pueden ser coherentes con la ‘opcién
fundamental® o contrarios a ella. Asf si ésta es una
opcion en pro del amor fraterno, los actos concre-
tos tenderdn a ir comunicando vida en los distintos
ambitos de la existencia, Pero podrd haber ocasiones
en las que esto no sea asf; sino que por lo contra-
rio, los actos expresen egofsmo, manipulacién,
etc. Nos encontramos ante actos pecaminosos cuya
gravedad subjetiva dependerd del influjo que ten-

gan sobre la ‘opcién fundamental”, Si llegan a ¢
biarla y a orientar la vida en el sentido de r
26n al amor, entonces serdn mortales (y mereceri
la condenacién eterna): pero si no, podrin ser mis
0 menos graves, aunque sin llegar propiamente a
‘mortales’.

(Evidentemente estas aclaraciones buscan tan sdlo
iluminar nuestra mente y orientar nuestra conduc-
ta desde nuestro punto de vista humano; de ningu-
na manera pretenden explicar c6mo realiza sus jui-
cios{a misericordia divina),

De esta manera, para tener una mejor
‘apreciacion’ de la situaciéon moral de la persona
(del penitente) habrfa que tomar en cuenta el con-
junto de actitudes que manifiestan la opcién funda-
mental y esto en una perspectiva dindmica, El con-
junto de actitudes se refiere a los diversos aspectos
del obrar humano: culto, trabajo, arte, politica,
familia, vida sexual, etc. La perspectiva dindmica
nos permitird ver si se da un crecimiento, estanca-
miento o retroceso,

RELANZAMIENTO EN DIRECCION DEL REI-
NO DE DIOS

Las consideraciones de estos Gltimos apar-
tados podrfan dejar la impresién de  volver a una
moral individualista, preocupada sobre todo de la
perfeccion personal. Se trata, sin embargo, mds
bien de aspectos complementarios de importantes
repercusiones pastorales. Pero ello no debe reducir
nuestro panorama, sino antes al contrario ofrecer-
nos otros subsidios para impulsar nuestra colabora-
cién total, generosa y entusiasta a la venida del rei-
no de Dios; nuestro Padre: que su voluntad llena de
amor y justicia sea cumplida en todos los corazones
y en las estructuras sociales.

RUBEN CABELLO

REINO DE DIOS

Y SEGUIMIENTO DE JESUS

INTRODUCCION

Después del encuentro con Jesis resucita-
do, la comunidad primitiva comprende con toda
claridad que el Reino anunciado por Jests se ha co-
menzado a realizar en Jesis mismo, que Jests no
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solamente anuncia el Reino sino que lo anuncia efi-
cazmente; es decir, lo hace presente. La comunidad
ve en Jesis el “nicleo del Reino™: la presencia po-
derosa, bondadosa y salvadora de Dios que rescata,




inclinacién al pobre, al oprimido, al pecador para
se un pueblo, una familia de hijos de Dios. No
~ es pues de extrafar que la comunidad predique y
proclame a Jeséis muerto y resucitado, Senor y
Mesfas. Ya desde su vida terrena, al mismo tiempo
que predicaba la conversién al Reino y ¢l trabajar
r el Reino, Jestis habfa pedido un seguimiento y
una adhesion a su Persona; pero después de encon-
trarse con Jests resucitado, Sefior de vida, “Dios
con nosotros" (Emmanu-l”), la comunidad “ve"
con la claridad de la fe, que la conversi6n al Reino
es conversién a Alguien ja Jesis! Y que la adhesion
al Reino es adherirse incondicionalmente a Jests
mismo, a su obra. El recibir el Reino como don y el
construir el Reino como tarea se traducen en “re-
cibir’* a Cristo y en comportarse como Jesis, en la
fuerza de su Espfritu, para construir la comunidad
del Reino, la comunidad de Jests y del Padre.
Aunque la expresién “Reino’’ es para Istael
y para Jcsﬁ:la traduccién de una experiencia expli-
citamente religiosa, para la mayorfa de los judfos
del siglo 1, asf como para los demds, reviste un ca-
récter marcadamente militar y de dominacién poli-
tica; esto hace que la comunidad primitiva use pre-
ferentemente otras expresiones que traduzcan de
otro modo la experiencia vivida en Cristo; se habla-
14 asf de rescate (redencién), reconciliacién, vida,
filiacién, don del Espfritu, familia de Dios, etc;en
éstas y otras expresiones es clara la relacién a la
obra del Padre, por Cristo, en el Espfritu. Se ve
también claro, en todas estas expresiones, que lo
que somos en Cristo es lo que funda nuestro com-
portamiento cristiano; dicho en otras palabras: la
experiencia de Jess es la que fundamenta el segui-
miento, la conducta cristiana. Asf como también el
seguimiento, esa misma conducta cristiana es la que
verifica la verdad de la experiencia de Jests y la
alimenta,

LA PRESENCIA Y LA CONSTRUCCION DEL
REINO |

El Reino designa la gresencia salvadora de
Dios para crearse su comunidad y también designa
a la misma comunidad escatolégica que Dios va for-
mando. Podemos decir asf que Jests es la presencia
del Reino y al mismo tiempo €l que va construyen-
do el Reino, la comunidad del Padre. Aquf pode-
mos fijarnos en varios puntos sobre el sentido del
Reino:

| 10. Una pregunta previa que tocaremos brevemente
pero zuc es clave para la comprensién de la

obra de Cristo y de nuestra participaciébn en

el ','_',“M:‘ftg.i;' ! A
qué el Padre envfa a Crist:

presente su Reino? ¢Por qué nos ofrece la

;Por qué acepta Jestis el padecer y el morir?

;Por qué ¢l Reino? La respuesta nos es conoci-

da muy bien a nivel inteleccual: porque el Pa-
dre y Cristo nos aman con amor desinteresado
y gratuito, El sentido de esta respuesta es lo
central y lo substancial de nuestra experiencia
de Dios, de nuestra participacién en ¢l Reino,
La afirmacién “‘porque El nos amé primero™
(1 Jn 4,10s.19; cf Ef 24; Rom 5.8) marca radi-
calmente la conducta cristiana como expresion
y realizacién de una respuesta agradecida, con-
fiada, alegre y disponible al que primero nos
amé. El seguimiento, la construccién del Reino
son la respuesta a esa iniciativa de Dios, en
Jests.

_El Reino de Dios es la comunidad escatologica,

es la familia que el Padre se crea por Cristo, en
¢l Espfritu, Comunidad en justicia, en igu:
fraterna, en felicidad; el Reino es asf una reali-
dad futura, pero que ya ha comenzado a hacer~
se presente en nuestra historia; lo futuro que
esperamos, es decir Cristo en su plena m’nni?es,--
tacién, ya estd presente en forma germinal en
los pequeios hechos que detectamos por la fe
como signos de su presencia, Esos signos, en su
realidad histérica son normalmente insignifi-
cantes, pero “sabemos” que son portadores de
la fuerza del Espfritu. A pesar de la abrumado-
ra fuerza del mal que destruye la comunidad
humana de Dios (el Reino), estdn presentes los
“pequefios” signos de su Reino, cada vez que
aparece una lucha compasiva y desinteresada
para crear comunidad: buscar la justicia, la
igualdad, la frarernidad, la libertad, el servicio a
los demds, Nuestra respuesta agradecida y dis-
ponible que es el seguimiento de Jests se reali-
za en ¢l ser uno de esos pequefios signos del
Reino,

. El comportamiento cristiano, vivido en la espe-

ranza, se realiza asf en una continua tensién:
memoria, presencia y promesa. La memoria efi-
caz de la obra de Cristo y que el Espiritu nos
“recuerda” (In 14,26; 15,26,12ss); el compor-
tamiento cristiano es una memoria de Cristo,
somos memoria de Cristo. Esa memoria de Je-
stis se realiza precisamente hoy en nuestra ac-
tuacién, reproduciendo en nuestra vida actual

el actuar de Jests con sus actitudes y sus intere-

ses, y ser asf signos de la presencia de Cristo.
Esa memoria y esa presencia se orientan hacia'

el futuro absoluto gue esperamos y que cons-
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fruimos, L.

:.tm-:so_ﬂt"il'n,a arables y que nacen de rien-
~cia misma del Espfritu que por Jesiis tenemos
del Padre. El comportamiento cristiano es si-

 multdneamente las tres cosas.
40, Aunque implicita, muy claramente aparece

también la tensién entre el Reino como don de
Dios y el Reino como tarea humana. El Reino
es inseparablemente realidad divina y realidad
‘humana. En el primer aspecto es todo ¢l un
don gratuito del Padre, la fuerza creadora del
Espfritu, la entrega de Jestis como don de Dios
a los hombres para crearse su pueblo, En cuan-
to realidad humana es todo tarea nuestra; es el
“trabajo” de Jests como respuesta al Padre, y
es en Jesis nuestro trabajo, como respuesta a
Jests y al Padre, para ir haciendo presente el
Reino en nuestros hermanos y en nosotros mis-
mos. Los dos aspectos son inseparables:
nuestro actuar libre estd “impregnado™ por la
fuerza creadora del Espfritu para ir construyen-
do el Reino de Dios, El pretender renunciar a
uno de los dos aspectos es igualmente destructi-
vo del Reino de Dios en nosotros. Dios no
puede crear su Reino en nuestra historia sin
nuestra participacién consciente y libre; y
nosotros no podemos construir el Reino de
Dios, la comunidad escatolbgica, si Dios no es
el que hace la obra,

50. El Reino de Dios se hace presente por lo que

Jests es (Dios con nosotros) y por la obra de
Jests: el hablar de Jests es *“‘eficaz”; es decir,
hace presente el Reino para los que le escuchan
y su hablar es expresién de lo que El vive, de su
propia experiencia del Padre. El actuar de Je-
slis, sus signos traen la presencia del Reino a
nuestra realidad humana y corporal y son pro-
mesa de la futura transformacién, La oraci6n es
también un modo importante como Jestis hace
presente el Reino. Toda esta actividad de Jests
nos revela su actitud de confianza filial y de
obediencia disponible ante el Padre y su actitud
de entrega servicial y compasiva para con los
hombres.

’EL SEGUIMIENTO DE JESUS: PARTICIPAR EN
'EL REINO

El construir el Reino, el participar en el, sé-

~ lo puede entenderse como seguimiento de Jests,
En este aspecto podemos sefialar también algunos
_puntos de reflexion,

11o. La conversién, El acto decisivo y que es al mis-

mo tiempo un proceso continuo es ¢l de con-

38 CHRISTUS

20. El actuar cristiano como expresién del ser cris.

3o. El discernimiento. El seguimiento de Jests que

40. Ser discipulo de Jests: El seguimiento de Jesis

se “‘cree” en Dios, se debe creer en Cristo (Jn
14,1.10,11). El seguimiento es la expresién y la
realizacién de un creer en Cristo. Implica asi-
mismo el tener la misma actitud y el mismo
comportamiento de Jests en su actuar y en su
oracién,

tiano, La fe y el sacramento de fe (el bautismo)
constituyen al cristiano como partfcipe de Cris-
to: nueva creacién, muerto y resucitado en
Cristo, revestido de Cristo, Desde esta realidad
se sigue la actuacién del cristiano como realiza-
cién agradecida de lo que *‘germinalmente” ya
es en Cristo: “reproducir” en nuestra conducta,
la conducta de Jests.

se expresa también como “agradar, hacer la vo-
luntad del Padre” y como “ser décil al Espfri-
t6”, implica necesariamente un discernimiento
para precisar, con los criterios de Jests, lo que
toca hacer en el aqui y en el hoy. Este discernir
es, como en Jesls mismo, una actitud y un pro-
ceso constante. En una simplificacién densa po-
demos decir que este discernimento implica la
“contemplacion™ de Jests, la contemplacién de
nuestro mundo y la palabra de Jesas en él, la
contemplacién de nosotros mismos y de nues-
tros “recursos’ en Cristo. El luchar por la justi-
cia, por la paz, por la libertad, por la fraterni-
dad hasta que lleguemos a formar la comunidad
escatolégica se hace “en y como Jests", en el
hoy de nuestra vida,

para la construccién del Reino, se expresa tam-
bién como un ser discipulo de Jestis. Ser discf-
pulo de un maestro griego o judfo suponfa;: que
el discfpulo escoge a su maestro, que “lo sigue™
algin tiempo, para aprender su doctrina que
puede llegar a ser superior al maestro, que lo
respeta y le queda agradecido pero no que re-
nuncia a todo por seguirlo ni que pone su vida
y su destino en las manos de su maestro. Ser
discipulo de Jests implica: que Jests es el que
escoge, que el seguimiento es para siempre
(siempre serd discipulo), que renuncia (deja en

ndo lugar) a todo y que pone toda su segu-
ridad y su vida en él, como centro y sentido de
su existencia, en una obediencia incondicional,
El discfpulo reconoce a Jests como a su herma-
noy a su Sefior a quien sigue y el que le dala
misma capacidad para llevar fruto como disef-
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pulo, ser signo eficaz de la presencia del
Il:‘laestropa.r;imh:g‘te, podemos hagg notar que
el seguimiento, aunque implica una dimension
doctrinal, es ante todo una adhesién amorosa y
agradecida a Jests, el que nos amé primero, y
que se expresa y se realiza en el servicio a los
demis, de modo privilegiado a los hermanos de
Jestis més necesitados (se puede ver, por ejem-
plo, el capftulo 15 de Juan Cf 6,66-69). Cons-
truir el Reino es construir la comunidad de los
hijos del Padre, la comunidad de los hermanos
de Jests, en la fuerza del Espfritu,

. Podemos, por dltimo, evocar el hecho de que el
seguimiento de Jests supone una ética del bien
y del mal, pero que la trasciende por su motiva-

PRESUPUESTO

Hay dos formas de plantear el problema de
la universalidad de la moral cristiana que en reali-
dad eluden o condicionan la respuesta:

—  Dar por supuesto que no hay mds que una
moral cristiana, con lo cual se muestra que
—al menos para los cristianos— la moral es
universal e inmutable a lo largo de la historia.
Reducir la moral cristiana a principios genera-
l{simos y abstractos que por lo mismo, pue-
den llamarse universales. El problema a resol-

ce a principios como “haz el bien y evita el
mal” o aun “respeta al hombre siempre como
un fin en sf”, es realmente un sistema moral,
si es realmente operativa; y en fin, si es una
moral especificamente cristiana,

PLANTEAMIENTO

Cuando hablamos de universalidad de la
“moral cristiana, lo que generalmente preguntamos o
“afirmamos es la validez y obligatoriedad de dicho
sistema (sus principios, exigencias, motivaciones,
Letc) o de algunas de sus normas, para todo hombre
en todo tiempo. Esto, al menos tendencialmente. A
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ver entonces, serfa si una moral que se redu- .

cién y por su finalidad. El seguimiento, el *‘por-
tarse bien”, es ante todo una respuesta del
amor agradecido y entusiasta; no es radical-
mente un “portarme bien para merecer el pre-
mio” sino la expresién de mi accién de gracias
por el amor que Jests (y el Padre) me tiene y
que lo “aprueba’ por lo que me da y por el
modo como me lo da. No se excluye la motiva-
ci6n ética, pero no es lo prioritario. En la fina-
lidad, por lo mismo, no se trata sélo de hacer el
bien, sino de hacer lo que mds le agrada. El
comportamiento cristiano es mds que una res-
puesta ética, es la respuesta de un amor agrade-
cido, confiado, disponible y alegre (Cf Jn 15,1;
16,24;17,13; Fil 4 4),

reserva de precisar posteriormente, nos basta esta
formulacién del problema para comenzar.

LOS HECHOS

Si por universalidad de la moral cristiana
entendemos su cumplimiento, o al menos su acep-
tacién teérica por parte de todos los hombres, la
respuesta es obvia: La moral cristiana no es uni-
versal, Mds atn, como fécilmente se puede consta-
tar —sea en la historia sea en la sociedad actual-
ni siquiera se puede hablar de un solo sistema mo-
ral cristiano (Aquf habrfa que distinguir claramen-
te de la religién y del mensaje cristiano como ta-
les). '

Por otro lado, la tendencia del mundo ac-
tual hace prever més bien una mayor diversifica-
ci6n de la moral que una universalizacién,

El aducirque la Universalizacién de la Mo-
ral es un ideal al que precisamente debemos tender
nos confirma simplemente que dicha universalidad
no es real, y por otra parte nos obliga a preguntar-
nos en qué se funda dicha afirmacién y —especial-
mente— cudles han sido los resultados histéricos
de algunos intentos significativos de realizar (teéri-
ca o prdcticamente) esa universalidad, y qué es lo
que esconde dicha exigencia.
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Resumiendo y simplificando mucho, po-
drfamos decir que los intentos de mostrar la univer-
salidad de la moral cristiana han ido por dos cami-
a) El primero se basa en un silogismo (mds o

menos explicito) que se formula mds o menos
asf: Todo hombre estd obligado a obedecer a
Dios; Dios nos ha revelado en Cristo (su vida
y doctrina) la forma de vivir moralmente, lue-
go todo hombre estd obligado a seguir esas en-
Senanzas,
Obviamente, este razonamiento supone ade-
mds la demostracién de que la Iglesia es la
encargada por Dios de formular y estructurar
esas normas.
Ademds, en la prdctica cristiana posterior a la
Iglesia primitiva, se fue dando una identifica-
cién entre conversion a la fe y obligacion de
adoptar el sistema moral de los evangelizado-
res.
Esta posicién tiene la ventaja de permitir lle-
gar a un sistema moral muy concreto (se de-
ducen normas directamente de las actuacio-
nes, ensefianzas y aun afirmaciones aisladas de
Jestis), universalmente obligatorio. En ella se
fundamentaron muchos intentos prdcticos de
imponer una determinada moral a todos los
hombres.
Obviamente, el silogismo tiene dos fallas fun-
damentales: la primera —desde el punto de
vista ético— es que presupone al menos una
obligacién moral antes de fundamentar la
moral misma: la obediencia a Dios. La segun-
da es que presupone que el Dios verdadero es
el Dios cristiano y que esto es evidente a todo
hombre (o puede llegar a serlo).

b). La otra linea funda la universalidad de la mo-

ral cristiana en el hecho de que siendo el
mismo Dios el creador y el revelador, las exi-
gencias de la moral cristiana son las mismas
exigencias que Dios ha inscrito en la naturale-
za del hombre y que todo hombre puede des-
cubrir si atiende cuidadosamente a dicha na-
turaleza.
Esta posicién sigue suponiendo que se puede
inferir directamente un sistema moral de la re-
velacién evangélica. En segundo lugar, tampo-
¢o toma en cuenta la cantidad de condiciona-
mientos (epistemolégicos, socio-econdmicos,
culturales, religiosos) que influyen en la elabo-
racibn de una comprensibn moralmente
operativa de la naturaleza humana y sus exi-
gencias concretas,
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que es simplemente un mejor, mds sencillo y
mds seguro acercamiento a la moral natural,
pero que no afiade nada especifico. La moral
cristiana se hace universal renunciando a su
especificidad.

Conforme se fue cayendo en la cuenta de lo
complicado que era llegar a establecer una
comprensién verdaderamente universal de la
naturaleza humana y de la “ley natural” que
de‘ ella derivaba, ésta se fue reduciendo y ge-
neralizando hasta llegar a un solo principio bi-
sico: Haz el bien y evita el mal. La moral cris-
tiana se disuelve en una moral natural general
abstracta ¢ indeterminada.

¢) Un tercer aspecto que habrfa que contemplar
es el que dentro de la fe catélica se afirma que
la infalibilidad del Papa incluye algunos pro-
nunciamientos en ‘‘materia de costumbres”,
lo cual implica para un cristiano el que ciertas
normas establecidas por el sumo Pontffice en
materia de moral pueden ser siempre obligato-
rias. Esto, ademds de que nos habla de un sis-
tema moral en desarrollo (por tanto no siem-
pre el mismo, al menos en su concrecién) se
refiere y obliga nada mds a los catélicos, pues
supone que se acepta la autoridad papal. Lo
cual no nos resuelve el problema de la univer-
salidad de la moral cristiana,

Junto con estos intentos de justificar tebri-
camente la universalidad de la moral cristiana, se
han dado intentos précticos de realizarlo. Quizd el
mds significativo —y ciertamente muy iluminador—
es ¢l intento realizado por los cristianos europeos
en el momento de la expansién colonialista (a par-
tir, sobre todo, del S. XVI). Ademéds de que el re-
sultado efectivo de dicha imposicién (generalmente
violenta) fue sumamente precario y superficial por
lo que respecta al acatamiento de dicha moral,
dicha universalizacién se abocé a una negacién real
del cristianismo (como explicitamente afirma Bar-
tolomé de las Casas), y produjo la muerte y opre-
sion de millones de personas, la destruccién de cul-
turas e incluso la degradacién moral de muchos de
los neo-conversos que —privados de todo un siste-
ma tradicional articulado, y obligados a seguir exi-
gencias que no respondfan a sus necesidades histé-
ricas, sociales y aun ecolégicas— cayeron en una to-
tal desintegracion personal y en vicios como el al-
coholismo, el individualismo, etc que los destruye-
ron totalmente,
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‘dos inhumanamente o hayan fracasado, no impli
necesariamente el que dicha universalidad sea
imposible o deshumanizante de por sf. Sin embargo
sf nos plantea dos cuestiones complejas:

—  El mostrar que la universalizacién de la moral

es un ideal al que hay que tender se puede ha-
cer sea mostrando que mediante una progresi-
va universalidad se va dando una mayor hu-
manizacién para todos los hombres (y enton-
ces la universalidad serd una conclusién que la
historia tendrfa que probar); o se puede mos-
trar teGricamente que las normas concretas de
moral cristiana son las mejores —habrfa que
decir las Gnicas— para llegar a una verdadera
humanizacién. Pero esto habrfa que hacerlo
desde el criterio de una moral natural univer-
sal, una concepcién del hombre aceptada por
todos (aceptable al menos) de tal modo que
entonces el criterio verdaderamente universal
y Gltimo no serfa la moral cristiana sino esa
“moral natural”,
El segundo problema, mucho mds importante
a mi modo de ver es el de aclarar: a) Si de he-
cho la imposibilidad de llegar a una moral cris-
tiana universal no nos manifiesta que realmen-
te es imposible y mis atn inhumano el preten-
der llegar a una sola moral cristiana concreta,
vilida para todo hombre en todo tiempo y si-
tuacién, b) Qué estd detrds de esa necesidad de
establecer una moral cristiana universal, Em-
pecemos por esto tltimo,

/QUE HAY DETRAS DEL PLANTEAMIENTO
DE 'LA UNIVERSALIDAD DE LA MORAL
CRISTIANA?

Sin querer afirmar que lo siguiente se en-
cuentra detrds de todo intento de aclarar este pro-
blema, creo que sf corresponde a una comprension
que muchos cristianos tienen de la moral y del pa-
pel que juega en su vida,

En primer lugar, detrds del problema de la
universalidad se juegan —para muchos cristianos y
moralistas— otros temas claves como el de la inmu-
tabilidad de las normas morales (y con este pro-
blema, el problema moral y psicolégico de la segu-
ridad en la actuacién, de la seguridad del sistema
mismo, etc), el problema de la validez y autoridad
‘que se concede entonces a las normas concretas,
y el problema de tener un punto de referencia obje-
tivo al cual someter nuestras diferencias personai):s
o grupales. También se juega el problema de la ex-
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mente porque es no sélo la me r, sino la éinica )
realmente verdadera). Poner en duda la universali-
dad es someter a revisién todo el sistema,

Entrando mds directamente a nuestro tema,
vemos que tanto en la préctica como en muchas
formulaciones teéricas se puede descubrir la

conviccibn (generalmente no muy explicita) de que

la perfeccién del hombre (concebida como santi-
dad, salvacién, humanizacién) depende del acata-
miento y cumplimiento de un determinado conjun-
to de leyes, actitudes, principios morales; que
cuanto mis perfecto (claro, concreto y firme) sea
dicho sistema y cuanto mis adeptos tenga, mis hu-
manidad (“moralidad”) habrd en este mundo.

Desde este punto de vista, la universalidad
del sistema es fundamental. Si la perfeccién del
hombre y su mundo estén en funcién del acata-
miento y cumplimiento de la moral cristiana, lo
mds importante serd demostrar su validez y promo-
ver su aceptacién por todos los hombres y en todos
los tiempos. Junto con esto van: el respeto irres-
tricto al sistema, su inmutabilidad y una multipli-
cacién de leyes y normas que permitan ir respon-
diendo cada vez mds precisamente a un nimero
cada vez mayor de situaciones.

Resulta que en esta mentalidad, la humani-
dad del hombre depende de la moral cristiana. Es el
sistema ¢l que define, promueve y —en dltima ins-

“tancia da valor (moral) al hombre, Resulta enton-

ces que la moral (ley o sistema) es la que salva, la
que humaniza. Solapadamente hemos vuelto al
legalismo farisaico en que el hombre depende de la
ley. Por mds que se llame Ley Nueva, Ley Cristia-
na, o Ley del Amor, si la humanizacién del hombre
depende de ella, hemos vuelto a someter al hombre
a una creacién suya; y lo peor es que queremos ha-
cer universal dicho sometimiento.

La historia del cristianismo nos muestra
que esto no es mera especulacién y que buena par-
te de la dominacién en la historia ha sido justifica-
da ideolégicamente por “la universalidad de la mo-
ral™,

Un segundo elemento que influye en el pro-
blema de la universalidad es el olvido —u oculta-
miento ideolégico— de que la moral cristiana es
una creacién humana y no divina (lo cual no niega
que pueda estar inspirada en la revelacién ni que
los cristianos reconozcan que el Papa tenga autori-
dad para definir infaliblemente asuntos de ‘‘cos-
tumbres”, pero que esta infalibilidad ni se refiere a
todo el sistema moral cristiano, ni afecta a los no
catélicos, y que en esa medida no es factor de uni-
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. Mis agn, aunque se diga que la moral
'se deduce o desprende directamente del
, esa deduccién estd hecha por hombres.
Por tanto, la moral cristiana estd somerida a los
condicionamientos epistemolégicos, socio-econé-
micos, culturales etc, a la historicidad que afecta
a toda obra y a toda elaboraci6n intelectual huma-
na. Al menos en cuanto que esa moral se va preci-
sando y aplicando, no ha sido siempre la misma.
. Muchas veces, detrds de estos intentos de
‘demostrar y mantener la universalidad de la moral
cristiana, estd la persuasién de que no hay mds que
‘una manera de ser cristiano y vivir como tal, en
;cﬁalquier lugar, tiempo, cultura y situacién (curio-
‘samente, esa forma es la de los cristianos de Europa
ylo de civilizacién “occidental”). Esto, ademis de
que ha sido pretexto ¢ instrumento para dominar
y destruir vidas, culturas, etc, lleva a una uniforma-
cién donde no se valen ni la creatividad, ni las dife-
rencias o disensiones, que en lugar de abrir d4mbitos
de libertad y creatividad, lleva a la masificacién de
los hombres en una sola, programable ¢ invariable
forma de “‘ser moral”. En el fondo, esto conlleva la
tiva de muchos cristianos a aceptar la humani.
de alguien que no es ni piensa como yo, la ne-
itiva a aceptar al otro como diferente y a buscar
grmns de convivencia que conserven y potencien
esas diferencias. Obviamente estas posiciones, ade-
mds de falsas son alienantes y empobrecedoras de
la humanidad y del cristianismo.

Como conclusion de esta primera parte po-
demos decir que sin negar que hay realidades mora-
les cristianas —positivas o negativas— de alcance
universal, si tenemos que afirmar que cada vez que
se ha puesto como fundamental la universalidad
(del sistema o de las leyes cristianas), cada vez que
se ha querido mantener o imponer su vigencia co-
mo necesaria a perfeccionamiento de todo
hombre (por sobre las diferencias culturales, tem-
porales, etc) cada vez que ha sucedido esto, se ha
subordinado y esclavizado al hombre, Si el sistema
moral es relativo a los hombres reales (no a una
idea de hombre) no puede erigirse en criterio lti-
mo, inmutable, universal. Lo universal, para el cris-
tiano no puede ser su sistema moral, so pena de
caer en el legalismo, la abstraccién y la Iesapari.
cién de lo especffica y concretamente cristiano de
su moral,

EL MAL, REALIDAD UNIVERSAL

La muerte, la deshumanizacién, la injusti-
cia y la opresién son —hoy en nuestro mundo— una
realidad universal. No s6lo porque afectan a la gran
mayorfa de los seres humanos, sino —y muy impor-
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‘tantemente— porque ese mal y esa injusticia se es-
tructuran en sistemas y cursos de accién realmente

universales. Es un heczo, por ejemplo, que el pro-

blema del hambre en Africa o América Latina de-

pende de todo un sistema econémico cuyos centros

de decision estdn en otros pafses.

Por otro lado, también se da, actualmente,
una especie de concentracién de la historia de di-
versos grupos o pafses que —por la forma y realidad
planetaria de las relaciones humanas— se hace “he-
rencia internacional” con toda su carga de mal his-
térico. Asf, las trayectorias econémico-politicas,
las opciones culturales y “morales™ de unos pafses
influyen fundamental y negativamente en la vida y
désarrollo de toda la humanidad (por ejemplo la
historia de la industrializacién europea en la vida
de los pafses americanos; o las repercusiones que
puede tener la historia de conflictos entre los paf-
ses sudasidticos en la formacién de un bloque socia-
lista mundial, etc),

Retomando las formulaciones del Nuevo
Testamento, podrfamos decir que el pecado es una
realidad que somete y esclaviza a todos los hom-
bres, que todos estamos necesitados de una salva-
cién universal e histérica, actual y concreta. Salva-
cibn que —dado el contexto real del pecado - tiene
que plantearse y realizarse en términos de acciones,
estrategias, opciones, solidaridades y estructuras de
alcance y eficacia universales, Los cristianos esta-
mos llamados a luchar contra el pecado del mun-
do, contra la historia de opresién en todo tiempo y
lugar, en solidaridad y estrategia universales.

LA SALVACION, REALIDAD MORAL CRIS-—
TIANA UNIVERSAL Y CONCRETA

La realidad universal fundamental de una
praxis cristiana (de una actuacién moral cristiana)
no es ni el sistema, ni sus leyes, aunque sf es nor-
mativo-indicativa. Esta realidad normativa, univer-
sal y concreta es la salvacién misma ofrecida y rea-
lizada hist6ricamente en acciones, estructuras, soli-
daridades y —sobre todo - en personas y comunida-
des concretas (liberadas y liberadoras, vivas y vivifi-
cantes), en la persona y vida de Jests de Nazareth.,

Tanto la oferta salvffica de Dios Padre co-
mo las realizaciones histéricas de dicha salvacién
van generando (aunque sea en dosis pequenas) vida,
libertad, solidaridad y esperanza para toda la hu-
manidad. La humanidad asf creada y los mismos
dinamismos de humanizacién, van siendo patrimo-
nio de todos los hombres. Lo universal y/o lo que
hay que universalizar es el bien, la vida y la libertad
trafdas por Jesucristo.




_En este sentido podemos hablar de la uni--
versalidad “moral” de la persona, vida y mensaje de
Jests. No en cuanto que El, sus acciones y ense-
flanzas sean una “nueva ley”, ni mucho menos que
Jestis haya venido a instaurar un nuevo definitivo y
universal sistema de moral. La persona y vida de Je-
sucristo tienen valor universal porque en El se ha
realizado plenamente la salvacién del hombre; por-
que en El se hace concreta y posible a los hombres
la vida y la capacidad de dar la vida, la libertad y el
Eoder de liberar. En la medida en que su vida y li-

ertad son patrimonio histérico de la humanidad,
en la medida en que se han ido estructurando y
universalizando en una historia de salvacién (que
penetra pero desborda lo “‘cristiano™), en acciones,
estructuras y personas salvfficas.

Podemos decir entonces que para el cristia-
no, la tinica norma realmente universal es el hom-
bre mismo y su realidad. No una idea de hombre,
ni una “naturaleza humana universal”, sino el hom-
bre vivo y libre, mi projimo concreto. No hay mds
realidad moral universal que el mismo hombre (en
primer lugar, para los cristianos, el Hijo del Hom-
bre). Como dato histérico interesante habrfa que
mencionar el hecho de que Aristételes —y con él
en parte Sto Tomds— cuando quiere llegar a definir
concretamente qué es el bien moral, lo bueno,
tiene que volver al hombre: Bueno moralmente es
lo que hacen los hombres buenos. En dltima instan-
cia son los hombres morales —y no las leyes— los
que determinan qué es lo bueno y qué lo malo
(universal y particularmente) no sélo por todo lo
ya dicho, sino porque son los hombres los que ha-
cen las leyes y no las leyes las que hacen a los hom-
bres.

(/QUE PASA ENTONCES CON LAS NORMAS
“UNIVERSALES"?

Habiendo aclarado que toda norma moral
es creacién humana, que por tanto, responde auna
determinada situacién (mentalidad y autoconoci-
miento de los que la hacen, situaciones y condicio-
namientos de todo tipo, necesidades humanas mis
urgentes, momento y posibilidades histéricosocia-
les, etc) y que en todo caso estdn subordinadas al
hombre y no éste a ellas, podemos decir que:

—  Los cbédigos morales (los cristianos entre ellos)
son formas de objetivar socialmente y
transmitir histéricamente (y asf ir universali-
zando) la experiencia de lo que a lo Jargo de la
historia se va viendo como radicalmente hu-
manizador o deshumanizador del hombre. En
la medida en que dichos c6digos ponen esas

expetiencﬁs al alcance de todos los hombres,
en la medida en que objetivan y ponen de ma-
nifiesto necesidades fundamentales, lfmites
minimos de humanidad y/o deshumanizacién,
en la medida en que acumulan la experiencia
de mds y mds culturas, épocas, etc, en esa
medida podemos decir que tienen un valor
universal. Y, por tltimo, también en la medi-
da en que sean realmente accesibles y funcio-
nales para mds hombres, es decir: en la medi-
da en que respeten realmente las diversidades
humanas y en y por ellas permitan la verdade-
ra humanizacién de cada individuo y/o pue-
blo.

—  Si se quiere, podemos decir que a lo largo del
trabajo hemos estado hablando de exigencias
(obligaciones morales) universales de dar y
respetar la vida, la libertad, etc y que éstos
son mandamientos cristianos. Sin embargo,
hay que decir que no son propiamente leyes
concretas, menos atn un sistema moral, y que
tampoco son especffica o exclusivamente cris-
tianas, Pero. mds profundamente, hay que
caer en la cuenta de que la “opcién” por vivir
(hacer vivir) humanamente (libremente) no es
un mandato moral, sino el dinamismo dltimo
de la realidad humana, algo pre-moral que
fundamenta justicia y critica cualquier norma
o sistema moral concreto,

Esto nos vuelve a remitir a lo realmente
universalmente normativo: la realidad misma del
hombre. Ella es quien en toda su complejidad so-
cial e histérica origina y dirige los dinamismos de
humanizacién. Son las carencias, los dinamismos,
las posibilidades concretas que un momento dado
de la historia tiene el hombre,las que dirigen, mo-
tivan y juzgan toda accién moral. Por ello, el decir
que no hay un sistema moral universal tampoco sig-
nifica el que se caiga en un relativismo subjetivista
en que cada quien puede hacer lo que se le ocurra,
El hombre concreto, su vida o muerte, su libertad u
opresién son realidades objetivas que deben moti-
var y normar nuestra accién cristiana, Es la realidad
concreta de mi préjimo (su hambre, su desnudez,
su opresién y también su entrega, su creatividad, su
lucha, etc) la que califica de buenas o malas las ac-
ciones, estructuras, sistemas y aun la historia mis-
ma de la humanidad (en la ensefianza de Cristo, €se
serd precisamente el c6digo concreto contra el cual
se nos juzgard en el juicio final),

La vida y la libertad universales vienen de la
vida y la libertad de los hombres concretos. Ellos
son su origen, su norma y su finalidad,
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VIDA

fundamento, motivo, criterio ultimo
y meta de la moral cristiana

EL PLANTEAMIENTO

Un problema relativamente debarido en la
actualidad —el de la “especificidad de la moral cris-
tiana" frente a otras morales o a una moral natu.
ral— manifiesta, junto con otros (como el de la
“norma Gltima" de la moral cristiana) ¢l grado de
alienacién de la prdctica cristiana respecto al espf-
ritu (quizd debiéramos escribir ESPIRITU) que le
dio su origen,

La misma crisis de identidad se manifiesta
en la desorientacién de muchos cristianos que se
ven desamparados por la cafda de todo un sistema
normativo que les permitfa saber de antemano y en
cualquier situacién qué era lo bueno y lo malo
(hasta los mfnimos detalles) o —cuando menos—
cudles eran las premisas morales fundamentales de
las cuales se podfa concluir la moralidad de las si-
tuaciones imprevistas,

Y es que en el fondo hemos hecho depen-
der la préctica cristiana bdsicamente de un sistema
moral, que era su fundamento, su orientador ¢ in-
cluso su motivador (a base de un sistema de pre-
mios y amenazas) y por mds que nos cueste acep-
tarlo el fin dltimo de dicha prdctica: lo importante
iba siendo ser cumplidores perfectos de la ley; y
eso, ademds de darnos satisfaccién, nos daba seguri-
dad y el sentimiento de haber cumplido la *“volun.
tad de Dios™".

Lo grave de esta situacién es que persiste
incluso en muchos intentos actuales de “aggiorna-
mento moral”, que siguen pensandoque lo funda-
mental para una ‘‘renovacién de la prdctica cristia-
na" es el establecimiento de un sistema mds flexi-
ble, mds moderno, mds justo o mds universal, el
buscar los verdaderos criterios fundamentales, o el
método de hacer una moral, etc, pero que no se
animan a plantear el problema de fondo.

EL PROBLEMA

El Problema de la “moral cristiana” (si es
que se puede decir que hay una moral y que esa
moral es una), o mejor dicho: el problema moral de

los cristianos es en el fondo que no nos atrevemos
a creer:
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Que Jesds, el Jests historico ~dicho en térmi-
nos tradicionales -, la vida de Jesis es el Gnico
motivo, criterio y objetivo de la pricrica cris-
tiana (o de la vida del cristiano).

Que Nuestra vida en ¢l Espfritu —que ya po-
seemos al menos en primicias- es ¢l dnico
fundamento, motivo, criterio y finalidad de la
prdctica Cristiana.

Que esta Gnica —aunque doble— realidad cs lo
finico que nos permite descubrir y realizar ¢l
bien (y no el mal) porque ella es ya ¢l bien (la
salvacién),

Los cristianos hemos olvidado que la vida
es ¢l objetivo dltimo de la misién (de la vida) de
Jests, de la salvacién del Padre (la gloria de Dios es
que el hombre viva), y del envio del Espfritu, Y
que, por tanto, es el criterio tltimo que establece
lo bueno y lo malo,

Y hay que cuidar de no caer en una nueva
“moralizacién’" haciendo de la vida algo ideal, abs-
tracto, un valor; se trata de vidas absolutamente
concretas: la vida de un hombre llamado Jests de
Nazareth, la vida y la historia de cada uno de noso-
tros y de cada uno de nuestros préjimos.

Podrfamos decir que no hay mds criterio,
mds motivo ni mds finalidad de la prdctica cristiana
que la vida (la vida concreta y plena) de nosotros
mismos (nosotros que incluye de manera privilegia-
da la vida de Aquél en quien se nos da la vida). En
este sentido podriamos afirmar que no hay mis
moral cristiana que la historia de los cristianos.

S/\BER éSPéE/\%
SAREADO

AL MISMO TIEMPo,
fopzAR.

LAS HORNS DE ARLELIN
VRGENCIA
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principalmente al andlisis de la Vida como criterio
[ltimo. Pero obviamente —como ird apareciendo—
‘esto vale también para los otros aspectos: motivo,
fundamento y sobre todo objetivo, pues como dice
Sto Tomds, el Fin es siempre de algin modo crite-

rio Gltimo de la accién.

LA VIDA DE JESUS CRITERIO DE MORAL
CRISTIANA

Un primer problema que evitar aquf es caer
ingenuamente en la trampa de creer que la vida de
Jests es criterio para el cristiano porque Jesis es el
hombre que cumple perfectamente la “ley de
Dios" (el decdlogo, el Antiguo Testamento) o la
“ley natural”. Jests serfa el hombre perfecto por
haber ajustado su vida al ideal (religioso o natural)
de hombre. |No!

Jestis no se somete a ninguna ley, Jests es
hombre perfecto porque en El el Espfritu del Padre
es vida y libertad (para Jesds y para nosotros) y por
eso toda ley serd buena (a los ojos del cristiano) en
la medida en que permita o promueva una vida se-
mejante a la de Jests. Jestis es —si podemos hablar
asf— norma o paradigma por ser vida y libertad,
por ser salvacién concreta para los hombres, y por
eso es hombre perfecto. Y en la Resurreccion el
Padre declara y garantiza que el Gnico camino de
salvacién (por tanto el criterio tltimo de la misma)
es la vida (la historia) de Jests. Jests es ya realiza-
cién del Reino de Dios. La vida de Jesis no s6lo
cambia el cédigo de moral o los criterios de bon.
dad por unos nuevos; relativiza todo cédigo y todo
criterio a su persona y a su historia,

Y, por eso mismo, de su vida no se puede
extracr un nuevo cédigo de comportamiento, una
*nueva ley”. También en este sentido, para el cris-
tiano no hay mis ley que la vida concreta que Dios
nos da en Jesucristo,

LA VIDA DE JESUS EN LOS CRISTIANOS:
UNICO CRITERIO MORAL

La vida de Jesds se hace vida en nosotros
por la obra del Espfritu de Jesgs, y esa Vida en el
Espfritu es la que motiva, dirige y norma nuestra
prictica cristiana. El cristiano a la manera de Jests
tampoco estd sometido a ninguna ley. Estd por en-
cima de toda ley; también en él la vida es la dnica
ley. Y se trata de Su propia vida. De su vida en el
Espiritu que en nosotros se hace Dynamis (fuerza,
sentido). Se trata de la historia de Ia comunidad y
de cada uno de nosotros,

Estas afirmaciones suelen darnos miedo. In-
mediatamente se presenta la objecién de que cada

lado
resulta interesante constatar que ficilmente pensa-
mos que una ley (al fin y al cabo hecha e interpre-
tada por los hombres) sf pueda dar la unidad y la
orientacién correcta, mientras que el Espfritu de
Dios no puede hacerlo, Por otro lado, es evidente
que —como lo muestran fendmenos actuales— en
nombre del “Espiritu Santo™ se pueden justificar
los comportamientos mds aberrantes ;Esto quiere
decir que no hay mds remedio que volver a encerrar
al Espfritu en una ley?

Quisiera hacer notar que al hablar del Espi-
ritu, no estamos hablando en abstracto, ni siquicra
estamos hablando (en te6logos especulativos) de
la “‘tercera persona de la Trinidad™; es evidente que
desde esta perspectiva el Espfritu resulta infinito,
incongnoscible y totalmente manipulable. Cuando
hablamos del Espfritu en la vida del cristiano habla-
mos siempre del Espfritu de Jests, Aquf no cabe
cualquier atribucién, ni mucho menos la indefini-
cibn o las aberraciones antes mencionadas. El Espf-
ritu Santo es el Espfricu de Jesds, concreta y
exclusivamente el que se manifiesta en la vida de
Jests y el que manifiesta la vida de Jests. No hay
muchos Espfritus, ni Espiritu que contradiga a Je-
stis. El Espiritu de Jestis es el que nos asemeja a El,
el que descubrimos tnica y exclusivamente en la
medida en que vamos siguiendo a Jests, en que va-
mos viviendo como ¢l vivié, el que nos permite
amar lo que Jestis amé, realizar con y como Jesds
la Salvacién del Padre en este mundo, realizar la
misién de Jesds.

En este sentido, mi propia vida, mi historia
personal, mi libertad son mis criterios tltimos de
moral. El descubrimiento de los acontecimientos
salvificos de mi propia historia es a la vez motivo
y criterio para juzgar y dinamizar mi prdctica con- -
creta. Yo soy mi propio criterio, o el Espfritu de
Jests en mi.

LA VIDA DE JESUS ES DAR LA VIDA

La misién de Jests es dar la vida. El ha
venido a eso. Es la voluntad del Padre y Jests
muestra su amor al Padre y su amor a sus amigos
precisamente dando la vida. Jestis viene especial-
mente a aquéllos que no tienen vida, o que por
cualquier motivo la tienen disminuida y que ansfan
la salvacién. La oposicién entre Jests que es la vida
y viene a dar la vida y el mundo que da la muerte
es la columna vertebral de la teologfa Jodnica. Mds
atn, segln Pablo, por la resurreccién Jests queda
constituido como “Espfritu Vivificante®.
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Jestis viene a dar la vida en dos sentidos
estrictamente interrelacionados: da la vida en cuan-
to que la entrega. Da la vida en cuanto que hace

ue otros vivan, tengan vida y la tengan en abun.
3xncia. Pero Jestis no da su vida porque sf o por
“sacrificio™. Jestis pone su vida en rescate de la
vida de otros (de sus hermanos), Jesis muere para
que otros no mueran, Por otra parte, es el haber ve-
nido a dar vida (libertad, dignidad. . .) en un mun-
do de injusticia y muerte lo que le lleva a arriesgar

y al final entregar su vida.

“El Hombre levantado en alto (Jests) (Jn
3,14) es el modelo de hombre que da la vida para
salvar a los hombres de la muerte. . .” (1).

Es evidente que no se trata —como a veces

ueremos interpretar— de una ‘vida espiritual” o
Ze una “vida religioso-moral”, o de la vida del mis
all. Jests viene a dar la vida que se opone a la des-
truccién real del hombre concreto. Vida que es,an-
l te todo, posibilidad de subsistir en este mundo, vi-
da que es fuerza y libertad (cfr Jn 5,3-9) vida que
es alegrfa, capacidad de compartir, de vivificar a
otros, de llegar a ser Pueblo de Dios. Vida plena cu-
ya fuerza y definitividad vencen incluso la muerte
y que por lo mismo llegan hasta la eternidad.

La vida de Jests en el cristiano es igualmen-
te dar la vida. Y el Espfritu de Jess en nosotros
| nos hace vivificadores, capaces de dar la vida en los
y dos sentidos ya mencionados; y si no, no es el Esp{-
' ritu de Jesus.

m———— === e

LA VIDA DEL HOMBRE, CRITERIO MORAL
DEL CRISTIANO
La Vida es criterio en un tercer sentido, La
‘ vida y/o la muerte de los hombres es el criterio dlti-
mo de bondad o maldad de las acciones, estructu-
ras, ideologfas y aun religiosidad de los cristianos.

Si se quiere, en la medida en que en nuestro
mundo por sus sistemas y estructuras prevalece la

) muerte y no la vida, en la medida en que hay hom-
bres que “‘mueren sin haber cumplido sus afios”, en
la medida en que existen el hambre, la explotacién,
la marginacién, la muerte, en esa medida estamos
sometidos al pecado; en esa medida tenemos que
descalificar y subvertir —desde sus rafces mismas—
dicha societLd, romper con ella y calificar de in-
morales todas las prdcticas que llevan a reforzar
personal o socialmente esa situacion.

Mientras haya muerte, la realizacién funda-
mental, urgente e ineludible del cristiano, su “mo-
ral” y su “culto” tienen que ser la lucha por la
vida,

Pero, insistimos, no la Vida como “valor” o
como ideal. El criterio Gltimo de nuestras acciones
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nuestras acciones, instituciones e ideologfas produ-
cen. ..o destruyen. Esto a partir de los niveles fun-
damentales de subsistencia (de modo que mientras
grandes mayorfas no tengan alimento, techo y sa-
Tud, podemos decir que las sociedades en que vivi-
mos son gravemente inmorales y anticristianas) y
de humanidad (es decir, que el hombre pueda ser
realmente el sujeto, el que decide su propia vida,
y no un mero juguete de politicas econémicas, de
intereses o ambiciones ajenos o propicios).

Asf, la vida de mi hermano se vuelve crite-
rio concreto y objetivo de mi actividad moral. Y es-
to en concreciones progresivas:

—  La vida real concreta (en primer lugar a nive-
les de subsistencia).

—  La vida humana en los hombres concretos (la
libertad).

—  La vida humana de mis hombres concretos.

—  La vida humana, en primer lugar, de aquéllos
que padecen mds gravemente la deshumaniza-
cién y la muerte.

LA VIDA DE LOS CRISTIANOS CRITERIO
MORAL CRISTIANO

Por altimo, la Vida concreta de los cristianos,
la vida en el Espfritu es criterio concreto de nuestra
praxis moral. Nuestra propia vida, como historia
personal-comunitaria, como historia de salvacién va
siendo criterio del actuar cristiano. La salvacién
efectiva y real en la historia es criterio —fundamen-
to y objetivo— de nuestra prdctica. Salvacién que
es —nuevamente— vida y libertad. Para el cristiano
son buenas las acciones (los dinamismos, etc) que
permiten la entrada de la salvacién en la historia,
que hacen de la historia una historia de salvacién.
Es la salvacién en nuestra historia la que orienta y
motiva nuestro vivir como salvados y como porta-
dores de salvacién,

LA VIDA, CRITERIO UNICO, HISTORICO,
TRANS -CULTURAL Y CONCRETO

De algin modo ya todo esto ha ido aparecien-.
do. Quizd solamente convenga hacer que los dife-
rentes aspectos mencionados no son criterios diver-
sos. Jestis, Mi vida, La vida de mi hermano, La his-
toria de salvacién, no son sino diversos aspectos del
mismo criterio. La apertura a la intervencién salv{-
fica vivificante y liberadora de Dios en la historia.
Es una @inica historia de salvacién, que s6lo preten-
de que el hombre viva y viva plenamente como
hombre (vivo y vivificante, libre y liberador) y que
encuentra su origen y su plenitud en la vida de Je-




sts, misma vida que se hace realidad en nosotros
por el Espfritu de Jests.

Se trata de un criterio a la vez objetivo y con-
creto. Se trata de la vida o la muerte d)e mds o me-
nos hombres, de las condiciones econémicas y po-
l{ticas m{nimas para poder vivir humanamente. Y
mientras no se den estas condiciones tendremos
que criticar y luchar contra esta sociedad (incluso
contra ideologfas que pretextando exigencias mora-
les o religiosas més “perfectas” y mds “humaniza-
doras” olvidan la urgencia y primariedad de estas
exigencias morales).

Se trata de un criterio realmente transcultural
y a la vez histérico (relativo a las diversas situacio-
nes y tiempos). La vida concreta del hombre, sobre
todo a sus niveles bdsicos es una realidad funda-
mental en toda cultura, y es un criterio no manipu-
lable si se toma realmente como criterio dltimo. No
hay nada que justifique quitar o negar la vida a los
hombres. Si no es la reivindicacién de la vida con-
tra quien estd atentando fatal y directamente con-
tra la vida inocente (2). No hay nada que justifique
el sacrificio de mi vida si no es la vida de mi herma-
no. Al mismo tiempo es un criterio vivo y vital, Es
¢l hombre mismo y su historia, que se van adecuan-
do a los diversos tiempos y situaciones.

Es un criterio tnico en sus diversas dimensio-
nes. La vida y el Espiritu de Jess no son mds que
uno, y son la misma realidad en nosotros. Si la vida
de Jests es la vida de sus hermanos (tanto que ha-
biendo dado su vida por ellos, Dios le restituye por
eso la vida) esa vida sigue siendo la misma para no-
sotros. Incluso los riesgos y exigencias (aun con

matices) siguen siendo fundamentalmente los mis.
mos. Y al fin y al cabo, como ya dijimos: la salva-
ci6n es la vida que Dios da a su pueblo, y la historia
de la vida de ese pueblo es la historia de la salva-
cién,

CONCLUSION: LA VERDAD (LOS CRITERIOS)
VIENE DE LA VIDA

“Para el hombre, la Ginica luz o verdad es la
vida misma”. No existe una luz o verdad anterior a
la vida que lleve al conocimiento de la vida; la luz
como la verdad, es el esplendor de la vida, De esta
afirmacién de Juan se concluye que Jesis no viene
a revelar una verdad independientemente de la vi-
da. Jests revela la verdad comunicando la vida,
cuya experiencia y evidencia constituyen la ver-
dad. . . Jests es la encarnacién de la luz.vida; por
eso El sustituye a la ley. . .

La vida y la plenitud a la que aspira el hombre
es su gufa y ella es su criterio para distinguir el bien

del mal (3).
NOTAS

(1) MATEOS-BARRETO, Vocabulario Teolégico del
Evangelio de Juan (ed, Cristiandad) p. 299.

(2) Que en esta perspectiva habria que considerar como
un caso de conflicto de deberes, o aceptacién de un
mal menor, Incluso hay que tomar en cuenta opcio-
nes cristianas que prefieren dejarse matar antes que
ellos matar a otro, Y la opcidn del mismo ) esds.

(3) Op.Cit.p.300.
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Y LAPALABRA

CHRISTUS
( DOMINGOS DE FEBRERO Y MARZO  RUBEN CABELLO Y SEBASTIAN MIER )

Nota previa a los domingos de febrero y marzo,

En estos meses encontramos primero todavia tres domingos ordinarios en los que seguimos con la perspectiva y
antropologica:

Febrero 3:el hombre, ansfa superar sus males,
Febrero 10: el hombre necesita ayuda para superar sus debliidades.
Febrero 17: el hombre, presa de pardlisls

Luego comienza la cuaresma; y durante ella centramos nuestras reflexiones sobre Jesis mismo:

To. de Cuaresma: Jesis, predica el evangelio del Reino.

20, de Cuaresma: Jesas,paradéjica manifestacién de Dios. *b,
30. de Cuaresma: Jesis se violenta contra los profanadores del templo.

40. de Cuaresma: Jesus, el amor que vence las tiniebfas.

50. de Cuaresma: Jesis, el grano de trigo que muere para dar vida.

40. DOMINGO ORDINARIO (3 de febrero)

La primera y tercera lectura se centran en el tema profético. La sequnda lectura toca un aspecto
concreto sobre el matrimonio y la virginidad.

1a Lectura (Dt 18,15-20). A/ lado de otras mediaciones (v 1-8), se nos presenta en este pasaje la
figura del profeta: escogido por Dios, hermano entre los hermanos, su palabra es Palabra de Dios a sus
hermanos, no es suya sino del que lo envia; por eso tiene autoridad Y se debe escuchar su mensaje y
obedecerle. El, por su parte, debe ser fiel, no anunciarse a si mismo o anunciar falsos idolos, y debe ser
constante en el décil discernimiento del Espiritu.

2a Lectura (1 Cor 7,32-35). £/ tema estd en unidad con lo visto el domingo anterior; en este breve
trozo se pone de relieve: a) El marido y la mujer deben estar preocupados de cémo agradarse
mutuamente. b) Esta preocupacién tiene el riesgo de cierta dualidad de intereses y esto hace que Pablo
prefiera la consagracion en el celibato (virginidad). c) Esta consagracion no indica superioridad personal
de dignidad o privilegio sino un modo mds apto para servir a Dios en los demds (Cf Christus, Agosto 74).

d) Pablo afirma la libertad del cristiano para escoger en cada caso lo que para él es mejor delante de Dios
(v 3539).

3a Lectura (Marcos 1,21-28). £/ evangelio de Marcos se escribe ante todo para revelarnos lo que es
Jesas. Aqui se enfatiza el rasgo de que Cristo habla Y obra con autoridad (“Dios estd con EI" Ac.

20,38). Primera parte (21-22): se presenta a [esis entrando, por primera vez, a ensenar, pero no se dice L
ni el contenido (el Reino, 1,15), ni el modo (pardbolas, cap 4) lo cual enfatiza mds la autoridod de Jesus:
su solo hablar lo revela como el enviado con autoridad. Al escribir y leer esto, la comunidad encuentra el
sentido de su obediencia. Sequnda parte (23-28): las palabras del espiritu inmundo dan la clave de la
autoridad de Jesus: El es el Santo de Dios. Cristo es profeta y mds que profeta (ver primera lectura): no
solo dice las paldbras de Dios sino que es la Palabra; en el hombre esis de Nazaret nos encontramos con
la Palabra de Dios para nosotros. El asombro de la turba une pertectamente la autoridad doctrinal con el
testimonio potente de arrofar el mal con su palabra. En Marcos es significativo que el primer milagro
narrado sea un exorcismo: |esus viene a destruir el Mal que domina el corazén del hombre. Aceptar su
autoridad es dejarnos liberar del Mal y, en [esus, ser instrumentos de liberacion del Mal en los demds. £n
Jestss participamos de su vocacion profética.
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EL HOMBRE, LLAMADO A VENCER A SUS ENEMIGOS
Hechos de vida

Una cooperativa que se organiza para combatir la desunion y la
carestia.

Un profesor que busca los mejores medics para erradicar la ignoran-

cla
Una celebracion eucaristica que aviva la fe de los participantes.

Es una experiencia de todos los dias que encontramos
muchos enemigos de diverso estilo que se oponen a que los
hombres —cada uno en particular y la sociedad en su con-
junto— lleguemos a ser lo que Dios nuestro Padre tiene
pensado de nosotros. Esos enemigos luchan en contra del
reinado de Dios, del que hemos hablado en varias ocasiones

hace ocho dias recorddibamos como para llegar a ser verda-
deramente hombres —segiin nos lo ensefia Jes(is— tenemos
que creer en el reino de Dios, tener fe en que Dios es el
Padre de todos los hombres y mujeres y que todos estamos
llamados a ser hermanos en la paz y la justicia.

Pero este reino tiene muchos enemigos. Y el hombre
estd llamado a vencerlos. Son enemigos poderosos, y en
ocasfones nos quitan el dnimo para una lucha decidida y
constante, Sin embargo, para llegar a ser verdaderos hom-
bres hemos de enfrentarnos a ellos. Asi lo hace Jesis en el
evangelio de hoy al expulsar los demonios y también a lo

S0. DOMINGO ORDINARIO (10 de febrero)

y un poco mds en especial el domingo pasado. En efecto,

largo de toda su vida. Y nos llama a proceder de la misma
manera. Aunque no faltard quien lo tome a mal y se opon-
ga. Recordamos como en otra ocasion que Jesis arrojo de-
monios, hubo gente que lo acusd de hacerlo con falsos po-
deres. Pero a pesar de las malas interpretaciones, Jesis si-
gui6 adelante. De la misma manera, para seguir con lo que
vimos hace ocho dias, si nuestra fe en el reino de Dios es
verdadera y solida, hemos de animarnos a enfrentarnos a
es0s enemigos del reino.

{Cudles son los enemigos del reino que actualmente
mayor oposicion presentan (a nivel personal, familiar, so-
cial, etc)? iQuiénes nos estdn impidiendo que tengamos fe
y luchemos por la justicia? {Quiénes nos dividen e impiden
que vivamos como hermanos? Y ¢Qué actitud hemos teni-
do frente a dichos enemigos? {Miedo, desconfianza, deses-
peracion, falta de interés? O icreemos que Dios nos dard la
fuerza para luchar y vencerlos?

Un elemento comin une las tres lecturas: el hombre! EI hombre cautivo de su “normal™
condicién humana y que anhela salvarse (1a lectura); el hombre, Cristo, que libera al hombre de sus
“esclavitudes" (3alectura)y que lo hace libre para el servicio: ganarlos a todos para la libertad de Cristo
(2a lectura).

1a Lectura (Job 7, 1—4. 6-7): Job ve la vida humana como servidumbre (soldado, jornalero,
esclavo), como un moverse sin sentido (“‘como lanzadera sin hilo"), como un tedio y un dolor. En ese
cuadro desolador pero veraz de la condicién humana, Job “encuentra’ la pista salvadora: el monblogo se
transforma en didlogo con el Serior (“recuerda . . ."); ante El pone su angustia y amargura.

2a Lectura (1 Cor 9, 16ss.22s): A propésito del comer carne inmalada a los idolos, Pablo sienta el
principio de la libertad cristiana para servir. Esto hace que se pueda y aun se deba renunciar a los
derechos propios, si eso es una ayuda. En este contexto Pablo usa su proplo ejemplo: renuncia a
derechos aun econémicos, que le da su funcién apostdlica (v 15), acepta someterse aun a la ley judfa y a
la no—ley de los gentiles para ganarlos para Cristo. Su actividad es una misin, un envio (v 17) y su gloria
es entregar el Evangelio en total gratuidad. Iqualmente, Pablo espera de los corintios una renuncla d sus
privilegios en favor de los mds débiles, pues para que el hombre llegue a estar “lleno" (ser salvo y libre),
debe vaciarse, entregarse al servicio de los demds (v 23).

3a Lectura (Mc 1, 29-39): e/ pasaje nos descubre “algo’ de lo que es Jesus, Hombre—Dios, a
través de lo que dice, y sobre todo a través de lo que hace. \a parte (v 29—-31): también con los “'de casa™
Jests muestra sus favores, v la restitucién es tan plena que al punto “ella se puso a servirles". EI contexto
eclesial nos descubre una relacion entre ser “curado”, liberado por Jesus y la tarea de servicio a los
demds. 2a parte (v 32ss): evocando la primera lectura, vemos aqui una descripcion de la condicion
humana, la conciencia de que sblo Jesis puede realmente curarnos y su predileccidn por los mds
necesitados. Su actuaclén es signo de que en Cristo, el Reino estd presente. 3a parte (v 35-39): nos
limitamos a serialar los cuatro elementos de reflexion: Jesus se retira a orar; aun en medio de su actividad
apostdlica, el pueblo lo busca para escucharlo y recibir sus favores; los disc ipulos lo acomparian; ya desde
el principio Jestis aparece con una “mision” (“para eso he salido . . .").

CHRISTUS 49

g T m —t .



EL HOMBRE, ANSIA SUPERAR SUS MALES.
Hechos de vida.

Una familia busca la ayuda de un especialista para su niflo que tiene
dificultad en hablar.

El evangelio de hoy tiene una estrecha conexién con
el de la semana pasada. Ah{ vefamos cémo el hombre estd
llamado a vencer todas esas fuerzas que se oponen a la
venida del reinado de Dios. Ahora vemos cdmo ansfa supe-
rar los males que le impiden vivir. Vivir en todas las dimen-
siones. Y no se trata de dos aspectos opuestos, sino todo lo
contrario. Porque el reino de Dios quiere precisamente la
auténtica vida del hombre. Por eso )esis acude a las necesi-
dades primordiales y urgentes que el pueblo le presenta con
ansia y confianza.

Asi l1a lucha en contra del hambre y de la enfermedad
es una de las tareas humanas bdsicas. Parece algo evidente,
en lo cual todos estariamos de acuerdo de manera espontd-
nea. Sin embargo amerita nuestra reflexion, primero para
recuperar el profundo valor humano y divino de esta tarea
tan sencilla y cotidiana. Y también para caer en la cuenta de
las graves deficiencias que hay en su cumplimiento.

Aunque en nuestros tiempos la ciencia y la técnica
han avanzado grandemente de modo que la produccion de
alimentos es enorme (y puede ser aUn mayor con un progra-
ma agricola adecuado), y la medicina es capaz dé curar un
mayor nimero de enfermedades; con todo la distribucion
de estos bienes es sumamente inequitativa. Asf, mientras

60, DOMINGO ORDINARIO (17 de febrero)

Se forma un grupo de Neurdticos Andnimos para ayudar a gente que
tiene problemas mds 0 menos graves de cardcter.

Una comunidad de base declde crear una cooperativa de construc-
clén para auxiliarse en la mejora de sus viviendas,

unos cuantos llegan a padecer de sobrealimentacion y exce-
so de medicamentos, las grandes mayor{as yacen ain desnu-
tridas. Queda asf patente la necesidad de una profunda
transformacion de la sociedad. Pero écomo lograria?

Podemos continuar nuestra reflexién con (alguna de)
las siguientes series de preguntas:

Respecto a la dignidad del trabajo que mira directa-
mente a la alimentacién y la salud: éSabemos valorarlo real-
mente? (Apreciamos la labor de los campesinos, las cocine-
ras, los médicos, las enfermeras, etc? ¢Estamos dispuestos a
colaborar en estas tareas a nivel familiar y macrosocial?

Respecto a las necesidades mds urgentes propias y de
ios vecinos: ¢Sabemos organizarnos para ayudarnos en cues-
tibn de alimentos, ahorro, vivienda, salud? {Sabemos apro-
vechar los diversos servicios plblicos que si funcionen?
¢Sabemos exigir el buen funcionamiento de dichos servi-
cios, 0 nos conformamos con quejarnos?

Respecto a una transformacion mds profunda de la
sociedad, {Podemos colaborar a ella en alguna medida?
¢{Conocemos gente que tenga esta preocupacion y que vaya
suscando medios no demagdgicos y eficaces?

Al hombre esclavo de su aislamiento y de su allenacion (lepra”), Cristo lo integra a su comunidad,

lo libera para el serviclo.

1a Lectura (Lev 13,15.44-46): las reglas higiénicas protegen del contagio a la comunidad; el
“lepraso”’ deberd resignarse a vivir en soledad, apartado de los demds hasta que desaparezca la enferme-

dad, si es que desaparece . . .

2a Lectura (1 Cor 10, 31-11,1): e/ texto viene después de la afirmacion paulina de la libertad

e ———————

cristiana en el actuar, libertad regida por el criterio de la edificacién y servicio a los demds (v 23—30).
Pablo ahora explicita: (v 31) el criterio del comportamiento cristiano es hacerlo todo para gloria de Dios
(en nombre de Cristo, en accién de gracias, hacer la voluntad de Dios. Cf Col 3, 17; Ef 5, 20; Rom 12, ;
2). (v 32) En expresién negativa: no dar escdndalo (no destruir); en forma positiva: procurar el interés de ~
los demds (no el propio v 24). (10, 33—11, 1): Pablo no duda en ponerse como ejemplo, consciente de
que todo lo que él es y tiene es don de Dios que tuvo misericordia (1 Tim 1, 12—17); y que obraen él
esta misericordia; y por ella él es lo que es (1 Cor 15, 9s). El sabe que laimitacién substancial del
cristiano debe ser la de Dios mismo (Ef 5,1) , concretada en la imitacién de Cristo (1 Tes 1, 6; Fil 2, 5) y
que llega hasta la “imitacion” mutua (1 Tes 1, 7; 2,14).

3a Lectura (Mc 1, 40—-45): en varias ocasiones aparece |ests en contacto con los leprosos. Debe-
mos recordar a Lc 7, 22 (la curacién de leprosos es “signo de la presencia del Reino) y a Mt 10, 8 (los
discipulos, que prolongan y anuncian la presencia del Reino, son enviados también a curar a los lepro-
sos). Los leprosos son excluidos de la “comunién de Israel”, son como muertos para la comunidad.
Como todo el Evangelio, esta narracibn es catequética, cada paso del proceso tiene un significado que
trasciende el momento concreto: el hombre es un 'leproso” que no puede curarse por si mismo, su
salvacién viene de fuera; para curarse debe reconocer su condicion y acercarse en stplica confiada a
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eta” las condiciones higlénico—le

proclamacion cristiana no estd en predicar un Cristo académico o abstracto; el cristiano no predica un
“valor"* o una “idea", sino al Sefior que lo ha curado.

EL HOMBRE NECESITA AYUDA PARA SUPERAR SUS
DEBILIDADES.

Hechos de vida.

Una familia que tiene un enfermo, y al mismo tiempo que busca la
asistencia médica implora la ayuda de Dios.

Miembros de una cooperativa que buscan auxilio para capacitarse en
las diversas tareas que les son necesarias.

Una comunidad religiosa que se acerca mds a los pobre: y con ellos
descubre el verdadero sentido del evangelio,

En los domingos anteriores veiamos como el hombre
estd llamado por Dios a superar los diversos demonios que
impiden la venida del reinado de Dios; y también que ansia
encontrar remedio a todos los males que le aquejan. Hoy
contin(a el evangelio en una Ifnea semejante, al presentar-
nos a JesGs curando a un leproso, pero lo vamos a abordar
desde un punto de vista un tanto diverso. Nos vamos a fijar
en la ayuda que necesita todo hombre para superar esos
males, para vencer sus debilidades.

Esa ayuda ha de provenir tanto de otros hombres
como de Dios nuestro Padre; como se combinan mds preci-
-samente ambas ayudas resulta dificil de explicar; pero en
todo caso, Jesds nos dice con claridad que ambas son nece-
sarias. La vida nos lo hace experimentar a diario. Una breve
reflexion sobre ello puede iluminarnos como proceder mas
cristianamente. Necesitamos tanto pedir como dar ayuda.

1o. DOMINGO DE CUARESMA (24 de febrero)

Asl de simple. Sin embargo la experiencia nos muestra tam-
bién que hay muchos obsticulos de diverso estilo que se
oponen a que esa ayuda fluya adecuadamente. No sabemos
pedir y no sabemos dar. La desconfianza, el miedo, el egofs-
mo, la envidia, etc, se oponen. Asi podemos preguntarnos,
sobre todo a propésito de puntos que sean especialmente
importantes en nuestra vida:

iSabemos pedir ayuda? ¢(Tenemos la humildad y la
confianza suficientes? ¢Sabemos a quién acudir? ¢Estamos
dispuestos a poner cuanto estd de nuestra parte, o preferi-
mos que nos lo den todo hecho?

iSabemos dar ayuda? (Tenemos la preparacion, dis-

ponibilidad y amabilidad suficientes? {Procedemos de ma-

nera paternalista, o procuramos capacitar dentro de lo posi-
ble a quien acude a nosotros? (Creamos dependencias inne-
cesarias para sentirnos Gtiles o dominar a la gente?

Junto con esta ayuda interhumana debe estar el saber
acudir también a Dios nuestro Padre: rogar su auxilio, man-
tener la esperanza aun en circunstancias dificiles, estar
abiertos a soluciones que quizd no eran las que nos gusta-
rfan, ir aprendiendo las diversas dimensiones del amor cris-
tiano (paciencia, constancia, fidelidad, preferencia por los
mds pobres, esperanza . ..), agradecer los favores recibidos
y los éxitos logrados. ¢Acudimos a Dios nuestro Padre en
nuestras debilidades? ¢Cémo lo hacemos?

Las lecturas de Cuaresma nos invitan a la conversion y al sequimiento de Jesus (Cruz y Resurrec-
¢cién). La Alianza de Dios con los hombres (1a lectura) se realiza en nosotros en medio de los afanes y
persecuciones (2a lectura) en el sequimiento de Jesis “‘tentado’ que da valor y sentido a nuestra vida.

1a Lectura (Gén 9, 8—15): aun después del "diluvio", "la condicion humana" no cambia; y 6 pesar

de eso Dios no cede en su propésito de salvacién: renueva su Alianza con el hombre, con todos los
hombres; alianza unilateral: Dios no va a exterminar al hombre hecho a su Imagen, y lo bendice con la
fecundidad y con la misién de apoderarse de toda la tierra. Dios se interesa por el hombre, y quiere su
bien.

2a Lectura (1 P 3, 18—11): Pedro nos da el sentido y la base de la fortaleza cristiana en el quehacer
diario y en las persecuciones: Cristo modelo del padecer y del afanarse cristiano, el que con su muerte y
resurreccién da sentido y valor a nuestra vida y que hace de ella un caminar hacia Dios (“'para llevarnos a
Dios, murié . .." v 18). Las pruebas son expresion de nuestra ofrenda sacrificial y prenda de nuestra
resurreccion.

a

3a Lectura (Mc 1, 12—15): a la luz del contexto anterior, se entiende el pasaje como la creacion

del Nuevo Pueblo que supera las pruebas en que cayo el “antiguo” pueblo. El contexto posterior
presenta la “‘ampliacion"’ del Nuevo Pueblo: Cristo llama a los hombres a ser comunidad y formadores de
ella. Debemos excluir del Serior todo pecado, y la tentacion en Cnsto es un Misterio, pero no ung
“pose”’; no se debe pues aclarar ef Misterio, negando la “conmocion” interior de sepurarse de Dios y de
los hombres, en lo cual consiste la tentacion; fuera del pecado mismo fue “probado” (tentado) en todo
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como nasotms (Hb 4, Ns). Cristo es solidario de nuestra “condicién humana”. En el superar la tenta-

¢lon, como en los exorcismos, Marcos nos presenta la obra de Cristo como una lucha victoriosa contra
el demonio. Se nos habla asi de nuestra posibilidad de vencer el mal, si permanecemos en solidaridad con
Cristo, en el Espiritu (ver 2a lectura). [l Reino, presente en Cristo, es proclamado publicamente. Marcos
insiste poco en los contenidos doctrinales, y mds bien procura descubrirnos quién es Cristo, en su actuar.
Su posicién es consecuente con su primer enunciadp: la Buena Nueva es ante todo Cristo mismo; su
evangelio es sobre el Evangelio de Cristo (Mc 1,1).

JESUS, PREDICA EL EVANGELIO DEL REINO
Hechos de vida.

Los documentos de Medellin anuncian el compromiso de ia iglesia
de trabajar por la fe y la justicia.

El triunfo del pueblo de Nicaragua, y su lucha continua por ir avan-
2ando en 1o econdbmico dentro de un dmbito de libertad y fe cristia-
na.

Una parroquia que se va transformando, que logra una mayor parti-
cipacién de los ficles, una fe mis viva ¢ integrada con el conjunto de
la vida.

Comenzamos nuevamente la cuaresma; durante ella
volveremos a fijar nuestra mirada en Jesucristo, nuestro her-
mano mayor. Es muy importante que lo conozcamos cada
dfa mds, y sobre todo que lo amemos mds y lo sigamos mis
de cerca. Es fundamental conocer a Jesis, el mayor de nues-
tros hermanos. Conocerlo a él mismo, quién es, qué hizo,
c¢émo lo hizo, qué dijo, por qué lo dijo...y cudl es el
significado mds profundo de todo ello. Y al mismo tiempo,
“al conocer a Jesis se nos ird descubriendo aquello a lo cual
estamos llamados a ser todos los hombres y mujeres.

El dia de hoy nos podemos fijar en especial, segln las
Gltimas frases que hemos escuchado, precisamente en que
Jeshs es aquél que anuncia el evangelio del reinado de Dios.
Recordamos que evangelio es una palabra griega que quiere
decir buena, magnifica noticia. Y la buena noticia que Jesis

20. DOMINGO DE CUARESMA (3 de marzo)

nos trae es precisamente que el reinado de Dios ya estd
cerca, ya ha llegado. Y iqué es eso del reino o reinado de
Dios? ¢Qué tiene que ver con nosotros? Y épor qué es tan
buena noticia? Ya hemos contestado a estas preguntas en
varias ocasiones. Son muy importantes dentro de nuestra fe
cristiana. Sin embargo, es necesario volver sobre ellas una y
otra vez. El reinado de Dios significa que Dios reina entre
los hombres, que Dios viene a establecer su justicia entre los
hombres, a destruir el pecado y todos sus efectos de manera
que podamos vivir en verdadera libertad. En las semanas
pasadas venimos reflexionando sobre los diversos males que
nos aquejan; pues bien, el reino de Dios es la superacion de
todos esos males. Tal vez esto nos suene a suefio irrealiza-
ble, pero la noticia que Jesls nos trae es que dicho reino es
una realidad. Una realidad que se hace presente entre noso-
tros por medio de la vida toda de Jesis, de su muerte y
resurreccion. Tal vez no es ésta la forma como nosotros lo
habiamos imaginado; pero no por eso es menos real. éNo
hemos experimentado muchas veces personal y colectiva-
mente la fuerza de ese reino de Dios, de esa presencia de
Jesas?

Pues éste es un primer punto fundamental para nues-
tro conocimiento de Jesas: él es el que predica —con su
palabra, sus hechos y su vida toda— la llegada del reino de
Dios, de la verdadera libertad, del amor y la justicia.

La fe es un fiarse de Dios en obediencia total (1a lectura), un “escuchar" a su Hijo (3a lectura) que
muri, resucité e intercede siempre por nosotros (2a lectura).

1a Lectura (Gen 2,215.9-13.15-18):

a la luz de Cristo nos revela esta lectura el sentido profundo

del vivir en la fe. a) El seiior pide a Abraham que renuncie al hijo que le habia dado como signo de sus
promesas. Una vez fortalecida su fe por ese signo, Dios le pide renunciar al signo mismo y hacer un acto
de adhesion, de obediencia total, aun sin el apoyo de los signos “humanos”; la obediencia de Abraham es
pronta e incondicional: “apoyado en la esperanza creyé mds alld de toda esperanza (Rom 4, 18). La fe

cristiana es una “'participacion’’ de la fe de Abraham, un “obedecer al Serior’ (Rom 1,

5,10, 16) que no

es sino participacién de la obediencia misma de Cristo (Fil 2, 8; Hb 10, 7ss). En paradoja: el que entrega
y se entrega totalmente es constituido en heredero de la plenitud prometida (Rom 4, 13s; Gal 4, 1ss). b)
La actitud de Abraham y la preparacion indican un verdadero sacrificio de Isaac, aunque en la prdctica
haya habido substitucién. El que perdoné la vida de Isaac no “perdoné la vida de su propio hijo™; y en
esto vemos el amor que Dios nos tiene (Rom 8, 32; In 3, 16; 1 [n 4, 9).

2a Lectura (Rom 8,31-34): este trozo himnico amplia el tema de “'sabemos que en todo interviene
Dios para bien de los que le aman" (8, 28); y es la base del grito triunfal de la esperanza alegre: iquién
nos podrd separar del amor que Cristo nos tiene! en todo salimos vencedores, LI texto afirma: a) Que el
Padre nos perdona, nos justifica, que entrega a su Hijo, y que en El nos dard todas las cosas. b) Que cristo
murié y resucité, que es el Seror (sentado a la diestra), y que intercede por nosotros. Ll sacrificio de
Cristo se presenta como la continua intercesion de Cristo por nosotros.
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32 Lectura (Mc 9,28): Tanto aqui, como en los paralelos (Mt

R — e,

17,18; Lc 9,2836) el contexto

es clave: la escena estd enmarcada en los anuncios de la Pasién, en las condiciones para sequir a Cristo y
en la necesidad de la fe. El texto: la manifestacidn de la gloria de Cristo y las palabras del Padre marcan
con claridad la ratificacidn a todo lo que hace Cristo (es su hijo amado y se le debe escuchar); dichas
palabras serialan también la conexién, misteriosa pero real, entre la pasién y la glorificacién; indican
asimismo la ley del seguimiento: participacién en su pasién para participar en su resurreccion, y esto en
un acto total de “obediencia" a Cristo (Ver Mt 24ss; Lc 8,81).

JESUS, PARADOJICA MANIFESTACION DE DIOS
Hechos de vida,

La iglesia en Centroamérica que se revitaliza en medio de la persecu-
clén,

Una familia cuyo amor y unidad aumentan en la enfermedad de
alguno de sus miembros.

/

Estamos tratando de conocer mejor a Jests. Para ello,
es necesario que leamos con atencion el evangelio, y tam-
bién que nos esforcemos por ir viviendo como Jesis lo hizo.
De lo contrario corremos el serio peligro de malinterpretar
el Evangelio. Y que el testimonio de Jess, en vez de llevar-
nos a una conversién, nos endurezca en nuestro alejamiento

=n sucedié con muchos de los fariseos.

El evangelio de noy nos recueraa que Jes(s es una
clara manifestacién de Dios. Asf lo dice la voz que se dejb
escuchar: “éste es mi hijo muy amado, esciichenlo”. Para ir
comprendiendo esta manifestacién de Dios hemos de estar
muy atentos, pues Jess con frecuencia se nos presenta con
rasgos paradbjicos. Asi por ejemplo en el evangelio de hoy,
PoOr una parte se transfigura y en seguida anuncia a sus apés-
toles mds cercanos que él tendrd que padecer y morir. Los

3er. DOMINGO DE CUARESMA (10 de marzo)

apbstoles quedaron desconcertados; y de Seguro que tam-
bién a nosotros nos ha pasado muchas veces.

La semana pasada algo de esto observibamos a propé-
sito del reino de Dios que Jesis nos anuncia como ya proxi-
mo. A veces nos parece que estd aiin muy lejano. Lo mismo
nos sucede respecto a Jes(s: de momento creemos que ya lo
comprendimos; y luego llegamos a descubrir que todavia
nos falta mucho. Por ejemplo el caer en la cuenta de la
preferencia real que Jesis tuvo a lo largo de toda su vida
por los pobres y menospreciados, nos va llevando a com-
prender mejor pasajes del evangelio que antes quedaban os-
curos,

Jesds, nuestro hermano mayor, es la més clara mani-
festacién de Dios para los hombres. Y esa manifestacién nos
ha sido transmitida de manera privilegiada por los evange-
lios. Por eso necesitamos volverlos a leer una y otra vez para
que vayan iluminando y transformando nuestra vida.

JesGs, un hombre igual a nosotros en muchas cosas,
nos revela quién es Dios, cdmo Dios nos ama y nos comuni-
ca la verdadera vida. ¢De veras creemos que Jesds nos mani-
fiesta a Dios? iNos ha desconcertado a veces? {En qué
ocasiones? (Y hemos llegado después a una mis profunda
comprension de JesGs?

El Decdlogo nos presenta a Dios que es un Dios “celoso” (1a Lectura). La “sablduria de ese Dios

celoso es Cristo crucificado (2a Lectura),

res), y que es el Nuevo Templo.

Cristo que defiende los Intereses de su Padre (arroja vendedo-

1a Lectura (Ex 20, 1-17). £/ Decdlogo (los Mandamientos) nos habla de un Dios fiel en su amor y

en su salvacién que pide fidelidad a su pue

blo. Muchos de los preceptos (del 4 al 10) se encuentran en

otros cbdigos de entonces; lo pecullar aquf es que las faltas contra los hombres, Dios las toma como
hechas contra EI mismo; Ios Intereses de los hombres son Sus Intereses. Se declara asi que las cosas y las
personas son sacramento de Dios, pero se rechaza igualmente toda idolatria: Dios es e/ nico Sedor, el
hombre no debe ser esclavo de nada ni de nadie.

22 Lectura (1 Cor 1, 22-25). Pablo nos recuerda que el Misterio de Cristo, su muerte y su
resurreccibn, es ante todo algo que se acepta, en s/ y en sus consecuencias para nosotros, en un acto de fe
(fiarse de Dios) y no porque se den grandes “prodigios”’ césmicos (lo que buscan los judfos) o porque se
entlenda perfectamente todo lo que se acepta (lo que buscan los griegos). Estos son los dos tipos de
tentacién que se repiten a lo largo de la historia. ¢No lo es @ veces también para nosotros . . .?

3a Lectura (Juan 2, 13-25) Podemas considerar tres partes: a) Jesus arroja a los mercaderes
(14—~17): el templo es la Casa del Padre de Jesus. Jesis, el Hijo, viene a llevar a su plenitud la obra
Iniclada y prometida en el AT; un énfasis no menos Importante es la inconformidad activa Y aun violenta
de Jesus con las deformaciones “institucionales” que se daban en el culto del Sefor y con la aceptacion y
convenlencia de los jefes religiosos (v 18). b) EI didlogo con los irritados Jud/fos (v 1 8-22) manifiesta la
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preocupacion por “grandes"' sefiales (2a lectura) y la serial que Cristo les ofrece: su muerte y resurrec-
cibn. Aparece también el tema de Cristo templo: verdodero y Gnico lugar de encuentro del hombre con
Dios, con el Padre. c) Muchos "creen’’ en Jesis, pero Jests no acaba de fiarse a ellos (v 23-25): el “creer"
en prodigios maravillosos no basta (“apariciones”, “milagros”, “reliquias”). El creer es una respuesta
personal y total a Cristo, un aceptarlo como lo que realmente es El, y un expresar esa aceptacion en el

modo coma vivimos y tratamos a los demds (Ver Mt 7,21ss; Lc 6,46).

JESUS, SE VIOLENTA CONTRA LOS PROFANADORES

DEL TEMPLO.
Hechos de vida.

Un obrero que s¢ enoja por las injusticias que el patron les hace a sus
compaheros.

Un grupo de estudiantes que protesta contra un profesor que no
respeta la libertad de religion.

Un periodista que denuncia la manipulacién del sentimiento religio-
so popular.

Los cristianos creemos que Jests nos da a conocer a
Dios. Es el punto central de nuestra fe. Aunque muchas
veces sabemos muy poco de Jesis. Y otras, aunque sepa-
mos de él, no vivimos conforme a su seguimiento. Y ese
Jests que nos revela a Dios es un hombre verdadero. Asf
vemos que tenia los mismos sentimientos y reacciones que
todos los seres humanos: alegria, entusiasmo, ira, tristeza,
miedo, esperanza, etc. La diferencia fundamental consiste
en que en Jesls todos esos sentimientos estaban inspirados
por el amor. Amor a Dios sobre todas las cosas, y a todos
los hombres como hermanos suyos.

Asi en el evangelio de hoy vemos como Jesils se enojd
y actud de una manera violenta. Porque los encargados del
templo de Dios se habian aprovechado de él para hacer sus
negocios. Y también en otras ocasiones se enojo por la dure-
za de corazbn de los fariseos y los abusos de la gente rica y

poderosa.

40. DOMINGO DE CUARESMA (17 de marzo)

A veces pensamos que es malo enojarse, hacer corajes.
Y sin embargo, vemos como Jesis también se enojb y se
violentd. Pero como observibamos mds arriba, hemos de
tener muy en cuenta los motivos por los que Jesis reaccio-
nd asi. Lo que lo impulsaba era el amor a Dios y a los
hombres. Reaccionaba contra los abusos y las injusticias.
No lo hacfa por capricho o para defender intereses egoistas
o porgue le quitaran sus comodidades o hirieran su orgullo
personal. El enojo de Jesis estd lleno de generosidad, y su
accién violenta no es pura revancha, sino protesta contra el
abuso y la injusticia.

Ahora podemos continuar nuestra reflexion con algu-
na de las siguientes series de preguntas:

¢Tomamos en serio el cardcter humano de Jesis?
¢Nos esforzamos por comprender sus motivaciones mds
profundas? ¢O preferimos imaginarnos a Jesds segiin nues-
tros propios gustos?

iNos enojamos de vez en cudndo? (A qué se deben
nuestros enojos? ¢Llegamos a usar algin tipo de violen-
cia? {Con qué fines?

¢Como reaccionamos ante lainjusticiay la mentira?
iNos importa que se cumpla la voluntad de Dios? (O nos
comportamos con apatia e indiferencia?

Se presenta el mal de Israel (nuestro mal), el castigo y la promesa de restauracién (1a lectura). Esa
restauracién la realiza el Padre por Cristo (2a Lectura). El modo de hacerlo: el amor del Padre manifesta-

do en la Cruz de Cristo (3a lectura).

1a Lectura (2 Cron 36, 14s. 19-23). Se nos muestran tres momentos de la historia de Israel: a)

Los sacerdotes y el pueblo multiplican sus infidelidades (14--16). b) El Sesior corrige y purifica a su

pueblo (17--21). c) El Serior hace regresar a su pueblo y pide un nuevo "Templo". En todo esto el Serior ?
aparece como duernio y guia de la historia. Esos momentos son también de nuestra historia: ¢En cudl de
ellos nos encontramos? {Qué pide el Seror de mi? T

2a Lectura (Efesios 2, 4-10). £n Ef 2, 110 se nos presenta en forma concreta el plan de lo
historia salvadora (ver paralelos en Ef 1, 3—14 y en 2, 11-22). Cada frase es rica en contenidos: a) Pablo
describe con la palabra “"muertos’’ (muerte) la condicién humana sin Cristo. b) De esa condicién nos
libra el Padre por el gran amor que nos tiene. c) Esa obra de Su amor no es sélo una promesa de futuro
sino que ya ahora nos vivifica, nos resucita con Cristo; ya participamos de lo que es Cristo. d) Y todo
esto de modo gratuito: todo es don de Dios. e) Esta obra es una Nueva Creacion en Cristo; y también en
ésta nos manda “trabajar"’ conforme a lo que tiene ploneado para nosotros.

3a Lectura ()n 3,13-21). £/ contexto anterior es clave: en el pasaje (3,1-21) se presenta primero
la nueva vida que se da en la fuerza del Espiritu. Viene en seguida la presentacién de Cristo, revelador del
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Misterio de Salvacidn y (aquf entra nuestro texto) realizador concreto de esa obra mediante su Cruz y y
Resurreccion (“ser levantado en alto”). Varias veces se repite aqui'y mds adelante la necesidad de que el
hombre responda con su vida y sus obras (creer). Viene después la razén de ese envio salvador de Cristo
v del don del Espiritu: el amor del Padre que planea, no la condenacién (Juicio) sino la salvacion del
hombre. El pasaje termina con una nueva insistencia en la fe expresada y realizada en las obras de la Juz.
Se une as/ este tema con el de Cristo “luz" (In 1, 4ss; 3,19s; 8,12; 12,46), y el de nuestra vocacidn de

ser luz en Cristo (Mt 5,14ss; In 12,36, Ef 5,8; Fil 2,15).

JESUS, EL. AMOR QUE VENCE A LAS TINIEBLAS.
Hechos de vida.

Una mamd que vence con amor la ingratitud de su hijo.

Un sindicato que sigue luchando, a pesar de traiciones que ha sufri-
do.

Enfermeras que luchan con amor contra la enfermedad y la desespe-
ranza de los pacientes.

En los domingos anteriores a cuaresma recordibamos
los diversos males que nos afligen, y de modo especial los
que causan la pardlisis del espiritu tanto de las personas
individuales como de grupos mis amplios y aun de los pue-
blos. Todos esos males que impiden la vida de los hombres
y alejan el reinado de Dios, son designados por Juan como
tinieblas. Y el evangelio de este dia nos presenta a Jesis
como el vencedor de esas tinieblas.

Durante la cuaresma nos venimos preparando para ce-
lebrar la pascua de Jesus, el misterio de su muerte y resu-
rreccién, Para ello tratamos de conocerlo un poco mds, y
proyectar su luz sobre nuestra vida personal y la de toda

nuestra sociedad. A finde que este tiempo de cuaresma ayu-
de a esa renovacion profunda que nuestra vida requiere.
Esta es una necesidad permanente, pero la cuaresma consti-
tuye una invitacién especial para reafirmar nuestra incorpo-
racién al misterio pascual de Jesis.

Jests, el vencedor de las tinieblas. {Qué armas utiliza
para vencerlas? Porque muchos hombres han intentado sa-
lir vencedoresen esta batalla utilizando diversos medios: el
poder, la ciencia, las fuerzas psicolégicas, el dinero, etc.
Jestis nos dice que lo fundamental y lo que debe orientar
cualquier otro tipo de instrumentos es el amor. El amor
generoso, constante, sin Iimites, inteligente y trabajador,
paciente y esperanzado.

Recordemos alguna manifestacion de las tinieblas que
nos ha amenazado Gltimamente, y preguntemos: ¢Le hemos
hecho frente? iCon qué medios? ¢Cudl ha sido el resulta-
do? iQué lugar ha jugado el amor en todo este enfrenta-
miento? La figura personal de Jesis ¢ha influido de alguna
manera’

50, DOMINGO DE CUARESMA (24 de marzo)

Lapromesa del Nuevo Pacto (1a lectura) se realiza en la entrega (sacrificio) de Cristo (2a Lectura),
entrega dolorosa: es el grano de trigo que muere para llevar mucho fruto (3a Lectura).

1a Lectura (Jer 31, 31-34). La Nueva Alianza se promete como una iniciativa de perdon de parte
de Dios, como un nuevo y mayor acto de misericordia, y con una dimensioh muy explicita de responso-
bilidad personal: no tanto es una ley escrita en tablas de piedra sino en el corazén (2 Cor 3,3). Se
enfatiza el: “*Yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo”, como una mutua consagracion: Dios entregado al
hombre y por el hombre: “me amé y se entregb por mi (Gal 12, 20), y el hombre entregado a Dios ( Gal
2, 19s; Rom 6, 11).

2a Lectura (Heb S, 7-9) E/ texto estd tomado del tema mds amplio de Cristo sacerdote fiel y
compasivo (Cap 3—~5). Se afirma: el sacrificio de Cristo es una oracion eficaz por nosotros, un acto de
obediencia, que es entrega a la voluntad del Padre y que esa entrega es la causa total y Unica de salvacion.
Pero de parte del hombre se pide también una actitud de obediencia que es participacion de la obedlen-
cia de Cristo.

3a Lectura (Jn 12, 20—-33). £/ pasaje es sumamente denso en significado salvifico. Podemos serialar
algunos puntos: a) La hora de Jesus (2, 4; 4,23; 5, 25) es la hora de su “exaltacién”, de su ser levantado
en alto que incluye para Juan tanto la Cruz como la Resurreccion (3, 14; 8, 28) y que en su aplicacion
cristiana sefala la “mezcla” de muerte y resurreccion en que vive el cristiano. b) La muerte fecunda del
grano de trigo, paradoja natural, prefigura la paradoja de Cristo y del cristiano en El. Cristo es sentido,
fundamento y futuro del cristiano; al mismo tiempo, el “modelo"" del actuar humano. En este sentido
viene unido lo de la muerte de Cristo y su exaltacion, con el sequimiento: lo que se dice de Cristo, se dice
del que le sirve y le si ue (Ver |n 3, Iss; sobre todo w 13ss). ¢) El v 27 nos revela turbacion, la ogonia
(angustia) de Cristo ante la voluntad del Padre (ver Mc 14, 32ss y par); en ese combate (agonia) triunfa J
su adhesién incondicional a la voluntad del Padre (ver 2a Lectura). d) La glorificacion que hace el Padre
consiste ante todo en la manifestacién de su amor (17, 6; 3, 16; Rom 5, 8§ 32) a través de lo que es
Cristo, su palabra y su obra. Esta es la Misior: de Cristo, y €sta en participacion, es la mision del cristiano.
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JESUS, EL GRANO DE TRIGO QUE MUERE PARA DAR
VIDA

Hechos de vida.

Un ingeniero que trabaja abnegada y constantemente para realizar
obras en servicio del pueblo.

Una comunidad de base que sabe sacrificarse para ir transformando
su parroquia y su colonia.

Los mirtires de los tiempos antiguos y los de la iglesia actual, en
especial en Salvador y Guatemala.

En la reflexion de hoy recogemos varios de los ele-
mentos que habian salido ya de alguna manera de los do-
mingos anteriores. Hace una semana recordibamos cémo
Jests vence a las tinieblas mediante el amor. Y antes habia-
mos hablado de que JesGs nos manifiesta a Dios de un
modo paraddjico. Hoy encontramos esas palabras de Jests
llenas de una verdad misteriosa: “si el grano de trigo no cae
en la tierra y muere, permanece infecundo; en cambio si
muere, da fruto en abundancia". ¢Por qué va el amor tan

unido al sacrificio y a la muerte? ¢No seria mejor, como en
las historietas color de rosa en las cuales todo sale bien y
siempre triunfa el bueno? Asi nos gustarfa sin duda. Sin
embargo, en este mundo marcado por la injusticia y el peca-
do donde la envidia y el egoismo tienen un poder tan gran-
de, el amor solo puede vencer a través de la muerte. Cierta-
mente el vencedor es Jesds, quien con su amor nos abri6 el
camino hacia la vida definitiva; pero para ello tuvo que
morir.. Su amor fue tan grande que no retrocedié ante las
amenazas, ante el tormento y ante la muerte misma.

Y asi nos hace ver )ess que tal es la ley de la vida: si
no la vamos entregando, si no la vamos sacrificando con
amor, permaneceremos infecundos. En cambio si nos deci-
dimos a entregar la vida con generosidad, entonces seremos
capaces de engendrar nueva vida y esperanza en otras perso-
nas y en pueblos completos. Asi ha procedido Jess, el Hijo
de Dios, nuestro hermano mayor; y por eso es fuente de
vida para todos nosotros.
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