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La iniciativa de la Cuenca del Caribe (ICC) fue anunciada por
Reagan el 24 de febrero de 1982 ante la OEA. Se trataba de una pro-
puesta para hacer frente a la cuestion del desarrollo y a la sequridad po-
Iitica y militar de los Estados Unidos, mediante dos armas: el capital ¥
la espada militar. México, Venezuéla y Canadd se desligaron de dicha
propuesta. El plan ha seguido adelante, y estamos constatando sus fu-
nestos resultados en la Cuenca del Caribe, principalmente en Las Antl-
llas y Centroamérica.

Ante la realidad latinoamericana —para muestras, un botén— nos
prequntamos por el PECADO, la IDOLATRIA, la EXPERIENCIA DE
DIOS, los CONFLICTOS EN LA IGLESIA, la CULTURA, las
FIESTAS. . . Realidad que no puede ser agotada en estos acontecimien-
tos y en estos temas, realidad que necesita de reflexién y de prdcticas
creyentes y humanas, vividas en el marco general de dependencia, opre-
sién y esperanza, Desde ahi brotan estos ‘conceptos” tiles, nos pare-
ce, en el caminar hacia el amanecer de nuestros pueblos.
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GUATEMALA: POLITICA DE EXTERMINIO

3

El pueblo de Guatemala vive una si-
tuacién cada dfa mds grave. Por todos
los medios se han denunciado |as masa-
cres que realiza el ejército de aquel
pafs, Todos los pueblos del mundo han
sido una y otra vez llamados a denun-
ciar y condenar la barbarie con que se
intenta exterminar al pueblo pobre vy,
sobre todo, a la raza indigena guate-
malteca. Esta polftica de exterminio
ha tenido como consecuencia —entre
otras— el flujo de grandes contingen-
tes de refugiados’ guatemaltecos hacia
la frontera con México. Han atravesa-
do selvas, rfos y montanas, y se han
ubicado entre sus hermanos de raza del
lado norte de la frontera, Su situacion
ha: despertado la Solidaridad del Pue-
blo Mexicano. Estos hechos son cono-
cidos . Sin embargo, al interior de Gua-
temala suceden fenédmenos que igualan
aln rebasan la situacién de los refugia-
dos que se encuentran en el lado mexi-
cano, Segun datos de la Conferencia
Episcopal de Guatemala, y Ila
Conferencia de Religiosos, existen mds
de un millén de desplazados internos.
Estos desplazados se han refugiado en
las montanas para poder salvar la vida
y estdn pasando hambre, frio vy enfer-
medades; comen solo raices, hongos,
gusanos y hierbas que encuentran,

El Comité de Unidad Campesina
~CUC— de Guatemala ha enviado un

comunicado, en el cual denuncia las
agresiones que en los ditimos meses ha
realizado el ejército en contra de los
indfgenas y campesinos pobres. El
cambio de Gobierno suscitado por
golpes de Estado, no hace mds que
mantener la misma politica de exter-
minio. Simplemente, queremos repro-
ducir el comunicado, haciendo caso al
llamado del pueblo guatemalteco de
dar a conocer la situacién de su pais:

Los trabajadores del campo, indigenas
y ladinos pobres; hombres, mujeres y
ninos, organizados en el COMITE DE
UNIDAD —CUC-—, ante la opinion
publica Nacional e Internacional.

DENUNCIAMOS

Los campesinos indigenas kekchies y
Pocomchfes de los municipios de San
Cristobal Verapaz, Santa Cruz Vera-
paz, Cobdn y Chisec del Departamento
de Alta Verapaz, al igual que el resto
de nuestro pueblo guatemalteco, sabe-
mos que el 8 de agosto de 1983, pro-
ducto de un golpe de estado, asumio
el poder el General Oscar Mejfa Victo-
res. Ofmos que el nuevo jefe de estado
en su primera declaracion dijo: "'Este
consejo militar, apoyard nuevas férmu-
las gue encaucen al pueblo de Guate-
mala por senderos democraticos y
esencialmente nacionalistas que lo con-

duzcan hacia su bienestar en todos los
drdenes, dando oportunidad a todos
los valores humanos”.

En su discurso del 15 de septiembre,
también habld de su “empeno en un
programa de Pacificacion Nacional”,
de *'actuar en funcién de las mayorfas
del pueblo, de un futuro mejor para
nuestros hijos”, de “una Guatemala
mejor en ambiente y vida para nues-
tros descendientes™,

Dijo también ‘“debemos aprender a
respetar las posiciones y las tesis de los
contrarios y a manifestar las propias
con apasionamiento si se quiere, pero
con respeto, sin violencia, sin injuria,
ni agresividad"’,

Pero éstas, son s6lo palabras, porque
los hechos son los siguientes:

El 16 de julio de 1983, el ejército
logré sorprender nuestra vigilancia y
logré ocupar un campamento de refu-
giados ubicado el noroccidente del
municipio de Cobdn, entre las aldeas
Cuxpemech y Semuy; logramos poner
en ejecucion nuestro plan de emergen-
cia y todos pudimos salir con vida,
aunque hubo varios heridos, sobre
todo entre los ninos y los enfermos.
Perdimos todas nuestras escasas perte-
nencias: ropa, trastes de cocina, los:
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pocos alimentos con que contdbamos,
etc. El ejército corté 150 cuerdas de
milpa que habfamos sembrado en la
montana. Los genocidas procedfan de
la finca “Las Conchas"’,

El 26 de julio de 1983, el ejército ocu-
pé el campamento de refugiados ubi-
cado entre-las aldeas Cacahild y San
José Saijdé. Logramos retirarnos, pero
perdimos todas nuestras cosas. El ejér-
cito corté mds de 200 cuerdas de mil-

pa.

El mismo dia 26 de julio, el ejército
corté mds de 120 cuerdas de milpa que
habfamos sembrado en las montanas,
cerca de la aldea Semuy y después se
lanzé contra un campamento de refu-
giados que estaba ubicado cerca de las
siembras. Mataron a uno de los hom-
bres que hacfa la vigilancia del campa-
mento, Logramos retirarnos, menos 2
mujeres que no se podfan mover: una
que habifa resultado herida en un bom-
bardeo reciente y otra que estaba muy
enferma. Las dos fueron asesinadas
con rdfagas de galil. Destruyendo todo.
En su retirada el ejército corté otras
100 cuerdas de milpa.

El 2 de agosto de 1983, avionetas mi-
litares y dos aviones bombardearon y
ametrallaron tres campamentos de re-
fugiados, ubicados entre las aldeas San
Pedro Ixloc y Nimlajacoc. Mataron 11
personas y resultaron varios heridos
graves. Al dfa siguiente, el ejército se
lanzé a rastrear los lugares que habran
sido bombardeados. Asesinaron a 3
mujeres y 5 nifios y capturaron vivos a
3 hombres, los que se llevaron amarra-
dos para el destacamento de la aldea
Salacuin, de donde procedian las tro-
pas, También cortaron mds de 95 cuer-
das de milpa.

El 8 de agosto de 1983, tropas proce-
dentes de Las Conchas y Salacuin, ata-
caron por dos lugares distintos nuestro
campamento que estaba ubicado entre
Cuxpemech y la aldea Penas Blancas.
Masacraron 32 personas, 14 ninos, 9
mujeres y 9 hombres, entre ellos varios
ancianos. Tuvimos que abandonar
todas nuestras pertenencias.

Los dias 19 y 20 de agosto de 1983,
fueron ametrallados y bombardeados
dos campamentos de refugiados ubica-
dos en las cercanfa de la aldea Sacu-
mun, del municipio de Cobdn. Logra-
mos ponernos a salvo, lamentamos so-
lamente algunos heridos.
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El 23 de agosto de 1983, fue atacado
por el ejército un campamento de refu-
giados que venfamos de la aldea Se-
muy, del municipio de Chisec. Asesina-
ron 13 personas, con lo que extermi-
naron 2 familias completas. Destruye-
ron todo. Cortaron cerca de 110
cuerdas de milpa. El ejército provenfa
de la base militar de Cobdn. La pobla-
cién de Semuy sufrimos ya una masa-
cre en nuestra aldea el 20 de septiem-
bre de 1981, en la que murieron 45
personas entre nifos y adultos (5 mu-
jeres y 4 ninos fueron ametrallados al
tratar de escapar y 36 hombres fue-
ron fusilados a la orilla del rio).

El 1 de septiembre de 1983, el ejército
que venfa de la base de Cobdn, traté
de ocupar nuestro campamento de
refugiados ubicado entre las aldeas de
Sdmococh y Yalicar del municipio de
Chisec, al norte de Alta Verapaz, pero
algunos cayeron en trampas que hab(a-
mos colocado para nuestra defensa.
Logramos retirarnos sanos y salvos y
logramos llevarnos la mayor parte de
nuestras pertenencias y comida. El
ejército cortd mds de 120 cuerdas de
milpa.

En el mes de julio y los primeros dias
de agosto, después de haber masacra-
do, bombardeado y destruido cientos
de cuerdas de milpa, y de habernos
mantenido sometidos a un cerco de
hambre durante varios meses, el ejérci-
to logré que nos rindieramos varios
cientos de campesinos, sobre todo mu-
jeres, nifos y ancianos de las aldeas E|
Conguito, San Lucas, Chituj, Chirix-
quiché y El Naranjo del municipio de
San Cristobal Verapaz, Nos habiamos
resistido para evitar |as masacres y la
organizacion forzada de los sobrevi-
vientes en las llamadas patrullas civiles.
Esa situacién duré alrededor de 20 me-
ses, El ejército dié la noticia anuncian-
do que cientos de guerrilleros nos ha-
bfamos rendido y entregado en Cobin,
pero no presentd las fotografias de to-

das las mujeres y nifios que estdbamos’

en estado de extrema desnutricion, la
mayorfa enfermos y algunos prictica-
mente agonizantes. Actualmente esta-
mos prisioneros en los campos de con-
centracién que el gobierno llama
“ALDEAS MODELQ" y que tiene ins-
talados en los alrededores de |a base y
del campo de aviacién de Cobdn.

Durante el mes de septiembre, la cam-
pana criminal del ejército se ha agudi-

zado ain mds. Contindan
deos y ametrallamientos
campamentos de refuglados
te noroccidental del munici
bdn y de la parte occidental
del municipio de Chisec, Cortare
miles de cuerdas de milpa que ya
pezaba a dar elotes y que signific

una esperanza para nuestra grave situ
cién de hambre.

El 9 de septiembre de 1983,
ron a nuestros hermanos refu
cerca de la aldea San José Salji
municipio de Cobdn. Asesinaron
fios, 5 mujeres y 12 hombres {en
ellos 8 ancianos). Hubo muchos hes
dos que hasta la fecha no tienen

cién médica. Perdimos todas nues
pertenencias y cortaron 62 cuerdas dé
milpa en elote. 1

El 18 de septiembre de 1983, trops
que venfan de los destacamentos dela
finca Las Conchas y de la aldea
huitz, atacaron dos campamentos
refugiados ubicados entre las aldes
Cuxpemech y Semuy, del municiple
de Cobdn. Nuestro grado de orga
cién y conciencia nos permitio ap
nuestros planes de autodefensa y puds
mos salir sanos y salvos, pero perdimo
la mayor parte de nuestras pel
cias. El ejército corté en total mds de
200 cuerdas de milpa.

El ejército nos tiene cercados para f
no podamos salir, y no deja entrar ¢
productos que mds necesitamos, Desde

hace meses no tenemos ni un solog ::;
no de sal, azicar, ni aceite. Tenemos los
hambre, frio, enfermedades, no oy
mos médicos, y desde hace casi 2 )

no tenemos medicina, comemos raices, Y
hongos, gusanos y hierbas que encons ot
tramos en las montaias. Muchos andas Der
mos cubiertos con pedazos de nylony e
nuestros nifos se estan muriendo d& qui
hambre. ind
Pero ante esta situacién, ante gsta cam+ =
pana del ejército en contra de todo abs
nuestro pueblo queremos dejar claro: ca
que no dejaremos que ficilmente nos: Vic
quiten la vida. Estamos firmes | i util
decididos a seguir defendiendo la vida pue
de nuestras comunidades, |a vida de- dek
nuestros hijos, ancianos, nuestra cultus M

ra, nuestras costumbres y por eso no
nos vamos a doblegar.

Sabemos y conocemos muy bien,
ejército que nos masacra, bombardea
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y arrasa nuestras siembras, por eso nos
sstamos defendiendo y seguimos en la
disposicion de seguir resistiendo, para
gue el ejército no nos capture y nos
poligue a organizarnos en las patrullas
giviles 0 en las “aldeas modelo’ que
$on campos de concentracion.

A-pesar de esta indescriptible situacion
jenemos el espiritu en alto, porque te-
pemos la certeza de que los pobres de
Guatemala, seremos capaces de superar
gste momento duro y dificil, pérque
tarde o temprano la lucha por la vida
triunfard. Por eso vamos a seguir recla-
mando nuestro derecho a comer, a
Vivir, a ser un pueblo en donde haya
Wsticia v libertad.

Los Kekchies y Pocomchies de Alta
Verapaz, hacemos un llamado urgente
3 [2s organizaciones de mujeres, de ni-
fios, de ancianos, a los pueblos indige-
nes de todas partes del mundo, a los
gristianos, a los pueblos y gobiernos del
mundo, a los organismos que velan por
105 derechos humanos, a todas las insti-
fuciones y personalidades a:

= que denuncien y condenen por
todos los medios posibles, la campana
ge represién que lleva a cabo el ejérci-
1 de Mejfa Victores, contra las pobla-
gones kekchies y pocomchies de los
municipios de San Cristébal Verapaz,
Santa Cruz Verapaz, Cobdn y Chisec,
#n ¢l departamento de Alta Verapaz.

= Que estén atentos y alertas a las
palabras y discursos de los que hoy nos
gviernan, porque como se ve claro,
ls hechos que describimos son total-
mente distintos a lo que nos ofrecen.

= Pedimos a las Naciones Unidas y a
olros  organismos internacionales de
Derechos Humanos que contintien de-
munciando a Mejfa Victores, quien
quiere destruir nuestras comunidades
indfgenas.

= Que Ias instituciones y gobiernos se
abstengan de apoyar econémica, técni-
& y militarmente al régimen de Mejfa
Victores, ya que todas esas ayudas |as
utliza para quitarnos la vida. Nuestro
pueblo necesita esa ayuda pero ésta
@ebe llegar a través de organismos de
Wuda humanitaria.

=~ Es urgente la mds amplia solidaridad
# todas las formas posibles para evitar
8l exterminio de las poblaciones Kek-
thly Pocomchf,

ii ALTO A LAS MASACRES, BOM-
BARDEOS Y ARRASAMIENTO DE
COSECHAS POR PARTE DEL
EJERCITO GENOCIDA EN CONTRA
DE NUESTRAS POBLACIONES
KEKCHIES Y POCOMCHIES!!

CABEZA CLARA, CORAZON SOLI-
DARIO Y PURO COMBATIVO DE
TODOS LOS TRABAJADORES DEL
CAMPO

COMITE DE UNIDAD CAMPESINA
CUC
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REPORTE DE HECHOS REPRESIVOS E
CAMPESINAS KEKCHIES Y POC OMCHIE!

FECHA

16 de julio de 1983
26 de Julio de 1983
Mes de Julio y primeros dfas

de agosto de 1983

2 de agosto de 1983

3 de agosto de 1983

8 de agosto de 1983

19 v 20 de agosto de 1983

23 de agosto de 1983
9 de septiembre de 1983

10 de septiembre de 1983

mes de septiembre de 1983

18'de septiembre de 1983

TOTAL

LUGAR (ES)

Noroccidente del municipio '
de Cobdn, entre las aldeas
Cuxpemech y Semuy

Aldeas Cacahuild y San
José Saijd. Aldea Semuy

Aldeas el Conguito, San
Lucas, Chutuy, Chirirquiché
y El Naranjo, municipio de
San Cristébal Verapaz

Entre las Aldeas San Pedro
Ixloc y Nimlacoc

Entre las aldeas San Pedro
Ixloc y Nimlajacoc

Entre Cuxmepech y la aldea
Penas Blancas X

Cercanfas de la aldea Sacumum,
municipio de Cobin

Aldea Semuy, municipio de
Chisec

Aldea San José Saijd, munici-
pio de Cobin

Entre las aldeas de Samococh y
Y alicar, municipio de Chisec
norte de Alta Verapaz

Zona noroccidental del munici-

pio de Cobidn y la zona occidental
y central del municipio de Chisec

Aldeas Cuxpemech y Semuy,
municipio de Cebin

15 aldeas

Nota: 1 cuerda de milpa equivale 2 25 metros cuadrados

CARACTERISTICA DEL

LUGAR
Un campamento de refu-
glados

Un campamento de refugiados

Refugiados en las montafas
por mds de 20 meses

Tres campamentos de refugiados

Un campamento de refugiados

Dos campamentos de refugiados

Un campamento de refugiados

Un campamento de refugiados

Dos campamentos de refugiados

M4s de 13 campamentos de
refugiados

PROCEDENCIA DEL
EJERCITO

Finca Las Conchas

Desconocida

Del destacamento de las al-

deas Salacuin

De Las Conchas y Salacuin

De Las Conchas y Salacuin

Desconocida

Base militar de Cobdn

Base militar de Cobdn

Desconocida

Desconocida

Desconocida

Destacamento de la finca Las
Conchas y de la aldea Cuvithutz

El ejército nos tiene cercados para que no podamos salir y no deja

entrar los productos que mds necesitamos, Desde hace meses

no tenemos un sélo grano de sal, azucar ni aceite, tenemos hambre
frio, enfermedades, no tenemos médicos, y desde hace casi dos anos
no tenemos medicinas. Comemos rafces, hongos, gusanos, hierbas que
encontramos en la montana. Muchos andamos cubiertos con pedazos

de nylon y nuestros nifios se estén muriendo de hambre,

ACCION {ES

Ocupaclén

Ocupacién

Masacre
bombardeo

Bombardeo -
ametrallamles
to con aviom
tas milizared |
dos avionss
Rastreo
pués del

bardeo def ol
anterior

Atagque por dof
lugares )
105

Ametrallaiens
to y bombas
deo

Ataque

Masacre

Intento de atas
que

Bombardeos y
ametrallamiens
10 4

Ataque



MUERTOS

3 mujeres, 5 nifos

14 nifios, 9 mujeres y 9 hombres

2 familias completas;
13 personas

:_7_nlﬂos, 5 mujeres
12 hombres (8 ancianos)

HERIDOS SECUESTROS

Varios nifios y enfermos

Cientos de campesinos sobre
todo nifios, mujeres y ancianos

Varios heridos y enfermos

3 hombres al destacamento de
{a aldea Salacuin

Muchos heridos que hasta la
fecha no tienen atencion médica

Mds de 103 personas
sobre todo campesinos

CULTIVOS DESTRUIDOS

150 cuerdas de milpa

Mis de 420 cuerdas de miipa

Destruccién de cientos de
cuerdas de milpa

Mds de 95 cuerdas

Cerca de 110 cuerdas de milpa

62 cuerdas de milpa

Mis de 120 cuerdas de milpa

Cortaron varios miles de
cuerdas de milpa

Mis de 200 cuerdas de milpa

Mds de 157 cuerdas
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CONTINUANDO UNA REFLEXION

Mds que iniciar un tema nos corresponde continuar-
lo. En efecto, la preocupacién por la educacién popular
cruza al movimiento obrero y popular chileno desde sus ini-
cios y se liga indisolublemente a sus manifestaciones organi-
zativas, Recabarren advertfa en la década del 20: Mientras
mds rdpidamente avancemos la cultura y la educacién junto
con la organizacién de los trabajadores, mds cerca, mucho
mds cerca estamos del porvenir; y por lo tanto, del socialis-
mo" (1). Muchas veces y en diversas instancias nos hemos
dicho, durante los dltimos afos, cosas semejantes postulan-
do por ejemplo que cada organizacién y cada sindicato |le-
gue a ser una "instancia de educacion de los trabajadores y
de sus familias" (2).

La similitud y cercanfa de los dos momentos llama la
atencién. Hoy como ayer advertimos |z importancia de la
educacién popular desde un contexto histérico marcado
por la exclusién econdémica, social y politica de los trabaja-
dores. Por otra parte, la distancia en el tiempo de los dos
momentos nos ensefia que |a historia del movimiento popu-
lar no es lineal; ella muestra avances, conquistas, pero tam-
bién estd empanada de “‘olvidos” que nos llaman hoy a re-
cuperar |a historia. Sin embargo, 12 historia tampoco es ci-
clica; recuperar el pasado debe significar hoy nutrirnos de
sus ensefianzas y valores para enfrentar un presente que
tiene un rostro inédito el cual nos desafia y llama a ser y ha-
cer historia,

8 CHRISTUS

JUAN EDUARDO GARCIA HUIDOBRO

EDUCACION POPULAR Y

ORGANIZACIONES
DE LOS

TRABAJADORES

El sentido de estas notas es contribuir a esta tarea, no =
tanto aportando elaboraciones muy originales, sino
ordenando algo de lo que colectivamente hemos dicho en
estos Gltimos afios; no tanto desafiando y problematizanda
acerca de la importancia del problema que debemos abor="
dar, sino mostrando que el problema estd puesto y bien
puesto entre nosotros. Es posible que este sumario balance
de lo avanzado sirva de punto de apoyo para proseguir el cas
mino, a través del intercambio y |a sistematizacion de expes
riencias que realizaremos los préximos dras, y sirva también
de invitacién para continuar una elaboracion ya iniciada,
por otros y por nosotros mismos, en otras ocasiones coma™
ésta.

UNA ENSENANZA DE LA HISTORIA: RESCATAR
LA DIMENSION CULTURAL DE LAS ORGANIZACIO-
NES

Sin pretender narrar la historia, parece importante re-
cordar a grandes rasgos cémo se ha puesto la relacion edu-
cacién-organizacién en el pasado del movimiento obrero
popular chileno (3). En el momento de surgimientoy for-
macién del movimiento obrero y popular, las mutuales o
sociedades de socorros mituos, junto con proponerse tareas
de autodefensa de los trabajadores (ahorro, asistencialidad),
incorporan con fuerza la dimensién educativa y cultural en
su quehacer, como forma concreta de construir fuerza so-
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ftica. Ms adelante, cuando el movimiento ha lo-
desarrollo y estd en condiciones de asumir los
5 con el capital, predomina una vision de las orga-
es como instrumentos de lucha; sin embargo persis-
dimension ideoldgico-educativa como herramienta for-
de una identidad social y politica que le permita
una alternativa de sociedad; baste recordar la im-
ia que posee, en la época de las Sociedades de Re-
fa y en los albores del sindicalismo legal, la prensa
y la difusién de valores culturales propios, ‘‘obre-
. A partir de 1930, la situacion de exclusion disminuye
movimiento popular vive una progresiva integracién al
ma politico y a los beneficios econdmicos y sociales.
L3 organizacidn sindical se caracterizard, cada vez mds, por
1a capacidad de lucha reivindicativa, de presién y nego-
on frente al aparato estatal; las tareas ideoldgico poli-
5 se centran mds en los partidos que representan a los
‘; gctores populares; y la mayor parte de las tareas culturales
¥ e’dumwas son ofrecidas por los aparatos estatales mis-
Mos, concretamente por una organizacion escolar en expan-
5i¢ ydiversiﬂcacién.

Llegamos asf a que la organizacién popular (sindical,

ampesina, poblacional) anterior al golpe de Estado, pese a
‘% importancia y a las conquistas democratizadoras logradas
2 nivel de la sociedad, habfa ido perdiendo paulatinamente
SU preocupacion por lo ideolégico<ultural y por desarrollar
% dimension y cardcter educativo.,

Mirando esta pérdida desde el marco histérico social
el cual se da, ella resulta explicable. El Estado de
lompromiso permite una parcial integracién de la clase
brera y de los restantes sectores populares en la sociedad,
ide modo que ellas estdn en condiciones de lograr que mu-
"chas de sus demandas se satisfagan por canales estatales. Sin
embargo, vistas las cosas desde las organizaciones populares
mismas, han surgido ya numerosas auto-riticas que ven en
¢l descuido de la componente cultural y educativa una de
5 causas de tendencias cupulares con dirigentes muy pre-
parados y sagaces para la negociacién, pero fuertemente dis-
fanciados de una masa menos capacitada, que no participa
plenamente ni en el destino de sus organizaciones ni en la
tonstruccién del proyecto polftico popular (4). En otras
\palabras, el debilitamiento de la funcién cultural y educati-
@@ al interior de las organizaciones estuvo acompafiado de
una pérdida de democracia interna y de participacion real.

Para el caso de las organizaciones poblacionales, es po-
- sible senalar también que pese a la radicalidad reivindicativa
ellas mostraron, el no haber enfrentado un conjunto de
lemas mds ligados a la cultura y a la subjetividad de es-
108 sectores, no les permitié desarrollarse en cuanto sujetos
r olfticos, con capacidad de creacién histérica. Desde otro
dngulo puede advertirse que este debilitamiento de la fun-
cultural debilité también los contenidos ideolégicos y
teorfa revolucionaria del movimiento popular chileno ca-
dose en esquematismos Y abstracciones, ya que al care-
de un proceso de deliberacién y de creacién cultural su-
ntemente participativo y dialégico no tuvo suficiente-
N en cuenta las particularidades de la sociedad chilena
il elabord |a propia experiencia y cultura popular.

- Ensuma, las mismas razones sugeridas para explicar la
sloria, para decirnos por qué las cosas fueron como fue-

ron, nos conducen a cuestionar hoy el tipo de organizacién
previa al golpe y la pobreza de su dimensidn cultural. Se
trata, en primer lugar, de un cuestionamiento que proviene
del cardcter del nuevo sistema de dominacidn que el movi-
miento enfrenta, el cual limita fuertemente la utilizacién
y el desarrollo de las capacidades que el movimiento tenfa:
el espacio de negociacién es minimo, el ejercicio de la pre-
sién y de la lucha reivindicativa estd fuertemente reducido y
exige otras capacidades que habfan sido menos desarrolla-
das como un alto nivel de convencimiento, claridad y cohe-
sién en la base y gran plasticidad y creatividad de perspec-
tivas.

Pero se trata también —en segundo término— de un
cuestionamiento mds profundo que procede de la reflexién
sobre |a derrota, de la valoracion de |a democracia y de la
profundizacién de su sentido, efectuadas dolorosamente
desde la experiencia de la dictadura. Este cuestionamiento
busca todavfa su plena clarificacion tedrica, la que supone
una tarea polftico-intelectual importante y compleja; sin
embargo se trata de un cuestionamiento que ya se ha hecho
vida en nuestra préctica. Hoy, con mayor o menor concien-
cia, en forma estructura o a través de tanteos, trabajamos
con un modelo de organizacidn distinto que revaloriza la di-
mensién cultural ayer olvidada. Las antiguas organizaciones
se han ido reformulando y han surgido nuevas: son los casos
de los comedores infantiles, los comités de salud, |as organi-
zaciones de solidaridad, las comunidades cristianas popula-
res, etc.

Desde las distintas y variadas organizaciones se com-
parte la conviccidn de que la pérdida de la dimensién cultu-
ral se asocia a consecuencias negativas tales como vertica-
lismo, sectarismo, dogmatismo, que se quieren ver supera-
das. Se impone también el convencimiento que las Iineas
de preocupacién que cruzan hoy al movimiento popular,
desde su reconstruccién como sujeto politico, hasta la tarea
de recrear su proyecto histdrico alternativo, pueden esperar
una contribucién significativa de la educacién. En este sen-
tido: ""Lo educativo cobra hoy una vigencia histérica que se
corresponde con el tipo de desafios que enfrenta el movi-
miento popular” (5).

Resumiendo esta rdpida referencia histdrica podemos
afirmar que, el plantear que toda organizacién popular
posee una dimensién educativa no significa siempre gue
esta dimensién se encuentre plenamente desarrollada y
actuante; pero significa que en los casos en que esta dimen-
sién se halla poco trabajada es |a organizacién misma la que
es pobre, incompleta, manca. De alguna manera decimos
esto wuando, en tono autocritico, reconocemos las limita-
ciones culturales de la organizacién popular anterior al gol-
pe de estado,

LA ORGANIZACION POPULAR COMO ORGANIZA-
CION EDUCADORA

Es claro pues que hoy atribuimos renovada importan-
cia a la dimensién educativa de la organizacién. Tratemos
de especificar més lo anterior examinando c6mo se presenta
el problema educativo en su relacion a las organizaciones de
los trabajadores. En numerosas ocasiones durante estos dlti-
mos anos ha sido resaltado el perfil de la organizacién que
queremos, del tipo de organizaciones que estamos constru-
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yendo. Poniendo atencién es ficil percibir que el cardcter
“educativo'" de la organizacién cruza ese conjunto de carac-
terfsticas,

Si retomamos diversos documentos de reuniones se-
mejantes a ésta, concretamente la sintesis de las comisiones
de anteriores Jornadas Sociales, podemos advertir la presen-
cia constante del tema de la educacién en ellas. En lineas
generales, lo educativo aparece como un camino o instru-
mento para lograr el tipo de organizacion que quisiéramos
construir. Partiendo ya de la realidad a enfrentar en el
actual marco de dictadura y exclusion de los trabajadores,
ya de una revisién de las constantes de fa lucha histérica de
la clase obrera, para evitar errores y aprovechar ensefianzas,
se llega a determinar un conjunto de caracteristicas que la
organizacién popular y en especial el sindicato deben poseer
én tanto organizaciones de base. En seguida casi en cada
caso, se postula una tarea de educacién que nos permitird
llegar a donde hay que llegar. Nos detendremos en algunas
de estas caracteristicas.

a) Tal vez la meta sefalada con mds fuerza es |a "‘de-
mocratizacién de las organizaciones' determinada por el
logro en cada organizacién de la “‘participacion activa de sus
integrantes” (6).

Asf, gueremos una organizacién democrdtica que sea
instrumento de lucha y construccion de la democracia en
la sociedad. Ha sido sefalado que la democracia y la parti-
cipacién constituyen un proceso que se va construyendo
dindmicamente y que no va a comenzar mdgicamente un
dfa, “el dfa", sino que hay que clarificarla y vivirla en los
espacios y dmbitos que nos son propios hoy. Mds adn, se
trata de una democracia y participacion que postulamos
substantiva y no sélo formal, que visualizamos como el dm-
bito de formacién de una voluntad colectiva, expresién del
hombre sujeto de la sociedad y no sélo ejecutor (7).

A través del modelo de sociedad que se busca se ad-
vierte una orientacién consensual hacia un tipo de modelo
econdmico y social socialista. Sin embargo, se advierte tam-
bién que se busca un socialismo distinto a los histéricamen-
te existentes (no burocrdticos, no estatista, autogestionario,
comunitario. . .); un socialismo que hay que inventar y cuya
busqueda se da ligada a la voluntad de construir una demo-
cracia efectiva, lo que no puede ni podrd realizar el capital.
Se trata, por tanto, también de una democracia para la cual
no existen modelos histéricos (8). Ahora bien, la educacién
se encuentra en el camino de la democratizacién:

- . La participacién exige educacion e informacién”
supone “elevar el nivel de andlisis y conciencia a través
de la formacién y capacitacién de las bases" (9).

—~ "“El sindicato y la organizacién sindical deben plantearse
un papel educativo, formativo (. . .). Esta funcién educa-
tiva debe estar desarrollada desde |a perspectiva de ir for-
mando a las bases, capacitdndolas, para que de ah(
puedan surgir nuevos dirigentes capaces de responder a
ellas y en la perspectiva de que dichas bases puedan
ejercer un efectivo control democritico sobre sus
dirigentes” (10).
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—  “En sfntesis, la democracia es un gran desaf(o et
ya que si bien ella es una necesidad, también
que es necesario hacerla aflorar en Ias organ
los trabajadores” (11).

Las citas anteriores muestran una progresion. Lasde
prumeras sefalan un conjunto de requisitos de la de
cia y de la participacion (informacion, nivel de andli
conciencia, rotacién de dirigentes, control sobre las
dades) que pueden facilitarse a través de la educacidn;
tima, en forma sintética da un paso mds: es la democracia
misma la que constituye un desafio educativo, |a que aflora
por la educacion.

b) “Es imposible generar una organizacion de bases|
no se crean nuevas relaciones sindicales” (12). En o
momento de concretar lo distintivo de la organizacion vitas
lizada, joven, expresiva de la clase que se quiere const "
se seﬁala, invariablemente, el “cambio en {a relacion entn
dirigentes y base” (13).

Asf se estd buscando superar una historia que a sin
limitaciones importantes en relacién a la capacidad de
organizaciones de expresar, organizar y dirigir a los trabaja
dores y que ha tenido dificultades para conjugar |a necesaria
direccién central, con la también necesaria presencia real y
efectiva de la base social en el proceso de deliberacion pres
vio a la decisién (14). Con ello también se estd enfrentando
una situacién actual en la que, muchas veces, se adv
una pérdida de contacto entre organizacion y bases, ya
debida a que el temor a la represion y el fantasma de &
cesantfa llevan a una ‘‘falta de participacion en la base",
debida “'al enquistamiento en cargos directivos” (15).

Los nuevos criterios orientadores son claros:

—  “Devolver al pueblo su rol de protagonista de losp ‘
sos sociales, rol que lentamente se habfa ido transfiriens
do a las instancias de conduccion':

— "Plantear la relacién dirigentes-dirigidos en una perss
pectiva no-autoritaria” (16).

Y el aporte esperado de la educacion es, de nuevo,
significativo: “‘educar a la base para la participacion, y tam-
bién a los dirigentes”' (17).

¢) De cara a un régimen que no sélo explota econémis
camente 2 los trabajadores, sino que también hace que la
sociedad transformada por el autoritarismo y la cultura,
apagada en su expresividad social y nacional, resulten cre-
cientemente “‘ajenas’’ para los sectores populares, se ha for-
talecido la conviccion de que las organizaciones de los tra
bajadores deben tener mayor amplitud e integralidad en sus:
perspectivas. Estas deben tener en cuenta lo econémico,
pero también deben asumir al hombre “‘en todas sus dimen-
siones, como. poblador, parte de una familia, con inquietu-
des culturales, recreativas, politicas”, etc (18). Muy espe:
cialmente, deben ser un lugar de expresién y desarrollo y
enriquecimiento de la cultura popular, un espacio en el que
se recoja las constantes de |a lucha histdrica del pueblo. Mis'
aln, se postula para el caso de los sindicatos como necesario
integrar a la familia del trabajador o trabajadora a la vida de
la organizacién (19). Esta amplitud, por una parte, mejora




dad misma de la organizacién al “expresar los intere-
sus participantes en muitiples facetas de su vida;

Otra, abre perspectivas politicas mds amplias ya que

s{ relacionaremos a la organizacion al conjunto de las Ju-

jas del resto de la sociedad”. Ahora bien, lograr esta inte-
'- ')'requiere una gran tarea de educacién y forma-
20). 2

d) Las organizaciones populares son organizaciones
clase. Sus luchas, por concretas y puntuales que ellas
#an, no pueden estar separadas de la perspectiva de cons-
triccién de una sociedad alternativa. Apertura a la politica
Que se muestra como otro filén del cual extraer exigencias
tivas. En efecto, las organizaciones populares, aun
do de una conciencia econémica o corporativa, deben
ollarse y abrirse hacia una conciencia politica; es una
a del presente el que los trabajadores “avancen por el
ino ya iniciado de reconstitucion de si’ mismos como
ores nacionales” (21). Asf se postula la necesidad de
"nir los actos y hechos concretos que impulsamos como
brganizaciones con un proyecto polftico alternativo amplio
L unitario, que vaya més all4 de la accién inmediata hacia la
structura de una nueva sociedad "’ (22).

No se trata de un voluntarismo fatuo. Los trabajado-
8 han sido constructores de |a sociedad y tienen el dere-
tho y el deber de seguir siéndolo. De hecho, lo mejor de la
listoria de Chile no se entiende sin la participacién del
pueblo y de sus organizaciones, las que han tenido un rol
tral en [a formacion de la nacién y de sus instituciones.
El pensamiento popular y socialista ha sido un factor de
ica permanente a la dominacién capitalista; las luchas
jopulares estuvieron al centro de muchos avances democra-
izadores. Por otra parte, los trabajadores poseen las herra-
mientas mds seguras de construccién social; en efecto como
b ha expresado el vicario de la Pastoral Obrera: ‘“desarro-
lando y respetando los derechos de los mds pobres se logra
sesarrollar y respetar los derechos de todos” (23).

~ En esta Ifnea, "“la meta de las organizaciones popula-
# ¢s la conformacion de una mayoria consciente, critica y
treadora que sea capaz de movilizar a los trabajadores en la
ransformacién de la sociedad en servicio de éstos” (24). Se
Senala con claridad: “los trabajadores no podemos plantear
o econdmico independientemente de lo politico; por tan-
10, hay que avanzar “‘'en base a objetivos y finalidades que
N @ crear un movimiento que sea el actor social de los
dores, de sus inquietudes y problemas”’ (25).

e) La relacién educacién-organizacién no termina ac4.

vez sefialada la educacién en funcién de Ila
struccién de una organizacién crecientemente democri-
#ica, expresiva de la cultura popular, portadora de un pro-
jcto polftico alternativo, la educacién se pone también co-
un camino para responder al desafio de inteligencia,
idad y conocimiento cientffico y técnico que pone
inte la elaboracion y concrecién de ese proyecto. Como
sefialado, |a tarea que tienen en sus manos las organiza-
s populares, requiere no sélo querer, sino tener la
idad para poder realizar lo que se quiere (26). “No
tener conciencia. Es necesaria la educacién,la capaci-
permanente, en todas aquellas dreas que sean requeri-

i para llegar a ser los gestores y controladores de la
tha del pafs (27).

Como lo recalcara un dirigente grifico, este requeri-
miento es alto: “Hemos empezado a hacer el aprendizaje de
nuevo de la lucha del sindicato contra la clase patronal. Yo
dirfa que hemos vuelto a comienzos de siglo con la gran
complicacién de que la clase patronal tiene un nivel de
cohesi6n, de desarrollo tecnolégico que opera con computa-
doras y nosotros operamos sélo con coraje. Esto nos ha he-
<(:ho) valorizar el aporte técnico, lo que antes no hacfamos”
28).

Hoy se hace urgente avanzar hacia “una apropiacién
social del conocimiento y del saber hacer por parte de los
trabajadores"; Hay que “romper y superar la divisién entre
trabajo manual y trabajo intelectual, no sélo al interior de
la sociedad en su conjunto, sino también (. . ) al interior
mismo del movimiento de los trabajadores” (29).

Asf como la pérdida de la dimension culfural se aso-
ciaba a la pérdida de algunas cualidades de las organizacio-
nes de los trabajadores, ahora hemos podido constatar que
el rescate y la acentuacién de la dimensién educativa de las
organizaciones de los trabajadores se valoriza como un
camino significativo y necesario para la produccién y reali-
zaci6n actual de esas cualidades; la democratizacién, la inte-
gralidad de sus propuestas, su cardcter politico. En este sen-
tido, “reflexionar hoy en torno a la dimensién educativa de
la organizacién populat, es reflexionar de manera particular
muchos de los problemas generales en que se debate el mo-
vimiento popular* (30).

LA EDUCACION POPULAR COMO PRODUCTIVA DE
LA ORGANIZACION

Habiendo llegado a este punto conviene detenernos-a
subrayar este cardcter educador de las organizaciones. Co-
menzando por lo mds obvio podemos concluir que nadie
duda que la educacién sea un aporte 2 la organizacién popu-
lar, Ahora bien, al hablar del "aporte” de ia educacién a la
organizacién popular corremos el riesgo de plantear la rela-
cién entre “educacién’ y “‘organizacién” como una rela-
cién importante, valiosa y rica, pero mds o menos externa.
Desde este punto de vista podemos apreciar y celebrar
como positivo el hecho de que diversas organizaciones po-
sean actividades de educacién y capacitacién, o que los
miembros posean actividades de educacion y capacitacién,
0 que los miembros de una organizacién asistan a charlas,
cursos u otras actividades educativas o formativas; pero se
nos estd escapando la presencia de lo educativo en lo inter-
Ino de la organizacién en sus actividades propias y habitua-
es.

A veces, para recalcar este segundo aspecto insistimos
en el hecho de que la participacién en una organizacién
educa. Se trata de una verdad innegable que nos acerca a la
comprensién del tipo de relacién existente entre organiza-
cién vy educacién, pero a condicién de que no veamos "lo
educativo™ sélo como una “resultante” de la organizacién.

Nos parece posible afirmar que los aportes resumidos
en las pdginas anteriores, permiten proponer una tercera
manera de ver |as cosas que sitda mejor el lugar de lo educa-
tivo en la organizacién, No se trata de negar [os aportes que
diferentes actividades educativas puedan hacer a la organiza-
cién, nilosbeneficioseducativos que proceden de la parti-

CHRISTUS 11



cipacién en organizaciones; se quiere sin embargo, insistir
en que el proceso mismo de construccién de una organiza-
cién popular es un proceso educativo y esto a tal punto que
si ese proceso no fuese educativo |a organizacién resultante
no serfa la que queremos: democrdtica, expresiva del pue-
blo, portadora de su proyecto. En este sentido, si bien al-
gunas actividades educativas pueden existir o no existir en
la organizacién popular, lo educativo, la dimensién educati-
va no es algo anadido a la organizacién, sino es una de sus
dimensiones centrales, uno de los aspectos que la definen.
El cardcter educador de la organizacién se ubica en el seno
mismo del conjunto de relaciones que la constituyen en
cuanto organizacién popular: en sus refaciones con el resto
de la sociedad, en la relacién que la organizacion mantiene
con el grupo social concreto de donde procede y al cual res-
ponde, en la relacién que se da al interior de la organizacién
entre dirigentes y dirigidos, entre sus participantes. . . Estas
relaciones constitutivas de una organizacién popular son
educativas o tenemos como resultado una organizacién gque
no es “‘popular”, mds aldn, que es anti-popular.

Ahora bien, llegar a postular esta relacién de produc-
tividad entre educacién y organizacion implica profundizar
en el sentido que le estamos dando tanto 2 la organizacién
como a la educacion. De hecho, ni toda organizacién re-
quiere de la educacién para construirse, definirse, transfor-
marse (la realidad muestra organizaciones autoritarias que
niegan precisamente esto), ni toda educacién resulta en una
actividad productiva (y no meramente reproductiva) de or-
ganizacién o transformadora de la organizacion existente
¢De qué organizacién y de qué educacién estamos hablan-
do?

Hasta aqu( nos hemos referido a organizaciones popu-
lares, a organizaciones de trabajadores. Al hacerlo estamos
tocando el centro de |a politica desde la perspectiva de los
sectores populares. En efecto, el pueblo llega a ser sujeto
histérico solamente en y mediante la organizacién, por
cuanto es ella el lugar en que se forja y se concreta la volun-
tad colectiva popular. Asf el problema politico fundamen-
tal es suscitar y organizar la voluntad colectiva' (31).

Se trata de una tarea a emprender ya que las volunta-
des colectivas no son un hecho dado en forma espontdnea o
natural; ellas no brotan, ni se desarrollan por razones inhe-
rentes a las cosas. Mds bien lo contrario es verdad: las con-
diciones de existencia de los sectores populares, el peso de
ja dominacién, contribuyen a mantener a |0s sectores popu-
lares desvinculados entre sf, dispersos, presos en dindmicas
sociales segmentadoras e individualizantes.

En efecto, la organizacién popular es hoy un hecho
“elitario” y esto en un doble sentido. En primer término, si
miramos hacia las clases populares advertimos de inmediato
que la proporcién de los organizados es chica en relacién a
la masa popular. En seguida, si examinamos el funciona-
miento de muchas organizaciones sindicales, poblacionales
o polfticas, vemos que los niveles de participacién al inte-
rior de las organizaciones son muy disimiles. Asf por ejem-
plo puede darse un sindicato activo, porque posee una di-
rectiva inquieta, capaz, cohesionada, pero en el cual se da
una fuerte masa de sindicalizados cuya participacion es ain
bastante pobre y pasiva (asistenciaalasasambleas y poco
mds). Ahora bien, ¢qué valoracidn darle a este hecho? ¢Cé-
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mo leerlo? Habrd quienes con una vision esencialista
lista de las cosas, verdn a la situacion anterior desde
ta a conseguir, y descalificardn sin mds la organizacion por
lo precario de su nivel de participacién. En una perspectiva
mds histérica es posible valorar profundamente |2 existen:
cia de estas élites. No se trata obviamente de propiciar und
concepcién elitista que reduce la perspectiva de la politica
posible al juego escondido de algunas minorias activas, ¢
propone mds bien ver la actual situacidn elitaria, no como™
una situacién definitiva, sino como el primer paso de una
situacién histérica que se desea y por la cual se lucha, enla
que la participacién de la colectividad debe manifestarse de

un modo mds completo.
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Gramsci se refiere a este hecho cuando la hablar del
partido polftico sefiala que este es al mismo tiempo el orga-
nizador y la expresién activa y operante de la voluntad co<
lectiva de una clase social. Esta relacién doble y aparente-
mente contradictoria entre partido y clase se da, también,
en toda Organizacién particular con relacién a su concreto



pecifico grupo de origen. Asf, un sindicato, un comité
jivienda o un grupo juvenil serd, de una parte, expresién
grupo social, por cuanto manifiesta lo activo y avan-
del grupo; y de otra parte, sera una organizacién que
sobre ese grupo social buscando desafiarlo,
ollarlo y organizarlo.

‘Ahora bien, y aquf llegamos a lo educativo, esta doble
felacion no es un contrasentido politico siempre que la vin-
,;- Cién que se da entre el nucleo organizado y el resto del
“grupo, entre dirigentes y dirigidos al interior de la organiza-
¢idn, sea una relacion educativa. {Qué estamos entendiendo

por relacion educativa? Para responder en forma breve, con-
$igeramos tres aspectos:

,‘; Existe en primer |ugar, un contenido educativo de la re-
'~ lacién. De hecho, al sefalar que la organizacién es “‘ex-

presién” de la masa.se estd sugiriendo que el contenido
que |a organizacion propone,su ideologfa, su propuesta
de accidn, su estilo de trabajo, tiene como punto de
apoyo la cultura, los problemas y las necesidades de esa
masa,

En otros términos, la organizacién representa una ela-
boracién de los problemas del grupo (de 1a base o de la
masa) y una respuesta a los mismos, a través de una
direccién de accién para resolverlos.

Desde este punto de vista la organizacién sera "‘mds
avanzada” si y solo si los fines, las metas, hacia los
cuales avanza son efectivamente una respuesta a las
necesidades internas y problemas del grupo social de
origen. Mds adn, su direccidn sélo serd histéricamente
vdlida, en |a medida en que se conecte al movimiento
presente en |a masa, lo fortalezca, lo unifique, lo elabo-
re. Esta direccién presente en la masa, en el pueblo,
aunque inicialmente sea tumultuosay desordenada, es
la forma real en que se revela la realidad histérica. . .
Dar direccién es lograr que esta direccion se exprese, se
elabore, se purifique.

b) Quien propone, el dirigiente a sus bases o la organiza-
¢ién a su grupo de referencia, de hecho “propone” y
no “impone', Vale decir, comparte razones, metas,
direccién y, al mismo tiempo, desafia a la expresivi-
dad y a la deliberacién colectiva. La meta es llegar a
finalidades compartidas y a voluntades unificadas, pero
nadie puede afirmar que el silencio no sea multiplici-
dad. Lo colectivo es engendrado por el didlogo activo,
en el cual cada quien hace su aporte y pone su concreto
esfuerzo individual, no es un proceso lejano y ajeno a
los individuos, una secreta “razén de estado” a la cual
hay que someterse (32).

¢) La adhesién de cada nuevo miembro a la organizacién
o el paso de la pasividad a la participacion activa de un
miembro antiguo, genera saber; enriquece a la organiza-
cién en su cardcter de expresion de clase, mejora su di-
reccién, Es verdad que la adhesién puede comenzar
siendo el fruto legitimo de una identificacién senti-
mental con la organizacién, pero al convertirse en
‘comprension’ se traduce en un aporte creativo al tra-
bajo comun. Nunca todos comprendemos exactamente
lo mismo ni del mismo modo. En esta medida es posi-
ble afirmar que esta relacién educativa es creadora. Es
una relacién que no sélo dirige, sino que forma dirigen-
tes y produce ‘‘direccién”. Es una relacién que no sélo
propone una concepcién del mundo y de la sociedad,
sino que es instancia de elaboracién, renovacién y crea-
¢ién doctrinal,

Recalquemos el claro predominio de la prdctica en
este modo de acentuar el problema educacional. El punto
de partida o de apoyo es “‘algo"’ ya presente, de modo a ve-
ces subterrdneo o no totalmente manifiesto, en la experien-
cia de vida y de trabajo de las masas obreras. El problema
no es tanto el de comunicar un mensaje, cuanto el de
encontrar un cauce de accion a través del cual la prdctica se
desarrolle y se ilumine. Con razén, en Jornadas anteriores se
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ha insistido en que el lugar de la educacién no es distinto al
de la fdbrica y del sindicato (33).

La Ifnea central de la educacién popular en las organi-
zaciones puede ser descrita como un esfuerzo por ayudar a
los trabajadores a asumir su vida, su mundo, su experiencia,
en breve, asumirse ellos mismos; y esto a través de una ac-
¢ién que unifica en finalidad los esfuerzos e ideas de todos
los individuos. Educacién por la experiencia, iluminada,
asumida y profundizada por la discusién en comun, por la
educacién reciproca, que unifica y da entusiasmo para la
accién,

Hasta aqui” hemos enfatizado lo educativo como una
dimensién de toda organizacién, presente en cada una de las
acciones, situaciones o relaciones que conforman una orga-
nizacién, Lo anterior no es contradictorio con la idea de
aprovechar mds intencionadamente algunas situaciones para
darle mayor sistematicidad y desarrollo a esta dimension
educativa de la organizacién (34), Tampoco significa un
desprecio por el conocimiento, ni por el estudio, ni por ac-
tividades educativas mds sistemdticas. Significa, mds bien,
que la perspectiva de esas actividades mds explicitamente
educativas es el enriquecimiento de la prdctica; y su lugar
privilegiado de origen también es |a prdctica y los problemas
de conocimiento que ella levanta.

Para concluir este documento introductorio al tema
“‘educacién popular y organizaciones de los trabajadores”,
retomemos una vez mds las conclusiones de anteriores Jor-
nadas. Ellas, con otras palabras, insisten en esta necesidad
de situar la dimensién educativa en fntima conexién con la
préctica de |a organizacion:

— Se requieren “instancias de reflexién a partir de la prdc-
tica”',

— Los métodos educativos ‘‘deben estar basados en la pra-
xis de la clase, tendiendo a la sistematizacién de las ex-
periencias y a la elaboracion de marcos de anilisis cien-
tificos que permitan potenciar y proyectar la préctica
concreta del pueblo”,

— “Seguir utilizando como metodologia educativa el in-
tercambio de experiencias’’.

— "La accion debe ser tal que eduque y capacite a los tra-
bajadores en el ejercicio de sus propios intereses econé-
micos, sociales, polfticos y culturales”,

—  “Ayudar a cada persona a valorarse para que asuma su
compromiso’’ (35).

Finalmente, esas conclusiones nos instan, también,
a realizar el trabajo de reflexidon al cual nos convoca esta
IV Jornada, al pedirnos: ““Reunir y asistematizar las expe-
riencias existentes tanto de educacién como de periodismo
popular. . .” Puesto que, “el intercambio y la socializacién
de experiencias particulares juegan el papel de provocar
creatividad, de abrir caminos de accién posibles, de con-
firmar presentimientos e ideales que cada uno tiene, pero
?ue) de permanecer aislado dificilmente puede concretar”
36).

14 CHRISTUS

COMENTARIO AL ARTICULO -

Estas Ifneas no son precisamente un comentario
J Eduardo Garcia-Huidobro que por su extension, la
y cantidad de temas que plantea merecerfa un tratamiento
fundo. En las pocas piginas que se disponen para expresar una
cién hacia tal texto encuentro preferible referirme a un tema
quizds, podrfa complementar el blen organizado trabajo que
mos al frente.

El tratamiento del tema educacién popular y organizaciol
de los trabajadores estd realizado en este documento de un
que constituye una verdadera condensacion de lo pensado, d
y elaborado durante estos GItimos afios en Chile.

El tema ha surgido como necesidad social en estos
aflos que se han caracterizado por la marginalizacién de
trabajadores y sus instituciones respecto de la politica de la s
y del Estado.

Por tanto, la relacién educacién popular y omnluclouu
los trabajadores es una relacién que se da al margen, en la orilla
incluso fuera del Estado, por un lado. Esto es obvio, Pero también se
da fuera de la cultura oficial, de los valores dominantes de 1
sociedad. Este hecho de constituirse una educacion popular fuers
del Estado y de los valores dominantes en la sociedad, lo que
corresponde a la historia de estos afos de nuestro pals, es
importancia radical.

En seguida, se mencionardn algunas de las implicaciones que
ello acarrea, La educacién popular formarfa parte de la “contra
tura"”, de los contravalores de la sociedad actual. . Es declr.'

valoriza lo que estigmatiza la cultura oficial. No es, , naturaime
toda la “‘contracultura’; es sélo una parte de ella. Tiene comunica
ciones, naturaimente, con la “contra<ultura” no popular, con ll
contra-educacién no popular, pero no se identifica con ella. Su
relacién no es simplemente aquella relacién que se da entre hm
y el todo sino que es mds compleja.

Uno de los elementos de esta complejidad es que la educacién
popular esté enclavada en las organizaciones populares del modo tin
certero como lo explica ) Eduardo Garcfa-Huidobro, El mtodelu
contra<ultura no estd situada en las organizaciones populates,
aunque hagan referencia a ellas, se comuniquen con ellas ¥ W
una fértll interaccién. La contnculwn no popular se nutre mn
desarrollo de una larga tradicién Intelectual bien instalada en Och‘f,
dente. E| problema para la educacion popular es justamente ésiel
tde dénde se nutre esencialmente? O puesto de otro modo: lhq,
una cultura popular (de la cual 1a educacién sea parte) de la cusl
tome ésta su contenido substancial, a la cual haga referencial Ly
cultura popular lesenesenclalacontra<cultura erudita puesta ea
lenguaje sencillo?

Me parece que estos temas son de importancia, en nuestro
pafs. No se trata de obtener una respuesta simple. En Europa, en los.
siglos XVIII y XIX, en [os inicios del movimiento obrero, se reconos
cfa una cultura obrera, una cultura popular, distinta a la de las otras.
clases de Ia sociedad, Hoy dfa posiblemente no ocurre.

Los pafses con poblacién Indigena mayoritarizmente en
América Latina reconocen ahf una cultura popular que las minorfas
blancas dominantes no la asumen como propia.

En Chile, donde la clase obrera se ve sobrepasada numérica-
mente por Otras capas populares, donde las clases subo:dlmda_,
asumen mds una cultura urbana que alguna que provenga de sus
rafces, la constitucién de una asf llamada cultura obrera (o més
unpllmente de una cultura popular) no se da. Observamos manifes-
taciones de un arte tan escondido y escaso que para hacerio “eviden-
te' ha necesitado del trabajo de recopiladores. Es decir, una cultura
popular instalada en las masas populares no existe,

Este hecho es uno que, me parece, aporta a una discusién
acerca de la educacién populary las organizaciones de los trabajado-
res. Queda planteado, aunque no resuelto,



Es posible que Ja marginalizacidn de las organizaciones de los

ores haya ayudado, durante estos afios, a lo que algunos

ver como un Iniclo de |a vigencia de valores proplos de una
ira popular, En el trabajo aparecen algunos.

~Si tal cosa fuera asf estarfamos en presencia de un "efecto
perverso” del autoritarismo, es decir, de un efecto no esperado por
#l, uno que se vuelve contra él; pero que surge de las condiciones
llcas y soclales que €l ha creado. Perverso para el autoritarismo y
'8N0 para ¢l movimiento popular.

) “El Sociallsmo”, en Obras Selectas, Santiago 1971, pp 192,
Citado por NUNEZ, 1.; Educacién popular y movimiento
obrero: un estudio histérico, PIIE, Stgo 1982 p 19.

| Jornada Sociales; Los trabajadores: IConstructores de una
nueva sociedad? Vic, Pastoral Obrera-Santiago, 1980, p 82.
En adelante se citard este documento como: | Seguldo del nu-
mero de Pagina.

Tomamos lo que sigue de ECO Dimensién Educatica de la
- ofganizacién popular. Apuntes del Programa de Fomaclén
General elaborados por AGURTO; I,; DE LA MAZA, G,;
GARCES, M Y MILOS, P, Stgo 1982 (mimeo). Cabe advertir
fQue en adelante se utilizan muchas ideas y observaciones de
este texto. Para profundizar la visién histérica puede verse:
Historla del Movimiento Obrero Chileno, 1820-1970; Taller
“Nueva Historla, Vic Pastoral Obrera, Stgo 1982 y los docu-
- mentos ya citadas de NUNEZ Y I.

(4)

(5)
(6)
(7

( 8)
(9)
(10)
(1)
(12)
(13)
(14)

(15)

(16)
(17)
(18)
(19)

(20)

(21)

(22)

(23)

(24)

Ver, por ejemplo, las sigulentes observacionés hechas por par-
ticipantes al “Curso de Formacién en Historia del Movimien-
to Obrero y popular chileno™. Seal, Stgo, 1982 (Sesién 7):
'"No estibamos preparados para comprender que la U.P, era
un goblerno de los trabajadores, no tuvimos la responsabili-
dad de voicarnos a construir”, Se afirmé que estos errores se
debieron a que “el sindicato era superestructural, en lugar de
ser escuela de formacién para los trabajadores”, “Se fallé en
la educacién de los trabajadores, 1a CUT no formé a la base
en ¢l rol que debfa jugar en el sindicato ",

ECO, apuntes citados, p 6.

I, p 80.

Il Jornadas soclales de trabajadores, 1981; Democracia, parti-
cipacién y organizaciones de los trabajadores. Sfntesis de
Comisiones de trabajo, Vic Pastoral Obrera, Stgo. En adelante |
i1,

Ver al respecto |, p 89.

I,pp 52y 74,

I, p 60,

I,p2.

I,p9.

i,p2.

Ver, 1, p 89,

BARRERA, M; Los seminarios sindicales como forma de in-
vestigacion participativa, Vic. Pastoral Obrera, Stgo. 1982,
Lasfrasescitadas acd y en adelante corresponden a opiniones
de dirigentes participantes a los seminarios, p 15.

I,pp 12y 93,

I, p2.

H,p1l.

Algunos textos que reflefan esta integralidad:

— “El sindicato debe asumir los problemas que el trabajador
tiene, en general en su vida. No sélo los de 12 empresa, sino
la totalidad de los problemas que el trabajador enfrenta en su
unidad soclal” (1, 83).

~ La organizacién debe estar basada “en una ideologfa que
surja de los reales valores de la clase obrera” (1, 67); debe
“asumlir la mentalidad popular para lograr un avance colecti-
vo'' (1, 81); desarrollar la cultura popular, coherente con sus
rafces y con capacidad de apropiarse del progreso cultural de
la humanidad (1, 82).

— Hay que crear un sindicalismo de nuevo tipo'' en el que se
produzca una “movilizacién en base a puntos concretos, a los
problemas de los trabajadores”, Hay que “impulsar una plata-
forma desde Ia base’ (BARRERA, op cit., p 21).

Lp2iyll,p11.

BAEZA, ALFONSO; "“Renacer desde las cenizas”, Dialogan-
do, nimero extraordinarlo, Julio 1982, Stgo Vic. Pastoral
Obrera, p 8.

I,pil.

Discurso de apertura Il Jornadas Soclales de los trabajadores,
Vicarfa Pastoral Obrera, Stgo. 1981.

I,p6l,

CHRISTUS 15



(25)
(26)
(27)
(28)
(29)
(30)
(31)

(32)

BARRERA, M. pp 32y 33.
Ver 1,94,

l,p67.
(33)

BARRERA, op cit, p 25.
(34)

1, p93.

ECO, Apuntes citadns, p 6.

GRAMSCI, A. Note sul Machiavelll, Elnaudi, Torino, 1966, p
3.

Esta concepcion que postula la necesidad de la elaboracién
colectiva, de poner en comun los puntos de vista y discutirios
negindose a la simple imposicién, tanto en la relacién dirigen-
tesdirigidos como en la relacién organizacidn-masa, puede ser
calificada como una concepcion educacional de la politica,

GRAMSCI por ejemplo, afirmaba que “este problema puede
y debe relaclonarse con ¢l planteamiento moderno de la doc-
trina y de la prictica pedagégica, segin ei cual la relacién en-

(36)

»
BRIt L

JRACHL L

(35)

tre ¢l maestro y el alumno es una relacin activa rec/pr
por consiguiente, todo maestro es siempre alumno y 1060
alumno es maestro (En: Il Materialismo storico, Einaud

Torino, 1972, p 26).

Verl,p 93,

El documento de ECO antes citado hace un estudio de dgus
nas de estas situaciones particularmente fértiles en cuanto s
tuaclones educativas,
Por ejemplo:

1. Reflexién sobre |z propia prictica (trdnsito a mayores nl+
veles de conciencla critica).

. Espaclos de evaluacién,

. Orientar |a propia accién.

. Relaciones internas (participacion plena e igualitaria),

. Necesidades especificas de formacién y capacitacién,

. Comunicacién con otras instituciones.

. Relacién con sectores soclales no-organizados.

10N AN e W

Las citas corresponden a |, pp 81,62, 83,93 y 80 respectivis
mente,

I, pp 83y 94,




CONCEPTOS

UTILES
EN TE(I)ILOGIA

hacia un dialogo con los
lectores




INTRODUCCION AL CUADERNO

En mayo de 1980 presentamos como cuaderno de CHRISTUS uno titulado Igual que el que ahora
presentamos: “CONCEPTOS UTILES EN TEOLOGIA", No es repeticion de aquél en su contenido, Es
una continuacién de la misma idea: recorrer una serie de problemas y preguntas segin una lista alfabéti-
ca de palabras, La finalidad, la misma de entonces: servir a los agentes de pastoral, y tamblén ayudar al
didlogo teolégico en México,

Ahora como entonces volvemos a decir que la tarea de exponer sencillamente realidades complica-
das no es fdcil; y ni estamos seguros de haberlo logrado en un grado muy alto, Tampoco creemos haber
fallado en el objetivo, ni en mayo del 80, ni ahora, Una serial la tenemos en que aquel ndmero se agotéd
mds rdpidamente que otros; aun siguen llegando pedidos. Por otra parte no podemos asegurar el cum-
plimiento cabal del objetivo, porque los comentarios directos han sido muy pocos. Esperamos que haya
sido Instrumento de ayuda y de didlogo entre los lectores, pero no lo ha sido de comunicacién entre

los lectores v la revista; fuera de —como estd dicho— algunas pocas cartas al editor y la creciente de-
manda del nimero.

Con el material tratado en este nimero y con él que publicamos anteriormente, se podrd formar
en un futuro un pequenio libro, que se puede ofrecer para el uso de las agentes de pastoral, Esta es una
fdea que no quisiéramos que se hiciera realidad sin la opinién de nuestros lectores, Los invitamos a que
nos serialen los aciertos y desaciertos, y las lagunas.

Y hablando de lagunas, hubo una muy importante el afio 80, Falté allf el articulo “PECADO", Es-
tuvo previsto para aquella ocasién, pero a dltima hora no llegé a tiempo para entrar en el ndmero,

Somos conscientes del peligro que encierran los manuales; y mds, cuando quieren ser breves, El
peligro estd en reducirlos simplemente a eso, a que se conviertan en un final, cuando en realidad sélo
quieren ser un principio, una introduccién, un primer desglose del tema.

Pero no por ese peligro —superable por la responsabilidad cristiana del agente de pastoral que lo
use— deja de ser vdlido el servicio que prestan en su cardcter de iniciacion,

Y ahora terminamos de la misma manera como finalizamos la introduccién al cuaderno en la vez
anterior,

Nos Interesa el didiogo de Jos lectores con la revista, pero mucho mds el didlogo, reflexién y forma-
cin teolbgica de la iglesia mexicana, para el mejor servicio a Dios; para que el don de su Relno que nos
ha dado, siga llegando y acabe de llegar a todos los hombres,
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| ATEISMO — IDOLATRIA

SEBASTIAN MIER )

R

LAFE

- Atefsmo es la negacion de la existencia de Dios. Y or-
din; ente son considerados ateos aquéllos que dicen que
Dios no existe. Asf, aunque siempre ha habido quienes
nieguen verbalmente dicha existencia, este atefsmo es un
eno relativamente moderno. Alimentado por una par-
 por una cierta filpsofia y mds recientemente por un ta-
lante cientifico que solo atribuye certeza a o que se puede
experimentar y comprobar. Asf este atefsmo pasa
08¢ ser un fenémeno de casos aislados a constituir una fuerte

irriente en los pafses desarrollados y en los sectores culti-
vados de otras naciones. Por otra parte tenemos el caso de
obiernos que oficialmente se declaran ateos, y combaten
mayor o menor fuerza todo tipo de manifestacién reli-

Idolatrfa es la adoracion de fdolos, de falsos dioses. Y
‘ordinariamente se refiere a su manifestacion mds burda
0 es tributar culto al sol, a la luna, a algunas plantas o
ales, etc.

Sin embargo, una apreciacibn mds justa de estos fend-
enos a la luz del evangelio exige una reflexién mds profun-
g3, Para realizarla es necesario confrontar atefsmo e idola-
frfa con un concepto teolégico de fe. En otro lugar (Concep-
0! Utiles en Teologfa. Christus mayo 1980) distingufa tras
mensiones de la fe: fe vivida, fe confesada y fe eclesial
qul voy a fijarme Gnicamente en las dos primeras, La fe
da se da en la vida misma, en las actitudes y criterios
erantes que gufan la conducta de la persona (y de los gru-
05). En esta dimension la fe cristiana consiste en tener las
mismas actitudes y criterios que Jesucristo, en entregar /a
do de la misma manera que ¢l lo hizo: combatiendo la en-
edad, liberando a los cautivos, dando de comer al ham-
ento, denunciando el farisefsmo, acercdndose a los po-
bres, mostrando misericordia con los pecadores, recibiendo
4 los nifios, etc: actuando con amor y con justicia. En esta
limensién, fe es entrega confiada y cotidiana de la vida
inque en el camino se encuentren muchas dudas y obsti-
os (porque la ‘eficacia’ del amor no es siempre evidente).
fe confesada se da al nivel de la palabra, del reconoci-
to expreso. Esta fe es cristiana cuando reconoce a Je-
305 y al Dios que él nos presenta: el Dios del reino.

La relacién entre estas dos dimensiones de la fe puede
ser diversa: hay quien vive "‘a la manera de Jests” y ademds
reconoce a él expresamente;otros viven mucho de lo del
0 de Jess, pero por una u otra razén se rehidsan a
;~ esarlo; hay también quienes dicen creer en Jesds y en

D5, peco cuya conducta contradice fuertemente el camino
ado por él.

~ Las descripciones de atefsmo e idolatria presentadas
i principio se fijan Gnicamente en la fe confesada y le atri-
plyen toda la importancia; pero si nos fijamos en la fe vivi-
8,12 apreciacion cambia profundamente. Respecto al atefs-
3 no nos fijaremo$ tanto en lo que se dice que se cree,
00 en la manera de vivir; no exclusivizaremos lo que se

pronuncia con la boca, sino que también atenderemos a lo
que se expresa con Ios hechos. Esto al referirnos tanto a las
personas como 2 los pafses (Ahora ilustraré tan sélo el nivel
de pafses. Hay pafses que se autonombran cristianos, inclu-
so gobiernos que se declaran defensores de Dios y de la re-
ligién, pero cuya estructuracién social cargada de injusti-
cia contradice tal declaracién. Peor alin cuando intentan
justificar dicha injusticia precisamente ocultando sus pro-
pios intereses y privilegios bajo el nombre de Dios).

Esto no pretende negar |a importancia del reconoci-
miento expreso de Dios tanto personal como publico. Por
lo contrario, afirmamos la importancia de la confesién ex-
presa, pero la ubicamos mejor en su referencia a la fe mani-
festada en actitudes operativas y hechos. Lo que correspon-
de con las palabras mismas de Jesds: “No el que dice Sefior,
Sefior, sino el que hace la voluntad de mi Padre’ (Mt 7,21).

Podrfamos asi hablar de un atefsmo verbal, de pala-
bra; y de un atefsmo féctico, de hechos, operativo. En cuan-
to al atefsmo verbal, nos preguntamos cudles son sus causas,

NEGACION (DE QUE?

Este atefsmo verbal, es decir, el de los que niegan con
sus palabras |a existencia de Diosy serehisan a participar
en actos de culto, puede ser de un doble tipo (Sin que, evi-
dentemente sea posible separar en la prdctica a unos de
otros de una manera tajante), Dicha negacién puede refe-
rirse 2 un concepto falso de Dios, o puede dirigirse al Dios
verdadero. Aquf me fijaré dnicamente en el primer tipo, re-
mitiendo el segundo a lo que diré mds adelante respecto a
la idolatrfa,

En efecto, sin descartar que algunos atefsmos son un
verdadero rechazo del Dios de nuestro Seior Jesucristo,
muchas veces lo que niegan los ateos es una imagen falsa de
Dios. Es evidente que una vision mds ingenua, precientf(fi-
ca, del mundo atribuye directamente a Dios diversos fen6-
menos naturales y sociales. Y se ha empleado el nombre de
Dios para explicar dichos fenémenos, no tanto por una ac-
titud profundamente religiosa, sino como un velo para nues-
tra ignorancia. Y asf hay quienes consideran (tanto dentro
como fuera de |a iglesia) que el avance de la ciencia, de ex-
plicaciones racionales coherentes, sistemdticas y satisfacto-
rias, constituye una amenaza para Dios. Asf algunos piensa.n
que cuando la ciencia avanza en la explicacion del origen
del universo y de la vida, y llega incluso a producir sustancia
orgdnica artificial, estdi amenazando el concepto de Dios
creador, Cierto que algunas formulaciones biblicas parecen
oponerse a estas explicaciones cientificas; pero considerdn-
dolo mds profundamente, vemos que en vez de destruir el
concepto de Dios lo purifican (Asi hemos comprendido,
por ejemplo, que el verdadero mensaje de la biblia en su
conjunto se sitlia en el plano religiososalvifico y no en el
cientifico. Ver al respecto la constitucién De/ Verbum del
Vaticano Il y mds sintéticamente el articulo Sagrada Es-
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critura en Christus, mayo 1980). Sobre el verdadem{dn-
cepto de Dios volveremos en un memento,

Otras veces el concepto falso de Dios se debe a una
identificacién apresurada entre Dios y la ‘iglesia’ (Sea el
conjunto de la iglesia o algunos sectores o autoridades de
ella). Dado que la iglesia es la que anuncia y 'representa’ a
Dios en nuestros pafses cristianos, el concepto que nos ha-
gamos de él depende en mayor o menor medida, consciente
o inconscientemente, de lo que la iglesia haga o diga. Asf
en algunas expresiones de atefsmo encontramos no tanto un
rechazo de Dios {aunque asf se formulen verbalmente) sino
de la iglesia, y mds particular de algunos errores, fallas o
abusos de ella.

ATEISMO FACTICO

Paso ahora a tratar un poco mds el atefsmo fictico (el
que niega a Dios con sus hechos y actitudes, independiente-
mente de lo que afirme con sus palabras), y lo haré en rela-
cién con un concepto mds profundo de idolatria. Si nos
filamos en este nivel mds profundo de nuestra vida —el de
los hechos y actitudes— descubrimos que sefala la direccién
y el sentido que de hecho le damos a nuestra existencia. Asf
podemos preguntarnos iéqué estamos buscando, qué procu-
ramos con nuestros hechos y actitudes? ¢A qué le damos
en la prédctica una importancia tal que determina nuestra
conducta? ¢(Buscamos dinero, riqueza, prestigios, placer,
poder, seguridad personal, justicia, servicio, amor, verdad,
libertad. . . qué? A veces no es ficil obtener una respuesta
neta, Con frecuencia se da una mezcla de motivaciones.
Pero sf podemos alcanzar a distinguir, al menos a la larga
qué estamos buscando, qué es lo que mds cuenta para noso-
tros. Ahora bien, una de dos: o eso a lo que de hecho le es-
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tamos dando una importancia definitiva es el autés
Dios, o es un dios falso, un fdolo. O sea, que, en el fo
no hay ateos; sino verdaderos creyentes o idélatras (.
a tales fdolos no se les tribuye un culto formal;sf nos
fiesta claramente la experiencia que tanto el dinero ca
poder exigen verdaderos sacrificios, muchas veces sacrific
humanos).

Pero {ddnde encontramos al verdadero Dios? Porg
en efecto se le da el nombre de Dios a realidades muy:
versas y aln opuestas entre sf. Jesucristo nos da lare
ta: ¢y qué es el amor? Porque también se le da nombre
amor a realidades muy diversas. A esto Jests nos resp
con su vida toda; amor es aliviar a los enfermos, alimentara
los hambrientos, consolar a los tristes, liberar 2 los
cautivos, llevar la buena noticia a los pobres, trabajar con
espiritu de servicio, denunciar las injusticias, etc. (Para Jesis;
éste es el lugar primordial del encuentro con Dios y no ¢l
culto, Evidentemente que también el culto y |a oracién ties
nen gran importancia, pero subordinada al amer).

Podemos resumir lo anteriormente expuesto mediant
el siguiente cuadro:

€

v
P OBRAS ¥
A segin el Reinado  contra el Reinado’ i
L aceptaa creyente “creyente” )|
A Dios amoroso injusto :
B niega “ateo" ateo 1

a Dios amoroso injusto

adorador en espiritu id6latra de hecho

> A

Respecto a este cuadro cabe hacer las aclaraciones sie
guientes:

Clasificacion. Evidentemente, como en todo intento
de clasificacién, no se dan casos puros sino siempre mezclas
de mds y menos. Esto vale sobre todo aquf para el renglén
de obras: no hay quien sea 1000/0 amoroso o 1000/o injus-
to.

Personas -paises. Este cuadro puede iluminar |a situa-
cién no Gnicamente de personas aisladas, sino también de
grupos mds o menos amplios y aun de naciones enteras, Lo
cual tiene gran importancia cuando en nuestro continente
diversos gobiernos opresores se autonombran ‘‘defensores
de |os valores cristiano-occidentales”’.

Nivel palabra. Utilizo en este nivel los nombres habi-
tuales: ‘‘creyente’’ y “ateo”. Escribo “‘creyente” y “ateo”
para indicar una contradiccién entre la fe confesada (pala-
bra) y la fe vivida (obras). Aunque lo mds determinante es
la fe vivida (cfr Mt 25), también la fe confesada tiene gran
importancia: ilumina, orienta, explicita, celebra, etc el amor
vivido.



einado de Dios o contra el Reinado de Dios;y me

re todo a la direccién misma objetiva de las obras
das, y no a la 'intencién’ de quien las hace. En los
tes sefalo como esas obras se concretan sea como
Mor 0 sea como injusticia. Para saber qué es verdadero
amor los cristianos tenemos la referencia imprescindible a
jestis de Nazaret, a quien confesamos como hermano mayor
»'5 dijo de Dias. En Jests sabemos asimismo que todo amor
dadero proviene de Dios nuestro Padre y a él nos condu-
e, La oposici6n al amor, puede ser expresada diversamente,
’ ai como odio, egos’smo pecado, autosuficiencia, etc.

obm Enel tfwlo general deo las. obrzs en se-

e %

Esaoxf el nombre de ln]ustlcla para subrayar este aspectoi
tan importante de nuestra relacién con el préjimo.

Adorador en espfritu. Empleo esta expresién como
sinénimo de realizar las obras segin el Reinado de Dios.
Adoracién, aquf, se opone a idolatrfa y significa el recono-
cimiento a través de la vida fictica del verdadero Dios. Se
ha senalado como un atributo de la adoracién auténtica la
apertura a la trascendencia, Esta apertura se da no tanto en
el nivel de la palabra, sino en el de los hechos: cuando no le
damos el cardcter de absoluto a ninguna de las realizaciones
humanas, sino que permanecemos siempre abiertos a las
nuevas exigencias que el amor y la justicia nos van presen-
tando,

JON SOBRINO )

( EL CONFLICTO EN LA IGLESIA

1.CONFLICTO EXTERNO E INTERNO

~ El conflicto fundamental y necesario para la Iglesia es
8l conflicto externo con el mundo de pecado que le sobre-
e 2 la Iglesia cuando es fiel al evangelio. Asf ocurrié
los orfgenes, y el conflicto pronto se tradujo en en-
frentamiento y persecucién. EI NT reconocid la realidad y
‘necesidad de tales conflictos y persecuciones (1 Tes 3,24)
y teologizd su necesidad a partir del destino de Jests (Mt
0 24s; In 15,18.20) y de los profetas (Mt 5,11). El presu-
L. ,to teolégico de este conflicto es que el evangelio es
buena noticia, pero es también espada de dos filos (Hebr
2), signo de contradiccion (Lc 2,34), alternativa excluyen-
te entre el verdadero Dios y los fdolos (Mt 6,24).

~ Nos concentramos ahora sin embargo en el conflicto
\dentro de |a Iglesia desde el punto de vista de la unidad de
Idma Conflicto es entonces aquello que en un momento
hace peligrar o desaparecer la unidad eclesial. Visto desde
12 unidad, el conflicto supone una limitacién e incluso un
‘mal para la Iglesia. Pero puede ser también un bien si el
“conflicto es la forma hlstérica, desagradable pero necesaria,
2 conseguir una mejor unidad eclesial, basada en una ma-
-.s or verdad y una mayor santidad. Desde este segundo pun-
1o de vista, el presupuesto bdsico del conflicto intraeclesial
sigue stendo el mismo que el del conflicto extraeclesial: el
evangelio que divide también a la Iglesia.
Histéricamente es evidente que siempre ha habido
“conflictos al interior de la Iglesia, y ya desde sus origenes,
iebldo 2 mdltiples causas. Ya en tiempo de Jesus se suscita-
mn conflictos entre éste y sus discipulos (Mc 8,31ss) y en-
tn los discipulos entre sf (Lc 22,24-27). En la Iglesia primi-
“tiva existieron conflictos entre los cristianos provenientes
| judafsmo helenista y el judafsmo autéctono (Hech 6,1),
entre Pedro y los judeo<ristianos (Hech 11,1s), entre Pablo
los cristianos de Corinto (1y 2 Cor), entre Pedro y Pablo
‘_ al 2,11), por citar sélo algunos ejemplos.

A lo largo de la historia, incluso cuando en lo sustan-
tlal ya se habfa constituido la norma eclesial, han existido
flictos y enfrentamientos dentro de la Iglesia, que han
lerminado 2 veces con la separacién de la comunidad ecle-

sial (cisma, herejfa), pero que con frecuencia han persistido
dentro de la misma Iglesia. En la actualidad, sobre todo des-
pués del Vaticano Il, han surgido varios conflictos o han
aflorado los que han estado latentes. Existen tensiones ecle-
siales, enfrentamientos, protestas reivindicativas, denuncias
proféticas; en América Latina se habla de magisterios para-
lelos, iglesia popular opuesta a la Iglesia oficial (sin detener-
nos ahora a analizar la realidad de tales afirmaciones). Esas
tensiones suelen enfrentar a veces diversos estamentos ecle-
siales, pero —y quizds esto sea lo mds tipico del conflicto
actual— recorren transversalmente los diversos estamentos
eclesiales: obispos, sacerdotes, religiosos, laicos.

Dado el hecho del conflicto, su valoracién global sue-
le ser también diferente; lo cual a su vez es causa de conflic-
to. Para unos el conflicto es sustancialmente un mal, cuya
ultima rafz estd en el pecado, segun el antiguo adagio “‘ubi
peccatum, ibi multitudo" (donde hay pecado hay divisién).
Para otros el conflicto puede provenir de una mayor fideli-
dad al evangelio y se recuerda cudn frecuentemente los san-
tos han puesto a la Iglesia en situacién de conflicto. De
ordinario sélo |a historia posterior suele mostrar si un deter-
minado conflicto ha sido positivo o negativo para la Iglesia
y su unidad, aunque en su origen existan elementos de
pecado o de santidad o una mezcla de ambos.

2. LA DIVERSIDAD DENTRO DE LA IGLESIA COMO
CONDICION DEL CONFLICTO

La diversidad dentro de la Iglesia, como en cualquier
otra sociedad de hombres, posibilita |a complementacién y
el enriquecimiento de la lglesia, pero también el conflicto
y la divisién. Analizaremos ahora la diversidad dentro de la
Iglesia, pero no sélo como diversidad féctica, sino como
diversidad asumida y querida por la Iglesia, sin la cual deja-
rfa de serlo.

2.1, La decisién de la Iglesia primitiva de ir a los gen-
tiles supuso una decision fundamental de ser una Iglesia un/-
versal sin poner ningln tipo de |imites a esa universalidad.
Con ello estaba confesando in actu la paternidad universal
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de Dios y el sefiorfo universal de Cristo. Pero con ello in-
trodujo también, geogrdfica e histéricamente, una gran di-
versidad en la Iglesia: diversidad de pueblos, razas, culturas,
clases sociales. Con ello acepté también la posibilidad de
que la lIglesia fuese adoptando formas histéricas —no teol6-
gicas— diversas: lglesia de varones y de mujeres, de
célibes y de casados, de pobres y de ricos, de los centros de
poder y de |a periferia.

La decisién de la Iglesia de estructurarse de forma or-
gdnica y Jerarquizada introdujo también la diversidad de
funciones y carismas, la diversidad de la jerarquia y los fie-
les, de la Iglesia docens (que ensenia) y la Iglesia discens
{que aprende).

Junto a estas diversidades queridas por la Iglesia exis-
te otra diversidad que le es exigida por el mismo Dios: /a
diferencia entre Dios y la Iglesia. Entre Iglesia y palabra de
Dios persiste una diversidad nunca eliminable del todo, lo
cual la misma Iglesia ha recogido en su autocomprensién al
confesar que ella es depositaria y servidora de la palabra de
Dios, pero no su duena.

Dios es mayor que |a Iglesia en su totalidad y que ca-
da uno de sus miembros y cada uno de sus estamentos. Su
voluntad puede hacerse presente en los signos de los tiem-
pos y a través de sus profetas, dentro o fuera de la Iglesia,
y, dentro de ella, en cualquier lugar. Con esto se da la posi-
bilidad de diversudad en los lugares teologales.

La valiente aceptacion de la Iglesia de ser realmente
una Iglesia universal, cultural, social y teologalmente, el en-
fético rechazo a convertirse en secta cerrada y selectiva, es
también la condicién de posibilidad eclesial del conflicto.

2.2. La diversidad estd dentro de |a Iglesia, es querida
por ella y le es exigida; sin ella la misma Iglesia
desaparecerfa, aunque persista siempre la tentacién al uni-
formismo. Esa diversidad es la que capacita el enriqueci-
miento de la Iglesia; pero histéricamente también el con-
flicto y la desunidn, debido a otra decisién fundamental de
la Iglesia —obvia, pero que debe ser repetida— de admitir
en su seno a creaturas estructuralmente limitadas pero
abiertas al mds, capaces de pecado y también de santidad.

En cuanto limitados, no es fdcil para los miembros y
estamentos de la Iglesia compaginar las diversidades; en
cuanto pecadores, tienen siempre la tentacién de absoluti-
zar su propia diversidad o, mds grave aln, buscar la propia
identidad en oposicion a la identidad de otros. Pero tam-
bién en cuanto creaturas, los miembros y estamentos de la
Iglesia pueden sentir la necesidad de mantener su diversidad
por responsabilidad ante su conciencia y ante Dios; y en
cuanto santos, deben mantener esa diversidad para que se
cumpla la voluntad de Dios y crezca de esa forma la Iglesia.

Dada la diversidad en los miembros y estamentos de
la Iglesia, es comprensible que el conflicto exista en la Igle-
sia. Y dada la forma diversa, pecaminosa o santa, de realizar
esa diversidad el conflicto puede ser expresion de un mal o
de un bien, por diffcil que sea a veces separar con claridad
los dos elementos, y por doloroso que sea el conflicto en
cualquier caso.
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3. LA RAIZ ACTUAL DEL CONFLICTO Y SU

MANIFESTACIONES :
Las rafces subjetivas del conflicto han estado siempre AR
presentesy lo siguen estando. Se las debe tener en cuents, ‘ fgk
por lo tanto, al analizar el actual conflicto. Pero en la acs ‘pn
tualidad la raiz fundamental del conflicto estd en la novedo- pobrl
sa voluntad de Dios para la Iglesia, expresada en el Vaticano o5 di
y Medellin.

3.1. El Vaticano Il y Medellin representan una nove-
dad epocal, s6lo comparable segiin K Rahner a la decision
de la Iglesia de ir a los gentiles, Esa novedad en si misma,
aun antes de analizar sus contenidos concretos, supone un R
quiebre histérico de tal envergadura que es comprensible la, :"ﬂicu
diversidad de reacciones: rechazo craso o sutil acepucién
entusiasta, y en cualquier caso la diversidad de ritmos en su
oomprensién ¢ implementacion.

El Vaticano Il y Medellin desean sin duda la unidad P
de la Iglesia. Pero su tratamiento de la Iglesia versa sobre
realidades fundamentales anteriores a la unidad y a partir de
las cuales haya que construir ésta. Es comprensible, por lo
tanto, que esa novedad haya causado serios conflictos —de
lo cual nos ocupamos ahora y no de los inmensos beneficios
para la Iglesia—, debido a sus declaraciones sobre la misién
de la Iglesia hacia el mundo y su constitucion interna como
pueblo de Dios,

a) La identidad de la Iglesia es comprendida a partir
de su misién; y ésta, a su vez, como servicio salvifico a
mundo, concretizado cada vez mds como servicio preferen-
cial a los pobres. Se da aquf por lo tanto una revolucién co- fal
pernicana: la lglesia estd para servir y no para ser servida;
para anunciar e iniciar el reino de Dios, sin ser ella
adecuadamente ese reino; para presentizar el amor de Dios,
pero teniéndolo también que buscarlo, y a veces fuerade
los Ifmites de la Iglesia. Esa novedad es dificil de integraren
la totalidad de la Iglesia —K Rahner coment6 que tardard .
un siglo—, no sélo por la dificultad tedrica y la aceptacién les
del no saber después de siglos de saberlo practicamente to- pe
do, sino por la conversién que exige. Se trata en el fondo de ur
que también la Iglesia acepte para si misma que el modo de
recobrar su propia vida es entregdndola. Esta novedad es sin
duda causa de graves conflictos internos, segin unos y otros ta
estén dispuestos a esa conversion,

Pero ademds, la implementacién de la misién de la
Iglesia le lleva a la encarnacién en el mundo real en el que s
da el mayor conflicto y la mayor division: la pobreza, y la
opresion, la vida y la muerte de los hombres, realidades ex-
cluyentes e irreconciliables que claman por una solucién. Si
la Iglesia reaccionase con una Gnica postura ante ese mundo
no habrfa problema formal de divisién eclesial, aunque ha-
brfa que preguntarse naturalmente si su reaccién unitaria es
la correcta. Lo que ocurre sin embargo es que al ir la Iglesia
a un mundo dividido, ese mundo se introduce en la Iglesia y
la divide. Es un hecho que, a pesar de que las directrices uni-
versales de la Iglesia ofrecen una perspectiva coherente de
qué hacer y cémo encarnarse en el mundo, los diversos
miembros de la Iglesia, fieles, sacerdotes y obispos, reaccio-
nan diversa y aun contrariamente ante el pecado del mun-
do, exigen unos un pluralismo tal que en la préctica no al-
canza los mfnimos exigidos por la gravedad de la situacion y
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n por los pobres, se desentienden otros de ese mun-
ndondndolo a su miseria. Aqur estd sin duda hoy la
fuente de conflictos intraeclesiales: en la actitud de
ante un mundo dividido. Y ese conflicto no puede

facilmente, porque su raiz —la opcién por los
— es querida por Dios. Dios quiere —y asf lo repiten
documentos de la Iglesia— que la Iglesia se encarne en el
mundo de pecado y en ese mundo haga una opcion.

Cuando la Iglesia por dltimo sirve al mundo haciendo
una real opcidn por los pobres, entonces entra en conflicto

n los poderes de este mundo; la Iglesia sufre la persecu-
y ¢l martirio. Este hecho causa a su vez un nuevo con-
0 entre quienes ven en |a persecucion y el martirio una
ficacion de la verdadera Iglesia o, en cualquier caso, algo
‘no se debe rehuir por fidelidad a la mision, y entre
25 sutil o burdamente desaconsejan los riesgos de la
ecucion o porque ven en ésta un debilitamiento de las
turas de la Iglesia, necesarias para una accién eclesial
mis eficaz en el futuro segin se dice, o por el comprensible
‘miedo que causa la persecucion y ¢l martirio, aunque no se
confiese, Aparecen entonces las discusiones sobre la partici-
“pacion de los sacerdotes en la politica, la determinacion de
én es verdaderamente madrtir, el peligro de las ideologfas
, problemas todos que exigen ciertamente un tratamien-
teologico y eclesial, pero que no pocas veces expresan
¢l miedo a la persecucion que la generosidad en el ser-
¥icio de la Iglesia.

Mientras éste sea el conflicto del mundo y sea ése el
pundo al que debe servir la Iglesia, el conflicto dentro de
Iglesia serd siempre una posibilidad real. Es el mismo Dios
e le plantea a la Iglesia una misién que sélo puede rea-
' en un contexto conflictivo y excluyente y dentro del
1a Iglesia debe hacer una opcidn: el servicio al Dios de
vida en contra de los idolos de la muerte. El pecado serd
tonces a causa Gltima del conflicto, pero no sélo ya por
a pecaminosidad subjetiva de los miembros de la Iglesia que
mueve a defender e imponer sus puntos de vista, sino
por la pecaminosidad objetiva mucho mds fundamental de
\in mundo de pecado que se introduce en la Iglesia.

b) La comunidad Iglesia es comprendida fundamen-
Halmente como pueblo de Dios, con lo cual al interior de la
Iglesia se da preferencia a la totalidad sobre sus partes (sin
mencionar ahora la preferencia teologal que debe darse a los
pobres en la Iglesia). Esto ha supuesto un cambio tedrico en
1a comprension de las relaciones de los miembros de la Igle-
Sia a su interior. En la prictica ha originado un ambiente
sclesial en que se ha revalorizado la necesaria complementa-
:‘ad de los carismasy funciones, la bisqueda conjunta de
Ma . intad de Dios, la fe de todo el pueblo ‘‘desde el
obispo hasta los ltimos fieles seglares” (LG n 12), el didlo-
20, la comuniodn v la participacién como modo de trato fra-
mal y de resolver las tensiones, la validez y necesidad de
12 0pinidn pablica en la Iglesia etc.

O

Todo ello ha creado un nuevo y positivo ambiente
ial, pero también serias dificultades. En esta concep-
eclesial el garante dltimo de su direccién y unidad es el
fritu, aunque la jerarquia tenga funciones de direccién y
unidad, Acostumbrarse a ese estilo eclesial mas pneuma-
0 no es fdcil, pues significa la pérdida de cierta segu-
¢ no sobrevalorar antiguos mecanismos eclesiales que
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la proporcionaban; significa la aceptacion de cierto nosaber
en presencia del Espiritu y la mds radical necesidad de la fe
en el sorprendente Espiritu de Dios; significa acostumbrarse
a la verdadera libertad del Espiritu, que prohibe tanto el au-
toritarismo y uniformismo como una concepcion liberal de
la libertad, significa reconocer honradamente que la supe-
rioridad que histéricamente se ha dado a unos sobre otros
en la Iglesia (a la jerarquia sobre los fieles, a los célibes so-
bre los casados, a los varones sobre las mujeres, a las Iglesias
del centro sobre las de la periferia etc) no es fruto del Espf-
ritu, sino de determinados condicionamientos sociolégicos y
también del pecado.

En este nuevo ambiente eclesial el mismo enfoque del
conflicto eclesial y el modo de resolverlo causa nuevos con-
flictos internos. Para unos todo conflicto es peligroso y ma-
lo porque va en detrimento del prestigio y eficacia de la
Iglesia; para otros es expresion de la sinceridad del didlogo y
una de las formas, histéricamente necesaria, de que avance
1a Iglesia. Unos, sobre todo cuando los conflictos duran lar-
gos anos, favorecen fuertes medidas administrativas para
zanjarlo; otros siguen favoreciendo el paciente didlogo.
Unos presuponen que la solucion al conflicto es ficil en
principio, pues en la Iglesia existe un solo Dios, un solo Se-
nor, un solo Espiritu; otros ven precisamente en ello |a ma-
yor dificultad, pues aunque la confesién verbal de la fe Y,
en menor medida, la comprension de esas formulas pueda
realizarse de forma unitaria con relativa facilidad, sélo con
gran dificultad se alcanza la unidad en la realidad de la fe.
La unidad en Dios, en Cristo y en el Espiritu es aquello
por lo que hay que trabajar y a lo que se llegard al final;
pero no el punto de partida real de la unidad.

3.2. En la actualidad la toma de postura ante el Va-
ticano 1l y Medelifn y, mds en concreto, la toma de postu-
ra eclesial ante los nuevos problemas del mundo y de la
Iglesia de acuerdo o no al espiritu de ambos, sigue siendo
la raiz fundamental del conflicto eclesial, aunque éste se
muestre en conflictos plurales concretos y vaya acompa-
nado de la limitacién y pecaminosidad humanas,

Algunos, aunque sean pocos los que lo afirmen expli-
citamente, han mostrado rechazo ante el Vaticano Il y Me-
dellin, y los han responsabilizado practicamente de degene-
racién eclesial. Otros han exagerado el énfasis en su nove-
dad, han extrapolado su espiritu para intereses personales,
han efatizado con razén la necesaria historizacion de la fe
y de la Iglesia, pero sin ponderar suficientemente los aspec-
tos transcendentes y tradicionales.

Estas exageraciones de un lado y de otro sin duda
causan conflicto, y se deben a los fallos personales. Pero lo
mds conflictivo estd en mantener honradamente la novedad
fundamental del Vaticano Il y Medellin, o en un proceso de
ir}volucién en que ambos sufran la muerte de mil cualifica-
ciones.

Signos de involucién al nivel de la relacién de la Igle-
sia con el mundo serian: a) el que la Iglesia se redujera a
juzgar desde fuera el pecado del mundo, de unos y otros,
sin reconocer su propio aporte histérico a ese pecado; b) el
que la Iglesia dejase de encarnarse en el mundo real, aunque
apelase para ello a mds altas misiones espirituales o a que
esa encarnacion pondria en el peligro a la misma Iglesia ins-
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titucian v |y privaris de poder eferder un melor y mas dura-

- dero servicio ol mundo; ¢) ebque i 1glesia rohuyera 1y eficas
opcion por (os pohres, la parcialidad, 1a mision salvadora v
108 rigsgos que ollo conlleva, aunque apedase a la voluntad
salvificd universal de Dios v 4 una liberacion que debe ser
clertamente intogral v no reduccloniste; d) el gque ba Iglesiy
decidicse de antemans qué situaciones v qud sociedades son
MAS ApLas para su mision v ofrecen un lugar mds connatural
para la Iglesia, st opta por elemplo por la Hamada sociedad
occidental; ¢) on suma, ¢ que la Iglesia dejase de ser
por Bsenciy servidora del mundo e intentase regresar al pa
sado

Signos de involucion sl nivel de la realidad internade
e L tglesia serfant ) o regreso a una concepeitn piramidal
de Iglesiy que, tenlendo en cuenta la legitima estructurs
jerdrquicy, Ignorase eficazmente la realidad aun mds funda
mental de ser pueblo de Dios con el peligro de absalutismao
jerdrquico; b) el Ignorar o relativizar Ia especificidad de gru-
pos eclesiales y de iglesias locales, sus aportes especificos no
Sl cultursles sino al nivel de la fe, 1a esperanza, la caridad,
Al nivel de dreatividad pastoral, litdrgica v teologica, ¢l el
abandonar ¢ principio de la solidaridad eclesial, d¢ llevarse
mutuamente, de dar v recibir, de ensedar v aprender unos
de otros, entre 1as diversas Iglestas v entre los diversos esta
mentos de La Iglesia d) el abandono o minusvaloracion del
= diflogo para buscar conjyntamente la verdad, esclarecer si
7 twaciones ambiguis o interpretacionss on pugna; ¢l la crea-
elon de un clima de desconfianza en o que incluso ef hecho
de plantear 1os problemas cclesiales con honradez conlleva-
rasospechi o persecucion,

ks sin duda dificil determinar con toda exactitud
cuidndo se ha procedido segun el espirite del Vaticano 1l v
Medellin, v de ahi la necesidad de discernimiento, de eva-
lWicion periddica, incluso de casuistica. Pero no es diffcll
observar las grandes 1ineas de actuacion, unas que buscan la
fidelidad v otras [a involucion. En esa tension Croemos gue
et estructuralmente la mils aguda raiz del conflicto ecle-

sial,

4. ESPIRITUALIDAD DEL CONFLICTO

Entendemos por espiritualidad del conflicto ¢f vivirlo

COn Bspiritu Cristiann, mas en concreto, ¢l fomentar aque-

llas acritudes que son exigidas en general por 1a fe, PEro gue

Ldparecen como mdas evidentemente nécesarias por la realis
dad concreta del conflicto,

a) Coina el conflicto es una realidad dentro de la Igle-
sla, |la primera exigencla cristiana o encarnarse en ¢, Esto
supone la honradez fundamental de reconocerio v ny suavi-
zarlo, de reconocer v recordar qu\ la Iglesia es a 1y vz santa
y pecadora, "la casta meretriz'', v, por otra parte, la fortale:
24 para encarnarse en 10 que de desagradable, doloroso y
‘A veces, injusto tiene esa situacion.

Esa encarnacion concreta puede generar, v en cual
quier caso exige, importantes actitudes cristianas. Exige el
amor @ la yerdad, que puede llevar a tener que "abedecer a
Dios antes que 4 1os hombres™; 1a fe solo en Dios, cuyo Es-
pirity dirige en Gltimo termino & la fglesia, sin que los hom-
bres de la Iglesia podamos sintetizar v resolver adecuada-
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mente Jos conthictos; fa esperanza utopicd
Welesin, Ta cual, Jungue no sea plenamente
Loria, muevee 4 trabajar por of Incremento de 1 un

) El contlicto, aunqgue inevitable, debiera se
10, Esto supone una espirituslidad que busca en p
ar el planteamiento correcto de las rafces del co
es decir, que busca 1o verdad mis que 1a defensa de 1y
verdad; v que presupone gue fa unidad de fa Iglesia’
en la verdad mas que en medidas administrativas. En
4105 modos de afrontar el contlicto pita \olunonl‘b
ne uni espiritualidad del didlogo honrido, ablerto &
razones de la otrd parte v crevendo que puede hab
dud 0N esas razones) se opone, por o tanto, al uso del g
puder Bivn sea ef poder de la autoridad el poder de
sion swcial o incluso solo ol poder de la razon cuands
ey Usada mds como presion que como modo de cony
como modo Gltimo de solucionar conflictos. Esta espl
lidad supone por ualtimo la santidad como ditima v de
finitivo. medio de que se imponga fa verdad dentro dé
Iglesia, aunque —como lo demuestra 1a historia de mugh
Santos- tarde anos en llegar,

Llcontlicro, ademas de intentar ser resucito, debese
fructifero. Eso exige una espiritualidad de creatividad g
ntenta stempre hader complementario y enrigueced
que en un primer Momento aparece COMo OpPUEsto; g
tenta hacer fructiferas 1as tensiones estructurales al
de \a Iglesia, sobre todo 14 de institucion y carisma, f
glnando eficacia y verdad, para que 3 eficacia se bise
vez mds en 1a verdad v la verdad cobre cada vez mise
VoAl asf mis eficar

¢) El conflicto por su naturaleza lleva a ver Iy
cion y ¢ pecado en ol otro, Una espiritualidad delcon
Supone, sin ¢embargo, que uno mismo s¢ examine desu
pia limitacion y pecado’y el conflicto se convierta, &
OCAsIOn para la propia conversion, De ests formd
existira una garantia de que en el conflicto no se big
propia verdad, sino la verdad; v ol ejemplo de fa propi
mildad puede ayudar también al mismo proceso de co
sidn en ol otro,

A esta genuma humildad corresponde tambicén el s
{ar que la historia posterior vaya mostranda en que |ado
estado 14 mayor verdad, la disposiclon, por lo tanto, a d8
jarse verificur por los hechos, a cambiar si os necesario
cudlquier Ciso a nd mantener dogmatistamente lo que en i

momento se creyo, incluso con buena voluntad, que cri
verdad,

Los criterios de verificacion los proporciona en dif
mo termino ¢l mismo Espiritu de Dios en 1a sctualidad
Pero pueden ser descritos desde el evangelio: ol anunc
ld buena naticia a los pobres, asumir su defensa v sy
no. De esta forma la Iglesia se va pareciendo mas a |esdss
SU Vida y en su muerte, va obteniendo mis credibilidad &
los pobres v los preferidos de Digs v va creciendo en s
dad, cuyo ultima verificacian es la persecucion v of man
POr amaor,

d) El conticta, por Gltimo, como. toda realidad o of -J
da remite a la pregunta por el amor, Setia una redunda e
hablar de una espiritualidad del amor, pera es | h



itualidad del amon conllictuado. Demtry § fuers
Wlicto ‘ol miembro de lu lglosia debe tener un goon
B Dios y a Jesus; 4 los pobres v al reino de Dios. Par

s It evangelico ¢l ceistiano-debe estar dispuesto af cun
}'“ N puede renunciar 4 aauol 4 pesar de JULC Ronese
Mlictos

Peto ol contlicto poOr sy misma namurales: e\

ata por ¢ amot al  adversario ¢ Incluso al enemig
j,mm HO signitics no hacerle frente, pero prohibe Le af
': milm‘l"\ de! otro come CHCMIRO, cerrarie atsolutaments
e Jutur Remite por altimm al amor o la [gle precisg
RBe Cuando en ella existen los pecados v escindalos gu

" ““ contici UIn amor conthotvado & la |

N Uy todo romanticismo triunfalismo, pero Jdebe exis

Nl osta

N

BEaUN Con Qrandes tensiones. Par amor a la Iglesia habrd
RO denunctar sus fallos caando son graves v escandalosos
grds Hegat momentos on quv habrd que decir con Gullor

S AUvernia, obispo de Pards: " iQuien no lamard 4 esta

horrible Imagen mas blen Babiloria v désierto gue cludad
de fHos?

Periy poc amor tambien, vocon gosd, habri quo ales

do a hecho presente el evangelio de jesus, en
s Rrandes santos conacidos v oen los  innumerables

I Qe cuan

WSCONeCIAOS  on mumentos privilegiados v heraicos, v en 1d
OUdhancidad de la caridad, En cualguier caso os en la Igle

P donde se sigue amuncaando of evangelio de lc\u.\:.x\" nos
Ha Hegado o nosotros como evaneelio. Y es también en 'l
Iglesia, on medi | pesar de tantas deficiencias v pecados,
dondy cada uno vive .~‘.; te apoyandose en la Te de otros
Por ollo debe hablar un  agradecimiento fundamental a la
IRlesta, ¢l cunl  aunaue ol amor nu se nutre de razanos
pucde ser Li fazGn tundamental para amarla. Por ello no san
palabras rutinarias alfrmar gue los conflictos dentro de la
Ixlesia pueden provenic del amor & la Idesta, v que esos con
HEtos se pucden v deben vivir con amaot

CULTURA

DAVID UNGERLEIDER

Con ¢l término CULTURA se seriala un concepto ¢la
Ve para ta antropologia contemporanea. Sin duda existe uha
gran diversidad de perspectivas teoricas en el uso que se da 3
este término dentro de la antropologia actual. Por consi
guicente, después de un breve recornido historico del uso de
este wrmino, entraremos on algunas distinciones ¢laves para
entender ol significado de cste concepto en la sociedad latl
noamericana actual. Terminamos con algunas ornentaclones
en cuanto a cultura y evangelizicion

PISTAS HISTORICAS

A mediados del siglo pasado ol término cultura circu:
10 con relativa frecuencia en los medios intelectuales de Ale-
mania. Pero fue un inglés, Edward Burnett Tylor
(1832-1917) . guien lo intraduio en fa antropologia con ung
definicion formal v explicita

“Cultura Leh la 1otalidad complels que Incluye conoch
mientos, creenclas, arte, ley, moral, costumbres v cualguler
Otra capacidad v habitos adquirldos por ¢! hombre en cuanto
miembro de una socledad' (1)

Ahora bien, esta definicion fue adaptada a distintas
necesidades hlsmmd\ durante este siglo: Edward Sapir
(1884.1930), alemdn, anadié que 1a cultura es ¢l concepto
socialmente heredado de practicas v creencias que determi
man la textura de nuestra vida. Bronislaw Malinowski
(1884-1942), polaco pero de la escuela inglesa, aceplo esta
concepcion que propuso Sapir pero ascgurd que la cultura
comprende artefactos, bienes, procesos tecnicos, Ideas, hd-
bitos y valores heredados. Ralph Linton v Margaret Mead,
ambos norteamericanos de este siglo, tlaboraron mads sobre
14 identificacion de cultura con tradiCion, la herencia social
total de 1a humanidad; v con esto lograron una mayar apre-
clacion de otras formas de racionalidad y de vida en culty-
ras distintas (pe Mead en Polinesia v Boas en Puerto Rico)
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Los antropélogos Kroeber y Kluckholn, después de
haber revisado las distintas orientaciones arriba menciona-
das junto con la diversidad de acercamientos basados en de-
finiciones descriptivas, histdricas, normativas, psicologicas,
estructurales, genéticas, etc, llegan a esta definicionsintesis:

“La cultura consiste en patrones implicitosy explicitos de
comportamiento que rigen el mismo comportamiento; son
adquiridos y transmitidos mediante simbolos, que constitu-
yen los logros distintivos de los grupos humanos, incluyendo
su plasmacién en utensillos. El nicleo de la cultura se com-
pone de ideas tradicionales (es decir, histéricamente obteni-
das y seleccionadas), y sobre todo de sus valores asociados;
los sistemas culturales pueden, por un fado, ser considerados
como productos de la actuacion, y por otro lado, como ele-
mentos condicionantes de las actuaciones sucesivas' {2).

CULTURA EN AMERICA LATINA:

Las definiciones de cultura en América Latina son tan
variadas como las ciencias que intentan definirla o las socie-
dades que la proyectan.Latarea antropologica de nuestra
América Latina ha sido la de desligar el concepto, tal como
lo han elaborado en afos anteriores, de las expresiones im-
perialistas del occidente basadas en un etnocentrismo domi-
nante que poco respeta la diversidad de formas de raciona-
lidad y vida desde las civilizaciones mds remotas hasta las
mds conocidas de América Latina. La UNESCO, por ejem-
plo, ha intentado valorar de manera positiva las contribucio-
nes culturales de parte de pueblos antes considerados infe-
riores a la civilizacion dominante. Se han empezado a desca-
lificar términos como “culturas primitivas”, “pueblos atrasa-
dos o supersticiosos", “‘manifestaciones de ignorancia”', etc,
y fijarse mds en un relativismo cultural donde cada sociedad
tiene derecho de desenvolverse en forma autonoma sin que
haya intentos de imponer definiciones que favorezcan los
valores dominantes de culturas con mayor poder politico y
econdmico (cfr La Asociacion Antropoldgica Americana y
su proyecto de Declaracion sobre los Derechos del Hombre
ante las Naciones Unidas - 1947).

CULTURAS DOMINANTES (Nacionales) y CULTURAS
OPRIMIDAS (Populares):

En América Latina no se puede estudiar las culturas
aisladamente de los factores socio-econémicos y politicos

“no sélo porque la cultura estd determinada por estos facto-
res sino también porque la cultura estd inserta en todo hecho
sacioeconémico” (3).

Nos explicamos: cuando uno se compra un vestido se
implementan diferentes patrones socioeconémicos habitua-
les segin la propia capacidad econdmica y el propio trasfon-
do cultural; pero también el tipo de vestido que uno
compra tiehe su significado dentro de una serie de elemen-
tos culturales, como la moda, por ejemplo. Es un acto ala
vez econémico y simbdlico. Otro ejemplo; cuando se festeja
a un Santo se lo hace desde la propia necesidad, siguiendo
ciertos patrones culturales. La importancia de tal Santo en
la vida cotidiana podrfa variar en cuanto a su significado
cultural, y eso a la vez influye en lo econémico (la bendi-
cién sobre la cosecha, el negocio, etc).

Pero, équé pasa cuando los actos culturales de un
pueblo son negados, manipulados, apropiados o inclusive
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transformados segdn las exigencias de la
Aqui se habla de la negacion de un relativismo cult
dice Canclini que aqui es donde las personas tienen ¢
gir (no libremente) entre las propias costumbres y lo
res antagonicos. Por ejemplo, cuando el capitalismo
te las fiestas tradicionales en un espectiaculo para turis
o que los grupos étnicos mds remotos son obligados a
dinar su organizacion economica y cultural a los mercade
nacionales. Eso se llama la transnacionalizacion de la
ra: en ella se intenta anular toda organizacion social (¢
sus creencias, manera de actuar y sobrevivir) que resuite
funcional para el poder dominante. '

Por consiguiente, es necesario un mayor aprecio
las diferentes instancias y modelos de comportamiento
una formacién social determinada, que incluye la orga
cidn econdémica, las relaciones sociales, jas estructuras
tales, las prdcticas artisticas, las expresiones religiosas
pias, etc; al mismo tiempo, hay que impedir el que |a cultus
ra dominante trate de jerarquizar su importancia dentro d
los diferentes elementos que componen la vida cotidiana deé
un pueblo. ‘

La complejidad del concepto de la cultura en Amé
Latina requiere un andlisis mds rigoroso de parte de lasd
rentes clases sociales para que sean mds autocriticas, y
gren apreciar y respetar mds a las culturas populares que
presentan la mayorfa de los pueblos del continente.
es donde se puede formular una nueva teoria de lacu
dentro de la cual los pueblos puedan desarrollar fas p
actividades humanas materiales e ideales, dentro de un co
texto ambiental de mayor libertad para comprender, repro-
ducir o transformar el sistema social en el que se van deé
rrollando.

Asf se promueve el concepto de cultura como instru-
mento que expresa la vinculacién del espiritu con el proces
so histérico actual de la sociedad latinoamericana (4).

CULTURA Y EVANGELIZACION:

BB s Bt B~

Como se habia dicho, la cultura abarca la totalidad
compleja de conocimientos, creencias, arte, ley, moral y'
costumbres, Esa totalidad, a su vez, refleja ciertamente
lores que se pueden considerar como respuestas fundamens
tales de un grupo social a las necesidades mds profundas. Y
aquf precisamente es donde entra un factor importante: fa.
evangelizacién cristiana. La evangelizacion siempre se ubi-
ca dentro de un contexto concreto, de circunstancias parti-
culares, y de necesidades reales de un grupo social. La idea =
de Dios, la memoria de Jests y su mensaje, y el lugar que
ocupa la Virgen y los santos se actualizan de distintas mane-
ras segln las tradiciones de una sociedad dada, y segdn las
influencias que se ejercen sobre ellas. En otras palabras:

“Ninguna religion opera en ¢l vacfo. Toda religién, ., esuna
realidad situada en un contexto humano especificos un espa
clo geogrifico, un momento histérico y un medio ambiente
social concretos y determinados. Toda religion. . . es siempre,
en cada caso concreto, la religidbn de determinados seres
humanos. Una religién que no sea la religion de determinados
seres humanos seria inexistente, serfa una pura fantasfa dela
imaginacién. . . Pero los seres humanos concretos que com-
parten una misma religion. . . son entes de carne y hueso, raza,
UNo con un sexo y una edad determinada, con una formacién 1
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'y una situacién especificas (famillar, cultural, econémica, 50«
chal, polftica, etc), con una biograffa y unas expectativas
peculiares, con problemas e intereses particulares™ (5).

Ahora bien, en América Latina debemos retomar las
gencias de Pablo VI en su Exhortacion Apostdlica
gelii Nuntiandi cuando dice:

“El reino que anuncia el Evangelio es vivido por hombres pro-
fundamente vinculados a una cultura; y la construccién del
reino no puede por menos de tomar los elementos de la cultu-
ra y de las culturas humanas' (6).

Por lo tanto, no se trata de la imposiciéon de unos
evangélicos ajenos, ni de su realizacién littrgica por
‘parte de una cultura (que evangeliza) hacia la otra (que es
#vangelizada), como se ha dado con frecuencia en América
Latina durante los Gltimos cuatro siglos. Se trata mds bien
de la inculturacion del Evangelio, siempre respetando los va-
fores culturales propios de un pueblo dado: que la evangeli-
2acién de una cultura no sea un factor de dominacién-mani-
pulacion como a veces se da con otros factores (politicos,
némicos y sociales de la clase dominante). Buscamos

bien la evangelizacion que libera al hombre, y como
dijo Pablo VI:

Con los pueblos “‘empefdados con todas sus energias en el es-
fuerzo y en la lucha por superar todo aquello que los conde-
na a quedar al margen de la vida: hambres, enfermedades cré-
nicas, analfabetismo, depauperacién, injusticia en fas relacio-
nes internaclonales, y especialmente en 10s intercambios ¢co-
merciales, situaciones de neocolonialismo econémico y culty-
ral, a veces tan cruel como el polftico, etc. La Iglesia. . . tiene
¢l deber de anunclar la liberacién de millones de seres huma-
nos. . . el deber de ayudar a que nazca esta liberacidn, de dar
testimonio de la misma, de hacer que sea total. Todo esto no
s extrafio a la evangelizacion' (6).

NOTAS

1) EDWARD B TYLOR Primitive Culture, London, ) Murray,
1971,

2) Culture, A Critical Review of Concepts and Definitions,
Random House, New York, 1963,

3) NESTOR G CANCLINI Cultura, Ideologia y Poder, Revista
Culcuilco, No. 2, Oct 1980. ENAH, México, p. 41,

4) JEAN CASIMIR, La Cultura Oprimida, Nueva Imagen, México,
1980, p. 159.

5) OTTO MADURO Religién y Conflicto Social, CRT, México
1980, p. 78.

6) EVANGELII NUNTIANDI, nn. 20, 30.

DISCERNIMIENTO ESPIRITUAL

ENRIQUE GUTIERREZ, MARTIN DEL CAMPO_)

{QUE ES?

¢ entiende por discernimiento espiritual aquella ac-
Cién nuestra por la cual distinguimos de entre los diver-
impulsos interiores que nos llevan en direcciones mds o
ienos diversas, aquellos impulsos que nos |levan a secundar
3 voluntad de Dios de nuestras vidas, dentro de situaciones
oncretas y en el contexto social que nos rodea. Y esto pre-
amente para seguir a unos impulsos y cerrarnos a otros.

' Si desglosamos ésta a manera de definicién, hallamos
o§ Siguientes elementos bdsicos:

=S¢ trata de una actuacidn nuestra, de nuestra conciencia
Que reflexiona y busca aclararse su propia experiencia in-

B

‘Por 1a cual actuacién distinguimos o sea reconocemos
‘diversos impulsos interiores, y ademds podemos darnos
- tuenta que no todos son convergentes, sin0 que unos Nos
1

|

levan hacia unos objetivos y otros hacia otros.
Impulsos interiores: Dentro de nuestra conciencia apare-
nuestras necesidades biopsiquicas, necesidades unas
nstinctuales y otras mds humanizadas y/o cristiani-
que van a reaccionar ante |os estimulos interiores o
ores que van sucediendo en nuestra vida. Esta reac-
tion se muestra interiormente como atraccionsepulsion,
con diversos matices emocionales.

ndar la voluntad de Dios: el discernimiento espiri-
al eristiano busca distinguir cudles de estos impulsos se

causan en el interior para reconocer la voluntad de Dios,
el Padre de N. S, Jesucristo y secundarlos. Por tanto tam-
bién distinguimos otros impulsos que no nos llevan a se-
cundar |a voluntad de Dios, sino que nos apartan mds o
menos de ella.

Dentro de situaciones concretas: se trata de un discer-
nimiento operativo y prdctico, no de una disquisicién teéri-
ca sobre lo que Dios pueda querer del hombre. Estas aclara-
ciones mds tedricas nosl ayudan en ocasiones a conocer
mejor desde la reflexién teologica, aspectos importantes del
Plan de Dios. Después en la vida diaria, el Plan salvifico de
Dios se vuelve concreto en nuestra vida, no como simple
conclusién o aplicacién, sino como experiencia interior en
primer lugar, que ademds demanda accidn.

~ En el contexto social que nos rodea. O sea que el Plan
salvifico de Dios tiene que ver con mi vida diaria con-
creta pero para ser salvacion en la historia que nos rodea
y situado en ella. Un Plan de Dios no situado en el cudn-
do y dénde de la historia nuestra, deja de seguir siendo
salvacion aqui'y ahora.

— Y esto precisamente para seguir aquellos impulsos que
nos mueven a secundar la voluntad de Dios en nuestras
vidas,

Dentro de nuestra libertad humana, de mil modos el

Espiritu nos invita a secundar el Plan de Dios que nos libera
como hijos suyos en el amor y nos abre a seguir creativa-
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mente a Jests, camino al Reinado de Dios en la fraternidad
humana.

NOTA: Este discernimiento espiritual estd vinculado a una
clerta opcion personal, que va prefiriendo el secundar la vo-
luntad de Dlos, o que muy conscientemente se aparta de ella.
Pero propiamente el discernimiento es un caer en la cuenta de
qué impulsos nos llevan a secundar la voluntad de Dios, y
cudles no; no se trata simplemente de distinguir el bien del
mal moral, sino qué de lo bueno quiere El Sefor en nuestras
vidas, Como dice Pablo: “Por consiguiente mucha atencién
a cémo se portan; no como simplones, sino con talento, apro-
vechando las ocasiones, porque corren dfas malos, No sean
irreflexivos, traten de comprender lo que El Sefior quiere”
(Ef, 5,15-17). Se ve claro que no se trata de aclararnos para
saber, sino para obrar la voluntad de Dios.

Tampoco es el discernimiento, como aqui se presenta,
el proceso mas amplio de elegir entre diversas alternativas
de accién mas amplias, dirfamos entre diversas mediaciones
histéricas, para llevar a cabo la voluntad de Dios en forma
mas estable. Aunque no faltan quienes a estas elecciones les
llamen también ‘‘discernimiento’’.

SUPONE EL DISCERNIMIENTO ESPIRITUAL

— En primer lugar una confianza desde la fe, en que El Es-
plritu en alguna forma discernible, actda en nuestras vi-
das para permitirnos reconocer la voluntad de Dios.

— Después, son necesarios algunos criterios objetivos que
nos hacen posible discernir cuando un impulso que suce-
de en nosotros nos guia hacia la voluntad de Dios o no.

— Estos criterios dimanan para el cristiano de la misma vida
de Jestis, como camino al Padre. Seguir a Jesus en el
aquf y ahora, es irnos haciendo cristianos. No se trata de
un criterio simplemente externo, sino que aprendemos
qué es seguir a Jesds siguiéndolo; como aprendemos qué
es amar, amando,

— Se requiere ademds, segin el momento en gue nuestra
experiencia cristiana se halle, un deseo eficaz de querer
adecuar nuestra vida al camino de Jesis, un buscar
hacer en nuestra vida la voluntad de Dios, Padre de Jests
y nuestro. Esta voluntad eficaz es la continua conversion
nuestra, como Don gue Dios nos quiere hacer si no nos
resistimos a él.

— Finalmente es decisivo que nuestro discernimiento suce-
da en la Iglesia, en la comunidad de seguidores de JesUs.
Somos hombres y esto significa una gran facilidad de en-
ganarnos a nosotros mismos, desde los ambientes que
nos rodean y desde el fondo de nuestros mismos intere-
ses y concupiscencias,

De aquf la necesidad de confrontar de cuando en
cuando lo que nosotros juzgamos como voluntad de Dios,
con el sentir de la fe de nuestros hermanos y desde la fe de
nuestros gufas y pastores. Detrds de esta reserva de fe ecle-
sial estd toda la historia y vicisitudes de la vida de nuestra
Iglesia, con su mds genuina tradicion cristiana y con las in-
fluencias culturales de diversas épocas y también con sus
desviaciones y pecados. Es en la sinceridad y testimonio de
vida cristiana de la comunidad, donde esta rica tradicion es
continuamente discernida para cada momento concreto.
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COMO HACEMOS EL DISCERNIMIENTO ESPIRITUAI
EN NUESTRA VIDA DIARIA

— Todo cristiano sincero, a su modo, vive discerniendo en
su vida qué es cristiano y qué le va alejando del segui-
miento de Jesds pobre, que nos anuncia el Reino de
Dios desde los pobres y oprimidos sociales. :

— Para que el cristiano pueda preguntarse desde su expe-
riencia de fe sobre sus impulsos interiores de aliento,
entusiasmo, astucia, venganza, ansia de prestigio, necesi-
dad de placer, etc, si realmente le conducen o alejan del
camino de Jesds, es menester abrir nuestra fe a un enri-
quecimiento y maduracioén continuos desde la cercania
afectuosa a Jests. De allf que la meditacion y reflexion
en la fe sobre la historia de Jesus, bajo la gufa y ayuda de
cristianos mds experimentados y coherentes sea un pri-
mer medio importante.

— Después vendrd el irse acostumbrando a revisar y examis
nar la propia vida, para ir constatando dénde nos vence
nuestra sensualidad, vanidad o deseo de poder y prestic
gio, y dénde somos alentados por el Espiritu de Jesus
para entregarnos al servicio de los demds, abrirnos afa
sinceridad, olvidar nuestros intereses en favor de los her-
manos mas necesitados, perdonar, etc,

— Poco a poco ird aclardndose en nuestra experiencia inte-
rior y desde nuestra fe, por dénde va en el concreto dela
vida nuestra, nuestro seguimiento de Jesds y qué nos
aleja de él. De cuando en cuando deberemos conferir es-
tos caminos que vamos encontrando con otros hermanos
nuestros, de cuya fe y sinceridad nos conste. En alguna.
ocasién todos tendremos necesidad de ayuda de herma- .
nos mds experimentados y verdaderamente sabios, con la
sabidurfa del Evangelio.

— En el mundo en que ahora nos toca vivir, ante |a grande
confusion de valores humanos y mds adn cristianos, ante
retos nuevos en la historia de la Iglesia, aparecen en la
vida nuestra encrucijadas que requieren especialmente
del discernimiento espiritual dentro de la comunidad
cristiana y a la luz de las ensefianzas de nuestros pastores
y de nuestra mejor tradicion eclesial. A esto nos exhor-
taba Pablo V1, en su enciclica “Octogesima adveniens",

NOTA: En la historia de la Iglesia ha habido hombres de excep-
clonal experiencia de fe y caridad cristianas en entrega y esperans
za, que nos han legado diversos métodos para facilitar o aquilatar
nuestro discernimiento espiritual. Entre ellos pueden citarse alos
grandes fundadores de la vida cenobitica y monacal, un Antonio
Abad, Basilio, Agustin, Benito, etc. Otro tanto los grandes fun-
dadores de la vida conventual, como Francisco de Asfs, Do-
mingo de Guzmdn, y otros, donde el examen de conclencia mira
mds a buscar los caminos de Dios en la vida de cada uno, quea
sélo reconocer las proplas fallas y pedir perdén, Posteriormente
puede merecer una mencién especial Ignacio de Loyola, con los
Ejercicios Espirituales, que suceden en meditacion y discerni-
miento espiritual. La Revision de vida es otro acercamiento al
discernimiento espiritual.



El fruto de un camino en la vida, en discernimiento
spiritual, es una progresiva sensibilidad a la manera como
spiritu nos va ensefando a seguir a Jesds en nuestra coo-
6n al surgimiento del Reinado de Dios en este mundo.

Nunca podemos tener la garantia definitiva de que
yamos acertados, pero se ird viviendo en la mejor fidelidad
que estd en la condicion humana.

Nuestra garantia, no somos nosotros, ni nuestros

esfuerzos, sino el amor del Padre, que nos ha dado a su Hijo

¥y nos envia su Espiritu, para que vayamos con muchos

0tros hermanos luchando por un mundo mds fraternal y jus-
0, hasta llegar a EI.

NUESTRA GARANTIA NO SOMOS NOSOTROS
NI NUESTROS ESFUERZOS
SINO EL AMOR DEL PADRE

QUE NUS HA DADO A SU HIJO Y NOS
ENVIA SU ESPIRITU

ANTONIO WHEATLEY )

IRODUCCION

Segiin Puebla, la ensefanza o doctrina social de la
g,

“un conjunto de orlentaclones y criterios de accién. .. Tiene
su fuente en la Sagrada Escritura, en la ensefianza de los Pa-
dres y grandes Tedlogos de la Iglesia y en el Magisterio, espe-
cialmente de los Gltimos Papas. Como aparece desde su ori-
$en, hay en ellas elementos de validez permanente que se fun-
dan en una antropologia nacida del mismo mensaje de Cristo
y en los valores perennes de la ética cristiana. Pero hay tam-
bién elementos cambiantes que responden a las condiciones
proplas de cada pais y de cada época” (Documentos de Pue-
bla-DP -472).

La DSI es distinta a otras ensefanzas de la Iglesia en
Qanto que no es una totalidad bien organizada: es un con-
junto de diversos tipos de documentos y ensenanzas. Ha
$ido elaborada, a lo largo de la historia, sobre la marcha,
0 una reflexion desde la fe ante situaciones concretas
de injusticia, opresion, etc. Es flexible: cambia segin “las
tondiciones. . . de cada pafs y de cada época.

LA HERMENEUTICA (interpretacion)

Esta flexibilidad que da vida a la doctrina y accién so-
de fa Iglesia puede ser fuente de errores si no entende-
bien la doctrina y sus expresiones concretas. Una ex-
7, una concretizacion de la DSI formulada en una
gpoca no serd necesariamente adecuada o correcta si se aplica
‘cual en otra época. La hermenéutica intenta entender
beumentos antiguos: Entender su mensaje real, dejando a
lado las maneras de expresarse de la época, la situacién
1a de la época, y la manera de entenderla del autor
documento. Asi, llega al mensaje bisico, a lo perenne
documento. Después se puede reformular este mensa-
0, en términos de hoy aplicindolo a la situacién de

Un ejemplo muy sencillo de la aplicacién de la herme-
Jeutica se da con la interpretacion de la frase de Cristo:
id a César lo que es de César. Ya no existe César, pero en-
demos el mensaje basico, la intencion didactica del Maes-

tro: Dad al gobierno Civil. . . Pero la aplicacién de la herme-
néutica no es siempre tan sencilla. En un documento como
la Rerum Novarum es mds dificil. Condenar ‘el socialismo’
hoy en dia con las palabras de la Rerum Novarum seria in-
justo en muchos casos. Ledn XIII quiso condenar el socia-
lismo ateo bdsicamente —y hoy en dia hay tantas formas
distintas de socialismo, muchas que no tienen nada de
‘ateo’ que ya no se puede simplemente condenar ‘el socialis-
mo'. Hay que buscar lo que quiso condenar Leén Xl en el
fondo. La hermenéutica intenta buscar esta re-interpreta-
cién de un documento sin perder su espiritu. Porque en
cuanto cambia nuestra manera de entender al mundo, en
cuanto cambia el mundo mismo, hay que estar siempre re-
formulando la DSI en términos de hoy. La aplicacién ciega
de reformulaciones antiguas puede ser peligrosa. Hay que
tomar en cuenta la advertencia de Schillebeeckx de que con

“la rdpida transformacion que se da en la sociedad humana,
estos documentos sociales quedan muy pronto anticuados, de
tal suerte, que una plena evocacion de tales ensefanzas, con-
dicionadas histdricamente, para referirse a la evolucién social
en el futuro, podrfa tener precisamente una significacién
reac)clonaria" (Dios, Futuro del Hombre. Ed. Sigueme, pig
176).

LAS FUENTES

Obviamente |a Sagrada Escritura y mds concretamen-
te la vida y ensefianza de )esucristo es la fuente basica de la
DSI. Todas las reflexiones posteriores que menciona Puebla
—las de los Padres de la Iglesia, los tedlogos y los Papas—
tienen su base en las Escrituras. La misma antropologfa cris-
tiana se basa en la persona de Cristo. Pero mds recientemen-
te, y mds en concreto, tenemos el Magisterio de la Iglesia,
especialmente las Enciclicas Sociales de los Pontifices desde
Ledn XII1, el Concilio Vaticano 11, los Sfnodos y las Confe-
rencias Episcopales de Medeliin y Puebla juntos con la ense-
nanza de Juan Pablo Il en nuestro continente. Las declara-
ciones del Magisterio van desde las que son casi dogmdticas
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’ hasta sugerencias particulares. Por eso, entre otras razones,
es importante conocer bien la DSI y saber interpretarla se-

,‘ gln su propio valor intrinseco y las condiciones principales
de cada pais y época.

LA PERENNE Y LO CAMBIANTE

basicos del Evangelio, de la ética social y de la antropologfa
cristiana. El amor al préjimo, la justicia, el respeto al hom-
bre son ejemplos claros de lo perenne en la DSI. Pero en la
aplicacién concreta de estos principios a situaciones concre-
tas, encontramos normas de accion que varian segun las cir-
cunstancias. También hay principios generales, deducidos
de los principios bdsicos que pueden cambiar. Mientras va
cambiando nuestra manera de entender la sociedad, mien-
tras va cambiando la sociedad misma, van cambiando los
principios generales. Por ejemplo, en la Edad Media los prin-
4 cipios generales elaborados sobre los derechos de los stbdi-
tos son distintos a los principios generales que hoy en dia ri-
gen para los ciudadanos de los pafses modernos. Estos cam-
bios tanto en las aplicaciones concretas como en los princi-
pios generales no quieren decir que la DSI de otros tiempos
ya no sirve para nada. Podremos aprender mucho de ellos
aplicando la Hermenéutica para sacar el mensaje basico de
aquella doctrina.

1
i Los elementos perennes de la DSI son los principios

La aplicacion de la DSI a las situaciones concretas (y
ello implica adaptacion y aun cambios en la misma DSI) no
s6lo es un derecho de los cristianos sino también una tarea.

Pablo VI lo explica en Octogesima Adveniens:

“Frente a situaclones tan diversas, nos es diffcll pronunciar
! una palabra Gnica, como tamblén proponer una solucién con
valor universal. No es nuestro propdsito, ni tampoco nuestra
misién. Incumbe a las comunidades cristianas analizar con ob-
jetlvidad 1a situacién propla de su pafs, esclarecerla mediante
la luz de la palabra Inalterable del Evangelio, deducir princi-
plos de reflexién, normas de Julcio y directrices de accién. ..
(y) a estas comunidades cristianas toca discernir. . . 1as opcio-
nes vy los compromisos que convlene asumir para realizar fas
transformaciones soclales, politicas y econémicas que se¢ con-
sidera de urgente necesidad en cada caso™. (O.A. No. 4).

) Esta cita describe muy bien la necesidad de respuestas
distintas a los distintos problemas prioritarios de cada re-
gién, Pero también exige la participacion activa de la comu-
nidad cristiana en la toma de decision y en la accion.

EL PAPEL DE LA COMUNIDAD CRISTIANA

La DSI exige la accién para transformar al mundo. Es
el deber y el derecho de cada cristiano participar no sola-
mente en la accién social, sino también en |2 formulacién
de dicha doctrina en todos y en cada uno de los posibles ni-
veles, como acabamos de ver en |a cita de Octogesima Adve-
niens. Ni el Papa puede suplir al cristiano y la comunidad en
lo que les toca. A cada comunidad, de cualquier tipo, le
toca ‘discernir. . . las opciones y los compromisos. . . para
realizar las transformaciones sociales’. Mientras mds bdsica
sea la comunidad, mds concretos serdn sus discernimientos
porque se enfrentan con situaciones mds particulares. Sola-
mente la comunidad local puede “‘encarnar'’ la DSI en su
propia comunidad. Pero la comunidad local deberfa contar
—ademds de contar con la DSI al nivel del Magisterio— con

——

30 CHRISTUS

s L R e Bt

B B o

las orientaciones cada vez mds concretas de la Igl
nal, Provincial y Local. La falta de tales orien
debe ser pretexto para no comprometerse aungue
mads diffcil.

MEDIACION DE LAS CIENCIAS HUMANAS

Una toma de posicidn sobre una situacion concrela
implica casi siempre la mediacion de las ciencias humanas,
particularmente las ciencias sociales. Pero esta mediacion se
da también al nivel de las declaraciones universales de los
Pontifices y otros. El andlisis de la realidad, o nuestra lectu
ra de los signos de los tiempos, casi siempre implica 2

menos que quiere explicar y la posibilidad de su superacion
con el tiempo. La superacion con el tiempo es una cues

fenémenos siempre existe la posibilidad de que ésta sea
inadecuada o inexacta, o no aceptada universalmente, P
ejemplo, en Populorum Progressio, Pablo VI usé &
concepto de ‘desarrollo’. Para algunos, éste era un analisis
aceptable, pero para otros uno ya superado, y todavia para
otros, un andlisis incorrecto. Sc proponfan como alternati-
vas los modelos de 'marginalidad’ o de ‘centro-periferia’en-
tre otros. A

La misma mediacion puede fallar a nivel de una co-
munidad local, El andlisis siempre puede ser viciado, en
cualquier nivel. Uno de los peligros mds perniciosos es la in-
fluencia de una ideologia ciega e inflexible. Desgraciada:
mente las teorfas mds divulgadas sobre el andlisis de la realls
dad son expansiones de las ideologfas (o por lo menos com-
patibles con estas ideologfas) de los bloques militareseco-
némicos del mundo. Probablemente, el problema mds gran-
de para la DSI, tanto a nivel mundial como a nivel de comu-"
nidad cristiana local es encontrar la mediacidn cientifica
mds apta y menos viciada para ayudarle a formular su docs
trina y orientar su accion. Hay que actuar: las exigencias
evangélicas son claras. Quedarnos parados por no encontrar
fa mediacion correcta, con seguridad serfa antievangélico, |
Habrd errores, asi que siempre serd necesaria una continua
reevaluacion de la mediacion y una apertura intelectual a
nuestras propias interpretaciones de la realidad. 1

LA DSI EN AMERICA LATINA

Para nosotros en América Latina hay concretizaciones
miés recientes del Magisterio sobre la DSI. Son los Docu-
mentos de Puebla y los discursos del Papa Juan Pablo Il en
nuestro continente. En estas dos fuentes, sobresalen la con-
denacién de la injusticia y el llamado a corregirla y una op-
cién preferencial por los pobres.

Justicia. Siguiendo el ejemplo del Papa condena la in-
justicia en el continente. Su andlisis es muy sencillo. Hay
una creciente brecha entre ricos y pobres, cuya raiz es el
pecado de la injusticia —una injusticia que también es 'pro-
ducto de situaciones y estructuras econdmicas, sociales y
politicas, aunque haya también otras causas de |a miseria’
(DP 30). El papel del cristiano en todos los niveles de la so-
ciedad en América Latina es promover la justicia y luchar
contra la injusticia en una manera muy ligada a la profundi- “
zacion de la evangelizacion.
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Opcibn Preferencial por los Pobres. La tradicion-so-
¢ |a iglesia siempre ha defendido los derechos de los
Pio X| en la Quadragesimo Anno (No. 44), Juan
Il en 1a Mater et Magistra (No. 16) y Pablo VI en la Oc-
Adveniens (No. 42) han rechazado interpretacio-
de la DSI que sean desfavorables a los pobres o favora-
2 los ricos. Juan Pablo |1 hablé mucho en México del
preferencial por los mas pobres. . . ' ‘objeto de una
atencion prioritaria, . . un amor que a nadie excluye,
Unque se dirije con preferencia a los mds pobres’,

~ Puebla hace suya esta opcion preferencial por los po-
. Dedica el primer capitulo de su documento (No. V1)
e |a Iglesia Misionera al Servicio de la Evangelizacion en
rica Latina 2 este ‘tema (DP 1134-1165). Y los Obispos
se quedaron a un nivel tedrico. Vieron la necesidad de
aceion concreta, Reclaman la mision de concientizar,

“La misién de lalglesianose reduce aexhortaralos diversos
Prupos soclales y a las categorias profesionales, en la cons-
truccién de una sociedad nueva para el pueblo y con el pue-
blo, no se trata de estimular a cada uno de 10s grupos y cate-
gorfas a dar su contribucion especifica, con honestidad v con
competencia, sino también a ser agente de una conclentiza-
clén general de responsabilidad comun frente a un desafio
que exige la participacion de todos'' (DP 1220),

Asf que cada cristiano tiene |a obligacién de trabajar
Bra y con el pueblo, para concientizarlo (y por supuesto,
concientizarse a sf mismo),

~ La Liberacion. Para juan Pablo 11 1a DS es “una ga-
fantia de la autenticidad del compromiso (de un hijo de la
Iglesia) en las delicadas y exigentes tareas sociales, y de sus
gsfuerzos en favor de la liberacion, de 1a promocion de sus
hermanos ' (Introduccion a Puebla, 111, 7). El criterio para
uzgar nuestra accion es si lleva o no a la liberacién o ala
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promoci6n. En otros lugares, tanl Pablo VI como Juan Pa-
blo Il nos dan una definicion de la verdadera liberacién:
Una que estd de acuerdo con la doctrina social de la Iglesia,
De aquf la necesidad, no solamente de conocer bien a la
DSI, pero también la importancia de entenderla bien por
medio de la hermenéutica.

LA ACCION

La DSI siempre ha insistido en que no es simplemente
una doctrina, sino una guia para la accion. Hemos indicado
en pdrrafos anteriores el papel de cada comunidad en la
concretizacion del compromiso que exige la DSI en su con-
texto particular, Cuando hablamos del cambio, hemos sub-
rayado el papel de estas comunidades porgue en distintas
circunstancias, ni el Papa tiene 'una palabra unica’. Puebla
nos ha dado pistas mds concretas para nuestra accion: La
lucha contra la injusticia y la opcién por los pobres; la libe-
racion/promocion como resultado de nuestros esfuerzos.
Nos falta todavia mucho mis. Toca que todos: Obispos,
sacerdotes, religiosos y laicos disciernan y apliquen en sus
circunstancias concretas las consecuencias de su compromiso
evangélico.

"5} a un hermano o a una hermana les falta la ropa y el pan
de cada dfa, y uno de ustedes les dice: "Que les vaya bien; que
10 sientan frfo ni hambre'sin darfes lo que necesitan éde qué
les sirve? Asf pasa con la fe s no se demuestra por 1a manera
de actuar: Estd completamente muerta', (Santiago 2, 15-17).

NOTA: Se recomienda: Los Cristianos ante la Injusticia.
Hocla una Lectura Latinoamericana de la Doctring de lo
lglesia, por RICARDO ANTONCICH, Ediciones Grupo So-
cial, Bogotd, Colombia, 1980).




(LA EXPERIENCIA DE DIOS revelacion y fe

RUBEN CABELLO

1. REVELACION Y FE

El encuentro de Dios con el hombre y la respuesta del
hombre a Dios, se suele describir con los términos “revela-
cién y fe". Estos términos son muy ricos en contenido, tan-
to en la Sagrada Escritura, cuanto en la Tradicién, pero ac-
tualmente evocan espontianeamente el aspecto mds intelec-
tual de la relacién con Dios y ademds parecen dejar, en un
lugar muy secundario, la realidad concreta del hombre con
las vivencias que mds lo impactan y con sus afanes cotidia-
nos. Buscamos pues abordar esa misma realidad del encuen-
tro del hombre con Dios, desde la nocién de “‘experiencia
de Dios” que evita el énfasis intelectualista y que se acerca
mads a las experiencias concretas que vive el hombre. No pre-
tendemos tratar aqui el tema en su amplitud sino tan sélo
senalar algunos aspectos, en forma sintética, que ayuden a
nuestra reflexion y a nuestra prdctica concreta.

2. EXPERIENCIA HUMANA

En términos generales entendemos por ‘‘experiencia
humana’ toda reaccién consciente a algo que nos viene de
fuera, todo asimilar (hacer nuestra) una realidad que de
algdn modo captamos como distinta. En este sentido, no so-
lamente tenemos experiencia de algo que nos impacta desde
fuera, sino que tenemos experiencia hasta de nuestro propio
cuerpo, de nuestras emociones, de nuestros pensamientos,
en cuanto los percibimos de algun modo distintos de nues-
tro propio yo consciente. La experiencia humana implica asf
una apertura a lo real distinto de nosotros, implica también
una “modificacién”, un cambio en nosotros. Cambio mds o
menos permanente segun el tipo y la intensidad del impacto
{memoria). Esta modificacién cambia asf nuestra actitud o
la refuerza y cambia nuestro comportamiento, nuestro mo-
do de "tratar" la realidad que nos rodea. Con esto aparece
claro que no solamente se da un influjo de 1a realidad en no-
sotros, sino también un influjo de nosotros en la realidad
que nos rodea: el “mundo’ nos cambia y nosotros cambia-
mos el mundo a través de nuestra experiencia humana. En
esta interaccion nos vamos realizando como personas,

3. CLASES DE EXPERIENCIAS HUMANAS

Hay un tipo de experiencia humana que podemos lla-
mar ‘‘cientifica”, no en cuanto necesariamente siga los mé-
todos rigurosos de la ciencia, sino en cuanto capta la reali-
dad que nos rodea como objeto a nuestro servicio; se centra
en conocer. “como funciona" la realidad para poder utilizar-
la y usarla a nuestro provecho. Esta clase de experiencia es
importante y valida, aunque limitada y parcial. Pensar que
este es el Unico modo de relacionarse con |a realidad es un
error de |lamentables consecuencias: mutilamos la realidad
a solo su funcionamiento y con esto nos mutilamos a noso-
tros mismos. Hay otro tipo de experiencia humana que po-
damos llamar “personalizante’: implica la experiencia an-
terior pero se abre a la realidad preguntando por su sentido,
por el significado moral (personal) de nuestras relaciones
con esa realidad; es el dmbito de las relaciones personales,
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comunitarias; es la experiencia de la libertad, de la historia
y su sentido, de las actitudes fundamentales de un “yo'*
frente a otros “yo'’. La primera experiencia me dice como
utilizar las cosas, ésta segunda me dice por qué y para qué.
Esta experiencia personalizante no mide y cuantifica la reas
lidad como lo hace la primera experiencia, pero noporeio-
es menos auténtica. La realidad captada por la experiencia
cientifica es vehiculo, portadora de esa otra realidad que
capta la experiencia personalizante. Por la fisica, la quimica
y la bmlog{a laexperiencia cient(fica puede decirme quéson
y para qué sirven unas flores, pero la experiencia personali--
zante capta la otra realidad ahi presente: la realidad
personal de una actitud de agradecimiento o de amor de-
parte del que “regalé las flores™. Su dmbito es el mundo de
lo simbdlico que va inherente a la realidad percibida ciens.
tificamente.

4, EXPERIENCIA DE DIOS

Es una verdadera cxpericncia humana (recordar el No.
2) y pertenece al tipo de experiencia personalizante, esel
encuentro con Alguien. Cuando la realidad se mutila y solo
se considera como valida la experiencia llamada cientifica,
entrard en crisis la experiencia personalizante y, por consi-
guiente, la experiencia de Dios. Cuando se reconoce la expe-
riencia personalizante, se abre la posibilidad de la experien-
cia de Dios. Pero no hay que pensar que el campo de laex-
periencia de Dios sea “una parte”’ de la experiencia persona:
lizante, como si fuera una experiencia ‘‘al lado de otras ex-
periencias’ o como si hubiera lugares exclusivos de encuen-
tro; la experiencia, el encuentro con Dios, es siempre coex-
periencia; Dios se hace presente al hombre en y a través de
sus demds experiencias humanas; esto es lo mismo que decir
que la experiencia de Dios (el encuentro de Dios con el
hombre y la respuesta del hombre) es siempre simbélica, sa~
cramental,

5. “TIPOS" DE EXPERIENCIA DE DIOS

Aungue el hombre puede captar a Dios presente pa-
ra él, en toda realidad con la que entra en contacto, pode-
mos distinguir tres tipos de experiencia de Dios, segin sean
las realidades a través de las cuales Dios sale al encuentra
del hombre,

l1o. Experiencia cosmico-biologica: a través del mun-
do exterior que nos rodea y nos influye: el cielo y la tierra,
el agua y el fuego, el mar y la montana, los animales y la
vegetacion, los ciclos temporales y los fenémenos meteoro-
l6gicos; en y a través de la experiencia de los "‘fendmenos
naturales” se tiene |a experiencia de |a presencia del “Senor
de la Naturaleza"., Los matices de esta experiencia serdn
muy variados segin el énfasis que se ponga en determinados
“fendmenos”. Es claro que si esa “realidad natural" sélo se
percibe como objeto de la experiencia cientifica {también
lo es), esa realidad se volverd opaca para mf y le negaré su



ion de simbolo, de sacramento de encuentro con

20. Experiencia de interiorizacion: a través del
ndo interior, de nuestro propios actos intelectuales, voli-
tivos y emotivos en cuanto contradistintos de nosotros
"u Smos; en y a través de la experiencia de nosotros mismos,
Dios se nos hace presente. También aqui los matices serdn
Variados, seglin el énfasis que pongamos en nuestros diver-
505 "fenébmenos interiores’’. También en este dmbito, si
nuestras realidades interiores no se reconocen como simbo-
0 y sacramento de Dios presente para nosotros, esas reali-
Mu s6lo nos revelardn “algo’’ de nosotros mismos.

30. Experiencia historico-comunitaria: sin descono-
{ eer, més alin, aceptando los dos aspectos anteriores del en-
ventro con Dios, esta experiencia pone su énfasis en el
encuentro del hombre con el hombre, del hombre en comu-
midad que camina en una historia. Esta experiencia de en-
' cuentro con el hombre, con la comunidad, con la historia,
| s capta como simbolo, sacramento pnvnleglado (no exclu-
sivo) del encuentro con Dios. Esta es la experiencia de Israel
y la experiencia cristiana. Dios nos sale al encuentro en el
- encuentro con el hombre, mds atn: afirmamos que iDios se
ha hecho hombre! El modo de relacionarme con el hombre
- &s sacramento del modo de relacionarme con Dios.

- 6. RASGOS COMUNES DE LA EXPERIENCIA DE DIOS

Dentro de las variedades de la experiencia religiosa,
_podemos encontrar algunos rasgos bdsicamente comunes:

To. La co-experiencia: la experiencia de Dios no se da
"pura” sino siempre en co-experiencia con las realidades hu-
" manas (cosmos, nosotros mismos, historia<omunidad).

20. Simbolismo: Dios se hace presente en y a través
¢ nuestras realidades, pero no estd encerrado, hmltado por
;'; a5, El es “mds grande” que cualquiera de ellas o que todas
ellas, Las cosas “apuntan hacia E1", pero no lo definen (de-
finir: limitar).

30. Personal: como quiera que se exprese (Poder,
Fuerza. . ) se sefala un TU grande y poderoso con el que se
_entraen rclaclén personal porque esta “inclinado” hacia no-
5; en la experiencia de Dios, se capta también una
' ia de nosotros mismos, de nuestra pequefiez, en
on con el que de alguna manera reconocemos como

~ 4o. Gratidad: la iniciativa del encuentro es de El en
| d y en gratuidad de dones (dador de vida). Y asf la
d fundamental es de reconocimiento y de accién de

50. Obediencia: El mismo senala un "“modo de com-
jento” (una moral) como expresion y realizacién de
respuesta, de nuestro modo de relacionarnos con El;
d¢ 2lguna manera esta expresion llegard hasta una formula-
fion sensible (culto).

7. EXPERIENCIA DE DIOS EN ISRAEL

Su experiencia central se realiza en la historia del pue-
blo: Dios se hace presente en la historia del pueblo, con po-
der, con sabidurfa, con amor; Dios presente como /iberador
(experiencia de Iiberacnén) como formador del pueblo y en
alianza con él, como el que promete (experiencia del
futuro como don y bendicién), y es fiel a su promesa, como
el que acompania a su pueblo, se entrega a su pueblo y
quiere una respuesta, individual y comunitaria, de fidelidad
y de entrega. La historia estd abierta y se va construyendo
en la colaboracién y didlogo entre el Dios y el hombre no
siempre fiel. En el encuentro con Dios trascendente (santo)
que actda en la historia (imanente) en favor de su pueblo
(amor y gratuidad), la respuesta de Israel tiene una triple di-
mension: Ta. memoria: de las hazanas poderosas, gratuitas
y liberadoras; un pasado que recuerda a Israel quién es y
sigue siendo hoy Dios para ellos. 2a. esperanza: fundado
en esa memoria, Israel espera el cumplimiento de las prome-
sas de ese Dios fiel y desde hoy se alegra en la segura espe-
ranza. 3a. tarea: como respuesta agradecida a lo que es Dios
para Israel, Israel debe cumplir su parte de la alianza, cola-
borar con Dios en la construccion del pueblo y de los demds
pueblos, volverse a Yahvé (porque muchas veces se ha apar-
tado de El), escuchar su voz. La experiencia césmico-biold-
gica y de interioridad queda incorporada y purificada en
esta experiencia histérica. En un sentido muy denso, esta
experiencia de Israel se puede llamar también: experiencia
profética. .

8. EXPERIENCIA DE DIOS EN JESUS

En su sentido mds pleno y profundo, podemos decir
que la experiencia de Israel se condensa y se trasciende en la
experiencia de Jess. En nuestra experiencia de Dios (en
nuestra fe) afirmamos que la misma historia, como lugar de
encuentro con Dios, se encuentra y plenifica en Jesus. Je-
s0s es el lugar de encuentro con Dios y todos los demds “lu-
gares de encuentro’’ en tanto lo son, en cuanto lo estdn en
Cristo. Jests, en su “experiencia’ de filiacion, de intimidad,
de confianza, de disponibilidad, de entrega, de servicio, nos
capacita para formar parte de su “familia”, paraentrara su
“Reino . Su experiencia exclusiva de Dios como Padre y
de la fuerza de su Espfritu, nos la ofrece en participacién,
en el don de la fe. Experiencia del amor de Dios que da nue-
vo sentido y transforma la historia (en su “memoria”, “es-
peranza” y “tarea”), al individuo concreto y hasta el mismo
cosmos. Es decir, da un nuevo sentido y valor a la experien-
cia de interioridad y a la césmico-bioldgica: es Cristo en
nosotros, es Cristo el Sefior de la creacion en quien son he-
chas todas las cosas. En la comunidad, “‘cuerpo de Cristo” y
en el hermano, “templo del Espiritu de Cristo” nos sale al
encuentro Cristo, el Hijo del Padre, con la gratuidad de su
amor y con la exigencia de ese mismo amor: exigencia de li-
bertad, de comunidad, de igualdad, de entrega. Experiencia
de pecadores perdonados y llamados a participar y a hacer
participar a otros, por la fuerza del Espiritu, en la construc-
cién de ese Futuro prometido por el Padre, en la Cruz y Re-
surreccién de su Hijo.
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9. CONCLUSION. LA EXPERIENCIA CRISTIANA ES
ASI:

1o. Participacion de la experiencia que tuvo Jesis: ex-
periencia del Padre y del Espiritu. Experiencia del amor gra-
tuito del Padre, experiencia asi de filiacion,de confianza, de
libertad; experiencia de ser enviado, de obediencia, de
entrega en el poder del Espiritu; experiencia de hermandad,
de “consanguineidad’' con los hombres, a los que ama y por
los que se entrega para rescatarlos. . .

20, Experiencia de lo que es Jesis: El Hijo, el Mesias,
el Siervo, el Sefior. Experiencia de su muerte y de su resu-
freccién como signos eficaces de su amor salvador y de la
fuerza de su Espiritu que nos hace hijos y enviados, al in-
corporarnos a Cristo mismo en su comunidad.

30. Experiencia que se da: en la comunidad de Jesds,
en la Palabra hablada y escrita de Jests. Y que nos habla de
Jestis. Y desde esta fe en Jesds, se comprenden también co-
mo “lugares teologicos de encuentro’ el mismo Cosmos
(en El v para E| fueron creadas todas las cosas), la interio-
ridad y la comunidad histérica. Por el hombre y la comuni-

et i e o b il aiine e A o -
dad, Cristo nos sale al encuentro como el que ni
salva y nos rescata y, al mismo tiempo, como el que
amado y rescatado en el que sufre. EI dolor del hol
“experimenta’’ asi como el dolor de Dios, el dolor d
que nos rescata y que pide ser “aliviado™ por nosotros; i
que hicieron con uno de estos mis hermanos mds peq A0S,
conmigo lo hicieron’’. Mt 25,40.
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‘ LA FIESTA

PEDRO DE VELASCO )

La fiesta para la mayoria de las teologias {antiguas y
modernas) de occidente, no ha sido un concepto fundamen-
tal. Podriamos decir que mds bien ha sido un concepto olvi-
dado o relegado a los implicitos o presupuestos de dichas
teologias.

Sin embargo, la imagen mds adecuada que Jesds en-
contré para hacernos comprender en qué consiste el reino
del Padre, y la que mds utilizé fue precisamente la de una
fiesta: el Banquete del gran Rey. Y segin juan (2,1) el Se-
fAor inicia su mision (las senales del reino y su manifecta-
¢ién piblica) no en una liturgia, ni en una polémica con los
fariseos, ni realizando alguna curacion, sino en una boda; y
dicha sefal es la contribucion milagrosa a la plenitud (al
derroche y a la alegria) de la fiesta, haciendo de esto la pri-
mera senal de que el Reino de Dios ya estd presente entre
nosotros.

Por otra parte, la Fiesta es una de las realidades mds
hondamente presentes en la religiosidad popular, y es tam-
bién la mas popular de las manifestaciones religiosas. Pode-
mos decir que todos los acontecimientos religiosos impor-
tantes (comunitarios o personales) en la vida del pueblo, su-
ponen o exigen un contexto festivo desde |a feria, los pues-
tos de comida y los cohetes que acompafan las celebracio-
nes patronales, hasta la comida —al menos café con pique-
te— que acompana los entierros y velorios. Tanto es asf que
si no hay para la fiesta, no hay bautismo o matrimonio, a
pesar de las exhortaciones y explicaciones de Pdrrocos y
otros promotores de la comunidad que sostienen que la fies-
ta no es lo importante en esos casos y/o que se preocupan
por el gasto y las consecuencias que eso tiene para la econo-
mfa, la concientizacion, etc, de |a gente,
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Y es que la fiesta, haya sido 0 no concepto fundamen- -
tal de la teologfa, es ciertamente una realidad fundamental
en el Reino de Dios (incluso en su establecimiento) y en la
comprensién que el pueblo tiene de su religion.

LA FIESTA DENIGRADA

Curiosa y significativamente, la fiesta ha suscitado re-
cientemente la desconfianza (v la critica consiguiente) de
autoridades (civiles, religiosas, morales, etc) de personas
prudentes e ilustradas, de |{deres y grupos que luchan por
un cambio social. Ha sido tachada de desordenada, incon-
trolable, inGtil, motivo de dispendio y gasto excesivo, o de
pretexto para la vagancia y la flojera, causa ultima del atra-
so'y de la miseria de los pueblos latinoamericanos (o del
tercer mundo) y de las clases sociales inferiores.

Tenemos que precisar, como introduccién al estudio
de la fiesta, que ésta no es un simple no hacer nada, ni di-
version, ni espectdculo ni fuga de la realidad, ni tiempo de
vacaciones. Por mds que nuestra sociedad actual pretenda
darnos algunos de estos suceddneos y reducciones como 2
fiesta verdadera,

{QUE ES LA FIESTA?

Podriamos tratar de definir la fiesta —tan elusiva co-
mo la vida misma— como 2! conjunto de tiempos y activi-
dades que nos permiten acoger, afirmar y celebrar gozosa-
mente, la vida, las causas y los motivos que la van haciendo
posible, plena y libre. Dicho de otro modo: La fiesta es el
lugar donde la vida se hace no sélo consciente (en su mis
amplio sentido) sino también querida y gozada, y donde
todo esto se manifiesta y se comparte.



¢ podr fa formular como: Rcconocer aceptar y celebrar
,;E‘ enciones salvifico-vivificantes del Padre de Nuestro
or Jesucristo en la historia humana. Lerfdo todo 1o ante-
o desde ¢l Evangelio de Juan, nos permite comprender
Qué la fiesta es un acto religioso fundamental: acoger y
la vida es acoger al Verbo de Dios, es ser hechos
ios del Padre y es participar del gozo Pascual (que nada ni
Ie ni la injusticia ni el pecado, ni la muerte ni ningun
poder pueden arrancarnos). E igualmente debemos
tatar que la mision de la Iglesia (la Lvangelizacion) nace
isamente del gozo (de Ia fiesta) de la Pascua.

AHISTORIA DE LA FIESTA

La fiesta no sélo ha acompanado la historia de todas
2 religiones sino que ha sido ingrediente fundamental de
istoria humana y compania del hombre a lo largo de és-
! 3, Baste senalar que —precisamente— los primeros rasgos

humamdad gue podemos detectar en la historia son res-
instrumentos de celebraciones religiosas. Desde siem-
pre, ¢l hombre ha sentido la necesidad de celebrar los acon-
fecimientos que marcan (producen o permiten) su propia
<'.?' [sea acontecimientos cosmo-biolégicos fundamental-
mente, sea principalmente hechos histéricos). Y tanto en el
a{smo como en el cristianismo Las fiestas han sido el
do de recordar (conservar) celebrar y transmitir las inter-
iciones salv(ficas de Dios en la vida de su Pueblo. Mds
, las fiestas son una forma permanente de intervencién
ﬁcame del Serior, de presencia y acompafamiento (de
tal modo que a no-observancia de las fiestas siempre se ha
ﬁcado de mortifera para los individuos o para el pueblo
! causa de desgracias para el pueblo, pecado mortal
par. él individuo).

Pensando en la historia propia de América Latina y de
I religiosidad, las fiestas han jugado un papel fundamental:
el instrumento adecuado de evangelizacion, han se-
gido siendo el momento privilegiado de manifestacién de
l fe y de algin modo han sido también el modo de recor-
dar y transmitir esa fe. Podriamos decir que las fiestas han

0 a |a vez objeto de la fe {depositum fidei) y medio de
ar y transmitir cse depdsito, Aqui'se imponen dos
: aciones: por un lado tenemos que caer en la cuenta

que I fe no es el simple asentimiento racional a los dog-
que proclaman |a existencia de un Dios creador, la divi-
fhumanidad que estudiamos y creemos de Jesucristo, la

idad etc; Fe es fundamentaimente, creer (aceptar) la in-
ion salvifica de Dios Padre (fundamcntalmente resu-
0 a Jests) en la historia. Asi se puede comprender el
gamos que las fiestas —re-presentacion de esas inter-
iciones— sean el objeto fundamental de nuestra fe. Por

lado, no se pretende decir que toda fiesta popular con-
siempre |a totalidad de estos elementos, ni siquiera se
el que las fiestas —actualmente— no sean o puedan
tilizadas como instrumento de alienacion y que de he-
yan perdiendo su referencia a esta historia de salud;
emente decimos lo que en su esencia y en su historici-
ha sido |a fiesta y puede seguir sicndo o volver a ser.
10 senal de esto ditimo, basta ver la permanencia de
estas en la vida del pucblo mucho mayor que la de
or otra forma de comprension o expresion religiosa,
 valor que se |e ha ido redescubriendo a esa religiosidad

fundamentalmente festiva. Por otra parte, la fiesta fuc el
Unico lugar en que las culturas indigenas pudieron dialogar.
aportar algo propio a la comprension y expresion de la
nueva fe,

LAS FUNCIONES Y CARACTERIéTICAS DE LA FIES-
TA

Ya en lo anterior hemos ido mencionando algunas: el
hecho de ser un medio adecuado (quizd el mds) de conser-
var y transmitir la fe. Y podriamos decir que incluso uno
de los medios mads adecuados para tener la experiencia de
fe, para comprender y expresar en todas -0 muchas de -
las dimensiones del hombre su aceptacion de la vida, del
sentido de la vida y de la actividad del Dios que da esa vida.
Porgue la fiesta permite —re-presentindolas— acoger esa
vida y esa salvacion, y permite hacer esto de multiples y
riquisimas maneras (sin creerse obligada a reducir esta ex-
periencia a férmulas dogmdticas quizd muy precisas pero
terriblemente frias y esquematizantes, limitantes de lo que
cs la experiencia de Fe).

La fiesta re-presenta la vida y asi permite asumirla;
pero también la relativiza y asi permite vivirla no como un
destino tragico y absoluto (un rdolo que nos va devorando)
sina como una historia de libertad y liberacién, de esperan-
za en nuevas intervenciones salvificas de Dios. La fiesta nos
dice que el mal no es insuperable ni absoluto sino que es re-
lativo (al hombre y sus obras) v que es superable (al menos
los momentos de la fiesta misma nos permiten demostrar-
noslo),

La fiesta es construccion de comunidad. Es germen y
anuncio del Reino precisamente porque por ella y en ella se
presentiza (momentdnea y limitada pero realmente) la Co-
munidad, |a capacidad de compartir (sin miramientos a los
merecimientos y dignidades ) la capacidad de acoger y de
perdonar; las fiestas nos permiten liberarnos momentanea-
mente de prejuicios, de normas y convenciones sociales, de
diferencias de clase, color, etc. La fiesta es lugar de libertad
y de acogida para todos. Lugar donde lo que importa no es
el de tener y el acumular, sino el compartir y el gozar. La
fiesta es el tiempo de la abundancia y de la plenitud, donde
lo que importa es estar juntos, donde se comparten las mis-
mas acciones, gestos, alimentos. . . y mediante ellos, se
comparten los motivos, los bienes y las esperanzas de la vi-
da. La fiesta hace que el hombre se sienta en comunién (co-
munidad) y de algin modo permite que (al menos mientras
dura) el bien, la libertad, y la caridad triunfen del mal, el
egoismo y la injusticia. Por eso |a fiesta a la vez que es ger-
men y anuncio del reino, es denuncia de una sociedad en
que no se puede vivir todavia esto y es un modo de decir
que si esto puede ser posible —al menos en algunos momen-
tos de nuestra historia— puede ir siendo cada vez mds posi-
ble. La fiesta también es relativizacién y denuncia de feti-
chismos e ideologias que pretenden hacer creer al hombre
gue no hay mds vida que la que viene de la acumulacién y
del trabajar (alienado). Podemos decir que si la fiesta sur-
ge de la vida y la re-presenta permitiéndonos asumirla y go-

zarla, la vida tiene en la fiesta su paradigma, su promesa y
Su germen.
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DESVIACIONES Y PELIGROS

El més grave seria el pretender confundir vida y fies-
tas, pretender substituir aquélla por ésta, o pretender con-
solarnos con la fiesta (que ya no seria tal, sino di-version o
distraccion) de la falta de vida, Mientras no se haya realiza-
do la plenitud de fa comunidad humana (la realizacion ple-
na del Pueblo de Dios) Vida y fiesta seguirdn siendo dos po-
los de una unidad dialéctica, polos que siendo opuestos se
permiten (uno al otro) el ir avanzando hacia la plenitud.
Pretender substituir la vida por la fiesta es escapismo de
una realidad todavia imperfecta e injusta que espera y exi-
ge una salvacién-iberacion, que requiere —todavia— del tra-
bajo, de la lucha y de la fidelidad hasta entregar la vida por
los demds. Pretender reducir la fiesta a la vida, es renunciar
a reconocer, festejar y agradecer, la vida y la salvacién que
nos han sido dadas, es condenarse al pesimismo de un mora-
lismo prometeico (la lucha por la lucha). No hacer fies-
tas es negar la vida y la libertad, su realidad, su sentido y su
esperanza. No hay fiesta sin vida, pero tampoco hay vida sin
fiesta,

Una segunda tentacién —aunque casi inexistente en el
mundo actual— seria la de absolutizar la fiesta como Unica
forma de expresién religiosa 0 como Unica actividad huma-
na que vale la pena.

Mucho mds importante que ésta, es la tentacion de
descartar la fiesta como algo Folklérico, “‘primitivo™ y se-
cundario frente a formas de expresion humana y religiosa
mds serias y/o comprometidas, Esto, aunque no formulado
(por supuesto) aparece con gran fuerza en el mundo actual,
donde la fiesta aparece subordinada al trabajo. En el mundo
actual la actividad primaria y humanizante es el trabajo.
Podemos decir que hay una identificacion entre trabajo y
vida (el trabajo es la vida) (de la vida), y la fiesta
se convierte en simple descanso o diversion cuya funcion es
permitir la recuperacion de las fuerzas para poder seguir tra-
bajando. Por supuesto que en esta perspectiva la primacfa se
concede al trabajo; y el nimero de fiestas, su distribucién a
lo largo de la semana y del afo, la inversién econdmica y
humana, estdn en funcion de las necesidades de produccién.
Basta ver como han ido desapareciendo los “dfas de fiesta
de guardar" y cémo la Iglesia se ha ido plegando a ese movi-
miento poniendo las fiestas importantes en los domingos
mis cercanos (es decir fusionando dos fiestas en una). Por
otra parte, una forma sumamente efectiva de descalificar la
fiesta y aun de eliminarla —y que muestra lo que venimos
diciendo— es el hecho de hacer coincidir las vacaciones
laborales con los dfas festivos. Es evidente que todo ser hu-
mano necesita descanso, 1o que no lo es (aunque parece)
es que ese descanso se tenga que hacer a costa de los
dias festivos y no de los dias laborables. Aqui se parte de
una indebida reduccion de la fiesta a descanso laboral. La
fiesta no es —no solamente— descanso. La fiesta es activi-
dad y actividad fundamental para la existencia del hombre
y de la comunidad. Y esto no se da en las vacaciones: Bas-
ta ver —tomando el ej de la semana santa— como las vaca-
ciones han logrado destruir las fiestas, de modo que lo que

antes era un confirmarse en la fe, un construir la comunidad,

un conservar incluso tradiciones culturales y sociales, lo que
antes permitia e incluso producia el encuentro de amplios
grupos humanos, de familias, de gentes de diversos niveles,
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etc lo que era una actividad comun se ha col

fuga individualista de una realidad alienante ha
o mds alienante, en la que tampoco hay encuentro
en la que no hay construccion de la comunidad y en
simplemente se continda en la dindmica de una soci
explotadora y consumista que no pretende humanizar
miembros sino meramente distraerlos (distraerlos de -
alienacién y explotacion), y mantenerlos disponibles D
la produccion econémica.

Al quitar al hombre la “obligacion” de las fiestas,
nuestra sociedad ha logrado reducir a un solo campo (porlo-
demds alienante y alienado) toda la actividad humana y ha
logrado absolutizar la produccién econémica como el todo
de la vida del hombre.

Otros peligros de reduccionismo de la fiesta son; el
pretender someterla a reglas y prescripciones emanadas de
la autoridad (religiosa o civil). La fiesta tiene —como toda
actividad humana— sus cauces, sus ritmos, sus simbolos y s
historia, y hay que saber respetarlos; pero, como la vida
misma, la fiesta es esencialmente libertad (y liberacion),
espontaneidad no reducible a esquemas intelectuales, a nofs
mas o a la seguridad del orden. Querer codificar y con-
trolar la fiesta es destruirla. Y de algin modo, gran parte
de la decadencia de las fiestas se debe a su progresiva for
malizacién y conversién en Liturgia propiamente tal fen
acto de culto y oracion). Ejemplo significativo de elloesla
celebracién de la Eucaristia: lo que inicialmente era un ban-
quete, se ha ido esquematizando en una liturgia estricta-
mente codificada, que el pueblo presencia, pero en la que
casi no tiene parte, en la que nada se puede improvisar,
la cual no se puede reir, etc y luego, la reduccion de dicha
liturgia a una forma de oracién cotidiana (la mds importan-
te, pero al fin y al cabo meramente oracion).
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Si la fiesta tiende a desaparecer en nuestro mundo es
porque la vida, su sentido y espontaneidad (libertad) estan
amenazados. E inversamente, si hay injusticia, sin sentidoy.
deshumanizacién en nuestro mundo es porque hemos olvi-
dado que la fiesta es mds importante que la acumulacion, la
competencia o el poder.

Para finalizar podriamos decir apropiandonos de la
teologfa de unos cristianos ind igenas (1os Tarahumares) que
la vida viene de la fiesta (porque la fiesta pone al hombre.
en relacion con Dios y con sus hermanos) y jugando con los
sentidos fundamentales de las palabras la fiesta es recrea
cién, porque permite a Dios re<rear la vida del hombre, su
libertad y su esperanza.

LA FIESTA ES CONSTRUCCION
DE COMUNIDAD

ES GERMEN Y ANUNCIO DEL REINO
ES DENUNCIA DE UNA SOCIEDAD



IDEOLUGIA

FRANCISCO TABORDA )
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INTRODUCCION

Ideologfa tiene que ver con la parcialidad humana.
“Toda ideologfa es parcial” (Puebla 535). En ese sentido
podriamos ser tentados a considerar siempre negativamen-
e el factor ideolgico, como si fuese un insulto. “Ideolo-
gico"” serfa un adjetivo con el que se descalificarfa el valor
Ias ideas o actitudes del adversario. Pensamiento ideolé-
, accion determinada ideoldgicamente serfan siempre la
‘twacion y el pensamiento del adversario, no los mfos.

No es ése el abordaje correcto de la problemitica de
ideologfa, tampoco el punto de partida cierto para estable-
'ger su concepto (1).

IDEOLOGIA: SENTIDO GLOBAL

El punto de partida consiste en reconocer que el hom-
bre estd siempre socialmente situado, pertenece a un grupo
social en un momento histérico. La experiencia de vida de-
fivada de ahf y la préctica social de ese grupo influyen deci-
sivamente en las preguntas fundamentales de sus miembros:
€Qué hacer? ¢{Como hacer? Influyen igualmente en la mis-
ma2 aprehension de la realidad. El pensamiento y la accién
ada grupo social emerge de sus condiciones de vida
fexto socio-politico-econémico<cultural). Ideologfa es
el suelo comin de toda accidn y de todo pensamiento.
habla de ideolog(a, cuando se considera |a visién de mun-
(mundividencia, Weltanschauung) y las mediaciones para
accion como emergentes de las condiciones sociales del
Sujeto. De esta forma, “el pensamiento de todas las partes
e todas las épocas es de cardcter ideoldgico™ (2).

~ ldeologia, en esa concepcion bisica, generalizante,
tiene un sentido no4alorativo. Llamar una posicién de ideo-
logica no significa valoracién de la misma, pues el sujeto
que asf |a califica, se reconoce €l mismo embarcado en algu-
na ideolog(a. La clasificacién de una posicion como ideolé-
gica es meramente asertiva, sin connotacién peyorativa.

~ En este sentido generalizante, la ideologra ejerce una
funcidn Integradora del grupo social. Ella expresa la necesi-
de identificacién propia a todo y a cualquier grupo. La
logfa explicita los intereses y aspiraciones comunes del
, lo congrega solidario en la lucha por esos ideales, los
ifica por una fundamentacion adecuada, propone estra-
para implantarlos. La ideologfa dinamiza, por tanto,
po social, motivindolo, comprometiéndolo, justifican-
Sus metas, sugiriendo actitudes y acciones. La dinamiza-
del grupo obtiene eficacia gracias al cardcter esquema-
0 y simplificador de la ideologia. De ahi la utilizacién
¢ “slogans”, sfmbolos, maximas, palabras de orden etc que
ean claros, simples, selectivos, y provoquen el sentimiento
emocion. La ideologia es antes operativa que tematica.
pertenece al dominio de |a opinidn, antes que al de la
ficia. Su estatuto epistemoldgico estd en el plano no-re-
no-transparente. Mds que pensar sobre ella, pensa-
52 partir de ella (3).

Por esa razén la ideologfa contiene fuerte apelacién a
la emotividad. La fuerza de magnetismo que le es propia, la
“mfstica" que la caracteriza, aumenta su eficacia y la torna
avasalladora a punto de adelantarse a todo juicio critico ra-
cional. La ideologfa contagia. Se la asimila mds por 6smosis
que por propésito deliberado. “De ese modo, muchos viven
y militan pricticamente dentro del marco de determinadas
ideo)logl’as sin haber tomado conciencia de ello” (Puebla

37).

El cardcter emotivo de la ideologfa tiende a configu-
rarse como intolerancia, cuando la identidad del grupo se ve
amenazada por alguna novedad. En este caso el esquematis-
mo propio de la ideologia es capaz de llevar a un enclaustra-
miento ideol6gico. Gracias a esos factores, las ideologfas
tienden a absolutizarse y transformarse en sustitutivo de la
religién, o entonces también acaban por instrumentalizar a

personas e instituciones, incluso a la misma iglesia jerdrqui-
ca, :

IDEOLOGIA DOMINANTE

Lo que vale de ideologia en general, asume connota-
cién especifica en una sociedad dividida en clases sociales
antagénicas (ver: CLASES SOCIALES) (4). En ese caso se
da el fenémeno de la /deologia dominante. Las clases domi-
nantes, por la riqueza y poderio que detentan en una socie-
dad estratificada y por la propia inercia de las estructuras
sociales, estdn en condiciones de imponer a todos los grupos
de la sociedad su visién de mundo, sus intereses y aspiracio-
nes, sus estrategias, como los tnicos valores dignos de ese
nombre. La ideologfa de la clase dominante se presenta en-
tonces a los ojos de todos como la tnica mundividencia co-
rrespondiente a la naturaleza de las cosas, la mediacion
correcta para que una accidn alcance las metas deseables.
Una vez introyectada la ideologfa dominante por las demds
clases sociales, también éstas reproducen los valores del
opresor en su conducta, en sus relaciones sociales y en los
procesos en los que estdn empenadas. De esta forma |a ideo-
logfa dominante ayuda a mantener y conservar las estructu-
ras vigentes, y a su vez es mantenida por las mismas estruc-
turas sociales, sin que sea necesario instaurar otros métodos
de propagacién (aunque también se busquen tales ayudas).
La participacién en los procesos de produccion y en las re-
laciones sociales capitalistas inocula los principios de una
sociedad de dominacién, desigualdad, consumo y dependen-
cia. Ademds de eso, teniendo en su poder los medios de co-
municacién social, la escuela, el aparato represivo etc, las
clases dominantes inculcan a las buenas y a las malas su
ideologfa a todos los otros grupos de la sociedad.

La ideologia dominante ejerce asi en la sociedad una
clara funcién de disimulacién y distorsién que se puede es-
pecificar en tres sub-funciones: engafio, encubrimiento y
legitimacion.
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La ideologfa dominante engaria las clases subalternas
presentando la sociedad actual como la mejor posible, o
cuando mucho apenas necesitada de algunas reformas leves
que la perfeccionen, En contraposicion presenta el negro
cuadro de los paises donde estdn vigentes las estructuras
opuestas, para que nadie sea tentado de desear tales ""aven-
turas”. El oprimido quedard asf en la dulce ilusion de que
vive en el mejor de los mundos; apenas €l tuvo la poca suer-
te de no conseguir un lugar al sol. Correspondientemente lo
que tiene que hacer es conformarse y esperar su hora, con-
fiando en la suerte ciega (loterfa, prondsticos deportivos,
etc).

La ideologia dominante encubre lo real, mostrando el
ideal que se puede alcanzar en esta sociedad, como si pudie-
se ser alcanzado por todos y cada uno. Asf, por ejemplo, se
habla de derechos quizds efectivamente gardntizados a to-
dos por la Constitucién del pafs, como si estos derechos de
hecho pudiesen ser gjercidos por todos. Supuesto que en un
pafs, en principio, todo ciudadano tuviese asegurado el de-
recho de propagar sus ideas, pero que en |a practica poqui-
simos tienen acceso a los medios de comunicacién social
para lograrlo, es propio de la ideologia dominante hacer
creer que aquel derecho existe, sin considerar su efectiviza-
¢ién, Se encubre asi la injusticia realmente en vigor y se im-
pide a que se luche por un derecho supuestamente existén-
te. Otro ejemplo: la ideologfa dominante presenta |2 posible
ascension social de algunos, como si todos y cada uno
pudiesen subir a los primeros escalones de la sociedad, y co-
mo si un ejército de reserva de mano de obra barata no
fuese indispensable a la sobrevivencia de las estructuras vi-
gentes, Encubiertas las verdaderas causas de la miseria, lo
que resta es cruzar los brazos y esperar a la suerte o al "es
fuerzo",

La ideologfa dominante /egitima la situacidn social
que ahf estd, y apacigua la conciencia de las clases dominan-
tes, argumentando que el orden actual estd de acuerdo con
la razén, que sigue las leyes de la naturaleza y que aun
corresponde a la doctrina social de la Iglesia. Con eso no
hay nada por hacer en contra. Lo restante es rebeldia con-
tra la naturaleza y contra Dios.

La ideologfa dominante es expresion de la condicién
alienada de la sociedad. Alienacion es considerar como rea-
lidad inmutable que domina y determina las acciones del
hombre, aquello que en verdad es creacion suya,y que por
tanto es pasible de transformacion. La idealogia dominante
es '‘falsa conciencia' (Engels), mistificacion a ser desenmas-
carada, pues en ella el interés particular de |a clase domi-
nante aparece como universal; y de esta forma favorece a la
manutencidn del ‘‘status quo'’,

IDEOLOGIA DE LOS DOMINADOS

Sin embargo, la ideologfa dominante, como la propia
expresién sugiere, no es la Unica en una sociedad de clases.
A su lado y contra ella, existen, aunque en posicion de des-
ventaja, /deologias de los dominados, Ideologias de trans-
formacion. Mientras {a ideologfa dominante, por la propia
estructura social vigente, se expande con facilidad y se tor-
na patrimonio comin de todo el cuerpo social, las ideolo-
gfas de transformacion son reprimidas, no son reconocidas
muchas veces ni atin entre las clases populares. Es lo que su-
cede, en la medida en que dichas clases populares introyec-
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“taron los valores de la clase dominante;
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cuando existen ideologfas de transformacion
posiciones de vanguardia, pseudo-~eflejo de |
lares, construidas por mentes burguesas,; sin integracio
gdnica con el pueblo, sujeto transformador de |2 historia.

La ideologfa de cambio, tiene que ser expllci;iﬁ‘ en
una actitud mayéutica, en lento proceso de educacion
radora (cf Medellin, Educacién; Puebla 1045). La ideo
de transformacién es parcial, como toda ideologfa,
contrario de la dominante, esta abierta para el futuro,
en mira una sociedad que aun no existe, pero que debe
existir, defiende los intereses objetivos de las clases
res, desarrolla estrategias en vista a esos iptereses, legiti
apoya la accion transformadora de la sociedad y |2
por una organizacion social mds justa, Es el pueblo creando
y utilizando espacios para su liberacidn, y que mientras no
la consigue, no por eso desespera, sino “aguarda confiadi
mente y con astucia los momentos oportunos para avanzaf
en su liberacién tan ansiada'' (Puebla 542). '
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CRITICA DE LAS IDEOLOGIAS

Considerando por un lado la parcialidad de toda ideo:
logfa en su inevitabilidad, y por otro el cardcter impositivo
y deformante de la ldeoiogla dominante, y el vanguardis 1
mo ideolégico de las izquierdas, se comprende que toda teo-
rfa de la ideologfa se inserte en un contexto de critica ala
ideclogia. No se trata de no tener ideologfa —lo que no es
posible— sino de criticarlas, de asumirfas criticamente. Con
mucha mds razon esa debe ser la actitud del cristiano. Es ne«
cesaria una “constante revisién y vigilancia" (Puebla 537).
Es decir, el cristiano no puede de antemano condenar o .
abrazar determinada ideologia, o aceptaria total e indiscri-
minadamente, Precisard discernir con la razén y ala luz del
Evangelio, dentro de cada nueva coyuntura. Las ideologias
son “necesarias para el quehacer social, en cuanto som
mediaciones para 2 accién" (Puebla 535). La cuestion e
saber qué ideologia aqui y ahora es compatible con el Evan-
gelio, y cudl ideologfa actual puede ser purificada y perfec=
cionada por la iluminacién cristiana. ¥
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La universalidad del factor ideolégico, sin embargo,
parece poner eén cuestion la posibilidad misma de una cri-
tica a las ideologias. ¢{Como criticarlas, si siempre se hard
desde la parcialidad de un punto de vista ideolégico? Exac
tamente aceptando que |a relacion de pertenencia a una tra-
dicién cultural o un grupo social precede historica y légica-
mente a todo saber objetivante y a toda actuacion sobre la-
realidad. Se debe reconocer imposible el privilegio de un
saber y un actuar no-ideoldgico. El horizonte ideolégico o

pre<omprension Ideolbgica es condicion ontolégica del
saber y del actuar. No obstante, el saber objetivante y I3
actuacion moral pueden asumir una autonomia relativa con
relacidén al horizonte ideoldgico. Es posible un distancio-
miento, dialécticamente opuesto a la pertenencia al grupo
social. Ese distanciamiento ‘‘es condicién de posibilidad de
una crftica de las ideologias' (5); es decir, es posible criti-
car las ideologias si se admite y se realiza ese distanciamien-
to. Entre tanto, el distanciamiento jamds rompe los vincu-
los de pertenencia a un grupo. Olvidarlo es caer en la ilusién
de un saber absoluto y de un actuar puro. Por eso mismo, &8
necesario renunciar a la “arrogancia de la critica' y retomar



temente el distanciamiento, asumiendo al mismo
> la pertenencia: . . . la critica de las ideologfas es
ea que siempre debemos comenzar, pero que por
ipio, no podemos concluir nunca” (6).

Es también la conviccion que deriva de la “constante
ion y vigilancia” frente a las ideologfas. Con esta
esién queda excluida una critica Ue la razon pura y abs-
ta, y se apela al ejercicio de la razén histérica, un acto a
repetido en cada circunstancia nueva, conforme a los
bios coyunturales. Por tanto, en un determinado mo-
to los cristianos podrin haber aceptado o rechazado
una ideologfa, sin que ese juicio deba ser definitivo y eter-

no, La posscuén debera ser siempre revisada, exactamente
orque el juicio critico es un acto de razon hlsténca situa-
d: socio-pol ftica-econémicamente. El motivo es que las
ideologfas son “‘necesarias para el quehacer social, en cuan-
10 son mediaciones para la accién’’ (Puebla 535). La accién
& concreta ¢ historica. Luego también sus mediaciones lo
50N, y por consiguiente el juicio sobre ellas.

La necesidad de juicio critico sobre las ideologfas “‘se
plica tanto a las ideologias que legitiman la situacién ac-
wal, como a aquéllas que pretenden cambiarla” (Puebla
S 75. Si se toma abstractamente, Ja posicién de los obispos
p de plena neutralidad. Pero quien lee el texto situdn-
dolo histéricamente, encuentra una pista valiosa para el
uicio sobre las ideologfas concretas. De hecho, si hay
“ideologfas que legitiman la situacién actual’’ que es una si-
tuacion de “pecado social” (Puebla 28) y de “injusticia ins-
titucionalizada™ (Puebla 562), ya estd de antemano decidi-
0 qué ideologfa debe ser rechazada hoy de cualquier for-
ma. Pero esto no significa que cualquier ideologfa de
bio pueda ser asumida por cristianos. Puebla ofrece dos
eriterios basicos para juzgarlas: 1) Que defienda intereses le-
gitimos 2) dentro del respeto a los “derechos fundamenta-
\' de los demds grupos de la nacién' (Puebla 535).

Aln queda preguntar mds bdsicamente cémo el cris-
, llamado por vocacién aun amor universal, puede
ar una ideologfa por naturaleza parcial. En el plano de
4 racionalidad sélo a partir de la dialéctica de lo universal y
lo panioular se puede solucionar la aporia. Hombres limi-
tados, viviendo en una sociedad conflictiva, marcados por
orizontes ideoldgicos, s6lo alcanzan launiversalidad dialéc-
licamente, por mediacién de la parcialidad. Querer ser abs-
tractamente universal es ilusién, es adoptar el partido del
més fuerte, En una situacién asimétrica, para que se esta-
blezca simetria, es preciso privilegiar al mds débil. La par-
idad por el débil es mediacién para la universalidad.
Hay, pues, dos pesos y dos medidas para juzgar sobre Ja par-
idad de una ideologia. Respondiendo a los intereses del
presor, la ideologia no atenderd a los de la sociedad glo-
:mndicndo a los del oprimido, podrd herir los intereses
Inmediatos del opresor, pero en definitiva responde a los in-
es Gltimos del opresor como persona humana, pues en
situacion de injusticia y explotacién, el opresor —redu-
iido a esa funcién social— no se puede realizar como perso-
Iibre, sujeto de la historia, hermano de los otros hom-
bres, hijo de Dios.

- En el plano de la fe, hay que afadir el principio de la
garnacion. Tener ideologla pertenece a la condicién hu-
na, Jess, a quien el cristiano acepta seguir en la fe,
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como hombre pertenecié también a un grupo social (pobre,
obrero, galileo, judio) al cual se integré por una ideologia.
El amor preferencual al pobre fue la marca distintiva de su
palabra y de su accién. La parcialidad no constituye obs-
ticulo a la universalidad de su mision, ya que el hombre
universal es mera abstraccion. Amé, pues, parciaimente a
los pobres y desde ese amor se dirigid a todos. Seguirlo exi-
ge del cristiano el que critique las ideologfas en vista a des-
cubrir cudl corresponde hoy al amor preferencial y solidario

al pobre.
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ROBERT SCHLETTE, Ideologie, en: Hermann KRINGS - Hans
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Kdsel 1973, 720-728; DAVID BRAYBROOKE, Ideology, en:
Paul EDWARDS (dir), The Encyclopedia of Phlloaophv.vol v,
Nueva York Londres, Macmillan 1972, 124-127; HANS BARTH
Wahrheit und Ideologle, Erlenbach, E Rentsch 1961, 2a. ed..
AUGUSTO HORTAL, El concepto de ideologia en Marx en:
Rev, javeriana 90 (1978) 237-242; KARL MANHEIM, ldoologh
e utopfa, Rfo de Janelro, Zahar 1972, 2a. ed; PAUL RICOEUR
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( LITURGIA

FERNANDO AZUELA

Al pensar en un concepto “‘Util" de liturgia, de inme-
diato pienso en los destinatarios preferenciales de
CHRISTUS: esos agentes de evangelizacion que, junto con
grandes porciones de pueblo oprimido, tratan de hacer efi-
caz la mds preciada noticia: ijests!

Para ofrecerles un concepto “‘ttil" que puedan com-
pamr con el pueblo que aman, propongo pnmero unas no-
ciones sencillas de liturgia; y al final formulo cierta defini-
cion:

LA LITURGIA ES UNA CELEBRACION

Todos los hombres nos reunimos para celebrar lo
bueno de nuestra vida: la graduacién de un hijo, la instala-
cién del agua potable. . . Todos los cristianos nos reunimos
para celebrar esa misma vida, sintiéndola, al mismo tiempo,
don de Dios y esfuerzo nuestro. Asi celebramos nuestra her-
mandad en la Eucaristia, asi celebramos nuestro amor en
una boda. . . La liturgia es la celebracién en que los cristia-
nos celebramos nuestra vida. Y se tiene que dar en la entra-
fia de esta vida:

* al oprincipio de wuna experiencia, cuando nos
comprometemos para un quehacer cristiano;

* en medio de la experiencia, cuando deseamos celebrar lo
recorrido y queremos tomar fuerza para jamds desfalle-
cer; "

* y al final, cuando culminada la lucha, nos brota espontd-
neamente el festejarla o el reconstruir nuestra esperanza,
si algo nos salié mal.

La liturgia es la fiesta en que encontramos a Diosy a
los hermanos, en que encontramos a Dios en los hermanos. .

LA LITURGIA ES UNA CELEBRACION CON SIGNOS
MUY HUMANOS: CON RITOS

A diario repetimos nosotros ciertos signos que mues-
tran a los demds lo que nuestro corazén quiere decirles; un
apretén de manos, un ‘‘buenos dfas”, un abrazo, un beso. . .
Eistos gestos, estas palabras, estos signos tienen un nombre:
ritos.

Y precisamente nuestras celebraciones estdn llenas de
esos “'ritos’’: las mananitas, los regalos de un cumplearios, el
pastel, las velitas que deberdn encenderse. .. lgual nuestras
celebraciones litdrgicas: cantos, anillos que se regalan los
novios, pan que compartimos todos, velas que se encienden,
Ritos , sf, pero llenos de una fuerza especial, pues creemos
firmemente que nos acompana Dios.

l';A LITURGIA ES UNA CELEBRACION HECHA EN LA
E

Existen, por tanto, celebraciones muy humanas: una
graduacion, un cumpleanos; pero existen, ademds, celebra-
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ciones muy cristianas: un bautismo, una eucaristia, un ma:
trimonio.

{Qué tiene de especial nuestra celebracion cristiana’
Tiene de especial la fe. Estamos persuadidos que nuestra
historia no es la historia de hombres abandonados a Su pros
pia suerte. No, nuestra historia es la historia comun del
hombre -responsable de transformar el mundo - y de Dios,
que le ha confiado tal responsabilidad y lo apoya permas
nentemente hacia el triunfo.

Esta historia conjunta de Dios y los hombres es la que
celebramos, vivimos e impulsamos para adelante en la litur-
gia,

Alma de la liturgia: la fe. Oramos, cantamos, nos per-.
donamos, nos prometemos ayuda mutua confiados en un
Dios que jamds hemos visto, en un Jests que murié ~sig
bien, hoy lo afirmamos vivo—, en un Espiritu que, comoel
viento, no sabemos ‘‘de dénde viene, ni a dénde va". ..

Y sin embargo, son las normas, los planes, los suefios
de ese Diosinvisible los que tomamos en nuestras celebras
ciones litdargicas para construir y reconstrunr esta tierra cien
por ciento visible.

LA LITURGIA ES UNA CELEBRACION DEL PASADO,
DEL PRESENTE Y DEL FUTURO

La historia de Dios y del hombre es el motivo de lali-
turgia. Y aqui se unen el ayer y el manana:

* ayer Jests pactd una Alianza eterna con su Padre,

* hoy nosotros, con la sangre de Jesus, firmamos también
esa alianza;

* v, al hacerlo, festejamos ya el manana: que Dios sea para
siempre nuestro Dios, y nosotros, su Pueblo.

Esto es lo que hacemos en la liturgia: recogemos el
aver, lo hacemos vivo hoy, con la vista en el manana.

Como un 15 de septiembre, pero mucho mds: el Presi-
dente toca la campana que toco Miguel Hidalgo: es un re-
cuerdo. La liturgia cristiana, mucho mds: por la fe estamos
seguros que la fuerza de Jests ha roto la barrera del tiempo,
permanece hoy, nos hace robustos para seguir su tarea: ito-
do estd vivo!

Si: en la liturgia recordamos escenas del pasado: se
lavan los pies de doce hombres, se repite “tomen y coman”
“‘tomen y beban". . . No estamos solamente recordando: Je-
sts con pleno vigor y plena vida estd ahi presente destinan-
do a sus hermanos al amor y confidndoles su persona en-
tera. El pasado se hace presente, y también el futuro: cuan-
do vivimos en toda verdad nuestra liturgia, experimentamos
tales pruebas de reconciliacion, de solidaridad. . . que senti-



1:  tener entre las manos la seguridad del futuro, y empe-
2amos a paladear el gozo de la hermandad lograda. En la li-
turgia el pasado y el futuro se vuelven presente.

LA LITURGIA ES UNA CELEBRACION QUE COMPRO-
METE

Y precisamente podemos en la liturgia celebrar el fu-
- luro, porque todo en ella encierra serios compromisos.

Siempre acostumbramos hacer ritos cuando queremos

del dejar claro un compromiso: se extiende el brazo y se pro-
oS, nuncia un juramento ante la bandera nacional; se firma un
ma- contrato ante testigos. ...

Los ritos de la liturgia nos comprometen:
juc * Elagua celebra la vida de Dios en el hombre.

* El agua nos compromete para que mantengamos y ha-
£amos crecer esa vida.

r-
n * Con la curz incorporamos a una persona mds en la co-
51 munidad de Cristo. Con la cruz nos comprometemos a
el . propiciarle el seguimiento de Jesus.

* El pan compartido celebra la unién.
pa- * El pan compartido nos compromete a la unién.

Nuestra liturgia estd compuesta, en gran parte, por
dos palabras de auténtico compromiso: la Palabra de Dios y
» fuestra palabra.

Por eso nuestros ritos litdrgicos son eficaces. Con
E;“’ agua, luz, aceites, vestidos, alimentos. . . celebramos ritual-
mente [a muerte de Jesucristo, y eficazmente comenzamos
2 morir para los poderes del mal; celebramos ritualmente la
‘Resurreccion de Jesucristo, y eficazmente comenzamos a vi-
Vir para el poder de Dios.

LALITURGIA ES UNA ACCION PROFETICA

Al irse Jesas, nos heredd el cardcter de “profetas”.

Fue él profeta porque estuvo sumergido en la realidad de su

pueblo, analizé esa realidad, se puso a la escucha de Dios,

s el discernio su voluntad, la anuncié con palabra y con hechos,

denuncié todo desvio, y animé a los hermanos para salir de

‘cualquier estado de muerte y luchar por la vida. Esta misién
“hos ha encomendado.

Es un quehacer permanente, pero encuentra en el mo-
“mento litdrgico una ocasién privilegiada, La liturgia celebra
& eterna batalla de Dios por liberar al hombre oprimido.
‘Exige que analicemos las opresiones, que entendamos el lla-
mado del Sefior, que programemos acciones, que nos anime-
mos para el trabajo. . . Esto es profetismo. La liturgia es un
" &spacio profético.

LALITURGIA ES UNA ACCION SACERDOTAL
La mision sacerdotal impulsé a Cristo

* aaliar a los hombres con su Padre,

* aaliarlos entre sf,

* asuscitar una circulacién palpitante de la vida divina has-
ta lograr que el hombre se pareciera a su Dios,

* y todo, mediante el sacrificio con que reemplazé los sa-
crificios de corderos y becerros: la entrega diaria e in-
condicional al servicio del hermano. . . hasta |a muerte.

Todos somos sacerdotes. ‘‘Hagan esto en memoria
mfa" nos dijo Jests. Y ese “‘esto” incluye, sin duda, la to-
talidad de su entrega. . .

El sacerdocio, como el profetismo, es mision de tiem-
po completo, pero también en la liturgia encuentra una
hora especial

* porque en el corazén de la liturgia se encuentra la Alian-
za; no una Alianza de personas aisladas, sino de un pue-
blo unido para alcanzar toda liberacion:

porque la liturgia nos concientiza sobre la vida de Dios
en nosotros y nos hace responsables de la frescura y fe-
cundidad de esa vida;

y porque en la liturgia prometemos mantener en el mun-
do el sacrificio de Jests: no de palomas u ovejas, sino de
vidas comprometidas al servicio del hermano. . .
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LA LITURGIA ES CONSTRUCCION DEL REINO

Finalmente, cuanto encierra la liturgia va encaminado
a construir el Reino. Jests era y es profeta, Jests era y es
sacerdote para construir la tierra de Dios, e/ Reino de su
Padre: un mundo de hermanos auténticos que deberd pro-
longarse eternamente. Para esto somos profetas y sacerdo-
tes; para esto somos cristianos.

Y, de nuevo, la liturgia desempefia aqui’ papel muy
importante: todas las luchas de los pueblos buscan sus pro-
pios ritos, hacen sus liturgias:

* eso quieren ser las fiestas patrias de todos los paises,

* eso fue la Pascua de Israel, .

* eso fue lo que celebrd Jesis y nos encomendd repetir: el
paso de la muerte a la vida que debe realizar, junto con
él, todo el pueblo amado de Dios;

* v es0 es nuestra liturgia: celebrar la voluntad cristiana de
seguir a Jesds en la revolucién de los corazones y de los

sistemas sociales hasta lograr la tierra nueva y os
nuevos: el Reino.

POR TANTO, LA LITURGIAES ...

Considerando, pues, todo lo anterior y lo que calla-
mos, por deseo de sfntesis, muchos son |os elementos que
componen la vivencia litdrgica. Es dificil integrarlos en una
definicién. Pero quizd pudiéramos decir, al terminar este es<
crito, que

Liturgia es la celebracion ritual en que,

como profetas, sacerdotes y constructores del Reino,
proclamamos los cristianos la Buena Nueva,
hacemos nuestra la muerte y la vida de Dios,

y festejamos la construccion de ese Reino,
comprometiéndonos para llevarla a su término,

R RN SR~y & g == AP S R N Y L

Ojald estos conceptos resulten algo dtiles para ese
pueblo obligado todavfa a celebrar en sus liturgias mds la
muerte que la vida de Jesds.

( PECADO

LUIS GARCIA ORSO )

ESCLAVITUD DE LA LIBERTAD

Estamos situados dentro de un sistema social que con-
vierte a fos hombres en esclavos, en objetos de consumo, en
méquinas de produccién y riqueza para una minorfa. Nues-
tro sistema social arrebata al ser humano la posibilidad de
ser sujeto real de la historia, libre y creador, hermano y
companero por igual de todos. Y aquéllos que detentan el
poder ponen en juego todos los medios —por mds irraciona-
les y crueles que sean— para perpetuarse indefinidamente en
el poder, para dominar y esclavizar, para mantener a los
hombres sometidos a un sistema injusto. ¢Qué dinamismo
humano hay detrds de esta situacién, particularmente en
aquéllos que ejercen el poder y la opresion? Hay un miedo a
que los otros ejerzan la libertad, miedo a un futuro que pue-
de ser diferente, mds igualitario, mds riesgoso; miedo, por
tanto, a perder la propia seguridad y poder; un orgullo en el
que el hombre se autodestina a ser é| absolutamente el crea-
dor de la historia, y a crearla desde el poder y desde el mie-
do; una incapacidad para dejar de amarse a sf mismo y amar
a los otros. Y esta dindmica se enfrenta en el mismo hombre
con otra dindmica: la de Dios, que viene a crear libertad y
humanidad, vida y futuro, novedad y fraternidad. Es el po-
der de lo viejo contra la novedad de Dios (cf Efe 4,22-24;
Col 3,9-11; Rom 6,6), la esclavitud contra la libertad, el pe-
cado contra la gracia.

Y lo cruel y misterioso es que Dios mismo, en Jesis,
queda atravesado y muerto en este enfrentamiento al que-
rer quitar el pecado del mundo y dar la libertad. El Dios su-
friente —Jests Crucificado y los crucificados de la tierra—
queda expuesto como la denuncia mds viva y mds dolorosa
del poder que arrebata la vida a los hombres, y todav(a pre-
tende salvar el des-orden establecido y preservar un presen-
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te opresor. Pero resucitando, Jests el crucificado es experi-
mentado como libertad para la Vida, como la fuerza de
Dios sobre todos los poderes, y la sabiduria que confunde 2
los orgullosos (cfr 1 Cor 1,22-31).

Desde este somero andlisis del dinamismo humano po-
demos afirmar que el hombre es una contradiccion: liber-
tad que loesclaviza a si mismo y esclaviza a los demds;
creador que destruye la vida y s6lo trata de repetir un pasa-
sado de muerte; independencia que vuelve dependientes y
oprimidos a los demds. Romper con esta triple contradic-
cién sblo resulta posible para el hombre al acogerse a la ac-
cién liberadora de Dios,w al proseguirla viviendo en el Espl-
rftu de Jesucristo. Asf, el “miedo a la libertad sblo es des-
truido cuando el hombre se atreve a creer en los otros y 2
buscar con ellos un futuro mds justo y fraternal.

Ante el espejismo de hacer su vida sin Dios, confiando
s6lo en sus fuerzas y pretendiendo estar sobre los demds a
ser co<reador de vida, en una conversién continua al Reino
del Padre.Y ante la tentacién original y absurda de querer
ser “igual a Dios", el hombre es promovido a algo mis radi-
cal: ser hijo de Dios; el hombre es incorporado a la misma
vida divina y es transformado por El (cfr Gracia). Porque no
se trata de una lucha de “poderes” en la que Dios serfaun
poder mayor y no el Padre de Jesucristo y de todos los
hombres, sino de la llamada gratuita y esperanzada para ser
y hacer una humanidad nueva y libertad para la vida, desde
esta condicién oprimida y cautiva.
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OBERBIA DE LA RAZON

Todavfa podemos afinar mds este andlisis de nuestra
uacion de opresién, injusticia, dominacién, y preguntar-
¢por qué la razén no se ha detenido frente a esta
! ica destructora del hombre? Es que la razén se ha
‘\uelto irracional: se ha crefdo todopoderosa, independien-
8, absoluta, orgullosa de cara al Misterio y a la
‘existencia de los otros. Se ha olvidado de su origen, de su
dependencia, de su existencia relativa a un proyecto de vida
- para los demds. Entonces en su irracionalidad se hace servi-
“dora y legitimadora del poder que busca perpetuarse y que
‘compulsivamente busca mds poder. Para lograrlo ejercerd la
\ encia: ya sea de una forma brutal (persecucién, prisién,
lortura, sanciones econémicas, etc), ya sea de una forma
n refinada e ideolégica (por ejemplo, con el control de las
; conciencias a través de los medios dé comunicacién). Las
concreciones de esta “légica del poder” no estdn lejos de
- nuestra sociedad: dictaduras militares, seguridad nacional,
“dependencia de empresas multinacionales y de grandes po-
mlas extranjeras, control de sindicatos, etc. Asf, el senti-
do de la vida se ha planteado en términos del poder como
dOmlnacién, y de la razén como racionalizacién legitima-
dora, Las ciencias humanas habrdn de analizar a fondo las
- causas mediatas, los mecanismos, los efectos, |a transforma-
clén de tal siwacién inhumana, pero —aun contando con
h validez de todo ello— la fe cristiana aporta esta Gltima ex-
plicacién, tan misteriosa y radical como la misma libertad
mana que la origina: el pecado es lo que impide a |a ra-
20n ser solamente razén, y al poder ser solamente poder;
¢l pecado es el rechazo de la propia finitud y dependencia.
'El hombre no acepta estar referido a otro y se rebela con-
_‘j esa relacion, traspasa sus propios Irmltes y los Iimites
de los otros, expropua las fuerzas de produccién y de traba-
. ,atropella las conciencias, la libertad, los derechos, la vida
¢ los otros. El hombre prefiere la cerrazén en sf mismo, a
2 capacidad de abrirse a los otros y a la trascendencia; pre-
la libertad que oprime, a la libertad de dar vida; la
_mentira de su existencia orgullosa, a la verdad de su existen-
: para la comunién. Y en esta opcién repetida de cerrarse
‘2 5( mismo y de querer absolutizarse —que es el pecado-
¢l hombre no sélo causa esclavitudes y opresiones, sino que
‘l es radicalmente un ser esclavizado en su corazén; el hom-
bre no sblo causa pecado, sino es pecador. Desde esta escla-
Vitud radical todas las dimensiones de su vida pueden irse
degradando, contaminando, deshumanizando.

'RUPTURA DE LA COMUNION

El pecado se define asi como ruptura de la comunién
“ton Dios, con el hombre, consigo mismo y con el mundo, a
{2 cual comunién el hombre es llamado por su propia voca-
6n (cf Puebla, 322). Misteriosa y paradéjicamente, el
ombre puede tomar libremente opciones que van contra su
‘yocacién a la comunidn. Asf se revelard la contradiccién
que es él mismo. Contradiccién que se manifiesta en las
contradicciones particulares, concretas, histéricas que los
flombres vamos estableciendo dentro de nuestro mundo, un
mundo de “ricos cada vez mds ricos a costa de los pobres
da vez mds pobres” (Puebla, 30). Y al marginar a su préil-
0, ¢l hombre rechaza al Senor; al negar a su hermano, nie-
a Dios (Mt 25, 36-51). En las manos del hombre estd la
gapacidad de ofrecer fraternidad o injusticia, condiciones de
ida 0 de muerte, salvacién o perdicién. Las voluntades hu-
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manas se van estructurando en la sociedad como fuerzas,
mecanismos o estamentos de opresion o de liberacién; pero
—a la vez— detrds de una estructura injusta hay una volun-
tad, personal o colectiva, responsable; hay una voluntad de
rechazo a Dios y a los demds. Esta relacion dialéctica entre
la manifestacién del pecado en el mundo y la voluntad res-
ponsable, no debe olvidarse al buscarse las causas del mal y
los caminos de su transformacién. La respuesta del hombre
a Dios se da en la historia: ahf los hombres vamos ofrecien-
do vida —al modo de Dios— o negdndola, apoyamos o quita-
mos el pecado. La concrecidn histérica no es fatalidad ni
mero mecanismo estructural, sino responsabilidad personal
frente a Dios y a los otros.

Eliminar esta posibilidad de comunién con el querer
de Dios o de réchazo de él, abre la puerta a una serie de
deformaciones: justificacién y racionalizscion de nuestro
comportamiento y de los males que afligen a las mayorias,
por lo cual siempre eliminamos una dltima decisién, perso-

‘nal o colectiva, libre y responsable; dicotomfa de nuestra

existencia, ya que establecemos sectores o compartimientos
que sélo le corresponden a Dios o a nuestro yo individual
sin contar con los demds, al espfritu sin encarnarlo en la vi-
da concreta, a una conversion interior que no repercute es-
tructuralmente, a una reforma de las condiciones exteriores
que no ve el corazén; o lleva a una unidimensionalidad que
absolutiza un aspecto de la vida sin integrarlo con el resto
de la existencia personal o social, y sin referirlo al dltimo
sentido de la vida.

Desde las contradicciones y las rupturas que va provo-
cando en torno de sf, el hombre puede llegar a afrontar la
verdad de su condicién humana: no sélo rompe su relacién
con los otros, sino €l es internamente un ser roto; no sélo
crea contradicciones, sino que él es una misteriosa contra-
diccién: vocacién a la comunién y comunién rota, justo y
pecador. Y ha de aprender a hacerse hombre en la historia,
en esa tension entre la gracia y el pecado, consciente de lo
que sus obras van dejando de vida o de muerte para los de-
mds, pero dejdndose llevar mucho mds por el Amor que lo
llama.

EL HOMBRE COMO CONTRADICCION

En conclusién: cerrarse al amor, romper la dindmica
de la creacién que intenta alcanzar una plenitud de verdad,
tratar de hacer una historia por otros caminos que los de
Dios, arrebatarles la vida a los hombres, negarse a vivir el
Reino del Padre, todo ello es posibilidad y realidad siempre
presente para la lihertad humana, es el misterio que llama-
mos PECADO. La teologia latinoamericana ha querido
desentrafar todos los rincones de la vida donde el Reino
aparece ausente, negado, rechazado, y denunciar aquellas
situaciones donde mds cruel e injustamente existe opresién
de los seres humanos y de los pueblos, y donde los pobres
cargan con el pecado del mundo. Las contradicciones lace-
rantes e injustas de nuestra sociedad corporifican y visibili-
zan estructuralmente el pecado; pero desde ahf nuestra teo-
logfa se remite a esa original y misteriosa contradiccién que
es el ser humano: comunién que levanta divisiones y margi-
nacién, apertura que necesita de los otros y se cierra en el
ego(smo aun colectivo, libertad que se vuelve esclavitud
para los demds y para sf misma.
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funto q-m-amm'm_vm‘ hagamos para descubrir, de-
* nunciar y combatie los males de nuestra sociedad, hemos de
asumic Gue hay una ranz a la gue ne llégan nuestros meros
recursos humanos de andlisis y transformacian; una esclavi-
tud v cerrazon primigenias gue han mircado para siempre y
para todos la condicidn humana, y han dejado al hombre en
un estado en que la consecucion de ta plenitud de vida ha
de lograrse con un freno en la naturaleza humana. Estarafz
de todo pecado o esta alienacion fundamental del hombre
s 1o que tradicionalmente ¢ ha denominado PECADO
ORIGINAL,

Toda lahistoria v lavida humana estan  atravesadas
por, esta alienacion radical. Somos hombres rotos, gue nos
hemos desvinsulado del gnico Dios absoluto y nos hemos
pegado a4 alabarlo como 2 Sefor vy a Padre; que hemas roto
la comunién de amistad v (raternidad con los otros, vy
hemos oervertido v destruldo egofstamente la creacidn
hecha para todas los hombres por igual, Hombres rotos on
&) nucleo mas profundo’ de nuestro ser, pero también hom.
‘bres amados v llamados en ol mistario del Amor siempre
presente v siompre gratuito. La vida v la historia gstdn tim:
Dién atravesadas —y mucho mas_absolutamente- por la di
ndmica salvadora de Cristo que nos libera, nos ayuda a
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Veocer 1 fustes del pecado, y nos recres pra qu
cadi ver mis auténticamente coma seres human
Hermanos v como hijos de Dios. Existencia que los {
experimentamaos casl cotho un imposible, pero que se nos
ofrece como real al seguir a Jests v al colebar con laaccion

{iberadora de Dios.

La realidad de ser pecadores —y no sélo de hacel
pecados— nos recuerda lu solidaridad esencial de todos
hombres, en esa ultima verdad de lo gue somos, ¥ queno
admite fas diferencias que los hombres hemos faby
Pero el hecho de que exista la corporificacion y
cion del pecado en ¢l mundo nos llama & combatir
luchar afahosa v comprometidamente por [ liberac
por el relnado de Dios; pero con la humildad de no'conse
guir nunca por nosetros la Bltima y definitiva Iibmcl'
en la verdad de ser siempre hombres en camino & la verds
dera libertad.

Todos y cada uno somos justos y pecadores 4 13 vess
Seres  necesitados radicalmente de Dios v de los demds, que

hemos de recibir simplemente como gracia —y no como g
recho— aquello que necesitamos.

( LAPENITENCIA CRISTIANA

SEGUNDO GALILEA

La lManrada 4 la penitencia os una de las constitutivas
del ‘moensaje de Jesus: “El reino de Dios estd cerca; tambien
sy vida 'y 50 corazén; convidrtanse, .. (Mc 1,18). “Sivste
des no hacen penitencia igualmente! (Le 13.3), et Comoe
tal, 1a prictica de la penitencia queda como esencial en la
vida v en el compromiso cristlano, Esindispensable en cual
guier reflexion sobre la espiritualidad cristiana

ACTITUD Y PRACTICA

La penitencia g5 una dimension fundamental del gran
tema cristiano de la canversion, Sabemos que la conversion
puede definirse de muchas maneras, y en nuestro caso po
dria decirse que os ¢l salir del pecado v sus secuelas quo nos
Habitan, a fin de vivir segun el Espfrity de Cristo que nas
lleva a vivir del amor a Dins y a nuestros hermanos v herma-
nas. Dada la condicion humana, la conversion tiene dos di-
mensiones: la principal es vivir para Dios y los domis, pero
esto requicre |a safida y 1a "muerte del hombre vielo". A es
fe aspecto negativo de la conversidn —~la superacion - del
pecado y de todo lo que en nosotros se antepone al amor de
Cristo lamamos la penitencia cristiana.

Como twdo valor cristiano (virtud cristiana) la peni-
tencia es entonces al mismo tiempo una actitud y una pric
tica, v si faltara uno’ de esos aspectos serfa una ilusion,
como sucede con todos las virtudes cristianas; La actitud de
penitencia es tomar conciencia del pecado y consecuencias
que hay en nosotros y en la sociedad, dolerse y deplorar de
¢llo, recanaciendo que ¢s parte de nuestra realidad que esta-
mas llamados a superar. La prictica de |2 penitencia es ¢l
uso de los medios que nos ayudan a superar lo pecaminoso
¢ incompatible con el Espiritu de Cristo que existe efi noso:
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teos. Enoeste sentido la penitoncia os una discipling v
glercicio] unides & s actitud del corazdn ha formada p
de la mejor tradicion espiritual del cristianismo

VALOR PERMANENTE

Como valor permanente de la experiencia cristiana, &
penitencia ha conocido muchos avatares en ¢l correr dele
historia de 1 espiritualidad. Hubo épocas en las que estuvg
en el centro de la espiritualidad (vgr los Pobres @
desierta), hasta el punto que hoy nos puede pareces exces
vo, En otras epocas se ha descuidado. Su evolucion ha d
pendida también en parte de la antropologia y psicologl
que han predominade en épocas y culturas; las pricticas de
la panitencia tienen también una dimension cultural,

»
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Igualmente entonces cambia el lenguaje y aun las mos
tivaclones de fa penitencia cristiana, Antes se hablaba mis
de mortificacion, de ascesis, y de renuncia, Ahora se habla
mids de disciplina contemplativa o apostalica, de liberacion
personal o de equilibrio, pero al final se quiere decir fundas
mentalmente lo mismo: el éxodo de las esclavitudes espiris
tuales que nos oprimen a la cual se llamé tradicionalmente
la penitencia a causa de los pecados, Por eso el cambio de
formulacion o lenguaje no debe hacer alvidar {2 permanens
cia de 1a necesidad de la penitencia, v su sentido cristiano,

Este sentido es a |a ver personal, eclesial y social, En
un primer lugar personal, porgue ¢l pecado en ditimo andli-
sis se resuelve en las opciones personales, v 13 conversidn
por eso os esenclalmente personal. Es eclesial, porque toda
penitencia personal purifica & la comunidad y a toda la Igles



xconcilfacion con Dios reconcilia con la communidad
sy 4 travis de ella 1a sociedad entera se purifics

ICULTADES

LEs indudable que el tema de la penitencia presenta di
ltades para 1o mentalidad moderna, aun cristiang. A
BAOS ek parece una preocupacion negativa, represiva, en
Biraste con la naturaleza pascual v liberadora de fa misti

50

NOtros piensan que la penitencia revela una prescupa
‘bxmlv.: par la perfeccion personal, en clrcunstancias
espiritualidad actual Insiste en ¢l compromisa v en
psformacion de Ja realidad,

>

Sea como sea, las generaciones actuales experimentan
UItad para mantener vivo el sentido de los pecados per
B8, propios, lo cual es indispensable para hablar de
BeSion v penitencia. Hay un cierto optimismo ante las
Hlidades del ser humano para mejorarse a sf mismo v a
prealidad, sin pasar por formas de abnegacion. Aun cristia
#ompromcudm parecen ser muy conscientes de los pe
DS ienos vy no tanto de 105 propios (VRr 128 Injusticiay
practicadas por los capitalistas v otros, v nunca pot
P 0 cudl es incoherente con la condicidn de pecado,
BRN0s hace ver que todos hemos sido infustos aungue con
ot diversos).

Para entender entonces ¢l sentido cristiano y siempre
Ul de 12 penitencia, debemos tener en cuenta lo sigulien

frealidad del pecado y la tendencia al mal

b La afirmacidn anterior es un hecho en la historia hu
B, Y &8 doctrina comdn en el cristianismo, occidental y
, catdlico y protestante, Sin embargo, 1a sola doc
B0 puede fundar la virtud de |3 penitencia, mientras
B8 haga experiencia, La realidad de! mal y ¢l pecado “en
pnstituye una de las experiencias cristianas — iy mis.
= fundamentales; es incluso inseparable de la auténti-
gxperiencia de Dios, El deseo ferviente y ¢l uso de los
ps'para que Cristo nos libere de esto, es la penitencia.
mos & 1os grandes misticas, ello Incluye

B lucha contra el pecado consciente y contra las ocasios
de pecado vy las tentaciones, Evitar ¢ pecado actual,
joner 108 medios necesarios para ello va es penitencia,
pemtenm esenclal. Pero 10 ¢s sobre todo superarlo en
fumte que son las ocasiones del pecado o 14 atraccion
¢ {Ia tentacién). Eso requiere un deseo deé conversion
serlo v sincero, v una negaclon del egorsmo, lucha
JRICIOS concretos, mucho mis exigente

superacion ae las cegueras. El mal no se da en noso
by en 1a socledad solo en forma de actos consciente-
le malos, sin en forma de ceguera de espiritu. La
("obswridad" “tinieblas" en ¢f lenguaje evange-
)u ¢l no percibir nuestros errores, nuestras fallas, v
_wmorm de la propia conciencia, v tambieén de la
da colectiva, Ello forma parte de la condicion
m na y del “"pecado del mundo’, Necesitamaos luz (a

P R —————

Lristo coma lue del mundol, v esta regquiere La purifics:
cian del corazdn y 1o prepargcion del esporitu por la pe
nitencia

Ll dominio de 51 mismo, No basta supvrar ¢ mal, es
iecesanits  afirmarse en ¢l bien, y seguit positivamente a
Cristo por amor (B “tomar 14 cruz cada dia'). Ello
reguiere dominio de si mismo y disciplina personal, his
chos de actitudes v 30108 concretas de penitencia, para
hacernos libres para amar (¢l Magere contra’ ignacians)
Por oso el ejercicio de fa penitencia no es 5610 L privie
aion del mal. sino da yeCos i. {3 gqueénbesm 310, N 5 me

Haa que lortalece o daminio de st

La “llfl“; Q10N progre .L. 15 DOCAdOs v 2rmores, auns
ue ya perdonados, foman parte de Aadestra historia pers
«:)llm', defan una marca, un debilitamiento. Su recuerdo s
experioncia —sereno v sin conflictos ni angustias - lleva &
12 actitug de penitencia. Hay que agregar 3 0510 ¢l hecho
de que somos siempre potencialmente pecadores, v que
) 1.](‘rnns frustrar, mientras vivimos en |z tierra, Nuestio

ISHNO eterno, L conciencia de elo & tambien peniten
‘,l,x'

El primado del amor mejor ubicado en contexto social

La candicion de pecado y ceguera a que estamos sujes
10s Justifica 1a penitenCia como abpegacion y .A'l«.k:‘"lﬂ.],
pero 10 que la hace espintuslidad cristiana s ¢l amor en que
ostd Inspirada, Sus virtudes ceistianas, aun las mas DAsICAS,
sin [a caridad (a Dios y al bermano), son 'virtudes paganas™
(1 Cor 13,154}, Lo que cualifica la penitencia no es lo arduo
de las medidas que se toman, sino el amor con gueé se hacen
v laactitud de conversion por amor gue revelan

La imitacion de Cristo

La imitacion o el deseo de identificacion con Cristo
constituye o valor central de la vida ¢ de 1a practica ¢ristia
na. Ello también es verdad en la penitencia: ¢sta recibe su

sentido definitivo en la imitacion de Jesus

Por una parte, es un dato importante ¢n la vida de los
santos que sus penitencias y austeridades estaban inspiradas
en el deseo de identificarse con las austeridades y sufrimicn-
tos de Cristo. “El siprvo no debe ser mds que su senor, ..
Sin amor g Jesus, no s¢ puede desear la cruz simplemente
porque Cristo la vivio, La penitencia cristiana tiene ast un
sentido contemplativo v gratuito gue no ¢ ficil de enten-
der fuera de la perspectiva de la fe y amor ai Sefior

Por otra parte, st Cristo fué penitente, v estamos 4
nados 4 seguirlo, lo fué no por sus pecados propins, sino
por ¢l pecado del mundo, Cristo &5 penitente porque e re-
dentor, y esto gonstituye un clemento importante de la pe-
nitencia cristiana: ¢l incorporarnos a la tarea redentora de
Jesus por los pecados de la sociedad, La experiencia del mal
que nos rodea, I corrupcion moral, ¢f odio v lavidlencla, 1a
injusticia v la explotacidn de! hombre por el hombre,
torman parte integral de nuestra penitencia, en cuanto que
estamos llamados, como Jesas, a liberar al mundo del peca-
do, v a redimirlo al modo de Jesds, "Hacer penitencia™ pot
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los pecados del mundo es parte de nuestro seguimiento de
Cristo.

EL SACRAMENTO

Laprictica de la penitencia cristiana nos ayuda a en-
tender mejor el sacramento de la penitencia. En el sacra-
mento, el arrepentimiento y la prictica penitencial de la
vida ordinaria, asf como nuestros esfuerzos de purificacion,
son asumidas y garantizadas sacramentalmente;es decir, se
hacen encuentro con Cristo que perdona, convierte, purifica
y toma sobre sf los pecados del mundo.

Que la virtud de la penitencia se haga sacramento
quiere decir que no sélo un individuo, sino la Iglesiay la co-
munidad humana se purifican y liberan de sus raices de mal,
a causa de la gracia sacramental de Cristo que se ofrece aquf
y ahora. E/ sacramento de |a penitencia hace a la conversion
cristiana histérica y eclesial, objetivamente aceptada como
encuentro con Cristo. Libra a la penitencia de lo que puede
tener de subjetivo y precario, de complaciente y confiante
en el esfuerzo humano, al hacer sacramentalmente presente
el perdén vy la liberacién del pecado como don del amor de
Dios.

‘ UTOPIA

CARLOS CORONA ) '

El término UTOPIA fue creado, en 1516, por Tomds
Moro, canciller de Inglaterra, para designar su escrito:

. “Acerca de la organizacion de una repdblica y de una nueva

" Isla que no estd en ninguna parte ",

Etimolégicamente significa “U” (negacién) “TOPOS"
(lugar): ningtn lugar, pero el significado de ese “ningdn lu-
gar”, s6lo se comprende desde el sentido que le dio el autor.

La obra de Tomds Moro describe la vida y la organiza-
¢cién de una sociedad donde no existe 1a propiedad privada,
todo es de todos, y cada uno pide lo que necesita; no hay
diferencia de clases.

Su sistema polftico es una perfecta democracia, todos
los cargos son concedidos por votacién. Existe un gober-

. nante cuya tarea es “el fomentar la paz, las artes y las

ciencias; tiene que extender por todas partes el bienestar y
la abundancia, por medio de medidas prudentes; ha de amar
al pueblo y hacerse amar de sus subordinados”’.

Todos los ciudadanos se dedican a la agricultura y a
un oficio, trabajan seis horas al dfa, segln las necesidades de
la comunidad; y el resto del tiempo lo dedican a cultivar el
espfritu, a distracciones y a la colaboracién en trabajos pu-
blicos. El trabajo se considera la base de la dignidad indivi-
dual.

Se practica la eutanasia; el divorcio se permite en con-
tados casos, la pena de muerte estd abolida, excepto en el
caso de reincidencia en adulterio.

Hay tolerancia de cultos, sacerdotes casados, que son
elegidos por el pueblo.
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La mujer tiene igualdad de derechos en instruccién y
participacién en la vida pdblica.

Estos son algunos de los rasgos mds sobresalientes de
ese pafs, a través de cuya descripcion el autor critica las cos-
tumbres, leyes e instituciones de Inglaterra y de los pafses
de Occidente.

Toca muchos problemas de su tiempo: el despotismo
de los monarcas, los abusos de la nobleza, la ambicién de
poder y dinero, la hipocresfa, las intrigas internacionales, la
carencia de visién cristiana en las cosas de la vida, la
desocupacién, las guerras, las injusticias. . . y los impugna
siempre desde la defensa de los pobres y humildes contra la
explotacién de los nobles y ricos.

Su libro refleja los ideales y suefios de un hombre re-
nacentista, el pensamiento politico y religioso que dirigfa
su actuacion.

Estos datos sobre el origen del concepto UTOPIA ilu-
minan su sentido doble: suele entenderse en el lenguaje co-
mdn como algo irrealizable, como puro suefio, sin conexion
con la realidad; sin embargo, desde la intencion de su autor,
sintetiza las aspiraciones, ideales y valores mds profundos
del hombre; es la proyeccién de una sociedad perfecta a
partir de la critica de la actual, y es posible formularla por-
que se fundamenta en la capacidad del hombre para incon-
formarse con una situacion dada y para buscar,
creativamente, un mundo diferente, desde una opcién de-
terminada.

La obra de Moro influy6é posteriormente en los evan-
gelizadores hispanoamericanos: Don Vasco de Quiroga, Ber-
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El término UTOPIA fue creado, en 1516, por Tomds
Moro, canciller de Inglaterra, para designar su escrito:

- “Acerca de la organizacién de una repiblica y de una nueva
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Etimolégicamente significa *“U” (negacién) “TOPOS”
(lugar): ningin lugar, pero el significado de ese “ningin lu-
gar”, s6lo se comprende desde el sentido que le dio el autor.

La obra de Tomds Moro describe la vida y |2 organiza-
¢cién de una sociedad donde no existe la propiedad privada,
todo es de todos, y cada uno pide lo que necesita; no hay
diferencia de clases.

Su sistema politico es una perfecta democracia, todos
los cargos son concedidos por votacién. Existe un gober-

., nante cuya tarea es ‘‘el fomentar la paz, las artes y las
. ciencias; tiene que extender por todas partes el bienestar y

la abundancia, por medio de medidas prudentes; ha de amar
al pueblo y hacerse amar de sus subordinados”,

Todos los ciudadanos se dedican a la agricultura y a
un oficio, trabajan seis horas al dfa, segin las necesidades de
la comunidad; y el resto del tiempo lo dedican a cultivar el
espfritu, a distracciones y a la colaboracién en trabajos pi-
blicos. El trabajo se considera la base de la dignidad indivi-
dual.

Se practica la eutanasia; el divorcio se permite en con-
tados casos, la pena de muerte estd abolida, excepto en el
caso de reincidencia en adulterio.

Hay tolerancia de cultos, sacerdotes casados, que son
elegidos por el pueblo.
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ese pafs, a través de cuya descripcion el autor critica fas coss Ul
tumbres, leyes e instituciones de Inglaterra y de los pai '
de Occidente.
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Toca muchos problemas de su tiempo: el despotismo
de los monarcas, los abusos de la nobleza, la ambicién
poder y dinero, la hipocresia, las intrigas internacionales, 2
carencia de visidn cristiana en las cosas de la vida,‘_
desocupacién, las guerras, las injusticias. . . y los impugna
siempre desde la defensa de los pobres y humildes contrala
explotacién de los nobles y ricos. 3

Su libro refleja los ideales y suefios de un hombre re:
nacentista, el pensamiento polftico y religioso que dirigla
su actuacion.

Estos datos sobre el origen del concepto UTOPIA ifu-
minan su sentido doble: suele entenderse en el lenguaje co-
min como algo irrealizable, como puro suefio, sin conexion
con la reatidad; sin embargo, desde la intencién de su aut
sintetiza las aspiraciones, ideales y valores mds profundos
del hombre; esla proyeccién de una sociedad perfecta 2

| partir de la critica de la actual, y es posible formularlap
que se fundamenta en la capacidad del hombre para
formarse con una situacion dada y para
creativamente, un mundo diferente, desde una opcion de-
terminada. '

La obra de Moro influyé posteriormente en los ey
gelizadores hispanoamericanos: Don Vasco de Quiroga, Bee



o de S'ahagan y los jesuitas del Paraguay, casi calcan
elo utopiano en la organizacién de las reducciones in-
s, y en el pensamiento posterior.

~ Aquf retomamos ya otro sentido del término
UTOPIA que designa una corriente de pensamiento, expre-
$3da a lo largo de la historia en géneros literarios, proyectos
bricos, formas de cultura popular, movimientos de gru-
pos y escuelas filoséficas.

El libro de Platon (427 ac), La Republica, que presen-
1 la organizacién del Estado ideal, y La ciudad de Dios, de
San Agustin, fueron precursores de la Utop/a de Moro.

- El pensamiento utépico se desarrolla a través de la
novela pol(tica: La Utopia, la Ciudad del Sol de T Campa-
nella (1568-1639), son obras de denuncia de situaciones y
de anuncio de una nueva sociedad, que contienen, en cierta
Manera, programas de accion.

Durante los siglos XVIII y XIX influye en la revolu-
Cién francesa, a través de los escritos de Saint Just, G Ba-
euf y otros; se continda en los proyectos de los socialistas
Utépicos: Cabet, Saint Simon, Charles Fourier, Robert
Owen, Wilhelm Weitling, que buscan las causas del desorden
social, delinean con detalles una sociedad alternativa consti-
‘ida sobre bases diferentes, indican caminos para su
realizacion, y ellos mismos tratan de llevarla a cabo por
medio de la accién de asociaciones o grupos; y en ls colo-
nias modelo de América, inspiradas por los anarquistas P )
‘Proudhon, M Bakunin y otros.

- Esta corriente de pensamiento no sélo se ha expresa-
00 en la obra de grandes personalidades, sino también a tra-
¥és de los simbolos de la cultura popular, el folcklore, que
dinamizan los movimientos populares, desde la esperanza en
un nuevo orden.

- Estas manifestaciones del pensamiento utépico agre-
2N nuevos elementos de concepto de UTOPIA:

~~ No se trata.de una idea aislada, sino que se da en muchos
y se encuentran elementos de ella en la cultura popular.

— Se trata de un proyecto global sobre la sociedad, pero
desde el dngulo de un grupo social particular.

'~ Se deja el ideal lejano y se busca realizar en el presente
£5a nueva sociedad.

~ Concretiza los proyectos histéricos por medio de la
- orientacién y dinamismo de las actuaciones individuales
y las acciones de movimientos y organizaciones.

;Sime siendo denuncia del sistema social imperante, la
- mayorfa de las veces por medio de la utilizacién de sfm-
bolos y formulas mesidnicas de la tradicién cristiana.

= La Utopfa surge de la confianza en la capacidad de la ra-
~20n y de la voluntad humana, y de la rebeldfa ante la mi-
- seria del pueblo que engendra el capitalismo incipiente.

~ Desde finales del siglo pasado, hasta nuestros dias,
on el desarrollo de las ciencias sociales y la aparicién del

e W - gy .

S

-

— . .4 L B Al i L e o A st _ia

———l

marxismo, la utopia es constantemente confrontada: el
andlisis de la realidd, el proporcionar los instrumentos para
intervenir en ella, la formulacién de una estrategia social
histérica, tocard a las ciencias; a la utopfa, el dar sentido a )s
todo proyecto humano,

La utopfa necesita de la ciencia (teorfas cientfficas)
para no volverse ideologfa; y a la vez, impulsa su avance,
porque hace buscar a la practica cientffica el camino de la
transformacién social.

Nuestro tiempo se ha caracterizado por una disminu-
cién del dinamismo utépico. Nos estamos olvidando de
sofiar despiertos, no podemos arrancar las cadenas del con-
formismo, de la ideologfa dominante, de la coaccién de los
sistemas.

Se ha dado un movimiento antiutépico, en oposicién
a un cambio orientado al socialismo y con visiones pesimis-
tas del futuro, manifestado en novelas como Una Utopia
moderna de Herbert G. Wells (1905), Mundo Feliz, de A
Huxley.

Nos han sacudido movimientos amplios de liberacién:
Centroamérica, el estudiantil del 68;y movimientos en fun-
cién de intereses particulares: el sionismo, los chicanos, ne-
gros, hippies. . ,

Filésofos como Roger Garaudy, Adolfo Sanchez Viz-
quez, Alfred Schmidt y Ernest Bloch, dinamizan el pensa-
miento utépico actual, a través de una relectura de la obra
de Marx y de un nuevo andlisis del contexto socio histérico
actual, vinculados a movimientos polfticos o populares.

Dentro del cristianismo, las teologfas de la liberacidn,
en América Latina, renuevan el sentido de la utopia para los
cristianos, a partir del significado teolégico actual del Rei-
nado de Dios, y de la urgencia del compromiso histérico.

Hoy mds que nunca recobra su urgencia la reformula-

cién de la Utopfa como motor orientador del quehacer hu-
mano abierto al futuro, en medio de una época de cambio y
conflicto. Aquéllos que quieran cambiar el mundo necesitan
explicitar una UTOPIA que sea;
— Totalizante y pluridimensional, de manera que aluda a
un modo de ser del hombre nuevo, integrado en cuanto
a sus relaciones consigo mismo, con los demds y con la
naturaleza,

Universal en cuanto se plantea para todos, pero deter-
minada desde una posicién y opcién social.

Reconocida como concepto Imite, que la sitda siempre ‘
fuera del plano de la realizacién historica, y por eso
mismo como un instrumento de critica, de orientacién
y de movilizacién histérico social.

En constante confrontacién dialéctica con las ciencias
y el marxismo, para demitificar permanentemente sus
formas de ideologizacién.

Y asf, en formulaciones finalfsticas que dinamizan la
accién, vayan decantando, personal y/o grupalmente.
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—  Los valores optados en fe humana y cristiana.

= Los valores encontrados en la cultura popular que pro-
yectan en el presente ese posible futuro, como son el
sentido de celebracion, de solidaridad. . .

—~  Los andlisis del contexto socio histérico, real

impulsar mds claramente, las metas de los proyectos histéri
cos y la accién, hacia la transformacion del orden existente,

de marcos tedricos optados.

De esta manera, por medio de la utopia,

( LA VIDA RELIGIOSA

RUBEN CABELLO )

INTRODUCCION

Por la Vida Religiosa (en adelante: VR) entendemos
aquf la vida de consagracion religiosa por los tres votos de
pobreza, castidad y obediencia. Esta VR, como las demds
dimensiones de la vida cristiana, estd pasando por una época
de obscuridad, de tensiones, de crisis y de retos. Fijdndonos
en esta situacion, el objetivo de esta breve presentacion es
ofrecer una serie de consideraciones sintéticas como ayuda
para reflexionar y entender un poco mejor lo que significa
hoy la VR para vivirla con mayor claridad, y con la ayuda
del Espfritu, con mayor entrega.

CONSIDERACION HISTORICA

En una consideracién de fe sobre la Historia de la
Iglesia resulta importante sefialar que en los primeros siglos
de la Iglesia no hubo Congregaciones Religiosas, no hubo
VR tal como aqui la entendemos. El Sefor no lo considerd
necesario, ¢{No serfa porque muchos de los cristianos vivian
con intensidad su vida cristiana? O tal vez porque estaba
muy clara la dimension escatologica del Misterio de Salva-
cién, y mds bien era conveniente enfatizar la dimensién en-
carnatoria de este Misterio. Recordemos que la Gnosis esta-
ba muy viva estos primeros siglos, y que negaba la gratuidad
del don salvador y la encarnacién concreta y material de
nuestra salvacién. Después de Constantino, la situacién de
una Iglesia instalada y cortesana trae la protesta y la
llamada al Monaquismo en el desierto. El choque y las ten-
siones entre los pueblos bdrbaros y las sociedades romaniza-
das tienen como respuesta las abadfas benedictinas. La igno-
rancia y la supersticion generalizadas de la Edad Media, tie-
nen su respuesta en las abadfas cluniasenses. La considera-
cién se puede profundizar y ampliar a todo lo largo de la
historia de la Iglesia, pero aquf sélo nos limitamos a sefialar
algunos elementos importantes:

1o. El hecho de que al principio no hubiera VR nos habla
de una importante relativizacion de la misma VR en la
Iglesia.

20. En el inicio y en la prolongacién histérica de la VR, el
“entrar” a la VR aparece siempre como respuestaa un
“llamado” y no una mera opcién humana, Se sefiala asi
como una “Vocacién” a un servicio especial, dentro del
“servicio comin a todos”, y al lado de otros servicios
especiales.

Otra constante es la dimension de iniciativa, de inter-
pretacién, de signo, de entrega apostdlica mds libre y al
mismo tiempo en comunidad.
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40, Siempre estd presente el peligro de separar la vidayla
misién, y el peligro de “‘acomodarse’ y perder asi fa.
fuerza de interpelacion.

50. La VR nace y crece con independencia de la Jerarqufa,
aunque la Jerarquia la “‘reconoce” y no pocas veces tra-
ta de controlaria. Aparecen asi Jerarquia y VR, como .
dos carismas (dones del Espfritu) en tensién, y que solo
funcionan bien cuando hay esa tensién y no cuando
hay rompimiento o disolucién de la VR por la total su-
bordinacion a la Jerarqufa. Cada uno de estos cinco ele-
mentos no son sino puntos de partida pard la reflexion,
y que ademds deben completarse con las consideracio-
nes siguientes.

CONSIDERACION SOBRE LA SITUACION ACTUAL

Si nos fijamos de un modo particular en América La-
tina podemos situar la VR en un marco politico, social y
econdmico por demds conocido y que se debe calificar de
trigico y angustioso. Polfticamente: dictaduras, opresién,
injusticias, abusos de poder,al mismo tiempo un despertar
de la conciencia politica. Socialmente: ignorancia, clases
separadas, confusion, urbanismo con su desarraigo y anoni-
mato, y al mismo tiempo un despertar de la conciencia so-
social y un anhelo mds violento de liberacion, de igualdad y
de fraternidad. Econdémicamente: miseria, explotacién, de-
sempleo, marginacion. . . Dentro de este marco:

lo. La Vida Cristiana sufre de ignorancia, formalismo, su-
persticién, magia, autosuficiencia, distanciamiento en-
tre la religién y la vida y entre la religion oficial y fa
popular, Y o/ mismo tiempo, se da en la comunidad
eclesial una intensa busqueda de identidad cristiana
desde y para los pobres, se siente mds intenso el anhe-
lo de comunién que quiere formar la verdadera familia,
el pueblo de Dios, més alld de la mera dimensidn juridi-
ca; se va teniendo una conciencia mds historica y evan-
gélica que redescubre la “‘experiencia de Dios" en los
acontecimientos, en el hermano, en el pobre, en la co-
munidad, en la Escritura y en la Eucaristia. Se comien-
za asfmismo a buscar una mayor preparacion teoldgica
y sin que sea exclusiva del presbitero. Aumenta igual-
mente una aceptacién de la diversidad de carismas da-
dos por el Espiritu para el bien comdn.

20. La VR, inmersa en los marcos anteriores, vive una serie
de conflictos: personales (de oracién, de libertad, de
trascendencia y encarnacion), apostélicos (promocién
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0 evangelizacion, tradicion o innovacién, Cruz o efica-
cia), intracomunitarios, intraeclesiales, sociopolfticos.
Todos estos conflictos traen las consecuentes tentacio-
nes que no pocas veces>desgarran dolorosamente la
~ alegre esperanza que debe ser la VR. En una sintesis
tan condensada resulta imposible aun mencionar las
miltiples raices de estos conflictos, pero es claro que se
‘atisban por muchos y que son tomadas en cuenta en las
* respuestas y tendencias que el Espiritu va suscitando en
las comunidades religiosas. Observamos asi una serie de
respuestas: encarnatoria (historica e inclinada al po-
bre), profética (decir lo que Dios quiere y anunciar su
Futuro), de apostolado en colaboracién, de unién en-
tre apostolado y contemplacién, de regreso a los ori-
genes (evangelio y carisma), de renovada experiencia de
Dios en la oracién. . .

Esta segunda consideracién, unida a la primera, nos
ofrece el marco para preguntarnos sobre el sentido, la esen-
‘cia de la VR; pero antes de llegar a esto, es indispensable re-
tordar cudl es |a esencia de |a Vida Cristiana.

CONS IDERACION SOBRE LA VIDA CRISTIANA

| Esta vida es la comun a todo cristiano, lo que es (en
germen) y a /o que estd llamado a ser todo cristiano. No se
¥ale contraponer la Vida Cristiana y la VR pues si la VR no
ncluye lo que es la Vida Cristiana, es obvio que esa VR no
‘e cristiana. La diferencia con otros modos de Vida Cristia-
na estard precisamente en los modos o en los énfasis de vi-
Wir la misma Vida Cristiana. Esta vida incluye (varias veces
‘usaremos formas sinénimas): un radicalismo en el segui-
ento de Jesds y en el servicio del Reino, vivir la fe como
‘gratuidad y como tarea, vivir asf la filiacién y la fraternidad

2 comunidad), la docilidad al Espiritu y no al egofsmo,
¥ivir la libertad en la esperanza, y ser instrumentos (sacra-
mentos) para hacer crecer esa vida en los demds. La comu-
fiidad eclesial es (en germen) y estd llamada a ser: comuni-
dad de fe en diversidad de quehaceres, comunidad de en-
icuentro con Cristo en los demds y en los sacramentos, de
continua conversion, de amor y de esperanza (en diversidad
proyectos),comunidad sacerdotal (con diversas participa-
), profética, conducida por el tnico Espiritu con sus
ltiples dones, comunidad peregrina y en Misién, comuni-
dad de hijos aunque con diversidad en el modo de vivir la

_ Como se ve por esta formulacién condensada, lo grave
'y lo fuerte, to decisivo y lo central es la Vida Cristiana, asf
prende también la relativizacién de la que habldba-
en la primera consideracion. No debemos buscar la
encia de la VR en algo distinto de la Vida Cristiana, sino
11 s6lo en los modos y énfasis dados por el Espiritu para
| servicio de la comunidad de Jests. {No vendrd mds de
ina crisis de identidad en valorar poco nuestra Vida Cristia-
1 como si no fuera el mds pleno centro de nuestra identi-
dad? El religioso es ante todo y sobre todo “cristiano”, La
gentidad religiosa, secundaria, pero muy valida porque es
ida por el Espfritu Zno habrd que buscarla precisamente
hesos modos y énfasis dados por el Espiritu?
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CONSIDERACION SOBRE LA ESENCIA DE LA VR

Tomando en cuenta las tres consideraciones anterio-
res y dejando para la siguiente el tema de la estructura (los
votos) de la VR, podemos preguntarnos ahora sobre la esen-
cia de lo que es esa vida. Partiendo de la clave descubierta
en la consideracion anterior (énfasis y modos).

To. Una primera reflexion serfa desde el Misterio de Cristo
operante en el pasado, presente y futuro de la realidad
humana. El binomio Misterio de Cristo y realidad hu-
mana debe estar presente en toda vida cristiana, pero el
énfasis serd diferente en la VR y en vida matrimonial
(el celibato no religioso sea 0 no sacerdotal, lo toco
mds abajo). En la vida matrimonial se enfatiza la inser-
¢ién en la realidad humana;en la VR se enfatiza el Mis-
terio de Cristo, con una vida que quiere ser hoy testi-
monio de lo absoluto y definitivo (énfasis) como serd
al “final”; y precisamente por esto como comunidad
fraterna que funda su vida en el modo histérico como
vivié Jests. Todo cristiano estd obligado al seguimiento
radical de Jests, pero esto no necesariamente implica
asumir ¢l modo concreto de vida de Jesds (esto no es
peyorativo: entre los discipulos cercanos a Jests habfa
varios casados),

20, Desde el aspecto del carisma; a todo cristiano se dan
carismas ‘para el servicio; en la VR encontramos caris-
mas externos y mds o menos mudables; carismas tipi-
cos de las diversas Congregaciones Religiosas (énfasis
particulares) y un carisma comtin en la VR que consiste
en la coincidencia histérica con el Evangelio, es decir
con el modo de vida de Jesds. En contraposicién con la
Jerarqufa, el énfasis se pone en el carisma de “convic-
cién”, como lo llama un autor (carisma de innovar, de
testificar en disponibilidad, de criticar . . .);y en la Je-
rarquia se pone el énfasis en el carisma de “responsabi-
Iida;i " (guardar, proteger, ordenar, organizar la comuni-
dad).

3o. Desde el aspecto profético: todo cristiano es (en ger-
men) y debe ser profeta: decir lo que Dios quiere, con
palabra‘y obra. En la VR se enfatiza el aspecto de de-
cirlo con la vida, de ser pardbola en accién: interpelar
desde el Futuro, porque es, quiere y debe ser seial del
Reino Futuro; |a vida comunitaria religiosa es (en ger-
men) promesa de la futura comunidad.

40. Desde el aspecto de la Misidp: todo cristiano es enviado
a anunciar el Reino, a proclamar a Cristo; el modo y lo
que enfatiza 1a VR es evangelizar por su propio modo
de ser, como “memorial de la trascendencia’’, en comu-
nidad y en la “‘reserva escatoldgica’ que recuerda lo re-
lativo de todos nuestros proyectos, instituciones, logros
y fracasos. Lo especifico no es pues la accién evangeli-
zadora (exigencia de toda Vida Cristiana) sino el modo
como se vive esa accidn, en una disponibilidad espec(fi-
ca (3 votos) y comunitaria. En el celibato no religioso
se da una variante de esta disponibilidad con sus rasgos
propios en el sacerdote y en el no sacerdote.
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CONSIDERACION SOBRE LA ESTRUCTURA DE LA VR

Si la esencia de la VR consiste en un énfasis y enun
modo de ser cristiano, es decir, consiste en un carisma, su
estructura podréd llamarse carismdtica; pero con esto toda-
vfa no decimos nada puesto que todo modo de ser cristia-
no es carismético. £/ modo como se vive la consagracion, la
comunidn cristiana y la misién son los tres votos, considera-
dos no tanto como ejercicio ascético o realizacién personal
sino como signos escatolégicos (anticipar la estructura del
Futuro) y de disponibilidad para la Misién; y ambas cosas
en dimension comunitaria.

lo. El voto de celibato no serd asi una hufda o un encerrar-
se en si, sino un testimonio de fe (de que Dios es el ab-
soluto) y del Futuro que esperamos (testimonio esca-
tolégico), una “soledad’ que edifica a la comunidad y
que es mayor disponibilidad para la Mision.

20. Ef voto de pobreza no es ante todo mera dependencia
en el uso de los bienes, o austeridad, o participacion co-
munitaria, sino mds bien una libertad del poseer bienes
y con esto mayor disponibilidad y solidaridad con el
pobre, con Cristo pobre; un poner la confianza “total-
mente’ en Dios y no en las seguridades humanas, y
asf una protesta y critica cristiana al imperio de tener y
a fiarse ante todo de las “seguridades humanas”.

30. El voto de obediencia no es |la mera dependencia, aun
infantil, al superior o al reglamento, sino que es un ejer-
cicio de la obediencia de fe, de la obediencia de Cristo,
una entrega sin cdlculo a la voluntad de Dios, un servi-
cio para crear la comunidad y actuar la Misién; es asf
obediencia para la libertad; subordinacién para el pro-
yecto comun, en flexibilidad y en participacién positi-
va, El superior es el primero que debe discernir para
obedecer, para crear comunidad, para inspirar y “‘man-
dar” en subsidiariedad y didlogo. Este voto, como los
demds, es una forma concreta (carisma) de realizar la
obediencia de Cristo al Padre. De hecho, todos los vo-
tos presuponen: una disponibilidad humana, un funda-
mento biblico que no es un texto sino el “'estilo de vida
de Jests”, una base historica (carisma que concretiza
histéricamente el modo de seguimiento de Jesds) y un
presupuesto personal: el que entra a esa VR es un “lla-
mado” por Dios a ese modo de vida que Dios quiere
para él.

PRIMERA NOTA: queda para otra ocasién la consideracién
sobre la espiritualidad de la VR; sl la "vida espiritual™ es of
modo concreto como nos relacionamos con Dios, el tema estd
implfcito en las consideraciones anteriores, pero serd Gtil ex-
plicitarlo mds concretamente,

SEGUNDA NOTA: para estas breves notas me reconozco
deudor de muchos autores; son tantos gue me decidf a omi
tirflos para abreviar y agllizar el texto. Deseo que la densidad

de las notas no Impida el sacar algin fruto de ellas, y sean uti-
les para la reflexion.
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El dfa 5 de septiembre el Pueblo Juchiteco celebra
fada afio a sus héroes que lucharon contra los invasores
Inst franceses. Para la celebracién de este afio, el Obispo de la
Didcesis habfa sido invitado por el Director de la Casa de la
77 Cultura de Juchitédn a presidir ese dfa una Misa en conme-
' moracion de los mdrtires, dando asi sentido evangélico a
#ste acontecimiento cfvico,
eme
- El domingo 4, vispera de la conmemoracién, hacia las
rrec- 2 de la tarde, unas veinte personas, encabezadas por el
I'eol ex<andidato a una diputacién local, Teodoro Altamirano
Robles, irrumpieron, de manera ostentosa y sacrilega, en el
AR templo expiatorio de Santo Domingo, donde estaba expues-
10 el Santfsimo Sacramento, y después penetraron en la
| tasa del Obispo, lanzando amenazas de muerte en su con-
[eol 113, mientras €l se hallaba ausente. A un sacerdote que llegé
£A 505 momentos, confundiéndolo con el Obispo, lo tra-
Ns. taron de bajar de su vehfculo en forma violenta. Realizaron
Hu- ah{ mismo, en el atrio de Catedral, un mitin, y las 6 perso-

nas que hicieron uso de la palabra profirieron amenazas e
insultos al Padre Obispo, conmindndolo a no ir a Juchitdn
acelebrar la Misa al dfa siguiente,

Algunos minutos después de la salida de estos inva-
regresé el Padre Obispo de una misién pastoral en la
0quia de Tequisistldn, Oax. Inmediatamente tomé
medidas protestando ante el C. Gobernador del Estado, a
quien le comunicd este hecho lamentable y que ya desde
semprano se habfa dialogado con el Subsecretario General
98 Despacho y con el Comandante de la Policfa del Estado,
tamunicindoles que nadie irfa a celebrar la Misa solicitada
2 fuchitdn, por la razones siguientes:

) La situacion tensa que priva en Juchitdn, sobre todo des-
(pués del 31 de julio, hace diffcil la convivencia civica.

(9 DocuvVENTOS

DE LOS AGENTES DE LA
PASTORAL AL PUEBLO
CRISTIANO

e Porque la Santa Misa es, segin el Evangelio y la Tradi-
cién de la Iglesia, |a celebracién de la fraternidad, donde
se comparte el Pan consagrado entre los hermanos. De-
jar que se abuse de esta celebracion para actos de violen-
cia y provocacion, la convierte en signo contra la ansiada
fraternidad.

No solamente LAMENTAMOS esta situacién tan cri-
tica entre paisanos y hermanos de la misma raza zapoteca,
sino que también DENUNCIAMOS los intentos por parte
de un grupo del PRI para involucrar impunemente a nuestro
Obispo en la problemdtica de pugna polfticosocial COCEI-
PRI, y PROTESTAMOS en nombre de la libertad evangéli-
ca, ante estos atropellos que nos impiden ejercer debida-
mente nuestra misién pastoral.

Ademds, cuestionamos la prdctica de algunos polfti-
cos y sus seguidores, asf como de funcionarios federales y
estatales de querer limitar nuestra libertad pastoral impi-
diéndonos ejercer el mandato de Cristo Jests de servir a
nuestros hermanos y comunidades.

Pedimos al pueblo cristiano de la Diécesis madurez en
su Fe, paciencia en nuestro caminar, y perseverancia en la
construccién de la fraternidad, tan deseada y necesaria en
nuestra zona.

No nos dejemos espantar por intimidaciones y acusa-
ciones falsas contra nuestro Pastor, y recemos siempre para
que el Padre Dios le dé fortaleza en el servicio a los herma-
nos, sobre todo a los mds necesitados. Alegrémonos, porque
el Sefior estd con nosotros.

Tehuantepec, Oax. DESDE EL CURSO-TALLER DE C.E.B.
a 6 de septiembre de 1983,

Firman: SACERDOTES, MISIONERAS, RELIGIOSAS Y
LAICOS ASISTENTES
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COMUNICADO

DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL
NICARAGUENSE

DISPOSICIONES DEL PROYECTO DE LEY DEL SMP

Todos los ciudadanos nicaragtienses de sexo masculino, comprendidos entre los 17 a 50 afios de edad estarin obligados
por la Ley del Servicio Militar Patriético, a cumplir con un perfodo de instruccién durante dos afios llamado Servicio

Militar Activo,

Ademis, las mujeres nicaragienses comprendidas entre los 18 y los 40 afios podrin ser llamadas por el Ministerio
de Defensa, para cumplir con el Servicio Militar de Reserva, durante el tiempo que se requiera,

La inscripcion comenzard el préoximo primero de octubre, para todos los varones nacidos entre 1962 y 1967.

Estas son las principales disposiciones del proyecto de Ley del Servicio Militar Patriético, que fue presentado al
Consejo de Estado el pasado 9 de agosto, por el Comandante y Ministro de Defensa, Humberto Ortega.

Durante el tiempo de servicio, los reclutas tendrdn asegurados por parte del Estado, la alimentacién, instruccion militar,
atencién médica, vestuario, articulos de aseo personal y una asignacién mensual para gastos personales imprescindibles. En
el caso de los reservistas, continuardn vigentes las leyes que les garantizan la preservacién de sus empleos y salarios, durante

el tiempo que se encuentren cumpliendo el servicio.

El Ministerio de Defensa coordinard con los diferentes organismos e instancias para que el cumplimiento de esta ley
no interfiera con el desarrollo de las labores educativas y productivas del pais.

CONSIDERACIONES GENERALES DE LA CONFEREN—
CIA EPISCOPAL DE NICARAGUA SOBRE EL SERVI-
CIO MILITAR

El Proyecto de Ley sobre el Servicio Militar que
actualmente se debate en el Consejo de Estado ha provoca-
do en gran parte de la poblacion nicaragliense un cierto
malestar y preocupacion.

Ante esta situacion, la Conferencia Episcopal no pue-

de quedar en silencio pues los catdlicos esperan una orienta-
¢ion moral y una norma de conducta a la que atenerse.

52 CHRISTUS

(BARRICADA INTERNACIONAL, Nic, 22 de agosto 1983).

Por esto, los Obispos, despues de madura reflexién,
ofrecemos a los catélicos y a todos los nicaragienses de
buena voluntad, estas breves ideas.

CONSIDERACIONES GENERALES SOBRE EL SERVI-
CIO MILITAR

El Ejército es una institucion armada del Estado que
se legitima por la necesidad de defender la soberania na-
cional y la integridad del territorio del Estado ante posibles
ataques exteriores o revueltas interiores.
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En este sentido, el Concilio Vaticano Il hace una re-
a precisa al Ejército, cuya finalidad es “‘el servicio a
patria” y cuya funcion debe ser Ia de ‘instrumento de la
guridad y la libertad de los pueblos” (Cfr GS 79).

Pero la legitimidad de la existencia del Ejército, como
poder armado del Estado, serfa una cosa vana si el mismo
do no tuviese un auténtico poder moral para obligar a
$ ciudadanos, dentro de los Iimites establecidos por las
#yes, 2 incorporarse a las fuerzas armadas y prestar a la pa-
fria un servicio militar.

- En consecuencia, debe admitirse que el reclutamien-
1o militar obligatorio es una potestad legftima del Estado y
gque no se opone, en principio, a ninguna norma ética o mo-

. No obstante el Estado debe respetar la justa libertad
de la persona individual y tener en cuenta las creencias reli-

Ry
N

$10s3s o criticas de los ciudadanos.

Por esto, el Concilio Vaticano 11, recogiendo el eco de
un sentir casi universal, ha dicho que “parece razonable que
13 leyes tengan en cuenta, con sentido humano el caso de
S que se niegan a tomar las armas por motivos de concien-
intras aceptan servir a la comunidad de otra forma”
Cfr GS 79),

Pero junto a este ‘‘concepto clasico’ del Ejército y
del servicio militar, ha aparecido un *‘concepto revoluciona-
rio” basado en un nuevo sentido del Derecho, del Estado y
de sus Instituciones.

Las ideologias totalitarias han creado un nuevo tipo
de Derecho, basado en el positivismo juridico mds radical y
#n la preeminencia de lo social sobre lo individual. En este
‘nuevo ordenamiento del Derecho, los valores personales e
individuales quedan sometidos a los valores sociales y colec-
tivos bajo el arbitrio del Estado.

Esta concepcidn sociojuridica revolucionaria no se ha
do legitimar en la prdctica por la libre aceptacién de los
pueblos sino que se ha impuesto, de hecho, por la fuerza de
8§ armas y por otras formas del poder coercitivo del Es-

Se puede constatar ficilmente que en todos los paises
ton gobiernos  totalitarios, se ha creado un
gjército fuertemente politizado como defensa de la propia
Jdeologia; y 2l mismo tiempo como medio para forzar a la
poblacion a recibir un adoctrinamiento politico,

El error fundamental de este sistema juridico-polfti-
0 &5 que [dentifica el Estado con el Partido y éste con el
Uebio 0 con sus intereses.

~ Esta dictadura absoluta de un partido politico, que se
onstituye por la fuerza en duefio y drbitro Gnico del Esta-
0, de sus instituciones y de todo tipo de actividad social,
ta el problema de su misma legitimidad, lo mismo que
legitimidad de sus instituciones, incluido el Ejército
ot Declaracion Universal de los Derechos del Hombre,
NU art 21 .3),
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Si el "poder armado”, que debe ser exclusivo del Es-
tado, se convierte en ‘poder armado” al servicio de un par-
tido polftico, queda negada automdticamente hasta la mis-
ma posibilidad de una organizacién democritica y pluralista
del Estado y de las diversas fuerzas sociales.

Forzar a los ciudadanos a incorporarse a un “Ejército -
Partido Polftico” sin estar de acuerdo con la ideologfa de
dicho partido, es un atentado contra la libertad de pensa-
miento, de opinién y de asociacién (Cfr Declaracién Univer-
sal, ONU, arts 18.19 y 20).

En consecuencia, nadie puede ser obligado a tomar las
armas para defender una determinada ideologfa con la que
no estd de acuerdo, ni a hacer un servicio militar obligatorio
en beneficio de un partido politico.

PROYECTO DE LEY DEL SERVICIO MILITAR PA-
TRIOTICO

La primera Proclama del Gobierno de Reconstruccién
Nacional, del 18 de junio de 1979, afirma que “se propone
la organizacién de un Ejército Nacionalista que encarne los
intereses del pueblo nicaraglense y defienda nuestra integri-
dad y nuestra soberanfa",

En el Programa de Gobierno presentado en esa misma
Proclama se sientan las bases fundamentales para la organi-
zacién de un nuevo Ejército Nacional.

Y en este Programa se afirma que “‘se organizard un
nuevo Ejército Nacional cuyos principios fundamentales se-
rin la defensa del Proceso democrdtico y la soberanfa e
independencia de la Nacién, asf como la integridad de su te-
rritorio” (Art 1.12),

De acuerdo con estos principios, el Coordinador de la
Junta de Gobierno, Comandante Daniel Ortega, en un dis-
curso pronunciado el dia 19 de Julio de 1983, dijo que “es
decision de la Direccion Nacional, acogida por la Junta
de Gobierno, el de someter cuanto antes, para su aproba-
cién, el Proyecto de Ley que establece el Servicio de Ley
que establece el Servicio Militar Patridtico " (BARRICA-

DA, 20 de julio de 1983, Pag 3, col 4).

El texto fntegro de este Proyecto de Ley se publicd
en varios periédicos nacionales el dia 10 de agosto de
1983,

Este proyecto estd fuertemente politizado en sus pun-
tos fundamentales, tiene un cardcter partidista y sigue las
Iineas generales de todas las legislaciones de tipo totalita-
rio.

El Servicio Militar Patridtico es definido como “la
participacién activa de todo el pueblo en las actividades de
la defensa y por tanto constituye una obligacién de todos
los nicaraglienses a defender con las armas la soberanfa e
independencia de la Patria y la Revolucién Popular Sandi-
nista” (Art 2).

CHRISTUS 53



En este articulo se equiparan indebidamente “la so-
beranfa e independencia de la Patria™ y “la Revolucién
Popular Sandinista”,

No es correcto mezclar, confundir e identificar los
conceptos de Patria, Estado, Revolucién y Sandinismo. Ca-
da una de estas palabras tiene un contenido especifico distin-
to y un valor juridico politico muy diverso.

Pero ademds, el legftimo movimiento social y popular
revolucionario inicial se ha convertido en un partido polf-
tico.

El servicio militar no pretende sélo “proporcionar
el aprendizaje de lasmds avanzadas técnicas militares” (Con-
siderando VI1), sino que también ‘“fomentard en nuestra
juventud el sentido de la disciplina y moral revoluciona-
ria” (Considerando VII). Es decir, el Ejército se convierte
en un centro obligatorio de adoctrinamiento polftico a
favor del Partido Sandinista.

Aprovechar la disciplina militar para “manipular”,
ideol6gicamente a las personas y someterlas por la fuerza a
una determinada ideologfa, es un grave atentado contra la
libertad de pensamiento y opinién.

Estos principios y las bases que enumera en el articu-
lo 42. 45. distorsionan y contradicen el verdadero sentido
de la Primera Proclama del Gobierno y del Programa enton-
ces presentado,
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En vista de todas estas razones, |a actitud ante est:
Ley, para quienes no comparten la ideologfa del Partido
Sandinista, puede ser “la objecién de conciencia”, Y nadie
puede ser castigado, perseguido o discriminado por adoptar
esta solucion,

Al proponer a la consideracién de los catolicos estas
reflexiones, s6lo queremos iluminar ética y moralmente este
problema y exhortar a todos a la blsqueda de un camino
pacifico para la solucién de los graves problemas que se
plantean a nuestra sociedad. ;

La Paz verdadera es fruto de la justicia, no de la yio-
lencia.

Que la Virgen Marfa, reina de la paz, nos ayude a vivir
segln la caridad para que este Afio Santo de la Reconcilia-
cién produzca en cada uno de nosotros y en nuestra socie-
dad frutos sinceros de justicia, de amor y de paz.

Managua, 29 de agosto de 1983,
Conferencla Eplscopal de Nicaragua.
Doy Fe.

Monsefior Leovigildo Lépez, Fitoria. Obispo de Granada, Se-
cretario de la Conferencia Eplscopal de Nicaragua.
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NTRODUCCION

Queremos dar en estas breves |ineas un bosquejo de la
&titud cristiana hacia los pobres tal como nos la presentan

Bunos documentos que del siglo segundo llegaron hasta
\hlestras manos,

Hemos escogido fundamentalmente dos documentos
e 12 época para formular nuestra hipétesis a partir de los
Breves renglones que nos hablan de ello. Haremos un andli-
88 del contexto sociopolitico en el que se mueven los auto-
185 de los textos que hemos de examinar; luego procedere-
103  comentar los textos escogidos.

Con esto pensamos poder determinar qué actitud to-
\maban los autores primitivos de textos eclesidsticos con res-
PEEL0 2 los pobres v a la pobreza, con respecto a los escla-
¥ la esclavitud. Puesto que uno de los autores es un
“0bispo, creemos que al final de nuestra investigacion tendre-
mos una imagen mds clara de la atencién que el obispo pres-
2 los pobres y qué clase de comunidn y participa-
habfa de parte del 0bispo con la suerte de su pueblo.
suentemente obtendremos una idea de la clase de
08(2 que los cristianos primitivos estaban elaborando y
relacion veian entre su doctrina y la préctica que lleva-

EXTO SOCIOPOLITICO DE LOS PADRES DEL
011(1)

. Es importante el estudio de los condicionamientos so-
Bpoliticos v econémicos de nuestros autores porque

LUIS G RAMOS

LOS PADRES
Y LOS POBRES
EN EL SIGLO II

| ﬂ COLABORACIONES

€stos nos pueden determinar mas claramente el caricter de
sus opciones pastorales. E| Evangelio siempre es un desafio
que confronta la vida del cristiano con el pecado y la muer-
te que vive en su sociedad; por eso sus respuestas evangéli-
¢ds —que no pueden diferir de las de Jests de Nazareth—
estdn determinadas hasta cierto punto por las diversas for-

Mas que toma la injusticia, la opresién y la muerte en la 50-
ciedad en que se vive.

En el siglo Il y 11l se vivia un sistema imperialista
construido por los Romanos, que se habfa extendido por el
Asia Menor y Egipto. El sistema imperialista estaba basado
en un modo de produccién esclavista que consistia en la ex-
plotacién de grandes latifundios por medio de mano de
obra gratuita, Los esclavos no tenfan derecho de propiedad;
asi que la posesion de la tierra se encontraba en pocas ma-
nos. Los campesinos que laboraban la tierra no tenfan pro-
piedad ni de la tierra ni de los medios de produccién: ni si-
quiera podian disponer de su trabajo —que no les era paga-
do— sino que por toda remuneracion recibian el alimento
diario. La clase de los esclavos |a constitufan les campesinos
privados de sus tierras, y los prisioneros de guerra que ve-
nfan a engrosar las filas de la mano de obra grawita. Con
ello los sefiores de la tierra podian disponer de abundante
mano de obra para extraer toda la riqueza de |a tierra.

Este modo de produccién determinaba las clases so-

ciales. En primer lugar aquéllos que podfan tener derecho
de propiedad. Los que estaban en posesion de los medios
de produccién eran en primer lugar los sefiores: los princi-
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pes o jefes del gobierno en diversos estratos que iban des-
de los gobernantes a los fnfimos servidores del Estado,
pasando por los duefios de los grandes latifundios. También
habfa hombres libres dedicados en su mayor parte a activi-
dades artesanales y comerciales cuyo estatuto reposaba so-
bre bases mds fragiles. Aparte, pero también del lado de los
dominadores estaban los militares que estaban pagados por
el estado para fines de defensa de las fronteras y represién
de las revueltas al interior del imperio. En las provincias ro-
manas, los reyezuelos a sueldo y los representantes del go-
bierno central aseguraban el orden financiero y social de los
estados colonizados por el Imperio Romano. Recaudadores
de impuestos y jueces directamente nombrados por el go-
bierno romano eran apoyados en su labor por los soldados
de las estaciones militares romanas.

EL CONTEXTO RELIGIOSO DEL IMPERIO ROMANO

La religién en los primeros siglos del surgimiento del
cristianismo segufa siendo la idea rectora de la vida social.
Las fiestas ciclicas de la siembra, la cosecha, la primavera y
el otorio, relacionadas con los dioses que |as presidfan mar-
caban la vida social sin que se pudiera distinguir entre lo
que era propiamente religioso y lo que constituia una ac-
cién natural. En las provincias las fiestas no eran necesaria-
mente las de la religién grecorromana; se conservaban en
muchos casos, las ceremonias locales y las dedicaciones a los
dioses del lugar. Desde el siglo | antes de Cristo se habfa
venido desarrollando la religién imperial disefada para
lograr la unidad ideolégica en el imperio. En-el afio 12 aC,
Octaviano Augusto habfa aceptado el titulo de Pontifex
Maximus, Sumo Pontifice, que lo colocaba como jefe de
todos Jos sacerdotes paganos en el dmbito divino; es a lo
que se ha llamado la divinizacién del Emperador Romano.
El Emperador tomaba las atribuciones sacrales de su presun-
ta condicidn divina y exigfa de los stbditos un trato de
dios, con la adoracién consecuente.

La adoracién del emperador era a la vez un. juramento
de fidelidad al Estado Romano; por ello las libaciones y el
ofrecimiento de incienso a la estatua del Emperador en tur-
no se convertfa en acto civil de reconocimiento del poder
romano sobre todo ciudadano. Se toleraban otras religiones
con la condicién de asentir a la divinidad mdxima del empe-
rador, y sin exceptuar el culto a la estatua —la persona— del
soberano romano. Las religiones que reclamaban un mono-
tefsmo absoluto no tenfan cabida en este esquema, y los ju-
dfos no eran bien vistos por el Emperador dado que en su
templo exclufan toda otra divinidad. Los problemas que
tuvo Jerusalén en el afio 70 y en el afio 135 de nuestra era
no pueden separarse de la voluntad de control total que el
emperador exigfa de todas las religiones. En las provincias,
los judfos de la didspora lograron adquirir un modus vivendi
de tolerancia de sus practicas religiosas por medio de arre-
glos con los representantes del Estado Romano. Jerusalén
quedé destruida desde el afo 70 dC, y los judios tuvieron
que implementar toda una serie de sinagogas donde se lle-
vaba a cabo el culto de la Torah, con la exclusién del culto
sacrificial.

Hacia el afio 37 de nuestra era ocurre la conversién de
San Pablo; con ello también comienza la serie de viajes que
San Pablo va a hacer por toda la regién griega donde |os ju-
dios vivian en medio pagano. La regién del Egeo fué visi-
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tada por San Pablo desde Tesal6nica hasta Corinto I

yendo Atenas, donde Pablo predica en el Aredpago, ¢
corazén mismo de |a religion griega.

Es muy lmportaftte sefalar que Pablo no se dirige tan
to a los poderosos e intelectuales como a los pobres. Hay
una marcada preferencia por los pobres en la predicacién de
San Pablo, si atendemos a la observacién que leemos en fa
| Epfstola a los Corintios.

“No hay muchos sabios segin la carne, ni muchos po-
derosos, nl muchos de la nobleza. Ha escogido Dios
mds bien lo necio del mundo para confundir a los 5
bios. Ha escogido Dios lo débil del mundo, paracon-
fundir a lo fuerte. Lo plebeyo y despreciable del mun-
do ha escogido Dios. . ." (I Co 1,26-28).

Pablo se glorfa entre los corintios de que sus comunis -
dades no se distinguen por estar formadas sobre todo de
gente de la clase alta; son las clases populares las que com-
ponen las comunidades paulinas como la de los corintios,
Pablo les llama, débiles, o mds literaimente, “los que no
son''.

Parece que la misma clase de gentes es la que domina
en las comunidades de Jerusalén, si hemos de hacer caso 2 la
Epfstola de Santiago (capitulo 2), donde se hace una recris
minacién de quienes hacen acepcidn de personas; en esta
actitud en la que el rico quiere tener un trato especial sobre-
el pobre, hay ciertamente algo reprobable desde el punto de
vista evangélico. Las increpaciones del autor de fa Cartade
Santiago son duras y crueles: ,

“Ahora blen, ustedes ricos, lloren y den alaridos por
las desgracias que estdn por caer sobre ustedes (. ..),
Han acumulado riquezas en éstos dfas que son los ul-
timos. Miren el salario que no han pagado a los obre-
ros que han segado sus campos, miren como estdn gri-
tando; los gritos de los segadores han llegado al Seror
de los ejércitos (. . .). Condenaron y mataron al justo
v él no les resiste "' (Sant 5,1-6).

Es una marcada preferencia por los pobres, una defen-
sa de ellos y una toma de posicidn en contra de los explota-
dores. Los pobres son aquéllos que no pueden llamarse sa-
bios, nobles o ricos de ninguna manera; y son a ellos a quie-
nes el mensaje se dirige en primer lugar, de tal manera que $i
hay abuso contra ellos es necesario levantar una voz proféti-
ca.

LA DIDAJE Y EL MEDIO SIRIACO

Para indagar cudnto de esta preferencia por el pobre
pasé a la mds primitiva tradicion cristiana, se puede esco-
ger el medio sirfaco; o mds bien, el medio helenizado de Ia
provincia de Siria. Es interesante por ser éste un lugar en el
que se desarrollaron las comunidades mds primitivas salidas
de Jerusalén. Antioquia, capital de Siria, llamé a los segui-
?c;r;se ; de la predicacién de Jests ‘Cristianos” (Hechos

Fué probablemente en este medio donde se propagé
un texto que sélo se descubrié a mediados del siglo pasado
(descubierto en 1875 y publicado en 1883) y que proviene
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nales del siglo | 6 de la primera mitad del siglo Il. La
, 0 instrucciones de los apéstoles (como reza el titu-
nal), es un manualito sobre las practicas de las comu-
des eclesiales, y sobre |a moral de los primitivos cristia-
Los primeros capftulos traen la doctrina de las Dos
35, ¢l Camino de la Vida y el Camino de la Muerte y tie-
nén como origen probable una fuente judfa; pero se hace
eferencia al Sermén de la Montana. Los capftulos siguien-
165 contienen instrucciones sobre el bautismo, los ayunos,
2 oracién y en particular sobre la Eucaristfa. También da
trucciones sobre la manera de dirigirse a los ministros ta-
omo los profetas, los obispos y los didconos. El capftu-
lo 161 trae una profecia sobre el anticristo. Nuestro interés
¢ centra sobre 'inas pocas frases de los capitulos 3y S que
nos dan interesantes observaciones sobre la composicién de
las comunidades. En el capftulo IV, 8 recomienda la Dida-

“No rechazards al necesitado, sino que comunicards
en todo con tu hermano, y de nada dirds que es tuyo
propio. Pues si comunican en los bienes inmortales,
cudnto mds en los que pasan "’ (2).

. Donde se ve que los cristianos de Siria segufan la
{tradicion de |la comunién de bienes que encontramos en los
‘Hechos de los Apéstoles (4, 32):

“Nadgle llamaba suyos a sus bienes, que todo lo
tenian en comin”’,

) Por contraste, una actitud contraria es la que lleva el
mino de la Muerte:

“Este camino lo siguen los persequidores de los bue-
nos, los aborrecedores de la verdad, los amadores de
fa mentira, los que no conocen el galarddn de la justi-
¢lo, los que no se adhieren al bien y al justo Juicio, los
que velan y no para el blen, sino para el mal; los que
estdn lefos de la mapsedumbre y la paciencia, amado-
res de la vanidad, buscadores de su paga, que no se
compadecen del pobre, no sufren por el atribulado,
no conocen a su Criador, matadores de sus hijos, co-
rruptores de la imagen de Dios; los que rechazan af
necesitado, oprimen al atribulado, abogados de los ri-
cos jueces injustos de los pobres, pecadores en todo

(3)".

~ Un rasgo sobresaliente del camino del mal, es la opre-
$i0n 2l pobre por medio de la injusticia. Esta actitud es la
los que no se compadecen del pobre, la de aquéllos que

apropian o que debe ser comun, de aquellos bienes que
'50n de quienes los necesitan y a quienes les son debidos. Es
gcado marginar al necesitado, oprimir al pobre. El texto
Ua que para los pobres no hay justicia, pues sélo los ri-
tienen abogados que los defiendan por la corrupcidén de
0§ jueces injustos. La Didajé parece conocer un sistema
ydicial donde abunda la mentira y donde se desconoce el
@lardon de [a justicia. Este Camino ciertamente lleva a la
‘ , ¥ el autor exhorta a los miembros de la comunidad
ddlejarse cuanto puedan de estos abusos.

~ No es hacer violencia al texto deducir de é que el
fistiano debe ayudar a promover la justicia para el pobre,
getie luchar contra la imaginacién y la opresién, y empe-

farse en una justicia estructural para con el necesitado. En
este sentido podemos citar el texto de la Didajé sobre los es-
clavos:

“"No mandards con aspereza a tu esclavo ni a tu escla-
va que esperan en el mismo Dlos que tu, no sea que
plerdan el temor de Djos que estd con unos y otros.
Porque el Serior no viene a llamar con miramientos de
personas, sino a aquéllos para quienes prepard el espi-
ritu” (1V, 10).

Poner al esclavo a la misma altura que el Senor es de
una audacia que sélo haciendo referencia a la formacién
social esclavista de la que vivia el Imperio Romano se com-
prende cabalmente. Se trata de una subversién del orden so-
cial reinante. El esclavo no es para el cristiano menor que
el sefior; son ambos iguales delante del Sefior —no en el mds
alld de la muerte sino ya desde ahora— pues el Sefior y el
esclavo tienen a un mismo Dios que los llamé sin distincién
de personas. De all( la exhortacién a no mandar con aspe-
reza al esclavo, Porque en la comunidad de los cristianos,
todo mundo tiene que ganarse su pan con su trabajo, aun
los ministros (XI1, 3 y XIII, 3). Si un profeta pasa por la co-
munidad, no puede quedarse mds de dos dias. Si se queda
tres dfas (sin trabajar) es un falso profeta (X1, 5). Si pide di-
nero es un falso profeta (X!, 6). Si el profeta manda poner
una mesa, no come de ella; en caso contrario, es un falso
profeta (X1, 9). En cambio, si dijere que se dé a otros nece-
sitados, nadie le juzgue (X1, 12). Igualmente, todo profeta
que ensena la verdad, si no practica lo que ensena es un fal-
so profeta (X1, 10). Porque al profeta se le discierne por sus
costumbres (X1, 8); y sus costumbres se juzgan por la acti-
tud hacia los necesitados.

Esto no excluye que un profeta que da todo su tiem-
po a la comunidad, sea digno de su sustento; y que la comu-
nidad tenga que proveer a sus necesidades (XII1, 1). Como
también el maestro (d/daskalos) que se dedica a la cateque-
sis y a la instruccidn de la comunidad, es digno de su susten-
to como trabajador. Las primicias del trabajo de los miem-
bros de la comunidad deben servir para sufragar estos gas-
t0s; ahora bien, si no hay profeta esa cantidad se entrega a
los pobres. La atencién a los pobres es una constante que
aparece ya tradicionalmente en las primitivas comunidades
cristianas.

LA “EPISTOLA DE BERNABE"

La llamada Epistola de Bernabg, es un documento
que tiene todos los signos de provenir del Siglo 1. Es un es-
crito de cardcter general con instrucciones tedricas y practi-
cas para la organizacion de la comunidad. Entre sus explica-
ciones se encuentra también la doctrina de las Dos Vias,
que tiene parentesco con la Didajé aunque no parece haber
dependencia de ésta sino convergencia en las mismas fuen-
tes. El tftulo de “Epfstola” es una ficcidn literaria, y el
nombre de Bernabé aparece para darle respetabllndad sin
que sea indicacién de provenir del compafero de San Pa-
blo del mismo nombre. Acusa influencias de los medios ale-
jandrinos (egipcios) emparentados con Fildn, el escritor ju-
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dfo. Aparece una Viade la Luz y una Vfa Negra; los que si-
guen a ésta altima son los que:

. . ."'no se adhieren al bien, ni al justo juicio, que no
atienden a la viuda ni al huérfano. . . que no se
compadecen del menesteroso, que no sufren con el
atribulado, prontos a la maledicencia, matadores de
sus hijos (por el aborto) . . . pecadores en todo" (4).

El pobre aqui es el huérfano y la viuda, o también el
que sufre la injusticia institucional, 12 que favorece a los ri-
cos mientras perjudica a los pobres.

Como la Didajé, la “Epistola de Bernabé' es un
manual para la organizacién de la comunidad; en ambas el
servicio de los pobres y la lucha por la justicia son puntos
indudablemente centrales.

Deciamos arriba que la "Epistola de Bernabé' tenia
una parte tedrica; pues bien, en ella uno de los textos
centrales es Isafas 58, el discurso sobre el ayuno que agrada
a Dios:

“¢No serd mds bien este otro, el ayuno que yo quie-
ro? Ordculo de Yavé: desatar los lazos de la maldad,
deshacer las coyundas del yugo, dar la libertad a los
quebrantados, y arrancar todo yugo. ¢No serd
romper tu pan con el hambriento, y a los pobres sin
hogar recibir en tu casa? ¢Que cuando veas a un des-
nudo lo cubras, y de tu semejante no te apartes? En-
tonces brotard tu luz como la aurora, y tu herida se
curard rdpidamente. Te precederd tu justicla, la gloria
de Yahvé te sequird,

Entonces clamards, y Yahvé te responderd; pedirds so-
corro, y dira: “Aqui estoy". Si apartas de ti todo yu-
go, no apuntas con el dedo y no hablas maldad, repar-
tes al hambriento tu pan, y al alma afllgida dejas sa-
clada; resplandecerd en las tinieblas tu luz, y lo oscuro
de ti serd como mediodia" (5).

El ayuno que hace propicio al Senor es la practica de
fa justicia, la abolicion de la opresion, y la lucha contra la
acumulacién de los bienes en unas pocas manos. Porque el
Senor se complace en |a union de todo el pueblo, esa unién
que rechaza toda marginacién (6), la unién que Cristo
mismo promovié yendo mds alld de toda actitud excluslvis-
ta o marginadora, la actitud de recibir a los pobres, a los
enfermos, a los pecadores y a los extranjeros; en una pala-
bra, a todos aquellos que de alguna manera son puestos fue-
ra de la unidad de la comunidad. Porque el marginar, opri-
mir y explotar es también escribir fa unidad de la comuni-
dad cristiana. El profeta lsafas, con su prédica social no
hace sino proclamar la préxima reunion del pueblo disper-
50, desterrado y oprimido. Como Jesus que segun San Juan,
en su cruz redne a todos los hijos de Dios dispersos por el
mundo (Jn 11; 52). Es también la reunion que se logra en
la comunidad de Jerusalén, en la que todos vivian de comin
acuerdo y lo tenian todo en comdn. . . “partian en las casas
el pan en concordia" (cf Hch 2,44ss). Es a lo que se llama
en los Hechos de los Apdstoles la Koinonia, que es la unién
histérica y participation real que se dan en la comunidad
cristiana peregrinante. Union de espiritus (homothymadaon)
y comunién de bienes perecederos como primicia y signo
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del Reino que viene. Tanto esta comunion del p
Dios como su lucha por la justicia y contrala
reaparecen en la “Epistola de Bernabé"' y en la Didajé con
dato tradicional ampliamente aceptado por las comunidades:
a las que se dirigen estos escritos.

Veamos si podemos encontrar trazos de la misma
prdctica en una comunidad mds organizada, en anos postes
riores,

R e b Y Wl o e A = A

IGNACIO DE ANTIOQUIA (7)

Para el ano 110, la Iglesia de Antioqufa presentaba
una organizacion semejante a la que podemos reconocer
hoy en la Iglesia Catdlica. Cuando su obispo hace el viaje a
Roma en calidad de prisionero para ser martirizado, deja de-
trds de él una comunidad donde ya estan funcionando los
tres elementos del ministerio cristiano: obispos, presbite-
ros y didconos. Es decir, comienzan a estabilizarse, pues
en realidad hay problemas con la delimitacion de las funcio-
nes de los didconos (8). Tenemos siete cartas que sin duda
fueron dictadas por él. En ella se nos muestran las dificulta-
des que ha sufrido la comunidad en su interior, debido a
ciertos abusos de poder de parte de algunos didconos que
despreciaban a los presbiteros. Ignacio se presenta entonces
como el centro de la unidad de su lIglesia local, y lo hace
porque tiene conciencia de que como a los apdstoles, a los
obispos es el Senor Jests quien los envia. En su Epistolaa
los Efesios (VI, 1) Ignacio hace evidente referencia a Mt
10,40, atribuyéndole a los obispos lo que en el evangelio se
dice de los apdstoles:

“Porque a todo el que envia el Paterfamilias a su pro-
pia administracion, hemos de recibirlo como a quien
lo envia’' (ed cit p 451).
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o de Antioguia era consciente de que el man-
ido por ¢l provenia de Jesucristo y en la Iglesia.
Ignacio lo que es determinante es la practica, los
a8 actitudes, pues “El drbol se manifiesta por sus
(Mt 12,33) (9), porque los que profesan ser de Cris-
or sus obras se pondrin de manifiesto; porque no es
ition de proclamacion de fe, sino ser encontrado en la
¢r7a de la fe hasta el final (10). Por eso aun en el caso en
obispo no hable, o no tenga dones para un magiste-
oral, serd dxgno de respeto, y debera ser mirado como al
., porque mds vale ‘“‘callar y ser, que no hablar y no
11) Bien estd el ensenar, a condicion de que quien en-
haga. Y la razén que da lgnacio, es teologicamente im-
te, y es que “Un Maestro hay que dijo, y fue" (Salmo
39), Més también lo que callando hizo, es cosa digna de su
fadre {12). El obispo es digno del respeto del que habla Ig-
0 por sus actitudes claras en seguimiento del Senor. Por-
ara Ignacio no se trata de una sabidurfa de las que se
n conseguir en archivos, pues para él no hay otros
oS que Jesucristo mismo (A fos Filadelfios VI, 2).
2 fuente de su sabiduria, de toda la legitimidad evangélica
& [a conducta cristiana tiene como Unica fuente a Jesucris-
0, SU Ccruz, su muerte, su resurreccion y la fe que de €l nos
lene. Ignacio no tiene otra ambicion que ser justificado por
#80s archivos (/bid). Los hechos de la vida de Jests, su Cruz,
i muerte, su resurreccion y la fe son los justificativos de la
pnducta de Ignacio frente a quienes, como los Filadelfios,
de algunos problemas que llevaban a la escisién. A
0s dice Ignacio ""Amen la unidn, y huyan de las escisio-
es" (Ibid V11, 2).

- Si Ignacio habla tanto de union con el obispo, es
que ¢l obispo primero ha optado por la unién con su
jueblo, ha abrazado la prdctica que lleva su pueblo. Bajo la
grsecucion de Trajano muchos cristianos sufrieron la perse-
ueion v la muerte. El obispo no se escinde ni se desentien-
-de a suerte de su pueblo, sino que abraza valiente este
gmino que para ¢l es el camino al Padre. El camino que
ithos otros miembros de su comunidad han seguido,
0ra es experimentado por el obispo, quien se une a sus
.J ianos en el aprendizaje del discipulado de Cristo, en los
alos tratos que le propina la guardia que lo lleva a Roma
El obispo que recomienda la unidad es el que lejos de
narse de la suerte de su pueblo, la abraza con espiritu
ndamente cristiano, Aqui se revela la comunidn y par-
cipacion del obispo con su pueblo; comunion del obispo
8 108 sufrimientos de su comunidad y pamapwon del
0 en la vida, la pasion y la resurreccion de su pueblo.
gmulga Ignacio y participa de los riesgosde la fe del pue-
10, dé esa Iglesia que nace de la fe de una comunidad per-
uida y oprimida por los romanos; por eso porque hace y
lo dice, puede exigir que los demds también guarden la
con su obispo. Porque la comunion y participacion
comunidad con el obispo presupone que se ha andado
mino de la unién del obispo con |a suerte del pueblo.

EOLOGIA Y PRACTICA CRISTIANA

Con lo que tenemos dicho queda claro que Ia priori-
@ de la prdctica con respecto a la teorfa, del hecho antes
i3 palabra, es una conviccion que Ignacio tiene y quiere
indir como herencia fundamental de alguien que vaala
e, v al encuentro del Sefior, Sin embargo no hay que
¢n esa afirmacion; es necesario dar un paso adelan-
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te examinando la relacidn entre teologfa y practica cristiana
segiin nuestro obispo,

Con ocasién de su impugnacion del docetismo, Igna-
cio tiene parrafos que no podemos dejar de examinar
cuando tratamos de discernir las relaciones de la comuni-
dad y en particular del obispo con los pabres. Los docetis-
tas —es sabido— negaban la realidad de la carne de Cristo y
postulaban la mera apariencia de su cuerpo y por ende de
todas sus acciones humanas. Ignacio considera este error
nefasto para la prdctica cristiana y se erige en defensor de
la carne de Nuestro Sefor Jesucristo. Hay una confesion de
las dos naturalezas de Cristo en la Epistola de Ignacio a los
Efesios (VII, 2) en donde llama “Médico" (contra las mor-
deduras de los perros rabiosos, que simbolizan a los herejes)
a Jesucristo, quien es

“carnal a la par que espiritual, engendrado y no
engendrado, en la carne hecho Dios, hijo de Maria e
hijo de Dios, primero pasible y luego impasible’' (14).

Tal parece que estas expresiones conceptuales no tu-
vieron relacién alguna con la practica cristiana; pero no es
asi, segun Ignacio de Antioqufa hay una estrecha relacién
entre |a ortodoxia y la ortopraxis, de tal manera que el
abandono de una repercute necesariamente en la calidad de
la otra. En el caso de los docetistas la cosa es clara, pues su
manera de actuar estaba en relacion directa con sus seleccio-
nes en el campo teoldgico, de tal manera que su teorfa diri-
gfa y justificaba su prdctica y la prdctica era una expresion
y una verificacién de su teoria. En la Epistola a los Esmir-
niotas (15) se queja Ignacio que los docetistas no participan
de la Eucaristia:

“Se apartan de la Eucaristfa y también de la oracibn,
porque no confiesan que la Eucaristia es la carne de
nuestro Salvador Jesucristo, la misma que padecld por
nuestros pecados, la misma que por su bondad
resuscitola el Padre” (Esm VII, 1).

Los que profesan doctrinas ajenas a la gracia de Jesu-
cristo, son verdaderamente opuestos al sentir de Dios. Igna-
cio quiere demostrarlo; pero aqui es donde la cuestién se
torna interesante para nuestro proposito, pues la demostra-
cion de una falta doctrinal no se busca en el terreno de lo
tedrico sino en el de lo préctico.

“La prueba es que nada se les da por la caridad; no les
importan la viuda y el huérfano, no se les da nada del
atribulado, ni se preocupan de quien esté encadenado
o suelto, hambriento o sediento”’,

La prueba de la falsedad de sus doctrinas la encuentra
Ignacio en su abandono del pobre, del marginado y del atri-
buiado. A los que tienen una teologfa que ignora al Jests
histérico, venido en la carne, no les interesa luchar por el
pobre, el marginado y ¢l oprimido. Se bastan a sf mismos,
estdn satisfechos con las opciones por el rico, y nada les im-
porta efectivamente el pobre, la viuda y ¢l huérfano; buscan
justificaciones teéricas de sus posiciones y las defienden
activamente, Para Ignacio, en cambio, la opcién por el po-
bre, las acciones en su favor, la preferencia por |os margina-
dos, €s un criterio de verificacion de la ortodoxia.
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TEOLOGIA Y ACTITUD CRISTIANA

La actitud cristiana hacia los pobres corresponde a
una teologfa dada, La teologfa docetista tiene una practica
que le corresponde, y puesto que se niega la carne de Jesu-
cristo en ella, tambien se niega el valor de todo lo que sea
carnal, La teologfa evangélica, por el contrario, que Ignacio
expone con claridad, toma en serio el clemento carnal en el
Salvador; v en ¢l credo de la Epistola a los Efesios, se en-
cuentran por pares las afirmaciones sobre la carne y el espi-
ritu, sobre la humanidad y la divinidad. De aquf que la prdc-
tica que corresponde a esta teologia sea la de apreciar toda
aquella parte de la pasién de Cristo que sufre en el pueblo
pobre y marginado; de aqui también la actitud frente a los
herejes:

“Conviene, por tanto, apartarse de esas gentes, y ni
privada ni publicamente hablar de ellos, sino centrar
toda atencién en los profetas y senaladamente af
Evangelio, en el que la pasion se nos hace patente y
vemos cumplida la resurreccion, Toda escisién en
cambio, huidla, como principio de males' (Esmirnio-
tas VI, 2).

Los que tienen una visién docetista de Jesucristo son
personas que se alejan de los profetas y del Evangelio, no
perciben la pasion de Jesucristo y hacen nula la resurreccion
de la carne. De la misma manera se alejan de la Eucaristia,
que es el momento privilegiado de la manifestacion de una
comunidad viviente; se separan porque no creen en la carne
de )esucristo, y en consecuencia tampoco en su cuerpo que
es la Iglesia, ni en las comunidades que |a forman, ni en los
miembros de esas comunidades, ni tampoco en las necesida-
des corporales de éstos ultimos. Es muy posible que el pro-
pio obispo haya tenido que padecer el abandono y |a indife-
rencia de parte de los docetistas, mientras encadenado pade-
cfa hambre y sed y malos tratos.

Los que estdn lejanos y ajenos a la gracia de Dios y al
sentir de Dios —dice Ignacio a los Esmirniotas— en la prdc-
tica no atienden ni al pobre ni al oprimido. Ahora bien, los
que sf viven segun la gracia de Jesucristo practican una acti-
tud positiva para con los necesitados. Esto es precisamente
lo que practica Ignacio, y esto es lo que propone en su
camino hacia las fieras; para ello tiene el argumento de su
propia vida y de su entrega al martirio, que abraza con ale-
gria, casi con euforia (16), que no es sino el comienzo de
su discipulado:

“Ahora en efecto, estoy empezando a ser djscipulo
suyo; y a ustedes hablo como a mis condiscipulos”
fef 111, 7).

El mismo se cuida que su participacion en los sufri-
mientos no sea de pura palabra;

Lo tinico que han de pedir para mi es fuerza tanto
interior como exterior, a fin de que no solo hable sino
que esté también decidido, para que no solo —digo—

me llame cristiano, sino que me muestre como tal”

(Rom 111, 2).
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intenso de imitar a lcsucrislo EnlaCartaa Polucatpd
cio parece indicar que se trata de una actitud comunita

“No trates altivamente a los esclavos y esclavas! 1

tampoco se engrian ellos, sino traten para gloria
Dios de mostrarse mejores esclavos, a fin de alca
de él una libertad a expensas de la comunidad, no seg
que se hallen esclavos de la codicia" (17). [

Las comunidades tomaban sobre si los gastos de
manumisién de los miembros esclavos, pero es comprensi-
ble que no pudiesen hacerlo en todos los casos. En cuanta
a la frase: "traten, para gloria de Dios, de mostrarse me-
jores esclavos ha de entenderse teniendo a la vista el pim-:
fo de la Carta a los Romanos donde el propio Ignacio s&
da a sf mismo el nombre de esclavo:

“Ellos (Pedro y Pablo) fueron libres: yo, hasta el pre-
sente, soy un esclavo; mas si lograre sufrir el martirio,
quedare liberto de Jesucristo y resuscitaré libre en él"
(Rom IV, 3).

La esclavitud ha deiado de ser una categoria socials
mente significativa, segin vimos arriba en el texto de la Di-
dajé (IV, 10), para convertirse en una referencia religioss
ante los impedimentos que obstruyen |a unién total con e
sucristo, cspccue de cadenas que obstaculizan la libertad de
la resurreccion. Las diferencias sociales entre esclavos y lis:
bres quedan anuladas por el trato fraternal que se daban to-
dos los cristianos entre si, sin excepcién o acepcion de pers
sonas,

Podemos concluir este parrafo sobre Ignacio de
Antioqufa haciendo una observacion fundamental: el
obispo de Antioquia que tan altos vuelos misticos alcanza
en las referencias a su salida de este mundo para encontrar
a Jesucristo, es quien tiene una preocupacién tan aguda por
los pobres, por los huérfanos, las viudas, los prisioneros y
los oprimidos. La razén es que para Ignacio “aun lo que
hacen segln la carne se convierte en espiritual, pues todo Io
hacen en Jesucristo” (Ef VII, 2), pues su mfstica estd funda-
da en una teologia integral, en una Cristologia en la que 2
carne tiene un papel importante que jugar y donde el hom-
bre entero es de Dios (Ef VII, 1). Ignacio era un hombre im-
buido en la verdadera fe, seguidor escrupuloso de la ortodo-
xia, con celo agudo por la ortopraxis que verifica y autenti-
fica la ensenanza cristiana, promotor incansable de la uni-
dad comunitaria, la del obispo con los destinos de su pueblo
y la de la comunidad con sus servidores los ministros entre
sf. Pero todo ello no le bastaba; queria algo mds, aquello
que viniera a coronar su esperanza, querfa ver la “juz’™
"“Déjenme contemplar la luz pura. Llegado allf seré verdade-
ramente hombre’' (Rom VI, 2). Para Ignacio el hombre se
completa acabadamente en un horizonte que la sola
préctica cristiana no puede abarcar: el horizonte del don de
Dios,

UNA TRADICION QUE CONTINUA

La tradicion de la preferencia por el pobre se puede
trazar sin solucién de continuidad en toda la edad patristi-



it Arfstides de Atenas escribe al emperador Elio Adriano

los cristianos son falsamente acusados de toda clase de
gs, y trata de probar que por el contrario son los me-
jores ciudadanos que aman a su préjimo y juzgan con justi-
tla; y dice que los cristianos:

"“Wo desprecian a la viuda, no contristan al huérfano;
el que tiene suministra bastante al que no tiene.

Si ven a un forastero, le acogen bajo su techo y se ale-
gran con €l como con un verdadero hermano, Porque
no se llaman hermanos segun la carne sino segun el al-

ma. . ." (18).

Se podria seguir la lista de los Padres de |a Iglesia que
'. tomado muy en serio esta pos:bnlrdad venida de jesu-
‘cristo (19) que es una de las mds firmes en la primitiva Igle-
'Sid, A tal grado fué definitiva la actitud practica con respec-
10 @ los pobres, que llegé a considerarse como criterio de
¢rificacion de la ortodoxia; la ortopraxis, las actitudes cris-
li2anas, eran precisamente el criterio que se presentaba para
dinmnr las dudas sobre la pureza de vida de los cristianos
Que la sociedad romana rechazaba en los primeros siglos,
Lomo también al interior mismo de la Iglesia para compro-
la pureza de la doctrina. La atencion que los obispos

temente explicito que la unidad con el obispo, exnguda
Ignacio de Antioquia, estd precedida por la comunidn y
icipacién que el pastor de Antioquia habfa logrado con
'[d suerte y los destinos de su comunidad. El obispo es el
‘centro de unidad de la comunidad, porque ha precedido a
'$u pueblo que sufre en el camino del martirio y de la libe-
facion,

OTAS

{ 1] Para esta seccién se puede consultar | JEREMIAS Jerusalén
en tiempos de Jesds, Madrid, Cristiandad, 1977, R VIDALES,
Desde la Tradicién de los Pobres, Méxlco CRT, 1979, ¢ lv
YEl mundo socio-econémico y poll’:lco de ]esus" p61-114,

Usamos aquf la versién espafiola de D RUIZ BUENO Padres
Apostélicos, BAC (965), 1974. Pero hay una edicién al alcan-
ce de todos publicada por la Librerfa Parroquial, Av. Clave-
rfa 122, México 16, DF, "“Padres Apostdlicos |” La Doctri-
na de los Doce Apéstoles y Cartas de San Clemente Romano
en versién del mismo D RUIZ BUENO, ver pdg 33 nota 13,

Didajé, v, 2.

Usamos aqui la version de D RUIZ BUENO Padres Apostéli-
cos Madrid, BAC (65), 1974, p 729-812. El texto citado es el
del ¢ XX, 2, 808-809.

Doy aquf la traduccién de la Biblia de Jerusalén, pero el
texto sigue la version de los LXX, comparar: Epistola Berna-
bé, 111,23, ed cit p 774-775.

Ver LUIS RAMOS, El Sucesor de Pedro habla al pueblo, en
Servir 79 (1979) p 35s.

Las Cartas de Ignacio de Antiogufa se encuentran también en
Ia edicion de la BAC (65) de los Padres Apostdlicos pp 375
302, La Librerfa Parroquial nos ha brindado una edicién mis
accesible: “Padres Apostélicos IV" SAN IGNACIO DE
ANTIOQUIA, Cartas camino del Martirio, con el nimero 6
de la coleccion de la Libreria Parroquial.

Para la cuestion del ministerio en el siglo 1l ver El minjsterio
y los ministerios obra dirigida por | DELORME, Madrid, Cris-
tiandad, 1976, esp. p 437446,

(9)

(10)

(1)
(12)
(13)

(14)

{15)

(16)
(17)

(18)

(19)

IGNACIO DE ANTIOQUIA A los Efesios ¢ XIV, 2. La carta
a los efesios trata del problema de un obispo sin facilidad de
palabra, pero que habfa logrado mantener una comunidad
libre de herejfas.

A los Efesios, X1V, 2, No es cuestién de anuncio te’rico, sino
de constancia hasta el fin,

A los Efesios XV, 1,
Ibid. en la edicion de la Librerfa Parroquial p 72,

A Los Romanos V 1 “en sus malos tratos (de sus guardianes)
aprendié a ser mejor discipulo del Senor™ (ed. BAC, p 477).

Para una confesion equivalente ver Carta a Policarpo 111, 2
donde se afirma la identidad personal de quien es impalpable
e impasible y quien sufrié todas las cosas por nosotros (Ed
BAC p 498499),

Carta a los Esmirniotas edicién de la Librerfa Parroquial, pags
149ss.

Cfr. Epistola a los Romanos, esp cc IV-VIII

Epfstola a Policarpo 1V, 3; BAC (65) p 499; ed Librerfa
Parroquial 163-164,

Ver el texto en Padres Apologistas Griegos, editado por D
RUIZ BUENO, Madrid, BAC (116), 1974, XV, 7,p 130-131.

Ver G MUGICA Los pobres en los padres de la Iglesia Lima,

CEP 1977, 40 p y L RAMOS Los derechos de los pobres en S
Juan Cris6stomo en Christus 43 (1978) p 50-56.
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El tipo de ayuda que venfamos ofreciendo (comentario exegético, hechos de vida, breve desarrolio de
un punto centrado en torno a Jesucristo, a la iglesia o al hombre) para el anuncio de la palabra, cumplié ya
cuatro anos. Nos parecié mds conveniente reunir en un solo folleto esas ayudas que presentdbamos cada’
mes, y publicarias en la coleccién de manuales del CRT. Calculamos que este manual estard listo en uno o
dos meses.,

La ayuda que ahora ofrecemos en Christus a partir de este nimero, serd muy distinta: se trata Ge
recuperar parte de la enorme riqueza contenida en las homilfas de los santos padres de la iglesia de los®
primeros siglos. Procuraremos dentro de lo posible que los fragmentos presentados tengan relacién cercana
con las lecturas de las respectivas misas dominicales. Cuando esto no se pueda, presentaremos otras paginas
reunidas mds bien en torno a cierto tema. Anadiremos ocasionalmente una breve noticia sobre la vida de
estos santos padres, que permita ubicar algo mejor su mensaje.

Esperamos que este servicio sea provechoso tanto para los predicadores como para grupos Je reflexién.
Agradeceremos cualquier tipo de comentario o sugerencia que nos permita adaptar mejor nuestro servicioa:
las necesidades de ustedes.

En este nimero incluimos asimismo en la seccién de colaboraciones un articulo mds amplio sobre la
doctrina de los padres de la iglesia sobre los pobres y |a pobreza.

Breve noticia sobre San Juan Criséstomo

Tedfilo, obispo de Alejandria, se enemisté con Juan, obispo de Constantinopla, por-
que éste  procuré el perdén para los cristianos que Teofilo arbitrariamente habia excomul-
gado. Juan Criséstomo nacid en Antioguia en 354 (2) de familla cristiana y acomodada, insigne por su vi-
da piadosa v sus conocimientos sagrados como monje, lector y didcono en tiempos de Mefecio y como
presbitero y eximio orador sagrado en los de Flaviano. No obstante el emperio de Tedfilo de Alefandria
en colocar a uno de sus subditos en la silla episcopal de la ciudad imperial, el omnipotente valido, Eutro-
plo, hizo que el pueblo designara al predicador antioqueno a quien por engafio hizo sacar de su ciudad
natal, Tedfilo mismo, aunque mal de su grado, tuvo que consagrarlo en Constantinopla a principios de
398. La capital ofrecia muy vasto campo a su celo tanto para reforma de abusos que se habian introdu-
cido sobre todo en el clero, como por la enorme necesidad de pastor que tenian tantas almas. fuan fue
modelo, por la austeridad de su vida, el afecto a sus diocesanos, ef celo de su predicacion y la caridad con
que derramo a manos llenas los bienes de la lglesia para socorrer a los desvalidos.

Sus homilias, numerosisimas y conservadas gracias a taguigrafos, siguen siendo aun modelo en su
género por lo acertado de su exégesis (en que conforme a la Escuela de Antioguia pone especial empe-
Ao en explicar el sentido literal y prescinde de alegorismos), lo oportuno de sus aplicaciones morales y el
color y fuego de su estilo,

Apenas se entero Tedfilo, acompanado de muchos obispos y secuaces, se embarct para Constanti-
nopla, en cuyos aledarnios, en la finca llamada “La Encima”, reunié un concilio integrado por sus satéli-
tes y por unos cuantas obispos descontentos del celo reformadaor de Juan. Acusdronle de hereje orige-
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SAN JUAN CRISOSTOMO
SOBRE LAZARO
LOS RICOS Y AVAROS, LADRONES Y BANDIDOS

omilia |, 12 (M. G., 48, 980))

{525) . . . Si vieras, dime, a un capitin de bandidos
fasallan los caminos, acecha a los viandantes, arrebata
§ Cosechas y esconde en sus cuevas y madrigueras oro y
y all( encierra muchos rebafios y por estas incursiones
vestidos y esclavos en abundancia, ¢lo tendrias, dime,
ichoso a causa de toda esa riqueza, o por desgraciado
justicia que ha de caer sobre €17 Y eso que todavfa
0 ha sido prendido no se le ha entregado a manos del juez,
Lha entrado en la cdrcel, ni ha tenido acusador ni ha oido
I sentencia. De momento, banquetea y se emborracha y
de toda opulencia; y, sin embargo, no lo tenemos por
50 a causa de lo que le espera en lo por venir. Pues
€50 mismo de los ricos y avaros. Son como bandidos
saltean los caminos y despojan a los viandantes, y en
$ y madrigueras que son sus propias cimaras, soterran
8 riquezas de los demis. No los tengamos, sin embargo,
b dichosos a causa de lo presente, sino por desgraciados
sa de lo por venir, aquel espantoso tribunal aquellas
inexorables, aquellas tinieblas exteriores, que los
de envolver,

(526) Cierto que los bandidos escapan muchas veces a
imanos de los hombres; sin embargo, aun a sabiendas de
10, ni para nosotros mismos ni para nuestros enemigos
famos ese género de vida y esa riqueza abominable.
, ¢mpero de Dios, no cabe decir eso. Nadie escapa-
sentencia, todos absolutamente los que viven de
3S y rapinas se atraerdn el castigo de su justicia, aque-
muerte que no tiene fin, como se lo atrajo el rico
%0. Consideremos todo esto, carisimos, dentro de
oS mismos, y no tengamos por felices a los que nadan
figuezas, sino a los que viven virtuosamente; y por
faciados, no a los que sufren la pobreza, sino a los que
nlamaldad, , .

<

nista, fautor de herejes y viplador de los cdnones (pues por orden imperial habia afios intervenido en la
eleccion del metropolitano del Efeso). Con astucia hizo Tedfilo llegar a la Emperatriz Eudoxia, ademds
de estas acusaciones, otra que en sus ofdos produciria terrible impresion: el obispo la atacaba en publico
Y en privado llamdndola [ezabel. Juan rehusé presentarse ante un concilidbulo de enemigos suyos, sin
autoridad ninguna sobre él. Por contumaz fue depuesto. La Emperatriz mal dispuesta ya contra él,
después de varias peripecias acabd por desterrarlo, Victima de vejaciones sin cuento, murlé Juan en
Comana del Ponto (407). La posteridad no sélo veneré su memoria como de un gran santo, sino que
consagro su fama de orador apelliddndolo “Criséstomo” (Boca de Oro).
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Tomado de: OLMEDO D.
La Iglesia Catdlica en el Mundo Grecorromano
Ed Jus. México 1956,

DEFINICION DE RIQUEZA Y POBREZA
Homilfa I1, I y sigs. (M.G., 48,982 y sgs.)

(527) 1. . . Aprendamos de éste (de Ldzaro) a no te-
ner por dichosos a los ricos ni por desgraciados a los pobres.
O, mds bien, si hay que decir la verdad, no es rico el que
estd rodeado de muchas cosas, sino el gue no necesita de
muchas; ni es pobre el que no posee nada, sino el que desea
muchas cosas. He aqui lo que hemos de tener por de-
finicion de la riqueza y pobreza. Luego si ves a uno que co-
dicia muchas cosas, aun cuando fuera duefio de las riquezas
de todos, tenlo por el mds pobre de todos. Si ves, por el
contrario, que no necesita de muchas cosas, aun cuando na-
da posea, tenlo por el hombre mds opulento del mundo.

(528) Por la disposicién del alma, no por la cantidad
de hacienda, acostumbramos juzgar a la pobreza y de lari-
queza. Uno que estuviera siempre sediento no dirfamos que
estd sano, por mucha abundancia de que goce, por mds que
se siente junto a rfos y fuentes. iDe qué le aprovecha, en
efecto, la abundancia de aguas, si su sed sigue inextinta? As{
hemos de juzgar de los ricos.No tengamos jamas por sanos a
los que tienen hambre y sed de los bienes ajenos, ni pense-
mos que goza de abundancia el que no es capaz de calmar
su deseo, por més_ que se vea rodeado de los bienes de todo
el mundo. A aquéllos, empero, que se contentan con lo
suyo y no acechan a los bienes ajenos, aun cuando sean los
mds pobres del mundo, hay que tenerlos por los mds opu-
lentos. Efectivamente, el que no necesita de lo ajeno, sino
que se contenta con lo que le basta, es el hombre mis opuy-
lento del mundo. . .

RIQUEZA Y POBREZA, MASCARAS DE ESCENA

(529) 3. .. Sobre la escena aparecen personajes de re-
yes, generales, médicos, oradores, profesores y soldados que
no son nada de eso. Asi, en la presente vida, riqueza y po-
breza no pasan de mascaras de la escena. Cuando te sientas
en las gradas del teatro y ves que abajo hace uno el papel de
rey, no por eso lo tienes por feliz ni lo tomas por efectivo
rey, ni desearfas ser lo que €I, TG sabes muy bien que se tra-
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ta de uno que anda errante por las plazas, un cordelero aca-
so 0 un herrero, o cosa por el estilo, y no lo tienes por afor-
tunado por su méscara y atuendo. No juzgas de su condi-
cion social por esas apariencias, sino que lo desprecias por
su otra vileza.

(530) Asf aguf también, en el teatro del mundo,
cuando mires a representantes en la escena, al aparecer mu-
chos ricos no los tengas por verdaderos ricos, sino que lle-
van solamente la miscara de la riqueza. El otro, que sobre la
escena fingfa a unrey o un general, muchas veces resulta ser
un criado, que vende en la plaza higos y uvas; de la misma
manera, ése que parece rico es, a menudo, el hombre mds
pobre del mundo. Quftale la mdscara, despliega 'su concien-
cia y entra en su espiritu, y hallards all{ infinita pobreza de
virtud, y que es el mis infame de los hombres. En el teatro,
venida la tarde y marchdndose los espectadores, los que
antes aparecian como reyes y generales, saliendo también a
la calle sin los atuendos de la representacion, aparecen de
nuevo lo que son. Asf también aqui: se presenta la muerte,
se deshace el teatro, y allf son todos juzgados Unicamente
por sus obras, y unos aparecen como verdaderos ricos, otros
como pobres; unos como honrados, otros como infames.

LOS RICOS TIENEN LO QUE PERTENECE AL POBRE

(531) 4. ..Y, sin embargo, el rico no cometid propia-
mente una injusticia con Ldzaro, pues no le quité sus bie-
nes. Su pecado fue no darle de lo propio. Ahora bien, si el
que no da parte de lo propio tiene por acusador al que no
compadecio, équé perdon podrd alcanzar el que arrebata lo
ajeno, pues los que por €l agraviados lo rodearan por todas
partes? No habri alli necesidad de testigos ni de acusadores,
‘ni de pruebas, ni de indicios. Los hechos mismos, tal como
los hicimos, apareceran ante nuestros 0jos. “‘He aqui —dice
el Senor— el hombre y sus obras”

(532) Y es asf que el no dar parte de lo que se tiene es
ya linaje de rapifia. Esto que os digo se os hard tal vez mds
extrafio, pero no os maravilléis. Yo os voy a alegar un testi-
monio de las Escrituras divinas que dice ser rapifia, avaricia
y defraudacién no sélo el arrebatar lo ajeno, sino también el
no dar parte de lo suyo a los otros. ¢{Qué testimonio es ése?
Reprendiendo Dios a los Judfos por boca del profeta, dice:
La tierra ha producido sus frutos y no habéis trafdo los
diezmos, sino que la rapifa del pobre estd en vuestras casas
(Mal 3,10). Porque no habéis hecho dice las ofrendas acos-
tumbradas, habéis arrebatado lo del pobre. Y eso dice para
demostrar a los ricos que no tienen lo que pertenece al po-
bre, aun cuando hayan entrado en la herencia paterna, aun
cuando les venga el dinero de donde quiera que sea. Y en
otra parte dice también: No defraudes la vida del pobre
(Eccli 4,1) El que defrauda, lo ajeno defrauda, pues se llama
defraudacién tomar y retener lo ajeno. Y por este pasaje
se nos ensefa también que si dejamos de hacer limosna,
seremos castigados al igual que los defraudadores.

(533) Y es asf que las cosas o riquezas, de dondequie-
ra las recojamos, pertenecen al Sefior, y si las distribuimos
entre los necesitadgs, lograremos gran abundancia. Y si el
Sefior te ha concedido tener méds que otros, no ha sido para
que los gastes en fornicacién y embriaguez, en comilonas y
vestidos lujosos y demds disoluciones, sino para que lo dis-
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tribuyas entre los necesitados. Un cobrador que recib
dineros imperiales, si no los distribuye a quienes se le mi
da, sino que los emplea para sus propios vicios, tiene qu
dar cuenta y su fin es la muerte. Asf el rico es un cobrados
del dinero que ha de ser distribuido a los pobres y se l&
manda que lo reparta a aquéllos de entre sus compafieros de
servicio que estin necesitados. Luego si emplea para sf miss
mo mds de lo que pide la necesidad, tendrd que dar en 2
otra vida la mds rigurosa cuenta, pues lo suyo no es suyo,
sino de los que como ¢l son siervos del solo Sefior.

USO SOCIAL DE LAS RIQUEZAS

(534) 5. Ahorremos, pues, de lo nuestro como si
fuera ajeno, a fin de que se haga nuestro. Y de qué modo
ahorraremos como si fuera ajeno? No gastandolo en unos
innecesarios ni solo en provecho nuestro. Hemos de dar |
también parte a las manos de los pobres. Aun cuando seas
opulento, si gastas mds de lo necesario, tendrds que dar
cuenta de la riqueza que te ha sido confiada. Esto mismo
acontece en las grandes casas. Y es asf que muchos enco-
miendan sus géneros o depdsitos a sus esclavos: éstos, empes
ro guardan muy bien lo que se les da y no abundan de lo-
que se les conffa, sino que lo distribuyen a quienes y
cuando manda el amo. Haz ti también eso. También td has
recibido mds que los otros no para que lo gastes td solo,
sino para que seas buen mayordomo para los otros.

HOSPITALIDAD DE ABRAHAM. SOCORRO A TODO
POBRE SIN DISTINCION

(535) Vale la pena indaguemos también por qué el ri-
co vio a Ldzaro, no junto a otro cualquier justo, sino enel
seno de Abrahan. La razén es porque Abrahdn fuera para el
una reprension viva de su inhospitalidad. Y es asi Abrahdn
estaba como al acecho de los viandantes para meterlos en su
casa; el rico, en cambio, al que tenfa dentro lo despreciaba.
Teniendo a su puerta tan gran tesoro y ocasién de salud, pa-
saba diariamente de largo y no aproveché como debfa la
proteccion del pobre. No obré asi el patriarca, sino todo lo
contrario. Sentado ante |a puerta de su tienda, echaba como
quien dice la red a los transetintes, y como el pescador que
echa la red al mar saca de ordinario peces, pero también a
veces oro y margaritas, asi Abrahdn, queriendo coger en su
red a los hombres, pero pescé alguna vez a los dngeles, y lo
maravilloso es que los recogid sin saberlo,

(537) Y es asi que el que quiere practicar ja bondad
no tiene que pedir cuenta de la vida, sino remedio de la po-
breza y socorrer la necesidad. El pobre sélo tiene una defen-
sa, que es su indigencia y necesidad. No le pidas mds: aun
cuando sea el hombre mds malvado, si carece de necesario
sustento, remediemos su hambre. Asi nos lo mando hacer
Cristo, diciendo: “Sed semejantes a vuestro Padre del cielo,
que hace salir su sol sobre malos y buenos, y que llueve so0-
bre justos y pecadores” (Mt 5,45,) El misericordioso es un
puerto en la necesidad: ahora bien, el puerto acoge a todos
los que sufren naufragio y a todos los saca de peligro. Sean
malos o buenos, sean lo que fueren los que fueren peligro,
el puerto los recibe a todos en su seno. Lo mismo td, Si ves
desde tierra que un hombre sufre naufragio de pobreza, no
te pongas a juzgar, no pidas cuentas, sino socorre en seguida
la desgracia. ¢A qué te procuras quebraderos de cabeza?
Dios te ha librado de toda inquisicion y trabajo initil. iQué



ieran dicho muchos, c6mo se habrfan irritado si Dios
‘mandado examinar puntualmente la vida, averiguar
mente |2 vida y milagros de cada uno, y luego soco-
! Pero, no; Dios nos ha librado de toda esa dificultad.
¢A qué, pues, cargarnos con cuidados indtiles? Una cosa es
Ser juez, otra misericordioso.

~ (539) 6. Yo os exhorto a que también obréis asf voso-
105 sin querer averiguar mds de lo que conviene. El mérito
del pobre es Ginicamente su indigencia. Todo el que con ésta
% nos presentare, no hay por qué indagar més. No damos la
mosna a las costumbres, sino al hombre. No le tenemos
pasion por su virtud, sino por su calamidad. De este
00 nos atraeremos también nosotros del Sefor su mucha
misericordia: de este modo, aun siendo indignos, gozaremos
de su bondad. Si andamos ‘inquiriendo,averiguando el méri-
10 de los que son siervos de Dios como nosotros, lo mismo
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hard El con nosotros y pues pedimos cuentas a nuestros
compafieros, perderemos nosotros mismos la benignidad de
lo alto. Porque el juicio con que juzguemos seremos juzgados
dice el Senor (Mt VII, 2).

Tomado de: SIERRA BRAVO, RESTITUTO.
De los Padres de la Iglesia.

Madrid, COMPI, 1967,

Pdg. 324-330,
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~GUY GOULET, El Universo
y Religioso Guajiro, Universidad
lica Andres Bello, Centro de Len-
fuas Indigenas, Maracaibo-Caracas, Ve-
lezuela, 1981, XV1452 p.

Este |ibro abarca una exploracién an-
Bpolégica de la organizacién social y
de los ritos funerales guajiros. Es el tra-
0 de un antropdlogo observa-
articipante que realizé su traba-
campo durante mds de un afo
90 los guajiros Colombianos y Vene-

anos,

El autor, Jean-Guy Goulet, un cana-
¢, divide su trabajo en tres partes
¢ propone determinar la signifi-
social de los entierros guajiros,
eciar la funcién creativa de los ri-
5 guajiros en la definicién de los
05 grupos locales. Considera el
“que los rituales y las interpreta-.
5 religiosas de los acontecimien-
desempenan un papel muy im-
nte para reintegrar a los indivi-
afectados por los procesos de
ién en grupos. Intenta Gou-
tender también desde cerca los
mbolos religiosos guajiros, y las
#0cias que estructuran su sistema de
y segundos entierros; y final-
® estudia como estos simbolos y
influyen en las percepciones,
tilones y conductas guajiras,

#bajo de Goulet es un estudio pro-
| sobre la organizacién social y

la religiosidad popular de los guajiros
de Colombia y Venezuela. Es un apor-
te valioso para los que trabajan en la
pastoral indfgena de América Latina
pues ayuda a valorar ain mds el lugar
de la religiosidad popular y de la cultu-
ra indigena dentro de una sociedad en
transformacion.

DUK

LEONARDO BOFF, San Francisco de
Asfs: ternura y vigor. Sal Terrae,

La figura de San Francisco nos resulta
romdntica y por eso un tanto lejana,
distante de nuestra historia y de nues-
tra realidad. ¢Qué puede aportar un
hombre tan legendario a nuestra socie-
dad y cultura en crisis? ¢Su pobrezay
su figura dulces no son un tanto alie-
nantes para los pobres? ¢La Iglesia de
los pobres puede inspirarse en él, o
mds bien Francisco resulta una distrac-
cién?

Nuestra sociedad, todos nosotros pade-
cemos una crisis que es estructural y
que afecta a los fundamentos mismos
de nuestro sistema de convivencia. En
este contexto la figura de San Francis-
co de Asfs resulta altamente significa-
tiva y evocadora. '"Toda busqueda re-
quiere unos marcos de referencia y
unos arquetipos que la animen. Una
cultura requiere personajes heroicos
que desemperien la funcién de ‘espe-
jos’ en los que esta cultura pueda verse
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a sf misma y convencerse de los valores
que le dan sentido de ser”. Hasta aho-
ra el Logos —la Razén— ha resultado
dominante y dominadora, El Eros —la
comunién en la historia con los que
son dominados— ha sido marginado.
San Francisco nos muestra lo que suce-
de cuando el Eros consigue asegurar su
hegemonfa y logra disciplinarse me-
diante la correcta utilizacién del Lo-
gos (comprensién racional): surge la
ternura y la solicitud como ténicas
fundamentales de la persona vy de la
cultura. La ternura o solicitud es el
Eros compasivo, capaz de sentir y CO-
mulgar con el otro, “'La rafz basica de
nuestra crisis cultural reside en la ate-
rradora falta de ternura y de solicitud
de los unos para con los otros, de to-
dos para con la naturaleza y para con
nuestro propio futuro",

Esta sociedad alternativa se construye
desde los pobres. En la Iglesia, su pre-
sencia va siendo una realidad estructuy-
rante de la vida y la accién de los cris-
tianos. En estos procesos sociales %
eclesiales uno se puede ir endurecien-
do; pero no se trata de adadir una
pequenia dosis de ternura al vigor nece-
sario para el cambio. Se trata del tipo
de convivialidad que pretendemos rea-

l ‘como ideal desde lo negativo de
[ historia. Se trata de una alter-
nativa.
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