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Presentacion

En esta publicacion se encuentra el resultado del andlisis del
postmodernismo como una forma de pensamiento filoséfico y
de la postmodernidad como un rasgo sociologico, caracteristico
de la sociedad contemporinea.

Los trabajos que aqui se presentan fueron expuestos en ¢l
simposio ¢ Postmodernidad? El pensamiento en ¢l mundo con-
temporinea”, encuentro realizado en el Instituto Tecnologico
y de Estudios Superiores de Occidente (ITESO) durante los dias
4, 5 y 6 de noviembre de 1993,

A la postmodernidad, como fenémeno polivalente, se le ha
caracterizado en lo social como una actitud de goce superficial
frente a la vida, como un punto de vista estélico que vuelve
irénico el mundo a partir del ornato y ¢l pastiche. Se le ha
considerado también en términos sociologicos como una etapa
histérica de rompimiento o superacion de la modernidad.

Sin embargo, como afirma Fernando Leal Carretero, es en
el pensamiento lilosdlico y cientilico donde se han dado grandes
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batallas por las consideraciones sobre el postmodernismo en el
mundo, el ser, la estética, la ética y el conocimiento mismo.

Justamente es en el primer ensayo donde Leal Carretero
presenta una brillante puesta en escena del postmodernismo en
la hilosofia.

Aunque las interpretaciones histdricas sobre el inicio del
postmodernismo como pensamiento sobre el mundo son varia-
das, hay quienes creen que, como fenémeno social, la postmo-
dernidad historicamenteiniciaa partirde ladéeada de los sesenta
de este siglo, con los movimientos por la libertad y la revolucién
sexual; otros ubican su comienzo en los afios cincuenta con la
aparicion de la television, o un poco antes. con la masificacion
de la radio. Finalmente, algunos criticos de arte lo ubican en los
ochenta.

Paraclarificar ¢l conceptodelo postmaoderno, Leal Carrelero
se acerca primero a lo modemo y propone, para ubicar a la
modernidad, regresar al siglo XV11, donde la ciencia y la lilosofia
moderna nacen juntas, siendo Descartes la figura decisiva.

El postmodernismo en filosofia, nace entonces, bajo los
embates de la ciencia moderna, cuando comienza a haber una
critica sostenida al pensamiento cartesiano, y esto ocurre por
vez primera en los Estados Unidos alrededor de 1865.

La tesis principal de Leal Carrelero es que el postmodernis-
mo- en filosofia ¢s un resultado directo de la aparicion de la
ciencia moderna: la de Galileo, Newton, Lavoasier y Darwin. Es
decir un fendmeno que se viene gestando desde hace siglos, que
explota en el nuestro y que ha influido sin duda en la filosofia.

El postmodernismo ha anunciado el fin de la filosofia, ha
anunciado otras muertes, y es que el tono del post permite pensar
que estamos mas alld de algo, que en ¢l caso de la filosofia, es
superacion de la filosofia moderna de Descartes.

En“Entre laironiay la autofagia”, Leal Carretero ha puesto
sobre la mesa de la reflexion dos conceptos que estin en la raiz
de lo postmoderno en filosofia: por un lado la ironia como
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elemento positivo, junto con la solidaridad y contingencia utili-
zados por Rorty, y que resumen lo mejor del pragmatismo en el
postmodernismo.

Por otro lado, la autefagia hace que los postmodernos se
coman a si mismos, y al intentar acabar con la lilosolia, terminen
nada més autodestruyéndose.

Hay que evitar ¢l juicio de lo postmoderno, para tratar de
entender. Y para entenderlo, ubicar sus antecedentes remotos
y sus antecedentes mis proximos. Estos dltimos suelen situarse
en Friederich Nietzsche. Sin embargo, en una novedosa vision,
Leal Carretero se ubica un poco antes, para afirmar que quien
prepard como Nietzsche el terreno para muchas de las actitudes
de lo postmoderno fue el quimico, l6gico y filésofo norteameri-
cano Charles Sanders Peirce, el creador del pragmatismo.

Leal Carretero compara a los dos fildsofos, Peirce y Nietas-
che. Pero no lo hace desde cualquier dngulo, elige precisamente
al estilo, porque para un [filésofo postmoderno, el estilo es lo
mis importante, ya que ¢l contenido se deconstruye.

A pesar de las grandes diferencias en el estilo, pone a
Nietzsche y a Peirce, como los abuelos del postmodernismo en
filosofia. Y traza las lincas del camino bifurcadas, de Peirce a
James y a Dewey por un lado y de Nietzsche a Heidegger por el
otro.

Deitris de la propuesta del pragmatismo se encuentra un
movimiento antiesencialista tipico del postmodernismo en filo-
sofia.

Peirce y Nietzsche coincidirdn en que las ciencias dependen
de la logica y las matemiiticas y que ¢stas dependen de la ética
y la ética depende de la estética.

De ahi el concepto pragmitico de la verdad: “lo verdadero
es lo aul”. Pensamiento contrario a las concepeiones trascen-
dentalistas que consideran que detrds de los datos cientificos
siempre habri algo mas alld, undios o unsertrascendente, verdad
sublime, divina de la cual podriamos participar al través de la
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lilosofia. Contra esto lucha el pragmatismo, pensando de una
manera més naturalista, mas darwiniana, més humilde.

Es entonces lo postmoderno, por lo menos desde Nietzsche,
el regreso de la tragedia, de lo dionisiaco, de la misica contra la
moderna razon, apolinea e ilusoria. En los términos del pensa-
miento filoséfico: contra la construccion de la metafisica. Con
Heidegger: la posibilidad de interpretar de varias maneras el
texto del mundo.

El movimiento mds vigoroso de este siglo, el positivismo
I6gico, lo llevd asi mismo a la autodestruccion. Leal Carretero
reconstruye lalineaquevade los positivistas logicos, a Habermas,
de éste a Derrida, Foucoult, Rorty y Lyotard. Es la idea de un
consenso universal, contra la imposibilidad de esa pretension.

Quedan puestas en evidencia la diversidad de posiciones
frente al postmodernismo en filosofia. Para algunos serd el fin
del dltimo sueno. Es decir, que no hay fin. Para Leal Carretero:
“no hemos perdido la posibilidad de sofar, nunca antes habia
habido tantos suenos; la diferencia es que ya no creo que mi
suefio sea el mejor. No hay EL SUERO.” Y en parie es que
regresamos a hacer universidad sin universalismos impuestos,
sino con pluralismos universales.

En el articulo de Alfonso Ibinez."Modernidad y postmo-
dernidad en la politica®, se introduce lo posimoderno como un
fendmeno ambiguo, como un “estado de dnimo™,"agotamiento
del mundo moderno”, “sintoma de la profunda crisis histérica y
epocal de la modernidad”™.

Ibdnez advierte que en la postmodernidad ya no se trata de
criticar, rescatar y polenciar, sino que s¢ renuncia a la formula-
cion de un proyecto total de transformacion social. Al aspirar
tansolo a la aceptacion pragmatica de la coexistencia conflictiva,
las repercusiones politicas pueden llevar al escepticismo y la
impotencia. Lo que a juicio de Ibafiez hoy se pone en cuestion,
es ¢l Estado-nacion moderno, centralista, homogenizador de las
aspiraciones humanas, que anula las diferencias y aplasta la
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creatividd social. Frente a esa totalidad- Estado, lo postmoderno
revalorizalo fragmentario, lo plural y elderecho alas diferencias.
Un Estado que nace de la diversidad social y €tnico cultural. Se
pregunta como suscitar la cohesion en una pluralidad de com-
bates al interior de un proyecto de articulacion que respete las
diferencias especificas. En este contexto, una revolucion demo-
critica implica la constitucion de una pluralidad de espacios en
los cuales se desenvuelvan las luchas sociales.

Finalmente el autor afirma, que un proyecto democritico
socialistaysisequiere también “postmoderno”, deberia plantear
por definicion la posibilidad de muchos socialismos diferentes,
sin “modelos” predeterminados. Deberia significar —dice— “la
Utopia que busca la realizacion de todas las utopias™, citando a
Agnes Heller.

Jaime Sdnchez Susarrey hace una reflexion sobre la politica
y la modernidad. En su texto titulado “éDel colapso del socia-
lismo real al fin de la historia?”, comienza con una discusion de
la tesis de Francis Fukuyama en torno al fin de la historia y
continua con un analisis de la situacién de México en el proceso
de modernizacion.

Finalmente discurre sobre ¢l fendmeno postmoderno y su
importancia en la construccion de una sociedad moderna.

Despuésdel largo periodo de competencia entre los sistemas
socialistay capitalista, y de la caida del socialismo real; Fukuyama
sugeria que se habia llegado al final en la sucesién de aconteci-
micntos, de una historia entendida como tnica, evolutiva y
coherente: habriamos llegado a una lorma de organizacion social
democriticaydeeconomiade mercado, y asiestariamos llegando
al fin del proceso evolutivo propuesto por Hegel y Marx.

Sanchez Susarrey sitta el inicio de la modernidad como lo
plantea Habermas, con los pensadores de la Tlustracién. Ser
moderno, en contraposicion a los antiguos, a través de la ciencia
moderna; donde el fin de la historia no es el fin de la evolucidn
solamente, sino de una sociedad donde el hombre se ha recon-
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ciliado consigo mismo. En este caso a [ormas més racionales de
organizacion social, en concreto economias de mercado v de-
MOCTacias.

Sdnchez Susarrey plantea un cuestionamiento sobre las
perspectivas de 1989 ante el fin de la guerra fria; éhan permitido
que las sociedades que abandonaron el socialismo real, hayan
podido acceder a formas de organizacién democriticas y de
economias de mercado eficientes y que encontraran formas de
convivencia mds o menos civilizada? Responde que ha habido
un fracaso, por lo menos en algunas regiones, en un proceso
mundial eminentemente contradictorio.

Por otra parte, la desintegracion de la URSS, ha permitido
abatir ¢l peligro de la confrontacién nuclear con la desaparicion
de la especie humana. También ha posibilitado firmas de pazy
nuevos entendimientos en América Latina y Medio Oriente.
Pero al mismo tiempo, en Europa han resucitado viejos fantas-
mas, flagelos del racismo intolerante; nacionalismo beligerante;
integrismos y fundamentalismos. Por un lado tolerancia, acuer-
dos amistosos, por el otro intolerancia. Esto ha creado el desen-
cantamiento de las perspectivas que ofrecia el fin de la bipo-
laridad en el mundo. La democracia y la economia de mercado
han sido vistas como un triunfo de los esquemas de organizacion
que para Sanchez Susarrey no lienen mis discusion.

Despuésde la conclusiénde la guerra fria, el fin de la historia
demuestraque la historia noes lineal; que el progreso es incierto.
La nocion de progreso esli en crisis porque cxiste una clara
conciencia de los desastres ecolégicos que no permiten pensar
en un mejoramiento de los niveles de vida y bienestar del mundo
en su conjunto, es la pérdida de la fe en un mundo ascendente.

Una idea de la historia es que ya no hay certidumbres y por
ello es una idea de la postmodernidad. Pero la postmodernidad
entendida en los términos de Agnes Heller y Férenc Fehér; no
como un periodo histdrico o tendencia cultural o politica con
caracteristicas bien definidas, sino coma el tiempo y el espacio
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privado colectivo, dentro del tiempo y el espacio mas amplio de
la modernidad, delimitada por aquellos que quieren ponerla a
prueba. Los que han elegido vivir en la postmodernidad, viven
no obstante entre modernos y premodernos.

La postmodernidad no es una negacion de la razon, ni una
negacion de principios como la democracia, el individualismo o
la economia de mercado. Se trata de una relativizacion de los
mismos. Es una visin tolerante de la moral y la politica, es la
imposibilidad de establecer una jerarquia de las culturas en la
historia; por lo tanto no plantea a la civilizacion occidental como
la civilizacion rectora o paradigmdtica. No admite soluciones
completas y definitivas a los problemas de la justicia social, la
ecologia, la pobreza. Esto niega la posibilidad de que un partido
politico encabece la utopia Gnica y asume que hay que mejorar,
a sabiendas de que no es posible solucionar todo. Finalmente,
la postmodernidad implicaria que se aceptaran las diversidades
culturales y por lo tanto la tolerancia.

Llevada a su extremo, la postmodernidad como visién rela-
tivista no podria prescindir de los valores racionalistas de la
modernidad, loanterior en razon de que ademas de latolerancia,
aceplaria los desastres contra los derechos humanos como los
de Hitler. La vision de los derechos humanos, requicre de una
jerarquizacion de los valores de Occidente al tiempo que se
ponen en cuestion.

La consecuencia politica de la vision postmoderna, es ¢l
relativismo, ¢l abandono del principio de una sociedad absolu-
tamente libre y feliz; es la relativizacion del punto de vista propio
y la admision de la necesidad de que existan otros puntos de vista
diferentes al propio. En suma, la tolerancia es un principio
fundamental de esta vision. Signo de la postmodernidad seria
también la secularizacion de las formas de organizacion politica
y religiosa.

Arturo Chavolla, en su articulo “La mejor de las historias
posibles”, consideraque la humanidad parece haber encontrado,



In

en ¢l presente siglo, “un sistema econdmico y una organizacion
social ideal: el capitalismo moderno”. Para este sistema y esta
organizacion el [in del siglo significa el fin de las ideologias y el
triunfo "delinitivo” del liberalismo econdmico y politico, frente
al comunismo y al fascismo. Se trata del “triunfo de Oceidente™.
No asistimos simplemente al [in de la guerra fria, sino al [in de
la historia, al punto final de la evolucién ideolGgica de la huma-
nidad y a la universalizaciton de la democracia liberal occidental.
La historia universal desemboca en el liberalismo y ésta es “la
mejor de las historias posibles”. Considera que en el mundo
actual, existen paises que estan adn en el proceso historico y
oLros que ya viven en un momento posthistdrico, estos Gltimos
estan caracterizados por tener una democracia liberal. economia
de mercado, renunciacion a la fuerza paraarreglar lasdiferencias
entre los estados, paz interna y orden social. Por su parte los
paises situados todavia en la historia, no tienen democracia
liberal, carecen de una economia de mercado y consideran que
la fuerza soluciona los conflictos entre los estados,

La propuesta de la democracia liberal afirma que todos los
conflictos seran arbitrados y deliberados; que la libertad de
empresa asegurard ¢l equilibrio de las sociedades y de los con-
sumidores, que razonablemente se pondrin de acuerdo. Que la
convivencia entre la ciencia y ¢l mercado relegard linalmente a
laideologiay alaguerra. Sinembargo Chavollaalirma que [rente
a la pobreza radical, el racismo o la desigualdad entre naciones,
poco 0 nada s¢ podréi hacer. Que pese a todo ¢l triunfalismo de
la democracia liberal, nada pucde asegurar un capitalismo para
la eternidad. Marca dos errores de esta ideologia: la exageracion
sobre la previsibilidad de la historia y la permanencia del mo-
mento presente. “Los fuertes seguirdn haciendo lo que pucdan,
y los débiles intentardn hacer lo que deben.”

Chavolla, finalmente, nicga que el liberalismo sea el fin de
la politica, que asistamos al [in de la historia, que ¢l fin de las
ideologias implique ¢l lin de la lucha de clases: que la desnacio-
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nalizaci6n y la privatizacién del mercado vayan a conducir a la
democracia. “Lo que si es de esperarse es que la historia misma
desbaratard esta teoria del ‘fin de la historia™. “La historia no
tiene un fin, antes al contrario, no termina nunca de terminar.”

Juan Carlos Henriquez, en “Postmodernismo y liberalismo.
i Filialidad o parasitacion?”, sugiere no reducir la fenomenologia
y el anilisis del postmodernismo al dmbito “animico-cultural”,
incluso ni siquiera dejarlo en las consideraciones [iloséficas o
socioldgicas de trazo diacronico. Propone contemplar el corte
“sincronico” y es en este sentido que ubica lo que se ha dado en
llamar neoliberalismo.

Su trabajo busca respuestas a las preguntas: ées ¢l neolibe-
ralismo una criatura, expresion del postmodernismo, 0 mds bien
el neoliberalismo es parasito del postmodernismo?; ées ¢l post-
modernismo un hijo 0 un pardsito potencial del neoliberalismo?

Para Henriquez, el neoliberalismo explica el fendmeno eco-
nomico y el postmodernismo el cultural. El principal indicador
de lo moderno y en el que lo postmoderna basa su critica es “la
terquedad de lo uno y el imperativo de lo perfecto™. El motor
de lo postmoderno en cambio propone la “pluriversalidad y la
modestia”. Renunciar a la pretension de lo uno es alirmar la
convivencia articulada de lo maltiple. Renunciar a la idea de lo
perfecto es descargar al hombre del yugo del deber ser perfecto,
del progreso, del futuro, del proyecto. Se trata de la “desprome-
teizacion” para que los hombres estén contentos con su condi-
cion humana.

Respectodel neoliberalismo, Juan Carlos Henriquezsugiere
que éste tiene su propio discurso, el econémico; con implicacio-
nes subordinadas en el orden politico, ideolégico y social. Pro-
yecto unitario, pragmitico, de sumisién y subordinacion. “Con-
formaciéndelconciertode las naciones en tornoaunsolobloque
hegemdnico™, por supuesto, el bloque del capital (Estados Uni-
dos-Japon-Alemania). El subtexto de este macrodiscurso es el
del progreso como finalidad de la historia. Un progreso puesto



en la acumulacién, a diferencia de un progreso puesto en la
distribucion del proyecto moderno socialista.

Los paradigmas del texto neoliberal para el autor son: un
mundo uniforme; el sentido del progreso como acumulacién de
capital: la monosonoridad en lo ideolGgico: el imperio concep-
tual: de la igualdad de oportunidades como igualdad de resulta-
dos, que conliere mayor valor al concepto que a la realidad.

La sintesis es: “perfeccion es igual a progreso, y progreso es
igual a capital”, Frente a lo cual Henriquez concluye que “esta-
mos [rente a un gran proyecto econdmico cuyo filum es el de la
modernidad y no el del prostmodernismo”.

La ultima parte de su trabajo Juan Carlos Henriquez la
dedica a un andlisis del neoliberalismo en México, En sucamino
parainsertarse en el proyecto de acumulacion de capital, México
subordina las esferas politica y social al terreno de lo econdmico,
puesto que la urgencia es “recuperacion y estabilidad™; es pues
una estrategia de subordinacién. Identifica esta lGgica, con el
pragmatismo: “lo verdadero y conducente es lo util”. Describe
el papel de las esferas econdmica, politica y social en el neoli-
beralismo y propone los rasgos postmodernos como un malestar
y un desencanto de lo moderno. Crisis del sujeto de cambio;
vacio tedrico en ciencias sociales: renuncia a la aspiracion trans-
formista; caida de utopias y proyectos unitarios; descredibilidad
en ln democracia partidista y devaluacion de lo numérico; pul-
verizacion de la masa y fin de la historia, del sentido como
orientacion al futuro y al sentido como participio. como expe-
rienciacn cl presente. En resumen, propone al postmodernismo
como un caso parlicular de inmunidad contra la gran marcha
modernizadora y liberal. Henriquez, ofrece una sutil esperanza
de sobrevivencia al postmodernismo frente al fendmeno que
contradice y con el que convive, el neoliberalismo.

Luis Jos¢ Guerrero Anaya, en su trabajo “Religion y cultura
cn América Latina”, ecnumera unaserie de rasgos predominanies
del pensamiento postmoderno en la religion y su relacion con
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la cultura de América Latina: el desencanto de la razon, que ya
no puede decirnos qué es la realidad; la aceplacién de la pérdida
de fundamento, contra ¢l ideal moderno de la fundamentacion,
para abrirse a una nueva episteme que es indeterminada, dis-
continua y plural: el rechazo de los grandes relatos, como opo-
sicion frontal alos universalismos disciplinadores, paradefender
los contextos locales con sus particularidades —los relatos se
mantendrin, pero desaparecerin los proyectos unitarios—y la
entrega ala vivencia de la heterogencidad en las formas de vida,
con consensos locales y temporales. El fin de la historia, como
laemancipacion de lamultiplicaciénde los horizontes desentido;
la estetizacion general de la vida como politica, esto es, el gozo
y abandono al océano de la vida sin Animo posesivo,

Para Guerrero Anaya, en la esfera de lo religioso en occi-
dente hay un ambiente de [in del mundo. “Las grandes masas,
expulsadas de los sistemas sociales funcionales y concentradas
como productos de la desintegracion de las sociedades rurales
en las desordenadas urbes del Tercer Mundo, han perdido, quizé
para siempre, la vision religiosa que los vinculaba indisoluble-
mente a la naturaleza”. Del otro lado estén lo monopolizadores
del poder y el capital religioso. “Ellos creen, ante la desbandada
apocalipticayeldescrédito de los dogmas, que los tornillos deben
ser apretados”, han reforzado los controles de la ortodoxia y
tratado con rigidez las expresiones culturales y teolGgicas. Este
control a veces ha llegado a la represion, tanto en la Iglesia
catdlica, como en las demas iglesias, que cada vez se vuelven mas
integristas. Por otra parte, la religion y la moral se vuelven cada
vez mis un asunto completamente privado. “Lo religioso se ha
disuelto en otros campos, de tal manera que actualmente ya no
s¢ ve con precision donde termina el espacio sobre el cual
dominan los clérigos y donde empicza el de los psicologos, los
médicos, los sexdlogos, los trabajadores sociales, que se han
convertido en nuevos sacerdoles que poseen el monopolio de
los bicnes de la salvacion.™



Elsecularismo ha avanzado mas en las clases altas y también
¢l abandono de las précticas religiosas. El catolicismo ha respon-
dido con unateologia de la afirmacion para remachar los dogmas
desiempre, el culto de siempre en su forma més tradicional. Las
masas pauperizadas del continente se aferran a las sectas y
esoterismos. Pero no porque crean convencidamente en cllas,
sino porque es lo tnico que les queda ante la pérdida de la
identidad social ¢ individual més terrible de todos los tiempos.
Luis José Guerrero se pregunta: *6Quién es un nifio de la calle,
quién una mujer que habita en una favela, quién un drogadicto
de Bogota al que se puede matar a mansalva y sin consecuencia
alguna? tal parece que para las iglesias establecidas tampoco son
nadie.”

En el articulo "El mito de la pirdmide” Isaac Broid ubica al
mito como el alimento de “las historias de la historia”, como
cimiento de nuevas eras, nuevos Ordenes y esperanzas; como
celebraciones del triunfo de las fuerzas creadoras sobre las
destructoras. Toma como ejemplo la imagen de la pirdmide de
Cholula, en nuestro pais. La idea de la historia como capas
sucesivas lal parece que cambia a raiz de la llamada postmoder-
nidad. Enelcontextodel fin de las historias: “somos laconclusion
de todas las (historias) anteriores”, y como sintesis, podemos
hacer usode ellassegin nucsiraconveniencia, Somos la pirdmide
sobre la piramide, mis adn, “somos la iglesia sobre la pirdmide
que estd sobre la pirdmide que estd sobre la pirdmide que estd
sobre la pirdmide”, explicard Isaac Broid.

Para Broid, ¢l postmodernismo es una fase més de un proceso
que surge en ¢l renacimiento. Es decir, ¢l comienzo del fin de
los dioses y el surgimiento del dios mayor, ¢l hombre. Y en estos
dos limites —el fin de la historia y el lin de lo divino— se mueve
¢l postmodernismo en la arquilcclura: “Se representa en el
espacio, por un lado, mediante ¢l uso indiscriminado de formas
v estilos mal llamados historicos. Por otro lado, creando objetos
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y espacios donde el juego ladico, el placer de crear sin ninguna
otra condicitn es lo Gnico que rige la creacion...”.

Isaac Broid, sc interna en los movimientos de la arquitectura
modernay pondera las criticas de los arquilectos postmodernos.
Se apoya en la propuesta Habermasiana, “una nueva apropia-
cion critica del proyecto moderno”, para expresar la necesidad
de establecer una mediacién entre las formas de la civilizacién
moderna occidental y la cultura local, las técnicas universales y
los dmbitos regionales. Sin embargo, evita satanizar al postmo-
dernismo como un todo, “cacriamos enelmismo error de algunos
historiadores del movimiento moderno™,

Porsu parte, Jesus Riabago, en *El doble juego de la postmo-
dernidad en la arquitectura”, califica como vilidas las preocu-
paciones de la postmodernidad, pero alirma que sus pro- puestas
van mas a expresar “caprichos absurdos, que proyectes perti-
nentes.” Y es que la postmodernidad se ha contentado con
mostrar las insuliciencias de la modernidad, sin ofrecer alterna-
tivas. En eso consisie su doble jucgo. Para Rabago, la referencia
comiin y constante de algunos de estos arquitectos, es el Kitsch,
“objetos con formas banales, bonitas, cursis, dulces, postizas, y
sin lugar a dudas exitosas entre una buena parte de la poblacién.”

Con Bruno Zevi habla del pastiche de la arquitectura histo-
ricista, con Habermas la llama postmoderna, con Milan Kundera
la llama Kitsch y con Charles Jencks, cursi. Ribago advierte que
existe una cierta tendencia sumamente grave, a identificar cual-
quier posicion critica hacia la modernidad como postmoderna.

Desde el punto de vista de los usuarios, la preocupacion mas
importante para los arquitectos postmodernos, es llenar de
significacion los edilicios que proyectan. “Parten del supuesto
de que ei movimiento moderno produce lugares vacios, o en
cualquier caso pobres de significado para los usuarios™. El re-
sultado, son fachadas Kitsch. notablemente incongruentes con
los espacios inleriores y con nuestras propias experiencias de
vida cotidiana,




La arquitectura postmoderna hard énfasis en la primacia de
la imaginacidn, la intuicion y el deseo, contra la razén moderna,
que parece demasiado inhibidora, “ellos quieren ir mas alld de
la razon, pero en realidad no la desarrollan, sino la contradi-
cen...cs una antimodernidad”, asicnta el autor.

Finalmente, para los modernos “el proceso para definir la
forma de los espacios parte de la funcién hacia la fantasia™, por
lo que los arquitectos modernos muestran las plantas de sus
edificios, encambio la arquitectura postmoderna tratade invertir
el proceso y centra su atencion en fachadas desbordantes de
sentimentalismo.

El articulo termina con una referencia a la téenica de cons-
truccion y con la discusion sobre si las formas se desarrollan junto
con las caracteristicasde los materiales ynoindependientemente
de ellas; sobre si se ha de experimentar con los materiales
contemporineos, pese a los riesgos, como lo ha hecho la arqui-
tectura moderna. Sin embargo, para el autor, “la arquitectura
postmoderna trata de no arriesgar en ¢l uso de nuevos malteriales
vy técnicas de construccion, y aprovecha el desarrollo industrial
consolidado para manipularlo de acuerdo a sus propios fines”.

En el dltimo articulo, titulado “¢Es posible un humanismo
en senlido postmoderno?”, Humberto Orozeo Barba plantea
desde la filosofia la relacion entre el humanismo y el postmao-
dernismo. Aborda el problema del sentido de la historia, la
postmodernidad y su inextrincable relacidn con la modernidad.
Hace hincapi€ en ¢l papel de la comunicacion en la era postmo-
derna ¢ insiste en las condiciones de posibilidad para la convi-
venciaentre un humanismo —abierto, de tolerancia y de plurali-
dad heterotGpica— con ¢l postmodernismo. Finalmente hace
un recucnto de las esperanzas y las criticas posibles de un
humanismo postmoderno.

Este libro no hubiera sido posible sin ¢l concurso de muchas
personas que acompaniaron con entusiasmo su largo proceso de
gestacion. Todo comenzd con lainiciativa de un didlogo univer-
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sitario que con el tiempo se transformd en un SiMposio y, poco
después, en memoria de papel, en texto escrilo,

Como siempre, detrds de estas empresas hay mucha gente.
Primero, en la organizacion de la discusion académica que
aunque tardia, puesto que ¢l debate sobre la postmodernidad se
habfa iniciado ya en los ochenta, era necesaria; segundo, en la
conformacion del texto y sus contenidos. Encabezando estos
ministerios estuvieron Carlos Corona Caraveo, quien impulsd
el desarrollo del encuentro desde la direccion de la Division de
Ciencias del Hombre y del Habitat del 1TESO, y Cecilia Herrera,
responsable de publicaciones del Departamento de Extension
Universitaria de la misma universidad.

En otros planos participaron los coordinadores de las mesas
de discusion, los coordinadores y discfiadores de los espacios
arquitectonicos, los relatores, moderadores, coordinadores de
arte, artistas y todo el equipo humano que trabaj6 en las trans-
misiones de television que llegaron a todo el pais, al sur de los
Estados Unidos y Centroamérica. A todos ellos, muchas gracias.

Humberto Orozco Barba
Abril de 1995
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En un articulo reciente el filésofo estadounidense Richard
Bernstein se queja un poco de que en la década pasada, los 80,
ha habido una explosion de discursos sobre la modernidad y la
postmodernidad, y también una explosién de simposios sobre el
tema, a la vez pesados y conf usos'. En Guadalajara, algo tardia-
mente, estamos celebrando el primer simposio sobre el tema’,
Es muy posible que también se trate de algo pesado; pero, con
un poco de suerte, tal vez logremos que no sea algo confuso. Mi
tema aqui en todo caso es el postmodernismo en filosofia, no el
postmodernismo en general; y tal vez convenga hacer algunas

I Richard Bernstein, “An allegory of modemity/postmodemity: Habermas and
Dernida®, The new consielignion, Polity Press, Cambridge, 1991, p.199.

2 Elpresente aniculo s una versidn considerablemente ampliada y corregida de la
confercncia leida en el Simposium “iPostmodernidad? El pensamiento en el
mundocontemporineo” el 4 de noviembre de 1993, aunque he preferido conse rvar
el tono directo de la primer version.. Agradezco al TTESD y especialmente a
Humberto Orozco por la invitacion y todas sus atenciones. El texto mejord mucho
gracias a los valiosos comentanios de Araceli Ibarra Bellon,
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aclaraciones sobre como quisiera que se entendiera lo que
pretendo decir aqui.

En primer lugar, podria ficilmente pensarse que alguien que
escribe sobre postmodernismo debe ser €l mismo o tenerse por
postmoderno. Conviene por ello confesar desde el principio que
no es mi caso. No creo de ninguna manera, para parodiar a
Rimbaud, que i/ faut absolument étre postmodernes. Por otro
lado, hay quien pudiera pensar que, si se escribe sobre postmo-
dernismo y no se es postmoderno, entonces estd uno en contra
del postmodernismo. Esto tampoco me gustaria que se creyera.
Si bien no me considero postmoderno, simpatizo con muchas
actitudes usualmente bautizadas de postmodernas, mientras que
otras actitudes asociadas con ese rubro me parecen [rivolas o
ambiguas o sencillamente me aburren. Tercera opcion: éhablo
sobre postmodernismo porque soy un experto en la historia o la
sociologia de este movimiento? Tampoco. Soy simplemente
alguien que trata de realizar trabajo original en filosofia y que
en ese intento se enfrenta cotidianamente a las bromas y retos
de quienes se dicen postmodernos o reciben justamente de otros
este titulo. Se trata de algo que hace mucho ruido, que tiene
mucho tiempo haciendo ruido, y que conviene tratar de entender
a fin de que el ruido deje de ser mero ruido.

Mi tesis central es que el postmodernismo en filosofia es un
resultado directo del fendmeno miés cunioso de la €época moder-
na, el cual es al mismo tiempo uno de los fendmenos menos
comprendidos a pesar de los esfuerzos ingentes que se han
dedicado a esta tarea. Me reficro a la aparicion de la ciencia
moderna’. Y no estoy hablando, como algunos podrian pensar,

3 Lacienciacsuna parte medularen el desarmolio de la sociedad industrial moderna.
El hecho de que esta ciencia y esta sociedad se hayan desarrollado en Occidente y
noen Orienle es uno de Jos lemas mas candentes de la sociologia histdrica por lo
menos desde Karl Mam v Max Weber. Pero sigue sicndo una pregunia sin
respuesta, o 5i se prefiere con muchas respuestas, pero todas ellas en gran medida
insuficientes o parciales (Porejemplo, las de Fernand Brapdel, Immanuel Wallers-
tein, John T. Hall, Michael Mann o Paul Kennedy).
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de la dltima moda de la ciencia popularizada: de la realidad
virtual, de la geometria fractal o del orden implicado. Todas estas
cosas pueden 0 no ser interesanles, y pueden o no ser parte
especifica del postmodernismo; pero ciertamente no estin en
las raices del postmodernismo. Laciencia moderna, lade Galileo,
Newton, Lavoisier y Darwin, ésta es la que me importa aqui. No
voy a hablar, pues, del postmodernismo en el tono que a veces
se adopta, como si se tratase de un fenémeno recentisimo. S¢
trata para mi de algo que se viene gestando desde hace siglos y
que ¢n ¢l nuestro ha, por asi decirlo, explotado solamente. Y
por supuesto quiero hablar de cémo este extraordinario fené-
meno ha incidido sobre la filosofia, esa “loca de la casa™ que
forma una parte tan entranable del mundo cultural que los
europeos nos han legado.

Pero, ipor qué no hablo de filosofia postmoderna en vez de
hablar de postmodernismo en [ilosofia? La razon de fondo es
que el postmodernismo tiene diferentes grados de radicalidad;
y en su version més radical el postmodernismo seria totalmente
incompatible con la idea de una "filosofia postmoderna”, es més,
el postmodernismo anunciaria justamente el fin de la filosofia.
Para no prejuzgar desde el principio si hay lugar para la filosofia
en ¢l postmodernismo o si podria haber una filosofia postmo-
derna, he preferido hablar de postmodernismo en [ilosofia,
indicando con esto que existe una disciplina académica, torna-
solada y multiforme si, pero al fin disciplina, aunque no tuviera
mas unidad que la que le dan las universidades; y que el postmo-
dermismo se ha ido insinuando en esa disciplina académica hasta
el punto que tenemos que preguntarnos cudl es la relacién entre
filosofia y postmodernismo.

He mencionado el fin de la filosolia. Y es que el tono del
postmodernismo ¢s siempre un tono ligeramente apocaliptico
(escatoldgico en el sentido que a este nombre da la teologia
cristiana). Para el postmodernismo estamos cada vez més alld de
algo; hemos ya superado, estamos a punto de superar o debemos
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prontosuperar algo. Este es el sentido del “post™ en la expresion
“post-modernismo”. Es el mismo “post” que aparece cuando
hablamos de la sociedad “post-industrial” o de la sociedad “post-
patriarcal”, del pensamiento “post-filosofico™ y “post-metafisi-
co”, de “post-estructuralismo”, “post-positivismo” o filosofia
“post-analitica”, o incluso del “post-feminismo”. Y este “post”,
este estar presuntamente mds alld de algo, es posible porque
algoha terminado: lafilosofia, la metafisica, la historia, la politica,
el hombre, la verdad, la realidad, la esencia, 0 lo que sea. Esto
que ha terminado, y mas alla de lo cual estamos, es en [ilosofia
para unos la filosofia misma, para otrgs una manera de hacer
filosofia, para otros ciertos conceptos de la filosofia.

¢Y el “post” en “post-modernismo™? El nombre parece
indicar que estamos més alld de lo moderno. Pero, iqué es lo
moderno o la modernidad? Es obvio que para muchos artistas,
el referente es aqui el arte moderno que surgid a fines del siglo
XIX y comienzos del XX. Se ha dicho que es un arte que comenza,
por lo menos parcialmente, como un arte antiacadémico y cer-
cano a la vida, y que poco a poco se fue fosilizando, dando lugar
a un arte superior y elitista, que es contra lo que hay que luchar
para volver a nuestras raices’. No es éste el tema de que me
ocuparé aqui; aunque estoy seguro que se debatird en este
simposio. Otros, como Habermas, sitdan la modernidad en el
siglo Xvii1, en lo que €l llama el proyecto de la Ill.utracmn un
proyecto de tolerancia, de razén y de comunicacién®. Y otros,
como Lyotard, parecen estar de acuerdo, por lo menos parcial-
mente, en cuanto que aluden a las muchas construcciones ted-
ricas (lo que €l llama metanarrativas) que el siglo de las Luces

4  Andreas Huyssen, “Mapping the posimodern”, New German Criique, vol, 33,
1984, Reimpreso en Culiure and socieny: contemporary debotes, editado por JelTrey
Alexander y Steven Scidman, Cambridge University Press, 1990, pp. 385-375.

5  Jargen Habermas, Der philosophische Diskurs der Modeme: swolfl Vorlemengen,
Suhrkamp, Frankfurn, 1985,
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engendré®. En mi opinién, hay que retroceder aiin més atrds, al
siglo Xvi11, donde la filosofia moderna, incluyendo la Tlustracion,
verdaderamente comienza, y méas particularmente hay que re-
troceder hasta Descartes. El postmodernismo en filosofia nace,
bajo los embates de laciencia moderna, cuandocomienzaa haber
una critica sostenida al pensamiento cartesiano. Y esto ocurre
por vez primera en los Estados Unidos alrededor de 1865, como
trataré de mostrar mas adelante.

Me falta explicar la parte principal de mi titulo: “entre la
ironia y la autofagia”. El concepto de ironfa se supone que le da
una nota positiva al postmodernismo: desde los roménticos ser
irGnico se considera de buena clase. Richard Rorty utiliza este
concepto (junto a los de solidaridad y contingencia) para carac-
terizar una actitud que él llama pragmilma y que representa lo
me]ﬂr del postmodernismo en filosofia’. El concepto de autofa-
gia, en cambio, da una nola negativa: los postmodernos se comen
asimismos, y al intentar acabar con la filosofia se destruyen ellos
solos. El hilGsolo (rancés Jacques Bouveresse, en su critica a
Derrida, Lyotard y otros guris del postmodernismo parisino, lo
utiliza  para caracterizar aquello que es peor en el postmoder-
nismo®. ¢Es el pmlmudernlsmn en lilosofia algo bueno, saluda-
ble, fructifero, o mas bien algo malo, enfermo, estéril? (O es
algo que estd a la mitad, como casi todas las cosas de este mundo,
y entre la ironia y la autofagia busca un equilibrio inestable que
soloel futuro decidira como acaba? O vayamos mis lejos todavia:
ées el postmodernismo en filosofia algo importante o se trata de
una moda pasajera? A veces parece lo uno y a veces lo otro. Tal
vez tiene los dos aspectos; y no debemos olvidar que detrés de

6 Jean-Frangois Lyolard, La sitvation postmoederne: rapport sur fe sovoir, Minuit,
Parix, 1979,

7 Richard Rorty, Contingency, irory, and solidarity, Cambridge University Press,
MNueva York, 1969,

8§  Jacques Bouvercsse, Bl fildsofo entre los auidfogos: Una visdn critica de las
corrienies aciales de la filosofla francesa, FCE, México, 1989 (la edicidn francesa
es de 1984),
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la risa y las burlas puede haber gran seriedad: hay juegos pro-
fundamente serios, como decia ya Platén. No podemos estar
seguros; es demasiado pronto para juzgar. No juzguemos, pues,
sino tratemos de entender.

Antecedentes del postmodernismo

Los antecedentes remaotos del postmodernismo en filosofia se
sitian probablemente en la temprana revuelta roméntica contra
la ilustracién dieciochesca; pero seria imposible aqui tratar de
poner en relacion las ideas radicales de un Hamann, de un
Herder, de un Schleiermacher o de un Schelling, o la ambiva-
lencia de un Hegel, por no hablar de Kierkegaard, todos ellos
sin embargo héroes posibles de un imaginario pantedn postmo-
derno’.

Ahora bien, cuando se trata no de los antecedentes remotos,
sino de los antecedentes prdvimas del postmodernismo, suele
comenzarse con laobra policroma de Friedrich Nietzsche. Cuan-
do se hace eso, sin embargo, se olvida que hay un autor ligera-
mente anterior a Nietzsche y que, como él, prepard el terreno
para muchas de las actitudes que hoy en dia asociamos con el
postmodernismo. Me refiero al quimico, logico y filésofo nor-
teamericano Charles Sanders Peirce, el creador del pragmatis-
mo. Me propongo comenzar este bosquejo de los antecedentes
préximos del postmodernismo en filosofia con una exposicion
comparativa de ambos pensadores. Esta no va a ser la Ginica vez
que mi exposicion atenta contra la manera usual de presentar ¢l
postmodernismo en filosofia, y para paliar los efectos del shock
conviene reseiar brevemente las dos o tal vez tres razones

9  Asiporejemplo, sospecho que el Gltimo anticulo de Ismah Berlin, que trata sobre
Hamann ("The Magus of the North®, New York Review of Books, vol. XL, ndm. 17,
21 de octubre de 1993, pp. 64-71), es un atagque velado al postmodernismo en
filosofia politica.
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principales que tienden a impedir que relacionemos estos dos
pensadores.

La primeray tal vez la mas importante es una razin de estilo.
Nietzsche escribe en un estilo sumamente original, fuertemente
retdrico y desafiante, a veces rayano en lo lirico, lleno de ambi-
valencias, y confiado mas en la brillantez de sus insights que en
unaserie cabal de argumentos. De hecho, Nietzsche fue durante
varios decenios considerado méas como parte de la tradicién
literaria que como parte de la tradicion filoséfica alemana, y no
era bien visto por los fildsofos profesionales hasta que el genio
de Martin Heidegger losacd de ese olvidoylo colocé firmemente
en el canon de los grandes fildsofos. (Y aiin esto no es universal,
puestoque atin hay muchos autores que contindan resistiéndose
aver a Nietzsche como filésofo; son los mismos que se resisten
aver a Heidegger 0 a Derrida como [ilésofos.) Frente a ese estilo
fulgurante de Nietzsche, las relativamente pequenas excentrici-
dades de Peirce no llaman demasiado la atencion; y a pesar de
esas excentricidades ocasionales, no cabe duda de que Peirce es
un filésofo de estilo argumentativo. De hecho, el intento de
comprender qué es un argumento es uno de los intereses que
no abandonan nunca a Peirce. Esta notable diferencia de estilo
hace a Peirce un autor relativamente invisible para el movimien-
to postmoderno, ya que este movimiento se concibe a si mismo
en gran medida como estilo. Para un [ilésofo postmoderno el
estilo es en cierto modo todo, y los argumentos algo fuera de
lugar, puesto que en [ilosofia no habria realmente nada que
probar o demostrar.

Lasegunda razon tiene que ver con el lugar que se le asigne
a la ciencia en la consideracion del postmodernismo. Cuando
hablo de ciencia a secas, me refiero, como es usual en la conver-
sacion ordinaria, a las ciencias naturales, en particular a la fisica,
la quimica, la fisiologia y la biologia. Cuando me refiera a las
cienciassociales, utilizaré estadenominacién especifica. Es usual
que se asocie al postmodernismo con el arte, y se considere a la
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ciencia como un fenémeno extrano, que acontece fuera de la
cultura y al que hay que ver con suma desconfianza, si no es que
incluso como adversaria del arte en el mundo intelectual. Esta
actitud, que reposa ordinariamente en el desconocimiento y ¢l
prejuicio, impide ver la extraordinaria importancia que la ciencia
moderna tiene para el surgimiento del postmodernismo. En
particular, el hecho de que a Peirce se lo asocie inmediata y
correctamente con la ciencia y la filosofia de la ciencia, impide
ver larelacidn estrecha que hay entre sus ideas y las de Nietzsche.
Es mis, impide darse cuenta de que la reflexion nietzscheana se
refiere, no exclusiva pero si destacadamente a la ciencia, como
trataré de mostrar mas adelante.

La tercera razon es en realidad un prejuicio conectado con
¢l anterior. En nuestro medio (como en muchos otros medios
académicos ¢ intelectuales) tiende a asociarse ¢l nombre de
pragmatismo con una determinada actitud ante la vida: una
actitud que busca la solucion expedita de problemas concretos
o la obtencién ripida de ganancias y beneficios en situaciones
ordinarias. Dicha actitud se adjudica mds bien a empresarios y
tal vez a politicos, y se considera muy por debajode los clevados
intereses de quicnes cultivan las artes, la literatura o la filosofia.
Aparte de que hay aqui una cierta hipocresia en tanto que estos
pretendidos creadores de cultura dependen totalmente para sus
actividades de dichos empresarios y politicos, resulta que tam-
hién hay un grolesco malentendido, en cuanto que ¢l pragma-
tismo irrumpe en el mundo como un sistema [filosdfico
sumamente sofisticado. Lo que si es cierto es que dicho sistema,
cuando hace su primera aparicion por la misma época en que
Nietzsche comienza su actividad literaria, se presenta asociado
mas a la ciencia que al arte, Y he aqui que el postmodernismo,
por lo menos en su acepeién mds popular, tiende usualmenie,
como dije antes, a invertir esta asociacion: hace mohines ante la
ciencia, si no es que incluso la desprecia, y considera que la
literatura y las artes le son mis cercanas.
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En resumen, creo que, a pesar de las grandes diferencias en
elestiloyen larelacion con la cienciay el arte, Nietzsche y Peirce
son igualmente merecedores del titulo, si no de padres, por lo
menos de abuelos del postmodernismo en filosofia. En este
mismo sentido intentaré trazar dos filiaciones paralelas: de
Peirce a James a Dewey por un lado, y de Nictzsche a Heidegger
por ¢l otro. Digamos que ¢l postmodernismo relativamente
implicito en Peirce y Nielzsche se hace relativamente explicito
en James, Dewey y Heidegger.

Peirce-James-Dewey

Puede decirse que Peirce comienza su larga carrera de escritor
filosélico con un articulo publicado en 1868; un articulo muy
curioso que consiste en siete preguntas y sus respuestas’ . Cada
una de esas sicle preguntas tiene una respuesta tradicional a la
que Peirce opone una respuesta iconocldstica y a primera vista
paraddjica. En esencia, Peirce despliega argumentos originales
tendientes a mostrar que todo conocimiento humano es discur-
sivo e inferencial, incluyendo el conocimiento que podamos
tener de nosotros mismos. Cuando se piensa que el cogito o la
autoconciencia —prototipo del conocimiento intuitivo e inme-
diato— era el pilar sobre el que descansaban todas las concep-
ciones de la filosofia moderna, sean ellas racionalistas o
empiristas, criticistas o idealistas, entonces comienza a verse la
importancia de lo que aqui se propone. De hecho, el postmo-
dernismo en filosofia toma siempre una actitud anticartesiana,
como que la filosofia de Descartes es la que inaugura la filosofia
moderna.

10 “Questions concerning certain faculties claimed for man®, 1868 (Cfr. Writings of
Charles Sariders Peirce: a chronolagical edition, vol. 2, Indiana University Press,
Bloomington, 1984, pp. 193-211).
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Pues bien, sobre la base de esta tesis construye Peirce, en
unsegundo articulo, una poderosa critica a la filosofia moderna,
es decir al cartesianismo subyacente en todas'', Esta critica, que
adopta la forma de una semidtica o teoria general del signo,
culmina en la tesis de que la idea misma de realidad “implica la
nocion de una COMUNIDAD™ (mayusculas en el original). Aun-
que en Peirce, dicha comunidad es ideal y tiene propésitos
semejantes a los de otras concepeiones ideales en filosofia,
podemos decir que aqui aparece por primera vez la idea de que
el conocimiento humano es esencialmente social. Esta es una
idea, como se sabe, que reaparecerd, con una tonalidad mis
empirica, a comienzos del siglo XX, en los escritos de Bachelard
y Fleck, y mis adelante en Kuhn; pero es importante constatar
que Peirce es tal vez el primer fildsofo que insiste en la impor-
tancia de la historia de la ciencia para poder hacer filosofia de
la ciencia. En este sentido es precursor de los autores mencio-
nados antes.

Una segunda consecuencia de los argumentos de Peirce es
que no hay, como dice ¢l, manera de distinguir entre un ser
humano y los signos que usa. El ser humano es los signos que
usa; mejor todavia: el ser humano es €l mismo un signo. Jorge
Luis Borges, sin duda un autor postmoderno, se deleita, como
sabemos, en imaginar bibliotecas gigantescas, bibliotecas que
contienen todos los libros escribibles; y Umberto Eco, retoman-
do esas imagenes, sugicre que asi como entendemos los libros
como medio decomunicacion entre los seres humanos separados
por el tiempo, podriamos entenderlo exactamente al revés: los
seres humanos seriamos el medio de comunicacion entre los
libros separados por el tiempo. Este espléndido retruécano no
es tan disparatado como pudiera parecer y contienc mucha

11  “Some conscquences of four incapacities”, 1868 (op. cit, pp. 211-242),
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verdad". Peirce sugiere en su segundo articulo algo muy seme-
jante cuando dice que las palabras podrian voltearse y decirnos,
“Ti, ser humano, eres incapaz de significar nada que no te
hayamos nosotras ensenado™; y concluye que los seres humanos
y las palabras (hoy dirfamos los textos) nos educamos los unos a
los otros.

El siguiente, pero trascendental paso en el pensamiento de
Peirce es su creacion, en 1870, de la primer version conocida de
la I6gica de relaciones'”. Mediante esta creacion, que esté en la
base del extraordinario desarrollo de la l6gica matemdtica en
nuestro siglo, logra Peirce inventar un instrumental de pensa-
miento que mina la actitud esencialista de la metalisica tradicio-
nal. Esta, en efecto, se sostiene en buena medida sobre la idea,
fundamental en la silogistica aristotélica, de que toda proposi-
cion consisie en sujetoy predicado, donde el sujeto es en dltimo
término y ontolégicamente hablando una substancia y la subs-
tancia ¢l Gnico substrato posible de una esencia. Frente a este
tipode concepcion, que nilos ataques de un Hume habian podido
conmover, debido a que Hume no contaba con un aparato lGgico
adecuado, se alza la idea de relaciones entre términos; una idea,
por cierlo, que reapareceria a fines del siglo XIX con las pro-
puestas cstructuralistas de un Baudouin de Courtenay o un

2 Recordemos que ung versidn moderna (Lo Lal ver postmodemna?) del darwinismo
conticne un relreccant similar: los seres humanos no ulilizanamos los genes para
ALEPURAT Aucsira supervivencia sobre el planeta, sino que ellos nos utilizarian a
AOSOLIOs pars ascgurar la suya propia. Nosotros seriamos, por decirlo asi, no olra
cosa gue las méguinas creadas por los genes para no morin Cfr. Richard Dawkins,
The selfish gene, Oxford University Press, Oxford, 1976,

13 “Deseription of a notation for the logic of relatives, resulting from an amplification

of the conceptions of Boole's calculus of logic™, 1870 (ap. cit., pp. 359-429). Aqui

no aparecen todavia los cuantificadores, y por tanto, la Kgica de predicados de
primer orden, los cuales lendrian que esperar 3 la Begrffaschrft ( 1879) de Frege,
aunque s¢ pucde argumentar que Peirce y su diseipulo Mitchell lo descubrieron
independicntemente en 1883y tuvicron una mayor influencia en esloque el propio
Frege (Cfr. Hilary Putnam, “Peirce the logician®, Historia Mathesmatica, vol. 9,
1982, pp. 290-301).
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Ferdinand de Saussure, sin las cuales no es posible saquu:ra
imaginar el postmodernismo filoséfico contempordneo',

Pues bien, es el modo relacional de pensar el que lleva a
Peirce a concebir su doctrina del pragmatismo, la cual expuso él
porvez primera en conferencias mds 0 menos privadas acomien-
zos de la década de 1870. Una version de esas conferencias fue
publicada ulteriormente en dos articulos que apamcmmn en la
Revista Mensual de Ciencia Popularen 1877 y 1878"%, No puedo
detenerme aqui en los detalles de estos bellos trabajos, pero
podemos decir que se trata también de un ataque a Descartes,
en csle caso a su concepto de las ideas claras y distintas, que
como ustedes recordaran, es absolutamente fundamental en el
edificio cartesiano. Considera, pues, Peirce que la claridad y
distincion cartesianas son cualidades l6gicas de pocaimportancia
¥ que no nos ayudan en absoluto a entender el éxito cognitivo
de la ciencia moderna. Mas alla de la claridad (que Peirce explica
como mera familiaridad con un concepto) y de la distincion (o
segundo grado de claridad que Peirce explica como la posesion
de una definicidn abstracta) hay que acceder a un tercera cua-
lidad l6gica, un tercer grado de claridad que debe seguir la
siguiente regla'®:

Considera qué efectos, del tipo de aquellos que podrian concebi-
blemente tener consccuencias pricticas, concebimos que tiene ¢l
objeto de nuestra concepeion. Pues bien, nuestra concepeion de
505 efectos es la totalidad de nuestra concepeion del objeto.

14 Conviene recordar también lo que Benmnd Russell hizo después con la teonia de
las relaciones, por ejemplo, la manera como la uiilizd pars reinterpretar y criticar
a Leibniz v & Hegel. asi como la mancra ¢n que rehabilitd a Hume como un gran
filésofo. La obra de Witigenstemn, que coma veremos s muy importante para la
comprensidn del postmodemismao en Mlosofia, descansa 1oda sobre 18 teonia de las
relaciones. Y es también la teora de las relaciones la que permite reflormular las
icsis de Kuhn en la icoria estruciuralisia de la ciencia de Sneed y Stegmaller.

15 “The foation of beliel™, 1877; “How 1o make our ideas clear™, 1878, (Op, cit., vol.
3, 1986, pp. 242-276).

16 Op. cit, p. 266
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Esta frase es tal vez dificil de digerir a primera vista, como loson
todas las {rases que expresan un filosofema profundo. Peirce lo
ilustra con los conceplos crecientemente abstractos de dureza,
peso y fuerza.

El caso del concepio de [uerza, absolutamente basico en
fisica, en sin duda el ejemplo més importante de los tres que da
Peirce. El lector probablemente recordard que la fuerza no esta
directamente relacionada con el movimiento, como solemos
creer en la vida ordinaria (un cuerpo se mueve sélo si lo jalan o
empujan con cierta fuerza, y si dejamos de empujarlo o jalarlo
se detiene), sino que, como aprendimos en el bachillerato, estd
relacionada con ¢l cambio de movimiento (si aumenta la fucrza
aumenta la velocidad, si disminuye la fucrza disminuye la velo-
cidad). A esta concepeion bisica se afade la idea de que las
fuerzas pueden (y suclen) actuar en diferentes dirceciones, de
manera que la aceleracion de un objelto fisico va a depender de
todas ellas de acuerdo con el paralelogramo de fuerzas. Mas alla
de esta regla de adicion geométrica de las aceleraciones no hay
nada que decir sobre la [uerza, de manera que las viejas cspecu-
laciones metafisicas que todavia nos acechan en la forma de la
pregunta ontoldgica, équé es la fuerza?, buscando una especie
de entidad que sea responsable p.ej. de las aceleraciones, estan
totalmente fuera de lugar. Decir —como dice un autor de un
libro de texto de lisica citado por Peirce— que entendemos el
efectode lafuerza (asaber, el cambiode velocidad de un cuerpo),
pero no la fuerza misma, es decir un contrasentido. Una fuerza
es lo mismo que el electo de esa fuerza; las cosas son sus efcctos;
ysilogramosestablecer los efectos de unacosa, tenemos la mayor
claridad alcanzable sobre esa cosa (mucho mayor cierlamente
de la que jaméis nos pueden dar la mera familiaridad con ¢l
conceplo o su definicion en abstracto). Detrds de la propuesta
del pragmatismo se encuentra un poderoso impulso antiesen-
cialistaque estotalmente tipico del postmodernismoen filosolia.
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Entre los muchos otros aspectos del complejo pensamiento
de Peirce quisiera destacar un Gltimo. Peirce estuvo desde
siempre obsesionado por las clasificaciones, Hay que recordar
que su formacion cientifica inicial fue la de quimico y la quimica
ha tendido a ser una ciencia clasificatoria. Su preocupacion
original fue aplicar los modernos procedimientos clasificatorios
(evidenlesen la tabla periddica de Mendeleiev a los argumentos,
luego a los signos, y finalmente a las ciencias. Las tres clasifica-
ciones son, dicho sea de paso, interdependientes, aunque no
puedo explicar aqui por qué. En todo caso, a la hora de clasificar
las ciencias se preguntd Peirce la misma pregunta que todos los
epistemoblogos desde Platon y Aristoteles se preguntaron: qué
ciencias dependen de qué otras. Y llegd a una conclusion bas-
tante diferente de las clasificaciones griegas a que estamos mis
omenos acostumbrados, esdecirdonde las matemiticas, lalégica
o la metalisica estin en la base de todo. Para Peirce, en cambio,
todas las ciencias dependen, efectivamente, de la logica y de las
matematicas; pero éstas a su vez dependen de la ética; y la ética
a su vez de la estética'’. Debo sin embargo advertir que la
dependencia de las ciencias relativamente a la ética y la estética
no es probablemente del mismo tipo que las usualmente vislum-
bradas en las clasificaciones anteriores; pero esto se debe justa-
mente a que Peirce concibe ¢l conocimiento también de manera
diferente. En todo caso vale la pena recordar ya aqui que
Nietzsche tiene al respecto pensamientos muy similares.

Ya me he extendido tal vez demasiado sobre Peirce. Con-
viene, siquiera brevemente, indicar que el pragmatismo de los
conceptos, sobre el que Peirce insiste, cuando se lo extiende a
proposicionesenteras, dalugar aunnuevo conceptode laverdad.
Este concepto pragmitico de la verdad (y sus muchas conse-

17  Estaidea de Peirce se desarmolld entre 1883 y 1903, Para una discusién reciente
ver John K. Sherill, Charles Peirce's guess ar the riddle: grounds for hman signifi-
cance, Indiana University Press, 1994, cap. 5. Si la relacion de dependencia
ética-cstética hace que ¢l lector se acuerde de Kierkegaard no Jo culpo; hay aqui
conexioncs que valdria la pena explorar,
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cuencias), si bien estd presente en Peirce, fue desarrollado més
claramente por sus discipulos John Dewey y William James'
Todo mundo ha oido la versién popular del concepto pragmitico
de verdad: lo verdadero es lo qtil. Y desde el principio se han
alzado voces filosoficas indignadas (comenzando por las de
George Edward Moore y Bertrand Russell) contra semejante
delinicion. Detrds de esta version popular, sin embargo, se
csconde una vision de las cosas radicalmente antiesencialista y
antitrascendental. El lilésolo tradicional quisiera que, mis alla
de la utilidad que ticne el conocimiento en nuestra vida humana,
hubiera un ser trascendente (por ejemplo una idea platdnica) a
laque pudi¢ramos tener acceso mediante la filosofia; una verdad
sublime, divina, conociendo la cual nos volviésemos nosoltros los
seres humanos tambicn sublimes y participisemos de la divini-
dad. Son todas cllas concepciones muy antiguas y muy fuertes,
que nos acechan a cada paso, por mis que no Seamos o creamos
no ser religiosos. Contra dichas concepciones se vuelve el prag-
malismo ¢ insiste en que pensemos en el conocimiento humano
de una manera mds modesta, mds naturalista, més darwiniana.
Estomismo encontramos, aunque tal vez noles parezca aalgunos
# primera vista, en ¢l posimodernismo. Y esto mismo encontra-
mos, comoveremos enseguida, en Nictzsche. Peroantesde pasar
a este autor, vale la pena anadir solamente que a la concepein
pragmitica de la verdad (y lodas sus consccuencias) anadié
Dewey todavia una concepeion de la democracia que nos da
mucho que pensar. Segin esa concepeion, la democracia es ¢l
sistema en el que las sublimes concepeiones que pudicran tener
algunos scres humanos sobre la verdad, la esencia de las cosas
0 Dios no deben tener efectos sobre la manera como se organiza
la vida ¢n sociedad. La sociedad democriitica segiin Dewey cs
aquella en que regulamos la vida cn comin por procesos falibles

18 John Dewey, Suedics in fogical theory, 1903; William James, Pragmatism, cap. VI,
1907; The meaning of mah, 1909 Vale la pena sefalar que Pierce no estaba
totalmenie de acuerdo con las exposiciones de sus seguidores,
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y precarios de negociacion en vez de regularla por dictimenes
emanados de una razén superior que tendria acceso a la verdad
absoluta. Se trata de una concepeion finitista de los seres huma-
nos, en la que no hay espacio para la dominacion de unos por
otros sobre la base de saberes privilegiados. Con Dewey el
pragmatismo se vuelve democritico; y esa concepeion de la
democracia me parece basicamente compatible con las mejores
actitudes que asociamos al movimiento postmoderno.

Nietzsche-Heidegger

El punto de partida de Nietzsche es un rescate de la tragedia
griega [rente al espiritu de la lilosofia; digamos: de Esquilo y
Sofocles frente a Socrates y Platon. El caso de Euripides es un
tanto mas complicado, ya que, como Nietzsche fue tal vez el
primero en indicar con gran €nfasis, es posible ver en el tercer
gran trigico gricgo, influenciado por el espiritu de |a filosofia,
justamente el comienzo del fin de la tragedia cldsica. De hecho,
podria decirse que, contra lo que uno pudiera pensar por el titulo
del primer libro de Nietzsche, su verdadero tema no es el
nacimiento de la tragedia, sino su muerie; una muerte que sc
debid mas que nada justamente al espiritu de la filosofia. Es en
este tema (y en la nostalgia por el espiritu dionisiaco manifiesto
en la masica y en la tragedia griegas) que vemos el primer asomo
del postmodernismo. Y el espiritu de la filosolia consiste antes
que nada en una especie de racionalismo, en un €nfasis sobre el
saber y la conciencia, en una substitucion o relevo de la masica
por la I6gica. Segin Nietzsche, con Socrates habia aparecido
sobre la faz de la tierra un tipo humano inaudito, el hombre
tedrico, cuya caracteristica fundamental es la creenciamitoldgica
de que es posible buscar y encontrar la verdad escondida detris
de la apariencia. (Nietzsche anade que, desde el punto de vista
de los afectos, ¢l hombre tedrico es ademds el que disfrutade la
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hﬁs:i;]gucda por la busqueda, aunque no encuentre nunca la ver-
dad™. En esta bisqueda interminable, guiada por la creencia
mitoldgica de que ahi estd, consiste segin Nietzsche ¢l espiritu
de la lilosofia, y en general de la cicm‘iam}.

En un par de manuscritos aproximadamente contempori-
neos, Nietzsche hace atn mas explicito su ataque a la idea de
verdad en textos que son realmente canénicos para el postmo-
dernismoen filosofia™. Una frase repetidaen ambos manuscritos
vale la pena citarse™

En algtn lejano rincdn del universo brillantemente vertido en
incontables sistemas solares hubo una vez un astro sobre cuya
superficic animales listos inventaron ¢l conocimiento. Fue ¢l mi-
nulo mis arrogante y mendaz de la “historia universal”; pero nada
mids quc un minuto. La naturaleza respird unas cuantas veces y el
astro se congeld y aquellos listos animales tuvieron que morir,

Es interesante que en el momento en que Nietzsche quiere
insistir en las absurdas pretensiones del hombre tedrico, y més
particularmente de la filosofia, acuda a una imagen cientifica:
en la cita hay una alusion a la segunda ley de la termodindmica
—el principio de entropia—, descubierto alrededor de 1852 y
aplicadoalacosmologia hacia 1865 para predecirelenfriamiento
del sol y por tanto la desaparicion de la vida sobre Ia tierra™.
Vale la pena insistir en esto para quicnes todavia scparan el

1% En esie contexto Nictzsche cita a Lessing. uno de 1os héroes mds puror del ideal
Hustrado.

2 “Sokrates und die gnechische Tragoedie™, 1871 (Cfr. Priedrich Nictzsche, Kritische

Stclienisgabe, vol. 1, pp. 603-640, Minchen, div). Compdnese la versidn final de

esic iexto, con camhios de orden en la exposicidn, cn los caps. 8 a 15 de [ie Giebur

der Tragridie fmm Cieiste der Musit, 1872 (op. cit., pp.755-760, 875-890).

“Uber das Pathos der Wahrheit: Vorrede”, 1872; “Uber Wahrheit und 1ige im

aulliermoralischen Sinne”, 1873 (op. eit., pp. 755-Toel, 575-890).

Op. cit., pp- 759-760, 875,

Peter Covency y Roger Highficld, The arrow of time, Harper-Collins, Londres,

1990; Leopoldo Garcia-Colin, D fa mdguing de vapor al cero absolute, FCE,

México, 1986; D. . L. Cardwell, From Watt to Clausius: the rise of thermodymamics

in the early induserial oge, Cornell University Press, Ithaca, N. Y., 1971.
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desarrollo de la ciencia moderna de las actitudes propias al
postmodernismo. Y esta alusién a la termodindmica no es un
fenémeno aislado en los textos a los que me refiero. En el
contexto de la filosofia alemana postkantiana, centrada en el
concepto de autoconciencia, insiste Nietzsche también en que
la naturaleza nos oculta el conocimiento de lo més cercano: de
nuestro propio cuerpo. En estos pasajes no es dificil observar
una alusion al descubrimiento, por Claude Bernard, de las
funciones del higado que dieron paso al establecimiento de la
fisiologia como ciencia alrededor de 1850™. También encontra-
mos alusiones a la teoria darwiniana de la evolucién, cuando
Nietzsche se refiere al intelecto humano como medio de super-
vivencia en un mundo hostil; y no como el instrumento para
encontrar la verdad en que LI hombre mis soberbio”, 0 sea el
filésofo, quisiera convertirlo™. Nietzsche es consciente de que
¢l desarrollo de las ciencias (en alejamiento constante de la
filosofia, lametalisica y laontoteologia) no nos permite yavernos
comoc¢lcentro de nada; de manera que los suenos de los filasofos
se revelan como lo que en realidad siempre han sido: suefios.
Yalo hedicho antesy lorepito ahora:no hay manera deentender
¢l postmodernismo si se lo separa de la ciencia moderna; Esta
es, antes bien, como si dijéramos una condicion de posibilidad
del postmodernismo.

Pero volvamos a Nietzsche. El misterio es: ¢como puede
surgir en el ser humano un impulso o instinto hacia la verdad?

M4 G Goodfield, Ef desarrollo de la fiviolagia cieulfica, unas, México, 1060: Alain
Prochante, Clawde Bernard: la révedution plivsiologique, PUF, Paris, 1990, En 1865
Calude Dernard publicd un Iibro popularizador, fnrodiccidn al esmdio de la
medicing experfmental, que tuvo sobire el pensamiento europeo, y especialmente
sobre el pensamiento francés, una influencia semejante al Discurso def méwodo de
Descartes dos siglos y medio anlcs.

35  Recordemos que El arigen de lar especies, fue publicado originalmente cn 1859,
micntras que para 1872, afo en que Nietzsche escribe, ya iba en su sexta edicidn.
Por ese mismo aio Darwin acababa de publicar su Descenso del hombre (1871) asi
como su Expresidn de las emnociones de fos anfmales v ef hombee (1872), los cuales
habiin provocado enormes debales,
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En primer lugar, nos dice, la mentira y el engano parecen més
utiles para la supervivencia; luego pareceria que el intelecto
deberia servirnos para mentir y engaiar. El problema es, por
supuesto, la sociedad: la tradicion del contrato social desde
Hobbes hasta Kant nos invita a pensar que el ser humano no
puede sobrévivir fuera de la sociedad y ésta no puede sobrevivir
si no hay verdad. Pero ain ahi Nictzsche tiene dos objeciones:
1) la verdad no se aprecia realmente como verdad, sino en tanto
que la mentiray el engano puedan tener efectos nocivos, es decir
contrarios a la supervivencia (en este sentido hasta la verdad
puede rechazarse siresultaincompatible con lavida); 2) laverdad
dependedel lenguaje y no resulta para nada claro que el lenguaje
“sea una expresion adecuada de la realidad ™.

Es en este contexto que inicia una reflexion de Nietzsche
sobre el lenguaje que nos recuerda muchos desarrollos postmo-
dernos. Dicho sea de paso, cuando Nietzsche comienza esa
reflexion diciendo que una palabra no es sino “un estimulo
nervioso convertido en sonidos”, podemos adverlir aqui una
nueva alusion de Nictzsche a la ciencia del siglo X1X: como se
sabe, es en 1861 que Paul Broca inicia los estudios de la neuro-
psicologia del lenguaje al proponer la localizacion precisa de
una patologia lingiistica (la afasia) en una zona pequena del
hemisferio izquierdo de un cerebro lesionado™. Sobre la base
de una concepeidn naturalista y materialista del lenguaje dice
Nietzsche que nuestras verdades no son sino metiaforas gastadas
y sin [uerza sensible. De ahi que la obligacion social de decir la
verdad se convierta para Nietzsche en la obligacién de mentir
segin las convenciones usuales. Es un gesto tipicamente pos-
tmoderno en cuanto que se permite utilizar la oposicion de
verdad y mentira en el momento mismo de negar esa oposicion.

Pero la impaciencia de Nietzsche ante el saber y la verdad
queda atn mds clara en la segunda Consideracidn intempestiva

26 H.Hécaeny ). Dubois, Elnacimienio de la nenvopsicologia del lengriage, 1825 1865,
FCE, México, 1983,
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de 1874. En ella se trata de corregir la tendencia historicista que
s¢ habia iniciado un siglo antes en Alemania, y gracias a la cual
habiamos aprendido tantas cosas sobre el origen de nuestras
creencias, normas ¢ instituciones. Para Nietzsche el valor de
todo este saber histdrico no es absoluto sin 0 que debe medirse
por cuanto benelicie o perjudique a la vida misma. Toda cultura
que consista en saber muchas cosas es una cultura enemiga de
la vida. Cuando Nietzsche hablaba del “caos por organizar™ en
que consistia el bafo constante de noticias diversas propio de la
sociedad moderna, sudescripcidn se aplica atin con mayor [uerza
a nuestra época: no estamos ya tan lejos de la variedad (cultural,
étnica, de género) que porejemplo el artista postmoderno busca
conjuntar en los trabajos tan hibridos, eclécticos y llenos de citas
caracteristicos de este movimiento™ . Pero Nietzsche no hablaba
solamente de la cultura superficial en el sentido de mal digerida,
sino que hablaba en general de una cultura que sélo ocurre en
el interior de las personas, pero no tiene ninguna relacion con
la accion hacia afuera. En este sentido se opone Nietzsche a
todo el movimiento cultural de la modernidad.

En la segunda fntempestiva trataba todavia Nietzsche de
salir de ese “bache” cultural de la modernidad: trataba de
encontrar un medio de “superarlo”, de pasar a un modo de vida
superior. Y en la serie de libros y manuscritos que, a partir de
estos primeros trabajos, va a componer Nietzsche en una frené-
tica actividad que s6lo se detendri hasta su colapso nervioso en
1889 —¢stamos hablando de mds de 5,000 pdginas escritas en
menos de 15 anos— va recorriendo todos los idolos europeos:
la verdad, el conocimiento, Dios, la moral, la cultura, el cristia-
nismo, la filosofia, la ciencia; y anunciando el final de todos estos
idolos y su superacion en un nuevo tipo de ser humano, movido

27 Margarct A. Rose, The post-modern and the post-indusirial: @ eritical analysis,
Cambridge University Press, Malta, 1991; A. Huyssen, op. cit.
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porunanuevavoluntad de poder™. Estos6loserd posible merced
a un nuevo arte y una nueva forma de vida, en la que la vieja
voluntad de poder, que en los filésofos se manifestaba como
impulso por una verdad inalcanzable, sea substituida por una
voluntad de la apariencia, una nueva simplicidad, un arte con-
centradoen la méscara y lasuperficie; yello porque lavida misma
de los seres humanos es plana, y esti toda ella hecha de ilusién,
error y perspectivismo™ . De ahi que hable Nietzsche de una
“metafisica de artistas”, en que todos los suenos de la filosofia
se retrotraen al dnico gransuefo que merece sofarse: elestético.
La critica del conocimienlo pasa por una critica moral para
terminar en una estética. En un lenguaje un tanto pasado de
moda y que no suena para nada postmoderno, podemos decir
que Nicizsche funda ¢l conocimiento (la “ciencia™) sobre la ética
yéstasobre laestética. Fundar no quiere decir aqui, porsupuesto,
nada parecido a una jerarquia axiomatica: no se trata de utilizar
unas proposiciones para demostrar otras. La estética y la ética
se concebirian muy mal si las concibiésemos de esta manera.

28 Segin Gianni Vattimo, se produce un corte entre la segunda Mntempestiva de 1874
¥ lon lihros escritos entee 1878 y 1882 (de Meschliches, allzuy Meawchiiches a Die
[fridhiliche Wisserschaft) en el senlido que Nictzsche habria visto que el intento de
superar la modernidad era presa de esa modernidad misma (los modemnos se
caracterizan por la actitud de “superar™) ¥ que la dnica manera de proceder seria
“accptary profundizar la modernidad, en lo cual consistiria justamente la actitud
postmoderna. De esta manera, Vattimo sugiere que el giro terminoldgico del
Hewdegger tardio de una Dberwinding a una Verwindung de la metafisicn va esid
presente en Nictesche dicz afios antes de su colapso nervioso (Cfr. EY firne de o
modernidad: nilulivne v hermendutica en la cultira posmoderna, Gedisa, Barcelo-
na, 1986, cap. X). Esto me parece proyectar a Heidegger hacia atrds; y no coincide
siquicra con la interpretacidn que el propio Heidegger hace de Nictzsche; aparie
de que conceptos como “aceptar” suenan demasiado resignativos y por ende
cristianos como para scrapropiados al caso de Nietzsche. Ciertamenie es una taren
importante para el andlisis fulurmo del postmodernismo el precisarmejor la relacidn
entre la Aufldsung y el Ubermensch de Nietzsche, la Verwindung de Heidegger, la
déconsrucion de Derrida y el circumventing de Rorty; pero las propuestas de
Vauimode un “pensamiento débil”y una “ontologia débil™ me parecen justamente
débiles en un sentido denunciado por Nietzeche,

29  Jurgen Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, Suhrkamp, Frankfur,
1985, p.118.
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Fundar aqui quiere decir lo mismo que la palabra “gencalogia™
que tanto amaba Nietzsche: mostrar los origenes psicoldgicos
de algo. Esto no es muy distinto de lo que veiamos hace un
momento al tratar a Peirce.

Este parentesco con Peirce se vuelve aiin més claro gracias
a ciertas puntualizaciones de Habermas, a quien debemos por
ciertoen buena medida el haber retrotraido laobra de Nietzsche
aconsideraciones epistemolégicas generales™. Su conocida obra
Erkenntnis und Interesse (1968) culmina, en electo, con un
estudio sobre lo que podriamos llamar la epistemologia nictzs-
cheana, que Habermas llama justamente pragmatista y que,
segun €l, cierra el ciclo de consideraciones abiertas con ¢l
positivismo de Comte y abre las puertas para el neopositivismo
de las Escuelas de Praga, Cambridge, Viena, Varsovia y Berlin.
El lugar privilegiado que Habermas asigna a Nictzsche en su
obra me parcce que se presta a un malentendido: como si
Nietzsche hubiese sido leido atentamente por autores como
Mach, Twardowski o Russell. Esto me parece sumamente im-
probable, maxime que las consideraciones mas extensas de
Nietzsche sobre la ciencia permanccieron inéditas hasta mucho
tiempo después, y la imagen que de Nielzsche tenia el piblico
culto de Europa en el periodo formativo del neopositivismo
(digamos, entre 1880y 1910) era la del iconoclasta dionisiaco de
Also sprach Zarathustra o Der Antichrist. Sin embargo, es claro
que la sensibilidad de Nictzsche le hizo ver cosas sobre la ciencia
no muy diferentes a las que vio Peirce (otro autor que tuvo una
influencia muy reducida en Europa y cuyos seguidores america-
nos fueron despreciados durante mucho tiempo). Y esta sensi-

30  Compérese por cjemplo, las poco penetrntes obscrvaciones de Bugen Fink ¢n
Nictziches Phifosophic, Kohlhammer, Stutigart, 1960, p. 45.
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bilidad es la que se transmilio a sus sucesores, y en primer lugar
a Martin Heidegger”'.

En Heidegger se suelen distinguir, y con justicia, por lo
menos dos periodos, el que culmina en la publicacion de Sein
und Zeir (1927) y el que comienza con el manuscrito Beitrige
zur Philosophie, escrito en los afos treinta y recientemente
publicado. Este segundo Heidegger tiende a entender al primer
Heidegger como un pensador todavia demasiado ocupado con
la “superacion” (Uberwindung) de la metafisica, una empresa
que en Sein und Zeit se llama con un nombre que prefigura ya
el concepto de “deconstruccion” de Derrida™. Ese segundo
Heidegger, quien estiiyadevueltade todoeso—de ahila famosa
Kehre— declara que hay que dejar que la metafisica se ocupe de
si misma y olvidarnos de tratar de superarla. Segin Derrida, el
segundo Heidegger no fue sufici icier niemente radical en esaactitud
y volvié a caer en la metafisica™. Y segiin Rorty en afios mis
recientes, se puede decir otro tanto de Derrida. (Tal vez en este
momento esté alguien diciendo otro tanto de Rorty, y todavia
no oimos de €] o ella.)

No es posible en unas cuantas palabras pretender siquiera
esbozar el complejo pensamiento de Heidegger, y no voy a ser
yo quien lo intente. Para los propdsitos de este texto debo
contentarme con destacar tres cosas. La primera es que ya en
Sein und Zeit nos encontramos con una vision del ser humano
(@ quien con toda razon Heidegger nisiquiera quiere llamar “ser

31 Sinembargo, como he ejemplificado antes, hay que situar esta generalidad menos
en las generalidades expressdas por Nigtzsche sobre la Wisernchafi (como hace
por cjemplo Fink), sino en la manera como creativamenie se apropiaba de los
resullados concrelos que esa clencia venia construyendo, y que iban desde los
biokigicos, biofisicos y fisioldgicos hasta los de la critica Aloldgica, sea de Homero
o de la Biblia.

32 Heidegger habla, en efecio, de Desrukeion, que no es lo mismo que Zersidning.

33 Cosade laque sin ninguna duda Heidegger estaba parcialmente consciente, ya que
alertaba a sus discipulos que esto era lo mas dificil, y que |a metafisica lo estaba
acechando a uno en lodos lados, y que cuando mds se crela uno libre de clla, més
probablemente era uno, una ver mas, victima inocente de ella.
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humano”, debido a todas las connotaciones metafisicas y onto-
teoldgicas que ese titulo conlleva) radicalmente diferente de la
que la tradicion nos presenta, y muy especialmente la tradicién
cartesiana. Frente a esa concepeidn, que tiende a aislar a los
seres humanos, a considerarlos como autoconciencias, en cierto
modoseparadas de suentornosocial e histdrico, yenfrentindose
al mundo como un sujeto se enfrenta a su objeto de conocimien-
to, Heidegger nos presenta seres humanos arrojados en un
mundo de sentidos, teniendo que tomar decisiones précticas y
actuar sobre ellas todo el tiempo y desde el principio, y sélo
capaces del asi llamado conocimiento objetivo mediante una
serie de artificios. No es dificil reconocer elementos del prag-
matismo en una concepeiGn como €sta, y gracias a trabajos
recientes estas similitudes (que podrian parecer audaces, sino
es que absurdas) han quedado fuera de toda duda razonable™.

La segunda cosa que quisiera destacar es que la obra de
Heidegger se caracleriza desde el principio por lecturas en
extremo osadas de los textos de la filosofia que logran, sin
embargo, mostrar elementos en esos textos que nadie antes que
¢l habia logrado mostrar. Esas técnicas de lectura (e incluso la
posibilidad de que los textos filosoficos tengan més de una
lectura, y la sospecha de que la lectura obvia podria no ser la
mds rica o interesante) son las que, mis que ningan otro rasgo,
caracterizan la actitud asociada con el postmodernismo en filo-
sofia.

Finalmente, su esfuerzo por entender la ciencia y la técnica
contempordneas (sin las cuales el mundo en que vivimos seria
impensable) se encuentra entre los méds penetrantes y originales
que se hayan escrito jamés. Y de ellas se nutre también el
pensamiento de corte postmoderno, ain cuando sus repre-
sentantes no tiendan a hablar ni de ciencia ni de técnica de la
manera directa y explicita que lo hacia el maestro de Friburgo.

M Ver, porejemplo, Mark Okrent, Heidegoer s pragmation: Undersianding being and
the critique of metaphysics, Comell University Press, lthaca, 1988,
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De neo-positivistas a post-modernos

El positivismo logico —e incluyo aqui la filosofia analitica, a
pesar de ciertas diferencias de énfasis en ambos rubros— es ¢l
movimiento filoséfico mas vigoroso de este siglo (frente a €l la
fenomenologia, el existencialismo y el marxismo siempre fueron
fendmenos relativamente provinciales). Ninguna consideracion
sobre ¢l postmodernismo en filosolia quedaria completa si no
se locase este asunto. Lo mas fascinante del positivismo ligico
es su honestidad intelectual; una honestidad intelcctual sin
limites, que fue lo que llevé al positivismo ldgico a una especie
de autorrefutacion o autosuperacion sin paralelo en la historia
de la lilosofia. Esta autorrelutacion o autosuperacion es lo que
mas claramente le da al pusumamn IGgico y la lilosolia analilica
su caracter [xmtmudcrm! x

El positivismo lGgico comienza su carrera a finales del siglo
XIX en Praga, una de las tres grandes capitales culturales del
imperio austrohidngaro (las otras eran Viena y Budapest). El
nombre mas importante es el de Ernst Mach. La obra de Mach
se orienta desde el prmupm por la historia de la ciencia y la
psicologia de la ciencia™. Esa orientacitn se pierde como efecto
de dos inlluencias que caracterizan al positivismo l6gico en su
primera fase. Una es el advenimiento de la Idgica matemilica,
la cual es aplicada desde ¢l principio a la lilosolia de la fisica
(Véanse los altimos capilulos de The principles of mathematics
de Bertrand Russell, publicados ¢n 1901) y va acompanada de
una prolunda desconfianza por loda consideracion psicoldgica.
Laotraes lallamadacrisis de los lundamentos que afecta la fisica
desde lines del siglo XIX, pero que se va agudizando en las tres
primeras décadas del siglo XX, hasta que la [isica tradicional es

15 Corresponde a Rorty, 8 cuya obra volveremos en su momenio, el mérito de haber
insistido sohre estas concxiones,

3 La obra mis famosa de Mach s [ Mechanik historisch-kritisch damgestelf,
publicada originalmente en 1883, aungue s hasaba cn cxcrilos iempranos de 1872
{Comao pucde verse, ofra vez un conlemporinco de Nictzsche),
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substituida por la teoria de la relatividad y la mecénica cudintica,
las cuales obligan a todos los filosofos interesados en la fisica, y
estoincluye primordialmente a los positivistas [dgicos, a enfocar
su inlerés en estas nuevas disciplinas en detrimento de una
comprension historica de las ciencias naturales. Los filosofos,
en efecto, dejan esa tarea a los historiadores de la ciencia, a los
sociologos de la ciencia, 0 en el mejor de los casos a [ilosofos ¢
incluso cientificos relativamente heterodoxos (Duhem, Tan-
nery, Maier, Koyré, Fleck, Merton), y no volverén al centro del
interés hasta 1960, cuando Kuhn publica su Stnicture of scientific
revolutions, en el 6rgano mismo del positivismo légico, 1a Ency-
clopaedia of Unified Science”,

En este grupode investigadores dedicados a la comprension
de la ciencia que trabajan principalmente en la Europa conti-
nental (Viena, Varsovia, Berlin) y, tras el advenimiento del
fascismo, en Inglaterra y los Estados Unidos, ocurren sin duda
debates importantes (como el que separa a Popper de Carnap
y Reichenbach), pero hay también una especie de consenso
bisico. Este consenso basico se va resquebrajando por una serie
detrabajos nacidos dentrode la misma tradicion yque se publican
casi simultineamente a comienzos de los afos 50. Los autores
en cuestion son Ludwig Wittgenstein, Paul Kurt Feyerabend y
Willard van Orman Quine™. No se trata, por supuesto, de tres
autores que hayan dicho lo mismo, pero las perspectivas que
proponen han ido cambiando la discusion filoséfica de una

37T  Conviene mencionar que en el circulo de Viena se dieron algunas excepeiones de
investigadores que si tenian inlerés en la historia de la clenciaZ el mds interesante
de entre cllos es probablemente Edgar Zilsel, algonos de cuyos trabajos mis
importantes se reimprimicron en Die soziafen Urspriinge der nesezefilichers Wissens-
chiaft, Subrkamp, Frankfurt, 1976,

3R Talverse pucde considerar a Witigensiein, [allecido en 1952, 1 més precoz de los
criticos del positivismo Iogico, puesto que no sdlo se resisthé desde fincs de los
afos 20a las exageraciones panfletarias del oifeulo de Viena y comenrd a formular
algunas de sus ideas amipositivistas mis fecundas en sus cursos de Cambndge de
los afos 3, Pero sdio la publicaciin pdstuma de sus Philasophische Unitersiichie-
ger en 1953 da o conocer sus ideas a un pablico més amplio.
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manera radical y han acercado la tradicién analitica a posturas
que podriamos llamar postmodernas.

Witigenstein

Se recordard que se suele distinguir entre un Witlgenstein
lemprano y uno tardio. La actividad filosfica del primero ter-
mina poco después de la primera guerra mundial, tras la publi-
cacion, en 1921, de lo que Moore bautizé como Tractatus
logico-philosophicus. En esta obra Wittgenstein traza los limites
del lenguaje y los de la ciencia, no para decir que lo que estd méds
alla de esos limites (lo que él llama das Mystische) no existe y
son tonterias, sino para decir que justo de lo més importante
para nosotros no podemaos hablar con sentido. Tras un retiro
filosofico de aproximadamente 10 afos, Wittgenstein regresa a
lafilosolia, primero en Viena y luegoen Cambridge y en los anos
30 comienza un segundo periodo de actividad filos6fica, uno de
cuyos resultados més notables es la idea de que los conceptos
humanos no corresponden a esencias fijables mediante defini-
ciones precisas. El antiesencialismo es una constante del post-
modernismo en filosofia, y la formulacién de Wittgenstein es
unade las més ingeniosas y profundas que se han dado. Imaginen
ustedes que quicren definir lo que es un juego, nos dice Witt-
genstein. Muy pronto pensardn que todo juego requiere com-
petencia, 0 un numero de jugadores mayor a uno solo, o reglas
fijas, o la exigencia de ganar, o lo que ustedes quicran. Y
Wittgenstein va mostrando que cualquiera de las notas defini-
torias que se les pudiera ocurrir falta en algan tipo de juego. El
resultado neto es que no hay manecra de definir lo que es un
juego, por la sencilla raz6n de que no hay nada que sea un juego,
sino mas bien muchas cosas. Y que la relacién que hay entre los
juegos no es la relacion de compartir un cierto nimero de
caracteristicas en comin, sino es més del tipo de los parecidos
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de familia: tengo la misma nariz que mi tio, pero los mismos ojos
que mi abuelo y la misma risa que mi padre, pero no hay nada
que todos los miembros de mi familia tengan en comiin. Dicho
filosGlicamente, no hay esencias. Pero he aqui que este es uno
de los supuestos més profundos que la filosofia haya tenido jamés
(aunque no la ciencia moderna, dicho sea de paso). Al ponerse
en duda ese supuesto, se ponen en duda muchas cosas con €l
Nada puede ser ya igual. El suelo debajo de nuestros pies
comienzaamoverse. Y lasconsecuencias para muchos proyectos
filosoficos que dependen de €l son inmensas. Por no mencionar
més que una de ellas: los seres humanos no tendrian esencia.
Esta es una afirmacitn que encontramos en pensadores tan
diferentes como Ortegay Sartre, de maneraque algunos podrian
llegar a pensar que después de todo las ideas de Wittgenstein
no eran tan nuevas, dado que Ortega mcnbia cosas parecidas
en los afios 30 y Sartre en los afios 40”. Pero, la postura de
Wittgenstein cs totalmente general, no “existencialista” en el
sentido de poner al ser humano en un lugar especial. (Este lugar
especial es justamente un rasgo no postmoderno.) De hecho,
este lugar que ocupa el ser humano es tan especial, que tanto
Ortega como Sartre nunca tomaron ¢l antiesencialismo total-
mente en serio: su tendencia fue més bien a pensar que la falta
de esencia en el ser humano es la esencia del ser humano. La
diferencia entre el antiesencialismo en Ortega o Sartre y el
antiesencialismo de Wittgenstein se puede mostrar con una
sencilla reflexion. Esté claro que la idea de que ¢l ser humano
tiene una esencia conlleva muchas consecuencias, incluso poli-
ticas. Si el ser humano es el hijo de Dios o el portador de los
derechos del ciudadano, sistemas filosofico-politico completos
comienzan a dibujarse, y con ellos una serie de posibles mancras

39  Quiero recordar aqui que la actividad del segundo Wittgenstein va de comicnzos
de lc= afios 30 hasta su muerie en 1951: s, pues, lolalmente contempardnea, y por
supucsto también totalmente independiente de la obra de Oriega tanto como de
las de los existencialisias franceses.




ENTRE LA IRONIA ¥ LA AUTOFAGIA REFLEXIONES. 55

de oprimir y reprimir a quien pudiera no estar de acuerdo. Pero
si la falta de esencia llegara a imperar como la esencia del ser
humano, entonces surgiria una nueva opresion: nadie que cre-
yeratener unaesencia podriamantenerycultivarestasu creencia
sino en secreto.

La falta de esencia @ la Wiltgenstein va potencialmente
mucho mis lejos: como dice Rorty, en una sociedad liberal
postmoderna todo mundo tiene derecho a creer lo que quiera,
incluso que tiene una esencia 0 que no la tiene, toda vez que no
loimponga a los demds ni pretenda que estosea parte del sistema
politico como tal. Esta idea wittgensteiniana se manifiesta tam-
bién en los famosos “juegos de lenguaje™: hay muchos de ellos.
todos jugamos en general vanios, y todos se valen. Por cierto, la
filosofia es s6lo uno de ellos (o tal vez una familia de juegos de
lenguaje) que padece la terrible enfermedad de creerse el dnico
o el absoluto. De ahi que los escritos de Wittgenstein pretendan
todo el tiempo “curar” al filésofo de semejantes obsesiones
megalomaniacas. En este sentido, la obra de Wittgenstein tam-
bién busca ¢l fin de la filosofia.

Finalmente, muchos saben qué escrilor tan original es Witt-
genstein. Esta no es, en mi opinion, la menos importante de sus
contribuciones al postmodernismo en filosofia. Adn su primer
esctito, el Tractatus, a pesar de contener frases relativamente
ordinarias, es un escrito fuera de lc comiin, y ello tanto por su
peculiar ordenamiento (utilizando el sistema decimal para indi-
carel pesodecada proposicion) como porel cariictercasi poélico
de muchas de sus imagenes. En el Wittgenstein tardio el estilo
se convierte cada vez més en un elemento inseparable de su
pensamicnto, de tal manera que no podemos tan ficilmente,
como con Russell o Carnap, trasponerlo a frases diferentes sin
afectarlo seriamente. Ya he sugerido antes que el postmoder-
nismo en filosofia es, last but not least, una cuestion de estilo.
Esto es obvio en autores como, digamos, Foucault o Derrida, y
por supuesto en Nietzsche y Heidegger; pero lo es también en
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Wittgenstein: y dentro de la tradicion analitica se trata de algo
prolundamente nuevo ¢ importante. Volveré sobre eso.

Feyerabend

El temperamento de Feyerabend, aunque se cruza con el de
Wittgenstein en muchos aspectos (de hecho, Feyerabend escri-
bi6 una de las mejores resenas de las Philosophische Untersu-
chungen), también difiere en el énfasis. Su punto de partida es
un tema que obsesionaba a los positivistas 16gicos: el lenguaje
observacional. Para el positivista ldgico tradicional habia una
diferencia considerable entre la teoria y las observaciones. Y
éstas eran lo dnico que legitimaba aquélla. Si esta legitimacin
eraconfirmadora (comoen Carnapy Reichenbach) o refutadora
(como en Popper), era relativamente secundario: la division
entre teoria y observacién cra tajante®.

Ensu tesis doctoral de 1951, Feyerabend ataca esta division
y sugiere que las observaciones contienen leoria, €s mas: son
teoria. Esto parecia la travesura de un estudiante bullicioso y
rebelde —de hecho, a Feyerabend se lo ha llamado siempre el
enfant terrible del positivismo logico—; pero he aqui que se ha
convertido poco a poco en la ortodoxia dentro la filosofia de la
ciencia, hasta tal punto que acaso nos resulte imposible imaginar
una situacion histérica en que pudo creerse lo contrario, Como
es sabido, Feyerabend desarroll sus ideas contra el positivismo
I6gico hasta alcanzar la posicion de su tratado Against method
(cuya primera version es de 1970), en que se trata de mostrar
que las ciencias naturales no siguen un método susceptible de
exposicion en reglas, sino que aplican las reglas que les van

40 Estonoes del todo exacto: las propucstas de Popper, 5 bien no ponian en cuestidn
la diferencia entre teara y observaciin, cambiaban radicalmente la idea que se
tenia de la relacidn entre ambas. Sin este cambio de perspectiva las obras tanto de
Feyerabend como de Quine son impensables.
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sirviendo para el problema que tienen enfrente. De hecho, el
eslogan provocador de Feyerabend, anything goes —tomado,
por supuesto, de la famosa cancién de Cole Porter, y esto es
caracteristico de lairreverenciade Feyerabend— “todosevale”,
se ha utilizado muchas veces como un epitome del postmoder-
nismo en filosofia.

A estas ideas en filosofia de la ciencia Feyerabend fue
anadiendo en afos subsiguientes otras de caricter més politico,
segin las cuales las democracias modernas (o mejor dicho:
postmodernas) deben resistirse a la invasion de la autoridad
cientifica en la vida diaria, utilizar sus resultados de manera
selectiva y pragmatica (como lo hacen los cientificos mismos) y
cultivar otras tradiciones ademds de la cientifica. Es indudable
que nos encontramos aqui con un pensador profundamente
postmoderno.

Finalmente, unas palabras sobre el estilo de Feyerabend. En
sus primeros escritos podemos observar un estilo cuya cadencia
no delata mucho al espléndido escritor iconoclasta en que habria
de convertirse. Sus ultimos escritos estdn llenos de bromas y
ataques inmiscricordes conlras sus casi siempre inferiores ad-
versarios. Con todo, no podemos observar diferencias estilisticas
extremas con respecto, digamos, a un Russell: Feyerabend esen
cierto modo un Russell exacerbado al extremo. Pero, aunque se
tratade un estilo rico, hermoso e imaginativo, que por momentos
recuerda al de su compatriota Karl Kraus, caro a Witlgenstein,
no tiene la fuerza evocadora de este tltimo. No podemos en-
contrar aqui, por lo tanto, un postmodernismo [formal en Feye-
rabend. Creo que su contribucion artistica estd en otro lado, a
saber en su featralidad. Conviene recordar que Feyerabend fue
originalmente hombre de teatro —incluso actor— y esto vino a
reflejarse después en el tipo de desplantes y actuaciones piiblicas
que brindé en espectaculo. Hay quien lo considera un clown de
la filosofia, y no me parece demasiado errado (estoy seguro de
que a Feyerabend le hubiera gustado pasar a la historia de esa
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manera). Pero que, enmedio de la gran seriedad de los neopo-
sitivistas y el tono solemne de sus escritos (recuérdese por
ejemplola criticade Carnap a Heidegger), haya podido aparecer
un clown y haya mostrado que la [ilosofia es también juego, circo
y diversion, es en mi opinién un rasgo postmoderno que no
debemos olvidar, sobre todo si consideramos que va acompafia-
do,en elcaso de Feyerabend, de una erudicion envidiable, tanto
sobre la historia de la ciencia y la filosofia como sobre la historia
del arte.

Quine

Frente a la figura irreverente y los desplantes provocadores de
Feyerabend, la figura de Quine es extremada y casi aburrida-
mente respetable. Después de una trayectoria impecable en la
quedestacan trabajos originales sobre l6gica matemitica y teoria
de conjuntos, Quine comienza a escribir a fines de los afios 40
sobre temas mas propiamente filosoficos, hasta que en 1951
suclta una verdadera bomba: su célebre articulo “Two dogmas
ol empiricism”. Para entender la importancia de este trabajo,
hay que recordar que una de las concepciones que subyacen a
las diferentes versiones del positivismo IGgico es la distincion
entre juicios analiticos y juicios sintéticos, que Kant propusiera
en 1781 y Frege reinterpretara, més de un siglo después, en
1884"". Gracias a esta distincion era posible resolver el problema
de la demarcacion entre ciencia y no-ciencia (metafisica); sin
ella no era posible. Lo que Quine mostrd es que la distincién es
profundamente falsa, ya que no hay manera de explicarla sin
recurrir a nociones que la presuponen.

El ataque de Quine a la distincion, que es extremadamente
sutil y delicado, culmina en la tesis de que la ciencia no €s un

41  Goitlob Frege, Dic Grundlagen der Arithinetik: cine logisch-mathematische Uniter-
suchung iiber den Regriff der Zahl, 1884, pp. 34.
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conjunto de proposiciones susceptible de ser confirmadas o
refutadas en aislamiento de la teoria. Esto es lo que se llama el
holismo: las teorias enfrentan el tribunal de los hechos empiricos
en bloque, no en partes; y el bloque que forma la ciencia no tiene
partes privilegiadas que pudieran ser inmunes a revision. Esto
vale incluso para la mismisima l6gica. Es imposible resumir las
consecuencias que estas tesis de Quine han tenido sobre la
filosofia subsiguiente. De hecho, puede decirse que Quine, un
hombre enteramente educado dentro del positivismo l6gico
(discipulo incluso de Carnap), fue el que dio el golpe fatal a este
movimiento intelectual: esto es lo que quiero decir cuando digo
que el positivismo l6gico fue honesto hasta el final, y acabd
destruyéndose utilizando sus propios métodos. La integridad de
su postura y sus métodos alcanzo “su mejor hora” en las manos
de su verdugo Quine. Ni Wiltgenstein ni Feyerabend, al fin
espiritus heterodoxos y rebeldes, hubieran podido tener el efecto
que tuvo Quine. Y de ahi su importancia y su influencia.

Pero no solamente el holismo es una doctrina que préctica-
mente cualquier postmoderno utiliza (si bien a veces de manera
algo primitiva y trivial), sino que notamos en Quine un rasgo
también relacionado con el postmodernismo en filosofia: su
estilo como escritor. Hasta Quine, la cuestion del estilo no
ocupaba propiamente un lugar en la filosofia analitica: Witt-
genstein estaba demasiado lejos de la ortodoxia y Feyerabend,
comodije, noes uninnovador profundo de la escritura filoséfica.
Pero cuando Quine inicia su extraordinario tratado de lgica y
filosofia Word and object, publicado en 1960, con las palabras
“Language is a social art”, algo muy importante ha iniciado. No
puedo entrar aqui en mayores detalles, pero conviene decir que
la manera de escribir —evocadora, imaginativa y en suma pro-
piamente literaria— inaugurada por Quine ha ido cambiando el
panorama escritural de la filosofia cada vez mas. Entre los
estilistas que habria que mencionar como siguiendo sus pasos
en esta direccion quisiera destacar aqui a Nelson Goodman,
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Stanley Cavell y Donald Davidson, todos ellos tan brillantes
filésofos como escritores originales.

Laos herederos

Todas las posturas importantes que han surgido en el mundo de
la filosofia analitica después de Quine llevan su marca, y todas
han tendido a favorecer posiciones cercanas al postmodernismo.
De ahi que un Rorty no se canse de insistir en que los discipulos
de Quine (por ejemplo Davidson y Putnam) estan llegando al
mismo lugar al que, por su lado, se han acercado Foucault,
Derrida y Lyotard partiendo de supuestos y tradiciones muy
diferentes. Esto en si mismo ¢s un acontecimiento filosofico de
enorme importancia, si el diagnistico de Rorty es correcto.
Volverésobre ellomis adelante. Los casos de Cavelly Goodman,
que he mencionado antes, son diferentes: ninguno de los dos es,
propiamente, un discipulo de Quine, y ambos han ido desarro-
llando filosofias sumamente originales y poderosas; pero la
influencia de Quine sobre ellos ha sido importante. Aunque no
puedo detenerme en sus obras, quisiera insistir en que las obras
de ambos son centrales a cualquier intento de comprender el
paso del neopositivismo al postmodernismo.

Por lo demiis, habria también que hablar de todos aquellos
desarrollos tedricos mds o menos paralelos que han tenido lugar
fuerade la filosofia desde que Wittgenstein, Feyerabend y Quine
comenzaron a escribir y que van en la misma direccién. Me
refiero a las investigaciones sobre la irracionalidad humana de
los psicdlogos cognitivos y los psicélogos sociales; a la nueva
teorfa psicolégica de los conceptos como prototipos; a la nueva
teoria linguistica de las metdforas; a la teoria de los sistemas
autopoiéticos en biologia celular y en neurofisiologia (o incluso
en las ciencias sociales y las humanidades); a las miltiples teorias
que se suelen agrupar bajo el nombre genérico de conexionismo
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y redes neurales; a la seméntica de situaciones; a las logicas no
clasicas (relevantes, paraconsistentes, difusos, etcélera), y a
muchos otros trabajos que no puedo siquiera enumerar aqui,
algunos de los cuales son relativamente independientes dc las
ideas de los filosofos que he descrito antes, mientras que otras
se inspiran fuertemente en ellas. En todo caso, no hay desalor-
tunadamente espacio para siquicra eshozar estos importantes
trabajos desarrollados en los dltimos 30 o 35 anos (algunos de
ellos incluso en los dltimos 20 anos solamente); pero todas cllas,
de diversas maneras, han ido ayudando a quebrar las viejas idcas
heredadas de la tradicion filos6fica y nos obligan a pensar sobre
el mundo de una manera radicalmente diferente. Si, como creo,
el postmodernismo en filosofia es ante todo una consecuencia
del surgimiento de la ciencia moderna, entonces es una especie
dejusticia poética que los avances conceptuales mis interesantes
de nuestro tiempo no estén ocurriendo en los departamentos
de filosofia, sino en los laboratorios cientificos®.

Mencionaré aqui, aunque sea brevemente, a aquellos movi-
mientos sociales animados de un esfuerzo tedrico que, desde los
anos 60, hanidoapareciendoenlos paises industriales endefensa
de minorias oprimidas o bien de puntos de vista, perspectivas y
sistemas de valores marginalizados: el movimiento de los dere-
chos civiles, ¢l movimiento indigena americano, el movimiento
hippie, el movimiento contra la guerra de Vietnam —inicio del
movimiento pacifista general ¢ internacional—, el movimienio
feminista, el movimiento ecologista, ¢l movimicnto de los dere-
chos humanos, el movimiento homosexual —pero fambién el
redescubrimiento de las tradiciones religiosas y meditativas de
Oriente en Occidente y, por supuesto, los diferentes fundamen-
talismos, scan ellos sionistas, cristianos, musulmanes o prove-
nientes de persuasiones religiosas con un namero menor de
miembros y doctrinas menos conocidas. Algunos de estos movi-

42 De algunos de csios desarrollos hablo en otro lugar ("Hacia una nueva filosafia
del trabajo”, Debate feminista, aho 4, vol. 7, Marzo de 1993, pp, 129-167).
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mientos presentan afinidades muyclaras conel postmodernismo,
micnlras que otros recuerdan mas bien posturas premodernas.
Sin embargo, ain en eslos casos, las visiones que acompafian a
estos movimientos ticnen fuertes componentes romanticos, yel
romanticismo ¢s, como dije antes, el primer movimiento de
revuelta contra la sociedad y la cultura modernas, y en este
sentido limitado un precursor del postmodernismo.

Ahora bien: sean cuales [ueren las conexiones tedricas di-
rectas entre estos movimientos sociales, hay una fuerte conexidn
indirecta que cs todavia mas importante. Todos estos movimien-
tos —y muy especialmente ¢l movimiento feminista, que es
actualmente el que presenta un desarrollo teérico mayor— nos
enfrentan a la diversidad: las sociedades contemporincas, en
particular las més desarrolladas, son sociedades eminentiemente
plurales, polifacéticas, descentradas, perspectivistas, sin puntos
de vista privilegiados. Esta cs la caracteristica mis obvia del
postmodernismo a nivel social y politico. Seria posible mostrar,
sin embargo, que, si bicn a nivel de rebelitn constante y cons-
tantemente diversilicada, esta pluralidad postmoderna ha explo-
tado en los dltimos 30 6 40 anos (también en los 50, se recordari,
hubo ya los “rebeldes sin causa” en Estados Unidos), sus ante-
cedentes son bastante mis antiguos, y en mi opinidn van desde
el shock cultural que signilicd el descubrimiento de América. y
que reinicio el escepticismo y relativismo curopeos, hasta el
derrumbe del tereer Reich, que es en cierto modo el dltimo
intenth politico por instaurar una sociedad unificada y centra-
da®. §

Volviendo a nuestro tema central —la filosofia— cl autor
que mis claramente manifiesta en si mismo eslos cnormes
cambios de perspectiva que nacicron dentro del positivismo

43 Otros dirdn que los sistemas 1ofalitanios ruso, ching, alhano, concano, vicinamila
¥ cubano son cjemplos de lo mismo. Algunas de estas ilutiones esencialistus han
desaparecido recientemente: otras todavia no terminan. En cierio modo sc tendria
ranin al angementar que son parte del mismo fendmeno. Con 1oda, creo que el
derrumbe del pazismo es adn mas significativo gue el del manasmo.
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I6gico y la filosofia analitica es Richard Rorty, cuya actividad
literaria se inicia el mismo afno que la de Foucault, en 1961. Es
imposible expresar en pocas palabras ¢l rico contenido de una
obra tan polifacélica y tan sutil como la de Rorty, a quicn
debemos una sintesis de la tradicion anglosajona con la de la
Europa continental que solo tiene su rival en la obra de Haber-
mas. Para comenzar a entender su obra, debemos contrastarla
con las de los otros filésofos postmodernos, que es el tlema al
que me dedico en la siguiente seccion.

Descifrando el paisaje contempordneo

El positivismo l6gico —incluyendo, como ya dije, lo que se llamo
después la filosofia analitica— nacié en Europa Central, pero
se vio forzado por el nazismo a emigrar. Y mientras se desarro-
llaba (en la direccion que he esbozado anteriormente) en los
paises receptores, en parte Gran Bretana —donde la filosofia
analitica era originalmente el asunto de un pufado de personas
y no constituia una ortodoxia— y sobre todo en Estados Unidos
—donde conquistd las universidades a gran velocidad, se ali6 al
conductismo naciente y entrd en un pacto provisional con el
pragmatismo nativo a través del operacionalismo—, en la Euro-
pa devastada nos encontramos con tradiciones filoséficas divi-
didas y provincializadas. En este contexto es obligado mencionar
la importancia del psicoandlisis, cuyos representantes principa-
les se vieron obligados también a emigrar a los paises anglosa-
jones. Una de las muchas maneras como es posible describir la
influencia del psicoandlisis sobre el postmodernismo en filosofia
es tocando uno de los problemas més candentes de la filosofia
y las ciencias sociales contemporineas: el problema de la iden-
tidad.

Si bien este problema tiene un cierto renombre filosdfico
que se remonta a las discusiones de los empiristas sobre ciertos
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presupuestos cartesianos tocantes a la concepeién grecocristia-
na del alma, nunca se traté de un problema central. Las conclu-
siones extremas de un Hume (quien confesaba olvidarlas €l
mismo en cuanto dejaba el escritorio y se ponia a jugar bridge
con sus amigos) fueron incorporadas por Kant en los paralogis-
mos de la razén pura y con ello se volvieron relativamente
inofensivas. Las grandes especulaciones filos6ficas del siglo Xi1x
o bien apenas tocaban estos problemas o bien ignoraban los
desafios empiristas, de tal manera que la filosofia de los epigonos
a finales del siglo X1X estaba dominada por una idea ultracarte-
siana: la de la capacidad introspectiva del ser humano. El ser
humano era en esta concepeion ante todo autoconciencia. Ya
vimos antes que el pragmatismo atacd de raiz esta concepcion
cartesiana; y la misma actitud critica vemos en el ascenso del
conductismo en la psicologia estadounidense de comienzos de
siglo. Pero importa resaltar que Freud, con su exploracién del
inconsciente, inicia un ataque contra la identidad personal que
tuvo una influencia mucho mis amplia y duradera, noséloen la
filosofia, sino en la culturay la sociedad en general. Para no citar
sino una [rase memorable (tomada de la octava de las Vorlesun-
gen zur Einfiihrung in die Psychoanalyse):

El psicoanélisis trata de probarle al ego que no es sefor ni en su
propia casa, sino que depende de escasas informaciones sobre lo
que estd ocurricndo inconscientemente en su vida mental.

Aqui tenemos el testimonio claro de una de las posturas mds
claramente asociadas con el postmodernismo: la identidad per-
sonal se desvanece para dar lugar a una multiplicidad de instan-
cias internas. Esta es una postura que en afios més recientes ha
encontrado eco en las inm’fpaciuncs de filésofos, economistas,
neurocientificos y bidlogos'. Es como si la multiplicidad y di-

#  Talvez el andlisis mis brillante que explica lainflugncia de la concepeidn lreudiana
asf como su radicalidad, ha sido ofrecido por Donald Davidson, discipulo de
Quine, en su articulo “Pardoxes of irmtionality” (Philosophical exsavs on Freud,




ENTRE LA IRONIA ¥ LA AUTOFAGIAT REFLEXIONES. (%]

versidad de las sociedades industriales contemporéneas se refle-
jara en la manera como entendemos lo que pasa en el interior
de cada uno. Y se trata de un complejo temitico indisoluble-
mente ligado a la problemitica de la racionalidad, que, como
todos sabemos, es ¢l estandarte de la modernidad. Junto con la
pérdida de la identidad personal se pierde también en gran parte
la idea clasica de la razon, tanto pura como préctica.

Trataré de mostrar cdmo las tradiciones francesa y alemana,
aunque ambas marcadas por el psicoandlisis, han tendido en
direcciones divergentes. Y aunque necesitamos entender las dos
tradiciones para entender qué es el postmodernismo, debemos
también medir las diferencias tanto entre ellas como incluso al
interior de cada una. Es en este contexto que la comparacion
con el desarrollo independiente del positivismo légico y la filo-
sofia analitica resulta particularmente esclarecedor.

Antes de pasar a ello, sin embargo, debo advertir que no voy
a poder tocar sino una pequena parte de estas tradiciones: ni la
filosofia francesa contempordinea se reduce a Foucault, Derrida
y Lyotard, ni la alemana a la escuela de Frankfurt. En ambos
paises tenemos otros filésofos vigorosos y originales que seria
necesario poner en relacion con el postmodernismo en filoso-
fia®. Y tampoco he podido tocar las tradiciones italianas y
espanola, las cuales, después de un cierto periodo de estagna-

Richard Wollheim y James Hopkins {eds. ), Cambnidge University Press, Cambrid-
g=, Inglatcrra, 1982, pp. 289-305); Cfr. también Richard Rorty, “Freud and moral
reflection”, Exayy on Heidegger and others, Cambnidge University Press, Nueva
York, 1991,

45 De la iradicidn francesa (incluyendo la belga) quisicra aqui indicar la enorme
importancia de los trabajos de Chaim Perclman, Paul Ricoeur, Michel Serrés y
Vincent Descombes, aunque todavia no habris que olvidar los de Gilles-Gaston
Ganger y Jules Vuillemin; entre los alemanes me parecen especialmente relevan-
Les para nuestro tema las obras de Hans-Georg Gadamer, Amaold Gehlen, Helmut
Plessner, Gemnot Bohme y Odo Marquard, y a otro nivel las de Emst Tugendhat
:su’ como las de Jos miembros de I escuela de Erlangen fundada por Paul

OreEnzen.



s FERNANDO LEAL CARRETERG

cién, me parecen tener un interés creciente™. El dltimo gran
ausente en esta conferencia esta formado, naturalmente, por las
tradiciones [ilosoficas mas o menos subterrineas de la Rusia
sovi€lica y de los paises hasta hace muy poco dominados por
ella: se trata aqui de una verdadera cascada de logicos, [ilésofos
y ensayistas sumamente originales, de cuya verdadera magnitud
apenas ahora comenzamos a darnos cuenta, conforme el de-
rrumbe del comunismo les va permitiendo salirde esa semiclan-
destinidad en que vivian, pensaban, conversaban y escribian®’.
Una consideracion cuidadosa de sus obras serd indispensable
para cualquier estudio del postmodernismo, tanto dentro como
fuera de la filosolia.

Trasestebreve excursosobre algunas de las cosasque [altaria
por hacer, procedo a examinar ahora los casos sin duda mas
famosos de nuestra época.

Contacto en Francin

El psicoanalisis no parece haber tenido una inflluencia decisiva
sobre la fenomenologia; de hecho, se considera generalmente

46 Latmadicidn italiana en postmadernismo no se reduce de ninguna manera, como
Cre0 que a veces s¢ picnsa en nuestro medio, a la obra de Gianni Vattimo (la cual,
dicho sea de paso, me parece francamente supravalorada ; antes bien, s¢ remonti,
coma casi todo en la ltalia Nosdfica, a la obra mopumental de Benedetio Croce
{véase por ejemplo su critica, cn varios aspecios tan postmodema, al conceplo de
genero en literatura). De hecho, quisiera aqui lamar la atencidn mas hien sobre
o trabajos, de proporciones realmente nictzacheanas y fan inléresantes como
poco conocidos, de Emmanuele Severino, que se inician ya en 1958. Y prob.
ablemenic habria que examinar muchas otras cosas. En cuanto » los espafoles, el
cucelente comienzo que hicicran en las primeras décadas de este sigho con Onega
y Gaszet, un fildsofo que debemos scriamenie revalorar, se desmanond con la
guerra civil y ln impaosicidn de la dictadura franquista. Sin embargo tras la caida de
Franco los espafoles estdn viviendo un verdadero renacimicnio filosélico que es
difiicil abarcar. Aqui me contento con destacar la original obra de Victoria Camps.

47 Una imagen de cstos ambicntes nos la proporcionan dos expulsados de este
mundo: Alexander Sinoviey (ver por ejemplo Lichie Zudamft, traduccion alemana,
Diogenes, Ziirich, 1978) y Tzvetan Todarov (Nosoros y lox oox: reflevidn sobre
la diversidad humana, prefacio, traduccitn espafiola, Siglo Xx1, México, 1991},
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que el interés unilateral de Husserl por los fenémenos conscien-
tes le habria impedido siquiera prestar atenci6n a Freud*. Este
desinterés parece haberse comunicado a sus discipulos. En
efecto, sabemos que Heidegger colabor6 con el psicoanalista
suizo Medard Boss —creandose lo que se llama Daseinsanalyse,
que es una forma heterodoxa de psicoandlisis— y sabemos que
Heidegger ejercié una enorme influencia sobre Lacan; pero
sabemostambién que Heidegger encontraba las teorias de Freud
artificiosas y arbitrarias. Por su parte, Sartre, Beauvoir y Mer-
leau-Ponty, aunque leyeron a Freud, tuvieron una actitud mds
bien escéptica ante susideas (cada uno por razones parcialmente
distintas). Ahora bien, la influencia que me interesa a mi resaltar
aquies la que el psicoandlisis tuvo sobre uno de los fildsofos mis
originales que ha producido Francia: Gaston Bachelard.

Es sabido que la tradicion francesa en historia de la ciencia
a la vuelta del siglo es una de las mds interesantes y fecundas:
basta pensar en los nombres de Pierre Duhem y Paul Tannery,
a quienes luego se les uniria el emigrado ruso Alexandre Koyré.
Se trata de una tradicion no positivista e impregnada del espiritu
filos6lico; pero se trata también de una manera de hacer historia
que examina textos y reconstruye pensamientos sobre la base de
lo que en esos textos se hace explicito. En cambio, la tradicién
inaugurada por Bachelard interroga esos textos desde una pers-
pectiva mucho més psicoldgicaya fin de cuentas psicoanalitica .
Este modo de hacerse cargo de los textos, que se refleja entre

48  Con todo, manuscritos publicados recientemente y otros adn inéditos parecen
indicar que este interés no era tan obsesivo y unilateral como nos parece a la luz
de sus escritos publicados (Cfr. Nam-In Lee, Edmund Husserls Phinomenologie
der Instinkre, Kluwer, Dordrecht, 1993). Seria necesario leer también lavoluminosa
correspondencia cuya publicacion completa se inicid hace unos meses (Fdmund
Husserl, Bricfwechsel, 10 vols., Kluwer, Dardrecht ).

49 Psicoanalitica es también la inspiracidn de Georges Bataille, otro personaje
imporante para entender la peculiar tradicidn (rancesa en filosolia despuds de la
posguerra. En cambio, los estudios psicoldgicos de un Mach tenfan un cardcier
muy diferente, y mids parccido al tipo de estudios que encontramos hay en dia cn
la psicologia cognitiva.
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olrascosas en lainvestigacion de textos masextrafios yreconditos
que los que la historia tradicional de la ciencia tiende a tomar
en cuenta, crea escuela en Francia. Los dos autores mas impor-
tantes en este sentido son George Canguilhem y Michel Fou-
cault. De estos autores, es sobre todo Foucault a quien asociamos
hoy en dia con el pensamiento postmoderno: su critica al sujeto
y su obsesion con ¢l discurso, el conocimiento y la verdad como
manifestaciones del poder son de sobra conocidas y no insistiré
mas sobre ello.

Poco tiempo después de Michel Foucault, cuya actividad
literaria se inicia bien entrada la posguerra en 1961, aparece un
nuevo astro en ¢l paisaje parisino: Jacques Derrida, quien se
inicia en 1967 con su extraordinaria critica a la fenomenologia
de Husserl. Ambos autores, aunque trabajando bajo inspiracio-
nes diversas, son tal vez las figuras mds seferas que asociamos
hoy en dia con el postmodernismo en f(ilosofia. Manifiestan, sin
embargo, una profunda diferencia. Derrida se dedica principal-
mente a la diseccidon (deconstruccion, como dice €l) de textos
filosoficos, a los cuales anade, pero solo de vez en cuando, algdn
texto que se clasificaria tradicionalmente como literario; de
hecho, parte del juego de lenguaje que juega Derrida es hacer
aparccer lostextos filosélicos como textos literarios yviceversa*™.
Foucault, por el contrario, rehiye la interpretacion de textos
filosficos, y la mayoria de los textos literarios que utiliza estin
ahi parasustentar el andlisis de otro tipo de textos muy diferente,
a saber los de médicos, economistas, politicos, confesores espi-
rituales, jueces, escribanos y otras personas gque ejercen el poder

80 Sohre el lema consiliese la excelente distusidn del “Exkurs zur Einebnung des
Gattungsunierschicdes zwischen Philosophie und Literatur” en J. Habermas, Der
phifasaphische Diskurs der Moderme, pp. 219-247. En algunas de sus Ghimas obras
Derrida se dedica también al andlisis de pinturas, que €l considera como un tipo
especial de textos. Aungue o pnmera vista ésta podria parceer una disolucidn
todavia mis radical de la diferencia mencionada, la verdad cs que Foucaull habia
comenzado mucho antes (y de hecho los historiadores de las mentalidades habian
sprendido a hacerlo de los historiadores del aric mocho antes aun),
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efectivo en las sociedades y culturas que Foucault estudié hasta
sumuerte, ocurrida hace diezanos, De ahi, pues,que lainfluencia
de Derrida tenga lugar primordialmente en los departamentos
de literatura de las universidades, mientras que la de Foucault
antes que nada concierne losdepartamentos de ciencias sociales.
Todo ocurre como si para Foucault el discurso filosdlico fuera
unmero reflejo de otros discursos més poderosos ysignificativos;
mientras que Derrida parece creer que el discurso filoséfico de
alguna manera engendra los otros discursos™. Aqui no puedo
detenerme en los estilos de Foucault y Derrida; pero tal vez no
es necesario, puesto que se trata aqui del aspecto més familiar
de sus escrilos, asi como el que miés especificamente dificulta la
lectura de ellos. Independientemente de como se juzgue ambos
eslilos —entre si muy diferentes por cierto—, no cabe duda de
que se trata de desviaciones notables del modo tradicional de
escribir. La clarté francesa era famosa por lo menos desde
Descartes, y en cierto sentido los estilos inaugurados por Fou-
cault y Derrida en la filosofia francesa —no imaginables antes
de sus obras— pueden interpretarse como una critica funda-
mental al cartesianismo,

No cabe duda, por otra parte, que las propuestas lanto de
Foucault como de Derrida ticnen una fuerte inspiracion de
izquicrda, lo mismo que sus actividades politicas concretas la
tuvieron. Otro tanto pasa con la tercera ligura mis famosa del
postmodernismo en la filosofia francesa, Jean-Frangois Lyotard,
quien pasa de una postura marxista, a través primero de Freud
yluegode Nietzsche, a una clara actitud postmoderna. De hecho,
mientras que ni Foucault ni Derrida se declararon jamés post-
modernos, Lyotard si lo ha hecho. En particular, la fama inter-
nacional de Lyotard se debe en primer lugar probablemente a
un librito publicado en 1979 bajo el titulo La situation postmo-
derne: rapport sur le savoir. Este librito es el primero también

51 Este es el punto que Rorty critica mds frecuentemente en la obra de Derrida en
los varios ensayos que dedica a comeniaria,
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que busca aclarar el significado del postmodernismo en filosofia.
Dicho sea de paso, recuerdo haber leido en algin lugar que el
érmino *postmodernismo” fue usado primeramente durante la
repiblica de Weimar por varios artistas, aunque en un sentido
divergente al que ahora nos ocupa™. En un sentido que va
aproximéndose al sentido contemporineo, sin embargo, el tér-
mino [ue enarbolado como bandera por algunos tedricos de la
arquitectura en los afios 40 y por criticos literarios en los 50%.
Con todo, como espero haber mostrado, el fendmeno que de-
signamos con el término es mucho més antiguo que el uso del
término mismo; y espero que no sea simplemente chauvinismo
profesional por mi parte situar su primera aparicion en la filo-
sofia, y justamente, como he sugerido antes, en las obras de
Peirce y Nietzsche.

Como quicra que ello sea, vale la pena resenar brevemente
las tesis del libro de Lyotard. El libro de Lyotard fue escrito a
peticion del Consejo de Universidades del gobierno de Quebec.
El propdsito era diagnosticar ¢l estatuto del saber, y por tanto
de las universidades, en las socicdades industriales avanzadas.
Lyotard comienza su diagndstico con la constatacion de que ¢l
saber ¢s ante todo una mercancia, y por cierto una mercancia
cuyos procedimientos (la palabra es de Luhmann) o, si se pre-
ficre, mecanismos de produccion, almacenamiento, transporte
y consumo estin siendo revolucionados por las tecnologias
electrinicas y cibernéticas que son la marca mas caracleristica
de la posguerra y que desde el afo en que escribid Lyotard han
seguido desarrollindose a velocidad creciente: radio, teléfono,
televisian, satéliles de telecomunicacion, video, computadoras
personales, fax, correo electrénico. En este contexto se plantea
para Lyotard la pregunta de quién decide qué cosa es saber, y

52  Margaret Rose detectd el uso del (érmino “postmodemno” en el histonador
Toynbee y “posimodernismo” en crilicos lileranos norcamencancs de la pocsia
latincame ricana, pero se trata de sentidos relativamente locales (ap. cit., pp. 18-19),

53 M. Rose, op. cit. pp. 6-8: Cfr. A. Huyssen, o, cit, p. 356
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cuiil es la legitimacion politica de quienes decidan eso en las
sociedades industriales avanzadas, siendo éste un problema que
rebasa y cuestiona la autoridad de los gobiernos nacionales.

La tendencia heredada de la modernidad es plantear este
género de preguntas, nos dice Lyotard, en uno de dos marcos
tedricos alternativos: el funcionalismo sistémico (la sociedad es
un todo unificado que funcionay todas nuestras acciones, incluso
las que producen, almacenan, transportan y consumen saber,
contribuyen al buen funcionamiento del sistema) frente a la
teoria critica de inspiracion méds o menos marxista (la sociedad
no es un todo, sino que estd fundamentalmente dividida y
nuestras acciones sirven cada vez a intereses especilicos enfren-
tados a otros intereses especificos). Lyotard sugiere que la
solucion habermasiana de distinguir “tipos™ de saber, uno apro-
piado para la dominacién tecnolGgica de la naturaleza y otro de
cardcter interpretativo y emancipatorio, es totalmente insufi-
ciente y en rigor inapropiada desde la perspectiva “postmoder-
na", que es la de las sociedades industriales avanzadas.

Para Lyotard este tipo dedistincionesy compromisos supone
que la sociedad moderna estd todavia centrada en ¢l Estado,
dependiente de los simbolos de la Nacién, y compuesta de
Individuos. Todas estas son creencias tipicamente modernas que
no responden a las realidades maltiples y flexibles, donde cada
uno de nosotros participamos en juegos de lenguaje muy diver-
s0s, pertenecemos a muchas organizaciones y podemos siempre
alterar las reglas del juego. Lyotard se complace en hacer refe-
rencia a nuevos planteamientos de la teoria de sistemas, segin
los cuales el orden estitico nunca se mantiene, sino que tiende
adegenerarendesorden, mientras que lafexibilidad y pluralidad
crean desordenes locales en el orden global, pero de tal manera
queeste orden global se nutre de esos desdrdenes para sobrevivir
comoorden global. La inflexibilidad y la rigidez s6lo son posibles
en ordenamientos sistémicos de poca complejidad, que no es ¢l
caso de las sociedades industriales avanzadas.
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Esta compleja red de relaciones en que se encuentra un
individuo es ¢l lugar de desplicgue de un tipo de saber que
Lyotard llama narrativo y que sicmpre ha sido parte bisica de lo
social. Mientras que Habermas hacriticadosiempre la reduccion
cientista del conocimiento a la ciencia, y ha defendido la exis-
Lencia de otros conocimientos que no son cientificos (por ejem-
plo, segin su interpretacion, ¢l psicoanalitico), Lyotard va mds
lejos adn y sugiere que el saber narrativo no es una forma de
conocimiento y conlleva jucgos de lenguaje muy di['crenlci que
los propios a todo conocimiento, sea éstecientificoono™, Ahora
bien. la crisis del saber cientilico moderno reside, segan Lyotard,
¢n buena medida en las narraciones (0 metanarraciones) que
durante los siglos XVIIl y XIX se inventaron para legitimar el
saber cientilico y las instituciones universitarias —la ciencia
como emancipadora de los pucblos y la ciencia como parte de
una enciclopedia [ilosdlica— cayeron victimas tanto de la in-
mensa diversificacion y especializacion de las ciencias como de
contradicciones entre los idcales politicos y la practica cientilica.
De esacrisis surge la “situacion postmoderna”, que para Lyotard
es justamente una crisis de legitimacién del saber al tiempo que
una crisis de compatibilidad entre la idea de justicia social y la
diversidad moral y cultural que caracteriza las sociedades indus-
triales avanzadas. Lyotard, en clccto, rechaza enlédticamente Ia
solucion de Habermas: elideal comunicativo del consenso como
resultado de un discurso racional y libre de dominacion le parece
imposible, y en rigor indeseable, en lasociedad contemporinca.
Para entender este debate, debemos revisar brevemente la
tradicion alemana.

54 Miacverdo fundamental con esic 1ipo de 1esis se desprende de mi aniculo ciisdo
antes, aunque yo tiendo menas a poner cl énfasis en el saher narrative que on el
saber préctico (Cff. también “The active seifs beyond dualism™, History and Phifo.
sople of Pavchology Newsferer, mim. 13, noviembre 1991, pp. 4-16, asi coma ~Deep
dualism®”, fernattonal Jovrmal of Applicd Philosoply, vol. 7, adm., 2. inviemo
1992, pp. 3334, escritos ambos cn colaboracion con Patricis Shipley).
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Didlectica de la modernidad

En medio de la crisis econémica, politicay social que caracteriza
la repiblica de Weimar surgen, como todos sabemos, un gran
numero de pensadores originales en todos los campos de la
cultura alemana®. Entre ellos se cuentan los fundadores de lo
que luego se llamaria la Escuela de Frankfurt. No es posible
resefar aqui los numerosos trabajos surgidos de esta escuela.
Baste decir que a la influencia de Marx se anadid, sobre todo
durante la emigracion forzada por el nazismo, la influencia de
Freud. Uno de los productos més notables de esta doble influen-
cia es, sin duda, ese curioso libro que es Dialektik der Aufklinng,
escrito por Max Horkheimer y Theodor Wiesengrund Adorno
durante el exilio en los Estados Unidos y publicado en 1947, Es
un libro, dicho sea de paso, cuya naturaleza fragmentaria es una
premonicion de estilos ya postmodernos.

Comosesabe, latesis central deeste libroesquelailustracion
acaba devordndose a si misma, acaba produciendo lo contrario
delos idealesemancipatoriosy liberadores que la hicieronsurgir:
es razon que engendra sinrazén. Aunque comparten la idea de
dialécticaque ya habiasugerido Marx, suconclusidn es pesimista:
para Marx, los ideales que llevaron a la burguesia al poder, serian
utilizados por el proletariado para derrocar a la burguesia; para
Horkheimer y Adorno, esos mismos ideales han engendrado un
sistema dominado porla razon instrumental del que no es posible
salir y que va mas alld de las diferencias ideoldgicas entre
capitalismo y socialismo. Frente a esa razdn instrumental sc alza
una razon critica que, sin embargo, parece impotente para crear
otra cosa que espacios locales de libertad.

El sucesor de Horkheimer y Adorno, Jurgen Habermas, se
ha planteadocomo proyectofiloséficoel deampliar los mérgenes

35 Una excelente introduccidn a la vida cultural alemana duranic la repiblica de
Weimar la ofrece Peter Gay cn su Weimar culnire: the insider ax outsider, Harper
& Row, Nueva York, 1968,
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€n que esa razon critica puede moverse. A diferencia de Hork-
heimer y Adorno, Habermas cs un ferviente admirador de la
democracia, en particular del sistema creado en la Alemania de
posguerra, Su propuesta debe considerarse como uno de las més
importantes de este siglo: se trata de un inmenso proyecto de
sintesis que por vez primera desde Kant trata de asimilar las
mejores tradiciones, tanto en la Europa continental como en el
mundo anglosajon. La critica usual a Habermas desde el post-
modernismo es que no reconoce la diversidad y pretende impo-
nernos un ideal argumentativo universal que lleva a un consenso
pretendidamente racional que, en un mundo dominado por la
diferencia, sélo puede terminar en opresion. Sin desdefiar lo que
esta critica tiene de justo, convicne recordar que esas criticas
raramenteentraneneldetalle; y eseneldetalledonde Habermas
€s, en mi opinion, mas fucrte.

Habermas es probablemente ¢l mas grande y enjundioso
polemista de la lilosolia contemporinea: ha discutido incansa-
blemente con priicticamente todos los filosofos de nuestro ticm-
po. En todas esas discusiones ha defendido una sintesis del ideal
democratico con el ideal socialista, a la cual llama él el * proyecto
de la modernidad™. En este sentido, hay muchos que tienden a
considerarlo todo menos un representante del postmodernismo
cn [lilosofia. Pero estas son etiquetas [Eciles que no deben
cegarnos ante el hecho claro de que Habermas ¢s un hijo de
nuestra época. Noesciego aladiversidad cultural; pero tampoco
cree que esa diversidad sca incompatible con la discusion racio-
nal™. Aqui se inscribe una parte central de la disputa entre
Hnbc;‘Tm as, por una parte, y Lyotard, Luhmann y Rorty, por otra
parte™.

56 Muy iluminadora en esic respecto es la entrevista que Jean-lue Ferry le hizo a
Hahermas en 1989 ("Cirenzen des Neuhistornsmus: Gespriich mit Jurgen Haber-
mas®, [Ne Newe Gesellschaft, afo 36, nim. 4, abril 1989, pp. 370-374; traduccidn
inglesa: Universalism va comrunitarianisin: contempaorary debates in ethics, David
Rasmussen (ed.), the MIT Press, Cambridge, Massachussetis, 1990, pp, 206-213).

57 Encste conlexto imponta ressltar tambicn el hecho de que | uhmann le reprocha
a Habermas que ésie clabore una teoria de la accidn comunicativa en que los
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Sin duda hay aqui un motivo claro de disputa, pero es una
disputa filos6fica complicada y sutil. Para no dar méas que un
ejemplo: nadie querria acusar ciertamente de relativista a Ha-
bermas, quien obviamente defiende una posicion universalista.
En cambio, es muy fécil sugerir que Rorty es un relativista, como
lo serian también Foucault, Derrida y Lyotard; pero he aqui que
Rorty ha declarado que no es relativista, sino solamente etno-
centrista. En este rubro “etnocentrista” estd, por supuesto,
inscrita una provocacion, y solo cuando se conoce el paisaje
filoséfico anglosajon, cuando se sabe de qué manera Quine
destrozo el ideal positivista y propuso un holismo de la verdad
y, como su discipulo Davidson, extendid este holismo al signifi-
cado y a las mismas creencias, y a partir de este holismo reivindica
el método socritico, se puede entender qué es este supuesto
etnocentrismo de Rorty. Cuando a eso se afade que el método
socratico es también el ideal de Habermas, queda claro que no
es tan ficil reducir las disputas a eliquetas tan sencillas como las
del relativismo. Llamemos, pues, a Habermas un pensador post-

moderno o no—¢l por supuesto rechazaria esta etiqueta, pero
también Jo haria Derrida— esti claro que no podemos pensar
en el postmodernismo en la filosofia contemporinea sin consi-
derarlo como uno de los interlocutores més importantes en los
debates relevantes.

Acuerdos y desacuerdos

Todo la exposicion anterior muesira, espero, que no podemos
hablar simplemente de postmodernismo filosofico como si hu-
biera un consenso general sobre qué es esto. Las diferencias son
grandes y ticnen lugar en debates complejos donde Rorty critica

enarmes cambics ocurfidos en los medios de comunicacidn en nuestro siglo no
juegan ningun papel. Lucien Sfez le hace la misma critica a Habermas, aunque
desde una perspectiva independiente (Critfgue de la commurnication, Seuil, Paris,
1988)
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a Derrida, Foucault y Habermas, Habermas critica a Rorty,
Derrida y Foucaull, y en cierto modo todos se critican entre si.
Esta es realmente una situacion postmoderna: la diversidad
abunda y se trata de que abunde. Pero tal vez vale la pena, para
los propésitos de un texto como éste, tratar de fijar el punto
central que integra las criticas y los debates. Me atreveria a decir
que este punto es el siguiente: en ¢l postmodernismo un fildsofo
A ataca a un filésofo B mostrando que en un lugar clave, pero
relativamente escondido, de los textos de B reaparece, de una
u otra forma, el fantasma de la metafisica tradicional. Esta
estrategia polémica es muy antigua en filosofia: los postmoder-
nos no la han inventado. Siempre que un filésofo alega que ha
superado una determinada dificultad, sus criticos intentan mos-
trar que en realidad no lasuperd. sino que la dificultad reaparece
en otro lugar o bajo otra figura. En suma, el truco favorito de
los lildsofos consiste en mostrar que los otros filésofos no son
suficientemente radicales.

Esto es justamente lo que encontramos en las criticas expli-
citas que se hacen los filésofos mutuamente en la situacion
postmoderna. En el dominio de lo que llamamos los anteceden-
tes del postmodernismo en filosofia, vemos que asi critica Peirce
aJamesy Dewey y asi critican James y Dewey a Peirce: diciendo
que ninguno de los otros es sulicicnte o correctamente pragma-
tico. Heidegger, por su parte, ve que el intento de Nictzsche por
superar la metafisica termina en la formulacién de una nueva
metalisica, la de la voluntad de poder. Y en nuestros tiempos
vemos que Derrida trata de mostrar cdmo la filosofia tardia de
Heidegger, en su mismo intento de “dejar que la metalisica se
ocupe de si misma”, recac en una nueva forma de metafisica,
cosa en la que Habermas estd de acuerdo; pero tanto Habermas
como Rorty insisten en que a Derrida le vuelve a pasar lo mismo:
su conceplo de différance es un recomienzo de la metalisica bajo
una nueva forma. Lyotard declara que Habermas es todavia
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presade lametanarrativaemancipatoriade lallustracion,y Rorty
opina que Lyotard vuelve a caer en la misma trampa.

Un dltimo ejemplo que me parece sumamente ilustrativo es
la manera como Rorty se compara con Foucault y Habermas:
esti de acuerdo con Foucault y conira Habermas en que no hay
posibilidad de un consenso universal; pero comparte los idcales
democriticos de Habermas contra el pesimismo de Foucault, el
cual seria un residuo de la radicalidad marxista: si no podemos
cambiar al ser humano, no podemos hacer absolutamente nada.
En esta actitud de Foucault ve Rorty la tipica actitud antidemo-
cratica de los anarquistas, y detrds de ella la soberbia del filsofo
tradicional. Esta misma soberbia se manifestaria tambicn cn la
pretension de Habermas de darle a la democracia una funda-
mentacion filoséfica.

Frente a ambas posturas, Rorty sugicre un ideal democréti-
co, donde la ironia y la solidaridad se unen para luchar contra la
opresion, pero no a lo grande, con pretensiones cuasimetalisicas
de cambiar todo de una vez (arguyendo que de otra manera no
cambiamos en realidad nada), antes bien, la accién politica debe
perseguir el fin, mucho més modesto y pragmético, de iniciar
cambios locales. Esta empresa es, por supuesto, mucho menos
espectacular y mucho menos “profunda”. Pero a ella debemos,
segun Rorty, los cambios més importantes que estdn teniendo
lugar en las sociedades democraticas. Este caracter no “profun-
do”, no fliloséfico, de los ideales democriticos, es para Rorty la
mejor cara del postmodernismo. Y en este sentido es para €l
importante que la filosolia llegue a su fin: olvidindose de las
ideas profundas, evitando los proyectos grandiosos, y convirtién-
doseen unadisciplina tan multiforme e interesante como el resto
de las disciplinas; en una palabra, aceptando ocupar su lugar en
las instituciones universitarias y renunciando a ser la reina de las
ciencias o la revelacion del sentido de la historia. Como resume
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Rorty su posicidn postmoderna: la democracia es mucho més
importante que la filosofia®,

Coda

“Los filésofos han tratado hasta ahora de interpretar el mundo;
lo importante es transformarlo”, decian con Marx los marxistas
yselanzaron a la tarea de transformar al mundo. Todos sabemos
lo que ha pasado con esa transformacién que prelendia antes
queningunaotracosatransformar al transformador, transformar
el ser mismo del ser humano. Todos sabemos lo que ha pasado
con este proyecto de transformacion, si bien todavia no enten-
demos qué significa eso que ha pasado —en cierto modo el final
del dltimo sueno. El final del dltimo suefio: ésta es una imagen
sumamenle, prolotipicamente postmoderna. El final del altimo
sueno: el estado postonirico. &Y qué hacemos ahora, que hemos
llegado al final del sueno? éEs verdaderamente el dltimo sueno?
¢Hemos perdido la capacidad de sofiar? éPucde resumirse la
actitud postmoderna —postonirica—variando la [rase de Marx?
“Los filésofos han tratado hasta ahora de construir ideales; lo
importante ¢s..." ¢Qué es lo importante? iPueden los postmo-
dernos completar una [rase @ la Marx? Veamos.

Los filésofos han tratado hasta ahora de construir ideales
que sean o deban ser nuestro fin. Unos hablaban de aquello en
lo que terminaremos pase lo que pase; otros hablaban de aquello
en que, por lo menos , deberiamos terminar; otros, finalmente,
hablaban de aquello que guiaba nuestras acciones, pero ana-
diendo que eso que guiaba nuestras acciones, nuestros ideales

58  Richard Rorty, “The priority of democrcy to philosophy”, Objectivism, relativiam,
and mruth, Cambridge University Press, Nueva York, 1991, En este eserit tan
controvertido Rorty trata de interpretar el pensamiento de Rawls (Theory of
Justice, 1972) en ¢l sentido de la democracia postmoderna. Bl reciente librno de
Rawls parece darie en bucna parte la rardn (Poliical liberalinn. Columbia Uni-
versity Press, Nueva York, 1993),




ENTRE LA IRONIA ¥ LA AUTOFAGLA REFLEXIONES. ™

ofines, eraninalcanzables, de otra manera noserian, justamente,
ideales. Lo que los postmodernos dicen es, sentillamente, que
no hay fin. El fin que proclaman a los cuatro vientos es el fin de
todos los fines. Los ideales de la tradicién eran y son inalcanza-
bles; olvidémoslos, pues, ysobre todo no queramos imponérselos
a los demas. Declaremos que todos los fines han llegado a su fin;
pero anadamos que después de este fin de los fines no estd la
desesperacion, sino que todavia queda mucho por hacer. Hasta
ahora los fines e ideales eran aquello sin lo cual no podiamos
hacer nada; era lo que nos movia e impulsaba. Despojados de
estas ilusiones, de estos fin-tasmas, podemos darnos cuenta de
queporfin,enel findelos fines, estamos en posicién de comenzar
a hacer algo.

&¢Hemos perdido la capacidad de sofar? No, no la hemos
perdido; es mas, la situacion postmoderna es en cierto sentido
la situacion onirica par excellence; la situacién post-onirica es la
situacion hiper-onirica: nunca antes habiamos tenido noticia de
tantos suciios; nunca antes habia sido tan claro que hay tantos
y tan diversos. Pero hay una diferencia importante: los suefios
son muchos, no uno. Si hemos perdido algo, es la terquedad de
que los suenos que suefio yo son mejores que los suenos que
suciias LG; y que por tanto 1 debes olvidar tu suefio y ayudarme
a mi a realizar el mio. O si se prefiere: tal vez mi sueno es mejor
queeltuyooeltuyo mejorque el mio; peroentonees, sentémonos
a platicar sobre ambos sueos y decidamos entre los dos cuiil s
mejor, sin pensar que la decision a la que lleguemos sea una
decisiondefinitiva. Porque hemos aprendido —omejor: estamos
aprendiendo— que hay tu suefo, hay mi sueio, hay su sucfio;
pero lo que no hay, lo que definitivamente no hay, es el sueno.
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No es en absoluto filoséfico el asombro acerca de
que las cosas que estamos viviendo sean “todavia
posibles” en el siglo veinte. No estéd al comicnzo
de ninglin conocimiento, a no ser de éste: que la
representaciion de la historia de la que procede no
se mantiene.

W. Benjamin

Amcsquc nada quisicra manilestar la incomodidad que siento
al abordar un fenémeno considerablemente ambiguo, que remi-
le mas bien a un “estado de d4nimo”, a una nueva sensibilidad, y
que a lo sumo seria un conjunto de ideas en proceso de confor-
macién. Por tanto, lo “postmoderno™ no constituiria una teoria
acabada, al modo de un paradigma alternativo, en parte porque
abomina de los “saberes absolutos™ y de los “sistemas totalizan-
les” de la modernidad. La mentalidad postmoderna correspon-
deria, de cualquier modo, al agotamiento del mundo entero.
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Aparece por eso como su “mala conciencia”, en tanto que
discurso de la duda, de la perplejidad e incluso del rechazo de
la modernidad. Esta reaccion desenganada surge, entonces,
como un sintoma de la profunda “crisis historica” y epocal de la
modernidad.

Modernidad

Lo que se cuestiona es el proyecto histérico de emancipacién
humana que se abre con la Ilustracién, la Revolucién Francesa
y la Revolucién Industrial. Ese proyecto que se habia forjado
desde los albores de la modernidad y que pretende realizarse en
un proceso de expansion progresiva y universal. Por ello la
sociedad moderna es dindmica, orientada al futuro y no conoce
limites o estancamientos. Niega lo viejo, lo antiguo, lo tradicio-
nal, almismotiempoque se afirmaasi misma con &nimo optimista
ycongquistador. Sinembargo, esta “arrogancia triunfante” reposa
en algunos rasgos positivos. En primer lugar tenemossu proyecto
de emancipacioén humana. Luego viene su cullo a la razon crilica
que impulsa el dominio del hombre sobre la naturaleza y sobre
sus propias relaciones humanas. Finalmente cabe destacar el
carficter progresivo del proceso histérico, que imiplica una mar-
cha lineal, ascendente, donde para decirlo con palabras de Marx,
“todo lo sélido se desvanece en el aire™.

Motivo por el cual Kant piensa que la modernidad significa
la llegada del hombre a su “mayoria de edad”, por medio de la
razon critica. No obstante Rousseau, en plena Ilustracion, ya
advierte sobre los peligros que supone este excesivo oplimismo
racionalista. De ahisussimpatias porel “buensalvaje” que,segin
€l, el avance de la civilizacién corrompe. Optica en la que s¢

1 Frase del Manifiesto Comunista que sirve de titulo al libro de Marshall Berman,
Todo lo sélido se desvanece en of aire. La experiencia de la modernidad, Siglo XX1,
Madrid, 1988.
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arraiga una contestacion roméntica de la moderna civilizacion
industrial que defiende los valores culturales tradicionales’.
Como se sabe, Marx saluda las adquisiciones del mundo moder-
no, pero subraya el terrible costo humano de ese progreso de la
razon, particularmente en el desarrollo de las fuerzas producti-
vas. Pues el dominio sobre la naturaleza se traduce en la explo-
tacion de gran parte de la humanidad: la clase proletaria.

De modo que Marx es un eritico de la modernidad pero que,
dialécticamente, aspira a llevar hasta sus Gltimas consecuencias
los objetivos emancipatorios de la modernidad. Esto le hizo
revalorar algunas formas de vida precapitalistas. De ahi sus
coincidencias, por ejemplo, con los “populistas” rusos. Igual-
mente logra superar, por momenltos, la vision unilineal de la
historia universal. Sin embargo, no se desprende completamente
del lastre racionalista, progresista, leoldgico y eurocéntrico del
pensamiento ilustrado. A finales del siglo XIX, es mas bien
Nietzsche quien hace una critica radical de la “civilizacién occi-
dental y cristiana”. Anuncia la “muerte de Dios” y el “ocaso de
los idolos”, dinamitando asi el suelo de la razon y el progreso,
con los que se viene también abajo el proyecto ilustrado de
emancipacién. Pero no parece negarlo en términos absolutos,
porque €l confia en que la llegada del “superhombre™ hnrﬁ crear
nuevos valores e inventar nuevas posibilidades de vida®.

Ya en el siglo XX, Max Weber se centra en el poder de la
razdn, identificando la modernizacion con la “racionalizacion”.
Pues la modernizacion capitalista, con su bisqueda de la médxima
eficiencia, conduce al aprisionamiento de los individuos en la

2 COfr. Michel Lowy, Rownaritiona ¢ messianizno, Perspectiva, Sio Paolo, 1990,

3 Femando Savater se pregunta: “i0Qué es la Gran Politica? La preparacidn del
mundo para el advenimiento del superhombre: la creacion de unos valores y unas
farmas de vivir que hagan posible ci superhombre. Habrd que crear mucho y habrd
que desruiir mucho tlambién. Pues ¢l superhombre no serd una consecuencia
ineluctable del progreso histdrico ni de la evolucidn bioldgica, sino la gran obra
de arte politica de los fildsofos-artistas politeistas, herederos consecuentes y
Jubilosos de la muerte de Dios™. Nierzsche, Barcanova, Barcelona, 1982, pp.131-
132
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“jaula de acero™ de su IGgica tecnoburocrética. En la Dialéctica
de la flustracion, Adorno y Horkheimer estiman, por ello, que
la modernidad se caracteriza por el despliegue de la “razon
instrumental” y objetivante que anima el ilimitado progreso
técnico y econdémico. Ademds, esta razdn instrumental se con-
vierte en un inmenso aparato de dominacion en las relaciones
entre los hombres. Ensu Dialéctica negativa, Adorno se muestra
muy pesimista con respecto al porvenir y se refugia de cierta
manera en la experiencia estética. Mientras que Heidegger,
dentro de su problemdtica ontoldgica, interpreta a la situacion
como una “destinacin” del ser en su propio devenir.

Postmodernidad

Enunmundocadavezmasreilicadoo cosificado, el pensamiento
postmoderno Jo que hace es “exacerbar” eslas posiciones més o
menos disidentes. La modernidad, entonces, ya no es criticada
sino negada. Segin Lyotard, por ejemplo, en la “sociedad infor-
malizada” del presente con sus maltiples “juegos de lenguaje”,
que son la expresion de una realidad atomizada, la legitimacion
del poder y del saber se plantea en nuevos términos. Lo cual
explicaria el descreimiento actual en los “grandes relatos™ de la
modernidad’. En este contexto, la conciencia postmoderna ticn-
de a oponerse a la médula misma de la vision afirmativa de la
modernidad, a su proyecto emancipatorio. Aqui ya no se trata
de criticar, rescatar y potenciar. Se renuncia incluso a la formu-
lacién de un proyecto total de transformacion de la realidad
social, aspirdndose tan sélo a la aceptacion pragmatica de una
coexistencia conllictiva. Y esto, evidentemente, ticne repercu-

4 Para el enfoque de csta cuestion por Lyotand, asi como para las perspectivas de
Habermas y Heller, consualtar de 1.1, Lépez Soria “Tres entradas al debate sobre
la modernidad”, en Modernidod en los Andes, Centro de Estudios Regionales
Andinos “Banolomé de Las Cazas™, Cusco, 1991 Cfr. David Sabrevilla, “Postmo-
dernidad y mcionalidad™, en La racionalidad, unssm, Lima, 1988,
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siones pricticas y politicas que, de hecho, pueden llevar al
escepticismo y la impotencia. Especialmente cuando, como es
el caso, se disuelve la hlsturm como un proceso unitario dotado
dcmherﬂn(:ta}.rracmnahdad Y cambialaconciencia del tiempo,
ya que la tecnologia de la informacién apunta a reducir los
acontecimientos al plano de la contemporaneidad y simultanei-
dad, a una mera experiencia de imagenes. De tal modo que el
presente termina absorbiendo al pasado e igualmente al futuro.
Por tanto, ya no hay nada que esperar, pues como dice Baudri-
lard: “el futuro ha llegado ya™. Aparece asi una nucva forma de
reconciliacion con la realidad, que es siempre la marca del
conformismo. Motivo por el cual, como una faceta de este
fendmeno complejo, Fukuyama recurre al viejo Hegel para
proclamarel “finde la historia"®. Pues para él, como para muchos
postmodernos, no hay necesidad de cambiar la realidad. Y que
sesiga hablando de la “muerte del sujeto” tiene bastante sentido
en un mundo cada vez més cosificado y burocratizado. Pero sélo
si se lo coloca fuera de la historia y se renuncia al proyecto de
autonomia de la época critica de la modernidad’,

Ahora bien, el posimodernismo no deja de tomar en cuenta
las condiciones de existencia actuales. Habitamos un planeta,
qué duda cabe, endonde el “finde la historia” y de la humanidad
es una posibilidad real.

5 Gianni Valtimo sostiene que “la ‘disolucidn’ de la historia es sin duda el cardcier
distintivo mds claro de la historia contemporinea con respecto a la historia
‘moderna™. La fin de la modernivd, Scuil, Pans, 1987, p.15.

6  Por eso Cornelius Castoriadis, contradiciendo a8 Habermas, quien estima que
“Hegel fue el primer fildsofo en desarroliar con 1oda claridad un concepto de la
modernidad™, observa que “la estructura, la dindmica y 1a IGgica de conjunto de su
filosalia conducen al tema antimoderno por excelencia de un 'fin de la historia’ ya
ahi'y dc un saber absoluto incorporado en el sistema hegeliano, después del cual
£6lo queda hacer ‘el trabajo empirico™, Le monde morcelé, Seuil, Parig, 1990, p.15.

7 Cfr. el importante ensayo de Adolfo Sdnchez Visquez “Posmodernidad, posmo-
dernismoy socialismo”, en Casa de lax Amdricas, ARo XXX, nim. 175. La [Habana,
1989, Tambicn el capitulo que Castoriadis dedica al “Estado del sujeto hoy dia”,
en Le monde morcelé, op. cit., p. 189,
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Justo cuando estamos bajo la amenaza continua de un
holocausto nuclear, un desastre ecologico o una no descartable
tragedia genética. La conciencia de esta situacion postmoderna
resulta conveniente para contribuir a que la autodestruccion de
la humanidad no se realice. El problema es, sin embargo, que
los tebricos de la postmodernidad sélo ofrecen alternativas
“débiles”. Es mas, algunos de ellos parecen experimentar una
cierta fascinacion por el abismo. Luego ya no se trataria de
oponer resistencia, ni siquiera de resignarse, sino de hacer la
experiencia de la “autenticidad” del hombre en el preciso mo-
mento de su aniquilacién. Pues como lo queria Heidegger,
estariamos ante el hombre efectuando su Gltima posibilidad en
tanto que “ser-para-la-muerte”.

Ante la amenaza del fin, el pensamiento postmodernosiente
nostalgias porel pasado, reivindicando la autoridad y la tradicion.
Por eso Habermas considera que es una posicién neoconserva-
dora. Ademds se remile a las diversas tradiciones con un criterio
miis bien ecléctico. Puesto que no hay un sentido de la historia,
se justifica el “collage™ o la mezcla frente a sus normas, paradig-
mas o estilos. Agnes Heller enfatiza por ello que la sensibilidad
postmoderna, con su mensaje de “todo vale”, significa el triunfo
del relativismo cultural®, Como noson aceptables las narraciones
o “meta-relatos” de los modernos, se revalorizan las racionali-
dades fragmentarias y parciales, haciéndose hincapié en lo local
y regional de esas narraciones. Tal es asi, que se acaba negando
la Razon tnica y universal de la modernidad y de la Historia (con
mayiscula) en que pretende realizarse.

Segin lo indica Carlos Calderén Fajardo, lo postmoderno
surge como “un gran movimiento de deslegitimacién de la mo-

8 Como anola Agnes Heller, “el ‘todo vale' puede inlerpretarse de la siguiente
farma: 1 puedes rebelarte contra lo que 1e apetezca, pero déjame a mi rebelarme
contra algo cn particular contra lo que quicro rebelarme. Y también estd la
altermativa: permileme que no me rebele contra nada parque me siento iotalmenie
a gusta”. “Los movimientos culturales como vehiculos de cambio®, Nueva Socie-
dod, ndm. 96, Caracas, 1988, p. 44,
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dernidad curopea™, Asistimos hoy dia, entonces, a la crisis de
hegemonia del modelo europeo de humanidad y a la eclosion
de las diferencias culturales. Estado de dnimo muy importante
porque posee su lado liberador que, de alguna manera, puede
ayudarnos a superar el “eurocentrismo” del proyecto civilizato-
rio de Occidente. Se despliega asi la conviceion de que no hay
un solo camino, sino una pluralidad de perspectivas y de vias...
Y los latinoamericanos podemos decir, con Garcia Marquez,
que los pueblos condenados a “cien afos de soledad™ tenemos
el derecho de pensar que no es aiun demasiado tarde para
emprender la realizacion de una utopia de la vida, de la libertad
y de la felicidad'”. Para ello habré que tomar distancia, l6gica-
mente, de las concepeiones progresistas, teleologicas, producti-
vistas y eurocéntricas de la modernidad. Revalorando a su vez
nuestras propias tradiciones nacionales y populares como, por
ejemplo, la llamada “utopia andina”. Luego no deberiamos
despreciar las criticas de la modernidad ni los aportes que
pudieranvenir del postmodernismo actual, adnsin proponérselo
deliberadamente.

Politica

Es quizis en ¢l terreno politico donde los efectos patoldgicos y
aberrantes de la modernidad se han hecho mas patentes. Pues
las certezas absolutas y las ideologias “totalizantes”, tanto del

9  Carlos Caldenn Fajardo, “iQué es la postmodernidad ", Apermura, aho 1, nim. 5,
Lima, 1991, p.20, Sobre este punto también sc explaya Gianni Vattimo, Lo socied
fransparente, Garzanti, Milano, 1989,

10 Gabriel Garcia Mdrquez, La soledad de Amdrica Lating, Tarea, Lima, 990, En una
enlrevista, Xavier Gorostiaga expresa: “Creo que es ¢l momento de la altemativa
latinoamericana. Qué casualidad que esto se plantee a los 500 afos del llamado
descubrimicnio, que yo digo que s el encubrimiento de América Latina. Creo que
s en este momento que América Latina tiene capacidad de autodescubrirse...”,
“¥a no vivimos el tiempo del manual®, Pusga Critico, afo 1, nidm. 1, Lima, 1991,
p22.
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liberalismo como del socialismo, han conducido al estatismo
totalitario del fascismo y del estalinismo. Existe aqui una gran
paradoja, porque si en ambos planieamienlos se promelia una
regulacién armoniosade lasociedad, ya sea por los automatismos
del mercado o por la libre asociacion de los productores, el
resultado ha devenido en maquinarias muy bien montadas de
dominacidn tecnoburocritica. Al respecto Nietzsche decia ya
que ¢l Estado es el méis mentiroso de los monstruos frios, cuya
mentira favorita es “yo, el Estado, yo soy el pueblo™. A lo cual
se puede agregar: “Yo, el Estado, yo soy la nacion™. Y ante el
estallido de los “socialismos reales” cabe citarlo. una vez mis,
cuando sostiene que “el socialismo puede servir para enseiiar
de manera brutal el peligro de todas las acumulaciones de poder
en el Estado, y en este sentido insinuar una desconfianza contra
el Estado mismo™"".

Hoyse pone en cuestion, tanto tedrica como pricticamente,
al Estado-nacion moderno. Ese Estado centralista y homoge-
neizador de las aspiraciones humanas, que anula las diferencias
y aplasta la creatividad social. Frente a esta totalidad, el Estado,
lo postmoderno revaloriza lo fragmentario, lo plural y el derecho
a las diferencias. Un Estado, si se quiere, pero que nace desde
la diversidad social y étnico-cultural. En la cultura politica de las
izquierdas también se va procesando la critica al “paradigma
estatal” de la politica. Y quizas haya que poner mucha atencidn,
de otra parte. al cuestionamiento de que existiria un proyeclo
de emancipacion global que debe ser llevado a cabo por un
determinado agente histérico. En clave marxista, por el prole-
tariado como el sujeto “dnico y universal” de la emancipacion
humana.

Sucede que en nuestros dias la centralidad de la clase traba-
jadorase diluye en términos socioldgicos, ya sea aescala nacional

11 De Friedrich Nietzsche consultar “Del nuevo idolo™ en Axf habld Zorotra y “El
socialismodesde el punto de vista de sus medios de accidn™ en Humano, demasiaio
hemano (num. 473),
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omundial. Por tanto, su“misién histérica™ enla politicase vuelve
menos aceptable, salvo para quicnes se la quieren seguir “atri-
buyendo™. Frente a esta situacion se dan tres reacciones. En
primer lugar estdn los que estiman que la clase trabajadora debe
superar sus limitaciones por medio de amplias alianzas con olros
sectores progresistas. Después vienen los que prefieren buscar
otrosujeto “universal” que losustituya: los marginales, las masas
del tercer mundo, la no-clase de los no-trabajadores”, o los
informales en nuestro medio. Finalmente, ahora aparecen quie-
nes no postulanesta necesidad y aceptan comoinevitable, y hasta
positiva, la dispersion, [ragmentacion y heterogeneidad de los
sujetos sociales.

La izquierda, en especial la “marxista-leninista”, ha vivido
demasiado tiempo en un mundo de sujetos universales: la clase,
el partido, la revolucion... Y de verdades absolutas como el
“socialismo cientilico” o el marxismo entendido como la ciencia
de la historia, segin la denominacion de Althusser. Por ello la
sola idea de que la historia es un proceso complejo de construc-
ciones parciales y contradictorias, y no la realizacion fluida del
destino universal, puede conducir a una creciente desilusion. No
obstante. en vez del desencanto se podria asumir con creatividad
que todos los sujetos colectivos ticnen tareas histéricas limitadas
¥ que ninguno de ellos esta destinado a consumar el proyecto
deemancipacion global. Defendiendo, en cambio, como fGrmula
politica posible, un pluralismo fundado en la autonomia de los
més diversos movimientos sociales con sus propuestas y utopias.

En esta perspectiva ya no se trataria de como establecer un
sistema de alianzas para un sujeto social ya constituido, ni de
buscar otro nuevo que lo reemplace, sino de como constituir las
identidades de los diferentes sujetos sociales. Motivo por el cual

12 Eslatesis defendida por André Gorz en Adids al proleteriads, Aundque €1 matiza
su posicion sefalando gue “cuando hablo de la ‘no-clase’ de los ‘no-irabajadores’
como sujeto social (potencial) de la aboliciin del irabajo, no prefendo sustiluir a
la clase obrera de Marx por otra clase investida del mismo tipo de ‘mision’ histonea
v social”, El vigjo topo, Barcelona, 1982, p.17.
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lo postmoderno se vincula con los anhelos de las minorias, como
¢l feminismo, ¢l movimiento homosexual, los grupos étnicos,
regionalistas, pacifistas o ecoldgicos. Sin negar que las formas
del ejercicio del poder en la sociedad tienden a articularse en
una matriz general con un referente estatal, esto da pie para
explorar nuevas formas de hacer sociedad, y también de hacer
politica, a partirde unacombinatoria de la “guerrade posiciones”
gramsciana con la “microfisica del poder” foucaultiana, recono-
ciendo una multiplicidad de “puntos de ruptura” del orden
establecido. Lo cual contribuiria a otorgar un estatuto politico
a formas de intervencion social que se ubican fuera del espacio
convencional de la politica (Estado, partidos), y que persiguen
la realizacion de transformaciones democréticas desde la vida
cotidiana, haciendo surgir alternativas en los distintos rincones
socictales',

Es cierto, sin embargo, que tampoco se trala de acantonarse
en una posicién movimientista o basista. Habria que propiciar
para ello una renovada comunicacidn entre espiritu localista de
la época presente y los alcances globalizadores de la conciencia
heredada. Especialmente en el marco fuertemente interconec-
tado del capitalismo transnacional con su “mercado total™. Pero
para que tal “catarsis” ocurra, la tradicién politica-partidaria
debera perfilar sus orientaciones con el propésito de acortar las
distancias y eliminar las barreras de desconfianza que la alejan
de los nuevos sujetos y movimientos sociales con sus propias
iniciativas. Ello implica que ningiin proyecto de transformacién
global se piense sobre la base de una propuesta monologica,
homogeneizada por las aspiraciones de un solo grupo, clase,

13 Verde Benjamin Arditi “Microfisica, poder, totalidad social®, Critica Coliural, abo
I, ndm. 2, Santiago, 1990, Joaquin Miras indica por su lado que “el protagonismo
que la sociedad gencra medianie la organizacion de las personas para alcanzar un
fin cs ya. en si mismo. un paso hacia la nueva cultura de la demacracia y, en lo
indivrdual, un avance en la autorrealizacion del individua™. “La democralizacion
de la cultura como politica emancipatonia”, en Las razoner del socialiono, La
Farga. Harcelona, 1991, p.170.
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partido o movimiento, que se proclama como el portador del

deseo libertario de los demds. Contra el “vanguardismo ilumi-

nado” de cualquier especie, habria que impulsar que cada uno

ﬁrnnupﬂc y ponga en practica su peculiar palabra creadora de
Istoria .

Utopias

En las postrimerias del siglo XX, la utopia racionalista de la
emancipacion humana total a través de un dnico partido. en un
solo golpe de mano capazde revolucionar hasta lavida cotidiana,
se ve obligada a ceder ¢l paso a un abanico de utopias libertarias
limitadas. que conllevan luchas permanentes y conquistas po-
tencialmente reversibles. El problema es, logicamente, como
suscitar la cohesion de esa pluralidad de combates al interior de
un proyecto de articulacion que respete las diferencias especi-
ficas. Ya que dicha articulacion no podri ser hecha por medio
de un simple partido, sino que tendri que ser un sistema mucho
mis amplio y llexible de instituciones democriticas. Una red de
nexos variables que sea idonea para modular una “unidad en la
diferencia”, e incluso una “relacion en la no-relacion” dentro de
una dindmica que constate reclaboracion.,

Esto esta por inventarse, obviamente, en cada situacion
concreta. De cualquier modo, coincido con Agnes Heller, Er-

14 Comopuntualiza Gorostiaga en op. o, p. 21, ¢l socialismo latinoamencano tiene
que ser desde abajo, desde adentro v abierio, Abierto al lema de la mujer, a jo
ceologico y a la naturaleza, abierto a lo énico, a lo cullural, a la religiosidad
popular, a todo lo que oo es meramente politico sino cspacios culturales de
wentidad nacional. Il socalismo atincamencano desde ahajo, desde adentro y
abierio a los nueves sujelos histdricos, es una de las pistas que se estin viendo
hrotaren todo el continente™, Op, e, p.21.
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nesto Laclau, José Nun o Alberto Rocha®, en considerar que
la nueva “imagen de fondo™ de la izquierda socialista deberia
ser la radicalizacion de la democracia. Lo cual exige revalorar la
“revolucion democritica”™ inconclusa del mundo moderno. Si
1789 puede ser visto con el simbolo del surgimiento de los
principios igualitarios en la esfera piblica y 1848 como una
prolongacion de esos principios a todos los campos de los recla-
mos socialistas, particularmente ¢l socioeconémico, 1968 seria
elsimbolode la proliferacion de nuevos movimientos ydemandas
que configuran el terreno de las luchas democriticas de nuestro
tiempo'®. Por contraste con la visidn estatista de la politica, la
expansion de la revolucion democritica implica la constitucion
de una pluralidad de espacios en los cuales se desenvuelvan las
luchas sociales. No habrian, por consiguiente, lugares privilegia-
dos a priori para la practica politica, sino que €éstos van a ser
detectados segun las coyunturas.

En esta Gptica, el progresivo “autogobierno” de la sociedad
civil deberia comenzar a desdibujar su distanciamiento del Es-
tado. Y por ahi habria que reintroducir ¢l antiguo tema socialista
de la “abolicion” del Estado. Pero ya no entendido como la
eliminacién del sistema polilico y su sustitucion por una preten-
dida democracia directa, sino como su reduccin a muy precisas
funciones dentro del contexto de una sociedad plural cada vez

15 A Hellery F. Fehér, Anasomia de la izquicrda occidenial, Peninsula, Barcclona,
1985; E. Laclau y Ch. MoufTe, Hepemonia v estrategia socialista. Hacla wna redica:
lizacidn de la dernocracta, Siglo X1, 1987; 1. Nun, La rebelidn del coro, Nueva
Visidn, Buenos Aires, 198% A. Rocha, Democracia representativa y democracia
directa. Una via posible de dermocracia mivma, IPic, Lima, 1990,

16  Laclau precisa que “si la izquicrda va a ser reconstruida deberd seren 1drminos de
una democracia radical, cuyis demandas senin mis amplias ¥ mis radicales que
las de los movimientos socialistas del pasado”™. “Lucha de clases y despuds™,
Cuadernos del CLAEN, nim. 41, Monieviden, 1987, p.37.
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mis autogobernada’’, Luego seria nccesario pensar en una
utopia que no aboliese la esfera pablica, como lo proponian los
socialistasdelsiglo X1Xy Marx también, sinounautopiaendonde
la esfera pablica se vuelva patrimonio de todos y no sélo de
quienes son estimados expertos en su manejo. Lo cual estd en
estrecha relacion con la socializacion del poder politico que, a
su vez, arrastra la socializacion del tener y del saber. De ahi lo
sugestivas que resultan las exploraciones de Anibal Quijano en
torno a lo *“privado-social™ y lo “piblico no- estatal™', o a las
indagaciones que persiguen una conexion singular entre la de-
mocracia representativa y las diversas formas de democracia
directa o participativa.

Para lerminar, un proyecto democritico socialista y si se
quiere tambicn “postmoderno”, deberia plantear por delinicion
la posibilidad de muchos socialismos diferentes, sin “modclos”
predeterminados. lgualmente, deberia significar “la Utopia que
busca la realizacion de todas las utopias™ que se expliciten, segin
losubraya Heller™. Es que la radicalizacion de la democracia no
es un punto de llegada o una meta definitiva, sino un horizonte
que nunca se alcanza, en Lanto que proceso permanentemente
abierto. En el travecto es donde se va ereando un ordenamicnto
de la sociedad con la libre participacion de los distintos sujetos

17 Heller argumenta que “en vez de considerar un mundo ‘'mas alld de la justicia’, un
mundo sin ningin tipo de regulacidn de normas y reglas, si abordamos las
siguicnics cucstiones cstanamos considerando algo no sdlo mis ‘factible” sino
tambign mas humano. Estas cuestiones son: (2) qué tipo de normas y reglas son
descables, (b) cudles son los procedimienios descables para const ruir estas normas
viilidas, (¢ (2 un nivel adn més uidpico) cudl podia ser el fundamento normative
del mejor mundo moral posible™, Mds alld de la fusticia, Critica, Rarcelona, 1990,
p. 287,

I8 AL Quiano, Modendad, idendad v oopioon Arvdrice Lating, Sociedad v Politica,
Lima, 1788,

19 Llla refiere que “solo si cocsisten diferentes formas de vida y diferentes pautas
sociales. 8000 5i una persona e libre de cambiar una forma de vida y hallar valores
¥ medios mds adecuados de desplegar sus dotes en talentos, puede realizarse la
idea de “iguales oponunidades para todos”, Suseribo asi enliticamente la concep-
cidn de Nozick en este sentido: ln ulopia que vale la pena seguir ex la realizachin
de todas las utopias, no solo de una™. Mids alld dv la fusticta, op. cit., p, 254,
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sociales y politicos, en ¢l encuentro y desencuentro de las
muiltiples utopias.

Por eso no es una via [icil y exenta de confrontaciones, sino
que se lleva a cabo en medio del conflicto y las contingencias
humanas. Ya que la verdad se construye en la experiencia
histérica. No es monoldgica, sino més bien dialdgica. Qué es la
justicia social, por ejemplo, no es algo que se pueda saber
enteramente por anticipado, pues se lo va descubriendo a través
del debate democritico, en el reconocimiento intersubjetivo™.
Pero, sobre todo, en los esfuerzos persistentes por instituir una
democracia radical, es decir, integral, plural y concreta.

20 Conviene sehalar que Jirgen Habermas, después de haber elaborado su Teorlo de
la accidn comunicativa y de haber discutido El discurso fllosdfico de la modernidad
(Taurus, Bucnos Aires, 1989), acaba de publicar un libro sobre la Teorfa de o
demieracia, Una pieza que faltaba en su obra pero que, sin lugar a dudas, sc halla
en plena correspondencia con su trayectoria precedenie y que serd indispensable
calibrar & fondo.
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En el verano de 1989, la revista estadounidense The National
Interest, publicé un articulo—"The end of History"— que causo
revueloiniernacional. Suautor, Francis Fukuyama, eraentonces
director asistente del personal de planificacion de politicas del
Departamento de Estado del gobierno de los Estados Unidos.
Ladiscusion y las criticas que suscitd el ensayo le dieron la vuelta
al mundo. El éxito fue tal, que Fukuyama abandoné su trabajo
en ¢l Departamento de Estado y se concentré en la redaccion
de un libro en el que amplia y defiende sus argumentos. La obra
apanl:uid en 1992 bajo el titulo The end of history and the last
man .

Aunque ¢l ensayo fue escrito unos meses antes de la caida
del Muro de Berlin y mucho antes de la desintegracion de la
Unidén Sovictica, la tesis fundamental de Fukuyama era que
estibamos asisticndo a una victoria completa del liberalismo
econémico y politico sobre el socialismo. No se trataba del [in
de la ideologia, como habia anunciado el sociélogo estadouni-
dense Daniel Bell, ni de una convergencia entre las sociedades

I Existe imduccion al espatol (Francis Fukuyama, Ef fin de la historia v el tilimo
frewrihee, Planeta, México. 1992).
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industriales, como lo planteé Raymond Aron, sino del fin de la
Guerra Fria.

Desde su perspectiva, el triunfo de la economia de mercado
y la democracia habia ocurrido ya en el campo de las ideas (de
la conciencia) aunque fuera incompleto en el mundo real o
material. Para Fukuyama la victoria del liberalismo sobre el
socialismo era mucho mas que el fin de una competencia que se
habia prolongado a lo largo de todo el siglo XX; era el verdadero
final de la historia. Eso no significaba que en la historia dejaran
de ocurrir hechos novedosos € importantes; si asi lo hubicra
planteado, el colapso del socialismo real y la desaparicion de la
URSS, hubieran refutado su tesis. Significaba que concebia a la
historia como un proceso evolutivo. Asi, las formas de organi-
zacion social mds primitivas, como la tribal, progresaban hacia
formas mis complejas, la esclavista y la teocritica, hasta que
finalmente desembocaban en las sociedades modernas, demo-
criticas e igualitarias. El triunfo de los principios liberales seria
la culminacion de esa evolucion.

Latesis de Fukuyama se inspira en ¢l planteamiento, prime-
ro, de Hegel, y luego, de Carlos Marx. En La fenomenologia del
Espiritu, Hegel habia proclamado que la historia habia llegado
a su fin. Después de un largo proceso evolutivo, el Estado de
derecho reconocia ¢l principio de la libertad de cada individuo,
protegia la propiedad y los intereses de los ciudadanos, pero al
mismo tiempo el monarca y la burocracia —formada profesio-
nalmente— encarnaban los intereses superiores de la nacion y
lasociedad. Esa forma de organizacion superaba a las sociedades
teocriticas o feudales que no reconocian a la libertad como un
principio universal, ya que limitaban ese derecho al soberano o
a unos cuantos de sus miembros. Pero también iba més alld de
las tendencias radicales que habian nacido con la Revolucion
Francesa y que no reconocian ninguna autoridad por encima de
Ja voluntad individual de los ciudadanos. La coexistencia de la
libertad de los ciudadanos con los intereses universales (encar-
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nados en el Estado) era para Hegella culminacion del desarrollo
histdrico. Carlos Marx retomd la idea del fin de la historia de
Hegel, pero realizi una critica radical de su conclusidn. Para ¢l
autor del Manifiesto Comunista, ¢l Estado de derecho liberal
era una mistilicacion. Detris de la igualdad politica de los
ciudadanos, que ie reconocia a todos una serie de derechos,
habia una profunda desigualdad social,

Las clases propictarias (los burgueses) dominaban y explo-
taban a las clases desposeidas (los trabajadores). De ahi que
mientras lasociedad nosuprimierala luchade clases, el principio
delaigualdad y lalibertad politica no teniasentido. Una sociedad
dividida entre explotados y explotadores no podia concebirse
como la etapa final de la evolucion histérica.

Marx tampoco creia en la burocracia ni en el Estado. Segin
¢él. ambos tenian por mision preservar laexplotacion de unaclase
o de otra. Por eso, como los anarquistas, estaba convencido que
¢l principio de la libertad era irreconciliable con la autoridad
publica. Pero no se podia terminar con el Estado. cuya funcidn
eri servir @ los intereses de la burguesia, si antes no se suprimia
la explotacion. De ahi que planteara que la tarea principal de la
revolucion comunista era la abolicion de la propiedad privada,
es decir, de la burguesia y que como consecuencia de lo anterior,
¢l Estado tenderia a desaparecer paulatinamente. El enemigo
namero uno de la propiedad privada sélo podia ser una clase
desposcida, una clase que no tuviera nada que perder mis que
sus cadenas. Marx creyd descubrir esa clase en el proletariado
industrial.

En [in, lo que importa subrayar es que tanto Marx como
Hegel creian que la historia era un proceso evolutivo. Ambos
estaban convencidos de que el resultado de ese movimiento seria
el surgimiento de una sociedad reconciliada con ella misma, y
en ¢l caso de Marx incluso con la naturaleza. Los individuos
tendrian derecho a satislacer sus necesidades y seria el mismo
orden social el que garantizaria la libertad a cada uno de sus
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integrantes. La nocién de progreso estd asociada con la convic-
cion de que las sociedades miés evolucionadas son moralmente
superiores, porque instituyen y preservan la libertad de sus
integrantes y les ofrecen espacio y oportunidades para satisfacer
sus necesidades.

Asi, laideadel finde lahistoria estd estrechamente vinculada
con la nocidn de progreso y evolucion. Esa vision se origina en
los pensadores de la Tlustracion y es parte constitutiva de la
modernidad. En ese sentido, la idea de ser moderno nace con la
fe en el progreso infinito del conocimiento y en el avance,
también infinito, hacia mejoras sociales y morales. Condorcel,
por ejemplo, tenia la esperanza de que las artes y las ciencias no
solo promoverian el control de las fuerzas naturales, sino que
fomentarian la comprensién del mundo y del hombre y que asf
promoverian el progreso moral, la justicia e incluso la felicidad
de los seres humanos’.

Si se elimina la idea de progreso moral, la tesis del fin de la
historia pierde sentido. Por eso, cuando Fukuyama afirma que
la historia termind, no estd s6lo constatando que los principios
liberales derrotaron al socialismo, sino ademis postula que la
economiade mercadoylademocracia permitiranalassociedades
modernas una reconciliacion interna, e incluso con lanaturaleza.
Por eso, para el antiguo funcionario del Departamento de
Estado, la pobreza y la desigualdad en los Estados Unidos son
¢l resultado de caracteristicas culturales y sociales, y no el efecto
natural de la economia de mercado. De otro modo, no podria
afirmar que los principio liberales (mercado y democracia) son
superiores a otras formas de organizacion social.

2 Cfr. Habermas, “Modermidad verius posmodernidad”, en J. Pico (comp), Moder-
nidad y posmodenidad, Alianza BEdionial, Madnd, 1989,
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«Hacia un orden mdis racional?

Aunque ¢l ensayo de Fukuyama [ue escrito antes de la caida del
Murode Berliny la desintegracion de la Unidn Soviética, resulta
indispensable confrontar su tesis del fin de la historia con el
nuevo panorama mundial. Las expectativas que generaron las
revoluciones de Europa del Este en 1989 no se han cumplido.
Es cierto que con la desaparicion del bloque socialista terminé
el peligro de una confrontacion nuclear. También es cierto que
como consecuencia de lo anterior, la paz ha avanzado en varias
regiones del mundo. La decision del Frente Sandinista de efec-
tuar elecciones libres en Nicaragua no se puede explicar sin la
desaparicion del bloque socialista. La firma de los acuerdos de
paz en El Salvador [ue consecuencia del nucvo clima interna-
cional. Mis sorprendentes fueron las negociaciones en el Medio
Oriente. Después de medio siglo de enfrentamientos, los pales-
tinos y los israclies estan encontrando una fGrmula para coexistir
en paz.

Ninguna de esas negociaciones hubiera prosperado en el
esquemainternacional de la Guerra Fria. La luchaentre Estados
Unidos y la Union Soviélica lenia una dimension planetaria.
Todas las regiones del mundo, independientemente de su ubi-
cacion, estaban atrapadas en la conlrontacién Este-Oeste. Sin
embargo, a contrapelo de lo anterior, con el colapso del socia-
lismo real hemos visto el resurgimiento de viejos flagelos. En
Europa del Este la desintegracion de Yugoslaviay la guerra civil
entre bosnios y herzegovinos ¢s ¢l ejemplo més alarmante. Pero
lo mismo estd sucediendo, aunque con menor intensidad, en
varias de las naciones que integraban la Union Soviética. El
problema de las minorias raciales que son perseguidas y hosti-
gadas s¢ ha vuelto un fendmeno recurrente. De manera gencral,
el nacionalismo agresivo y el racismo emergen como movimien-
tos de masas en varios paises de Europa Occidental, para no
hablar de Europa Oriental. Esto es particularmente claro en
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Francia con el movimiento de derecha de Jean Marie Le Pen y
en Italia con el resurgimiento del fascismo.

No hay que olvidar que los dos grandes desafios de la
democracia liberal en el siglo XX fueron, por una parte, los
movimientos nacionalistas y racistas, en particular el fascismo y
el nazismo. La derrota de Hitler y Mussolini fue militar, pero no
ideoldgica. Con la afirmacion anterior nososlayoque laideologia
de Hitler contenia un elemento irracional y profundamente
destructivo; lo que quiero decir es que la mayoria del pueblo
alemin confié en el Fhiirer hasta el final y que de haber ganado
la guerra se habria afirmado de manera definitiva en el poder.
A diferencia de lo que sucedid con el socialismo real, el nazismo
no experimentd un [racaso en su orden interno y en el influjo
que ejercia sobre las masas. No deja, pues, de ser preocupante
que en el momento en que los principios liberales triunfan sobre
la ideologia marxista, resurgen nuevos movimicnlos racistas y
nacionalistas en Europa.

Tirios y troyanos reconocen el triunfo de la economia de
mercado y del sistema democratico sobre los principios del
socialismo. La izquicrda en México y en el resto del mundo sufre
una crisis de identidad. En los paises de Europa del Este los
partidos comunistas fueron barridos del mapa politico. En Italia,
el Partido Comunista Italiano abandoné la doctrina marxista y
cambi6 de nombre. En Francia, el Partido Socialista ha tenido
altibajos, pero desde hace anos gobierna con un programa muy
similar al de la derecha. No es casual que uno de los principales
filésofos de izquierda en el mundo, el italiano Norberto Bobbio,
se haya preguntado recientemente si adn tenia sentido hablar
de socialismo e izquierda.

Sin embargo, a cuatro afios de la caida del Muro de Berlin,
la cconomia estd atrapada en una recesion y el desempleo cunde
en los paises industrializados. Pero ademds, como consecuencia
de la revolucion en las tecnologias, estamos presenciando un
fendmeno nuevo; el desempleo ya no se reduce como conse-
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cuencia del crecimiento. Varios paises han registrado tasas de
crecimiento aceptables, pero no por eso vieron reducidos de
manera dréistica los indices de la poblacion que no encuentra
trahajo. Por otra parte, los principales paises desarrollados su-
fren serias dificultades internas. En diferente grado, pero lo
mismo en Estados Unidos que en Europa, es evidente que existe
una crisis de valores. El fenémeno de la drogadiccién ocurre lo
mismo en Los Angeles que en Madrid. La exacerbacion del
individualismo parece scr el corolario de una sociedad que
privilegia y alienta €l consumo por el consumo mismo.

La desintegracion social se refleja en el fenémeno de la
miseriaextrema enel corazéndel mundodesarrollado (Harlem).
Finalmente, en anos recientes, la corrupcion y el desprestigio
de los lideres politicos ha sido notable en varios paises desarro-
llados, en particular en Italia y Japon.

En suma, no hay duda de que la demoeracia y la economia
de mercado se impusieron sobre los principios del socialismo
real, pero no hay ninguna certeza de que estemos entrando en
un mundo racionalmente organizado. El fin de la Guerra Fria
mas que anunciar el [in de la historia, comprueba que ésta no es
un proceso lineal ni ascendente. Es mis bien un proceso abierto
que tiene un sinnumero de vias y derroteros.

La nocion misma de progreso, que es el sustento fundamen-
tal de las teorias del fin de la historia, es muy incierta. ¢Quién
hubiera imaginado hace 10 afios lo que hoy sucede en Yugosla-
via? ¢Como se podia predecir el resurgimiento del fundamen-
talismo en paises como Iriin o Argelia? La crisis de la idea de
progreso estd tambicn asociada con los limites del crecimiento
y el deterioro del medio ambiente. Ya no es realista creer en un
mejoramiento constante en los niveles de vida y bienestar. No
s6lo por los problemas del desempleo permanente en las socie-
dades desarrolladas, sino porque el modelo de consumo ocei-
dental no puede trasladarse al resto del mundo.
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La postmodernidad

La idea de postmodernidad ha entrado en nuestro vocabulario
acompanada de otros términos similares. Asi, hablamos de post-
estructuralismo o también de sociedad postindustrial. No hay
para todos ellos un sentido univoco y universalmente aceptado.
Las acepciones varian segin las diferentes corrientes de pensa-
miento. Por eso, para confrontar la tesis del finde la historia con
la postmodernidad, es indispensable precisar que es lo que se
entiende por ese concepto. Desde mi perspectiva —parto de
Agnes Heller y Ferenc Fehér— la postmodernidad no es un
periodo historico ni una tendencia (cultural o politica) con
caracieristicas bien definidas. La postmodernidad puede enten-
derse, en cambio, como el tiempo y el espacio privado- colectivo,
dentro del tiempo y espacio mas amplio de la modernidad,
delimitada por aquellos que quieren poner a prueba la moder-
nidad y por aquellos que hacen un inventario de sus logros, asi
como de sus dilemas no resueltos. Los que han elegido vivir en
la postmodernidad viven, no obstante, entre modernos y premo-
dernos’.

Desde ese punto de vista, no se trata de negar los valores de
la modernidad, a saber, la razon, la moral, el individualismo, la
democracia o la misma nocion de una economia de mercado,
sino de una relativizacion de los mismos. Pero por eso, no hay
una idea mads ajena a esta perspectiva que ladel fin de la historia.
La postmodernidad estd casada con una vision tolerante de la
moral y la politica: primero, porque rechaza la idea de que un
discurso o una cultura pueda considerarse superior a los demas.
Segundo, porque asume que la cuestion social (el problema de
organizar racionalmente a la sociedad) no admite una solucion
completa ni definitiva, y reconoce que estamos condenados a
vivir en sociedades imperfectas y entre culturas muy diversas e

3 Agnes Heller y Ferenc Fehér, Pollticas de la modemidad, Peninsula, ldeas, Barce-
lona, 1989, p.149.
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incluso opuestas. Asi, la voluntad de transformar racionalmenie
alasociedad dejudeseruna metaquese puede alcanzar mediante
algin procedimiento especilico, tal como lo planteaba ¢l mar-
Xismo, para convertirse en una idea reguladora.

Popper intradujo mucho antes de que se hablara de postmo-
dernidad una idea muy proxima a esta vision: la ingenieria social.
Segin ¢l. las innovaciones deberian realizarse en campos parti-
culares y corregirse de acuerdo con el principio experimental de
acierto y error. El relativismo de la modernidad también puede
asociarse con laideade lamaoral provisional. Descartes reconocia
que lamoral podia ser fundada racionalmente, peroque al mismo
tiempo constataba que los tiempos del razonamiento y los de la
vida prictica eran distintos. Los individuos se ven obligados a
tomar decisiones sin contar con el tiempo de evaluarlas de
acuerdo con una moral racional. Para ilustrar ese dilema Des-
carles utilizaba una metdlora: alguien que se encuentre perdido
en medio de un bosque y que no disponga de un medio para
orientarse, deberd tomar una decision y emprender la marcha
aungue no esté seguro de que va en la direccion correcta. La
moral provisional s ese conjunto de principios que no han sido
fundados racionalmente, pero que nos permiten orientarnos
provisionalmente en la vida priictica.

Lapostmodernidad, pues, es almismo tiempo que una pucsta
en cuestion de los valores de la modernidad, ¢l reconocimiento
de suimportancia. Nose tiene unaconlianza cicgaen ellos, pero
se reconoce que no podemos vivir sin ellos. De ahi que esta
actitud moral, politica ¢ intelectual s6lo tenga sentido en el
contexto de la modernidad. Max Weber alirmaba algo similar
desde principios del siglo: por una parte, era un relativista
consumado que rechazaba cualquicer idea de superioridad cul-
tural de Ocewdente sobre el resto del mundo, pero por la otra,
reconocia que un occidental no podria vivir en una sociedad que
no reconociera y delendiera una serie de valores modernos, vale
decir, occidentales.
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Si la actitud postmoderna s6lo tiene sentido en un mundo
moderno, hay que reconocer que esa actitud ha sido una cons-
tante que ha acompanado el desarrollo de la cultura occidental.
Descartes y su moral provisional; Weber y el relativismo cultural;
Popper y la ingenieria social, son algunos ejemplos de esa
tension. Noson los anicos, igual podriamos mencionar a Nietzs-
che y su genealogia de la moral o a Freud y su teoria del
psicoanalisis.

Como fuera que sea, lo que importasubrayar es que la vision
de la postmodernidad rechaza categoricamente el principio de
una sociedad feliz y asume la tolerancia como un principio
fundamental. Reconoce que la nocion de progreso estd en crisis
y que cualquier idea del fin de la historia es absurda; entre otras
cosas, porque las sociedades son siempre el efecto de una serie
de equilibrios y conquistas que pueden ser revertidos.

La modernidad en México

Antes de referirme a la modernidad en México, conviene aclarar
elsentido que tiene esa palabra para el andlisis de la organizacion
social. £Cuiles son los rasgos principales de una sociedad mo-
derna? En primer lugar, las sociedades modernas son aquellas
que experimentan un fuerte proceso de secularizacion en los
terrenos de la politica, la sociedad y la economia. Segundo, la
separacion de la politica de la esfera religiosa se acompana del
nacimiento del Estado de derecho y del desarrollo de la nocién
de ciudadania; el principio de un gobierno legitimo se funda en
la soberania popular. Tercero, la jerarquia social depende de la
funcién que desempenan los individuos en la sociedad y no del
estatus adquirido, es decir, de la pericnencia a una casta 0
estamento; consecuentemente, las sociedades modernas tienen
estructuras que permiten una amplia movilidad social. Cuarto,
la economia funciona mediante ¢l intercambio de mercancias y
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las unidades de produccin aplican el célculo racional (costo-
beneficio) en la programacién de sus actividades.

Pasaré, pues, al andlisis de México. Nuestra historia, desde
laconquista hasta nuestros dias, puede describirse como un largo
proceso de modernizacion. Ese largo recorrido puede analizarse
con enfoques diversos: si ponemos el énfasis en el tiempo largo
hay que concentrarse cn los origenes y en las grandes rupturas
que hemos experimentado a lo largo de los Gltimos cinco siglos.
LaNuevaEspafanacidde espaldasalareformayalastendencias
modernizadoras que sedesarrollabanen Europa. Nuestrasraices
estdn en la contrarreforma. Nada més opuesto al Virreinato que
ellibre examen de concienciay que la separacin Estado-Iglesia.
EnlInglaterra, Alemaniay los paises bajos, lareforma protestante
fue uno de los elementos que impulsaron la modernizacion; el
libre examen de conciencia [ortalecié el individualismo y las
sectas més diversas tuvieron que aprender a convivir bajo el
mismo orden y la misma ley. Esos principios trasladados a las
colonias britanicas en América del Norte forjaron sociedades
igualitarias; pequenas comunidades de granjeros y comerciantes
que tenian como fundamento una ética del ahorro y el trabajo.
Por eso se puede afirmar, tal como lo ha resaltado Octavio Paz,
que los Estados Unidos nacieron de cara al futuro y que alli se
desarrolld, sin los obstdculos del viejo orden en Europa, todo el
impulso modernizador de la reforma protestante.

Nuestro proceso de modernizacion, en cambio, fue el efecto
de dos impulsos fundamentales: la Independencia y las leyes de
reforma en el siglo XIX que se propusieron negar y destruir el
orden colonial. La separacion Iglesia-Estado que comenzd con
la Independencia culmind con las leyes de reforma, es decir, con
la abolicién de los fueros y los privilegios. La otra gran ruptura
ocurre en el siglo XX con la Revolucién Mexicana que reitera
su fe en el credo liberal de la Constitucion de 1917, pero que va
mis alld al proponerse una reforma social que le dé una base
material al orden liberal. La reforma agraria pretendia crear una
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gran masa de pequenos propietarios para consolidar una socie-
dad més igualitaria y verdaderamente democritica. En ese sen-
tido, entre los liberales del siglo X1X (incluido Porfirio Diaz) y
los revolucionarios del siglo XX existe una continuidad de pro-
positos: el objetivo fundamental es modernizar a México.

En una perspectiva de tiempo medio, hay que referirse a los
sucesos mas importantes en los altimos 40 o 50 afos. La mo-
dernizacitn de México se ha acelerado notablemente; en esc
lapso dejamos de ser una sociedad eminentemente rural para
trasformarnos en una predominantemente urbana. Simultinea-
mentese acelerdel desarrolloindustrialy el pesode laagricultura
disminuyd, tanto en su contribucitn al Producto Interno Bruto
como en la cantidad de productores que se dedican a esa activi-
dad. Es cierto que esos porcentajes no son equivalentes a los del
mundo desarrollado, pero atin asi la magnitud de la transforma-
ciénes enorme. Junto con esas tendencias, la tasade la poblacién
alfabetizada ha aumentado y se han generado nuevos sectores
medios con niveles de consumo e instruccidn similares a los de
las clases medias en los paises desarrollados. Sin embargo, nues-
tra modernizacion hasido contradictoria; el desarrollo industrial
y urbano se ha acompanado de [uertes desigualdades sociales y
de sectores —particularmente en el campo— que viven en
extrema pobreza y que no han recibido los beneficios del “pro-
greso’.

Pero incluso reconociendo esa serie de contradicciones, no
hay duda de que la modernizacion en México acelerd su paso
en los tltimos decenios. Lo que asuvez puede, ydebe traducirse,
en un reconocimiento: nuestra sociedad no tiene otra opcion
que la de consumar ese proceso. No podemos por nuestra
historia, ni por nuestra ubicacion geogrifica, hacernos a un lado.

La politica es una de las dimensiones en que las contradic-
ciones del proceso modernizador se vuelven mas evidentes. Por
una parte, porque en ese Ambito ha habido avances y retrocesos.
Por la otra, porque el sistema politico se ha modernizado a un
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ritmo menor que el de la sociedad y la economia, lo que ha
generado fuertes tensiones entre el Estado y los ciudadanos. En
1929, con la fundacién del Partido Nacional Revolucionario, se
crearon las condiciones para un cambio pacilico y ordenado del
poder. Ese movimiento lo completd Cardenas entre 1934y 1940
al derrotar a Calles y suprimir la figura del Jefe Maximo. La
institucion presidencial resultd asi fortalecida. Pero por el otro
lado de la medalla fue el nacimiento del presidencialismo mexi-
cano, que no reconoce limites ni contrapesos al poder del
Ejecutivo, y la afiliacion forzosa de los campesinos y los obreros
al partido oficial. Finalmente, el presidente en funciones renun-
cid para siempre a cualquier intento de reelegirse, pero se
reservo el derecho de designar, contra viento y marea, a su
sucesor. En suma, el presidencialismo erradico el caudillismo,
pero instaurd un poder discrecional que se comporta patrimo-
nialmente con los bienes piblicos y con el poder.

La crisis de 1968 [ue el resultado, en dltimo término, de la
tension entre una sociedad urbana, alfabetizada, y con dnimo de
mayor participacion, y un sistema politico premoderno que se
articulaba en el presidencialismo y el corporativismo. Mis alld
de que la violencia podia haberse evitado, lo que la represion
del movimiento estudiantil puso al orden del dia fue la reforma
del sistema politico mexicano. La necesidad de esa reforma se
hizo mas evidente entre 1970y 1982, Echeverriay Lopez Portillo
usaron y abusaron del poder presidencial y sumieron al pais en
una de las peores crisis de nuestra historia moderna.

Sin embargo, hay que reconocer que desde linales de 1977,
con la reforma electoral que legalizo la existencia del Partido
Comunista Mexicano y que le abrié mayores espacios de parti-
cipacion a la oposicion, el sistema comenzd a transformarse.
Reyes Heroles, entonces secretario de Gobernacion, inicid la
liberalizacion politicacon undoble proposito: primero, ofrecerle
un espacio a los grupos de izquierda que en muchos casos habian
optado por la via violenta; segundo, fortalecer la legalidad y la
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legitimidad del Estado (quién no recuerda su célebre frase: “lo
que resiste apoya™). Pero lo que vale resaltar es que ni Lopez
Portillo, ni su secretario de Gobernacion, estaban dispuestos a
operar una reforma que pusicra en cuestion el predominio
absoluto del PRI. Uno y otro repetian constantemente que el
propdsito era permitir que las minorias se vieran representadas,
toda vez que las mayorias estaban ya organizadas en el PRI.

La liberalizacion politica funciond, sin mayores sobresaltos,
hasta 1988. Antes hubo un incidente importante en la eleccion
de 1986 en Chihuahua. El PAN se quejo de un [raude y logré
movilizar a la opinion piblica. Ese ano 20 destacados intelec-
tuales publicaron un desplegado llaman al gobierno a convocar
nuevas elecciones. No hubo, sinembargo, ni respuesta ni marcha
atrds. En el interior del gobierno de la Repiblica prevalecia una
conviccion: entregar un estado a la oposicitn equivalia a provo-
car el efecto domind, es decir, detras del primero caerian sin
control todos los demés. Pero ademis, si ese estado de situaba
en el norte de la Repiblica y lo ganaba el PAN, se pondria en
entredicho la misma soberania nacional. De ese modo, los limites
delaliberalizacion quedan claramenie establecidos: mayoraper-
tura si, pero sin reconocer la alternancia en ¢l poder.

El modelo de liberalizacion enfrento su crisis definitiva en
1988. La eleccién presidencial fue sorprendentemente compe-
tida y la oposicion, particularmente el Frente Democritico
Nacional, se erigié como la primera fuerza en varias entidades:
el Distrito Federal, los estados de México, Michoacin y Morelos.
El 6 de Julio se rompid el mito de que la oposicion representaba
a la minorias. A partir del gobierno de Salinas de Gortari la
reforma entré en una nueva etapa que se puede sintetizar en
dos cuestiones: a) la reforma del codigo electoral fue aprobada
en dos ocasiones (1989 y 1993) con el consenso de la oposicion,
en particular del PAN: b) durante este sexenio se reconocieron
los triunfos del Partido de Accién Nacional en Baja California
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y Chihuahua, con lo que la alternancia se ha convertido en el
nuevo horizonte del sistema politico mexicano.

A manera de epilogo

México no tiene ninguna posibilidad de mantenerse al margen
de las corrientes internacionales, ni de detener las fuerzas inter-
nas que empujan en ¢l sentido de la modernizacion. Estamos
irremediablemente condenados a consumar ese proceso. El
principal de los obstdculos para avanzar hacia adelante esta
siendo removido: con la reforma el sistema politico ha comen-
zado a adecuarse a los reclamos y las necesidades de la sociedad.
Es indispensable, sin embargo, reconocer que nuestra llegada
es lardia, Las nociones de progreso y modernidad estin en crisis.

Ahora sabemos que aunque culminemos esa larga marcha
que iniciamos con la Independencia, no alcanzaremos el “parai-
s0". Es por eso que la idea de postmodernidad puede ayudarnos
a ser mas tolerantes y menos ingenuos ante la modernizacidn.
Tal vez nos ayude incluso a vislumbrar nuevas formas de inte-
gracion que respondan a los problemas que los paises desarro-
llados ya estin enfrentando. Pero sobre todo, deberia ayudarnos
a desconfiar de las recetas mesianicas; de ésos que nos venden
llaves para abrir las puertas del paraiso. Quienes hoy predican
la intransigencia y nos prometen reconstruir el pais de la noche
a la manana, son los mismos que no hace mucho creian en el
marxismo y el socialismo real. Nuestra gran ventaja s saber que
la historia no tiene fin y que no existe ningin secreto ni pocién
maravillosa que nos pueda llevar mds alld de nuestro tiempo. No
es mucho, pero puede ayudarnos a no cometer los errores que
se cometicron en el pasado.






La mejor de las
historias posibles

Arturo Chavolla







El tren del progreso se ha detenido. Ha llegado, por fin a su
ultima estacién. En el camino quedaron atrds curvas, cuestas,
desviaciones enganosas y demas obsticulos que parecian per-
derlo o retrasarlo. Después de pasar enormes viscisitudes histd-
ricas, multiples problemas sociales e infinidad de vericuetos
tecnolGgicos, la humanidad ha encontrado en el presente siglo
un sistema econdmico y una organizacion social ideal: el capita-
lismo moderno.

Este siglo, comenzd con una enorme confianza en la razon.
Se pensaba que basindose en ¢l orden y en la planeacion se
resolverian todos los problemas sociales y econémicos de la
humanidad. A partir de este postulado surgicron las tres grandes
ideologias que marcaron el rumbo historico del planeta: el
liberalismo, el fascismo y el comunismo.

A lavuelta del siglo la situacion es muy diferente. Este siglo,
se nos dice, finalizd, no con la convergencia entre socialismo y
capitalismo, como muchos pregonaron, sino con el fin de las
ideologias y ¢l triunfo definitivo del liberalismo econdémico y
politico. Sise admite que tanto el fascismo, con la derrota militar,
como el comunismo, con su derrumbe, estan rebasados por la
historia, ¢qué otra forma de ideologia alternativa queda” Dicho
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de otra manera, no hay ya ninguna forma concurrente de orga-
nizacion social que pueda competir ahora con el liberalismo. Asi
pues, ¢l triunfo de “Occidente” se comprueba, en primer lugar,
con ¢l hecho de que todo sistema social alternativo al liberalismo
ceondmico hasidototalmente desacreditadoen la prictica: tanto
el fascismo como el comunismo han [racasado. A partir de los
sucesos que se desarrollaron en los paises del este de Europa a
finales de los anos ochenta, los idedlogos del capitalismo ven
esto como un signo de que sus valores toman un caricter
verdaderamente universal. Después de la frustracion, previsible
por cierto, de cada una de las alternativas antepuestas al desa-
rrollo capitalista, la cultura postmoderna ha decretado el triunfo
del capitalismo.

Aun mas, a lo que nosotros asistimos no es al fin de la guerra
fria ni a una fase particular del desarrollo social, si no al fin de
la historia como tal, al punto [inal de la evolucion ideolégica de
la humanidad y a la universalizacion de la democracia liberal
occidental como forma final de gobierno humano.

El mundo occidental es concebido aqui como un solo pro-
ceso, el cual conduce de un antiguo régimen, ¢l sistema ccono-
mico medieval, a otro totalmente diferente. Este nuevorégimen,
que parte con la revolueion inglesa de 1715, pasa por Francia
en 1880, por Alemania en 1945, por Espafia en 1975, por Rusia
en 1989, este nuevo régimen, al cual aspiran todos los hombres,
la democracia liberal, tiende a consolidarse por todo el mundo.

Aungque si bien es cierto que en el nuevo régimen sc siguen
presentando conflictos y desajustes, esta serie de postulados no
descartan ¢l hecho de que sc presentan adn situaciones sociales
explosivas, pero mas bien cllo se debe a que el triunfo del
liberalismo s¢ produjo primero en ¢l dominio de las ideas para
de ahi trasladarse al mundo real.

Esa cs la otra tesis de esie discurso. Se pregona que si bicn
¢l liberalismo no ha ganado adn todas las batallas, si ha ganado
la principal: la de las ideas. Asi pucs. ¢l triunfo del liberalismo
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econdmico se comprueba, en segundo lugar, en el terrenointe-
lectual. Para ellos, la idea liberal tiende a ser, a nivel planetario,
un hecho psicologico. Desde Rusia hasta China, pasando por
Latinoamérica y ¢l sur de Asia, todas las esperanzas y deseos se
vuelcan hacia el modelo occidental.

Las contradicciones internas existen en el liberalismo, es
cierto, pero esto no es mas que una etapa temporal en medio
del desarrollo mismo de este tipo de organizacidn que terminard
por sobrellevarlas y subsanarlas. Al final, este ideal gobernara
al mundo entero. El triunfo econémico del liberalismo en la
posguerra, el ascenso de los paises industrializados de Asia, asi
como el derrumbe del comunismo confirman esta hipdtesis.

La historia universal desemboca pues en el liberalismo,
siendo ésta la mejor de las historias posibles. Con el fin de la
historia, ésta deja de tener situaciones nuevas, conflictivas, para
ser undesarrollo totalmente homogéneo tranquilo y planificado.

Estamos también frente al fin de las ideologias, ya que la
lucha por los valores, la disposicion de arriesgar la vida por una
causa puramente abstracta, el combate intelectual, el coraje o
laimaginacion, serdn suplantados paulatinamente por el cdlculo
econdmico, la bisqueda constante de soluciones técnicas, las
preocupaciones relativas a la ecologia y a la satisfaccion de las
necesidades de los consumidores.

En la etapa posthistorica, caracterizada por la victoria del
capitalismo, ¢l cual se define como un triunfo de la humanidad
completa, de la democracia universal y de la cabal realizacion
de la justicia, nos encontramos con un mundo totalmente des-
mitificado, real y concreto, ya que al final de la historia ¢l hombre
ha tomado conciencia de que todas las luchas y todos los ideales
sirven s6lo para satisfacer las exigencia de animalidad y violencia
que en €| existen.

Por primera vez no hay contradicciones esenciales entre
nuestra razon y nuestros deberes: el mundo se ha convertido en
una organizacion estructurada racionalmente. El liberalismo ha
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ganado, el fascismo [ue derrotado en la guerra, el comunismo
sederrumbd, significando estolavictoriade lademocracia liberal
y de la sociedad de consumo. Asi pues, el fin de la guerra fria
representa la consolidacion de una sociedad liberal y su desa-
rrollo implica la consolidacion de un régimen con caricler
universal: tendremos capitalismo para la eternidad.

Ahora bien, como si fuera un obstaculo peligroso, los ided-
logos del liberalismo se adelantan a una objecién, probable-
mente pensando que es la més delicada. Se podria afirmar, nos
dicen, que existe un sinnimero de paises que estan muy lejos de
alcanzar un nivel de desarrollo como el de los paises “occiden-
tales™. Ciertamente, pero en ¢l fin de la historia no es necesario
que todas las sociedades sean sociedades liberales consagradas,
basta con que se renuncie a la pretension de representar formas
diferentes o superiores de organizacion humana. Lo importante
es tomar conciencia del hecho de que estamos ya del otro lado
de la historia, que la humanidad posee las directrices que hacen
posible la organizacidn mundial.

Mercado comiin, desarrollo industrial, liberalismo econdémi-
co, he ahi las caracteristicas del Estado homogéneo universal.
Dichos cambios se produciran primero en los paises que ya han
llegado al fin de la historia para de ahi trasladarse, poco a poco,
al resto de la humanidad, siempre en el marco del liberalismo
econdémico.

Asi pues, actualmente el mundo esté dividido en dos partes:
€l que estd aon en el proceso histérico y el otro que es ya
posthistorico. Los conflictos sociales o losenfrentamientosentre
Estados son posibles adn entre los primeros, existiendo en ellos
un cierto nivel de violencia social puesto que se trata de socie-
dades que atin no estdn totalmente configuradas, pero conforme
estos Estados se acerquen al fin de la historia, los conllictos de
este tipo lenderin a desaparecer.

Tenemos pues naciones que no han llegado atin a la moder-
nidad, ya sea porque sc¢ han estancado en los diversos naciona-
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lismos o en el integrismo religioso; en otras el desarrollo indus-
trial no se ha concretado; en algunas més no se encuentran una
pronta salida a los conflictos sociales; pero todo esto no es mis
que cuestion de tiempo, puesto que la expansion del liberalismo
ird cubriendo paulatinamente todas esas necesidades.

Tenemos asi dos campos perfectamente limitados. Por un
lado, una serie de paises posthistdricos que se reconocen por
tener lassiguientes caracteristicas: democracia liberal, economia
de mercado, renuncia a la fuerza para arreglar las diferencias
entre los estados, pazinternay orden social. Porotro, un mosaico
de paises situados adan en la historia, los cuales tiene precisa-
mente las caracteristicas inversas: no hay democracia liberal,
ausencia de economia de mercado, ain existe en ellos la convic-
cionde que la fuerza soluciona los conflictos entre estados, tanto
al exterior como al interior.

Igualmente, los rechazos a la forma de organizacion social
postulada por el liberalismo nunca se han originado en un pais
con “democracia terminada”, sino que siempre han surgido en
aquellosque nohan alcanzadoeste tipode revolucién. Conforme
los estados se vuelven mas desarrollados y mis civilizados, se
volveran también mas pacilicos.

Visiones apocalipticas de este género han existido siempre
en la imaginacion de profetas tales como Joaquin de Fiore. o de
constructores de sistemas historicistas que ven a la humanidad
como un grupo de seres que deben trabajar ysulfrir a fin de legar
a una especie de suma social en la cual ¢l hombre se encontrari
totalmente inmdévil contemplando su propia obra. Hegel, Marx,
Comte son claros ejemplos de esto: los tres previeron una
apacible estacion al [inal de la azarosa via del tren de la historia,
pero una vez que ha llegado al final, la humanidad podri repo-
nerse de su cansancio y verd su [elicidad asegurada eternamente
enel restaurante de la estacion. La ilusion milenarista, mezclan-
do las contradicciones, apuesta por un fin de la historia donde
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felicidady desdicha, riquezay pobreza, se unen en unaconclusién
que salvara al hombre de la desolacion.

La utopia no es nueva, ella reilera con insistencia el tema
del milenarismo que, inicidndose con el cristianismo, se prolonga
hasta nuestros dias. La idea de un fin de la historia desde Hegel
y aun mas atrds, ha pregonado que los sucesos sociales lienen
COmO meta una organizacion particular.

Sin embargo. esta propuesta ticne dos novedades. Por un
lado, la afirmacion de que el liberalismo occidental ha triunfado
sobre cada una de las alternativas historicas que le hicieron
frente. Asi primero ¢l Fascismo y después el Comunismo han
salido de la escena histérica debido aque no pudieron presentar
una alternativa real a la organizacion de tipo liberal del Estado,

Se pregona que la democracia liberal saldrd victoriosa en
todas partes. Actualmente ya lo es en el mundo occidental, y
muy particularmente en ¢l oriente de Europa, signo revelador.
Para ellos esta vicloria del bien sobre ¢l mal, que se va a llevar
a cabo irremediablemente, es prucha de que nos acercamos al
fin de la historia.

Por otro, esta propuesta afirma que las consecuencias de la
victoria del liberalismo, que ¢l resultado final, no resulta ser
totalmente satisfactorio, ni atin para los mismos autores, por lo
que hay que resignarse a vivir de las deficiencias.

Todos los conllictos serdn ahora arbitrados y deliberados.
La libertad de empresa aseguraré ¢l equilibrio de las sociedades
y de los consumidores, que razonablemente se pondrin de
acuerdo entre ellos gracias a un manejo del presente y a una
previsiondel futuro, igualmente racionales. Laconvivenciaentre
la ciencia y el mercado relegard finalmente a la idcologia y a la
guerra, Tal es la gran utopia liberal del fin de la historia. Pero
frente a la pobreza radical, al racismo o a la desigualdad entre
naciones, poco o nada se podrd hacer. Lo especial es que esta
utopia igualitaria propone un fin de la historia que tiene como
marco una peticion de resignacion y el rechazo a un resultado
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perfecto. Estamos destinados a pasar una eternidad de felicidad
en el tnico hotel de la estacién.

Ahora bien, que el liberalismo haya durado més tiempo que
las ideologias totalitarias del siglo XX y que se haya consolidado
mejor, resulta incontestable. El fascismo no fue mis que la
radicalizacion de un movimiento, de un nacionalismo roméntico
que fracaso estrepitosamente en la guerra; el comunismo, aun-
que poseia una ideologia mas elaborada, no logré conjuntar
realidad con deseos, perdiéndose en sus ilusiones. Si esto es
claro, lo que ya no lo parece tanto es que el pregonado triunfo
del liberalismo nos asegure capitalismo para la eternidad.

En primer lugar, parece olvidarse que el resurgimicnio de
las ideas es siempre posible. Un conjuntodeideas o una ideologia
puede dejar el escenario de la historia por algdn tiempo para
renacer posteriormente con mas fuerza. En segundo, el hecho
de que la democracia liberal sea universalmente aceptada en
este momento, no excluye la posibilidad de conflictos en el seno
mismo del liberalismo. Toda la historia de las ideologias es una
historia de [racciones. Los combates de aquellos que profesan
versiones diferentes de un mismo pensamiento son continua-
mente mas intensos que las luchas de aquellos que profesan una
ideologia diferente. Ademas, ¢l triunfo de una ideologia no
impide necesariamente el surgimiento de nuevas ideologias.

Porotro lado, estavision del mundo pregona que un nimero
considerable de naciones ha llegado o estd por llegar al fin de la
historia, pero el conjunto de estas sociedades no representa més
de una cuarta parte de la poblacion mundial. Para el resto, se
siente la impresion de que no tienen igual importancia, reser-
vandoseles ¢l azaroso camino de llegar por cuenta propia al fin
de la historia. Asi, para la gran mayoria de los pasajeros del tren
la realidad es otra. La verdad es que la explotacidn de unos
hombres por otros no sélo continia, sino que es abrumadora.
Aln mis, su imposicion es clara: hacia el exterior, por la extrac-
cidn de capital de un Estado a otro; hacia el interior, por la
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sujecion economica de los trabajadores a través de topes sala-
riales. Esto es una cuestion de hecho.

Armada de un optimismo a toda prueba, esta leoria nos
ensena que ¢l mundo estd destinado a organizarse en el esquema
demoliberal, pero olvida que este tipo de planteamientos noson
mis que monltajes conceptuales de una [rustracion o de un
fantasma, de una nostalgia o de una esperanza, la construccion
racional de una ideologia.

Se postula que el liberalismo avanza, como si fueran vasos
comunicantes, como si no hubiese cuestiones por resolver, como
si no existiese el trifico de armas, el terrorismo de Estado o el
traslado de capital. Parece ser que para esta teoria, el hambre y
las guerras. los conflictos y el racismo, el fanatismo y ¢l integris-
mo, el esclavismo y el tréifico de nifos, no son mds que pequenos
detalles en el proceso historico, que conviene dejar al “Tercer
Mundo” condenado, seglin esto, a permanecer adn por un
tiempo enel camino hacia el fin de la historia. No. no es con unas
lineas bien escritas que se desaparece el racismo, la explotacion
o ¢l trifico de influencias.

Igualmenie, esta tesis se suma a otras lantas que han prego-
nado que el sistema social en el cual surgen es necesariamente
el mejor de todos. Mis cuando los postulados son explicitados
claramente, ¢stos revelan dos errores fundamentales: por un
lado, se exagera la previsibilidad de la historia, y la permanencia
del momento presente. Las tendencias actuales pueden prolon-
garse hacia el [uturo, si; pero también no continuar o incluso
replegarse. Atn mis, lamisma historia sugiereque esimprobable
que estas tendencias se prolonguen: cuandose hace clinventario
de las ideologias que aparentemente se habian consolidado, el
resultado es claro: casi nunca prevalecen. Sise lienen en cucnta
los limites de la clarividencia humana, las previsiones concer-
nientes al fin de la historia deben verse con una fuerte dosis de
esceplicismo.
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Por otra parte, este tipo de esquemas tedricos tienden a
ignorar la debilidad e irracionalidad de la naturaleza humana.
Detris de todo esto existe el postulado de que como es racional
que los seres humanos se pongan a trabajar por un supuesto
bienestar econdmico, lo harin. Peroes evidente que los hombres
no sdlo buscan eso. El marxismo [racaso. si, pero no tanto por
el ascenso del liberalismo, sino por que los trabajadores no se
unieron, porque la produccion social resulté ser incficiente,
porque la estatizacion resulto ineficaz, razones todas ellas ajenas
al desenvolvimiento de las sociedades capitalistas: el [racaso fue
interno.

El liberalismo no es, de ninguna manera, el fin de la politica
en los quehaceres humanos ni al interior del Estado. Un orden
internacional demoliberal puede ser menos violento y tal vez
menos jerarquizado, pero no por ello el poder dejara de existir,
tomando formas nuevas, definiendo estratos méas complejos. En
consecuencia, los fuertes continuarin haciendo lo que puedan,
y los débiles intentarédn hacer lo que deben.

Yo me resisto a creer que se asiste al fin de la historia en el
sentido de que el capitalismo trasnacional va a dominar durante
siglos v siglos, sin ningan problema realmente grave, y sin alter-
nativa; que la deuda externa y el traslado de capital de unos
paises hacia otros no constituye una explotacion; que las libres
fuerzas del mercado van a resolver de manera natural todos los
problemas econdémicos y sociales de la humanidad: que las
conquistas sociales de las dltimas décadas deben ser eliminadas
ya que ¢l mercado resolvera por si solo los problemas: que la
democracia liberal va a ser la mediacion eficaz para que los
pueblos sean felices; que terminada la guerra [ria, los pucblos
occidentales s¢ unirdn para imponer ¢l orden mundial sin més
choques que los diplomaticos, y sin bloques que se enfrenten
entre si para dominar al mundo: que ¢l fin de las ideologias
implica el [in de la lucha de clases: que la desnacionalizacion y
la privatizacidn del mercado va a conducir a la democracia. Yo
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me resisto, a iesgo de parecer premoderno, a creer en eso. No,
en la historia puede haber derrotas totales, pero no hay nunca
soluciones finales. Cada vez que los grupos dirigentes o sus
idedlogos intentan hacernos creer que en sus sociedades todo
es perfecto, y que los individuos que la forman han alcanzado la
igualdad, es necesario acercarnos ala ya viejasospecha de Orwell
en ¢l sentido de que “ciertos individuos son més iguales que
otros”.

Para todas cstas cuestiones no hay en este momento res-
pucstas claras ni atin menos, definitivas. Loquesiesde esperarse
es que la historia misma desbaratard esta teoria del fin de la
historia. La creacion y las pasiones humanas vendrin pronto a
poner en cueslion, a romper todos estos plancs prematuros
aparentemente tan bien hilvanados. Ciclica o lineal. acclerada
ono, la historia nocs més hegeliana que marxista, ni mas comtista
que espengleriana, Burlindose continuamente de los expertos,
toma giros imprevisibles o inexplicables. No, la historia no tiene
un [in. antes al contrario. no termina nunca de terminar.

Sin duda alguna, el desastre de la gran experiencia historica
que deberia culminar con la abolicion de “la explotacion del
hombre por el hombre™, tendra repercusiones negativas sobre
todos los movimicntos que intenten asociar la igualdad con la
democracia y ¢l progreso economico. La innegable crisis del
pensamiento humanista actual lortaleee, indirectamente, el tipo
de creencias como la quc analizamos aqui. No obstante, la
busqueda de una sociedad justa ¢s una de las vertientes mis
solidas dentro de cualquicer pensamicnto, religioso o [ilosélico,
antiguo o moderno. Este tipo de postulados renacen con per-
sistente continuidad cn las mas variadas socicdades humanas.
Alortunadamente, la bisqueda del ideal humanista estd lejos de
desaparecer.

El Occidente vive el triunfo, ¢l Este se reconlorta incorpo-
randose al libre mercado y a la productividad. El Sur cs mas
modesto: solo lucha por sobrevivir. Esperar que la historia
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termine bicn, es humano; esperar s6lo esto, no es realista; sacar
conclusiones a partir de ese postulado es desastroso. Ignoro si
la historia tiene un fin, pero si creo que es un deber de todo
hombre responsable, vigilarla.
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Intmducciﬁn

La fenomenologia y andlisis del postmodernismo queda incom-
pleta si se reduce al dmbito “animico-cultural”; incluso si se
detiene en la consideracion meramente filoséfica o socioldgica
de trazo diacrdnico, sin contemplar su corte “sincrénico™ con-
creto, quedara el dicho analisis insuficiente. El postmodernismo
se da en una estructura “actual” con caracteristicas peculiares
en sus distintos 6rdenes (el econdmico, el politico, el social), a
la que los tedricos han llamado neoliberalismo o proyecto neoli-
beral. Postmodernismo y neoliberalismo son dos fenémenos
coincidentes pero esto no implica que su nexo sea de tipo
“genético”, como si ¢l postmodernismo pariera al neoliberalis-
mo, O viceversa.

Este trabajo se pregunta por la interaccion o posible inte-
mreaccion de los dos fenémenos. La formulacién puede expre-
sarse en estos términos: (Es el neoliberalismo una criatura,
expresion del postmodernismo, o més bien el neoliberalismo es
parisito del postmodernismo? También podriamos plantear su
inverso: 6Es el postmodernismo un hijo o un parésito potencial
del neoliberalismo?
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Para planiear la pregunta, es necesario establccer primero
si neoliberalismoy postmodernismo pertenecen al mismo filum’,
si neoliberalismo es modernidad o postmodernidad’.

El filum modernista y el postmodernista

Neoliberalismo y postmodernismo son dos fenémenos inciden-
les en liempo y espacio, el primero dice al &mbito econémico y
¢l segundo al cultural.

El filiim postmoderno es. como ya lo hemos estudiado, una
reaccion y propuesta animica contraria a la llamada modernidad
o imperio de la raz6n.

Hasta el momento, las expresiones postmodernas se han
verificadocon el siguiente orden: malestar cultural o sensibilidad
indeterminados, manifestacion artistica, estado de dnimo gene-
racional, produccién multidisciplinaria—en comunicacién, edu-
cacidn, pensamiento, filosofia, sociologia, teologia— y Gltima-
mente en la manifestacién politica —ecologia, derechos huma-
nos de la “cuarta generacion”, reivindicacién de minorias, mo-
vilizacion apartidista.

A pesar de que los tedricos no han identificado adn los
indiciosde una “economia postmodernista”, algunos pensadores
criticos hacia la postmodernidad consideran al llamado neolibe-
ralismo como la expresion postmodernista en el ambito econd-
mico.

No ¢s tarea de este trabajo presentar ni fundamentar los
rasgos clasificantes de lo postmoderno y delo moderno, lodamos
por visto. Lo que si precisamos establecer, es por lo menos algin
indicador representativo de entre los muchos indicadores prin-

1 Filum es un término que las Ciencias Naturales prestan a la Filosaolia, y dice a la
“ultima ramificacion de un géncro de cosas™,

Actualmente s¢ discute ¢l matiz de los tdrminos; 51 ¢l neoliberalismo es “lurdomo-
dernEmo”, “ultramode mismo”, o bien si s trata de un “parapostmodemismo”™ de
concreciin coondmica y politica.

b
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cipales de la modernidad y de su contrapropuesta postmoderni-
dad, a fin de servirnos de él como “clave” o pardmetro de
clasificacion.

Principal indicador modermo

En mi opini6n, el rasgo comun de la modernidad es lo que
llamo: La terquedad de lo unoy el imperativode lo perfecto: “Una
naturaleza humana que camina rumbo a su perfeccion™. “Una
razon contundente que impera las acciones de la humanidad
(quéesuna)”. " Un solo mundo regido poruna solalégica”™. “Una
sola aspiracion, un sélo suefio aplicable a todos". “Un deber
ﬁnic:;: ¢l progreso”. “Una emancipacion universal: la gran mar-
cha™.

La terquedad de la perfeccidn y de lo uno se identifican hasta
determinar que la perfeccidn es lo uno, y que lo uno es perfecto.
Lo miltiple no es sino el signo que impele a superarlo: hay que
avanzar, hay que progresar, hay que llegar al futuro, que es uno.

El resultado prictico de esta “terquedad"” deja la desilusion
y desconcierto mismo de Pink Floyd: somos un ladrillo més en
la pared, “just another brick in the wall™.

Hegemonia, intolerancia, manipulacidn, informacién, coer-
cién, dominacién, uniformizacion, bloque, sistema cerrado, ética
imperativa y legalista, concepto, coherencia, paradigma mono-
litico con alta capacidad de acomodamientos.

Tales son algunos de los contenidos que critica el postmo-
dernismo a la modernidad.

3 Para la fenomenologia nealiberal de esie trabajo, sigo la sintesis del Seminario
CRT-CRAS “Modemizacion: desafio a la justicia”, Radl H. Moray Luis G. del Valle;
Christuy, ndm. 653, Marzo 1992,
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Principal indicador postmoderno

Contra la terquedad de lo uno y el imperativo de lo perfecto, el
postmodernismo propone la pluriversalidad y la modestia. Re-
nunciar a la pretension de lo uno, es afirmar la convivencia
articulada de lo miltiple. Renunciar a la idea de lo perfecto, es
descargar al hombre del yugo del deber ser perfecto, del progre-
s0, del futuro, del proyecto. Se trata de la “desprometeizacion”
para que los hombres sean contentos con su condicién humana.

Ya no una naturaleza humana que camina hacia el progreso,
sino hombres (en plural) que viven lo que el presente les ofrece.
Ya no un uno, sino la validez de varias l6gicas, varios mundos,
varias convicciones, varias certezas, varios suenos. Ya no el
singular, sino el plural: no la gran marcha, sino las pequerias
caminatas para estar contentos.

No se trata de un anarquismo ni de un nihilismo, sino de una
modestiaque reconoce lo pluriversal. Es la renuncia a lo hollstico
y el reconocimiento a lo hologrifico —se mantiene el holos, es
decir la vision de totalidad propia de la estructura humana, pero
ya no es la totalidad de un sujeto que convence, sino las diversas
totalidades percibidas por los sujetos, situadas en un mismo plano
y dispuestas a dialogar y a articularse.

Contra hegemonia, heteronomia. Contra intolerancia, tole-
rancia. A la informacion, comunicacién. A la coercion y domi-
nacién, didlogo que respeta pluralidad. A la uniformizacion de
un blogque en un sistema cerrado, la convivencia de los sistemas
abiertos y disimbolos. Contra una ¢lica imperativa y legalista, la
ética del descar gozoso. Al imperio del concepto que exige
coherencia, se le da primacia al concreto que es relativo y que
permite acomodacion [lexible.

No se acaban los paradigmas, los hay nuevos pero no mono-
liticos. Negar el metarelato no es negar la necesidad de los
relatos, sino aceptarlos en modestia.
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Tales son algunos de los valores y contenidos que propone
el postmodernismo.

¢Cudl es el indicador que le sienta al neoliberalismo? Ten-
dremos que analizar su discurso y su estrategia. Leer, en cllos,
el subtexto que abanderan.

El texto y subtexto neoliberal

Puestos los anteriores pardmetros, y en caso de estar de acuerdo
con ellos, podremos revisar los elementos neoliberales y ver si
corresponden al filum modernista o al postmodernista.

Su discurso

El neoliberalismo tiene s discurso o texto propio. Se trata de
un discurso econémico con implicaciones subordinadas en ¢l
orden politico, ideoldgico y social. Es un proyecto unitario,
integrador por sumision y subordinacion, lo cual deviene en
actuaciones pragmdticas”.

El texto neoliberal puede plantearse como la conformacidn
del concierto de las naciones en torno a un solo blogue hegema-
nico. Este blogque es el del capital, y la hegemonia se conereliza
en la triada Estados Unidos-Japon-Alemania (CEE).

El subtexto de este maerodiscurso es el del progreso comao
finalidad de la historia. Progreso puesto en la acumulacion, a
diferencia del progreso puesto en la distribucidn del proyecto
moderno socialista.

El sueno pretendido de este subtexto es el de un “mundo
uniforme”: uniformidad en el modo de produccién y estableci-
miento de un dnico y gran mercado mundial; lo anterior supone
otras uniformidades: monoculturalidad, politica uniforme inter-

4 Cfr. Milan Kundera, La insopoviable levedad del ser, Tusquets, Barcelona, 1993,
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nacional y, en consecuencia,uniformidad ideologica. Es el pro-
yecto de lo uno. Una sola ldgica: la acumulacién de capital, con
su correspondiente ideologia unitaria. Un solo poder hegemd-
nico: el del capital, con su arbitro administrativo: el Estado.

Este suefio unitario contiene en si mismo una falacia: creer
que alcanzada la igualdad de oportunidades se superard la
desigualdad real. Su promesa ofrece igualdad de oportunidades,
no igualdad de resultados.

Sus paradigmas

A la luz de la critica postmoderna hacia la modernidad, se
descubren al menos cuatro paradigmas del texto neoliberal:

1 Mundo uniforme. Ambicion de lo uno, de lo homogéneo.

2 Sentido del progreso. Obligacion de la humanidad a la
“perfeccion” del progreso; en este caso, al progreso apos-
tado en la acumulacion de capital y macromercados.

3 Monasanoridad. En lo cultural e ideolégico, en la comu-
nicacion, en la €tica.

4 Imperio conceptual. La promesa “igualdad de oportunida-
des deviene igualdad de resultados™ confiere mayor valor
al concepto que a la realidad: la abstraccion tedrica sobre-
vuela el concreto tangible —hambre y pobreza constata-
bles, surgimiento neooligopdlico internacional, deterioro
distributivo.

En sintesis, los paradigmas confluyen en uno: perfeccién es igual
a progreso, y progreso ¢s igual a capital. De ser cierto lo anterior,
estamos frente a un gran proyecto econémiceo cuyo filum ¢s clde
la modernidad y no el del postmodernismo, el cual formula
paradigmas contrarios. Neoliberalismo es entonces modernidad,
incluso hipermodernidad.
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Sin embargo, la entrada a este proyecto por parte de paises
como el nuestro, obedece no a la superacién de su modernidad,
sino a la urgencia por alcanzar el tiempo universal: una especie
de urgencia para no quedar atras del “concierto de las naciones”,
una modernizacion tardia o tardomodernidad.

El neoliberalismo en México, una carrera contra el tiempo

Su proyecto. Con la consigna de “entrar al concierto de las
naciones”, el Méxicosalinistase inscribe al proyectodel progreso
apostado en la acumulacién del capital. A esta formulacién se
subordina toda una estrategia de indole no sélo econdmica sino
politica y social; sin embargo la prioridad y condicion es mera-
mente econdmica.

Su perioridad. La prioridad para un pais que llega tarde a la
modernidad, y a la nueva acomodacion econdmica de la moder-
nidad —el neoliberalismo— ha sido el imperativo econGmico
de recuperacion y estabilidad.

El esfuerzo sexenal apunta a lograr, bajo cualquier costo,

dicha recuperacion y estabilidad en el menor tiempo posible.
México teme quedar fuera de la competencia que apenas inicia
en el escenario mundial. En cierto modo estd obligado a ello por
fuerzas externas. El condicionamiento internacional impele la
carrera hacia el neoliberalismo, el retraso puede significar la
descalificacion y el aislamiento, y por lo tanto el fracaso en el
sentido de “progreso” y “perfeccion”.
Su estrategia de subordinacion. La estralegia para lograr la
anterior prioridad en el terreno econdmico incluye subordinar
dos esferas adicha prioridad, asaber: la esfera politica y la esfera
social. Aquise explica la modernizacidn politicacomo necesidad
de legitimacion de quien moderniza la esfera econdmica, y la
modernizacion social como la amortizacion del costo social que
la modernizacion econdmica trae consigo en el corto plazo.
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Laestrategia en mucho pretende dar sensacion de bienestar
en los terrenos politico y social mientras se logra la recuperacion
y estabilidad econémica. Son tres caballos echados a andar al
mismo tiempo, pero liderados por uno de ellos: el econémico.

Esta IGgica de subordinacion se identifica con el pragmatis-
mo: lo verdadero y conducente es lo Gtil. El proyecto moderni-
zador salinista es unitario, coherente y pragmitico. Sus efectos
son utiles y simultaneos para cada esfera.

Notas de cada esfera:

1 Econdmica. L.a modernizacion economica conduce una
serie de acciones a la recuperacion y estabilidad descada.
Las acciones han sido, entre otras: privatizacion de em-
presas de gran capitalibilidad, concentracion de capitalen
una nueva y reducida clase empresarial, Tratado de Libre
Comercio, flujo de mercado sin impedimentos, favoriza-
cion fiscal, controlde inflacidn, reduccidndel gasio piblico
y social.

2 Polltica. La modernizacion politica pretende allanar el
camino anterior: quitarle al Estado su nota estorbosa y
establecerlo como érbitro, como “tutor de bienestar™; al
mismo tiempo enfrenta la necesidad de legitimarse y ga-
rantizar la duracidn transsexenal de su propia politica
—amarres constitucionales y ascguramientos para garan-
tizar la continuidad de esta nueva clase politica en la bina
PRI-gobierno. Las acciones han sido, ademés de las men-
cionadas en ¢l apartado anterior, las siguientes: adelgaza-
miento del Estado, concentracion del poder en la figura
presidencial, reforma al sistema electoral.

3 Social. La modernizacién social también se subordina a la
prioridad econdmica y a la modernizacidn polilica. Las
acciones se encaminan a allanar los caminos para la prio-
ridad: subsidio presidencial —Pronasol— debilitamiento
politico y abaratamiento de la mano de obra, impulso de
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una cultura nacional masiva que ignora la pluralidad
cultural de etnias y grupos, concesiones y alianzas con
oposicion o con otros poderes —el eclesial, por ejem-
plo— pulverizacidn del sujeto colectivo para convertirlo
en sujeto individual pero controlable masivamente.

Las notas de las tres esferas se articulan complementariamente,
sesolidifican unas a otras. Lasolidez le da al conjunto neoliberal
salinista, una fortaleza dificil de vulnerar.

Hasta aqui podemos afirmar que el neoliberalismo, lejos de
ser hijo del postmodernismo, corresponde a la filiacion moderna
(o tardomoderna, en el caso mexicano). Sin embargo, al ser
fendmenos contrarios pero convivientes, su relacion es presun-
tamente codeterminada: de hechoel neoliberalismo se abre paso
en el postmodernismo y éste en aquél. éQué le permite avanzar
alneoliberalismo enun clima postmoderno? éQué avance puede
cobrar el postmodernismo en un sistema neoliberal?

Neoliberalismo, ipardsito de la postmodernidad?

Notas disonantes del postmodernismo a
“la gran marcha " de la emancipacion

La teoria social moderna propuso como Gnica via de emancipa-
cion o desestructuracion del sistema dominante, el empleo de
los mismos paradigmas modernos para articular lo que Milan
Kundera llama /la gran marcha., Esta marcha inicia con la Revo-
lucion Francesa y se extiende a lo largo de todo movimiento
emancipatorio moderno.

El suefio de fa gran marcha participa de la rerquedad de lo
uno y el imperativo de lo perfecto; su fin es sustituir el discurso
del progreso-acumulacion por el progreso-distribucion. Se man-
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ticne, sinembargo, la concepeidn del progreso, es decirelsentido
de la historia como tarea, como proyecto “misién hombre”.

Las notas de la constelacion postmoderna presentan un
escollo a esta marcha pretendida. Desde la Gptica emancipatoria
moderna, el postmodernismo es un pensamiento débil, una
[ragilidad, una disolucitn.

Si bien es cierto que al inicio de esta manifestacion cultural,
los datos percibidos eran de tipo animico (malestar, melancolia,
desencanto que no llega a formular critica), también lo es que
al manifestarse la sensibilidad postmoderna en terrenos como
el artistico y el del pensamiento, se configura una critica a
propdsito de los mismos datos percibidos: el diagnéstico moder-
no con respecto al fenémeno es cuestionado por el mismo
fenémeno:

» Crisis del sujeto de cambio. { Lo fue alguna vez? (Es vilido
sustituirlo por otro?

e Vaclo tedrico en ciencias sociales o crisis de las sociologias
sistemdticas. iQué calegorias quedan vigentes? (Es posi-
ble pretender un iinico sistema, o valen intuiciones como
las de Niklas Luhmann y su Teoria de Sistemas?

® Renuncia a la aspiracién transformista. iDel homao faber
al homo ludens?

» Calda de utopias y proyectos unitarios, descredibilidad a la
democracia partidista y devaluacién de le numérico. Tanto
delnimero “uno” como del resultadode la suma de manos
levantadas.

* Pulverizacidn de la masa. i Existe “la mayoria™?, énoesun
mero concepto?

o Fin de la historia. Del sentido como orientacion al futuro,
al sentido como participio, como experiencia en ¢l presen-
te.
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El lenguaje de la gran marcha —futuro, rabia, consigna, rostro
adusto, critica conceptual— deja paso a la ironfa postmoderna
—burla, irreverencia, desobediencia, critica concretual invulne-
rable a la fuerza del concepto—.

Caldo de cultivo para la inmunoeficacia
y para la inmunodeficiencia

Las notas postmodernas constituyen frente a la gran marcha un
caldo particular de inmunidad. Las consignas ya no pegan. EI
suefio ya no convence, ya no catequiza. El proyecto neoliberal,
entonces, se abre paso, en el corto plazo, sin ningin obsliculo
de los acostumbrados hasta hace una década.

Con respecto al proyecto emancipador, el postmodernismo
es fuertemente inmune, pero con respectoal proyecto neoliberal
su sistema de inmunidad se vulnera, es deficiente. Esta inmuno-
deficiencia permite al neoliberalismo avanzar a grandessancadas
sin obsticulo alguno. El neoliberalismo es un pardsito de la
constelacién postmoderna.

Postmodernismo, pardsito del neoliberalismo?

Lo que hace

La novedad de la expresién politica del postmodernismo empie-
za a mostrar su fuerza. Nacen manifestaciones: el movimiento
civil ecologista, el surgimiento de la cuarta generacién de dere-
chos humanos, la exigencia ciudadana de participar en foros de
divulgacién masiva, surgimiento de nuevos lideres de opinién,
de nuevos medios de comunicacion, los movimientos y alianzas
de las distintas “tribus” o minorias sociales —que por fugaces,
por coyunturales, son incoartables— la cada vez més creciente
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desobediencia a lo institucional —de la ética del deber a la ética
del querer— la expresion de mundos paralelos y contrarios, que
no contradictorios —se cuestiona con los hechos el “solido™
principio de no contradiccion.

La resistencia posible

La expresion politica que surge de los valores postmodernos,
permite pensar que la parasitacion puede invertirse: puede ser
el postmodernismo un pardsito molesto al neoliberalismo. El
potencial subversivo del postmodernismo es irreprimible por
usar lenguaje y armas contrarias a las del modernismo. Es como
un molusco escurridizo entre las manos.

La resistencia posible cobra mayor fuerza si consideramos
que el postmodernismo renuncia al imperativo de la coherencia:
no le debe coherencia a nadie, no busca justificar conceptual-
mente sus actos. Su desobediencia es tan reshalosa y cinica como
lo es un camaouflage.

El valor de pluriversalidad se expresa en la reivindicacion
de las diferencias. Las “tribus™ diferentes podrian expresar sus
valores en el terreno econdmico: economias heterogéneas. Un
pais podria desetiquetarse del “en vias de desarrollo™ y reetique-
tarse como un pais de economia “diferente”. Si la terquedad de
lo uno y el imperativo de lo perfecio —progreso de acumulacion
o de distribucion— cede a la propuesta de pluriversalidad y
modestia, podriamos legar a la “civilizacién de austeridad™.

Es imposible. por ahora, imaginar la concrecion de una
economia postmodernista, pero indudablemente tendria que
sustituirprogreso por modestia, yuniformidad pormultiformidad.
Se apostaria entonces por el “progreso™ posible y realista, sin la
presién de alcanzar lo “mega”.
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Inconclusion

La postmodernidad se cansddel profetismo: evitacontundencias
como una conclusion. Cree mas en lo “realizando”™ que en lo
“por realizar”. Puede dudarse que algin dia se exprese en lo
econdmico, pero no olvidemos que asi se dud6 de su expresion
politica. Como realidad cultural esta dando de si, va siendo
intencionada.

No podemos profetizar lo que serd del postmodernismo
frente al neoliberalismo, ni lo que serd de éste en un clima
postmoderno. Lo dnico que podriamos constatar, si acaso, cs
que se trata de dos términos convivientes por ahora pero con-
tradictorios entre si. Por contradictoria, su convivencia ticne
pocas probabilidades de subsistir a mediano plazo. Con todo, la
constatacion no permite de por si ningin augurio certero: cabe
ain la posibilidad de la acomodacion y mestizaje de los términos.

Enefecto: tanto el neoliberalismo puede fracasaren el clima
postmoderno, como éste puede corromper su fuerza subversiva
y acomodarse al orden neoliberal. Con todo, lo que determina
al hombre no son los porcentajes de probabilidad sino su desear
y querer, razén por la cual una postura optimista, como la de
este trabajo, ante el enfrentamiento del par nealiberalismao-posi-
modemnismo es vilida al tiempo que queda abierta e incierta.
Cabe apostar por ¢l deseo.

Por lo pronto la posicion del postmodernismo ante el neo-
liberalismo parece ser la del acecho y la resistencia, no con el
rictus aduslo, sino quizis con la sonrisa tenue de quien sabe que
el que rie al iiltimo rie mejor.
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Pm:-isiunes conceptuales

Religién y cullura son conceptos polivalentes, cuya diversidad
de significados tedricos hacen dificil su aprehension sistemadtica
y conceptualizacion rigurosa. Como aqui no es posible desarro-
Har la polémica, ya secular, en torno a su definicion, se opta por
lavia fécil de recurrir aexpresiones que, sin descuidar la precision
tedrica, permitan discurrir, de manera flexible, en los fendmenos
sociales relacionados con la religion y la cultura.

Porreligion se entenderd elconjuntodecreencias y pricticas
que, por su funcién social, constituyen una estructura estructu-
ranie cuya caracteristica es producir bienes simbdélicos de salva-
cién. Esta producci6n, a su vez, se realiza en un espacio social
especifico en el que los bienes se distribuyen y consumen por
actores sociales que poseen un capital desigual de bicnes sim-
bélicos de salvacién'.

1 Cfr. Pierre Bourdicu, “Genesé et structure du champ religicuse”, Reven Frangaise
de Sociologie, nim. 12, diciembre de 1971, pp. 295-334 y Otto Maduro, Religidn y
coviflicto soctal, Centro de Reflexidn Teoldgica, México, 1980,
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La cultura se definird como ¢l proceso de continua produc-
cion, actualizacion y transformacion de modelos simbélicos en
la priictica individual y colectiva, a partir de un capital simbdlico
objetivado en forma de instituciones e incorporado a los indivi-
duos segin la dindmica de las clases y las relaciones de poder de
una estructura social dada’.

Es evidente que la religion, que a propdsito se ha definido
en primer lugar para mostrar su incorporacion en ¢l segundo
concepto, forma parte de laestructura cultural de las sociedades.
Sin embargo, la religidn ya constituye un campo aulénomo y
definido de pricticas sociales, como lo veremos més adelante.
Para avanzar un poco mds en la precisién y terminar este
apartado, vale la pena anotar otra definicion: la de campo.

Por campo se entiende, en contraposicion con los aparatos
ideoldgicos de Althusser ysiguiendo a Pierre Bourdieu, el estado
de relacion de fuerza entre agentes o instituciones que luchan
por ¢l monopolio de la violencia legitima, es decir, por la con-
servacion o la subversion del capital especilico de ese campo
—que, por cierto, no es convertible en otra especie de capital
mds que bajo ciertas condiciones. Los actores que en un mo-
mento determinado de la relacion de fuerzas monopolizan —
aunque no sea completamente— el poder o la autoridad
especilica de un campo, se inclinarin a poner en préactica estra-
legias de conservacidn que, en ¢l caso de los campos culturales,
tienden a la ortodoxia. Los menos provistos de capital trataran,
mas bien, de llevar a cabo estrategias de subversion, las de herejia

y la heterodoxia’.

(]

Cfr. Gilberio Giménez, "La problemdtica de la culiurs en las ciencias sociales™, cn
La teoria y e andlisis de la culnera, Secretaria de Educacidn Pablica / Universidad
de Guadalsjara / Consejo Mexicano de Ciencias Sociales, Guadalajara, 1987, pp.
15.72

3 Cfr. Pierre Bourdicu, “Algunas propicdades de los campos”, en Socielogla v
culnira, Grijalbo | Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Méxica, 1990, pp.
135-141.
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Rasgos del postmodernismo

Enumero de manera muy breve los que parecen ser los rasgos
predominantes del pensamiento postmoderno, con el fin de
hacerlos presentes en el momento de presentar los rasgos de la
religiGny su relacién con la cultura en la América Latina de hoy',
Desencanto de la razén. La razon ya no puede decirnos qué es
la realidad ni, tampoco, puede dar principios firmes sobre la
ciencia, la moral o la concepeidn del hombre.

La aceptacidn de la pérdida de fundamento. La posmodernidad
ha despedido el ideal moderno —Descartes, Kant, Hegel— de
la fundamentacion para abrirse a una nueva episteme que cs
indeterminada, discontinuay plural. Es una época, dice Vattimo,
de pluralismo tedrico y Etico, de proliferacion de proyectos y
variabilidad humana.

El rechazo de los grandes relatos. El pensamiento postmoderno
propugna la oposicin [rontal a los universalismos disciplinado-
res y defiende los contextos locales con sus particularidades. Los
relatos (visiones integradas y coherentes que pretenden explicar
la realidad) se mantendrin, pero desaparecerdn los proyectos
unitarios y habrd que entregarse a vivir la heterogeneidad de las
formas de vida, los consensos locales y temporales.

El fin de la historia. Esto significa, ante todo, la emancipacion
de la multiplicacion de los horizontes de sentido. Hay que,
siguiendo a Nietszche, tratar de buscar sentido a la historia en
la pérdida de sentido para asi, aportar algo superior: que la
multiplicacién de horizontes es una fuente de significados y
consccuencias inexploradas.

La estetizacion general de la vida comao politica. Todo lo anterior
converge en la posibilidad de iniciar un pensamiento que sor-
prenda a las cosas en su ser de cllas mismas. Esto supone gozar

4 Estcapariadocsid basado en la caracicrizacidn elaborada por José Maria Mardo-
nes, Bl dexaflo de la posenodernidad ol erivianisna, Cuadernos Fe y Sceuloridad,
Sal Terrac, Santander. 1968, pp. 9-17.
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y abandonarse al océano de la vida sin &nimo posesivo. Segin el
pensamiento postmoderno se trata ahora de expandir a lo largo
y ancho de la vida cotidiana un estilo de vida desmercantilizado,
desfuncionalizadoy centrado en la riqueza, pluralidad y sencillez
de cada cosa.

El ambiente religioso occidental

Apocalipsis now

En el conlexto religioso actual, no sélo en América Latina, hay
un ambiente de fin del mundo. Tanto en las derechas como en
las izquierdas se respiran los aires del fin de la historia.

Los partidarios del socialismo no logran asimilar que este
sistema ha salido de las posibilidades histéricas actuales. Para
ellos el socialismo era la Gltima etapa de la historia. Sin embargo,
éste paso y el mundo sigue en pie. La historia se ha detenido: es
el fin de las vtopias.

Para los que creen en el capitalismo, la caida del socialismo
implica que ya no pasard nada en ¢l mundo. Ya ninguna revo-
lucién es concebible. Hemos llegado al fin de la historia. De
hecho ese es el titulo del articulo que escribié Francis Fukuyama,
funcionario del Departamento de Estado del gobierno de los
Estados Unidos, poco antes de la Guerra del Golfo Pérsico.

Las grandes masas, expulsadas de los sistemas sociales fun-
cionales y concentradas como productos de la desintegracion de
las sociedades rurales en las desordenadas urbes del Tercer
Mundo, han perdido, quizi para siempre, la vision religiosa que
los vinculaba indisolublemente a la naturaleza. Ahora se adhie-
ren a mensajes religiosos que anuncian el proximo fin del mundo.
Para ellos no puede haber futuro en esta tierra, que si antes los
tenia fuera de la historia, ahora los encerrd en un lugar dénde
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la gente no tiene nombre ni identidad y puede morir sin hacerle
falta a nadie. Un ejemplo trigico, cuyo espanto estd va curado
por la cotidianidad, son los nifos de la calle, que ahora son
ascsinados en Brasil sin que se derramen ligrimas, y los esconden
lejos de la vista para que no afeen el paisaje —asi sucedio en
mayo de 1992— mientras los grandes de este mundo discuten
como salvar la tierra del desastre ecoldgico ( otro apocalipsis de
nuestro dias)’.

Integracion desde amiba

Del otro lado de la barrera estin los monopolizadores del poder
yelcapital religioso. Ellos creen, ante ladesbandada apocaliptica
y el descrédito de los dogmas, que los tornillos deben ser apre-
tados. Paralograrlose han relorzadoloscontroles de laortodoxia
y s¢ ha acentuado la rigidez de las expresiones cultuales y
teoldgicas.

Abundan los casos. Para muestra bastan los siguientes: ¢l
control ejercido por el Vaticano en la Cuarta Asamblea General
de la CELAM cn octubre de 1994; la prohibicidn de las visitas de
Don Pedro Casaldaliga, obispo de Sio Félix do Araguaia en
Brasil, a Centroamérica; la imposicidn de un obispo coadjutor a
Bartolomé Carrasco, arzobispo de Oaxaca, para que aquél dirija
la formacion del clero, ya que se duda de la ortodoxia de ¢ste;
el silencio impuesto desde Roma a Hans Kiing y a Leonardo
Boll, antes de que éste dejara el sacerdocio en el limite de su
tolerancia; la represion ejercida por el Vaticano a la Conferencia
Latinoamericana de Religiosos (CLAR) cuando se e impusieron
a €sta Ultima sus dirigentes y le prohibicron realizar el proyecto

5 Para una perspectiva leologica de esta situaciion apocaliptica. Cff. José¢ Comblin,
"Retos a la vida cristiana en América Latina™, en Boletn de Espiritialidod,
Provincia Mexicana 8. 1, nim, 30, septicmbre de 192, Centro Ignaciano de
Espiritunlidad, Guadalajara, pjp. 28-37
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Palabra y Vida (que pretendia impulsar una lectura popular de
la Biblia)®.

Este control, que llega hasta la represidn, no sélo ha sido
revitalizado por la Iglesia catdlica. También las demas iglesias
se hanvuelto cada vez mas integristas; basta recordar las medidas
impuestas en Irén por el Ayatola Jomeini —como la que no
excluia a los nifios de los deberes de la guerra— la sentencia de
muerte, decretada por el mismo Jomeini, contra el escritor
Salman Rushdie, los radicalismos rituales —como los de los
Nifos de Dios— de las sectas que ahora invaden Latinoamérica.

Vida privada y disolucién de lo religioso

Hasta el siglo XV, en el mundo occidental, lo religioso pervade
todas las esleras de la vida, nada escapa de su influencia y las
decisiones humanas se remiten, de alguna manera, a la relacion
con Dios y con su Iglesia. Desde la mitad de ese siglo XVl este
dominio sufre un grave retroceso, pues hay una segmentacion
confesional de la religién, fracasan los movimientos devotos y
fracasa la moral, ya que los codigos semdnticos de las relaciones
intimas y la sociabilidad piblica empiezan a separarse hasta el
punto de que la religidn y la moral se vuelven un asunlo com-
pletamente privado.

Por otro lado, la estructura social capitalista, que triunfa
precisamente en el transcurso de esos siglos, impone una ideo-
logia en la que ya no cuenta la moral sino la capacidad de
rendimiento y pago, de tal manera que, aun cuando la moral y
la religion no desaparecen, pues la interaccién humana se re-
produce sin cesar, la coordinacion de las contribuciones indivi-
duales a los campos sociales ya no puede realizarse a través de

& Cfr. Carlos Rafael Cabarris, 5. J., “Buen espinitu y mal espiritu en situaciones
especilicas de la Iglesia de hoy™, en Boletfn de Espirimalidad. Provincia Mevicana
$. J., ntm 29, junio de 1992, pp. 7-33.
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la moral, que se ha convertido en un factor molesto y en una
actitud que crea desconfianza y debe mantenerse al margen de
lo publico. Asi, por ejemplo, un partido politico que proponga
una vision moral como estrategia fundamental de accién ya no
convence a nadie. La religion y la moral han sido trasladadas
fuera de los sistemas t“um.mnalr:s para limitar su accion a la
relacion y la vida intima, privada’.

A todo esto hay que agregar que lo religioso se ha disuelto
en otros campos, de tal manera que actualmente ya no se ve con
precision donde termina el espacio sobre el cual dominan los
clérigos y donde empieza ¢l de los psicologos, los médicos, los
sex6logos, los trabajadores socisles, que se han convertido en
nuevos sacerdotes que poseen ¢l monopolio de los bienes de la
salvacidn —por mas que ésta sea exclusivamente corporal.

Todos forman parte de un nuevo campo de luchas por la
manipulacion simbdlica de la conducta de la vida privada y la
orientacion de la vision del mundo, y todos ponen en priclica
en su practica definiciones rivales, antagonicas de la salud, de la
curacion, del cuidado de los cuerpos y las almas”.

Estos rasgos son apenas un eshozo de la situacion religiosa
que guarda esta civilizacion occidental en la que se inserta, a
pesar 0 no, este continente. Queda pendicente la explicacion de
estos hechos porque existe una multitud de incertidumbres y
conlusiones al respecto; también porque aqui hace falta espacio
para desarrollarla aunque fuera hipotélicamente.

& Y América Latina?

Ademis de los rasgos y de los casos arriba citados habria que
considerar los siguientes datos y hechos.

T O Niklas Luhmann, Sivemas sociales, Universidad Iheroamericana [ Alianea,
México, 1991 pp. 241-246,

8 Pierre Bourdiew, “La disolucidn de lo religiosa™, en Cosas dichas, Gedisa, Ducnos
Aires, 1988, p. 104,
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Las clases sociales

Hecho estructural insoslayable: no se llora a los muertos de la
misma manera en un Volkswagen que en un Gran Marquis,
parafraseando a Cirese.

Aunque todas las clases son el publico y también ¢l campo
delaluchade la religion y los simbolos que constituyen la cultura,
se captan de diversa manera los mensajes y se participa con
distintasarmas en las luchas por la hegemonia. Asi, elsecularismo
ha avanzado més entre las clases altas y también el abandono de
las pricticas religiosas.

Las sectas, en cambio, han encontrado més respuesta entre
los pobres que entre los que poseen los recursos economicos.
«Por qué? Solo hay hipdlesis al respecto: porque el catolicismo
no ha dado oportunidad a los pobres de tener un papel activo
en la evangelizacion, porque las sectas brindan seguridad eco-
némica ¢ ideoldgica, porque desde las sectas se responde con
certezas a la gran incertidumbre en la que viven los pobres
actualmente...

Adentro del campo y fuera del campo

Desde el campo dominante que todavia es el catolicismo se ha
respondido a esta crisis —con el apoyo de la Iglesia romana, de
gran parte del nuevo episcopado y del nuevo clero. Nuevo en el
sentido de instaurado por Juan Pablo II— con una teologia de
la afirmacion: la solucién seria realirmar con més energia y en
voz mis alta los dogmas de siempre, el culto de siempre, en su
forma mis tradicional.

La teologia de la liberacion ha perdido esta batalla y atn las
CEB (Comunidades Eclesiales de Base) estan en crisis o se han
transformado también en una €lite ya que estiin separadas por




RELIGION ¥ CULTURA EN AMERICA LATINA 155

el racionalismo, el sectarismo y el burocratismo de las grandes
masas pauperizadas del continente’,

Estas, que como en todo, estén fuera del sistema se agarran,
literalmente, de lo primero que ofrece ciertaseguridad y certeza:
seclas y esoterismos de todo tipo. Pero no porque crean con-
vencidamente en ellas, sino porque es lo inico que les queda
ante la pérdida de la identidad social ¢ individual més terrible
de todos los liempos: éiquién es un nifio de la calle?, iquién una
mujerque habitaen unafavela?, équién undrogadicto de Bogotd
al que se puede matar a mansalva y sin consecuencia alguna?
Para las iglesias establecidas tampoco son nadie.

Epilogo

Este trabajo llega a su limile. Faltan desarrollar muchos de los
constitutivos del campo religioso y su configuracion cultural en
América Latina. Todos los puntos tratados merecerian més
explicitacion y profundizacion. Quedan ahi para la reflexion y,
ojala, para la polémica. Los temas que por ahora se archivan
para su ulterior tratamiento y desarrollo se enlistan para aquel
que desee pensar y escribir sobre ellos, incluyendo a quicn esto
escribe: diferencias en las practicas religiosas entre hombres y
mujeres, viejos y jovenes, regiones geograficas; incidencia de
doctrinas esotéricas, orientales, psico-religiosas; influenciade la
educacion, la posiciin econdmica y el poder en las pricticas
rehigiosas de los diversos actores sociales: configuracion genélica
del campo religioso en las [ormaciones sociales latinoamerica-
nas. Otros tendrin su lista de temas ya explorados y por explorar.
Junto con la que se expuso aqui se podria establecer una comu-
nicacion interesante e inteligente.

9 Cfr. ). Comblin, op. cit







El mito de la
pirdmide

Isaac Broid







I_m historia, o mis bien, las historias de la historia se alimentan
de mitos. Antes que éstas surjan, antes que su registro, los mitos
aparecen como cimientos de nuevas eras, como funciones de
nuevos ordenes que crean confianza y generan esperanzas. Ante
el cansancio de los hombres al final de una era, éstos sienten
estar expuestos a las fuerzas destructoras, al caos y la inestabili-
dad. Surgen los planes renovadores y constructivos de los dioses.
Vienen los nuevos mesias a restablecer el orden y ofrecer vida.
Asise construye el cosmos una y otra vezy a la nueva humanidad
le es ofrecido una vez més el perdén. La creacion de la “Gltima
edad" se describe como un acto que celebra el triunfo de las
fuerzas creadoras sobre las destructoras y se presenta como un
modelo para generaciones por venir. La vida, en consecuencia,
permanece.

La representacion en el espacio que con mis claridad mues-
tra esta sucesion de esquemas de pensamiento la constituyen las
piramides mesoamericanas. De los miltiples ejemplos con los
que contamos en nuestro pais, el mas dramitico tal vez se
encuenire en Cholula. Ahi no s6lo la gran pirdmide da muestra
de la “geologia” de la civilizacién prehispénica sino que, como
culminacion de esta sucesion de piramides una sobre otra, existe
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una iglesia cristiana, simbolo de otra forma de pensamiento que
aniquila a la que le antecede y que, con pmdra y argamasa nos
dice: El rey ha muerto iQue viva el rey'! Ahf no solamente se
queria enterrar a los viejos dioses sino, también, se pretendia
borrar su memoria. La idea de la historia como capas sucesivas
tal parece cambiar a raiz de la llamada postmodernidad. Mas
bien, la polémica sobre la valia o no de la postmodernidad se
engloba en una discusién mis amplia que algunos conocedores
denominan “El fin de la historia”. Es el “in™ porque las “mo-
dernidades” que surgen a lo largo del tiempo ya no son conce-
bidas como una progresiva “iluminacién” donde se daba una
aprobacidn o re-aprobacion de “origenes™.

Ya no existen las condiciones —nos dicen los apologistas
postmodernos— para los renacimientos. La idea de la historia
como un proceso lineal se disuelve y en las esferas politicas,
econdmicas y culturales se instalardn condiciones electivas —
segun ellos—que le dan una inmovilidad realmente no-histdrica.
Es asi como "lo post-moderno se caracteriza no solo como
novedad respecto de lo moderno sino como disolucion de la
categoria de lo nuevo, como experiencia del fin de la historia...
Desde este punto de vista la historia contemporédnea no es solo
aquello que se reficre alos anos cronolGgicamente mis proximos
a4 nOsoLros, sino que es, en términos més rigurosos, la historia de
la época en la cual todo, mediante el uso de los nuevos medios
de comunicacién —sobre todo la television— tiende a achatarse
en ¢l plano de la contemporancidad y de Ia simultancidad, lo
cual propone as una deshistorizacion de la experiencia™. Dicho
con otras palabras, podria pensarse también que la historia ya
no es una sino muchas historias, variadas y diversas. Surge
entonees la “disolucién” de ésta como un continuo. Nosotros
somos la conclusion de todas las anterioresy, por ende, podemos

I Pewer L Berger, Piramids of socrifice. Polinieal Ethic and social charge. Pelican

Books, s. L L, 1974,
2 Gianni Vatimo, El fin de la modermidad, Gedisa, s 1. i, 1986



EL MO 0§ LA PIRAMIDE 161

aprovecharnos de cualquier momento, cualquier circunstancia
y hacer “uso” de ellas segin nuesira conveniencia pues todas
ellas son nosotros. Somos la sintesis, somos la pirdmide que
envuclve a las otras pirdmides. Mas aidn, somos la iglesia sobre
la piramide que esta sobre la pirdmide que estd sobre la pirdmide
que estd sobre la pirimide.

El postmodernismo anuncia con esto una posibilidad dife-
rente de existencia. Aqui podria yo comenzar a ser mas explicilo
y hacer referencias directas a la situacion de la arquilectura a
finales de milenio. Sin embargo me voy a tomar la libertad de
incluir estas ideas dentro de un discurso ain mas abarcador: la
relacion del hombre con sus dioses. Para ello partiré de una
hipétesis: el postmodernismo es una fase més de un proceso que
surge en el renacimiento. El comienzo del fin de los dioses y el
surgimiento de un Dios mayor. El hombre. Desde ahi una nocién
de verdad que llevaba muchos siglos arraigada, se empicza a
disolver. Dios muere, como dice Gianni Vattimo “muerto por
la religiosidad, por la voluntad de verdad que sus fieles siempre
cultivan y que los lleva a reconocer también en Dios un error
del que en lo sucesivo se puede prescindir™.

Esa partirdel Renacimientoycontinuandocon lallustracion
que “la vida europea —y la de lodo el hemisferio occidental—
no admite limites y se cree haber llegado a la madurez de los
tiempos, al momento en que todos los enigmas han sido desci-
frados y el camino aparece libre; sélo falta recorrerlo y por ello
la Ginica accion necesaria serd mostrarlo y descubrirlo. El camino
estdsenalado por laciencia. Es el camino del progreso indefinido
ya que el hombre ha vencido definitivamente los viejos obstécu-
los, 0 sea, la creencia en la divinidad. El hombre se ha emanci-
pado™. El hombre absorbe a Dios, a lo divino y él mismo se
deifica. Lo humano ha ascendido a ocupar el puesto divino.

3 G Vartimo, op, o,
4  Maria Zambrano, Ef hovnbre v le divino, FCE. 5. 1. L, 1986.
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Son estas dos grandes categorias, el fin de la historia y el fin
de lo divino los limites dentro de los que se mueve el postmo-
dernismo en la arquitectura. Se representan en el espacio, por
un lado, mediante el uso indiscriminado de formas y estilos mal
llamados histéricos. Por otro lado, creando objetos y espacios
donde el juego lidico, el placer de crear sin ninguna otra
condicion es lo dnico que rige la creacion. Para unos, la “cita”
histérica y la referencia al pasado es prioritario. Para los otros,
el sistema de objetos creados en la Gltima década y el uso de las
geometrias es el motivo del trabajo.

Los “historicistas” argumentan que

contra ¢l dogmitico alejamiento de las formas de la historia que
ha privado a la arquitectura moderna del principal instrumento de
comprension popular, osca, de la referenciaala memoria colectiva,
las nuevas tendencias sostienen la necesidad del contacto entre
memorias historicas y tradicionales nuevas y, sobre todo, de la
“recontextualizacion” de la arquitectura, es decir, de la institucion
de una relacién precisa, de naturaleza coloquial, entre los nuevos
edificios y el ambiente en que nacen, tantosiesen la periferiacomo
si es en los centros histéricos.”

De esa manera ellos argumentan que eso les permite, por una
parte dirigirse al gusto popular por medio de las citas historicas
y por olra a los profesionales, utilizando para ello un método
compositivo claro y preciso. Asi crean nuevos simbolos y nuevos
equilibrios para una sociedad “postindustrial” necesitada de
ellos.

Necesitada pues, segan aseveran, la arquitectura moderna
ya no puede dotarlos de esos simbolos, pues s un esquema
corruplo ya que realiza una solida alianza con el poder politico
yeconomico ysigue inicayexclusivamente unaldgica productiva
conveniente para ¢l sistema industrial que basa su produccion
en un conjunto de prohibiciones, disminuciones, vejaciones,

5  Paolo Poroghesi, Despuds de fa arquitecnirs moderna, Editorial Gustavo Gill,
Coleccidn Punto v Linca, 5. 1. ., 1981,
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renuncias ¢ inhibiciones. Estos nuevos arquitectos que s¢ han
dado cuenta de tanta corrupeion se hacen llamar a si mismos
“los primitivos de una nueva sensibilidad™,

Partiendo asimismo de una crilica del movimiento moderno
en relacién con las prohibiciones y renuncias, la geometria
cuclidiana utilizada por ésie s¢ cuestiona. Dado que la vida en
¢l mundo contemporineo es compleja y contradictoria, la arqui-
tectura realizada en este "mundo” necesita “representar” esta
circunstancia. Si las ciudades son una muestra de la coalicion de
fuerzassiempre en conflicto, as piezas que componen esa ciudad
—su arquitectura— no ticnen por qué manienerse ajenas a esie
fendmeno. Contra la postura utdpica de los arquitectos moder-
nos que buscaban “¢l” orden y asi contribuir a la felicidad de los
habitantes de este plancta, ahora surge una verdadera idca de
verdad: mostrar que en el espacio existen fuerzas en conllicto
constante que no hay que ocultar y con las que hay que convivir
cotidianamente. La arquitectura no tiene por qué pretender ser
revolucionaria, S6lo necesita ser una representacion del mundo.
O como dice Paolo Portoghesi..."El pos-moderno es evolucio-
nista més que revolucionario™’. Estas “fuerzas en conlliclo”
tienen sin embargo la apariencia de ser un motivo para el juego
maés que una conviceion ideolgica, un goce ladico al momento
de la creacion y una expectacion estética pura en el espacio, que
coincide conel ambiente de [rivolidad que hainvadido gran parle
de la vida cotidiana de ciertos sectores de la poblacidn a partir
de los ochenta. Bares, tiendas, discotecas y restaurantes mezclan
objetos y espectadores para crear un gran teatro donde no
sabemos qué es qué y quién cs quicn, Scarpa en Verona, con
elegancia extrema, nos conlunde con las esculturas, Lo mismo
logra Gae Aulenticon la Gare D' Orsay en la pasarcla que divide
las dos principales dreas de exposicion. Eduard Samsé aplica la
misma Lécnica en peluquerias y nos confunde con percheros y

6 Charles Jencks, Arquitectirn posmioderna, Gustavo Gill, s 1L L, s L
T Portoghesi, ap. cif,
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espejos. En un mundo de solitarios y dominado por los mass-
media, todos, objetos creados y seres humanos somos piczas
auténomas “colocados” dentro de un ambiente donde el olerse,
el reconocerse o el perderse es parte del juego. Surge un doble
codigo: en el cool design, todo disefiado, pareceria que lo nece-
sitamos observar y vivir con pudor. Pero lleva implicito ¢l morbo
y la perversidad donde se dan relaciones complejas y ricas de
contenido. Las superficies son espejos que reflejan nuestra
mirada para que, escondida, pueda llegar delicadamente a cru-
zarse con la otra persona, atestiguando, como dice Joaquin
Sabina que, “como no habri revolucidn, se suicidd la ideologia;
es ¢l fin de la utopia. iQue viva la bisuteria! iQue viva la
gastronomia! iQue viva la pelugqueria! i'Y uno no sabe si reir o
HNorar!",

Estos argumentos tedricos del postmodernismose sustentan
en una critica feroz contra el movimiento que, dicen, los ante-
cedid: el movimiento al cual pretenden darle un giro de 180
grados dado su olvido por la historia y su base utépica pura. Pero
haciendo, ahora si, la historia, nos damos cuenta que esas criticas
no son tan absolutamente ciertas como dicen.

En sus origenes, los arquitectos que empezaron a crear una
estética a principios de siglo tuvicron una educacion clasica y,
curiosamente, lenian un gran conocimiento de la historia. Y no
s6lo conocimientos, sino que vertian éstos en sus proyectos. Es
asi como Frank Lloyd Wright organiza sus casas muy contem-
pordneas para la época en la que [ueron construidas con un
esquema similar a la de la casa tradicional norteamericana:
alrededor del fuego —la chimenea— sobre la cual giran las
habitaciones. El muy criticado Le-Corbusier realiza lo que ¢l
llamd su “vayage Gtil" llegando hasta Grecia y que, anos después,
concretiza en la capilla de Ronchamp. Alvar Aalto, més que en
las formas de la arquitectura tradicional encuentra en las formas
de la naturaleza propia de Finlandia las bases para realizar sus
bosquejos que después se vuelven proyeetos ejecutivos. Dificil-
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mente se puede encontrar a un arquitecto tan clasico como Mies
Van de Rohe en ¢l sentido de la limpicza y claridad estructural
como la manejaban los griegos. Afos mas tarde, Louis Kahn
estudia minuciosamente a los romanos para utilizar sus ideas en
obras contemporaneas como lo hecho en Amedabed.

El reduccionismo de la geometria sometida Gnicamente a la
légica de la produccion tampoco fue tan absoluto como nos lo
hacen creer los postmodernistas. Hans Scharoun en sus proyec-
tos para Berlin —su biblioteca y la filarménica— utiliza geome-
trias complejas dentro del mismo proyecto. Le Corbusier en
proyectos tan variados como las casas de artesanos de 1924 o el
plan para Argelia de 1931 no sigue una légica euclidiana. Habria
que analizar el proyecto para la Price Tower de Wright para ver
como un “moderno™ maneja con maestria la coalicion de geo-
metrias. Erich Meldensohn desde su proyecto para la Torre
Einstein en 1924 utiliza gran variedad de formas curvas para
crear dindmicas de movimiento maravillosas. Ni hablar de los
Constructivistas soviéticos, principalmente Ginsburg y Melni-
kov. Y los [uturistas italianos con los dibujos revolucionarios de
Santa Elia. Y Gaudi y tantos otros que a principio de siglo, junto
con los demas artistas de otras disciplinas modificaron la per-
cepeion estética del mundo futuro.

No cabe duda que algunas de las criticas actuales hacia la
arquitectura surgida a partir de los ideales del movimiento
moderno son certeras. Estas se centran fundamentalmente en
contra del funcionalismo. Pero el funcionalismo [ue solamente
una corriente dentro del movimiento. Este no fue tan unitario
y homogéneo como nos lo han hecho creer muchos de nuestros
maestros y de lo cual se aprovechan los apologistas postmoder-
nos. Incluso esta corriente no estuvo en si misma libre de
contradicciones. Mis ain: la critica mas feroz hacia esta tenden-
cia es que pretendia el establecimiento de un conjunto de reglas
universales capaces de garantizar la adecuacion global al espiritu
delos tiempos. Pues a mientender los postmodernos han logrado
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en mucho menor tiempo esto que tanto critican: el juego de
cristales de espejo de diferentes colores se repite lo mismo aqui
que en Hong-Kong; los edificios a la Chipendale existen en la
quinta avenida en Nueva York como en la avenida Chapultepec
de la ciudad de México. Y los frisos griegos se han reproducido
més ripido que el virus del sida.

Es cierto que muchos de los ideales de los que se nutri6 el
movimiento moderno en sus principios se han contaminado y
han sido absorbidos por una industria que busca Gnicamente
beneficios econdmicos. Se confunde a los comerciantes de es-
pacios —que son infinitos— con los arquitectos —que son muy
pocos. Es por ello que la fisonomia de las ciudades actuales es
tan aterradora... Sin embargo, a pesar de ser parte de la cultura
“oficial” —politica, economia, social, cultural— el movimiento
moderno fue inicialmente un movimiento de oposicion que
desafié el orden cultural imperante contra la “falsa normativi-
dad”. Desde sus principios en los afos veinte, el movimiento
moderno expresaba quejas contra el renacimiento esquemitico
y casi abstracto de la ciudad funcional, contra la repeticion ad
infinitum de modelos idénticos, contra la estandarizacion meci-
nica en aras de un beneficio puramente econdmico y contra la
“despersonalizacién™ del objelo arquitecténico. Si queremos
lograr una ruta mas plural para la arquitectura debemos centrar
nuestraatencién también en esas personalidades y no Gnicamen-
te fijar nuestra vista en algunas seductoras propuestas postmo-
dernas.

Tan temprano como 1922, Alvaro Aalto ya se percataba que
“vivimos una intoxicacion de lo moderno, proyectar y construir
basdndonos tnicamente en el racionalismo como Gnico factor
cultural genera factores inhumanos”. Para librarnos de esa “in-
toxicacion” deberiamos encontrar en la arquitectura tradicional
las bases de nuestro trabajo [uturo, lo cual nosignifica debilidad
sinoque implica un verdadero entendimiento de nuestro pasado
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que nos llevaréd atomar un camino propio®. Asuvez, Frank Lloyd
Wright en 1934 clamaba por recuperar “la fiesta del espiritu™.

A pesar de ello, el Estilo Internacional siguié adaptiandose
a las exigencias del capital inmobiliario y la especulacién urbana,
principalmente después de la segunda guerra mundial.

Pero eso no justifica caer en la moda Dial An Age Design
como lo nombra Ada Louise Huxtable. Esa postura es més bien
una reafirmacién reaccionaria del presente y no una leccion
progresista para la conformacion del futuro. No podemos seguir
desempolvando con nostalgia rincones de la historia. Ahora se
pretende, bajo un enmascaramicnto populista y un supucsto
vanguardismo estilistico, construir una piramide sobre otra que
aun no ha sido terminada. Una pirimide que ain no mucstra
cimientos sélidos en lo politico, lo econdmico y social como para
levantarse y no derrumbarse con ¢l més leve sismo. Mis que
olvidar el proyecto moderno debemos aprender de sus fallas y,
con base en sus fundamentos establecer nuevos codigos, nuevos
mensajes mas acordes al desarrollo que ha tenido la sociedad en
este siglo. Muchos creen que esto no es posible, que es incluso
un error. Pero el hecho estd en que, hasta ahora, las nuevas
tendencias no han encontrado un lenguaje claro y coherente
con el cual sustentar sus ideas, al menos en ¢l terreno de la
arquitectura.

Debemos, indudablemente, poder establecer una mediacién
entre las formas de la civilizacion moderna occidental y la cultura
local, las técnicas universales y los ambitos regionales. Pero mis
que querer regresar al pasado preindustrial a la manerade Le6n
Krier, debemos lograr lo que Habermas llama “una nueva apro-
piaciéncritica del proyecto moderno™". El pasadoes importante
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como ensefanza pero no como un modelo a recuperar a través
de alguna clase de imitacién.

No hay que satanizar al postmodernismo como un todo,
Caeriamos en el mismo error de algunos historiadores del mo-
vimiento moderno. Rossi y sus estudios detallados de tipologias
regionales, o Gardella ysu conciencia del contexto son ensefian-
zas valiosas. La reclaboracion del lenguaje cubista de Le-Cor-
busier por Richard Meler, la claridad cromética de un Graves,
la incorporacion de lo verndculo por Erskine o el amor por los
detalles de Carlo Scarpa, la maestria de unir lo existente con lo
nuevo de Souto de Moura, son lecciones que enriquecen nuestra
vision del mundo. El trabajo de Morphosis y Frank Ghery en
Los Angeles, los giros al High-Tech por Foster y Rogers, el
manejo contemporineo de materiales tradicionales por Kahn y
Rogelio Salmona abren el abanico de posibilidades para un
lenguaje contemporineo. Solo asi, uniendo estas diversas disi-
dencias con aquellas que comienzan a principios de siglo es como
podemos ser més plurales en nuestra prictica. Asi no se negaria
el inmenso valor que tuvo y sigue teniendo ¢l movimiento
moderno que, junto con las catedrales goticas y el periodo
barroco resultan los monumentos cumbre —por la pasion con
la que asumieron sus protagonistas— de la historia de la arqui-
tectura. Lo “moderno” se mantendria asi vivo pues hay que
conocer mejor las aberraciones que han acompanado a ese
movimiento y los errores de su presuntuoso programa cn lugar
de dar por perdido lo moderno y su proyecto.
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Inlrnd uccion

Las preocupaciones de la postmodernidad parecen vilidas, no
asisus propuestas que tienden més a mostrar caprichos absurdos,
que proyectos pertinentes.

Elracionalismo muestrasin lugar adudas insuficiencias, pero
la postmodernidad se ha contentado, en el mejor de los casos,
ensenalarlas sin ofrecer alternativas coherentes que desarrollen
y superen dicha modernidad que les sirve de referencia.

La postmodernidad establece un doble juego, en el que por
un lado critica —muchas veces de manera bastante acertada—
los puntos cuestionables de lamodernidad, y porotrolado ofrece
propuestas que carecen notablemente, no sélo de relacién con
la critica que establecen, sino que carecen incluso de fundamen-
tos estables que puedan darle consistencia a dichas propuestas.
Veamos:
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Después de revisar los proyectos en los que participan
arquitectos como Philip Johnson, Paolo Portoghesi, Robert
Venturi, Ricardo Bofill, Charles Moore, Arata Izozaki, Charles
Jencks, Michel Graves, Kasuhiro Ishii, Robert Stern y otros
como ellos (por mencionar sélo los més conocidos), no puede
uno dejar de pensar en una referencia comin y constante: el
kitsch.

Kitsch es aquel objeto compuesto por elementos incon-
gruentes, fuera de contexto, producidos por una economia in-
dustrial (pero que tratan de aparentar lo contrario) para la masa
de la poblacion. El arte kitsch o postmoderno, si se le pudiera
llamar arte, se refiere a los objetos con formas banales, bonitas,
cursis, dulces, postizas, y sin lugar a dudas exitosas entre una
buena parte de la poblacién.

El edificio de la AT&T en Nueva York, la pelicula Kramer vs
Kramer, las telenovelas vespertinas, los textos de Corin Tellado,
las canciones mexicanas cantadas por Julio Iglesias, o las ideas
de Jean Francois Lyotard, son un buen ejemplo de ello.

Jurgen Habermas ha escrito varios Llextos corrosivos, tratan-
do de contrarrestar la innegable popularidad de estas ideas
decadentes que €l denomina neo-conservadoras —muy a la
mada especialmente durante la década pasada— a través de la
explicacién amplia y renovada del proyecto de la modernidad.

Bruno Zevi ha calificado de pastiche a esta arquitectura
historicista que trata de suplantar el rigor en cl disefio y la
busqueda de su logica interna, por un manejo manipulador y
poco conscienie de las formas de los edificios a través de la
historia. Milan Kundera ha manilestado su repugnancia sobre
esta cultura que el llama kitsch, escribiendo su novela La inso-
portablelevedaddel ser, unaobraque nosélocriticaabicrtamente
dicha postura a través de sus personajes, sino que ofrece una
critica implicita con la construccién misma de la novela.

Kitsch comodice Kundera, postiza como la califica Zevi, neo-
conservadora como la define Habermas, post-moderna como
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insiste en bautizarla Charles Jencks, o cursi como decimos ha-
bitualmente nosotros; esta tendencia de la cultura a la que
pertenece la arquitectura formalista, estd aquirodedndonos muy
a pesar de algunos de nosotros y con la complacencia de mucha,
muchisima gente; tanta como toda esa gran masa gue se siente
identificadaconlos personajes estereotipadosde las telenovelas.

Debido a que la arquitectura postmoderna trata de ser una
respuesta a las insuficiencias y a los errores del movimiento
moderno, hay una cierta tendencia a identificar cualquier posi-
cion critica hacia la modernidad como postmoderna, lo cual es
sumamente grave, yaque muchos de ellosesddninclusoencontra
de dicha postmodernidad.

Las ideas de Keneth Framplon parecen estar en este iltimo
caso; los proyectos e incluso los textos de Lucien Kroll tratan de
ser integrados a la corriente postmoderna por el simple hecho
decriticar duramente el racionalismo; los trabajos de Aldo Rossi,
que incluso han formado parte de exposiciones sobre arquitec-
tura postmoderna, difieren notablemente de las propuestas de
Michel Graves, Charles Moore, o Philip Johnson.

Aquicabriarecordar lasinteresantescriticas alaarquitectura
moderna en México durante los afios sesenta —inicio de las
posturas postmodernas— por parte de Félix Candela y Mathias
Goeritz, que difieren radicalmente de las propuestas postmo-
dernas.

Analicemos brevemente los aspectos fundamentales de di-
cha arquitectura postmoderna en relacién con la arquitectura
moderna que pretende superar.

He prelerido analizar los conceptos fundamentales en dis-
cusion, dejando a unlado las referencias histGricas, yaque existen
suficientes textos al respecto.
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La relaciéon con los usuarios

Llenar de significacion los edificios que proyectan, es la preo-
cupacion mas importante para los arquitectos postmodernos
—evidentemente parten del supuesto que el movimiento mo-
derno produce lugares vacios, 0 en cualquier caso pobres de
significado para sus usuarios.

Un espacio logra tener signilicado en la medida en que
responde de manera adecuada, durante cierto lapso de tiempo
al uso cotidiano que de €l se hace, cuando dicho espacio deja de
SCr un espacio vacio, nuevo, extrano, y se convierte en un lugar
familiar, conocido, lleno de experiencias, un espacio ligado a
nosotros, a nuestra vida cotidiana en ese lugar; es decir, cuando
dicho espacio pierde ncutralidad y se involucra con nosotros,
sus habitantes, sin llegar a perder evidentlemente sus caracteris-
ticas propias.

Dicho de otra manera, la carga de significados de un edificio
recién construido se refiere a los elementos que dicho edificio
ofrece para que sus usuarios lo consideren apropiado, para que
los consideren como una parte importante en ¢l desarrollo de
sus actividades cotidianas.

Si bien es cierto que los edilicios racionalistas —por sus
espacios neutros, por sus muros limpios, por su sistema cons-
tructivo aparente, por sus texturas lisas, por sus colores mas bien
frios, etcétera— no facilitan la apropiacion, sino al contrario,
exigen usuarios que cstén dispuestos a realizar un esluerzo
decisivo para reorganizar de manera mucho mas eficiente sus
actividades, esto no quiere decir que carezcan de significados,
esdecir de referencias al uso habitual, sino que tratan de renovar
—de manera radical en ciertos casos— dichos usos y los signifi-
cados que de ellos se derivan.

Ante esta dificultad de apropiacion que presentan los edifi-
cios racionalistas, los edificios postmodernos creen poder laci-
litar dicha relacion entre ¢l edificio y los usuarios incorporando
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elementos decorativos, especialmente en las fachadas —muchas
veces de manera notablemente incongruente— tomados de
clichés del entorno inmediato —lugares comunes, es decir su-
mamente convencionales— o de los arguetipos de la historia que
tratan de hacer recordar de manera burda la forma que en algin
momento afortunado tuvieron ciertos edificios que se han gra-
bado en nuestra memoria.

Los efectos logrados no parecen favorecer la apropiacion,
yaquedichos elementos generalmente estin lejos de la memoria
y de la identidad que a los usuarios les interesa manipular.

En este proceso de apropiacion, no hay que olvidar que son
los edificios los que pertenecen y deben adaplarse a los usuarios
y no al revés —los usuarios no se adaptan a los edificios.

Creer, como dice Bofill, que los habitantes viven mejor
dentro de los edificios de interés social por el sélo hecho de que
€stos presentan fachadas monumentales de supuestas referen-
cias a la arquitectura romana, es mostrar una falta de responsa-
bilidad y consideracién hacia la forma de vida de muchos habi-
tantes.

Ejemplos como éste. no hacen sino recordar los esfuerzos
desmesurados de Alemania e Italia, durante los afos treinta, en
donde las fachadas monumentales y sus referencias al clasicismo
pretendian dotar de una supuesta dignidad a los edificios; o los
esfuerzos de la Union Soviética de los anos veinte, en que se
trataba de modificar €l modo de vida de los habitantes a través
de la construccion de edificios supuestamente mis adecuados a
la nueva dignidad de los trabajadores.

A los usuarios nos interesa organizar més apropiadamente
algunos aspectos de nuestra manera de vivir dentro de los
edificios, perosi bien no podemos olvidar nuestros hdbitos —atin
si ¢stos son torpes y viciados— y reorganizar radicalmente
nuestras actividades —como los primeros modernos pretendie-
ron— mucho menos podemos creer que éstas se desarrollan mds
adecuadamente en edificios que muestran fachadas kitsch, no-
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tablemente incongruentes con los espacios interiores y con
nuestras propias experiencias de vida cotidiana.

Postulacién de principios

La idea de analizar un problema siguiendo un método riguroso
con el fin de obtener resultados fuera de dudas y de percepciones
personales, no es exclusiva de las ciencias, sino que es asimismo
una exigencia para las artes.

La necesidad ineludible de informarse, de analizar, y de
verificar los datos de dichainformacion paraestarencondiciones
adecuadas de tomar decisiones pertinentes que evilen que los
proyectos sean la proyeccidn de nuestra subjetividad, pareceria
incuestionable, pero para los arquitectos postmodernos no lo es
necesariamente.

La finica manera de hacer frente a los problemas cada vez
mas complejos que hay que solucionar en la organizacién de los
edificios —sistemas constructivos mas técnicos; mayor cantidad
deequipos yde instalaciones e incluso més elaboradas: funciones
que exigen una organizacion mas detallada, etcétera— como
insistio reiterativamente Le Corbusier, es a través del andlisis
preciso de los elementos a organizar.

Antes de decidir, es imprescindible pensar; antes de disenar,
es indispensable plancar; antes de abordar nuestra subjetividad,
es necesario establecer parimetros de referencia que regulen el
desarrollo de dicha subjetividad. Invertir el orden de esta se-
cuencia, es arriesgar la organizacion fundamentada de los espa-
cios, por una organizacion subjetiva, y por lo mismo bastante
débil.

Nose trata de negar u olvidar la presencia de la subjetividad,
sino de propiciar justamente su desarrollo sobre bases que le
permitan expresiones evidentemente no racionales, pero si co-
herentes.
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La elaboracion de reglas claras y programas de necesidades
precisos antes de empezar a proyectar es un logro fundamental
del movimiento moderno que no puede menospreciarse a la
ligera, a riesgo de caer en el caos donde todo parece vilido.

La arquitectura postmoderna hace énfasis en la primacia de
la imaginacion, la intuicion y el deseo, contra la razon, que les
parece demasiado inhibidora para que la arquitectura se mani-
fieste; estin insatisfechos de la severidad que muestra la arqui-
tectura racionalista; desean que la arquitectura vuelva a ser un
arte tradicional mds alld de la disciplina del disefio. Su preocu-
pacion es legitima, pero el método para satisfacerla no es el
adecuado.

Ellos quieren ir mas alld de la razon, pero en realidad no la
desarrollan, sino la contradicen; la idea de postmodernidad que
sefala la intencion de ir més alld de ella, en los hechos es una
antimodernidad, ya que trata de caminar en sentido contrario
de los logros —si bien perfectibles— de dicha modernidad.

La actitud progresista de los modernos, se vuelve asi extre-
madamente conservadora. ya que no tan solo no avanza, sino
que retrocede, tratando de olvidar los logros ya alcanzados —no
s6lo por la arquitectura moderna, sino por la modernidad en su
conjunto— situfindose en la pre-modernidad del historicismo
ambiguo de la segunda mitad del siglo X1X.

La elaboracidn del proyecto

Para los modernos, el proceso para delinir la forma de los
espacios parte de la funcion hacia la fantasia —la frase de Louis
Sullivan “form follows function™ ha sido uno de sus paradigmas.

Debido aque es un proceso arduo, yaque noes ficilentender
y solucionar de manera integra todas las funciones implicadas
en un espacio determinado —nuestra tendencia natural nos
impulsa més a expresar lo que suponemos, que a tratar de
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entender y verificar lo que pasa en realidad— muchos de los
proyectos que siguen este principio no logran superar las nece-
sidades funcionales planteadas por el programa requerido, y a
veces no alcanzan siquiera a explorar las profundas y desbordan-
tesemociones de laimaginacion. Los resultados en estos dltimos
casos tienden a mostrar, misque un proyecto formal, un esquema
conceplual, y como bien sabemos los conceplos son un resumen
simplificado de la realidad siempre compleja y desbordante de
detalles.

Por esto mismo, los arquitectos modernos ponen lanto
énfasis en mostrar las plantas de sus edificios, ya que son los
planos donde la funcionalidad se revela con mayor claridad.

Laarquitectura postmoderna tratade invertirdicho proceso.
Centra su atencion en las fachadas, mas que en las plantas, y asi
como los dibujos de las plantas de los racionalistas son bastante
sobrios, los dibujos de las fachadas postmodernas desbordan
sabor y sentimiento, y a veces hasla parecen interesantes.

La organizacion de los espacios y la definicién de sus formas
se debe a un proceso més libre, més independiente de la funcion;
laformade mostrarimaginacionadnsin haber logradosolucionar
adecuadamente las funciones requeridas.

Aqui parece pertinente insistir en el argumento que utilizan
los racionalistas, pero que en realidad es un argumento utilizado
a lo largo de toda la historia de la arquitectura y de la filosofia;
la forma efectivamente depende de la funcion.

La solucién al problema de la extrema simplicidad que
critican los arquitectos postmodernos —ellos insisten en la
complejidad ligada a la vida que experimentamos— no se en-
cuentra invirtiendo el proceso de diseno, ya que esto no hace
sino provocar incoherencia en la organizacion de los espacios y
en la definicion de las formas —escenogralias absurdas, en vez
de formas coherentes— sino como se menciona antes, logrando
irmis allé de la cliciencia en los esquemas funcionales requeridos
—después de haberlos solucionado, y no antes— logrando des-




EL DOBLE JUEGO DE LA POSTMODERNIDAD EN LA AROQUITECTLIRA 1™

bordar los severos limites de la eficiencia para explotar el placer,
logrando traspasar lainteligencia parasumergirse en lamemoria,
la imaginacidn, los suefios.

La técnica de construccion

La aparicion y el desarrollo de nuevos materiales ha sido un
factor decisivo para la arquitectura moderna, ya que ésta no sélo
los ha tratado de utilizar con sinceridad —apego a su ldgica
interna de comportamiento— sino que ha impulsado su desa-
rrollo mostrando sus posibilidades técnicas.

Desdeelsiglo pasadoconelvidrioyel hierro, posteriormente
con el cristal, el concreto y el acero, y actualmente con la nueva
generacion de cristales, los aceros de alta resistencia, las alea-
cionesdel carbonoyel aluminio, siguen mostrandonos larelacion
estrecha que ha mantenido la arquitectura moderna con la
utilizacion expresiva de los materiales de vanguardia y sus siste-
mas constructivos implicitos.

El postulado que impulsa dicha actitud sostiene que las
formas se desarrollan junto con las caracteristicas de los mate-
riales y no independientemente de ellos —de hecho, de ése
postulado nacid la ingenieria, y es ese postulado precisamente
el que ha permitido que los sistemas constructivos se hayan
desarrollado espectacularmente.

Desarrollar la arquitectura significa en este sentido cons-
tructivo, explorar las caracteristicas de los materiales, e impulsar
el desarrollo de los mismos. De hecho, debido justamente a esta
exploracion de nuevas posibilidades de los materiales, la arqui-
tectura moderna ha cometido ciertos errores como lo demuestra
Peter Blake.

Los experimentos no siempre resultan positivos, pero sin
ellos tampoco se pueden registrar avances,
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La arquitectura postmoderna toma una aclitud comoda;
trata de no arriesgar en el uso de nuevos materiales y I€cnicas
deconstruccidn, y aprovecha el desarrolloindustrial consolidado
para manipularlo de acuerdo con sus propios fines.

Asi como la arquitectura moderna trata de mancjar de
manera sistemética las cuestiones constructivas, de manera si-
multdnea a la definicion de la forma con extrema sinceridad
—eslructura aparente, colores y texturas propios de los mate-
riales, evidencia del sistema constructivo, eteétera— la arqui-
tectura postmoderna sélo lo hace cuando esto conviene a las
formas que pretende mostrar; la sinceridad constructiva deja de
ser una conviccion profunda para convertirse en una alternativa
més a manejar dentro de sus propuestas formalistas.

En la arquitectura postmoderna ¢l procedimicnto construc-
tivo no es parte medular del proyecto mismo, sino algo que debe
someterse a la forma proyectada con anterioridad: primero es
la definicion de la forma, y lucgo el analisis de los materiales y
los procedimientos constructivos a utilizar.

La arquitectura trata de establecer una relacion adecuada
entre los habitantes y sus edificios.

La arquitectura moderna trata de desarrollar dicha relacién
de manera acelerada, y probablemente en muchos casos, tanto
los habitantes como los constructores no estén preparados para
ello.

Pero si bien es cierto que en su afin de impulsar de manera
acelerada nuestra relacion con los edificios, la arquitectura
moderna ha cometido errores, éstos no s6lo no han sido solu-
cionados por la arquitectura postmoderna como su nombre lo
sugiere, sino que han sido agravados, ya que en vez de propiciar
un desarrollo mas adecuado a las aspiraciones de habitantes y
constructores, esta arquitectura ticnde a la regresion de dicha
relacion reprimiendo su auléntico desarrollo.

Eledificio dela AT&Ten Nueva York, eledificio de Servicios
Piiblicos de Portland, ¢l Teatro y el Palacio de Abraxas, en las
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afueras de Paris, los estudios de Hollywood y las casas de muchos
de los actores de Beverly Hills, el centro recreativo Disneyland
en Los Angeles, la Piazza d'Ttalia en Nueva Orleans, el centro
comercial Salinas y Rocha aqui en Guadalajara, supongo que
son ejemplos suficientes de imdgenes conocidas para apreciar
el tipo de arquitectura a la que me he estado refiriendo: la
arquitectura kitsch también llamada postmoderna.
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Dios, la perspectiva, ¢l color, la biblia, la forma,
las lineas, las tradiciones, los llamados humanis-
mos, ¢l amor, el cuidado, la familia, la escuela, la
educacion, los profetas y ¢l mismo Cristo se han
hecho anicos.

Marc Chagall, 1963

El silencio insospechado de la comunicacidn

Los grandes cambios historicos no se dan solamente por causas
y azares estrictamente historicistas, cientificistas o por las ideas
que los producen. Los acontecimientos espectaculares y coyun-
turales, como la caida del muro de Berlin en 1989 o el cambio
de rumbo de la mayoria de los paises del bloque socialista,
parecerian trastornar el destino de los habitantes del mundo al
final del milenio; pero no han hecho que el hombre de la calle
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de otras regiones modifique sustancialmente su forma de vivir.
Los verdaderos movimicntos de la historia se dan en el silencio
insospechado de la comunicacion; en el “tiempo largo” que nos
ensenara a medir Fernand Braudel; en la cronica de las civiliza-
ciones, en la historia social. Son relativos a las referencias de los
sujelos consigo mismos y con los olros; a su conexion con la
naturaleza, con ¢l mundo, con la trascendencia; con el poder,
con el saber, con la riqueza y con las interpretaciones que hace
¢l hombre acerca del tiempo. Finalmente, son cambios histéricos
porque la gran mayoria, si no es que la totalidad dc los seres
humanos vivientes en la ticrra, han cambiado sin regreso la vida
cotidiana.

El tiempo no hadejado de seruna representacion de quienes
lo determinan. Proyecciones pasadas y futuras del presente. Es
por ¢llo que la historia ticne sentido cuando la recrecamos y
actualizamos para el presente. “La historia como curso unitario
¢s una representacion del pasado construida por los grupos y
clases sociales dominantes™. Esto requiere de atencion a las
significaciones que tenia la historia en el ayer, y a las que se
despliegan para el manana. Al preguntar éde quicn es la repre-
sentacidn dominante del tiempo?, recordemos: “La lucha del
hombre contra el poder es la lucha de la memoria contra el
olvido™. Sin la conciencia histérica del pasado, sin la conciencia
de que siempre se le apuesta a una filosofia de la historia, es
decir, a un pensamiento utépico, caminaremos sin sentido por
las torres de Babel o caminaremos en el sentido impuesto quién
sabe por quién.

La paradoja de las interpretaciones del tiempo, en sus ex-
tremos ha ido del escepticismo radical frente al futuro y a las
imposibilidades de conocer el pasado, al dogmatismo de quicnes
consideran conocer la historia del futuro: ya sea en las profecias,

1 Walier Benjamin, Teus sobre lo filasoffa de la historfa, 1938 Citado en Gianni
Vattima, La sociedad transparenite, Anagrama, Barcelona, 1988, p, 75,
2 Milan Kunder, £ libre de la risa v e olvido, Scix Barral, México, 1987, p. 10
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parusias, historias de salvacion y apocalipsis religiosos; en las
interpretaciones analiticas de los suefios; en las astrologias; en
las ideologias politicas, o en las [uturologias cientificistas.

Uno de los indicadores que sirven para internarse en los
problemas de las concepciones del tiempo en las culturas y
civilizaciones es el uso del rito como exaltacion y como actuali-
zacion de la vida en el presente."El rito es el foco de toda la
energia organica y simbdlica humana que intenta extraer todos
los significados vitales del momento presente. Todas las pers-
pectivas del tiempose cruzan en el presente; el pasadoy el futuro
se realizan en ¢l ‘ahora’, ya que el rito exalta el acto total
orgénico-simbélico™. Para Becker, el hombre moderno no pue-
de comprender los ritos, porque ha ocurrido una sustitucion del
rito que celebra la propia existencia consciente, en el presente,
porunarecompensa [utura. Elfuturismoqueyaestabaenraizado
en la Edad Media, ya no es la critica moderna, la que a través de
la razon destruye tradiciones para recrear la cultura. La civiliza-
cion occidental adoptd la idea del progreso, con lo cual “no sélo
se devalud el pasado, sino también el presente™.

Asi como se le puso nombre a cada época de la historia
simplificindolo en los términos de la Prehistoria —porque no
existia la escritura de los acontecimientos— la Edad Antigua
—desde la escritura del acontecer, con los gricgos y romanos—
laEdad Media—porlallegadadelcristianismoy paradistinguirla
de la Edad Antigua y Moderna— y la Edad Moderna —desde
el “encubrimiento™ de América, con el Renacimiento, la Ilus-
tracion y la Revolucién Francesa— al periodo que va desde la
masificacion de los medios electronicos de informacidn, aproxi-
madamente en los anos cincuenta y sesenta de este siglo, a la
“tercera ola” o tercera revolucién industrial se le ha llamado
Postmodernidad o Era de las Comunicaciones. Jean-Frangois

3 Emesi Becker, Lo extruciura del mal, Un ensavo sobre la unificacidn de la ciencla
del hombre, FCE, México, 1980, p. 340
4  E Becker, op. cir, p. 340,
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Lyotard acepta el planteamiento de Touraine, en el sentido de
que “el saber cambia de estatuto al mismo tiempo que las
sociedades entran en la edad llamada postindustrial y las culturas
en la edad llamada postmoderna .

Nuestra época ticne como caracteristica fundamental a la
comunicacién, porque la comunicacién moderna ha transforma-
do a lasociedad en todos sus rincones, formas de ser y relaciones
con ¢l mundo. Pero ahora ha cambiado la historia y nos lleva en
una transicion de la modernidad, a lo que parece ser. la tardo-
modernidad.

El sentido del tiempo: la armonia o ¢l caos

Continuar sofiando sabiendo que estoy sofando.
Federico Nictzsche

Fundamentalmente y en los términos de la historia, en la Edad
Antigua el hombre habia aceptado explicaciones de una historia
mitica, fundada en el hombre, pero teocritica y mis o menos
ciclica, como lo senala Platon: “El Tiempo, el cual imita la
eternidadyse desarrollaencirculosiguiendoel Nimero™, Habia
dejado, con la filosoffa, los gérmenes de la autodestruccion. De
una explosion continua de la armonia en desarmonias entre las
esferas de la vida social, para una division de la politica y la
religion, la estética y la ciencia, la materia y la forma. Division
que se hard explicita en la Modernidad y que se expresa contun-
dente en el caos de la Postmodernidad.

En el eristianismo de la Edad Media se habia plantcado una
historia lineal. Esto permitia pensar en un mundo global que

§  Alain Touraine, Lo soviedad postindustrial, Arnel, Barcelona, 1973, Cilado en Jean
Frangois Lyotard, Le comidicidn pastmenderna, REL México, 1990, p. 13,
& Platdn, Timeo, Aguilar, Buenos Aires, 1981, p. 107,
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caminaba hacia el progreso cuando caminaba hacia “el fin de los
tiempos”. De esta manera las ciencias no chocaban con la
filosofia, ni ésta con la teologia. Era una historia teocéntrica.
Probablemente la “historia de la salvacion” sea la primera [ilo-
sofia de la historia. Radical y dogmitica, verdad revelada.

Los grandes relatos de la filosofia y de la teologia hacian
observar al mundo arménico en todas sus esferas, moviéndose
en su imperfeccion hacia el “Ser perfecto”, desde todos los
angulos. Las ciudades eran armodnicas, jerdrquicas, teocéntricas.
Desde entonces se explico el sentido de la historia ¢n una linca
que partia del caos. El verbo le daba armonia y terminaba en un
apocalipsis, en el que el mismo verbo hecho hombre le conleria
trascendencia a la muerte del mundo.

Sin embargo durante siglos, las instituciones de la Iglesia le
dieron unsentidolineal y parcial. Elmundoiniciaba en el paraiso
y lerminaria en el apocalipsis. Era una vida llena de pasidn, pero
también de muerte. Era una imagen desgarradora, triste, fatal.
Erala historia de un hombre crucificado. Esta versién se prefirié
a la del resucitado. El ciclo estaba en otra parte. Los grandes
descubrimientos se convirticron en los grandes encubrimicntos
y resguardos de los temas prohibidos de la Edad Media; contra
¢éstos llegd el Renacimiento. Y las instituciones del estado en-
cubrieron a las eclesidsticas, en un secularismo que llega hasta
nuestros dias.

La vida moderna transmutd los valores de la historia. Habia
iniciado en el caos, en la lucha de las especies y terminaria en la
promesa del paraiso en la Tierra, con un mundo mejor: yaen la
vida individual del libre mercado y del consumo ilimitado, ya en
la vida social en la comunidad de los bienes, en la ilimitada
produccidn seriada.

En ambos casos la vida moderna tenia un sentido adn lineal,
pero basado en la ciencia mecanicista. Modernidad fundada en
la explotacion de la naturalez...
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Sin embargo el modelo parece agotado. Para los grandes
filésofos y cientificos, la modernidad estd en su ocaso. Para otros
vivimos la transicion a olra etapa historica: es la transmoderni-
dad. Los més aventurados afirman vivir ya en la postmodernidad.

De la modernidad a la postmodernidad

Todo en ¢l Universo vivia en conexion con todo.
Hesiodo

A decir de Rubert de Ventos, la esencia de la modernidad reside
en la ruptura de un mundo simbélico donde las esferas de la
cienciay de la moral, del arte y de la politica, constituian un todo
coherenle y posibilitaban una concepcién global del mundo.
Afirma que ya en la Grecia clasica se inicia la desarticulacion de
ese todo armonioso. En una ciudad donde cada una de estas
esferas adquiere una direccién y aceleracién independientes, lo
primeroque se rompe es la politica, donde la comunidad humana
se define independientemente o al margen de su organizacion
tradicional; lo que Hamamos secularismo.

A partir de este momento serdn las ideologias y no la
mitologia las encargadas de mantener aquella imagen integrada.
La primera de esas ideologias, que también pudiera ser una
mitologia, es la ideologia del progreso y del futuro. Ideologia
que, a decir de Rubert de Ventos, adquiere su carta de legitimi-
dad religiosa con la idea cristiana de una redencion temporal en
¢l mundo; que alcanza o recupera su formulacion laica en la
moderna ideologia de las luces.

De aqui en adelante, la dnica estabilidad del arte, el saber y
la moral, serd la acelerada huida hacia delante; de ahi el progre-
sismo histdrico, el desarrollismo econdmico, el positivismo y el
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futurismo cientificos, la revolucion permanente, el arte de van-
guardia’.

Enlaépocamoderna, conlallegadade Colénauncontinente
hasta entonces desconocido, con la incorporacion del arte como
una esfera especifica en ¢l Renacimiento, con el arribo de la
Tlustracién inglesa y francesa, y con la Revolucién Industrial, la
teologia biblica dejé de ser la explicacién del mundo.

La intervencién de Renato Descartes en 1637, no es mis
importante en cuanto a su propuesta [ilosofica que en cuanto a
su apuesta actitudinal, al plantear sus “reglas para la direccion
del nuevo espiritu”. El discurso del método lo escribe en lengua
vulgar, en francés, y no en la lengua oficial de la filosofia que
era el latin, cosa completamente inusitada. Su modo de enfren-
tarse a la realidad a través de la duda, produjo un génesis en la
filosofia y en las actitudes modernas; deviniendo en una vision
del mundo desde las ciencias, Era la desacralizacion del discurso
religioso y “la desacralizacion de los textos religiosos, permitio
mis tarde la sacralizacién de los textos cientificos™ *,

La otra causa del movimiento moderno junto con la pro-
puesta filoséfica de Descartes, es la invencion de la novela de
Cervantes. Milan Kundera la senala como un arte europeo que
permitird la exploracion de lo que Heidegger llamara “el olvido
del ser”, el ser del hombre. “Comprender con Cervantes el
mundo como ambigiedad, tener que afrontar no una tnica
verdad absoluta sino un monton de verdades relativas que se
contradicen (verdades incorporadas a los egos imaginarios lla-
mados personajes), poseer como Gnica certeza la sabiduria de
lo incierto, exige una fuerza igualmente notable™.

Por dltimo, el encuentro del hombre con el descubrimicnto
de si mismo como objeto del interés prioritario a través del yo,

7 Xavier Rubert de Vientos, “Kant responde a Habermas™, en Ef vigle topo, num, 64,
1981, p. 46.

8  Guillermo Tovarde Teresa, “México entre ¢l fundamentalismoy la globalizacitn®,
Vuedta, México, nim. 198, mayo de 1993, p. 33,

2 Milan Kundera, El arte de la novela, Vuelta, México, 1988, p. 14,
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hizo que el hombre se relacionara con la alteridad y con la
naturaleza de modo cualitativamente distinto.

Hoy de nuevo el sentido postmoderno se da en el encuentro
del hombre consigo y con el otro. A través de la ironia, como lo
ilustra Victoria Camps, con la dulce indiferencia, en la antitesis
de la pasidn revolucionaria dirigida a transformar el mundo, “la
risa y el olvido”, la levedad, la vida como precariedad: “El
absurdo, la nada, las faltas de la existencia no provocan niusea.
Los hechos tal vez sean los mismos: no lo es la forma de
describirlos o valorarlos. Sigue habiendo muerte, hastio, miseria,
deslealtad, odio, ambicion. Los hechos cambian poco. Lo que
ha camhliuadn es la actitud ante ¢llos, que ya no es trigica, sino
irGnica™".

Aun cuando en la Edad Moderna, “se da una diferenciacion
de las esferas axiolgicas la ciencia, la moral y el arte™"’, estas
esferasse mantuvieron mdso menosunidasen un todo coherente
y posibilitaron una concepcion global del mundo”. En este
macroproceso social, el elemento integrador fue la razén. Asi-
mismo la vision lineal del mundo, pese a la crisis, se mantuvo en
su sitio, lo que se descentrd fuc ¢l antropocentrismo. “La crisis
de credibilidad de la Biblia —Guillermo Tovar habla del siglo
XV1, crisis originada por ¢l encubrimiento de América y las ideas
de Copérnico— cuestiond la idea del origen privilegiado de la
humanidadsituadoenel paraisoterrenal. Lamodernidad invirtié
el sentido de los valores de la Biblia y se opuso a la verdad
indiscutible de un inicio ideal de la humanidad —el paraiso—
para combatir la idea biblica del fin del mundo, segin la cual, si
el inicio fue mejor, el fin serd lo peor: al principio el paraiso, al

10 Victoria Camps, “El sentimiento indnico de la vida™, Vielia 126, mayo de 1987, p.
4.

11  Jirgen Habermas “La modernidad: un proyecto inacabada”, en Ensaves polfticas,
Peninsula, Barcelona, 1968, pp. 272-273.

12 X. Rubent de Ventos, op, cif.
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final el apocalipsis. La modernidad propuso: al principio el
primate, al final la utopia del hombre civilizado™

En esta época tardomoderna, el mundo no parece tener una
sola explicacion o mito totalizador. Las distintas esferas de la
vida social tienen su propia version, se desarticula el “todo
armonioso”. Las esferas se movilizan cadticamente, chocando
unas contra otras, alejindose, mezclandose, pulverizindose en
su interior. Esto no permite pensar en un sentido de la historia,
por lo que la historia lineal se vuelve las histonias, las versiones,
las explicaciones del mundo. Aqui interviene la comunicacién
entre las culturas a través de los medios masivos. Al no existir
destino predeterminado, ni relacién ontoldgica entre las esferas
de la vida social, no es posible pensar en el progreso, puesto que
cada una gira en forma acelerada con su propio sentido, si se
puede decir que hacia su propio progreso; sin embargo el nuevo
mito parece ser el progreso mismo. Las esferas, se alejan, se
acercan, chocan, se contaminan unas con otras'’.

Esto produce paradojas. Los nuevos metarrelatos son las
literaturas, los noticieros, y fundamentalmente los relatos ic6ni-
cos. Laimagen en movimientoqueintegray desintegra el sonido,
la escenogralia, la fotografia, la museografia, y se pierden los
limites establecidos entre la fantasia y la realidad. El tiempo
pierde sucesion y se vuelve permanente movimiento de discon-
tinuidad. Lo mismo le sucede al ritmo. Al no existir una posibi-
lidad de captar o expresar la realidad, todo se vuelve plasti-
co-estético; esto hace olvidar una posible busqueda de la verdad,
para convertirse en relatividad, por lo tanto en un nuevo pluri-
sentido, paraddjicamente neoconservador, sin posibilidad de dar
sentido a la injusticia, a la pobreza, a la imposicién. Es el libre
comercio del poder, del dinero, de la ciencia, de la religién, del
arte, de la poesia. Es la dispersién continua en la discontinuidad.

13 G. Tovar de Teresa, op. cit, p. 33,

14 Cfr.Jean Baudrillard, La ransparencia del mal, Anagrama, col, Argumentos, 1989,
Barcelona,



14 HUMBERTO DROZO0 BARBA

Y el hombre, en todos lados y en ninguno. Esta dltima visién
que parece muy apocaliptica, es mds bien genética; es el caos
como principio de accién. Hay quienes ven en esta dispersién la
posibilidad de una “modernidad no totalitaria™.

Contra el orden totalitario moderno, estén las filosofias del
caos, que van en contra de la racionalidad moderna del orden
—que es un “sistema de dominacion y de control total que
dispone de las armas, las técnicas, los medios de comunicacion
y la puesta en escena de la modernidad™*— y el pensamiento
débil.

Georges Balandier en su alegato sobre el desorden afirma
que, “Si bien el orden no es méas que un caso particular del
desorden, la filosofia presente debe progresar a partir de lo
general: el d{:.surdcn es 0 parece ser hoy un dato inmediato de
laexpencncm ¢, yrespecto de laconciencia del desorden, indica
que ésta “se sitda en la linea del llcmpﬂ entre el olvido de las
condiciones anteriores y la ignorancia de los estados futuros™"”.

Silaciencia pugn6 por la desaparicién del mitoy se aposento
como ¢l nuevo mito omniabarcador, el espiritu despierto del
hombre y los problemas enfrentados en un principio con arro-
gancia por la ciencia, ahora son vistos con la humildad de quien
sabe que el conocimiento cientilico es un tipo de saber, pero no
el dnico.

Hay algunos rasgos que parecen acentuarse en todos los
ordenes de la vida de nuestra €poca, algunos de ellos rebasan
fronterasyengloban al mundo, otros son caracteristicas mas bien
de ciertos sectores o ciudades de los paises llamados “desarro-
llados". En el ambito de lo politico: la secularizacion, el racismo,
la pluralidad politica, la ingobernabilidad, el cambio de la rela-
cién internacional de lo geopolitico a lo geoecondmico, los

15 Georges Balandier. El desorden, la teorfa del caos y las ciencias sociales. Elogio de
la fecundidad del movimiero, Gedisa, Barcelona, 1994, p. 204,

16 G. Balandicr. op. cit., p. 232.

17 Ibid,p. 233
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neonazismos, ¢l regreso de la extrema derecha, el terrorismo.
Desde lo estético: el eclecticismo, el Kitch, las vanguardias ante
la imposibilidad de la vanguardia, el minimalismo, lo tecno-in-
dustrial, el futurismo. Desde lo econdémico: la globalizacion, la
formacion de blogues economicos, el neoliberalismo, el hambre,
el desempleo. Desde lo sexual: el sida, la transexualidad, el
pansexualismoy la contrarrevolucion sexual. Desde locientifico:
las ciencias de la frontera, la pluri/multi/inter/disciplinariedad,
las crisis de las ciencias sociales. En las tecnologias: la hipertec-
nologizacion y la realidad virtual. Desde lo educativo: lo multi-
disciplinar, el hipermetodologismo, la multiculturalidad, la exce-
lentizacidn, el uso de los términos econdmicos para la educacion
como la calidad total, los bancos de datos. Desde lo filoséfico:
la postmodernidad, la deconstruecién, los neorracionalismos, el
pensamiento débil, la caologia. Desde lo comunicacional: la
globalidad, la soledad urbana, el correo electrdnico, los noticie-
ros en vivo, el nuevo periodismo, la telefonia celular, el fax, las
redes de servicios computacionales, los bancos de informacién,
los bancos de imagenes, las agencias informativas, los servicios
de informacién por cable, la imagen en movimiento, la anima-
cion, la superposicion de técnicas, estilos, formatos y géneros.
Desde lo ecoldgico: los grupos ecologistas, la afectacién enca-
denada de los fendmenos de la contaminacion, la supervivencia.
Y desde lo religioso: el secularismo, el ecumenismo religioso, la
necesidad de lo espiritual y los fundamentalismos.

Todos los caminos levan a la comunicacion

En lasegunda mitad del siglo XX los filésofos, socidlogos, antro-
pélogos, politdlogos, lingiistas, psicélogos y tedlogos coinciden
abrumadoramente en que las soluciones a los asuntos del mundo
pueden estar en muchos frentes, pero que no pueden dejar de
lado el problema y la solucién que provoca la comunicacién.
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Después de las dos guerras “mundiales”, y particularmente
desde los afos cincuenta, s innegable que los fenémenos pro-
ducidos por la comunicacién también han aportado a la filosofia
problemas que actualmente trata de resolver.

Entre los intelectuales més influyentes en el pensamiento
contemporaneo, que trabajan el problema con proposiciones
explicativas e interpretativas con intenciones universalistas, es-
tin los alemanes Jurgen Habermas y Niklas Luhmann.

Jirgen Habermas, quien sigue apuntalando la validez de la
tradicion del pensamiento socioevolutivo de los siglos X¥iIl y
xix'*, asienta: “La filosofia se viene esforzando desde sus orige-
nes por explicar ¢l mundo en su conjunto, la unidad en la
diversidad de los fendmenos, con principios que hay que buscar
en la razén y no en la comunicacién con una divinidad situada
allende el mundo y, en rigor, ni siquiera remontindose al fun-
damento de un cosmos que comprende naturaleza y sociedad™”.,
Explica que el malestar del mundo de hoy, no ha sido provocado
por los intelectuales modernistas, sino que se debe a una moder-
nizacion social centrada en el crecimiento econémico y el ren-
dimiento de las organizaciones estatales; que esta afectando a
la “ecologia de las formas vitales maduras y a la estructura
comunicativa interna de los mundos vitales histéricos™™. Es por
esto que propone el concepto de “accion comunicativa” como
una accion social en que los planes de accion de los distintos
agenles quedan coordinados a través de “acciones de habla”™ en
que los hablantes pretenden “inteligibilidad™ para lo que dicen:
“verdad” para el contenido de lo que dicen; “rectitud” para sus
acciones de habla en relacion con el contexto normativo vigente,

18  Enrique M. Urefa. La teorfa critica de la sociedad de Habermas, Teenos, Madnid,
1584, p. 109.

19 Jirgen Habermas, Teorfa de lo accidn comunicativa I, Taurus, Buenos Aires, 1989,
p 15

20 J. Habermas, *La modemidad, un proyecto inacabado”, ap. cit.
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y “veracidad™ para sus actos de habla como expresion de lo que
piensan”'.

Niklas Luhmann, por su parte, cree que la tradicion del
pensamiento socioevolutivo estd superada y que no responde a
la realidad de nuestra compleja sociedad superindustrializada,
en la que la integracion ya no discurre por cauces de integracion
social, sino por causes de integracion sistémica. Utiliza en su
“teoria general de los sistemas sociales”, al concepto de comu-
nicacion—desde el “sentido™ ycontralaidea de “transmision"—
como el componente basico de la accidn, pero siempre como un
proceso autorreferencial que como el lenguaje, tiene las funcio-
nes de representacion —como seleccion de informacién— ex-
presion —que es laseleccion del contenido de la informacién—
y apelacion —que es la expectativa de éxito, es decir, la expec-
tativa de seleccion de aceptacion™—. “Si se entiende la comu-
nicacion como sintesis de tres selecciones, como unidad de
informacion, notificacién y comprension, entonces la comuni-
cacion se realiza cuando y hasta donde se genera la compren-
sion">. “Sobre la base de la accién fundamental de la
comunicacion y de sus medios operativos, un sistema social se
constituye como sistema de accidn y se autodescribe para dirigir
la continuacién de los procesos, la reproduccion del sistema.
Para facilitar la autobservacion y la autodescripeion, la comuni-
cacion se hace asimétrica, su estimulabilidad abierta se reduce
debido a la responsabilidad de las consecuencias™, La sociedad
€s, en suma, un sistema de comunicacin autopoiético™.

Para algunos el exceso de informacion produce globalidad.
Es decir, “sabemos” lo que ocurre en “todo el mundo™. Lo

1. Habermas, Escritos sobre maralidad v ericidad, Paidés, Barcelona, 1991, p. 9.
Niklas Luhmann, Sistoray sociales, Lineawienios para ung teorfa general, Uia,
Alinnza Editonial, Méxco, 1991, pp. 151-186.

N. Luhmann, op. cir., p. 160,

Ibid., pp. 176-177.

Niklas Luhmann y Raffacle De Georgi, Teorfa de fa sociedad, UdeG. Ui, meEso,
México, 1993, p. 88,
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simultdneo de los noticieros que revuclven religion, matanzas y
hamburguesas, con ciencia, espectaculos y hambre.

Paraotros, la posibilidad de la comunicacion masiva, permite
conocer multiples versiones del mundo, por lo tanto se pierde
el sentido para incorporar varias visiones que e hacen mis
persona en tanto “comprendes” més al otro. Pero esa compren-
siénes unmitoelectrénicoque loaleja més, puestoque el hombre
no puede estar consciente y simultineamente en varios lugares
y concepeiones del mundo. Paraddjicamente, esta multiplicidad
de versiones del mundo pluraliza las filosofias de la historia,
multiplica las posibles utopias, las ideas de progreso.

Hay quienes pensaron que el “mundo se volvia mds trans-
parente”, porque lo“sabiamos mejor”, locomprendiamos “mds”,
cuantitativamente. Pero otros como ¢l italiano Gianni Vattimo
y ¢l [rancés Jean Baudrillard, observan que con ¢l arribo de dos
elementos; los medios de informacion masivay la popularizacién
de los contenidos y lenguajes de las ciencias hemos desarrollado
una vision més compleja de la sociedad —por lo tanto una
complejizacion de la sociedad misma, contrario a lo que podria-
MOS pensar, como una transparentizacion—. Para Vallimo, la
imposibilidad de concebir la historia como un decurso unitario
—quedaocaso alamodernidad— nosurge solamente de lacrisis
delcolonialismoydelimperialismoeuropeo, “es también yquizis
en mayor medida, el resultado de los medios de comunicacion
social (...) Los pueblos primitivos, los asi llamados, colonizados
por los europeos en nombre del buen derecho de la civilizacién
superior y mis desarrollada, se han rebelado y han vuelto pro-
blemitica de hecho una historia unitaria, centralizada. El ideal
europeo de humanidad se ha manifestado como un ideal mas
entre otros muchos, no necesariamente peor, peroque no puede
pretender, sin violencia, el derecho de ser la esencia verdadera
del hombre, de todo hombre..."™,

2 Gianni Vatlimo, Posonodernidad: (ung sociedod ronsparenic?, Anthropos, Bar-
cclona, 19940, pp. 9-19,
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En los términos de Jean Baudrillard, “La revolucién con-
tempordnea es la de la incertidumbre. Nos cuesta trabajo acep-
tarlo. Y la paradoja estd en que confiamos escapar a ¢llo con
mas informacién y comunicacion, agravando con ello la relacién
de incetidumbre™’.

La tardomodernidad estd sujeta al comercio-consumo; al
método cientifico; a la generacion de los medios de informacion
—particularmente la television— al elemento poliéinico: a la
liberalizacién en todos los sentidos que inicia con el comercio;
al recurso del sinsentido del progreso, y al progreso como tnico
y falaz sentido; a la posibilidad de conivencia del bien y el mal,
sin contradiccion alguna; a la desaparicion por la via de la
proliferacion, contaminacion y saturacion y no por la muerte
misma; a la artificialidad de todo; a la involucidn de los valores,
no al cambio de valores; a la transferencia de la iniciativa humana
hacia la tecnologia, lo que hace al hombre vulnerable a la ciencia
y a la técnica.

La racionalidad autodestructiva

Una parte del género humano, orientado al poder, ha buscado
con ansia encontrar reunida en un solo patio a “la humanidad”
ensu totalidad. Sin embargo, por primera vez, es al final del siglo
XX, cuando el género humano a través de las comunicaciones
puede nombrarse —casi— la humanidad en el sentido totali-
zante y omniabarcador que intentaron los griegos por los 400
anos antes de Jesucristo; los cristianos por el 1300 d.C.; los
renacentistas por el 1600 d.C. Lo mismo buscaron los ingleses y
los franceses por los afios 1700y 1800d.C., y los estadounidenses
por el 1900 d.C. Los pueblos sofiadores de dominios universales
tienen historiadores que creen escribir la historia y que creen
narrar lo que es imposible contar: la historia de todo lo que

27 1. Baudrillard, op. cir, p. 30,
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ocurre, en todos los lugares, en todos los momentos. Y es que
tendria que contarse todo, de todas las personas, de todo el
mundo, a un tiempo. Otra parte de la humanidad ha contado
con ansia, todo lo que pasa, en todo momento, en el cielo, la
tierra y en todo lugar. Pero no ha habido quién la escuche. Las
tiltimas versiones son los noticieros de lelevisidn y la transmision
en vivo y en directo de la guerra del golfo pérsico, que la vemos
y no pasa nada. Sin embargo hemos estado cerca de encontrar
a la gente del mundo reunida en el patio compartido de la
television; al final del siglo XX, gracias a un mundo globalizado
alravésdelascomunicacionesy la economia, donde losdeportes,
el rock y las guerras son el especticulo.

La racionalidad moderna tenia un instrumento maravilloso
para renovar la civilizacidn: la razon. Este método heredado de
los griegos, que permitia la critica de la tradicién, aumentaba la
posibilidad de su recreacién, la poda que le permitia crecer. En
esta modernidad, en medio de la civilizacion se ha adosado otro
instrumento: ¢l capital. Ahora la razén se vuelve un macroes-
quema de operaciones seguras ¢ inamovibles para el progreso
entendido como crecimiento econémico para unos cuantos en
unsistemade capital. Es el neoliberalismo, la razén instrumental
como finalidad y como omnicomprensién, que no permite su
critica. Es la racionalidad tardomoderna. El gran patio en el que
nos reunimos, es la macroplaza comercial internacional, en la
quecabe “todo mundo” queesté en el primer mundo. Y se aferra
a subsumir los acontecimientos del desorden mundial en un
orden legitimado con los poderes econémico, politico y bélico,
no mis el poder suicida de la locura de la razon critica.

El efecto del fin de siglo

El efecto fin desiglo, por el que la humanidad se hipersensibiliza
frente al problema del tiempo y de la historia, nos lleva a hacer
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preguntas; a criticar los resultados del programa de la moderni-
dad y por consiguiente sus planteamientos; a buscar nucvas
formas de ver el mundo. Es%ina reaccién de actividad tedrica y
prictica inlensa. Algunos de los elementos que nos permiten
conocer la razén del desencanlo respecto de la modernidad y
sus resultados, son los siguientes:

El crecimiento desenfrenado; la produccién industrial que
arroja residuos t6xicos y plaguicidas; la contaminacion de suelos
y aguas; la proliferacion de enfermedades; la destruccion de la
capa de ozono, con el aumento en la radiacin ultravioleta. La
sensacion de inseguridad; el armamentismo con sus enormes
gastos militares; el crecimiento insostenible a largo plazo; el
creciente gasto de energia; las emisiones y residuos radioactivos;
las energias no renovables; los combustibles fdsiles; el carbon y
la contaminacion del aire; las emisiones de CO2 y su incremento;
la Huvia dcida y la muerte de los bosques, la acidificacion de las
aguas; el efecto de invernadero; la alteracién del clima. La
disminucion de la humedad del suelo y la pérdida de tierras de
cultivo; la alteracién de precipitaciones pluviales; la subida del
nivel del mar; la inundacién de zonas costeras y laderas de los
rios; la muerte de animales; la disminucién en la produccién de
alimentos; la desnutricion. La falta de atencién sanitaria; ¢l
analfabetismo; la insuficiente planificacion familiar; la elevada
mortalidad de las madres; la explosién demogrifica; la enorme
presién sobre los recursos naturales, la deforestacién, la erosion
de los suelos e inundaciones; la expansion de las zonas de cultivo;
la sobreexplotacion de pastos y tierras de cultivo; la desertiza-
cién; la pobreza y el hambre.

«Es posible un humanismo postmoderno?

Se podra dudar de que exista un auténtico postmodernismo en
filosofia, no podemos menos que registrar las realidades post-
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modernas que emergen en medio de nuestra cultura moderna
—en la era de las comunicaciones— realidades que nos retan,
nos invitan como desafio milenarist#ano renunciar a ladiscusion
sobre esta tension modernidad-postmodernidad.

Aungque no es posible resolver de un plumazo la vieja discu-
sionsobre la expresion propia del pensamiento filos6fico —ima-
gen o palabra— la postmodernidad asciende sin esquemas
propios de interpretacion, sin limiles lrampnremcs y con
modos de expresion incémodos para el lenguaje tradicionalmen-
te utilizado por la filosolia. En la escritura, se aposentan la
imagen en movimiento de la television y las redes de computa-
cion.

Algunos de los rasgos principales de la filosofia del final del
siglo XX son: la crisis de los grandes paradigmas del marxismo,
de la hlosofia analitica y de la metafisica; la relatividad de una
filosofia totalizante; el lenguaje como novedad del siglo XX y el
{in o desaparicién de los grandes metarrelatos o su sustitucion
por el pequefo relato. Finalmente, la gran discusion dc este final
del siglo es la de la modernidad y la postmodernidad™,

Se puede hablar de un humanismo griego, que dibuja una
Edad Antigua mitoldégica, donde losdiosesestinhechosaimagen
ysemejanza de los hombres, con todo y sus demonios y pasiones.
De un humanismo medieval arrinconado por el teocentrismo
totalizador, con una idea de la historia providencialista, tendida
hacia el futuro del fin del mundo milenarista —sin embargo en
estricto sentido y en contraposicion con la Edad Media, el
humanismo dominante que conocemos hoy, tiene sus origenes
histdricos en el llamado Renacimiento de los siglos XV1y XVIL
Esta nueva época, reclamaba la autonomia humana en su saber,
obrar y crear. En suma, es un “descubrimienio del hombre en

2% Paraampliar el concepto de la trapsparencia en la postmodernidad, Cfr. 1. Bau-
drillard, op. cir., y G. Vattimo, op. cir.

29 Gabricl Vargas Lozano, "La filosofia en ¢ final del siglo XX7, revista Plural 258,
marso de 1993, Mdnco.
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cuanto hombre™. Desde entonces podemos decir que hubo
tantos humanismos, como ideologias humanistas y antihumanis-
mos’'. Estas formaciones humanisticas tuvieron sus crisis en cl
siglo mx“.

Jirgen Habermas afirma que aunque el término “moderno™
se emplea por primera vez en el siglo V, con el fin de delimitar
el presente cristiano del pasado romano-pagano, y ¢€s con ¢l
primero de los elementos con el que acaba por establecerse
oficialmente la relacion. Asi, “por moderno se entiende ahora
solo aquclln que ayuda a dar :::pn:tmn objetiva a la acluallda{i
espontineamente renovada del espiritu de la época™

Para Dc:tawu Paz, el modernismo es “nostalgia de Ia aulén-
tica presencia”, y lo que -:ucedc es que “experimentamos el fin
de la idea del arte moderno™

Enlaerade Insmmumwclnncs. la razdén moderna ticne una
agencia que la representa y €sta se llama “control”, hegemonia;
monopolio material y simbdlico de la verdad. El descenso de la
modernidad es lacorrupcidénde la cultura occidental que —como
se sugirio antes— sustituye a la razon creadora, por el dinero
Me atreveria a decir que la crisis de la modernidad es una crisis
precisamente del ser del hombre, para quedar en el parecer.
Pese a esta alirmacion, es posible que el humanismo en crisis no
sea un sintoma de decadencia, pero “si lo es de aquel sistema
del cual es adecuada ideologia. Esa crisis es también sintoma de
una apreciacion de la vida humana en términos que rebasan por

30 Luis Yiménez Moreno, Hombre, lustoria v eufnira, Desde la nipoura innovadora de
Nierzsche, Espasa-Calpe, Madrid. 1983, pp. 16-19

31 Porcjemplo: el humanismo idealista de la llustracidn, en lo siglos Xvil y XviiL; el

humanismo tedrico, ¢l humanismo prictico, los antihumanismos de Nictzsche, ¢l

de los estructuralistas como Lévi-Strauss, Foucault y Althusser; las concepiones

de Marx, Freud y, actualmente, |a teoria de los sistemas de Niklas Luhmann,

L. Jiménez Moreno, ap. cir.

J. Habermas, “La modemidad: un proyecto inacabado”, op. cit, p, 267,

Octavio Pa. Exsays, vol, 2, 329, citado en Jirgen Habermas, op. cit. pp. 268-269,
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completo la ética humanista™, es decir, una hondonada con-
tramoderna.

Pero iquéesloque hacambiado en las relaciones del hombre
consigo mismo, con ¢l otro y con el mundo? Las relaciones de
los hombres estan en una traslacion profunda. El discurso racio-
nal inaugurado por Renato Descartes parece agotarse y dar paso
a la experiencia, a la reflexion, al ascenso de la ironia. Y es que
la razén moderna estd impasible ante los fracasos de sus proyec-
tos de libertad, igualdad, justicia y fraternidad entre todos los
hombres. Contra el totalitarismo de la razén, el hombre postmo-
derno busca la verdad desde su experiencid pequena y limitada;
el hombre se pregunta si “desde esta experiencia parcial, quizas
alcance la totalidad del significado de su existencia™.

Es de un punto de ruptura, de donde a decir de Victoria
Camps, nace la ética; del confllicto “entre lo universal y lo
particular, entre lo establecido por la ley o la costumbre. Es ¢l
sujeto que se m:nic maltratado o hecho de lado por esas leyes
y costumbres™”. Es la preocupacion del sujeto singular sobre la
objetividad social. Pensamiento contrario a las concepeiones
trascendentalistas que consideran que detrds de los datos cien-
tificos siempre habré algo més alld, undios o unser trascendente;
una verdad sublime, divina, de la cual podriamos participar a
través de la filosofia. Es con Nielzsche que ocurre el regreso de
la tragedia, de lo dionisiaco, de Ja masica. Lo que en los términos
del pensamiento filosélico, significa ir en contra de la construc-
cion de la metafisica. Es con Heidegger, que aparece la posibi-
lidad de interpretar de varias maneras el lexto del mundo. Sin
embargo, ¢l pensamiento [ilosolico al tratar de destruir, decons-
truir el edificio de la metalisica y ser puro estilo, ése destruye a
si mismo?

35  Eugenio Trias, Filosoffa v camaval, Anagrama, Barcelona, 1964, p. 104,

36  Luis Garcia Orso, “0Cdmo ser cristiano en un mundo postmodermno®”, Chaxms,
octubire-povicmbre, 1993, p. 51,

37 Victona Camps, “El derecho ala diferencia”, en Ledn Ofivé (compilador), Elica
v diversidad cufineral, FCE, México, 1993, p. 86
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Esto es parcialmente cierto. Pero es posible tomar una
actitud politica alternativa a esta modernidad plural, excéntrica,
desarticulada e inorgénica; desde una teoria de la modernidad
como la que propone Rubert de Ventos, que reconozca: |a
existencia de la diversidad y la desarticulacion como rasgo ca-
racteristico de nuestra condicion; el valor que tienen las nuevas
posibilidades que la diversidad ofrece y la necesidad operativa
o funcional —nunca sustantiva o estructural— de una coheren-
cia, que aunque no pretenda negar la escision, busque enconlrar
su equilibrio y viabilidad. Emmanuel Kant, en 1784 planteaba
los motivos para esta relajacion de la racionalidad de la historia.
“Dado que los hombres no se comportan en sus aspiraciones de
un modo meramente instintivo —como animales— ni tampoco
como ciudadanos racionales del mundo, segin un plan global-
mente concertado, no parece que sea posible una historia de la
humanidad conforme a un plﬂn““.

El humanismo manipulado, el sentido de la historia impuesto

El primer reto para la filosofia humanista, desde la perspectiva
del postmodernismo es desentrafar el papel del ser humano en
la discusion sobre la historia; el sentido del tiempo, el humor de
los ritmos y la probabilidad de los destinos. Es la pregunta por
el llamado progreso social, por el desarrollo, ante lo que obser-
vamos cn el mundo del fin de siglo: pobreza, desempleo. alicna-
cion y desintegracion social. Una reflexion profunda del tema
ha llevado a pensar que las nociones de dignidad humana y
desarrollo sustentable. pueden poner en cuestion nuestras no-
ciones de derechos humanos y crecimiento econdmico, respec-
tivamente. Es un reto, porque el postmodernismo no permite
pensar en un mundo que mantenga ¢l sentido de la historia que

38 Emmanuel Kant, fdeas para tinag historta ieivenal en sentide cosmopaling . Tecnos,
Madrid. 1967 p. 4.
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trajo consigo ¢l cristianismo medioeval: lineal, universalista,
totalizante, apocaliptico y providencialista. Y es que “la condi-
cidn para concebir la historia como realizacion progresiva de la
humanidad auténtica estriba en que pueda ser vista como un
proceso unitario. Solo si existe la historia se puede hablar de
progreso. Pues bien, la modernidad, se acaba cuando deja de ser
posible hablar de la historia como de algo unitario. Tal vision de
la historia implicaba la existencia de un centro alrededor del cual
se reunicran y ordenaran los acontecimientos™. ¢Es que el
humanismo ya no ofrece respucstas al hombre mismo, lo ha
traicionado?

Heidegger lo plantea desde la libertad, “si se entiende ge-
neralmente bajo *humanismo’ ¢l esfuerzo porque el hombre sea
libre para su humanidad y encuentre en ello su dignidad, enton-
ces varia el humanismo segun la concepeion de la ‘libertad’ y de
la ‘naturaleza™"". El humanismo. como toda representacion del
mundo, ha sido manipulado, como instrumento de apropiaciéon
de la verdad, como instrumento de dominacion, como duefo y
sefor de la cultura; como justificacion para conservar el poder
en la historia.

En nombre de la libertad se ha llegado al liberalismo encar-
celador;ennombre de la autonomia en el conocimiento respecto
del pasado se ha perdido la memoria del conocimiento mismo;
en nombre de la emancipacion del hombre se han cometido los
mds abominables actos contra la dignidad humana.

Sin embargo esto es un problema que habri de enfrentar
cualquier humanismo, con las preguntas bisicas del fildsofo
Carlos Mongardi: idesde donde se establece el sentido —mo-
derno— o los sentidos —postmodernos— de la historia?, éa

G. Vartimo, FLa socicdod mansparente, op, ¢if,

Martin Heidegger, Cang sobre of lpnanivne, Tavrus, Madrid, 1970, pp. 16 8.,
citadoen Niklas Luhminn-Karl Eberhard Schorr, El sintema educanvo, UdeG, uia,
meso, México, 1993, p. 12
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favor de quién se impone asi el sentido —moderno— o los
sentidos —postmodernos— de la historia?

Hombre moderno, hombre postmodemno

En el final del siglo XX, ¢l hombre se observa en un espejo con
barrotes, en medio del desierto. Es la razon, la estructura del
pensamienlto, la que lo tiene sometido y busca la puerta de la
dimension espiritual en la libertad. El hombre cree dominar ¢l
universo material, pero se domina menos a si mismo, por lo que
la libertad se vuelve mas lejana. El gran descubrimiento freudia-
no de la modernidad, ¢l yo, se va perdiendo de nuevo en la
nebulosa del consumo, del tener mas, no del ser mas.

Es posible que la postmodernidad no solamente haya puesto
en desorbita a las diversas esferas de la vida social y haya hecho
que la esfera politica se independice y tome un ritmo propio;
también ha hecho que todas las esferas se contaminen o se
enriquezcan: la ciencia con la guerra, ¢l arte con la sexualidad.
la religion con la politica, la educacion con la economia. Es
posible que también haya descentrado de si mismo al sujeto,
enlonces sus polencias fisicas y espirituales no cstarin mis
arménicamente reunidas en ¢l ¢je del yo. Hombre atomizado,
cuyasensualidad estid cxasperada; cuyacmotividad eimaginacion
se encuentran [uera de eje. Todas sus potencias indisciplinadas
trabajando sin orientacion, buscando cada una por su lado su
propia satisfaccion, prescindiendo de las leyes del espiritu y del
ideal. Se explota el hombre y se dispersan los constitutivos del
ser profundo. Para quienes reconstruir la metafisica es lo mis
importante, esto signilica que no hay mis hombre y que para
que exista, s¢ han de recoger todas las fuerzas, reordenarlas en
[uncion de su valor respectivo y someterlas a un orden superior,
que puede ser ¢l “orden del espiritu™. Unificacion, asociacion y
personalizacion en un mismo “yo”. La pregunta es entonces si
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es posible redescubrir al hombre en cuanto hombre y reafirmar
lo humano como valor supremo con el perfeccionamiento de la
modernidad o si es necesario un sentido postmoderno para
lograrlo: un hombre bajo el signo de la armonia o un hombre
bajo el signo del caos.

Etica universal, ética plural

Uno de los rasgos que la perspectiva postmoderna plantea, es
ladiversidad. Estefendmeno noes nuevo, lasdilerenciasraciales,
geogrificas y, en suma, culturales siempre han existido. Sin
embargo, es hasta este fin del segundo milenio cuando se plantea
como un valor social, y por lo tanto para muchos, como un
problema insalvable en ¢l camino de la globalizacidn, Desde el
punio de vista filosofico es un problema antropolégico y €lico,
y tiene que ver con las interacciones transculturales, con una
filosofia de la comunicacién. Hay que preguntarnos con Ledn
Olivé, i.Cuidles son los problemas éticos de las minorias y cudles
problemas éticos plantean a las sociedades en general, al Estado
y a los fildsofos y antropélogos?, ées posible en la crisis de la
modernidad seguir hablando de un sélo sentido humano de vivir,
de sentir, de pensar, de una €tica universal, o tendremos que
hablar de una ética étnica, de un humanismo plural?"'.

Elespiritu del racionalismo cartesiano, ademds de fortalecer
la idea de la autonomia del presente con relacion al pasado
reconocia diferencia entre los hombres y los animales e igualdad
en la razon de cada hombre. Sin embargo, la diferencia con los
animales y los demas seres vivientes, se ha explotado al grado de
hacer peligrar la vida del hombre mismo. En nombre de la
igualdad se han alentado los desastres provenienies de las cul-
turas de masas manipuladas, ideologizando el principio de igual-
dad humana.

41 L Olied, o, cit,
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éDe lox derechos humanos universales a la dignidad humana?

&Los derechos humanos pueden convivir como planteamiento
universal en compania de la multiculturalidad, o acaso serdn un
intento desesperado de los movimientos modernos por estable-
cer una €lica universalista y por lo tanto homologadora? (Esta-
mos ante el peligro de borrar las diferenciasy sutilezas religiosas,
étnicas y culturales en general, con el pretexto de los derechos
humanos? Esta pendicnte adn la discusion sobre si el relorza-
miento inocente y entregado al concepto de respeto a los dere-
chos humanos universales o el regreso al concepto de la dignidad
humana, inclinado a lo regional, posibilita los matices culturales
necesarios al problema de ladefensa del hombre como prioridad
politica, economica y religiosa.

De la gran utopia a las pequerias utopias

Alirma Kundera que “la Edad Moderna cultivaba el sueno de
una humanidad que, dividida en diversas civilizaciones separa-
das, encontraria un dia la unidad y, con ella, la paz elerna(...) La
unidad de la humanidad significa: nadic puede escapar a ninguna
parte™".

El postmodernismo cierra las pucrtas a la wopia. para dar
paso a la heterotopia. “Se celebra universalmente la democracia,
pero con ¢l mismo espiritu s¢ lamentan, se crilican sus costum-
bres, su libertad vacia o ambiciosa, quebrada y librada a si misma,
invillida, paralizada. Es inquictanie la pobreza de vinculos que
ellafavorece entre losindividuosen comparacioncon losmundos
célidos y sociables con los que habia sonado™". *Abandonados
por los sentidos y las utopias. vivimos en un desierto [isico,

42 M. Kundera, op, cir, p. 17,
43 Oflivier Mongin, EN miedo of vacio. Ensave sobee las pasfones domocrdticas, FOE,
Argentina, 1993, p. 13,
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nucslras pasiones estin huérfanas de las grandes pasiones de
ayer™" afirma con nostalgia Olivier Mongin. Sele llama desierto
de pasiones, desierto de ideologias, [in de la historia, y a la
nostalgia se le critica como actitud burguesa.

El debate sobre la cultura se pinta de colores, de tolerancia,
de comunicacion entre las culturas. De la aparente ausencia de
pasiones medieval, pasamos a un aparente exceso de pasiones:
se multiplican las pasiones del sexo, el movimiento es continuo
y rapido, se descubren nuevos pecados y se pluralizan las formas
de perdon. las sectas, las religiones. Nacen nuevas, maltiples
enfermedades, alergias y asimismo se diversifican sus curas con-
vencionales v allernativas. No es pues el vacio de la ausencia,
sino el vacio de lo inaprehensible. En los términos de Mongin,
el “exceso de las pasiones es un mal habito que toma aquello
que excede a la pasion democritica por excelencia: la pasion
igualitaria. La mas maravillosa, la mas mégica, pero también la
mas insoportable, la mis insostenible, pues obliga a considerar
al otro hombre, al débil, al pobre, al extranjero, al nino como
pancdc uno mismo. Lo que no ocurre sin heridas ni perturba-
ciones’

Las criticas a un humanismo postmoderno

La critica ¢ética bisica es ¢sta: dcl humanismo habri sabido
resolver los problemas humanos esenciales del hombre —como
el problema de la justicia— lo hace hoy con los hombres y las
mujeres del fin del siglo. lo hari con los del proximo?

El humanismo enfrentari la critica directa y de frente de la
teoria de los sistemas. Niklas Luhmann afirma, “El hecho de
que, a pesar de todas estas evidencias, persista el alerrarse a un
concepto humanistico de sociedad, es decir, a un concepto que

O, Mongin. oy o . 14
45  Ihid, p. 19,
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tiene su referencia esencial en el hombre, quizé esté condicio-
nado por el temor a quedarse sin una medida para evaluar la
sociedady, porlotanto,sinelderechoa “ﬂrctcndarq ue lasociedad
se hayade organizarde modo humano™, Eneltextode su Teoria
de la sociedad llega a afirmar: “Las investigaciones que este libro
presenta buscan dar el paso a un concepto de sociedad radical-
mente antihumanistico y radicalmente antirregionalistico™"’.
También enlrentara la critica contra ¢l pastiche, ¢l ornato y el
regreso al sofisma de los reflectores, la television, la simulacion.
La critica de las religiones, que veran en el relativismo al vacio,
¢l enemigo de los valores propuestos por éstas.

El humanismo se medird con las propuestas de una [ilosofia
que “piense a fondo el devenir de toda su inocencia y repare en
elelectoque éste produce en las estructuras, y en esa ‘estructura
compleja’ o ‘conjunto de pa]'x.lt.s que llamamos, con lenguaje
sustancialista, ‘persona’ o ‘sujeto™ . Una posturaque quicreser
una alternativa al humanismo que se cree la Gnica salvaguarda
frente a la ideologia tecnocridlica de la racionalidad tecnoldgica
carente de fines. Por otra parte romperiacon la contrapropuesta
de ese tipo de humanismo, el estructuralismo. “El humanismo
yerra al no preguntarse si eso que considera incuestionable —la
subjetividad— mnqiiiuy-; acaso un fetiche. El estructuralismo
yerra al solocar o mdrgin.lr la relevancia del acontecimiento y
su capacidad disolvente™

Enfrentard las criticas de los hijos de la modernidad y las
propuestas de solucion a los problemas de la modernidad, con
la idea de su perfeccionamiento por el consenso en la accion
comunicativa de Jurgen Habermas.”La elaboracion de, y la
respuestaa, cuestionessustanciales, forman—en eso tiene razon
Hegel—untodoindisoluble™™., Y *Sise excluye (... )la posibilidad

46 N. Luhmann y R. de Georgr op, it p. 33

47 Ihid, p. 33

48 E Trins, op. cit, p. 106,

49 [fhd., p. 105

50 ). Habermus, Teorfu de fe wocide cosmnmicaiiva 1, p. 9,
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de instaurar un interjuego y una articulacion entre la esfera
congoscitiva, la eslera prictico-moral y la esfera expresivo-esté-
tica, resultari muy dificil que se logre curar la cosificacion social
1an solo mediante un nexo unilateral de la vida social a una de
estas esferas culturales que, por ser de altisima especializacion,
incluyen de alguna manera la coercion social™'. Con esto Ha-
bermas sigue proponiendo un mito omniabarcador. Podriamos
decir que lo que propone no es un nuevo mito totalizante, sino
una ideologia inextricable de una racionalidad de la accidn
comunicativa: aungue ¢l niegue. desde el lenguaje del moder-
nismo, a los mites como la ciencia, la literatura o la teologia,
cuando afirma: “Los mitos podrian considerarse enlonces como
potencialmente quiza ciencia y literatura y teologia; peroenten-
derlos como mltm es entenderlos como no siendo adn ninguna
de esas cosas”™™. *iNo cs hora ya de pedir una prehistoria de la
postmodernidad? LY no se veria dicha prehlsmna obligada a
excavar las yacimicntos de lamodernidad?"*, se pregunta David
Frisby.

El humanismo enfrentard la critica al reduccionismo, al
montar a la individualidad en el egoismo, miope y solitario que
se recuerda asi mismo, olvidando al otro. Sujeto de consumo de
experiencias, adorador de ladeconstruccion, delunmaking, pero
no solamente destructor de la racionalidad totalizadora, sino
deconstructor incluso de su propia racionalidad mntmnu:dcrna.
una especie de nihilismo disfrazado de ultramodernidad®. OI-
vidara a la comunidad, como sujeto débil, nuevo reo de la tribu
urbana. Alguien que por un inocente pluralismo neoliberal, no
se compromelera. Alguicn que olvidari. en suma, a los muertos

51 ). Habermas, *La modernidad inconclusa”™, citado en X. Rubert de Ventos. ap. cir.

£2 ). Habcrmas, Teovia de la accidn comunicativa £, p. 95

53 David Frishy, Fragmentos de fo modemidied. Teorias de [ modemidad on la obra
e Sirmel, Kracawer v Bemjarrier, Visor, Madnd, p. 16,

54 Albrecht Wellmer, Sobre s dialéetica de modemidad y posimodernidad e critica
de fa razdn despinds de Adomo, Visor, Madrid, 1992, pp. 52-55.
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de la modernidad, a los margmadm y empobrecidos por falta de
solidaridad y humanidad®.

Esperanzas y desesperanzas

Hay esperanzas y valores para un humanismo postmoderno, en
el sentido de profunda humanidad que la mujer puede aportar
a la vida social. Existe un capital inexplotado de la mujer para
crear un humanismo con una visin ciclica, que deviene de su
propia indivisibilidad como sujeto que incluye su inteligencia, su
espiritu y su biologia. Dejo la palabra a Victoria Camps: “La
subcultura femenina, precisamente por su inferioridad con res-
pecto a la cultura predominante, ha dado origen a una serie de
‘valores’ propios y, en muchos casos, contrapuestos a los tipica-
mente masculinos: la paciencia, la falta de agresividad o de
competencia, la discrecion, la ternura, la receptividad. (...) Por
supueslo que tales valores aparecen, como negativos y nihilistas,
porque son la antitesis del poder, las cualidades que, por fuerza,
han de desarrollar los seres dominados. Pero, ées imposible
verlos desde otra perspectiva? (...) éHan de ser negados senci-
llamente porque su gencalogia muestra un origen indigno? (O
podrian llegar a alirmarse como valores una vez puedan ser
predicados de seres libres e iguales? (...) éno es mds inteligente,
y més prometedor incluso, reservarse la opeion de mostrarse
poderoso o débil, segin vengan las circunstancias, que la nhts-
gacion de ser y parecer poderoso sea cual sea la situacion™

Por otro lado habrd de crecer la critica contra lo inhumano
de la sociedad moderna, una critica contra la intolerancia de la
razon totalitaria®’. Una experiencia fuerte como fuente de sabi-
duria, la recuperacion de la persona, la apertura a los otros sin

55 L. Garcia Orso, op. ¢il. p. 52
36 Victora Camps, Virmeles puiblicas, Fspasa-Calpe, Madrid, 1990, pp. 146-147,
57 V. Camps, op, cit
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dogmas, en suma, la comunicacion como misterio y develacién
de las ideologias, como encuentro fecundo con el otro.

Cuandohemos llegadoal findel milenio; el tiempo, el espacio
y el sentido la historia parecen transformarse radicalmente.
Hasta el mismo método matemitico-racional de las ciencias y su
reproducecion como modo de ver el mundo se clausura.

Latinoamérica no puede olvidarse de que las amenazas de
futuros apocalipticos o cielos espirituosos, no han permitido la
justicia social y la libertad. Pero tampoco de que irremediable-
mente —fatalmente— las promesas de paraisos seculares, tanto
delconsumocapitalista pararicos, comode unedéndesocialismo
para pobres, no han dejado el piso [€rtil.

Si la postmodernidad nos sirve para revisar la modernidad,
no parece inteligente tomarla como un momento descastado,
que permile solamente ¢l pobre revisionismo de una historia,
que parecia llegar al fin de un milenio. Habri que recrear el
pasado y pensar las utopias para vivir a fondo nuestro presente.
Hemos de distinguir con cuidado lo que es una propuesta sin
sentido, de lo que es una propuesta de propuestas con sentidos,
abierta en sus caminos. Esto es bisico para que lo postmoderno
penetrecondemocraciaen lo politico yse separe del capitalismo,
y para que la secularizacion nos lleve a nuevas formas de convi-
vencia, pero no a la anarquia. Porque de ser ésta una propucsta
postmoderna insensible, serd una guerra salvaje, individualista
y neoliberal o un neoconservadurismo, que basado en la romén-
tica idea pluralista, cosmopolita, copte el sentido del mundo
Kantiano y se sirva de cllo para dominar a rio revuello.

Una pregunta importante en este final de siglo seré: icomo
crear un humanismogque no nicgue sinoque acepte alos hombres
y a las mujeres de nuestro tiempo —con sus demonios particu-
lares— y que no busque obsesivamente la homogeneidad o la
unidad como una realidad sustantiva?
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a postmodernidad como fenémeno polivalente se
ha caracterizado socialmente como una actitud de
goce superficial frente a la vida. Pero también
como una oportunidad de convivencia en la
tolerancia, en la apertura a la pluralidad y en el
derecho a la diferencia. En el arte, como un punto
de vista estético que vuelve irbnico al mundo a
partir del ornato y del pastiche. Se ha considerado
también como una etapa histérica del rompimien-
to o superacion de la modernidad en muchos
sentidos de la historia, a partir de la era de las
comunicaciones. La filosofia y la ciencia son
disciplinas que se han encargado de transformar
con sus consideraciones el sentido del ser, la
estética, la ética y el conocimiento mismo, por lo
tanto son caminos privilegiados desarrollados por
el postmodernismo.

En este texto concurren las aportaciones de
filésofos, socidlogos, politélogos, comunicélogos
arquitectos y criticos de arte, todos con el interés
de analizar ¢l fenomeno postmoderno de nuestro
tiempo; conocer mejor la postmodernidad en el
mundo contempordneo.
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