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SEGUNDO ANIVERSARIO DE XIPE-TOTEK

Xipe-Totek naci6 a principios de 1992, el afio del V Centenario; a
fines de 1993, afio del indigena, cumplio felizmente el segundo aniversario:
y ahora en 1994 comienza su tercer afio de vida. Nos ha sido grato recibir
la confianza y atenci6n de nuestros lectores del pais y del extranjero.

Esperamos que la revista siga siendo de su agrado, y esperamos sus
criticas y sugerencias,

Guadalajara, cindad natal de Xipe-Totek, celebré su 450 aniversario
en 1992, pero sufrid las terribles explosiones del 22 de abril. El Procurador
sefiald muy pronto que habia dos tipos de responsabilidades: una, el hecho
de las explosiones; otra, la negligencia en no haber hecho evacuar la zona
para evitar el saldo trdgico de muchos muertos y heridos. Pero hace poco
la Procuraduria hizo saber que no habia culpables, notificaciéon que causé
estupor. Al pueblo no parece ético el dejar de sedalar, y de afrontar,
responsabilidades de ese género. Y no que el pueblo sea vengativo, pues
habia prometido perdonar. Fue la misma actitud que tomaron los jesuitas
de El Salvador, a propésito del asesinato de seis jesuitas y dos empleadas
cn 1989. El 24 de mayo de 1993 sufrié Guadalajara otra tragedia, la del
asesinato del Cardenal Juan José Posadas, que hasta ahora no ha sido
esclarecido. Al comenzar 1994 hubo otra explosion, ahora de tipo diverso,
el levantamiento en Chiapas del autonombrado Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional. Eso no sucedié en Guadalajara, pero la ciudad,
como todo ¢l pais, se sintié conmocionada. Algunos piensan que se trata
de una jugada politica interna; otros, de movidas de los grandes sistemas
politico econémicos; en fin, se han aventurado muchas hipotesis sobre
quién estd tras bambalinas, o si se trata precisamente de un levantamiento
indigena. En todo caso no hay quien niegue ¢l estado injusto en que viven
los indigenas de Chiapas y de otras partes del Continente.

Este nimero 9 proporciona ¢l indice de todo el afio 1993; y presenta
articulos sobre grandes sistemas politico econdmicos y sobre sistemas
filos6ficos que intentan estar en y con la realidad; otros, en que Xipe-
Totek toma posicién sobre el caso Chiapas, con los datos que tenemos
hasta ¢l 16 de febrero, en que cerramos la edicitn, Las memorias del ciclo
Drogas se iniciardn el préximo niimero.

La Redaccion




SOCIALISMOS Y MARXISMOS

Ignacio Medina *

Para diversos grupos sociales en América Latina ha pesado mucho
la interpretacion de los cambios ocurridos en los pafses socialistas de
Europa del Este durante 1989 yla crisis y posterior desintegracién politica
de la URSS que presenta al capitalismo como el fin de la historia. En ese
contexto se ha querido presentar la destruccién del socialismo como la
experiencia de la libertad, cuando lo que en realidad ha estado ocurriendo
es la cafda de cicrtos regimenes autoritarios permaneciendo con mayor
fuerza en nuestro mundo actual la aspiracién por una sociedad justa y la
lucha hist6rica contra un capitalismo cuya finica ley es la ganancia para
unos pocos.

El fundador de los conceptos de comunismo y socialismo no fue
Marx. Fue la misma experiencia de las comunidades primitivas de los
primeros siglos de la humanidad; fueron las comunidades cristianas de los
primeros aiios después de Cristo que pretendfan vivir en comiin ¥ poner
toda propicdad al servicio colectivo; fueron los socialistas utépicos de los
siglos XVIII y XIX.

En la historia de la humanidad, después de la existencia de las
inumerables socicdades primitivas en donde predominé un modo de
produccién comunitario como indispensable para la supervivencia
colectiva, las sociedades posteriores se dividieron en grupos sociales
antagbnicos de acuerdo a la apropiacitn de los excedentes de la producecifn.
La historia manifiesta desde entonces la existencia de clases sociales
dominantes (grupos minoritarios) y clases sociales dominadas (la mayoria
de la poblacién) en las distintas etapas de la humanidad: la opresitn de
las primeras sobre las segundas utilizando el poder del Estado y tratando
de legitimarse en el 4mbito ideol6gico.

* Centro de Estudios Latinoamericanos. Universidad de Guadalajara.
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Las socicdades de clases se han diferenciado segin el modo como
los grupos dominantes se apropian del fruto del trabajo de la mayoria de
la poblacion. Asi, en el esclavismo (siglo IV a.C. al siglo 111 d.C.) lo
determinante fue ¢l hombre fisico como esclavo y medio esencial de la
producecién; en el feudalismo (siglo VII1al siglo XV d.C.) lo determinante
fue la apropiacion del excedente de produccitn por via del derecho que
los sefiores feudales realizaban a costa de los siervos ya que tales sefores
eran los duefios del suelo con propicdad inalienable.

La sociedad capitalista, habiendo sido un proceso revolucionario
frente a los sefores feudales, inici6 su aparicion historica de dominacion
en el siglo XV1y llegd a constituirse en ¢l anico modo de produccién que
ha llegado a dominar mundialmente antagonizando mds la separacion de
dos clases fundamentales: los propictarios o controladores de los medios
de produccion frente a la gran mayoria de los hombres que salo tienen su
fuerza de trabajo y tienen que ofrecerla a un régimen de explotacién. Fue
la época de la acumulacion originaria del capital que no tuvo nada de
idilica: "La historia de esta expropiacion ha sido grabada en los anales de
la humanidad con trazos de sangre y fuego” (Marx. Cap. XX1V Tomo | EL
CariTAL. Ed. Siglo XXI. p. 894).

Las condiciones de continua opresion y explotacién de unos grupos
humanos sobre otros en las sociedades de clases son, en contraste con las
legitimas aspiraciones del ser humano a una vida digna con libertad, las
que han dado la posibilidad de pensar en construir estructuras sociales de
fraternidad y de justicia. Las mismas condiciones histéricas de explotacion
son las que generaron la utopia de una sociedad sin clases.

En la tradicion judia del ANTIGUO TESTAMENTO resalta, por
cjemplo, la época de los isaraclitas en donde, ante la corrupcion y
antagonismo de la sociedad mondrquica, el profeta lsafas aspiraba vy
predecia el tiempo en que pudieran pacer juntos el lobo y el cordero. Las
primeras comunidades cristianas en los primeros siglos después de Cristo
intentaron de hecho tener experiencias para compartir todo en comiin:
‘compartian todo cuanto tenfan. Vendian sus bienes y propiedades y se
repartian de acuerdo a lo que cada uno de ellos necesitaba”. (HECHOS,
2,44); "Nadic consideraba como suyo lo que posefa sino que lo tenfan todo
en comin® (Idem. 4.32). Estas experiencias cristianas son sorprendentes
puesto que la comunidad no s6lo afectaba a los bienes de produccion sino
aun a los bienes personales, algo que nunca ha sido pensado en las
sociedades socialistas contempordneas.
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En el siglo XVI. Tomas Moro escribe la UToOP{A imagindndosela
como un modelo ideal de sociedad para toda la humanidad en el que no
existe la opresién del hombre por el hombre. Es también el suefio de
Tomds de Campanclla (siglo XVI-XVII) en su CIUDAD DEL SoOL
imaginando una sociedad sin antagonismos sociales.

En estos pensadores se representa el ideal por alcanzar de la
humanidad como una esperanza radical de cambio frente a la pobreza y
opresion de la sociedad contempordnea, pero sin una estrategia material
que posibilite su acercamiento histérico.

A pesar de que ¢l capitalismo a finales del siglo XVI1I y sobre todo
en el siglo XIX representé un extraordinario desarrollo de las fuerzas
productivas a través de la maquinaria y la gran industria con elevados
indices de productividad, ello no se reflejaba necesariamente en beneficios
para la clase trabajadora, sino al contrario: es una época en la que coexiste
de manera causal la gran riqueza con ¢l empobrecimiento de muchos. Se
trata de un capitalismo salvaje con la poblacion, que hizo renacer la
aspiracion utdpica de una nueva sociedad con la formulacién del término
socialismo, empleado por primera vez por Leuroux y R. Owen. Es la
critica de un sistema de explotacién como el capitalista y el anhelo v
pasion por llegar a una sociedad diferente en el pensamiento de los
continuadores del socialismo utépico: Ch. Fourier, Saint-Simoén,
Proudhon,...

Los socialistas ut6picos son intelectuales, escritores, propietarios
burgueses, pero preocupados y denunciadores de los estragos que el
capitalismo produce en la clase trabajadora. Su gran mérito es la eritica
a la incapacidad burguesa del capital de otorgar a los trabajadores de las
anunciadas liberté, egalité, fraternité. Predicaban una nueva sociedad
bajo el principio socialista de la distribucién aunque sin llegar a un
andlisis material del como lograrlo.

La base de la critica no cra el andlisis de las condiciones materiales
sino la denuncia a la luz de un modelo de socicdad ideal propuesto por
ellos. Llegaron, sin embargo, a algunas técticas concretas: buscar el
convencimiento de los ricos y de los gobernantes para fundar las células
de la sociedad futura que, con la via del cjemplo, se multiplicaria. Son las
pricticas del falansterio de Fourier o de las sociedades comunistas de

Owen. Habfa que organizarle al pueblo estas células porque por sf mismo
era incapaz de organizarse y actuar,
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El MANIFIESTO DEL PARTIDO COMUNISTA escrito por Marx y
Engels en 1848, representa no solo una critica coherente y estructural al
sistema capitalista sino también a lo que ellos llaman socialismos
reaccionariosy reformistas: socialismo feudal, pequefio-burgués, burgués
y utbpico. Se ofrecen ahi las bases del materialismo historico y se
formulan los principios generales de una organizacion politica que pueda
ser capaz de dar los pasos efectivos para alcanzar -no s6lo aspirar- una
nueva sociedad.

La obra principal de Marx sobre EL CAPITAL, se centrd
fundamentalmente en el andlisis estructural del capitalismo como modo
de producci6n para descubrir cémo sus leyes fundamentales del valor yel
plusvalor actan sobre los trabajadores para extraerles legalmente gran
parte del fruto del trabajo generado en el proceso de produccién, Su lucha
tebricay préctica fue por conquistar un socialismo como proyecto histérico
de sociedad en tendencia hacia un comunismo como sociedad sin clases.

El comunismo -a diferencia del socialismo- representa asi la
supresion de la alienacitn y la opresion de los hombres en la Gltima ctapa
de la historia. "El comunismo ¢s en si el fin del desarrollo humano® (Marx.
MANUSCRITOS de 1844). En ¢sa sociedad ya no habré desajustes entre la
produccion y el consumo, ya no habr4 contradiccién entre clases sociales
sino que en la comunidad, como expresion mas completa del ser personal
del hombre, cada miembro podré satisfacer ampliamente sus necesidades:
"cuando haya desaparecido la subordinacitn esclavizadora de los individuos
a la division del trabajo, y con ella, la oposicion entre el tra bajo intelectual
y el trabajo manual; cuando el trabajo no sea solamente un medio de vida
sino la primera necesidad vital; cuando, con el desarrollo de los individuos
en todos sus aspectos, crezcan también las fuerzas productivas y corran a
chorro lleno los manantiales de la riqueza colectiva, s6lo entonces podra
rebasarse totalmente ¢l estrecho horizonte del derecho burgués, y la
sociedad podrd escribir en su bandera: "IDé cada cual segln sus

capacidades; a cada cual segin sus necesidades!” (Marx. CRITICA AL
PROGRAMA DE GOTHA).

El comunismo de la sociedad futura es ¢l cambio radical en la
estructuracion total de la sociedad no sé6lo en su aspecto eco ndémico, sino
también en lo politico ¢ ideolégico. De esta manera, no se pretende sélo
que el hombre tenga més cosas en la vida, sino que como persona en todos
sus dmbitos pueda realizar comunitariamente su ser total: "Marx nunca
redujo el comunismo s6lo a la transformacién radical de las condiciones
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econbmicas de la existencia humana, sino que interpret6 el comunismo
como la transformacién radical de la totalidad de la existencia humana...
Marx creia que la legitimacion final del comunismo consistirfa en la
creacion, por obra de éste, de un nuevo hombre libre que tendria una vida
armonizada con su naturaleza humana y con sus status acciolégico®
(Fritzhand Marek. HUMANISMO SOCIALISTA).

Pero este andlisis contrapuesto a los socialistas utépicos no se
reduce a expresar aspiraciones humanas legitimas. La tendencia de la
historia hacia la sociedad comunista se traduce en anélisis estructurales
y coyunturales del modo de producci6n capitalisia y sus modalidades de
dominaciGn para apoyar y promover una organizacién politica capaz de
dar el paso de una sociedad especifica a otra. Las aspiraciones de los
trabajadores en esa época determinada del siglo XIX no podian verse
como irrealizables sino que, surgidas de las propias condiciones materiales,
podrian ser alcanzadas al empezar a suprimir la dominacién capitalista
con una organizacin de trabajadores que buscara la toma del poder del
Estado. Los obreros "saben que la propiedad, el capital, el dinero, el
trabajo asalariado, etc. no son precisamente quimeras ideales de sus
cerebros sino creaciones muy précticas de su autoenajenacion que sélo
podrén ser superadas, asimismo de un modo préictico y material, para que
¢l hombre se convierta en hombre no sélo en el pensamiento, en la
conciencia, sino en ¢l ser real, en la vida" (Marx-Engels. LA SAGRADA
FAMILIA).

Asi nace la formulacién de un proceso hist6rico necesario de
transicién cuando una organizacitn proletaria llega a tomar el poder del
Estado en una sociedad determinada. Es la formulacién del socialismo
cientifico como una etapa prolongada y necesaria para superar los siglos
de condiciones materiales de dominaci6n capitalista y para enfrentar el
poder econdmico, politico e ideolégico de la burguesia que aidn subsiste
aunque ya no tenga el poder del Estado. "Entre la sociedad capitalista y
la sociedad comunista media el periodo de la transformacién revolucionaria
de la primera a la segunda. A este periodo corresponde también un
periodo politico de transicion” (Marx. CRITICA AL PROGRAMA DEGOTHA).

En las sociedades capitalistas, en las que imperan los intereses de
grupos minoritarios, la aspiracion del socialismo en la mayoria de la
poblacién es una necesidad que nace de sus condiciones historicas de
pobreza y explotacién. El socialismo puede aparecer en el momento en
que se desplaza del poder del Estado, por la via de las armas o por medios
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pacificos en condiciones democriticas, a la burguesia hegemdnica y una
nucva clase asciende al poder, Si esa clase en ¢l poder representa los
intereses de grupos mayoritarios enfrentard no sblo graves problemas
econdmicos, sino también la oposicién politica -y aun militar- de la
burguesia desplazada.

“Tedricamente no cabe duda que entre el capitalismo y el comunismo
existe cicrto periodo de transicion, Este periodo no puede dejar de reunir
los rasgos o las propiedades de ambas formaciones de la economia social,
no puede dejar de ser un perfodo de lucha entre el capitalismo agonizante
y ¢l comunismo naciente; o en otras palabras, entre ¢l capitalismo vencido
pero no aniquilado, y ¢l comunismo ya nacido, pero muy débil adn”
(Lenin.OBRAS ESCOGIDAS. T.III). La conquista del poder politico del
Estado por las clases dominadas emergentes o sea la sustitucidn del
cardcter de clase del Estado es la condicién indispensable para poder
afirmar el inicio del socialismo. Esta toma del poder politico del Estado
-a diferencia, por ejemplo de s6lo la toma de poder del gobierno- no ¢s
un acto de un dia ni siquicra en las revoluciones armadas triunfantes y por
¢llo es posible hablar también de una etapa de transicion al socialismo.
"No existe en sentido estricto transicion posible al socialismo en tanto la
clase obrera y sus aliados no hayan alcanzado ¢l poder politico, destruido
¢l Estado burgués, instaurado un Estado de cardcter proletario” (Pio
Garcia. LUCHA POR EL PODER Y TRANSICION AL SOCIALISMO).

El socialismo es una etapa de transicién y como tal es una ¢lapa de |
contradiceiones, de tentaleos y aun de fracasos. Con ello, ¢l término del
proceso oo ¢std nunca mecdnicamnie asegurado. Es una etapa en la cual
¢l poder del pueblo, es decir, la democracia, es una tarea de primer orden
puesto que se trala de canalizar hacia las mayorias la riqueza social
producida por los trabajadores, y se trata ademds de la participacion
social del pueblo en la conduecién politica del Estado,

Se ticnde a la consonancia fundamental entre las relaciones de |
produccién y las fuerzas productivas, pero existen problemas reales como
falta de inversitn, fuga de capitales, atraso en la tecnologia nacional,... |
que ponen en mucho riesgo en esta fase la eficacia del sistema productivo
y de distribucion. Se tiende a que el sistema estatal, las nuevas leyes y una
ideologia comunitaria jueguen un papel positivo en consonancia con las
nuevas relaciones de produceion, pero no se pueden cambiar costumbres |
¢ ideologia de un dia para otro y mds cuando no existen ya naciones
cerradas a ln comunicacidon mundial v mucho menos al comercio
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internacional y a la ley del valor. Se busca una planificacién cconbmica
encaminada a las necesidades mayoritarias de la poblacidn, pero impera
todavia ¢l mercado capitalista mundial ¥ su ley en la produccitn de
mercancias. Asi, aunque una nueva clase llegue a tomar el poder politico
de un Estado, en la etapa de transicién "subsiten remanenites de las clases
derrocadas: la clase terrateniente y la burguesia compradora; subsiste la
burguesia, y la transformacién de la pequeda burguesia solo acaba de
cempeiar. La lucha de clases no ha terminado... Serd atin larga y tortuosa
¢ incluso a veces muy cnconada... Adn no ha sido resuelta en definitiva la
cuestion de quién vencerd: el socialismo o el capitalismo™ (Mao Tse-Tung.
CONSTRADICCIONES EN EL SENO DEL PUEBLO).

Con todo esto, podemos ver diferencias muy claras entre utopia,
socialismo utdpico y socialismo como fase de transicion. La historia del
siglo XX, ademds, nos ha mostrado numerosas revoluciones triunfantes
como la del partido bolchevique en la Uni6n Soviética, ¢l Partido Comunista
de China, el movimiento guerrillero de Fidel Castro en Cuba, la resistencia
y triunfo del pueblo vietnamita, la revolucién sandinista en Nicaragua con
su triunfo en 1979, ... cada una de las cuales llegé a la victoria no por haber
escogido un modelo tedrico de sociedad y luego aplicarlo a su realidad

sino releyendo precisamente su situacion particular como pais inspirdndose
en teorias y experiencias de movimientos preexistentes.

Podemos también decir que no porque un movimiento adopte el
nombre de socialista y esté en el poder con una ideologia declarativamente
proletaria se ticne que suponer necesariamente la existencia de una fase
de transicion al socialismo. Con esto queremos decir que aunqgue
convenidos de la necesidad de trdnsito del capitalismo hacia otro modo de
produccion contemplamos actualmente la confusién mundial para analizar
cada movimiento en cualquicr pais que pretender ser de liberacién
nacional: asi nos topamos ¢l extremo del nacional socialismo de Hitler
junto con el de Pol Tot en Camboya, los tintes rosados del socialismo
francés o el espaiiol, la incognita que representa el Partido Baas Arabe
Socialista de Irak en el poder, los socialismos africanos,...

Con ello, podemos recordar las palabras del poeta latino Marcial,
del siglo primero d.c., que parecen ser dichas por Marx a todos lo que se
declaran socialistas y en nombre de esta lucha han cometido tantos
errores y barabaridades: "Quem recitas, meus est, o Fidentine, libellus,
sed male cum recitas, incipit esse tuus® (“El libro que estds recitando es
mio, pero cuando lo recitas mal, entonces empieza a ser tuyo"). Sin
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embargo, a decir verdad, el libreto del socialismo y el comunismo no ¢s
original de Marx sino de las primeras comunidades cristianas.

Quienes celebran apresuradamente la muerte del socialismo debido
a los aconlecimientos de 1989 en Europa del Este (gobicrnos que no
surgieron de revoluciones propias sino que fueron impuestos) se olvidan
de que en América Latina lo que ha fracasdo es precisamente el capitalismo
como férmula de bienestar y desarrollo para las mayorias. Asi lo concluy6
¢l seminario internacional que organizé el centro de Estudios
Latinoamericanos (CELLA) de la UNAM, del 5 al 7 de Septiembre de
19940, en la ciudad de México, con el tema América Latina a finales del
siglo XX. Decfa la declaracién final: "América Latina sigue agobiada por
la carga de una deuda externa que todos reconocen imposible de pagar,
pero cuyo cumplimiento se nos exige de manera implacable... Cerca de 90
millones de latinoamericanos viven en condiciones de indigencia absoluta
y 200 millones més en estado de pobreza, mientras el resto de la poblacién
se pauperiza diariamente, salvo un pufiado de privilegiados”.

Con el tema especifico de LA VIGENCIA DEL SOCIALISMO EN
AMERICA LATINA, la Feria Internacional del Libro 1990 en la ciudad de
Guadalajara organiz6 una mesa redonda en la que participaron Alfredo
Antonio Ferndndez (profesor cubano de la Universidad de La Habana),
Helmut von der Lahr (doctor en historia), Heinz Dietrich (director del
Centro de Estudios Internacionales), Olga Cabrera (cubana, doctora en
historia), Maria Martha Valladares (salvadorefia, mejor conocida como
Comandante Nidia Diaz, del Frente Frabundo Martf para la Liberacién
Nacional de El Salvador) y el comandante Tomds Borge, (dirigente del
Frente Sandinista de Liberacion Nacional de Nicaragua).

Son muy ilustrativas las palabras de Tomds Borge en esa mesa
redonda:

"Quieren hacernos creer que el socialismo fracasé con el derrumbe
de los regimenes de Europa del Este, con las profecias de Fukuyama y con
las alegrias desbordantes de los Chicago'boys,... Yo personalmente ereo
que ¢l socialismo, el marxismo no han fracasado... Creo que en los paises
de América Latina habrd nuevos amaneceres...”

“En los paises de la Europa del Este hubo en efecto una demanda
participativa del pueblo, demanda que lc fue negada por décadas; hubo la
ausencia de colorido, hubo autoritarismo, burocracia a ultranza y el
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olvido de la préctica verdadera del marxismo. Esto es lo que condujo a la
debacle de los gobiernos llamados socialistas de la Europa del Este, ylos
males que se heredaron del Stalinismo en la Unién Soviética fue lo que ha
llevado a ese pafs a la crisis en la que se encuentra en este momento.”

"Después de la caida de la Comuna de Parfs, Marx crey6 en el
socialismo; los marxistas de hoy, después de la cafda del muro de Berlin,
también seguiremos creyendo en ¢l socialismo."

"No se ha perdido la revolucion en Nicaragua y en América Latina...
Elmuro de Berlin no es més que una polvareda insignificante ante el gran
muro que se va a derrumbar, el muro que separa al Norte del Sur, el muro
que separa a los explotados, paises explotadores de los paises explotados.
Estoy lleno de un profundo optimismo sobre ¢l porvenir del socialismo en
América Latina. Cuba seguird vigente, la revolucién en Nicaragua seguirf
vigente, y en otros pafses de América Latina triunfard también la revolucion
socialista."

Para muchos latinoamericanos, la caida de varios gobiernos de
Europa del Este no significa ni ¢l fin del socialismo ni mucho menos el fin
de la historia; tampoco representa todavia la experiencia de la libertad en
la medida en que los pueblos de esos pafses no demuestren que han
tomado el poder del Estado para construir una sociedad mejor.

Para los pucblos latinoamericanos, tiene mayores repercusiones la
derrota electoral de los sandinistas en Nicaragua en Febrero de 1990, la
cual, sin embargo, no es derrota de la revolucion en la medida en que ¢l
Frente Sandinista sigue siendo un poder real como la organizacion que
aglutina mayoritariamente a la poblacion; los errores cometidos en la
politica y en la cconomia continuardn sicndo analizados con sericdad para
fortalecer su vinculacion con las masas, defender, produndizar y ampliar
el proyecto revolucionario y reconquistar el poder gubernamental.

Continuando con las palabras de Tomds Borge: "La situacion de
Nicaragua y en Nicaragua no se parece para nada a Europa del Este. En
Nicaragua no ocurrié nada semejante a lo que ocurri6 en Europa del Este.
No fuimos ni tan burberatas -aunque si lo fuimos algo-, ni tan arrogantes
-aunque en algo caimos en lo que a arrogancia se refiere-, ni tan
repetitivos de los fendmenos del stalinismo que se reprodujeron en
Europa del Este. Aunque algo se reprodujo en Nicaragua, y eso fue la
causa de nuestra derrota, aunque electoral, Hubo otras causas inmediatas
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como, por ejemplo, la mala aplicacion del servicio militar patridtico, las
ilusiones que s¢ hizo un sector de la poblacién de que mejorarian las
condiciones econ6micas, la idea de que los Estados Unidos dejarian de
hostilizar a Nicaragua si sc desalojaba al FSLN del gobierno y otros
factores que contribuycron a la derrota electoral. Pero nosotros
conservamos las estructuras de poder. En Nicaragua desapareci6 el
gobierno sandinista, pero no desaparecio ¢l poder sandinista”.

L& utopfa como aspiracién y el socialismo como proyecto historico
que supere los terribles males de pobreza y explotacion del capitalismo
siguen presentes en el devenir de nuestros pucblos, aunque debe quedar
claro que no estamos hablando de un modelo tedrico Gnico de socicdad
que debe ser copiado por las naciones que busquen su liberacion,

Queda pendiente, sin embargo, el conceplo de marxismo como un
tema que se diferencia en alguma manera de la problemética del socialismo.
Pero, al igual que en este dltimo encontramos sinmero de socialismos
(tedricose historicos, verdaderos y falsos), también al hablar de marxismo
no encontramos en ¢l siglo XI1X y XX una concepcion Gnica a pesar de que
todas las concepciones se remitan al pensamiento histrico de Marx, que
vivid de 1818 a 1883.

La confusitin es clara cuando encontramos a numerosos partidos
politicos que se consideran marxistas y que sin embargo ticnen andlisis
diferentes sobre las mismas situaciones y en ocasiones hasta enfrentados
en el nivel politico y militar. Casos extremos se han dado cuando gobiernos
declarados marxistas como la URSS y China se enfentaron a partir de
1960, como China y Viet-Nam que llegaron a choques militares.

Esta diversificacion en las interpretaciones del marxismo no es més
que una situacion historica comprensible al igual que ocurre en las
interpretaciones posteriores que se hace sobre ¢l pensamiento de grandes
hombres en la trayectoria de lahumanidad. En este sentido, los seguidores
de Hegel se dividicron en la izquierda hegeliana y la derecha hegeliana;
¢l mismo cristisnismo ha tenido la gran separacion de cristianos y
cat6licos aunque reconozcan como inspirador al mismo Jesucristo.

En ¢l caso de Marx encontramos en su vida una gran cantidad de
escritos y manuscritos sobre temas filosoficos, econdmicos, politicos,
sociologicos, ete. Seria absurdo considerar los escritos de Marx como la
verdad eterna, porque historicamente hemos encontrado que se equivocd
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en varios andlisis -y lo podemos decir a posteriori- y porgue varios
escritos estdn referidos a sitvaciones especificas de la coyuntura de so
tiempo que no pueden ser trasladados sin mis a otro lugar y a olro tiempo.

No quiere esto decir, sin embargo, gue ¢l marxismo es ya una picza
de museosobre todo cuando encontramos actualmente andlisis tan valiosos
de intelectuales latinpamericanos que, inspirados en ¢l pensamiento
marxista, han desarrollado teorfas econdmicas y politicas tan valiosas
sobre el presente y el futuro de nuestros pueblos. Encontramos también
religiosos como Frei Beto que afirma con toda contundencia: "Yo me
defino como un cristiano revolucionario que acepta la teoria marxista
leninista... porque yo considero ¢l marxismo una teoria revolucionaria®.
(CASA DE LAS AMERICAS. Afio XXX N? 176 p. 113). S¢ han formado ¢n
México también instituciones como el Centro de Estudios Cristiano
Marxistas Alfonso Comin que afirman lo siguiente: "En nuestro pueblo
mexicano mayoritariamenle cristiano se forman ya caminos nucvos de
libertad en los que comunidades cristianas analizan las condiciones del
pais a la luz del pensamienlo marxista” (MARXISTAS Y CRISTIANOS. ULA.
de Puebla. 1985). Se habla, ademds de una alianza estralégica entre
cristianos y marxistas comprometidos por el cambio social; recordemos
por ejemplo el libro de Porfirio Miranda MARX Y LA BIBLIA ¢n donde
sefala la similitud del compromiso biblico desde ¢l Antiguo Testamento
de luchar por una sociedad justa con la tarea historica del marxismo de
contribuir & la construccion de una sociedad sin clases.

Pero en esta relacidn, asi como ¢l cristianismo no liene un seatido
univoco y en sunombre se han cometido tantas barbaridades (recordemos
la época del Papa Alejandro VI, las Cruzadas, las pricticas de la Santa
Inquisicidn, las brutalidades de la conquista espafola.), también con cl
marxismo posicrior a Marx, sin ser éste una religion, encontramos
realidades deplorables en varios casos (basta con ver la época de Stalin,
¢l genocidio de Pol Tot en Camboya, la invasion a Checoslovaguia en 1968
y a Afganistdn en 1979,)

Pero si hablamos de marxismos, lo menos gque debemos hacer es ir
a las Tuentes directas y comprobar que la mayor parte de la vida de Carlos
Marx, junto a su compromiso politico ¢n la organizacidon nacional ¢
internacional de los trabajadores para tomar el poder, estuvo dedicada al
andlisis tedrico de las leyes fundamentales del sistema capitalista sobre
todo en el nivel econdmico,
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En la edicion de la gran obra de Marx, EL CAPITAL, encontramos
un testimonio clave de Federico Engels, su amigo més cercano en la mayor
parte de su vida, en donde se advierte lo siguiente: ¢l marxismo "no es una
doctrina, es un método... No proporciona dogmas acabados sino puntos
de apoyo para lainvestigacion ulterior y el método para esta investigacion
(Tomo 111 de EL CAPITAL, vol. 8 p. 1154 Ed. siglo XXI). Es en esta
perspectiva donde encontramos lo més valioso del aporte del marxismo,
que lo constituye sobre todo como una teoria econémica y politica sobre
el luncionamiento del capitalismo como modo de produccion; si el
capitalismo es considerado todavia como un sistema vigente en la sociedad
actual, tenemos en EL CAPITAL la forma como se hizo esta investigacion
y ademds algunas conclusioncs generales sobre las leyes que rigen este
sistema.

El anilisis del capitalismo no es algo acabado y mucho menos
cuando histéricamente en el siglo XIX y XX se han sucedido etapas como
el imperialismo, la dependencia, el militarismo,... que no pudieron ser
analizadas por Marx. Sin embargo, la inspiracién del andlisis marxista
como método de investigacion sobre la realidad es lo que ha llevado a
numerosos cientificos sociales, tebricos v lideres revolucionarios a
utilizarlo como una herramienta al enfrentarse a la realidad. Y asi como
en ocasiones, conociendo la herramicnta, se la usa con destreza, en otros
momentos malconociendo su mancjo, se la utiliza para hacer barbaridades.

En resumen podemos terminar diciendo que el socialismo se concibe
-y no privativamente por ¢l marxismo- como una etapa histérica que
empiece a solucionar los graves desequilibrios sociales causados por el
sistema capitalista, al socializar en alguna medida los principales medios
de produccién y al lograr una mayor participacién del pueblo ¢n la toma
de decisiones politicas del Estado. La aspiracién y lucha por el socialismo,
en este sentido, no se termina ante ¢l fracaso de los gobiernos de la URSS
y de Europa del Esle, sino que se presenta como mayor urgencia y por
nuevas vias ante la pobreza y miseria de grandes mayorias en el mundo
causadas por el capitalismo,

En lo que respecta al marxismo, encontramos la posibilidad de usar
un método y una teoria de anilisis social, que de hecho como instrumento
ha sido utilizado en la historia por numerosos grupos sociales
independicntemente de sus ideologias.




FILOSOFIA Y RELIGION: PILARES DEL
IMPERIALISMO NORTEAMERICANO

Lic. Ignacio Herndndez-Magro Miranda *

INTRODUCCION

4Por qué hay pobres en América Latina? La pregunta puede ser
tachada de ideologica y poco exacta desde el momento en que los libros
y la escucla nos han cnsefiado a interrogar con precisién y sin
apasionamicntos. (A qué se debe que en algunos sectores del Continente
Latinoamericano no haya llegado la prosperidad capitalista? La pregunta
requicre aclaraciones metodologicas que atiendan a las fases o etapas que
caracterizan a los procesos capitalistas; de manera que podemos reproducir
un sinnimero de preguntas que giren alrededor de la misma realidad y
nunca estaremos plenamente convencidos de que nuestra interrogante
sea la mis ficl ¢ imparcial a los hechos. Sin embargo, es posible descubrir
una verdad muy sencilla siempre que hacemos una pregunta, a saber, todo
interrogar supone nccesariamente algo desconocido sobre aquello que
preguntamos; pero al mismo tiempo caemos en la cuenta de que siempre
que preguntamos hay algo que sabemos sobre aquello que preguntamos,
de otra manera el interrogar serfa imposible. La pregunta por los pobres
de nuestro continente se desprende de un conocimiento, directo o indirecto,
de esta situacion indigna que padecen personas capaces de amar y odiar,
de comprometerse o huir, de sofiar o despertar del mismo modo en que
nosotros somos capaces. Las lineas de este trabajo s6lo pretenden descubrir
algo de lo que sabemos sobre aquel asunto, pero al mismo tiempo
enfrentarnos con nuestra propia ignorancia, S6lo en esta dialéctica saber-

no saber es posible preguntar con toda autenticidad: ipor qué hay pobres
en América Latina?

“Un fantasma recorre Europa: el fantasma del comunismo®, Con
esta frase, Marx (1820-1895) y Engels (1820-1895) inauguraban el

* Universidad Iberoamericana, D.F.
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MANIFIESTO DEL PARTIDO COMUNISTA para dar a conocer al mundo su
propuesta social, politica y economica. Hoy, sorprendentemente, podemos
decir; "un cspiritu recorre América: el espiritu del capitalismo®. La
comercializacién cada vez mayor de nuestra actividad nacional nos ha
llevado a firmar un tratado comercial con dos potencias mundiales,
Estados Unidos y Canadi. Sin demasiados tecnicismos decimos que la
manera como nos enfrentamos hoy a la vida laboral es en términos de
vender algo o comprar otra cosa; tomar y dar bajo un precio que todavia
no sabemos con certeza quién fija y por qué; la expresion ganarse la vida
suena a ironia y las deudas han ocupado un lugar primordial en nuestra
conciencia de todos los dias, Es lugar comin darle a la economia (micro
y macro) una importancia fundamental para explicar la situacién en que
nos encontramos. Sin embargo, seria ingenuo tomar esta actitud como
punto de partida porque la actividad econbémica de un pais tiene
antecedentes que la animan; o en todo caso, esta actividad tiene elementos
no apreciables a simple vista que la hacen inteligible y la orientan hacia
una direccién determinada. Hace aproximadamente un siglo, Max Weber
(1864-1920) entendit este fendmeno. En suobra LA ETICA PROTESTANTE
¥ EL ESPIRITU DEL CAPITALISMO planted, en primer lugar, la dificultad
metodolégica que representa el punto de partida en una investigacion
socio-econdmica; es decir, necesitamos saber si son las ideas v convicciones
las que sirven para reunir personas hasta formar un grupo con
caracteristicas propias, o bien, es el grupo el que da lugar a determinados
pensamientos y acciones, Este autor se pregunta, concretamente, icuil es
la raz6n de la mayor participacién de los protestantes en la posesion del
capital y direccién de los mds altos puestos en comercios ¢ industrias? O
sea, Lson protestantes (grupo) porque son capaces (actitud, conviceidn)
de dirigir una empresa, o mis bien, ticnen capacidad de direccion porque
son protestantes?

“El hecho obedece en parte a motivos histéricos, que tienen
sus raices en el lejano pasado, y en los que la adscripcién a
una determinada confesién religiosano aparecen como causa
de fen6menos econdmicos, sino més bien como consecuencia
de los mismos". (1)

En ¢l comienzo del protestantismo (ss. XVI-XVII), muchas personas
se sumaban a éste, porque respondia con més eficacia a las preguntas que

(1) M. Weber, LA ETICA PROTESTANTE..., p. 28.
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suscitaba el contexto, no sélo religioso y politico, sino también econdmico
y social. El ambiente, el grupo, determinaba las convicciones individuales
de cada persona,

En el siglo XIX ocurre un hecho muy interesante en Alemania que
Weber hace notar: es menor el porcentaje de bachilleres catélicos que de
protestantes que reciben una ensefanza técnica y una ensefanza
profesional de lipo industrial y mercantil,

.= los catblicos pr:ﬁcren aquella otra formacién de tipo
humam;ta que proporcionan las escuelas a base de ensefanza
cldsica; ahora bien, este fendémeno ya no puede explicarse,
como el primero, por una causa econdmica, sino que, por ¢l
contrario, més bien ha de ser tenido en cuenta para explicar
por él (ain cuando no sé6lo por €1) la menor participacion de
los catélicos en la vida capitalista® (2).

La educacion que estd divorciada del contexto socio-econdmico y
gue salo propone ideales que trascienden el mundo cotidiano, acaba por
viciar alin mds la economia de un pueblo. En el hecho anotado arriba, los
individuos, por sus convicciones y creencias religiosas, son los que inciden
(o dejan de incidir) en su circunstancia espacio-temporal. Y si adelantamos
nuestra reflexion cacremos en la cuenta de que no sélo ha sido de suma
importancia el protestantismo USA para explicar su condicion capitalista
¢ imperialista, sino también ha sido el catolicismo del continente
latinoamericano una de las causas que ocasiond, y sigue ocasionando, ¢l
saqueo y la explotacién de nuestras naciones. El protestantismo trata de
armonizar sus creencias sobre el hombre, el mundo y Dios con su
conducta cotidiana, aun politica y econémica; en cambio, en América
Latina se nos ha enseiiado a separar nuestros ideales religiosos con ¢l
resto de nuestra actividad civica. No debemos exagerar y pensar que la
religion es lo dnico que explica nuestra situacién cconbémica y social
actuales; pero es preciso darnos cuenta que, si no explica totalmente, si
explica una parte de nuestra realidad.

A los catblicos latinoamericanos se nos ensefia una actitud de
sumisién frente a los abusos porque en el mds alld encontraremos la
justicia esperada; los protestantes USA tienen muy claro que el mds alld
comicnza en el mds acd. La otra vida empieza en ésta,

2) IBID., p. 31.
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Es un hecho muy curioso ver que los protestantes, como mayoria o
minorfa, como oprimidos y opresores, muestran una tendencia al
racionalismo econdémico que no muestran los catdlicos. Esto nos hace
aclarar algunas caracterfsticas que se les han atribuido a aquéllos. No es
verdad, por ejemplo, que el protestantismo fomente un amor materialista
al mundo; tampoco es correcto decir que uno de sus distintivos es la
nocién de progreso en el sentido ilustrado (que equivale a una
secularizacién extrema) ni en cualquier otro sentido. Lo que es justo
seialar con toda claridad es el parentesco intimo entre la cultura capitalista
y algunas manifestaciones del espiritu protestante. El pensamiento de
Max Weber es pionero en este tema y es realmente notable la manera en
que hace resaltar las actitudes y creencias individuales, personales, para
explicar un hecho tan complejo como el capitalismo. Con respecto al
sefialado racionalismo econdémico, dice ¢l socidlogo alemin:

"La raz6n de tan distinta conducta ha de buscarse, pues, en
una determinada caracteristica personal permanente y no
s6lo en una cierta situacién histérico-politica de cada
confesién®. (3)

En efecto, el espiritu del capitalismo (4) es lo que hace la diferencia
entre catdlicos y protestantes; éstos lo tienen, aquéllos no. Ahora bien,
Len qué consiste este espiritu capitalista? Nuestro autor nos advierte sobre
la imposibilidad de dar una definicidn exacta de este término, es decir, no
tiene sentido delimitarlo mediante un género proximo y diferencia
especifica (5), precisamente porque se refiere a una realidad que tiene
significado, principalmente, en las peculiaridades individuales; por ello,
tenemos que reconstruirlo con distintos elementos tomados de la realidad
histdrica.

Antes de las grandes teorias econdmicas, politicas y sociales; antes
de las profundas realidades que proponen las religiones de Occidente;
antes de cualquier explicacién abstracta sobre la conducta del hombre,
Weber encuentra el espiritu del capitalismo en los consejos que da

(3) IBID., pp. 32 y 33.

(4) Conservamos las comillas que utiliza Weber.

(5) Por cjemplo, en légica se defline al hombre como animal racional. El género
animal lo comparie con otros seres (animales irracionales); v la diferencia especifica
(racional) es lo que lo constituye esencialmente como hombre. 5i Weber piensa que la
nocién espiritu del capitalismo no puede definirse en estos términos, significa que no es
posible asignarle una diferencia especifica dentro del género sistema econdmico-politico,
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Benjamin Franklin (1706-1790) a un joven norteamericano que queria ser
comerciante, asf como en las advertencias que hizo a otros que tenfan e]
deseo de ser ricos. En forma resumida se expresan asi: "Piensa que el
tiempo es dinero®. “Piensa que el crédito es dinero”. "Piensa que ¢l dinero
puede producir dinero; el dinero es fértil y productivo®. "Piensa que un
pagador (deudor) es dueiio de la bolsa de cualquiera®. “No sélo hay que
ser diligente y moderado en los negocios, sino también puntual y justo®,
‘Muestra que siempre te acuerdas de tus deudas”. *Obra de tal manera que
tu acreedor sicmpre te vea trabajando y asf no te recuerde tu deuda yte
exija ¢l dincro antes de lo convenido®. “Cuidate de considerar como
totalmente tuyo todo cuanto posees”. (6)

Es importante sefalar (algo que no hizo Weber) que algunos de
estos enunciados se refieren a personas que, queriendo ser ricas y
comerciantes, de hecho estdn endeudadas.

“<...> no se enseiia una simple técnica vital, sino una éica
peculiar, cuya infraccién constituye no sélo una estupidez,
sino un olvido del deber; y obsérvese que esto es algo
absolutamente esencial. No s6lo se ensedia la prudencia en
los negocios -cosa que no hay quien deje de proclamar-, es un
verdadero ethos lo que se expresa, y justamente en esta
cualidad es como nos interesa® (7)

Si explicamos los consejos y advertencias de B. Franklin a la luz de
esla cita, tenemos que el bien supremo que persiguc esta ética es la
adquisicién de més y mis dinero, pero evitando siempre todo goce
inmoderado; la ganancia en los negocios no es un medio para satisfacer
las necesidades materiales y vitales del hombre, sino el fin de su vida.
Hacer dinero no es una opci6n; tener cada vez més ganancias no es algo
que nos sea permitido elegir. (Seglin esto, no es casual que los paises que
experimentan un retraso en su desenvolvimiento burgués capitalista
manifiesten enormes escripulos para anteponer la ganancia de dinero
frente a otro tipo de intereses). Desde esta ética se le llama tradicionalista
4 una persona que s6lo quiere trabajar para cubrir sus necesidades vitales;
es decir, no tiene como exigencia el ganar y ganar més dinero, sino que se
conforma con lo que tienen para seguir viviendo. Si ponemos nuestros ojos

(6) Para tener completos estos consejos ¥ advertencias de B. Franklin, véase M.
Weber, OP. CIT,, p. 4.

(7) IBID., p. 45.
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en el continente latinoamericano observamos con coraje que el
imperialismo USA ha hecho cuanto ha querido en nuestros pueblos
porque vio en cllos la mentalidad de este tradicionalismo; aunque,
paradbjicamente, ha llegado un momento en que dicha mentalidad le
estorba para hacernos mamar toda la savia del espiritu capitalista.

Cabe decir que algunas formas de capitalismo pueden coincidir con
el espiritu del capitalismo, pero no se identifican necesariamente, Mis
alin, puede existir un tipo de capitalismo que contradiga a aquél
precisamente porque adopta caracteristicas del adversario, o sea, puede
existir un capitalismo tradicionalista si no tiene un afin de ganancia tan
acentuado. Es en este punto donde Weber recurre a lanocidn de profesién
como otra nola fundamental del espiritu capitalista. Sibicn es cierto, como
ya explicamos, que el hombre existe para el negocio y no a la inversa;
también es verdad que nada de su riqueza es para su persona; debe
cumplir de buena manera con su trabajo.

Este sentimiento irracional contrasta enormemente con la actitud
racionalista en que surgi6 el protestantismo y que se extendié hasta el
siglo XIX. Ahora bien, la palabra profesién tiene un origen religioso:
mision impuesta por Dios; sin embargo, esta expresion no la encontramos
en los pueblos preponderantemente catélicos, pero sf en los protestantes.

"<...> el mis noble contenido de la propia conducta moral
consistia justamente en sentir como un deber el cumplimiento
de la tarea profesional en el mundo, Tal era la consecuencia
inevitable del sentido por asi decirlo, sagrado del trabajo, v
lo que engendr6 el concepto ético -religioso de profesién” (8)

La profesion (9) de cada persona no es otra cosa que el sentimiento
irracional que los obliga a cumplir por cumplir, a trabajar por trabajar, a
tener mds por lener mis; en fin, es la misién impuesta por Dios al hombre.,
Cabe aclarar, sin embargo, que los responsables de la Reforma no son los
fundadores del espiritu del capitalismo (10) ni Benjamin Franklin, uno de

(8) IBID., pp 89-90.

(9) Mo existe ningin problema si en lugar del término prafesidn ponemos el de
vocacidn, Conservamos el primero para respetar la traduccitn de la obra.

(10) Weber afirma que fue el protestantismo calvinista, ms que el luterano, el que

corresponde al espiritu capitalista. A nosotros nos basta decir que por lo menos el 60%%
de la poblacidn norteamericana pertencce a alguna secia protestante,
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sus més ficles seguidores. Sobre todo los primeros nunca aspiraron a los
bienes terrenales como un valor ético, sino al estricto cumplimiento de la
profesion que los llevaria a la salvacién del alma; y también es cierto que
la Reforma trajo de manera esponténea, seglin Weber, consecuencias
imprevistas, muchas veces desviadas y hasta contrarias a la intencidn
fundamental.

Un dltimo elemento que estd contenido en el espiritu del capitalismo
es el término nacidn;

" «La idea de nacibn> estd estrechamente vinculada a los
intereses de prestigio. En sus més antiguas manifestaciones
esta concepcidn siempre contuvo, aunque a veces de una
manera oculta, el mito de una misién providencial ® (11)

Desde el punto de vistaweberiano, el capitalismo USA estéd enraizado
en tres categorias: ética, profesidn y nacién. Como pueblo, se saben
elegidos por Dios y obligados a cumplir con su deber de redentores del
resto de las naciones mediante la imposicion de su ideologia oligdrquica.
Sabemos por la historia que su independencia del imperio britdnico tenia
el fin politico que entonces se llamd con frescura la gran repiblica
comercial expansiva, o mis brevemente American Empire (12). El naciente
Congreso de los Estados Unidos unid la riqueza con la libertad y el hecho
de sélo tener con la pobreza. Su forma de gobierno es:

"Oligarquia en esencia y democritica en la forma. Mezcla
concebida para la expansién de los intereses del dinero,
garantizada en su administracién por elimperio de la libertad.
La ley de la que hablaba Antistenes, una implacable ley
igualitaria para leones y lichres” (13).

El trato que dan los EEUU al resto del mundo procura ser de igual
a igual, pero esto se cumple més claramente cuando la esencia o el fondo
de sus intenciones es comercial. Hace unos dias firmamos un Tratado de
Libre Comercio con nuestros vecinos del Norte. Los leones quieren un
trato parejo con las liebres, siempre que ¢l fin de esta relacifn sca
econdmico. Hace veinticinco siglos asi entendid Aristbteles las

(11) M. Weber, ESTRUCTURAS DE PODER, p. 37.

(12) Cfr. P. Marcos, EL SISTEMA POLITICO DE LOS ESTADOS UNIDOS..., p. 22
(13) IBID., p. 28
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constituciones oligdrquicas: gobierno de las minorfas favorecidas que dan
un trato igual a todos siempre que el fin sca el interés que genera la
compra-venta.

No exageramos si decimos que la oligarqufa EEUU es, en Gltima
instancia, demagégica.

Querer un trato igual con desiguales revela el deseo imperialista y
el temor de EEUU hacia la recesién econémica e ideoldgica.

“Por supuesto que para toda formacién politica es mé4s
conveniente estar rodeada por comunidades débiles que por
comunidades fuertes. Por otra parte, siendo toda gran
comunidad politica una virtual aspirante al prestigio y una
amenaza para todas las comunidades que la rodean, también
clla estd virtual y constantemente amenazada por el mero
hecho de ser grande y vigorosa® (14)

Para ver el alcance de las ideas expuestas hasta aqui, es necesario
hacer menci6n de la filosofia y pseudo-ciencia que utilizan los EEUU para
prefiar al mundo, especialmente Latinoamérica, con el esplritu capitalista,
En primer lugar tenemos el pragmatismo, desarrollado desde el siglo
pasado en Estados Unidos e Inglaterra. La sencillez de este pensamiento
genera su vulgarizacién de una manera impresionante, Por ejemplo, se
afirma que el tinico criterio de verdad de un juicio es su utilidad préctica.
De suerte que una ideologfa no tiene por qué ser en principio verdadera,
0 en todo caso, no necesita buscar una adecuaciéon con lo que ¢s la
idiosincracia de un pueblo, el bien comin y la dignidad de las personas;
simplemente debe servir a determinados intereses. Si sirve; si es posible
aplicarla a la realidad concreta, entonces esta ideologfa es verdadera y
digna de aprecio. En el caso de John Dewey (1859-1952) ¢l pragmatismo
se desarrolla sobre todo en el 4mbito social y educativo, y afiade la nocién
de dominio. Si bien es cicrto que no existen verdades estdticas que rijan
el salén de clases y las relaciones que tiene un individuo con la comunidad,
también es cierto que las hip6tesis que se manejan en las ciencias sociales
deben estar oricntadas al dominio de los fenémenos que se estudian y del
comportamiento humano. El pensamicnto no estd orientado sin mas hacia
el saber, sino sobre todo hacia el dominio. William James (1842-1910)

(14) M. Weber, ESTRUCTURAS..., pp. 11-12.
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tienc una filosofia muy semejante; la verdad es lo que puede llegar a ser
verdadero. Las implicaciones y consecuencias de estainocente afirmacion
son enormes en ¢l dmbito politico, social y econdmico, més atn cuando ¢l
poder llegar a ser es consigna de unos cuantos.

Desde el siglo XIX los ingleses han exportado lo que se conoce
como darwinismo social o utilitarisme; mercancia que los EEUU han
consumido, reproducido v repartido a las naciones latinoamericanas.
Walter Bagehof (1826-1877) afirmé que el éxito social y nacional de
Inglaterra se debid a los casos de supervivencia del mds apto. Herbert
Spencer (1820-1903) fue més lejos cuando negd que de hecho existiera un
conflicto evolutivo dentro de la sociedad igual que e¢n la naturaleza; no es
que asfocurra, sino que debe operar de esta manera para que la civilizacion
avance. Francis Charles Montague (1858-1935), a pesar de su liberalismo
individualista, propone un darwinismo menos agresivo. Segiin este autor,
la libre competencia hace mds indefensos a los débiles, pero este hecho
no los hace los peores.

* <..> a diferencia de lo que ocurre en la naturaleza, en la
sociedad las victimas de la evolucién no son eliminadas por
completo sino que persisten como un peso muerto sobre el
cuerpo social. Siendo asi i por qué no ayudarlas, especialmente
cuando su degradaci6n termina por perjudicar al todo?” (15).

En Estados Unidos se ha adoptado la seciobiologia y se le presenta
como la mds grande novedad cientifica que sirve y se utiliza para explicar
hechos como la guerra y la xenofobia (los cuales se deben a un instinto de
territorialidad), las desigualdades sociales entre los sexos (s¢ ocasionan
por razones naturales) y la organizacién social beligerante (defensa genética
del mercado libre). A simple vista parece que no existe gran diferencia
entre afirmar que la libre competencia es una batalla en la que vence el
mds apto, y el enunciado de Marx que dice “la historia de todas las
sociedades es la historia de la lucha de clases” (16). El matiz que separa
a ambas propuestas es que en la Gltima tenemos un intento por explicar
lo que es la historia; en cambio, en la primera, se pretende decir
pragméticamente lo que la historia debe ser.

(15) José Guilherme Merquior, LIBERALISMO VIEJO Y NUEVO, p. 135,
{16) Véase el MANIFIESTO DEL PARTIDO COMUNISTA.
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"Quien no adapta su conducta préctica a las condiciones del
éxito capitalista, se hunde o, al menos, no asciende demasiado.
Pero todo esto ocurre en una época en la que el moderno
capitalismo ha triunfado ya, emancipindose de sus antiguos
asideros” (17).

Es cierto, Los antiguos asideros del espiritu capitalista fueron
como ya lo sefialamos, la concepcién ético-religiosa de la profesion y el
concepto de nacidon entendido como pueblo elegido y predestinado por
Dios; todo ello bajo la rigidez del protestantismo que permitio la
acumulacién de capital. Los nuevos asideros son la pseudo-ciencia
llamada darwinisme social o sociobiologia, asi como la filosofia pragmética
y utilitaria.

Desde dentro, la realidad latinoamericana tampoco ha sido muy
alentadora. Mds alld de la mitad del siglo XIX las formas de organizacion
de la produccién han tenido como base la servidumbre y la esclavitud.
Desde la Colonia existié el endeudamiento arbitrario que sufrian las
familias dedicadas al peonaje impuesto por los terratenientes. Las deudas
tenfan un cardcter vitalicio y la Iglesia Catblica adoctrinaba a los
campesinos en los pueblos y haciendas bajo una ideologia de total
sumisién; ademés de enfatizar la obligacién eliminaba los derechos,
especialmente los que podian corresponder al abuso de autoridad
terrateniente. En esta época también existio el racismo contra negros,
indigenas y mezclas no blancas; por supuesto se manejd la opresion
cultural, asi como la represion de la lengua. El siglo XIX se caracteriza
por la influencia del imperialismo britdnico, el debilitamiento de la
servidumbre, la crisis del esclavismo y una gran inestabilidad en todos los
Grdenes a raiz de la independencia de las naciones lalinoamericanas. En
lo social existe una enorme dificultad para controlar a las clases dominadas;
¢n lo econémico se combinan la demanda mundial con algunos organismos
de producciébn mercantil para dar lugar a un peeuliar proceso de
industrializacién; en lo politico el Estado se forma con lo viejo de las
relaciones serviles y el dinamismo que surgen del desarrollo del capital.

En nuestro siglo existen un sinndmero de abusos y agresiones que
vienen a formar gran parte de nuestra historia contemporinea. El oro
negro que poseen algunos paises latinoamericanos (México y Venezuela,

{17) M. Weber, LA ETICA PROTESTANTE.., p. T2,
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por ejemplo) ha sido su perdicion: los paises poderosos ganan més por
tomarse la molestia de consumirlo, que los pafses pobres en producirlo,
Los simples envases de hojalata que producen los EEUU son una realidad
gracias a los mineros bolivianos que mueren por extraer el estafio que se
necesita para fabricarlos y también para que el resto del mundo pueda
consumir ¢sta maleria prima a bajo precio,

"Los Estados Unidos pagan més barato el hierro que reciben
de Brasil o Venezuela que ¢l hierro que extraen de su propio
subsuelo. <...> la captura o ¢l control de las minas fuera de
fronteras constituyen, més que un negocio, un imperativo de
la seguridad nacional, Sin hierro no se puede hacer aceroy el
ochenta y cinco por ciento de la produccién industrial de los
Estados Unidos contiene, de una u otra forma, acero” (18),

CONCLUSIONES

- La explicacién mis importante del subdesarrollo latinoamericano
la tenemos en ¢l desarrollo de alguna nacién poderosa, sobre todo de
Estados Unidos. Mds atn, ¢l desarrollo del capitalismo mundial no puede
enlenderse sin los mecanismos bédsicos de explotacién y dominacidn; la
acumulacién originaria de nuestro vecino del Norte es directamente
proporcional a nuestra desacumulacion originaria.

- Es comin a los procesos capitalistas el no sulrir estancamientos;
pero también coinciden en que el desarrollo social nunca es armdnico y
econdmicamente homogéneo. Hacia adentro y hacia afuera sigue siendo
vilida la denuncia que se hace del espiritu capitalista: ricos cada vez mds
ricos a costa de pobres cada vez més pobres.

- Marx se equivocd cuando pensé que el potencial revolucionario se
encontraba en los proletarios. Hoy, mds que nunca, los gobiernos
latinoamericanos y el propio gobierno de EEUU estdn més preocupados
por la clase media que por cualquier otra, ya que ésla es capaz de
organizarse, decidir y actual en favor de los eambios que se requieren para
cstablecer la justicia.

(18) E. Galeano, LAS VENAS ABIERTAS DE AMERICA LATINA, p. 248,
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- Las nociones de profesién, nacién, dominio, utilidad, predestinacién,
instinto de conservacién y triunfo del mds apto, forman una cosmovisidn
suficientemente clara para cualquier persona, de suerte que todo intento
de liberacion o subversion es desacreditado inmediatamente por ser anti-
natural o, en el peor de los casos, contrario a los designios de Dios.

- Sin querer ser deterministas, es imprescindible decir que el
esplritu del capitalismo encarnado en el imperio yangui, tal y como lo
enconiramos hoy, estd irremediablemente condenado a generar pobreza
a su alrededor. Esta conclusi6n es realmente preocupante por la reciente
firma del Tratado de Libre Comercio que hizo México con Canadd v
Estados Unidos. Con todo cinismo los EEUU dicen estar preocupados
por lo barata que ¢s la mano de obra en nuestro pais; lo cual significa que
una de las ventajas de México estd en la explotacion de sus obreros.

- Cualquier teoria que intente explicar la situacibn actual del
subdesarrollo latinoamericano no debe olvidar que, aunque las causas
secan complejas v terriblemente abstractas, sus efectos, en cambio, son
bien concretos. Estados Unidos ticne una visién unitaria del mundo,
donde el dmbito social y politico no estdn separados de sus creencias
religiosas. Los tedlogos de laliberacion latinoamericanos estén realizando

“esfuerzos por devolverle su unidad al mundo. No se trata de hacer de la
religién una ideologia politica (como lo hacen los EEUU), ni viceversa,
sino entender de una vez por todas que la dignidad de las personas
humanas no es privilegio de ninguna religién ni de intereses politicos,
S6lo si afirmamos el valor de los seres humanos frente a cualquier otra
realidad seremos capaces de armonizar nuestras creencias ético-religiosas

con nuestro compromiso social y politico sin peligro de caer en fanatismos
ideoldgicos.
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IGLESIA Y ESTADO MEXICANO
Una relacién confusa.

Felipe Liévanos Valencia

Una reforma del articulo 130 Constitucional, acabé con una ficcién
jurfdica que por més de un siglo encubrié las relaciones de los diversos
gobiernos con la jerarquia cat6lica mexicana,

Y digo jerarquia y no Iglesia, porque estas relaciones constituyen
acuerdos de poder entre clpulas, con efectos en el conglomerado social
que ignora generalmente sus alcances y condiciones.

Esta modificacion de la Constitucion impulsada por el Presidente
Salinas, necesitado urgentemente de legitimacién, luego de las
controvertidas elecciones de 1988, oficializé y sacé de la clandestinidad
las relaciones existentes de facto entre la Iglesia y el Estado, con todas sus
implicaciones politicas.

Nadie puede negar el sentido de oportunidad politica del Presidente,
pues el acercamiento del Gobierno a la Iglesia significé un espaldarazo
formidable para el Presidente.

Algunos jerarcas festinaron la reforma y ponderaron ampliamente
sus bondades, minimizando los riesgos y las reales limitaciones de la
misma.

Subyacentes en la conciencia colectiva los conflictos que se
originaron el siglo pasado con el triunfo de los Liberales y la aprobacién
de las Leyes de Reforma, y que hicieron crisis, luego de la Constitucién
de 1917 con cl enfrentamiento armado de la Cristiada, (1927-29), la
necesidad de la mormalizacion juridica era un deseo y un reclamo
ampliamente compartidos.

Los alzacuellos y los pectorales ocuparon asientos prominentes en
el recinto Legislativo, se empezaron a ver por los pasillos de Gobernacién
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Por su parte, Monsefior Girolamo Prigione, Delegado de la Santa
Sede en México, vio coronados sus esfuerzos de casi veinte afios, con la
reanudacién de Relaciones Diplométicas entre el Estado Mexicano y ¢l
Vaticano, lo que le permite desempefarse como Nuncio Apostélico, con
jerarquia d¢ Embajador. Aunque se le haya negado el privilegio de
ostentarse como Decano del Cuerpo Diplomético acreditado en el pais,
seglin prictica aceptada en otros paises de Latinoamérica y de Europa.

REALIDAD Y FICCION

Los contactos, consulta y colaboracion entre los més importanies
miembros de la jerarquia catdlica y las altas autoridades del Gobierno,
funcionaron siempre en México, aun en los momentos més dificiles de la
confrontacitn, en la llamada persecucidn religiosa de los afios veintes.

En la préctica, la Iglesia fue siempre considerada -al igual que en
otros paises de tradicion cat6lica- como una instancia de poder frente a
la autoridad del Estado. Consecuentemente se le buscé como aliada o se
le enfrentd como enemiga, adversaria o competidora politica, no como
institucién espiritual o pueblo de Dios, Desde esta 6ptica, se le situé como
una poderosa estructura social capaz de ejercer el poder terrenal, mediante
el condicionamiento politico de sus seguidores.

Tedricamente y en el discurso de la jerarquia, la Iglesia no tiene
intereses politicos, su reine no es de este mundo, pero en la prictica le
resulta muy dificil mantener una actitud de neutralidad respecto de las
diversas opciones politicas de la sociedad, ideologizadas profundamente
y aliadas a intereses de grupos y de clase. Sobre todo cuando se trata de
ofertas politicas que tocan aspectos morales en los que la religién
mantiene principios definidos y normas inmodificables.

Pero también por cuestiones de otra indole conectadas de alguna
manera con la actividad de la Iglesia o las corrientes predominantes en la
misma, se ha visto historicamente alineada con regimenes que no siempre
resullaron justos y promotores del bien comin,

La historia reciente encuentra a la jerarquia catélica, sobre todo en
Latinoamérica, aparentemente aliada con numerosas dictaduras militares
y enfrentada a movimientos populares de liberacion. Aungue habré que
decir también que muchos y valientes sacerdotes y religiosos y aun
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Obispos estuvieron y estdn comprometidos hasta la misma muerte con los
pobres y los perseguidos.

LOS PRINCIPIOS Y LOS INTERESES.

Un andlisis somero de las circunstancias histéricas que dieron
origen al conflicto del que ahora se sale, gracias a la reforma del 130
Constitucional, nos ubica en la incierta frontera de los principios y los
intereses.

Las Leyes de Reforma primero, y la Constitucion de 1917 después,
afectaron principios considerados entonces como inmutables, pero también
intereses lerrenales que se asumian como sagrados.

En efecto, el grito de guerra de los Conservadores defensores de la
Iglesia fue en sus principios: *Religion y Fueros®, éstos altimos referidos
exclusivamente a militares y eclesidsticos, Méas tarde se agregaron
reivindicaciones relacionadas con la nacionalizacion de los bienes
eclesidsticos, la laicizacion del Estado, el control de la Educacidn, el
intento de cerrar seminarios y noviciados y la reclusitn a los templos de
los actos de culto de la Iglesia.

Curiosamente ¢l antecedente inmediato de relaciones diplomdticas
entre México y el Vaticano, nacié y murié con ¢l efimero Imperio de
Maximiliano, traido al pais por los Conservadores. En efecto, el Vaticano
envidé como Nuncio en 1864 a monseior Pedro Francisco Meglia, v
Maximiliano envid a Roma a Ignacio Aguilar y Morocho; pero un aio
después se produjo la ruptura con ¢l Emperador, por la llamada Ley
Imperial de Tolerancia de Cultos a la que el Nuncio se opuso. Meglia
regresd a Roma, y Aguilar y Morocho fue retirado del Vaticano.

LA REFORMA CONSTITUCIONAL
En ¢l Proyecto de Decreto que fue finalmente aprobado por las
Camaras, se sciala que se modifican los articulos: 39, 59, 24 y 130 de la

Constitucitn,

El articulo 39, para permitir la educacitn religiosa en las escuelas
privadas y quitar el impedimento legal que prohibia a los religiosos vy
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minisiros de culto "impartir educacién primaria, sccundaria, normal y la
destinada a obreros y campesinos.” Se mantiene la educacién laica por
parte del Estado,

En el articulo 59, se suprimer la prohibici6n de los volos religiosos,
manteniendo la nulidad juridica de contratos, pactos o convenios que
tengan por objeto "el menoscabo, la pérdida o el irrevocable sacrificio de
la libertad de la persona por cualquier causa®.

El articulo 24 se modifica para permitir la celebracion de actos de

cultoreligiosos fuera de los templos, de acuerdo a disposiciones contenidas
en la Ley Reglamentaria correspondiente.

Elarticulo 27, se cambia para restituir a las Asociaciones Religiosas
la capacidad de adquirir, poseer y administrar los bienes que "sean
indispensables para su objeto” sefialando en cuanto a los bienes raices,
que deben ser también los "indispensables para su objeto, e inmediata o
directamente destinados a é1°,

Finalmente se reforma el articulo 130 directamente relacionado

con la personalidad juridica de las iglesias y sus ministros, para quedar de
la siguiente manera;

- "Para tener personalidad juridica las iglesias y las agrupaciones
religiosas deberdn constituirse como Asociaciones Religiosas...” La Ley

Reglamentaria regula; "su registro... asi como los procedimientos que
deberdn observarse para dicho propésito”.

- Los mexicanos y los extranjeros podrén ejercer "el ministerio de
cualquier culto”.

- "Los ministros de cultos, como cindadanos, tendrdn derecho a
volar, pero no a ser votados®, a no ser que dejen definitivamente de ser
ministros de culto,

- "No podrén asociarse con fines politicos ni realizar proselitismo
a favor o en contra de candidatos o partidos”

- No podrin heredar por testamento, ni tampoco "sus ascendientes,
descendientes, hermanos o conyuges, asi como las Asociaciones Religiosas
a que pertenczcan” de las personas a quienes hayan dirigido o auxiliado
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espiritualmente y "no tengan parentezco con cllos dentro del cuarto
grado”.

Finalmente en un articulo transitorio se determina que los templos
y demés bienes que a la fecha del Decreto son propiedad de la Nacidn,
mantendrdn su actual situacién juridica.

EFECTOS PRACTICOS DE LA REFORMA

Los efectos visibles y cuantificables de la reforma del articulo 130
constitucional, y de los demds ordenamientos legales relacionados arriba,
no han modificado en forma importante la actividad religiosa y pastoral
de la Iglesia.

Salvo lo apuntado al principio, de una relacién abierta entre
funcionarios del Gobierno y jerarcas de la Iglesia, el reconocimiento
oficial de las Asociaciones Religiosas y su registro en la Secretaria de
Gobernacién, ¢l ejercicio del voto activo de los eclesidsticos, o la
celebracion de algunos actos litdirgicos fuera de los templos, poco
conocemos de los beneficios reales y a nivel de los fieles, de una reforma
ampliamente publicitada.

Cuando los diputados preparaban la Ley Reglamentaria del 130
conslitucional ya reformado, hubo varios intentos de algunos Obispos
para conseguir la aprobacién de condiciones de privilegio en favor de las
Asociaciones Religiosas, o para la Iglesia Catélica en particular. Asi lo
consignaba la Revista PROCESO (N9 815; 15 de junio de 1992, pp 10 y 11)
*Los jerarcas catdlicos piden a los legisladores que se les exima de pagar
impuestos, que exijan como requisito contar con ¢l 1.5% de la poblacion
a las Asociaciones Religiosas y sanciones a las sectas protestantes por
practica de proselitismo religioso.” Y cita concretamente a Mons. Girolamo
Prigione y a los Obispos Luis Reynoso Cervantes y Javier Lozano Barragdn,
de Cuernavacay Zacatecas respectivamente, como autores de las anteriores
peticiones a los legisladores.

Por lo pronto, la Ley Reglamentaria aprobada no toca esos puntos.
Sin embargo, algunos representantes de religiones no cat6licas, se han
quejado de que la Iglesia Catélica pretende condiciones de privilegio. Las
reformas, sin embargo, no dejaron contentos a todos los jerarcas. En
opini6n de algunos, se mantuvieron demasiados controles en poder de la
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Secretarfa de Gobernacién y todavia se excluye a la Iglesia de dreas tan
importantes como la de los medios masivos de comunicacién,
principalmente la radio y la televisién. Prohibicién impensable en una
democracia moderna y que responde a temores absurdos por parte del
Gobierno y su Partido.

Recientemente y ¢n forma ilegal, se han reducido espacios en los
medios, aun a periodistas independienies y politicos de oposicion.

Por otra parte, la sospecha de un beneficio politico més inmediato
para el Sistema y los hombres que lo conforman, parece irse cristalizando
mis cada dia.

La segunda y tercera visitas del Papa Woytila a México y el manejo
que de ellas se hizo en lugares y con grupos deprimidos del pais, donde el
Sistema habia recibido un rechazo masivo en las elecciones federales de
1988, fortaleci6 la imagen del Presidente y tal vez permitié la aparente
recuperacion del Partido del Gobierno.

La reanudacion de las Relaciones Diplométicas con el Vaticano,
despoj6 definitivamente al Gobierno de su méscara anticlerical y borro
los resabios de un jacobinismo que le restaba simpatias en grupos
determinados.

Hasta aqul, el balance en favor del Sistema es claro y determinante.

Pero hay voces recientes y autorizadas que juzgan que va mucho
mids alld. Como opind recientemente (La JORNADA, 12 de octubre de
1993, pag. 7) ¢l Arzobispo emérito de Oaxaca, Bartolomé Carrasco: "El
acercamicnto con ¢l Estado ha provocado que la Iglesia Catélica haya
disminuido su posicién criticay de denuncia ante ¢l Gobierno del Presidente
Salinas”. Y lo quc es aln mds grave, "preve que ¢l nuevo ordenamiento
juridico que rige a las iglesias, aun presenta lagunas ¢ imprecisiones, pues
en determinados momentos se observa que la jerarquia eclesidstica puede
serinstrumentalizada en favor delas tesis y planteamientos del Gobierno™.

Si bicn es cierto que aparecen periddicamente en los medios
declaraciones de algunos obispos criticando abusos de autoridades en
contrade los Derechos Humanos, o advertencias para que se democratice
realmente ¢l pais v se respeten los votos, como son los casos recientes de
los obispos Samuel Ruiz Garcia, de San Cristdbal de las Casas; el antiguo
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obispo de Cd. Judrez, Talam4s Camandari; o los obispos Cota, de Tepic,
y Quintero Arce, de Hermosillo; también lo es que se trata de eclesidsticos
con un perfil muy definido en favor de los oprimidos y que han mantenido
actitudes criticas frente al Gobierno. Se nota, sin embargo, la ausencia de
pronunciamientos claros de la c@ipula episcopal sobre la injusticia que
tiene en condiciones de pobreza extrema a un clevadisimo nimero de
mexicanos, en una terrible marginacion a los indigenas y en el desempleo
a més de 20 millones de compatriotas, (Gabriel Zaid, Revista EPOCA, 11
de.octubre de 1993, p. 20).

Ningin representante de la Iglesia ha denunciado abiertamente la
opulencia indignante de un pequeiio nimero de archimillonarios a quicnes
el Sistema ha favorecido y que figuran entre los més opulentos del mundo.

Se hubiera descado, por otra parte, mayor energia y decision para
pedir el esclarecimiento de crimenes como el del Cardenal Pogadas, cuyos
asesinos no aparecen, o para fincar responsabilidades a los causantes de
tragedias como la del 22 de abril en Guadalajara.

El Administrador Apostélico de esta Gltima ciudad, José Guadalupe
Martin Rdbago ha celebrado en dos ocasiones misa para los agricultores
de El Barzén, ahogados en deudas con los Bancos como muchos otros
campesinos y pequeiios empresarios del pais, avalando de alguna manera
la justicia de sus demandas; pero estas acciones no han sido secundadas,
como se hubiera descado, por otros jerarcas de los propios lugares de
origen de los campesinos.

La reforma del 130 constitucional y las condiciones juridicas en que
ahora se mueve la Iglesia Catélica en México, son en sf positivas, pero
habria que aclarar las confusiones y sobre todo, no caer, por gratitud o
temor, en la instrumentalizacion a la que se refiere Monsefior Bartolomé
Carrasco.

ULTIMOS ACONTECIMIENTOS

Ultimos y graves acontecimientos acaecidos en el estado de Chiapas,
y més concretamente en la di6cesis de San Cristébal de las Casas, han
puesto a prucba la nueva relacién entre la Iglesia Catélica y el Sistema
politico mexicano.




IGLESIA ¥ ESTADO MEXICAND. Una relacién confusa,

- EL CASO SAMUEL RUIZ

Monsedor Samuel Ruiz Garcia, Obispo de San Cristébal de las
Casas desde hace 30 afios, en su conocida opcibn preferencial por los
pobres y por los indigenas, ha sido cuestionado y hostilizado
permancntemente por la llamada Familia Chiapaneca formada por
caciques, finqueros, ganaderos, talamontes, comerciantes, etc., que
apoyados en ¢l poder politico que ellos mismos detentan a la sombra del
Partido Revolucionario Institucional.

Amenazas, falsas imputaciones, acusaciones dolosas ante las
autoridades civiles y eclesidsticas, hasta sus més altos niveles han
acompaiado su labor pastoral en favor de los indigenas que forman el
80% de la poblacion de su dideesis. Recientemente, segin informaciones
de la prensa, el Nuncio Ger6nimo Prigione, ley6 a Samuel Ruiz una carta
en la que la Santa Sede acusaba al Obispo de realizar una interpretacién
reductiva del Evangelio, una pastoral excluyente y errores doctrinales y de
gobierno, al tiempo que se le invitaba a presentar su renuncia.

La noticia causé un gran revuelo en la prensa nacional y una
importante division entre los obispos mexicanos. Ademds del Nuncio,
Javier Lozano Barragin, obispo de Zacatecas, y Luis Reynoso Cervantes,
de Cuernavaca, expresaron agrias criticas contra Don Samuel y su trabajo
pasotral con los indigenas de Chiapas. Esto fue interpretado por algunos
sectores como el resultado de una maniobra politica entre ¢l entonces
Secretario de Gobernaci6n y exgobernador de Chiapas y el Nuncio, poco
afectos, ambos, al Obispo de San Cristébal de las Casas. Las reacciones
de apoyo a don Samuel Ruiz, llegaron de todas partes y €l aceptd, como
hombre de Iglesia, someler su actuacidn al Papa y el caso estd alin abierto.

LA REBELION ZAPATISTA

Elamanecer del primer dia de 1994, el pais desperté conmocionado:
en los Altos de Chiapas, y precisamente en el obispado de San Cristébal
de las Casas, los indigenas del llamado Ejército Zapatista de Liberacitn
Nacional, ocuparon varias ciudades, ante ¢l azoro general.

Después de veinte afios de ausencia, la guerrilla siempre negada por
las autoridades, se presenta draméticamente en la regién més atrasada
del pais. En realidad, se trata de una rebelién ampliamente anunciada,
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principalmente por algunos agentes de pastoral y aun sacerdotes de la
regi6n. El propio obispo Samuel Ruiz advirti6 repetidas veces del peligro
de un estallido social por la situacién de pobreza, injusticia, abandono y
represién a que han estado histricamente sujetos los indigenas del
estado.

Inicialmente se temié el aplastamiento militar de los indigenas y ¢l
genocidio. Asf lo hacfa suponer la utilizacién de tanques, aviones y
helicopteros militares y ¢l bombardeo de las poblaciones.

Pronlo se percataron las autoridades de la dificultad v el costo
enorme de una solucién militar, rechazada por la mayoria del pafs y
condenada por la opini6n internacional, y se apresuraron a proponer una
solucién politica que, a la fecha en que se escribe este articulo, (25 de
enero de 1994) estd en proceso de negociacitn,

El elemento significativo de esta iniciativa de paz del Gobierno
radica en que se estd echando mano de la enorme autoridad moral del
Obispo Samuel Ruiz para propiciar la confianza del Ejército Zapatista de
Liberaci6n Nacional e invitarlo a negociar con el Gobierno una solucién
politica al conflicto.

Esta circunstancia y el apoyo que don Samuel Ruiz ha recibido de
la mayoria de los Obispos del pais, de los indigenas en armas y de la
poblacién en general, revierte el proceso de satanizacién del Obispo y
evidencia la importancia de su opcién preferencial por los pobres y los
indigenas.

No han faltado voces discordantes que acusen al Obispo y a los
sacerdotes, didconos y catequistas de la di6eesis de San Cristobal, como
instigadores y alborotadores de los indigenas levantados en armas, pero
la crudeza de los acontecimientos y las opiniones de la prensa nacional y
extranjera resaltan las causas de esta accién desesperada de los indigenas
¥ las ubican en la pobreza, el abandono, la injusticia y los ultrajes que, por
siglos han recibido de las autoridades y de los ricos agricultores, ganaderos,
finqueros, comerciantes y de la poblacién no indigena del estado.

Por otra parte, la aplicacién de un programa econémico de
neoliberalismo salvaje, que ha privilegiado ostensiblemente a unos cuantos
ricos y dejado fuera a grandes masas de poblaci6n, est4 a la base de este

estallido social, cuyas consecuencias se desconocen al cierre de esta
edicion.




POST-MODERNIDAD: ;Una respuesta
Radical a la Crisis de la Modernidad?
Zubiri, un Pensamiento Alternativo.

Fernando Ferndndez Font, S.J.

1. LA POSTMODERNIDAD.

1- Sin duda que las modas, en la mayoria de los casos, se convierten
en termémetro de la madurez de los pueblos, de su capacidad para
autodeterminarse y regirse por lo que cada uno de ellos quiere y piensa.

2- (Hasta qué punto la Post-Modernidad es una moda mds, producto
de crisis de otros mundos -que no nuestras-, que ademés de llegarnos
tarde, nos la apropiamos como si fuera la respuesta esperada a las
preguntas fundamentales de nuestra realidad? El aceptarla, ino es sélo
manifestacién de esa ausencia de pensamiento o identidad de nosotros
como pueblo? O, quizé, {una forma de justificar tedricamente una existencia
a la medida de nuestras necesidades?

3- {Quiénes somos, qué queremos, cudl cs la realidad a la que
tenemos que responder? Evidente que no somos islas; que hoy por hoy el
imperio de las comunicaciones, de la cibernética, van modelando el
aspecto de los pucblos. Pero esto jamés puede convertirse en excusa para

pensar que ya no es posible defender y recrear nuestra més auténtica
individualidad.

4- Y quizd es aqui donde tenemos que detenernos: {Quién estd
detrds configurando nuestra realidad? LQué intereses existen? iQuién

saca ventaja de este fendmenos socio-cultural que se ha denominado asf,
Post-Modernidad?

5- Sea como sea, el hecho es que las generaciones jovenes
indiscutiblemente estdn reproduciendo en buena medida el fenémeno
post-moderno: desencanto de la razon, individualidad narcisista,
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hedonismo, liberaci6n de tareas, ausencia de proyectos, desconexion con
la historia, imperio de lo débil, de lo light... (1)

6- Todo nos habla de un posible cansancio, de un cierto hastio de
la vida, de una "astenia de lo absoluto® (2). Sélo toleramos lo relativo y
momentual. Y, sin embargo, aunque pareciera que todo esto es sélo
negativo, también ahi es posible encontrar un deseo auténtico de los
individuos, una necesidad imperiosa de la vida misma por abrir espacio a
esa existencia aprisionada y mutilada que la Modernidad nos heredd, al
reducir la riqueza y complejidad de la persona humana a s6lo una verdad
de conciencia: cogilo, ergo sum.

7- El hecho es que las creencias y los suefios también han sido
alterados: ya no se cree en las grandes utopias, en la fuerza de la razbn,
en las promesas de la racionalidad. Los grandes proyectos, los grandes
relatos han cafdo en desuso, pues quizd més que potenciar la vida, se
habian transformado en imperativos tirdnicos que la ahogaron.

8- La Modernidad ha entrado en crisis, y la Post-Modernidad es su
manifestacién; aunque no por ello ésta Gltima implicaria un movimiento
vanguardista impulsado explicitamente por tebricos. Quizd mds que olra
cosa, éstos se han limitado a recoger y divulgar los rastros y manifesta-
ciones de esta nueva recalidad que por 6smosis se ha ido colando de
Continente a Continente. Parece que tal fendmeno hubiera ido brotando
por generacin espontdnea en cada individuo, transmitiéndose sin sentir
y pervadiéndolo todo, al estilo de una epidemia. Transformacion
probablemente exigida por una existencia en lucha que intenta sacudirse
aguello que le ha ido secando la vida; y, sin duda, reforzada también por
esos notables sucesos historicos impredictibles del bloque oriental que
dieron un rotundo mentis al paraiso que ofrecia la trasnochada Modemni-
dad.

9. No podemos, pues, negar las manifestaciones de la Post-
Modernidad entre nosotros. Tampoco, sus premisas y supuestos. E,
incluso, podemos estar de acuerdo con lo que ella impugna. Pero, iqué
ofrece? {Podemos considerarla rcalmente como una alternativa o, mis
bien, no pasa de ser una reaccién sin propuesta? Detrds de sus demandas,
no es quizd tan dificil escuchar el eco de una adolescencia social que sélo

(1) GLZ-CARVAIJAL, p.7
(2) ZUBIRI, X. EL HOMBRE Y DIOS; Ed. Alianza; p. 164
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rechaza, pero que no ¢s capaz de formular claramente lo que busca. Y si
es adolescencia, se podria decir que no es posible esperar otra cosa de
ella. Sin embargo, ino cabria intentar una mirada més ilustrada -acorde
con Kant- que buscara una visién menos parcial de esta critica realidad
post Moderna, pero que respondiera més radicalmente a sus cuestio-
namientos, aungue implicara un esfuerzo de integracién més retante?

10- LEs, pues, la Post-Modernidad una respuesta a la crisis de la
Modernidad, es una auléntica alternativa? {Implica un movimiento teérico,
profundo, que suponga un nuevo horizonte filoséfico, una nueva manera
de filosofar o un nuevo objeto de la filosoffa? Los expertos en el tema
podrén contestar con mds exactitud, Mi impresion es que no; que como se
scfialaba anteriormente, m4s se trata de poner un nombre a un fenémeno
social, de formalizar sistemédticamente a nivel te6rico un movimiento cada
vez mis extendido, que de ofrecer una verdadera propuesta tedricamente
fundada. Y, en parte, es perfectamente explicable, pues por principio
rechazan el Ginico instrumento que los podria llevar a hacerlo: la razén.
Incluso podriamos decir que, en coherencia con sus mismas concepciones,
ni siquicra lo pretenden.

11- Y justamente en esto quizd esté la contradiccion o el callején sin
salida en el que se encuentran, aunque para ellos esto ni siquiera tenga
relevancia; pero es indudable que si ofrecen elementos tanto de andlisis
y eritica, como de un proyecto distinto de vida. Pero no pueden realizarlo,
pucs ya no creen ni en la razén ni estdn dispuestos a utilizarla para
claborar fundada y coherentemente las nuevas alternativas que requeriria
nuestra frigil condicién Post-Modema. (No se tratard de un nuevo
agnosticismo social, de un recurrente desencanto de la razén por no
habernos podido conducir al feliz parafso que nos habia prometido?

12- Su rechazo es una camisa de fuerza que la Modernidad raciona-
lista impuso al individuo, destruyéndole la vida. Su propuesta es la
recuperacidn de la existencia, la blisqueda de la vida concreta y sensible,
la liberacién de todo imperialismo logo-dogmitico que impida la
realizacion del individuo.

13- Pero justamente de aquf surge nuestra pregunta: {Cémo lograr-
lo? Si no hay que lograrlo, pues ya estd ahi; si s6lo se trata de la
constatacion de un hecho que por si s6lo se va dando, entonces ni siquiera
podrian invitarnos a vivirlo, exhortarnos a conseguir esa liberacién de la
razém. Sus mismas criticas caerfan en el vacio por falta de consistencia.
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Una critica supone algo que estd o se concibe como deficiente, desde el
transfondo de una propuesta mejor que por ¢llo mismo se convierte ¢n
algo por realizar; es decir, en un proyecto. Pero esto es justo lo que
descartan: la racionalidad de lo mejor; la cohercién del deber ser o del
imperative que cualquier proyecto supone. Su consigna no es otra que:
vive la vida, abre espacio a la existencia, Pero, tal consigna, ino ¢s también
un pequedo imperative categdrico disfrazado, que ni lo 'pequedio’ ni el
'disfraz’ logran disminuirle lo que tiene de imperativo y de proyecto?

14- Desde aqui se torna dificil, por no decir imposible, comprender
como pueden, entonces, afirmar que eso ¢s una experiencia de vida més
auténtica y plena, que la ofrecida por la Modernidad. (Desde qué
pardmetros? ¢Con qué garantias? {Cédmo cvitar un inmediatismo fugaz
que mds pronto de lo que se piensa cobrard un iva, un impuesto acumulado
que cntonces s¢ volverd extremadamente dificil de pagar? Indiscuti-
blemente que para los post-modernos ese estilo de vida es mejor, porque
ast lo sienten en este momento, porque estdn experimentando hondas
satisfacciones sensibles en esa su experiencia de vida,

15- Pero, de nuevo, ese deseo de volver a la realidad, al goce y
satisfaccién de lo sensible; ese impulso realmente legitimo de recuperar
la existencia real y concreta, lo plenamente humano, ése va a conseguir
por la via de la existencia individual, por la negacion de los proyectos, de
la razén? LEs posible abrir camino cuando se mutila sisteméticamente
alguna parte constitutiva de la realidad en general, y mds en concreto, de
la realidad del hombre? Cierto que la Modernidad mutilé la dimension de
la experiencia sensible, que condent no s6lo los sentidos sino al sentir
mismo; pero, ées posible que la Post-Modernidad sea una propuesta més
plenificante de vida, cuando nos presenta una realidad parcial, de nuevo
multilada, al rescatar sélo uno de los dos términos en cuestion? JEL
IMPERIO DE LOS SENTIDOS, LA INSOPORTABLE LEVEDAD DEL SER,
INSTINTOS BASICOS, EL AMANTE -reflejos cinematogrificos de esta
realidad-, podrdn acaso ser imperios menos destructivos que el antiguo
imperio de la razén moderna? Podriamos preguntarles a sus prota-
gonistas... De cualquier forma, lo anterior nos lleva a dudar de las
posibilidades que pueda ofrecer la Post-Modernidad, como una mejor
alternativa, para una plenitud de vida no inmediatista.

16- Pero, no vayamos demasiado aprisa: iqué se quicre decir con
esta? {Que este fendmeno no tiene ninguna importancia? De ninguna
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manera. Indiscutiblemente que estd tocando uno de los fendmenos més
relevantes de nuestro mundo, cuyas consecuencias pueden seguir
acrecentando el drama de las grandes mayorias que ni siquiera pueden
plantearse la discusion de “si la razén o el sentir”, pues su lucha es por el
estrato mds fundamental de la existencia: la vida biol6gica; aunque esto
sea lo que menos le pueda interesar a un post-moderno.

17- Su significatividad, pues, estd en haber llamado la atencién a la
conciencia de la humanidad, por haberse dejado robotizar, por haber
permitido que le redujeran la plenitud de la vida y existencia, al tamafio
de una conciencia fria y calculadora. El hombre se enmaradd con sus
propias ideas; se convirtié en victima de su propia lucidez.

18- La Post-Modernidad significa, por consiguiente, el grito que
surge de lo profundo de una vida que se resiste a morir; es el deseo
imperioso por volver a las cosas, por recuperar el sentir, la existencia
concreta, la individualidad perdida, el yo destruido.

2. LES LA POST-MODERNIDAD UN FENOMENO ORIGINAL?(3)

1- La denuncia de la Post-Modemidad se convierte, pues, en algo
fundamental; pero que, sin embargo, no lo podemos considerar como algo
nuevo ni original. Ella vuelve a traer ante nuestra memoria el grito
desesperado que pervadi6 el ambiente intelectual de la Europa posterior
a la muerte de Hegel: *Volvamos a la vida®, se decian; hagamos circular
por las venas verdadera vida, y no "la delgada sabia de la razén” (Dilthey).
La cima del racionalismo habia llegado a su méximo esplendor con ¢l
idealismo hegeliano; pero, quizd también habia llevado al méximo
empobrecimiento de la comprensi6n del hombre y de su vida. La concep-
cion concreta y real del individuo estaba en su expresidn mis mortecina.
El grito de esa incipiente Post-Modernidad, "volvamos a las cosas”, "zuruk
zli den Sachen”, que iniciaba en 1830, se convirti6 en la consigna que fue
guiando los diversos intentos intelectuales que perseguian romper el
estrecho cerco de la razén con el que se habia aprisionado la vida.
“Volvamos a la realidad® -gritaban-, porque el universo l6gico perfecto del
Idealismo le habfa succionado la vida a la existencia humana.

(3) En esta parie seguimos ya el enfogue de Xavier Zubiri, como lo presenta Diego
Giracia, en su libro VOLUNTAD DE VERDAD.
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2- Y en una primera vista, en ese primer impacto, qué ficil parece
ser cumplir con esta consigna anti-racionalista. El grito, la necesidad, el
deseo, son evidentes, ademds de profundamente auténticos. Pero, (qué
significa realmente volver a la vida, a la realidad? {Qué ¢s la realidad?
4S6lo la materia, el sentir, lo palpable? {Es convincente responder a la
totalidad de la vida, dejando de lado aspectos esenciales de ella? {Es
posible prescindir de alguna manera del 'espiritu’, 'la razén’, la ‘idea'?
4{Cémo entender una realidad tan compleja como es la humana, ademas,
en su respectividad con el Cosmos, sin reducirla a simplificaciones
mutilantes? Por falta de una visién adecuada, ino es posible caer en los
mismos reduccionismos que se critican?

3- Pero, ademés, dando por supuesto que pudiéramos acceder a
una visién, una concepcién mis plena del individuo, iqué significairala
realidad, estar en la realidad, sin quedar atrapado por el estéril mundo de
los conceptos? LCudl es el camino, qué debermos hacer para lograrlo?
¢Coémo saber si en verdad hemos escapado o no de esa sombra que nos
persigue a donde quiera que vamos? {No estaremos intentando realizar
un absurdo, una tarea imposible?

4- Parece que para la Post-Modernidad, recuperar la existencia
perdida, el sentir mutilado, consiste simple y llanamente en vivir sin usar
la razbn (4), en dejarse vivir por el sentir. Como si frente a la racionalidad
aniquilante de la razén, ahora se ofreciera la irracionalidad plenificante
del sentir, como camino indiscutible de felicidad.

5- También en la era Post-hegeliana se hicieron varios intentos de
valver a la realidad; pero s6lo hubo uno verdaderamente radical. Como
si estuviéramos condenados a ese eterno retorno en el que todas las

cuestiones y problemas reaparecen una y mil veces, sin encontrar nunca
soluciones definitivas.

5.1- Feuerbach, el primero, ofrecié como alternativa al
idealismo hegeliano, un materialismo mecanicista metalisico. Fue
el comienzo de esa vuelta al sentir material. Lo sensible se convierte
en (nico criterio de verdad. La materia se absolutiza contra la idea,

y se convicrie en realidad suprema. Logrd la vuelta al hombre; pero,
s6lo a un hombre abstracto.

(4) Se afirma esto con una formulacién provocativa -aunque no considero que menos

atinada- s&lo con el fin de mostrar con mayor claridad hasta dénde va este fendmeno de
Ia Post-Modernidad.
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5.2- Marx desenmascara el Idealismo, al mostrar cémo éste
habfa reducido el mundo real a las ideas. La vida también determina
la conciencia. El individuo es fruto de relaciones sociales, depen-
diente del sistema social en el que vive. Nueva vuelta al sentir
material; y ahora de manera dindmica, justamente por su visidn de
la Praxis. Sin embargo, lampoco se logra esa vuelta veraderamente
radical. La materia se convierte en principio metafisico de su
interpretacion dela realidad, implicando una concepeitn aprioristica
de la misma.

5.3- Comte y el Positivismo intentaron avanzar por el mismo
camino. Su "vuelta a las cosas” se concretd en un volvera lo positivo,
cercenando sisteméticamente tanto lo teolégico como lo filoséfico.
Pero a fuerza de retrotraer las ideas a las cosas, terminaron por
perseguir cosas sin idea. Frente alidealismo sin realidad de Hegel,
el Positivismo condujo a un refsmo sin idea. Ahora se palpan
realidades sin verlas, sin tener idea de lo que son. Se trata, por
consiguiente, de una clara ausencia de pensamiento filos6fico. La
filosofia perdi6 su campo propio y se convirtié en una "reflexion
sobre la ciencia®. (5)

6- En una sintesis muy apretada, podemos decir que fue ésta la
situaci6n intelectual de la Europa post-hegeliana, respecto a esta reaccidn
anli-racionalista. Y con un poco de detenimiento, también podriamos
descubrir un cierto parangdn o paralelismo entre esa época post-hegeliana
y la nuestra. Ambas luchan contra un racionalismo que, como el ave Fenix,
reaparece una y mil veces de entre sus propias cenizas.

7- En nuestra situacion actual, después de més de un siglo, la Post-
Modernidad ha vuelto a despertarnos de ese "sueio dogmdtico” -como
Hume lo hizo con Kant- en el que nos encontrébamos. Pero también ella,
limitadamente. Desde el parangon al que aludiamos anteriormente, ella
reproduce una respuesta semejante a la del Positivismo. Y quizd, donde
mds se parecen, seajustamente enesa carencia manifiesta de un verdadero
pensamiento filos6lico. Curiosamente ambas parecen ser las respuestas
mis radicales, mds cercanas a la realidad; pero, a fin de cuentas, no dejan
de ser més que un 'buen deseo’, ¥y no un instrumento verdaderamente

(5) Hay otros autores como Kierkegaard, Dilthey, Nietzche, etc. que lambica dedicaron
todo su empefio & la bisqueda de un pensamiento alternativo frente a las propuestas de
Hegel. Por falta de espacio y por la Gptica formal del escrito no los considerados aqul.
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elicaz para esa "vuelta radical a las cosas’. La misma Teorig de los
Sistemas y ¢l pensamiento de Luhmann (6), se ubicarian como un desco
de respuesta a este vacio ideol6gico en que ha quedado el mundo
occidental. Aunque, de nuevo, més se asemejarian a una justificacion de
un status quo, que a una propuesta integradora de la problemitica total
de nuestro mundo y su deseo de recuperar la existencia.

8- El Neo-marxismo evoca también a su progenitor, sin poder
liberarse de los limites en los que el mismo Marx qued6 atrapado. A partir
del resquebrajamiento del proyecto socialista, se ha intentado reflexionar
y aprender de los errores del pasado, pero sin un deseo explicito -0 a lo
mejor, eficaz- de cambiar la columna vertebral, de cuestionar a fondo su
propio estatuto teérico. Sin duda que es un nuevo intento por velver a la
realidad; pero sin terminar de hacerlo radicalmente. Ante las criticas que
la Posi-Modernidad realiza contra ese racionalismo dominante y muchas
veces dogmitico del Marxismo, parcce que su respuesta es el intento por
crear otro sistema racional todavia mas perfecto o, quizd, sélo mas
racionalista. No renuncian al pensamiento ni a su racionalidad, sino que
intentan corregir -con un nuevo pensamiento- los errores que ahora se les
critican. Pero no parece que hayan entendido que el problema es de raiz;
que no s¢ trata de corregir algunos desvios o extralimitaciones dogmiticas,
sino de cuestionar el sistema mismo, la misma concepcién del pensar.
Hugo Zemelmann (7) seria un ejemplo cercano a nosotros, de lo que
venimos diciendo.

3. EHAY ALGUNA SALIDA?
PISTAS PARA UNA RESPUESTA RADICAL.

1- La tarea no parece ficil. E incluso vuelve la pregunta por si tal
intento no es solo lo indicado, sino si es factible... éNo estard mal
planteado el problema? éDe verdad es posible liberarnos de la razon o,
de un tipo de razén? (Cudl habria de ser el término del que tendriamos

(6) Tampoco agqui es posible explicar e) pensamiento de Luhmann y el de la Teoria de los
sistemas. Simplemente queda aludido, para un futuro trabajo

(7) Tedrico neo-marxisia, que desempefa su actividad principalmenite en la cludad de
México y que ha escrito algunos libros ¢n torno a la misma revisidn de la teoria marxista
en sus presupucstos. Quizd el mis conocido de sus libros sea USO CRITICO DE LA
TEORIA: EN TORNO A LAS FUNCIONES ANALITICAS DE LA TOTALIDAD.,
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que liberarnos: de la razon o del racionalismo? {De una razén que mds
modestamente se autoconceptda como sélo un medio para lograr ese
dificil acceso a lo real, 0 de una razén dominante que se auto-constituye
como la Gnica rectora de la realidad?

2- De forma andloga, también podriamos encontrar un cierto
paralelismo o continuacion entre la Ginica respuesta radical que se comenz6
a gestar a finales del siglo pasado y su continuacién actual en el pensamiento
de Zubiri. (8)

2.1- Para Zubiri, la Gnica vuelta radical hacia la realidad,
aunque s6lo haya sido incipiente, fue la que intenté realizar Husserl
en su Fenomenologia; justamente porque fue él quien establecié las
bases para un nuevo horizonte filoséfico. Quizd Husserl entendit
que no habia manera de superar el dominio exagerado de la razén,
si no era replanteando de raiz las condiciones mismas del pensar.
Era cicrto que habfa que ir a las cosas, habia que volver a Ia
realidad; pero la cuestion estaba en que no habia forma posible de
hacerlo si no era desde la misma inteligencia. Sea como sea, para
bien o para mal, pero ella es el Ginico instrumento que tenemos para
poder estar ¢n la realidad. Por ello, desear superar el idealismo, sin
replantear las bases fundamentales de nuestro conocer, se convirtit
s6lo en una superacion idealista del idealismo. Ese fue el limite
practicamente de la totalidad de las respuestas post-hegelianas: o
se aferraron més desesperadamente al racionalismo o simplemente
lo negaron, pero en ningiin caso pudieron librarse de é1.

2.2- Dentro, pues, de ese nuevo horizonte, habia que deter-
minar un nuevo concepto de filosofia y del objeto de la misma. No
bastaba cambiar de horizonte. Habia que repensar formalmente
qué cra la inteligencia, cudl su funci6n formal, para llegar a la
nueva concepcidn de la filosofia y, de ahi, a la nueva delimitacion
de su objeto.

2.3- Apoyado en la Psicologia de los fenémenos intencio-
nales de Bremtano, Husserl logrd una nueva concepcion de la

(8) Debido al espacio reducido de la Conferencia, sdlo enunciaremos las Iincas més
fundamentales del pensamicnto de Xavier Zubiri, fildsofo vasco contemporaneo, muerto
en 1983, a quien consideramos como el autor que mds s¢ acerca @ una respucsta més
adecuada a la problemidtica que ha rescatado la Post-Modernidad
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filosoffa y de su funcitn: la flosofia se transformé en Fenome-
nologia o ciencia eidética de los fendmenos intencionales, su funcién
la redujo a la mera descripeion de los hechos presentes en la
conciencia, por medio de los mismos fené6menos. Y a partir de esto,
design6 al fendémeno como su objeto formal; es decir:

. como el lugar originario de todo conocimiento y ¢l
fundamento radical de toda evidencia;

. como el aspecto de la cosa, inmediata y actualmente
patente a la conciencia;

.como lo mis inmediato e intimo que ella tiene y lo més
indiscutible.

2.4- En sintesis, el aporte fundamental de Husserl [ue haber
descubierto que, antes de ver edmo son las cosas, de explicarlas, de
analizar su tipo de existencia (procedimiento de toda la anterior
Teoria del Conocimiento), habia que analizar ¢l modo como nos
estaban dadas; habia que describir el modo como nos estaban
presentes en la conciencia,

2.5- Su limite, fue haberse ido por el camino de las esencias
puras, perdiendo nuevamente la realidad. En lugar de entender que
la esencia era de la realidad, la sact al mundo supraestante de las
esencias puras, convirtiéndolas en fundamento de todo lo real. Y
decretd a la conciencia pura como su lugar por excelencia.

2.6- Sin embargo, y a pesar de su idealismo, cstablecié las
bases para el nuevo horizonte filosofico y ofrecié una comprension
radicalmente distinta del filosofar. En esta forma, y apoyado en las
intuiciones fundamentales de Husserl, Zubiri (9) llegé a la elabo-
racion de su propia filosofia, como camino para lograr mds
eficazmente esa vuelia a la realidad,

3. A mancra de afirmaciones sintéticas que permitan comprender
por qué esa vuelta que propone Zubiri puede ser verdaderamente radical,
destacariamos lo siguiente de su pensamiento:

(9) Aqui también nos vemos demasiado limitados por el espacio. Por ello, sdilo se
enunciardn a manera de tesis. las concepeiones de Zubiri sobre el 1ema.
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3.1- La nueva forma de concebir el quehacer de la filosofia y
la misma concepcién del fenémeno de Husserl, trae consigo un
descubrimiento fundamental para Zubiri: las cosas estdn en la
inteligencia, de una manera fisica y real, antes de que estén en ella
conceptivamente. Primero estdn las cosas como impresién de
realidad, y s6lo después como conceptos. Sélo estando la inteli-
gencia con las cosas, y con ellas en la realidad, entonces la inteligen-
cia podrd decir (légein), conceptuar mediante el logos, algo de esa
realidad en impresion.

3.2- De aqui que no habré otro camino para ir o estar en la
realidad, sino el de la inteligencia. La cuestién es que, para Zubiri,
la Inteligencia no es lo mismo que la razén ni tampoco es la facultad
del ser. Formalmente, la Inteligencia es la facultad de realidad. No
estd hecha para elaborar conceptos, sino para “instalarnos
modestamente en la realidad”.

3.3- Evidentemente, que ¢clla necesita de los conceptos, de las
ideas. Pero no son éstos lo fundamental ni lo que define formalmente
la realidad de la persona humana. Mediante ¢l primer concepto
formal de la inteligencia, que es la aprehensién primordial de
realidad, el individuo se instala en la realidad. Es decir, logra estar
en la cosa y que la cosa esté en él, de forma no conceptual o
intencional sino fisica (10), real. Y s6lo habiendo logrado este
puente fundamental, la inteligencia echa mano de los otros dos
conceptos formales, el logos y la razén, para desvelar las estructuras
de lo real y permitirle al mismo individuo estar més profunda y
radicalmente en la realidad. Por ello, el hombre no vive para
pensar; sino piensa para saber estar mis plenamente en la realidad.
El pensar y los conceptos, la razon o el logos aislados, no tienen
sentido por s{ mismos, ni pueden darle sentido a la vida del hombre.

3.4- Esto supone haber transformado radicalmente la
concepeidn de la estructuras humanas y de su unidad. La filosoffa
siempre ha contrapuesto el sentir al inteligir. Pero, i.es esto asi? Esta
concepeibn, iresponde a los hechos? Para Zubiri, a la base de tal
concepcibn, se encuentra un dualismo que ha pervadido a lo largo

(10) El término fisico, para Zubiri, significa real. Y bajo ningin respecto puede reducirse
O equipararse a material.
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de toda la historia de la filosofia y que ha provocado tantas posturas
insatisfactorias.

3.4.1- Elaborar cualquier concepcitn, no a partir de la
unidad, sino de las partes, descoyunta de raiz cualquier
realidad y orilla a dualismos insalvables. Si lo definitivo del
hombre s la razdn, entonces el sentir quedard desarticulado:
y vice-versa. Es asf como hemos llegado a todos los idealismos,
racionalismos, empirismos, positivismos, etc., que no logran
una interpretacion adecuada de la complejidad humana o de
la realidad misma, por no partir de la unidad y desde ahi
intentar articular los momentos que la constituyen,

3.4.2- Para Zubiri, inteligir y sentir no se oponen; pues
ninguno de los dos -en el hombre- son partes completas en y
por si mismas. Entender que el inteligir es algo completo en
¥ por si mismo con independencia del sentir, no es més que
una visibn abstracta de la realidad humana. Ambos son
solamentec momentos del Gnico acto de inteleccién que realiza
la persona humana: el de la inteleccién sentiente o ¢l del sentir
inteligente. Lo que hace el momento del sentir es ponernos en
la realidad por impresién. Y lo que hace ¢l momento del
inteligir es que esa impresion sea de realidad. Ya no se puede
hablar de que los sentidos le dan a la inteligencia los datos o
cualidades sensibles de las cosas, para que ésta discrimine en
ellos el ser de la realidad. Para Zubiri, en ¢l sentir estamos en
larealidad. Sentir o inteligir la realidad, es lo mismo. S6lo son
momentos de un Gnico acto, ¢l de aprehension de realidad.

3.4.3- Y si se quicre hablar de la inteligencia, Zubiri
diria que ¢ésta es sentiente; que, como facultad, la inteli-
gencia sentiente ¢s una facultad compuesta por dos poten-
cias: el sentir y el inteligir: por éste, en donde estamos es en
la realidad; por aquél, la manera como accedemos a ella es
por la impresién. Desde aqui, como se puede observar, s
absurdo alirmar la supremacia de una potencia sobre la otra.
Ambas afirmaciones son abstractas; y, por tanto, lejanas a la
realidad. El sentir no puede ser més importante que el
inteligir o viceversa.
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3.4.4- Ademis, ninguno de log dos, aislados, definen la
esencia del individuo. Y si la afirmaci6n de uno es a costa del
otro, lo que en realidad sucede es que se obliga al individuo
a regirse por una concepcién de su propia realidad que no
corresponde a lo que él en verdad es. Bajo ninglin supuesto,
por tanto, el inteligir se puede identificar con las ideas, los
conceptos, el pensar o la razén. El inteligir, s6lo es un
momento de la inteligencia sentiente, el de realidad. Y el
sentir tampoco puede restringirse a una facultad que se limita
a las sensaciones, a la elaboracién y presentacién de los
fendmenos, para la inteligencia.

4. CONCLUSIONES.

1. Por ello, no es tan simple ir a la realidad. Si regulamos nuesira
préctica por una concepcion abstracta y parcial de lo que es el hombre,
evidente que jamés llegaremos a la realidad. Y si tratamos de vivir asi, la
frustracion y destruccion serd lo que nos espere al final del camino.

2. El hombre no sc alimenta ni de conceptos abstractos ni de
sensaciones irracionales: estas parcializaciones jam s podrén darle sentido
a la totalidad de su vida. Al hombre se le destruye tanto si se le quiere
someter a las ideas, como si se le quiere reducir al sentimiento. Concebir
clinteligir como parte completa en si misma que retoma la materia prima
que le ofrece el sentir, es una destruccion no sélo de la esencia unitaria
del individuo, sino también de sus momentos: el sentir y el inteligir. Toda
dicotomia o parcializacién de lo que somos, nos descoyunta, nos destruye;
y, evidentemente, de ninguna forma puede convertirse en camino de
realizacién para ¢l individuo.

3. Por cllo, velver a las cosas, volver a la realidad, se lorna entonces
un quehacer un poco més complejo, que el simple reclamo de la Post-
Modernidad que, con s6lo negar la razbn, piensa que la vida se plenifica.
Una individualidad que cifra su felicidad en el mero verse libre de
proyectos, imperativos, normas, incluso de la misma razén, no podemos
entenderla sino como una mera evasidn alienante del reto de asumir la
propia complejidad de la vida con todo lo que ella implica.

4. Volver a la realidad es ciertamente romper con esa vision
conceptualista que ha congelado la vida, por haberla querido someter al
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mundo de las ideas como pardmetro fundamental de la experiencia.
Cierto que los conceptos han tomado un papel e importancia que no les
correponde. Incluso se ha creido que el pensar, el idear es lo que define
y distingue al hombre con respecto de las demds realidades del cosmos.
Pero afirmar, entonces, como alternativa el sentir por encima del pensar,
es volver a caer en la misma dicotom{a que se critica, aunque la intencién
sca rescatar el polo que se habfa preterido. Plantear un sentir, una
experiencia, con independencia del inteligir, significa la destruccitn del
individuo, Y, por cllo, la anulacién de las mismas posibilidades de
felicidad que angustiantemente persigue,

6. Volver a las cosas es, pues, caer en la cuenta de lo siguiente:

a. Que inteligencia no es igual a razén,

b. Que sélo la inteligencia nos pone en la realidad.

¢. Que la realidad es lo inico que nos realiza, que nos hace
realidad verdadera.

d. Que esa concepeidn del hombre que ha valorado el pensar
y los conceptos como lo fundamental del ser humano, es lo que ha
matado la vida.

€. Que el sentir, como valor Gltimo del hombre, €5 de nuevo
una parcializacién, que no puede ayudarnos en este camino de
blsqueda.

f. Que, por todo esto, el camino mas radical para volver a las
cosas es "saber estar modestamente en la realidad”, en donde la
inteligencia sentiente nos pone, ayudados por un logos ¥ una razén
también sentientes, que nos ayudan a estar més radicalmente en la
realidad, al develarnos sus estructuras dltimas; pero que sdélo nos
ayudan verdaderamente si no se convierten en criterio y medida de
lo real.

7. S6lo, pues, una visi6n unitaria de la complejidad de toda la
persona y en respectividad con el mundo, podré abrirnos espacios
auténticos de libertad y plenitud.




DIEZ NOTAS DE DEBATE SOBRE EL ARTICULO
DE FERNANDO FERNANDEZ FONT:
POST-MODERNIDAD: ;Una respuesta

Radical a la Crisis de la Modernidad?
Zubiri, un Pensamiento Alternativo.

Jorge Manzano, S.J.

En honor de aquellos de nuestros lectores no habituados al lenguaje
filoséfico, y que a través de nuestra revista se inician en filosofia, me tomo
la licencia de hacer unas breves notas, a manera de debate, al articulo
anterior.

1.- Eltérmino realidad tiene significados varios. Uno, el més obvio,
lo que palpamos con los sentidos como existente: todo lo que podemos
ver, ofr, oler, gustar, tocar, Realidad se emparenta con ente. Notemos que
este término no es sustantivo, sino participio activo: el que es o existe. Asi
como dibujANTE es el que realiza ¢l dibujar; oyENTE el que realiza el
oir; sonriENTE el sonreir, asi ente ¢s el que realiza el ser o el existir. Estos
participios activos sirven en castellano para masculino y femenino; en
gricgo son diversos: el masculino es  @v, Ovtog |, el neutro o,

; de manera que a la totalidad de los cosas reales existentes se les
llama oy Ovre (de ahi vendria ONTOlogia), esto es, los entes; y el
femenino es oot O0OTG  Los griegos harfan famoso un término
derivado: obofoe "para referirse a la realidad, a lo que es o existe, pero
ya con un significado que pasamos a ver.

2.- Platén se quedaba maravillado ante las bellezas del mundo,
especialmente las bellezas corpbreas; y se preguntaba como era eso
posible, de dénde prevenia el que fueran bellas; y que simplemente asi,
hubiera multitud de cosas bellas; y si ahi en ¢cllas se agotaba la realidad.
Apareciendo eran efimeras; y no todas eran bellas para todos, sino que
habfa gustos diversos. A través de una intensa, emocionante y sublime
reflexion (1) concluyé la existencia de la Belleza en si, no visible a los ojos

(1) Cf. didloges HYPPIAS. BANOUETE, FEDROD, FEDON, REPUBLICA,
PARMENIDES, SOFISTA. TIMEO
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del cuerpo, pero si a los ojos de la inteligencia; Belleza no efimera, sino
clerna ¢ inmutable, bella para todos, yno s6lo para algunos; y que de algiin
modo es la explicacitn de la multitud de bellezas accesibles a los sentidos.
Eso es, veo una joven bella, y seglin el primer significado de realidad, esa
joven bella es una realidad. Pero hay en ella algo més profundo que su
belleza corporal, algo que es la causa de esta belleza corporal; y que es la
Belleza en si. De manera que la Belleza en sf cs la realidad més profunda
de la joven bella.

Igualmente lleg6 a la Justicia en si, visible s6lo a los ojos de la
inteligencia; Justicia eterna, inmutable, para todos o universal, la
explicacion o causa, de alguna mancra, de todas las personas y cosas
justas. Y podriamos seguir con una multitud de seres en sf, como Uno, Ser,
Valentfa, Sofrosine, Ciencia, Idéntico, Otro, Ciencia, y muchos mis.
Todos ellos sirven de peldaiios para subir a lo miximo que s el Bien en
sf, la causa de la existencia y de la esencia de todas las mencionadas
realidades en si.

A cada rcalidad en si Plat6n la llam6 1860 |, iden, que a la letra
significa lo que sc ve claramente, de suyo con los sentidos, pero que aqui
ya se refiere a la vista de la inteligencia; o eldoc |, que es una forma
bella digna de ser vista (de ahi viene la palabra kaleidoscopio).

Llegamos asi al segundo significado del término realidad. Las cosas
palpables a los sentidos no se agotan en sf, sino que son participacion,
reflejo parcial, efimera copia, o manifestacion en un aspecto de lo que es
su  o0ofee |, esto es, su realidad més profunda, que serian las Ideas o
Formas, invisibles a los ojos del cuerpo.

3.- Los ndhuatl pensaron de manera semejante. En los ritos a Xipe-
Totek, el sacerdote daba un abrazo a quien participaba en el rito, yle decia
(traduzco al lenguaje que venimos usando): éQuieres saber quién eres?
T4 no te agotas en tu cuerpo, en ese cuerpo que encierra tu picl, y que,
claro, es una realidad. Te voy a quitar la piel (no fisica, sino espiritual y
simbélicaments) para que caigas en la cuenta de tu realidad més profunda:
iDentro de tu piel estd Téotl! Y lo que td llamas tu cuerpo, tu vida, lo es
gracias a €, a Dios, por quien son y viven todos (2),

4.- Aristételes negé la existencia de esas Ideas o Formas subsistentes.
Y dijo que las  obofoa o realidades mas profundas eran las sustancias

(2) CI. Presentacitn de la Revista, Rev. Xipe-Totek, 1-1, PR 2-4.
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corpbreas. Que si se dan ideas universales, pero no en un mundo
supraceleste fuera de esas sustancias corpéreas, sino dentro de ellas, eso
sirevestidas de todas las caracteristicas individuales del cuerpo concreto.
Las ideas universales, en cuanto universales son palabra de la mente,
verbum mentis, (3) concepcion de la mente (de ahi que la idea aristotélica
s¢ llame también concepto), y que estdn en la mente como universales, Y
explico el proceso por el cual la mente concibe esas ideas, explicacién que
recogicron y ampliaron Tomds de Aquino y los escolésticos posteriores:

La primera parte del proceso estd a cargo de los sentidos:
llegan a nosotros estimulos sensoriales o especies impresas, que al
hacerse conscicnies se llaman especies expresas sensoriales o
sensaciones.

La segunda parte del proceso estéd a cargo de la imaginacién
o fantasfa, y fundamentalmente consiste en que aquellas especies
pasan al archivo interior, y en cuanto se hacen conscientes se llaman
imdgenes o fantasmas.

Latercera parte del proceso es intelectual. Y consiste en que
¢l entendimiento llamado activo ilumina el fantasma, ve lo que
constituye la realidad més profunda del cuerpo de que se trata, la
saca como en copia, la trae de ahi, esto es, la absTRAE y por ello
esas ideas s¢ llaman abstracciones, y la graba en el entendimiento
Hamado pasivo (los escoldsticos dirfan en general que no se trata
de dos entendimientos, sino de dos funciones del mismo). Esa
grabaci6n es de suyo inconsciente, y se llama especie intelectual
impresa; y en cuanto se hace consciente se llama especie intelectual

expresa, o idea. Esa idea es universal, y expresa la esencia de la
cosa.

Ante este panorama puede dar la impresién de que la linea
aristotélico tomista hace una separacién tajante entre el sentir, el imaginar
y el inteligir. Me parece més bien que lo que hacen es una distincién
tajante entre diversas facultades y operaciones del ser humano, pero no
tratan de establecer una separacién entre ellas. Es famosa la frase
escoldstica: Nihil est in intellectu quod prius non fuerit in sensu, esto es,

(3) Tomés de Aquino, DE POT., q.8,2.1; DE VERIT,, q.4.2.2, ad 5. Refiriéndose a todo
nucstro pensamiento, Agustin de Hipona lo llama palabra interna o intima: DE TRIN,,
XIV, 7,10. Y en esto lleva la imprompta de Platdn, que llama al pensamiento "el didlogo

interior del alma consigo misma: P.ej. EL SOFISTA, 264 b, Seguramente Aristdteles se
inspird en Platdn.
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nada hay en la inteligencia que no haya estado primero en los sentidos. Al
igual que Aristoteles dice Tomds de Aquino que sin una imagen sensible
o fantasma -en el sentido dicho-, el alma no entiende nada. (4)

5.- Zubiri tiene el mérito de hablar de inteligencia sentiente (5)
para subrayar la unidad interna constitutiva del ser humano. S6lo que esta
unidad interna o armonia no fue ni desapercibida ni negada por Tomaés de
Aquino, ni por los escoldsticos. A primera vista pueden estos dar la
impresién de usar una especie de bisturi mental abusivo, Lo que pasa es
que ellos hicieron andlisis del proceso, aun si se quiere diseccion, pero no
para establecer separaciones y entregarnos clementos muertos, sino para
describir los momentos de un proceso vivo. En este sentido es probable
que haya gran semejanza, por no decir continuidad entre Zubiri vy la
escuela aristotélico tomista.

6.- Es probable que a veces no haya sino diferencias de lenguaje.
Mencionaré un ejemplo. Dice Zubiri: (6) que primero estdn las cosas
como impresitn de realidad, y sélo después como conceplos; esto es, para
que la inteligencia pueda conceptuar mediante el logos, (7) es menester
primero que la inteligencia esté con las cosas, y, con ellas en la realidad,
Es de interés comparar con el proceso aristotélico tomista ya mencionado,
ycon ¢l efato aristotélico tomista de que no hay nada en lainteligencia que
no haya estado antes en los sentidos.

Subraya Zubiri (8) que en la aprehensién primordial de la realidad,
¢l individuo se instala en la realidad; esto es, logra estar en la cosa y que
la cosa esté en ¢l, de forma no conceptual o intencional, sino fisica, real.

Los escoldsticos ya habian dicho lo mismo con otro lenguaje. Que
el individuo logre estar en la cosa, y que la cosa esté en €, lo expresaban
diciendo que ¢l individuo queda transformado cn el ser de la cosa. El
conocimiento -desde luego el intelectual, pero ya antes ¢l puramente
sensible, pues lo mismo pasa con el animal- realiza la sintesis del que

(4) Tomis de Aquino, J, q.84,a.6.7; DE VERIT., q.10, a.8 ; Aristdicles, DE ANIMA, 7.3:
METAPHYSICA, 1,2.4: POSTER. 2,15.5.

(5) Cf. Fernando Ferndndez Font, ARTICULO COMENTADO, 3, 3.4

(6) CI. Fernando Ferndndez Foni, IB, 3, 3.1.

(7) Lo que vimos que los escolisticos llaman verbum mentis o palabra interior, o decir
interior.

{8) CI. Fernando Fernindez Font, 1B, 3, 3.3
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conoce y del que es conocido, de tal manera que la perfeccién de éste
deviene en cierto sentido la perfeccitn del otro. CONOCER ES SER, En
tanto conocemos un objeto en cuanto lo somos, en cuanto nos
transformamos en él. Conocer es ser de una manera nueva y més rica. Los
no cognoscentes tienen sélo su forma propia; los cognoscentes, la forma
del otro. Ya Aristételes habia dicho que en cierto sentido ¢l alma deviene
todas las cosas. Da la impresi6n de que para Aristételes y sobre todo para
Tomds de Aquino hay una intimidad entre las cosas y nosotros, por la cual
las conocemos. (9) Agustin de Hipona ya habia dicho que todo es creado
dos veces; una, en si mismas; otra, en las inteligencias, Resulta de interés
comparar las frases de Zubiri "instalarse en la realidad”®, "estar en la cosa,
¥y que la cosa esté en uno”, con las escoldsticas "tomar la forma de la cosa
conocida®, "perfeccionarse al adquirir esa forma®, “transformarse en lo
conocido®, "intimidad entre lo conocido y lo cognoscente”,

Quedaria por explicar en qué sentido dicen los escoldsticos que al
conocer nos transformamos en lo conocido, que conocer es tomar una
nucva forma de ser. No que el cognoscente tome el ser determinado de
€ste, pues serian idénticos. Toco una piedra, y recibo la forma de piedra,
pero no me petrifico; huelo un perfume y recibo la forma de perfume, pero
no me convierto en la forma determinada de éste. Veo un estadio, y recibo
la forma de estadio, pero yo mismo no me convierto en un estadio en que
pueda caber mucha geate; gusto una ensalada, y recibo la forma de
ensalada, pero yo no me convierto en una ensalada que otros se puedan
comer. Entonces ien qué sentido me transformo? Toméds de Aquino
introduce la nocién de especie, que es el mismo objeto, pero con otra
forma de existencia: intencional. (10) La especie es un intermediario que,
sin dejar de ser el objeto, deviene el sujeto. Un ejemplo sencillo puede
ilustrarlo. Al ver una torre de cien metros de altura, puede verse en mi
retina toda la torre. Y es algo que queda impreso en mf. En un sentido mi
ser toma la forma de torre, pero es un ser intencional, no que fisicamente
tome yo la altura de cien metros. Ademas, esa torre queda impresa, ¥ en
principio para siempre, en el archivo de mi memoria, imaginacién o
fantasfa. Sudrez dice que estas especies son reales; y que se les llama
intencionales sélo para indicar la nocién de intento, o tendencia. (11)
Tomés pone un ejemplo ilustrativo: No es la mismo la forma de un objeto
recibido en la cera que la forma de ese objeto recibido en la vista, La cera

(9) Aristdieles, DE ANIMA, 8, 1, citado por Tomés I, q.14, a.1; 1, q.84, 8.2,
(10) C.GENT, IV, 11.

(11) Sudrez, DE ANIMA, III, 1, 4.
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In_ recibe de manera fisica, y la cera toma ¢sa figura misma del objeto:
triangular, cuadrada... En cambio la visién recibe la objeto de manera
psiquica; recibe la forma del objeto, pero se queda en su otreidad. (12)

Zubiri (13) no gusta de la expresi6n intencional. Dice que la cosa
queda en el cognoscente de una manera fisica, real. Pero es probable que
en el fondo quiere decir lo mismo que los escoldsticos. Notemos que no
puede sin més identificar conceptual con intencional, pues ya en el
conocimiento sensible se da la especie, o manera intencional de ser.

7.- En todo caso es gran mérito de Zubiri (14) el insistir en la unidad
del sentir y del inteligir; y el sefalar que quienes descoyuntan esa unidad
s¢ desvian, y no llegan a una interpretacién adecuada de la complejidad
humana. (15) Sin embargo la distincién, que no separaci6n, entre el sentir
y el inteligir, no deja de ser préictica. Est4 bien que se use la expresion la
inteligencia sentiente pensando en el ser humano; esto es, toda inteligencia
humana es sentiente. Pero no todo sentir va acompadado de inteligencia,
como es el caso de los animales, cuyo sentir es un verdadero conocer. Por
ello los grandes escoldsticos distinguen entre sentir ¢ inteligir, no para
acabar con el sentir, sino precisamente para ver eso que nos emparenta
con ¢l conocer animal,

8.- Zubiri insiste también (16) en que ¢l no confunde inteligencia
con razém. Tampoco lo hicieron los grandes griegos, ya por lo menos
desde Platdn, ni los escoldsticos. Para estos, sea dicho en forma sencilla:
la inteligencia ve con simple mirada; la razén trabaja por pasos para que
la inteligencia vea; es mds, la inteligencia ve, y aprucba o no, cada paso
que da la razén. Hay un test sencillo para notar la diferencia: nos podemos
cansar de razonar; pero no nos cansamos de entender, es mds, descansamos
cuando entendemos. Por otra parte, si Zubiri critica a quienes separaron
el inteligir del sentir, y subraya su unidad, i{no podria el mismo,

(12) Tomis 1, .14, a.1; q.80, a.1.

(13) Cf. Fernando Ferndnder Font, IB., 3. 1.3,

(14) Cf. Fernando Ferndndez Font, 1B. 3, 3.4.

(15) Por no hablar de las trigicas consecuencias en la vida ética y espiritoal que de ahi
pueden seguirse. Proximamente la revista Xipe-Totek publicard las memorias del Ciclo
de conferencias sobre EL PLACER, presentado por nuestro Instituto en el olofo de 1992
y en la primavera de 1993, en que esta problemitica se lleva a un punto dlgido. Fernando
Fernandez Font tuvo una de las conferencias clave,

(16) CI. Fernando Ferndndez Font, IB., 3, 3.2
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consecucntemente, criticarse de usar el bisturf para separar inteligencia
dc razén? Yo no le haria csa critica.

9.- Es menester tocar un punto sobre las ideas, en que tanto Platon
como los aristotélico tomistas quedan inodados, por més que difieran, y
tanto, entre si. Se suele decir que los aristotélico tomistas se mueven en
un mundo de ideas abstractas, lo que equivale a decir que se olvidan de
la realidad. Mds exactamente que siendo inmutables las ideas universales
0 esencias, acaban cllos con la movilidad de la vida, y con las grandes
posibilidades de cambio que hay en los seres humanos. Es verdad que los
escoldsticos, y ya a partir de Aristételes, dicen que son inmutables las
esencias cxpresadas por las ideas universales, que, como tales, son
concebidas por la mente. Veamos el ejemplo tipico de la esencia del ser
humano que se caracteriza como animal racional -me tomo la licencia de
decir: como intcligencia sentiente. Se quiere decir que siempre que se dé
animal racional (o inteligencia sentiente) tendremos un ser humano; ¥
que si alguna vez aquello se transformara en algo que no fuera animal
racional, ya no s tratarfa de un ser humano. Pero eso no quiere decir que
siempre haya que haber habido seres humanos, o que existirdn siempre.
Y mucho menos quiere decir que un ser humano conereto quede reducido
a lo que es y no tenga posibilidades de transformacién. Precisamente no
es €sa la posicibn ni de Aristiteles ni de los escolésticos. Toda la ética
aristotélico tomista puede reducirse en la frase sé lo que eres, esto es, te
toca llegar a ser en acto lo que eres en potencia, te toca realizar al méximo
tus posibilidades. En ¢l caso de plantas y animales quizd ¢l méximo es que
lleguen a dar en plenitud sus frutos; ylo mismo en el caso del hombre, pero
precisamente por ser cl hombre capaz de entender y de amar, puede verse
que al menos en esta vida nadie puede decir que ya llegé a su plenitud, sino
que ¢l campo queda més y méds abierto.

Serfa erroneo afirmar que Platén se mueve en un mundo de ideas
0 conceptos abstractos. De Platon se dice més bien que huye de la realidad
para refugiarse en el mundo supraceleste de las Ideas subsistentes en si,
clernas, inmutables, universales, y visibles s6lo a los ojosde lainteligencia.
O sea, que Plat6n habria desdediado lo sensible. Esta manera de inter pretar
a Platén no puede sostenerse. En efecto, en el movimentado didlogo EL
SOFISTA, (17) Platén, desafiando todas las dificultades, exclama por boca
del Extranjero de Elea: *"Nosotros, como muchachos te naces, inos quedamos

(17) nn. 241 - 250.
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con las Formas (o Ideas) y con la tierra, con lo inmutable y con lo que se
mueve!” No serfa dificil mostrar que tal es la inspiracién continua de
Platén a lo largo de diversos didlogos como LYSIS, BANQUETE, FEDRO,
REPUBLICA, TEETETO, PARMENIDES, TIMEO. En estas breves notas no
me s posible entrar en los pormenores del complejo problema, que
incluye el asf llamado amor platonico. Espero hacerlo en otra ocasidn.

10.- Los grandes sistemiticos no siempre ticnen paciencia con ¢l
pensamicnto de otros sistemdticos. Por ejemplo, Zubiri (18) califica el
sistema de Hegel como un idealismo sin realidad. El aserto, para decir lo
menos, €s sumamente discutible, entre otras cosas porque Hegel detesta
todo dualismo, y precisamente su sistema es un glorioso, si no exitoso,
intento de unmir idea y realidad, tanto que algunos lo llaman un rcal
idealismo (19).

Otro ejemplo seria ¢l mismo Fernando Ferndndez Font, que nos
presenta la Postmodemidad como tan centrada en el sentir, que olvidara
del todo la inteligencia, la racionalidad. Es verdad que puede presentarse
esle caso, pero seria tan extremo como raro. Sin embargo, el articulo
puede verse como un magnifico intento de mostrar no lo que en sies la
Posimodernidad, pero si hasta donde puediera llevar un exceso.

(18) Cf. Fernando Ferndndez Font, IB, 2, 5.3.
(19) Cf. p.cj. Jean Pierre Labarritre, LA FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU DE
HEGEL,




Seccién Juvenil
EL ESTADO QUE GUARDA LA NACION

Jaime Federico Porras Ferndndez, S.J.

Honorable Congreso de la Unidn, Mexicanos:

Cumplo con la norma constitucional que sefala al Presidente
de la Repablica ¢l deber de informar al Poder Legislativo
sobre el estado que guarda la administracion pablica federal.,
Hago entrega ahora del documento escrito que satisface la
exigencia del articulo 69 de la Constitucidn. (1)

EL ESTADO QUE GUARDA LA NACION

Afio con afio, ¢l Presidente en turno, asiste ante la cdmara de
diputados a rendir un detallado informe de todos los asuntos sucedidos
durante el afio y que competen al poder ¢jecutivo. El primer mandatario
cumple con la exigencia de la ley al entregar un documento completo para
ser revisado por los diputados, al mismo tiempo, cumple con el protocolo
de leer un extracto de su informe donde nos revela el estado que guarda
la nacién. He titulado este articulo de esta manera porque jugando con
las palabras podemos decir dos cosas. La primera es que el informe
cumple con revelar en qué estado se encuentra el pais, y el segundo
aspecto consiste en la revelacion del tipo de Estado que se esconde detris
del proyecto de nacién que ¢l ejecutivo tiene para el pais. En este caso,
deseo referirme al segundo aspecto evitando hacer una mera valoracion
de los aspectos que sucedicron en el afio avocdndome a presentar ¢l tipo
de estado que el presidente pretende vendernos.

(1) 1¥ Informe de Gobicrno, Carlos Salinas de Gortari, Palacio Legislativo, 19 de
Noviembre de 1993
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Como podemos constatar en la historia, pero especialmente en ¢l
V informe de gobierno, el pais vive inmerso en un mundo de cambios muy
réipidos donde las categorias de andlisis se han modificado. La relacién
entre superpotencias es parte del pasado. Hoy, la historia se escribe
abriendo caminos para el surgimiento de naciones lideres como ¢l caso de
Estados Unidos en materia militar y Japén y Alemania en materia
econdmica. La diferencia ya no es entre paises comunistas y pafses
capitalistas, ahora se tiene como eje fundamental la polaridad norte-sur
destacando principalmente la diferencia en lo referente al irea econémica
y a la calidad de vida. Un nuevo elemento ha entrado en juego en la
politica mundial: la democracia. En la actualidad, la democracia es foco
de atencidn por parte de las naciones como una categoria que marca la
adquisicién de una mayoria de edad por parte de los pafses que la
practican. Las guerras étnicas y el hambre causan estragos en el mundo
abriendo la conciencia de la humanidad de la necesidad de mayor equidad,
justicia social, v respeto a los derechos humanos. Asi el tema de los
derechos humanos se convierte en actor principal dentro de conversaciones
ynegociaciones entre pafses. La ecologfa se ve amenazada por el devastador
abuso de los recursos naturales y hace que el mundo mueva sus 0jos a este
problema tratando de crear conciencia de su magnitud, El fortalecimiento
de la sociedad civil organizada emerge a lo largo del mundo reclamando
mayores espacios y buscando foros de expresion y de resolucion de sus
problemas muy al margen de los sistemas tradicionales de partidos. En
medio de esta vordgine de modificaciones a la vida politica, cconémica,
social y cultural del mundo encontramos que nuestro pais no puede estar
al margen de ella y que se ve profundamente influenciado por los factores
¢ ideas que han creado esta revolucion. Por esto el presidente nos hace
saber que nuestro pais requiere de modernizacién y cambio, necesitamos,
seglin €], ponernos a tono con los cambios mundiales para no quedarnos
atrasados y evitar constituirnos ¢n un pais cerrado y obsoleto, "necesitamos
conservar la patria soberana y libre, cnfrentarnos con una democracia a
las necesidades populares y compelir exitosamente con ¢l mundo®. (2)

Para conocer en que estriban estos cambios ¥ como se vive en
México la modernizacidn se hace necesario conocer el rumbo que el pais
va tomando dentro del contexto mundial. Para esto podemos examinar
cuales son los lineamientos que se siguen en el sistema politico del pais
los cuales nos presenta el ejecutivo en su informe.

(2) ¥V Informe de Gobierno, seccidn introductoria.
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LOS DIEZ MANDAMIENTOS DE SALINAS

1.- La base ideoltgica que sustenta las acciones que el gobierno de
la repiblica ha emprendido encuentra sus rafces en el pensamiento de
Judrez y de Zapata. A decir del mismo presidente, el titulo de su politica
se conoce como Liberalismo Social, tomando ¢l aspecto liberal de Judrez
y la reforma revolucionario-social de Zapata. Lo que dard vida y
fundamento al estado es la integracion de un proyecto que asuma las
libertades de un liberalismo moderno (nco-liberalismo) enclavado en
todas las &reas esferas y estratos de la sociedad sobre todo en aquellas
clases que tienen mayor necesidad. Para esto se ha implementado una
politica econémica de libre mercado que permita al capital agruparse en
organizaciones con poder para competir con la inversibn extranjera
creando fuentes de trabajo por medio de la inversion en bienes de capital
o de produccién. Se genera una desgravacién general para insentivar la
inversién y se disminuyen las tazas de interés para hacer accesibles los
préstamos bancarios. Se privatizan todas las corporaciones en manos del
gobierno de tal manera que se hagan productivas y sean una carga menor
para el sistema. Se recurre al PACTO como un instrumento de control que
permita paulatinamente aminorar los estragos del deterioro de salarios.
Se establecen medidas de control contra la inflacién de tal manera que
disminuya a niveles no alcanzados en muchos afios. En resumen, las
palabras claves para el liberalismo son la libertad de mercado, la
privatizacion, inversibn creciente y tecnocracia.

2.- La globalizacién es el segundo mandamiento que se hace
presente en el informe de gobierno. Quien no entienda la necesidad de
globalizacion esta realmente mostrando sus esquemas obsoletos y su falta
de capacidad de cambio. Para esto, el gobierno de la repiblica ha
desplegado una ofensiva diplomética que permita relacionarnos econémica .
y culturalmente con el resto del mundo. En la presente administracion,
México abre 28 nuevas relaciones diplométicas para alcanzar un ndmero
de 175 paises. Ademds, se establecen acuerdos comerciales con Canadé
y Estados Unidos (TLC) y acuerdos menores con paises como China,
Japin, Colombia, Venezuela, Ecuador, Uruguay, etc., destacando los
acuerdos en materia comercial, combate al narcotrifico, en materia
ambiental y laboral, y en educacién v cultura.

3.- Hablar de globalizacién nos urge a tener que hablar de soberania.
México es un pafs que revela una historia en la que se ha rechazado toda
clase de intervencionismo extranjero. Las decisiones sobre nuestro futuro
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solo competen a los mexicanos. Por eso, México sigue sosteniendo en los
foros internacionales el pacto de no intervencion. México se ofrece a ser
gestor de paz en paises centroamericanos sélo cuando las partes en
conflicto lo solicitan como es el caso de El Salvador. En los foros como
la OEA y la ONU, México reitera su postura de no intervenir en ningin
pais con modos que puedan afectar su soberania y su autodeterminacién.
Se aclara que los acuerdos comerciales y la apertura con otras naciones
no pone en juego la soberania del pafs. Se pide que se democraticen los
foros como la ONU para que exista mayor representacion y no sean unos
cuantos los que sobrelleven las decisiones en la politica internacional.

4.- Nuestro pais es un mosaico cultural muy impresionante, pero el
sentimiento que nos une a los mexicanos es un sentimiento de orgullo por
nuestra nacién, todos llevamos dentro un gran sentimiento de
nacionalismo. El gobierno de la repiblica hace, por un lado, un gran
esfuerzo por impulsar las manifestaciones y apropiaciones culturales de
cada parte del mosaico, y por el otro, trata de integrar el mosaico con un
sentimiento de nacionalismo que nos permita a todos sentirnos hijos de
la misma nacién y defender nuestra cultura como parte esencial de
nuestras rafces,

5.- México es un pais que se mueve al ritmo de los cambios en el
mundo, sin embargo, no ¢s un pais que justifigue métodos inadecuados
que atropeyen a los hombres como producto de un ritmo acelerado; por
es0, la justicia social ¢s un elemento fundamental en el actual gobierno,
No se puede crear un pais sin justicia social. No se pueden sentar bases
de convivencia si no hay respeto e igualdad. Para esto, el gobierno de la
replblica ha disefiado una serie de modificaciones a las leyes v ha tomado
acciones concretas de tal manera que exista un mejor nivel en el salario
minimo, democracia, respeto a los derechos humanos, derecho a la
educacién, mayor empleo, mayor seguridad social, derecho a la vivienda,
etc,, todos estos siempre proyectados como logros de la revolucién. Una
revolucitn que se moderniza, que hace suyos los ideales fundamentales de
la lucha armada de 1910 y que los plasma en nuevos idearios acorde con
la politica actual. El derecho a la justicia social no se abandona, se
transforma en acciones concretas entre los mexicanos, adquiere su
estructura en ¢l sistema nacional de Solidaridad, asf la justicia social es
como el mandamiento mayor de los restantes.

6.- El gobierno de la repiblica ha convocado a la unidad de los
mexicanos para lograr la transformacién del pais por medio de la
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Solidaridad. Mecanismos concretos de mejora de vivienda, pavimen-
tacidn de calles, programas de fondos municipales, de apoyo a la mujer,
de escuela digna, de microindustria, de nifios becados, ete.. Este programa
pretende llamar a la unidad de los mexicanos para comprometernos en el
cambio del pais fortaleciendo la sociedad civil organizada muy al margen
de los partidos. La creacibn de comilés independientes capaces de
proponer, gestionar y administrar los recursos donados por la federacion
¢s la meta del sistema. Mds que hacer hay que convencer. Actualmente se
destina més del 50 % del gasto pablico a obras de solidaridad.

7.- Un pais solo puede lograr la justicia social si utiliza como medio
la Democracia. En la actualidad, el gobierno de la repiblica hace grandes
esfuerzos por instalar un sistema donde todos los partidos y todas las
fuerzas puedan expresarse. Se habla de democracia en las elecciones
proponiendo modificaciones a la ley electoral, se habla de democracia en
las decisiones abriendo ¢l senado a la oposicién, se habla de democracia
industrial promoviendo cambios en las estructuras econdmicas, se habla
de democracia a la base constituyendo grupos organizados que participen
en la vida social como los comités de Solidaridad, se habla de democracia
en los medios de comunicacién por medio de brindar el acceso de las
diferentes fuerzas de opinién y partidos politicos. Se pretende tener una
sociedad mis democritica y participativa. 1994 serd un afno donde se
pondrd a prueba el sistema electoral mexicano y para ello se ofrece
igualdad de espacios y foros de expresidn, respeto al voto, leyes electorales
justas, en fin todo un pacto de civilidad que permita a todos jugar limpio,
recibir respeto y crear una imagen de confianza en el sistema democrético
mexicano,

8.- El reto de estar preparados para la apertura comercial esté
puesto en la modernizacién de la educacibn. Se pretende tener maestros
mejor preparados por medio de la carrera magisterial. Se eleva el nivél
minimo obligatorio de primaria a secundaria. Se hace un libro de texto
integrando lavision de diferentes autores. Se descentraliza la organizacidn
de las escuelas a los gobiernos estatales. Se destinan recursos para la
investigacién por medio del CONACYT. Se crean un mayor ndmero de
escuelas técnicas que logren que los estudiantes se coloquen ficilmente
en la bolsa de trabajo. Se crean apoyos especiales para el INEA de tal
manera que el indice de alfabetizacion crezca en un 30%. Todas estas
acciones estdn emprendidas a crcar un pais con un nivel técnico y
educativo que corresponda al tipo de economia y sociedad que se pretende
con ¢l neoliberalismo. La base de un pais ¢s solida cuando su gente esté
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educada. Esta es la manera en como nos modernizamos para ser
compelitivos.

9.- La mayorfa de paises desarrollados intentan presentar como un
hecho el respeto a los derechos humanos. Cualquier pafs que no asume
este papel no puede considerarse como un pais avanzado o en posibilidades
de un buen desarrollo. México no puede ser la excepci6n, La cultura de
los derechos humanos estuvo presente en ¢l V informe de gobierno. La
creacién de un nuevo codigo electoral permitird tener unas elecciones con
una competencia justa e igualitaria. La recién creada comisitn de derechos
humanos en México se traduce en una posibilidad para los mexicanos que
salvaguarde sus derechos y que pueda defenderla frente a los errores o
injusticias del sistema, Se establecen relaciones con las iglesias v se les
concede un nuevo marco juridico de tal manera que se acabe con la
simulaciébn que se ha dado en las dltimas décadas. Se fortalecen los
mecanismos para lograr que los obreros tengan acceso a la salud y la
vivienda destinando mayores recursos a los sectores salud (IMSS, ISSTTE,
SSA) y vivienda (INFONAVIT, FONAPO). En general se da resolucién
a las quejas y denuncias que los mexicanos interponen y que en su mayoria
tiene que ver con abusos de autoridad y se es un poco més tolerante con
las manifestaciones de inconformidad que presenten los ciudadanos como
son marchas y plantones, sustituyendo en muchos casos la represién
directa por el dislogo y la concertacién. Asi, México pretende estar a tono
con el resto del mundo mostrando que en este pais el respeto a los
derechos humanos no es una frase sino un hecho que va creando cultura,

10.- Por Gltimo podemos poner en la mesa ¢l tema que ha cobrado
gran importancia en los dltimos meses: la ecologia. México ha sido
criticado muchas veces en el extranjero por su poca atencién a la
conservacién de los recursos naturales y se ha creado asi una imagen
negativa para el pais. Para tratar de erradicar el problema de deterioro
ambiental, el gobierno de la repiblica ha implementado un intenso
trabajo directo de la SEDESOL haciendo un mayor nimero de inspecciones
a las empresas y sancionando aquellas que presentan sintomas de estar
contaminando el ambiente. Se ha creado la normatividad ecolégica mas
exigente del mundo. En México se ha desarrollado un programa para
combatir la contaminacion. En lo que va del sexenio, se han ampliado las
zonas de reserva ccol6gica hasta en un 300%. Se promueven grandes
programas de forestacion tanto en zonas urbanas como rurales. Se
implement6 un programa con Petréleos Mexicanos (PEMEX) para que la
produccién y el consumo de las gasolinas no contamine més el ambiente.
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La Procuraduria Federal de Proteccitn al Medio Ambiente ha promovido
mayor vigilancia y control para salvar a las especies que se encuentran en
extincién o a aquellas que su vida se ve en peligro (Delfin-Atan). Todas
estas acciones se presentan como parte del programa de Ecologia del
actual gobierno y no tienen otra intencién que dejarnos vivir en un
ambiente mds sano y con la posibilidad de heredar a nuestros hijos un
mundo realmente habitable.

Estos Diez Mandamientos son los que han regido la administracién
salinista. Cada uno de ¢llos es importante (3) para lograr que el programa
politico-econ6mico lleve a México a insertarse en la dindmica mundial
como un pais avanzado. Segin ¢l presidente estamos dejando el desarrollo
para pasar a ser un pais desarrollado. Todo esto nos provoca una pregunia
iCorresponde ¢l decdlogo a la realidad del Pais? iNo serd que se hace
dificil su cumplimiento y se generan una serie de actitudes paralelas que
desacreditan la imposibilidad de la ley por si sola? Estas preguntas v la
necesidad de ser menos parcial nos llevan a detenernos en la reflexién del
otro lado de la moneda, solo asi podemos ver con mayor claridad el tipo
de estado que tenemos.

LOS PECADOS DEL DECALOGO

La politica econdmica de privatizacion y de libre mercado ha
degenerado en la concentracion de grandes capitales en manos de pocos
¥ la ereacién de monopolios que se convierten en centros de poder que
marcan el rumbo del pais. A manera de ejemplo tenemos los monopolios
televisivos y de comunicaciones y la forma en c6mo el consejo de hombres
de negocios, organizacién que agrupa a 300 de los mas ricos industriales,
se convierle en una de las grandes dictaminadoras de las politicas
econdmicas.

La division entre pobres y ricos ha aumentado y en el nuevo
esquema sc hace imposible la creacion de centros de produccién que
realmente entreguen al obrero el producto de su trabajo. A lo més que un
obrero puede aspirar es a tener los medios bésicos para subsistir y de vez

(3) Por ejemplo, Liberalismo s el programadel Presidente; Solidaridad es necesario para
corporativizar a la poblacidn; y Ecologia o Derechos Humanos son necesarios para dar
imagen.
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en cuando arrancar algin logro personal de mayor importancia como
casa-habitacion, coche, educacitn, etc..

El gobierno de la repiblica ha doblado las manos en cuanto a
politica econémica se refiere optando por una decreciente intervencion
en los asuntos del mercado y dejando que los empresarios presionen para
obtener mayores beneficios modificando la ley del trabajo y todas las leyes
hacendarias, todo esto en perjuicio de las clases populares. La realidad se
intenta tapar con cifras que aparecen en el informe y se hace alusitn a
organizaciones extranjeras que avalan la disminucion de los niveles de

pobreza, sin embargo, todo esto no corresponde a la realidad que nos
rodea.

El gobierno acapara y desmantela sindicatos con el propodsito de
favorecer el predominio del capital y generar mayores beneficios haciendo
mds atractiva la inversion en el pais,

La globalizacion de nuestra economia es necesaria. No podemos
subsistir como pais aislado del resto de los demds en cuanto a relaciones
comerciales. Esto trac consigo una transculturizacion y una erradicacion
de los valores propios de nuestra cultura. Hoy vamos dejando nuestras
maneras auténticas de organizarnos y de manifestarnos culturalmente por
adquirir otras que corresponden a una sociedad de consumo y muchas
veces sin identidad cultural. Hemos caido en un intento de masificacion
y homogeneizacién de la cultura atropellando valores correspondientes a
nuestras raices,

La inversion extranjera recibe tratos privilegiados y hace su aparicién
en mercados de capital especulativo (bolsa de valores, bancos, etc.)
generando una ganancia que regresa a su pais de origen. Las pocas
empresas que comicnzan a aparecer exigen tratos desleales como sucede
en el sistema de maquiladoras las cuales estin exentas de muchos
impuestos. Las transnacionales generan empleos pero desmantelan la
pequedia y mediana industria; cuando mucho, convierten a pequefios
productores en maquiladores de productos no terminados. Ahora el

capital extranjero gencra una dependencia en cuanto a produccion y
economia,

Actualmente se habla de la historia de nuestra soberania como la
constante lucha contra la intervencién extranjera. Este discurso se hacia
mis crefble en el pasado. En la actualidad, la soberania no se conserva
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tinica y exclusivamente en el aspecto territorial. Hace mucho tiempo que
los grandes imperios aprendieron que la batalla no se gana conquistando
ticrras sino conguistando economias. México vive el riesgo de dolarizar
su cconomia sujetando su soberania a las normas econdmicas que el
extranjero nos dicte. Basta con recordar las modificaciones econdmicas
sugeridas por el Fondo Monetario Internacional y el Banco Mundial que
en México se llevaron a cabo al pie de la letra, Otro ejemplo lo tenemos
cn la continua intervencidn de los Estados Unidos en los asuntos politicos
y sociales de nuesiro pais como son las declaraciones en torno al
precandidato del PRI y toda la ofensiva que se manej6 en torno a la firma
del Tratado de Libre Comercio. Todo lo anterior nos deja entrever la
posibilidad de entregar nuestra soberania como sucedi6 en Puerto Rico.

Hemos llamado nacionalismo al hecho de estar de acuerdo con la
politica del ejecutivo. Se es més nacionalista conforme se estd mds de
acuerdo con el Sr. Presidente y se es menos si las politicas presentadas por
el sistema no estian adoptadas por uno (recordemos el anuncio del 16 de
seplicmbre emitido por Televisa con respecto al sentimiento patrio). Asf,
nacionalismo hoy significa apertura al exterior con la séguridad de que se
conscrva las rafces de nuestra cultura. Abrirse al exterior pensando que
¢éste influenciard poco la cultura y permitird mantenerla solida ¢ integra
es totalmente absurdo.

La educacién en México ha tomado un curso que tiende a servir a
la globalizacién. En ¢l presente sexenio se ha destinado un gran nimero
de recursos ala educacién tecnoldgica, Se ofrece a otros paises la facilidad
de instalar sus fibricas en territorio nacional con la comodidad de obtener
mano de obra sumamente barata y calilicada. Aunado a esto se ha creado
una seric de escuelas en donde a decir de los planes de estudio se han
eliminado todas las materias de relleno que suclen ser las del drea de
humanidades, a ejemplo de esto estd UNICO (Universidad en la Comunidad
de la Auténoma de Guadalajara) y ¢l ITAM, Con esto se prevé que la
mano de obra se integrard al sector laboral para servir al gran capital.

Hablamos de justicia social cuando la brecha econbmica se sigue
abriendo y cada vez lenemos mayor nimero de pobres més pobres y
menor nimero de ricos més ricos. La concentracitn de la riqueza queda
cada vez en pocas manos y en muchos casos en manos de extranjeros. Se
ha creado el mecanismo de Solidaridad que no es otra cosa que una
supersecretaria que hace lodo tipo de obras y que se encarga de concientizar
a la gente de que la solidaridad es el medio para salir de la crisis. Por
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medio de este mecanismo se compran voluntades, se desalienta la
participacién electoral y se recurre al clientelismo politico. El estado
toma mayor control de la gente comprometiéndola en un trabajo en la que
se le hace creer que es un buen donativo del sistema cuando en realidad
es una obligacién. Se destinan mds del 50% (4) de los recursos del
gobierno a obras de solidaridad haciendo creer a la gente que esto
disminuye la zanja entre pobres y ricos. En sintesis, Solidaridad se
convierte en la nueva mancra de corporativizar a las clases populares
como un sociedad civil organizada pero no independiente sino en torno a
€l. El nuevo precandidato del PRI es nada menos que al anterior patrdn
de la SEDESOL, lo que prueba en gran manera el uso de los recursos
piiblicos para hacer campanas electorales en favor del partido del gobier-
no.

Se habla de democracia como un elemento fundamental en el
proceso de México, pero se nos ensedia que no podemos ser mayores de
edad hasta que la recesiin econmica haya terminado. El gobierno de la
replblica sigue el esquema de primero cambio econémico, después
cambio social, y finalmente cambio politico. El estado se ha preocupado
miis por ¢l cambio econémico en ¢l ultimo sexenio y ha dejado de lado las
transformaciones politicas que en materia de elecciones el pais necesita.
Se habla de democracia y se atropella el voto como el caso de Yucatdn.
«Como podemos esperar un paso a la democracia si el futuro presidente
es designado por dedazo?

El presidente de la repiblica ha corporativizado los derechos
humanos creando su propia institucion donde le Gobierno es juez y parte.
Las quejas atendidas por la Comision de Derechos Humanos son un
minimo con respecto a la cantidad de violaciones que s¢ cometen a diario
en el pais. Se le da un rejuego a la comision que sirve s6lo para legitimar
las acciones del gobierno. Asesinatos, encarcelamientos injustos, maltrato
a las personas, tortura, atropello a los indigenas, descalificacion de las
minorias son s6lo algunas de las caracteristicas que se pueden ver a diario
en ¢l pais. La CNDH ¢s una mera pantalla que ¢l gobierno ha puesto para
hacer creer que en México hay un verdadero respeto a los derechos
humanos.

{4) Hay que aclarar que no cs que sc destinen mis recursos a Solidaridad hoy que el
sexenio pasado. La realidad es que con la venta de paracstatales ¢l gobierno gasta menos
en mantencr [a burocracia 1o que hace que el gasto social aparezca con un porcentaje
mayor en ¢l gasto pdblico.
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En materia de ecologia podemos decir lo mismo que en materia de
derechos humanos. El gobierno ha tratado de crear una imagen hacia ¢l
exterior para hacer creer que México avanza en respeto a la ecologia. No
podemos negar que hay avances, pero tenemos que reconocer que son
pocos y que més bien corresponden a las presiones que organizaciones o
pafses extranjeros han hecho sobre el gobierno. Las précticas de la
corrupcion a todos niveles suelen ser ¢l pan nuestro de cada dia. Aun
ahora, los Estados Unidos conciben a México como el patio trasero de su
casa donde se puede tener toda la basura acumulada sin que nadie pueda
protestar. La débil reglamentacién en materia ambiental y la corrupcién
gubernamental hacen que México sea atractivo para empresas transnacio-
nales que eliminan sus desperdicios de manera f4cil y barata.

La lista de pecados cometidos en la aplicacitn del decslogo se hace
interminable. El tipo de estado que idealmente quiere el Presidente no
corresponde a la realidad que se estd desarrollando en nuestro pais. Por
¢s0, ¢l V Informe De Gobierno presenta la realidad vista desde la
legitimacién de un gobierno que no ha logrado erradicar el principal
problema de México: la pobreza. En seiial de congruencia y honestidad,
el primero de noviembre deberfamos haber escuchado un informe de
gobierno que nos dijera la verdad, que nos dijera algo parecido a lo
siguiente:

Honorable Congreso De La Unidn, Mexicanos:

Es mi tarea como Presidente de la Repiblica el rendir un informe
detallado del estado que guarda la nacién. Los problemas de México no
se han resuelto todavia. El esfuerzo de cada uno de los mexicanos por
crear una patria ordenada es el camino a seguir.

Dentro de mi gobierno se ha intentado abrirnos a los mercados
mundiales con ¢l afdn de no quedarnos rezagados. Hemos intentado
adecuarnos a los procesos de globalizacién que existen en la economia
mundial, aunque hemos quedado més que como un estado globalizante
como un estado globalizado. Las fuertes presiones del exterior, la falta de
capital para crecer, la necesidad de la inversion extranjera y algunos otros
factores han hecho que negociemos el Tratado de Libre Comercio en
circunstancias desfavorables. No todo esta perdido. La integracién con
pafses latinoamericanos puede ir mejorando nuestra situacion y puede
hacer crecer nuestra economia si firmamos tratados con paises de América
del Sur y con naciones como Japon, China, etc.
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Dentro de mi gobierno he tratado de encontrar una mejor solucion
a los problemas de la pobreza. Hemos tenido que optar por un Estado
Benefactor como medida que permita disminuir las carencias en materia
de salud, alimentaci6n, educacidn, ete.. Esto no es del todo malo, sélo
habrd que encontrar las medidas necesarias para que los programas
lleguen a quien realmente lo necesita. El programa de Solidaridad se
deberd independizar para que con recursos de la federacion sea un
organismo emanado de la sociedad civil el que controle y supervise las
obras y asf evilar el clientelismo politico. El estado benefactor no desapare-
cerd en mi administracién, s6lo se transformard para cumplir con su
objetivo.

Sabemos que Solidaridad no resuelve la zanja tan fuerte entre ricos
y pobres. En mi administracién hemos emprendido el esfuerzo por crear
una economfa de acuerdo a un Estado Neoliberal, Sin embargo, no
podemos dejar al libre mercado como Gnico regulador de la economia. Es
necesario modificar las leyes e intensificar la vigilancia para evitar los
monopolios. La federacién debe avocar sus recursos a modernizar la
pequeda y mediana industria. Necesitamos apoyar la funcién de los
sindicatos libres para que se de un equilibrio de fuerzas obrero-patronales.
Creemos en la propiedad privada, pero solo con fines de bien comunitario,

La democracia juega un papel importante en el desarrollo de nuestro
proyecto, queremos un Estado Democratico. Necesitamos eliminar las
précticas viciadas que se dan en los procesos electorales. Propongo la
creacion de un Instituto Federal Electoral que quede en manos de la
sociedad civil y los partidos politicos. Es necesario sancar padrones y
pricticas electorales. Propongo que se democraticen los medios masivos
de comunicacion, no s6lo dando acceso a los demés sino creando nuevos
canales en donde la ciudadania pueda expresar su cultura, su creatividad
y su arte. Propongo el aumentar los espacios libres reduciendo las
jornadas de trabajo y democratizando todos los espacios de deporte ¥
dreas de participacion comunitaria.

Muchos me han acusado de tener un estado corperativista. Para
evitar esta realidad propongo que se dé autonomia a la comisién de los
derechos humanos. Que se libere a Solidaridad del control gubernamental,
que se descorporativice el deporte, las artes, la educacion. Necesitamos
favorecer el que cada padre pueda realmente escoger el tipo de educacion
que quiere dar a sus hijos.
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Finalmente, es mi deber eliminar ¢l estado pragmaético que sobrelleva
mi administracién. Se hace necesario terminar con la corrupcitn, la
violacion a los derechos humanos, y las pricticas corruptas en la imparticién
de la justicia. Hay que dar mayor voz a los partidos, pero en especial a la
sociedad civil organizada. Hay que hacer de los grupos ecolbgicos
verdaderos pioneros de la defensa del medio ambiente suministrandoles
recursos de las arcas federales, pero ddndoles independencia de accidn.

De esta manera podremos decir que vamos construyendo un México
mejor. Diremos que la tarea de los mexicanos no es que todos hagamos
lo mismo, sino que cada uno se inscriba en el 4rea de su interés, que
participe y que no se desaliente por falta de oportunidades. Construir un
estado diferente es la labor de todos los mexicanos.



LOS ARQUITECTOS DE LA PAZ
LA CONSTRUYEN CON JUSTICIA
En torno al caso de Chiapas.

Xipe-Totek

La Revista Xipe-Totek escribe estas lineas el 16 de febrero, en gue
cerramos la edicion de este nimero cuando estd por comenzar ¢l didlogo
entre el gobierno federal y el comité clandestino revolucionario indigena.
Manuel Camacho es el comisionado, por el Presidente de la Repiblica,
para la paz, y el Obispo Samuel Ruiz actia de mediador.

I Principales sucesos.

Il Posicién de Xipe-Totek

Il Homenaje al mundo indigena
IV Testimonios de Don Samuel

“Hay un cuadro de Klee que se titula Angelus Novus, sc
ve en ¢l un dngel al parecer en el momento de alejarse de algo
sobre lo cual clava la mirada. Tiene los ojos dese ncajados, la
boca abierta y las alas tendidas. El dngel de la historia debe
tener ese aspecto. Su cara estd vuelta hacia el pasado. En lo
que para nosotros aparece como una cadena de acontecimien-
tos, €l ve una catdstrofe fnica, que acumula sin cesar ruina
sobre ruina y se las arroja a sus pics. El dngel quisicra dete-
nerse, despertar a los muertos y recomponer lo despedazado,
Pero una tormenta desciende del Paraiso v se arremolina en
sus alas, y es tan fuerte que el dngel no puede plegarlas. Esta
tempestad lo arrastra irremisiblemente hacia el futuro, al
cual vuclve las espaldas, mientras el cimulo de ruinas crece
hasta el cielo. Lo que nosotros llamamos progreso es esa tem-
pestad”.

Walter Benjamin
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I. PRINCIPALES SUCESOS

Preimbulos. Los indigenas de Chiapas, y de otras partes, han vivido
muchisimos afios de opresién y represién en cuanto a sus derechos
politicos, econémicos, culturales y sociales, En 1992 murieron 15 000
personas por hambre, y mueren 34 diariamente. Han perdido sus tierras:
viven bajo caciques, que han gozado de impunidad. Es muy alto el fndice
de analfabetismo, y de gente con ingresos de hambre.

Dejando sin mencionar muchos agravios, mencionaremos sélo uno
de los Gltimos eventos. A fines de 1992, indigenas de Chiapas organizaron
una marcha, la marcha Xi'nich, desde Palenque hasta el D.F. Caminaron
mis de mil kilémetros; pero ya cerca de su meta no se les dej6 continuar,
con promesas de que se atenderian sus peticiones, que abarcaban
principalmente tres puntos: liberacion de indigenas detenidos injustamente;
peticion de tener traductores en los juicios contra ellos, y solucién del
problema de la tenencia de la tierra. Las autoridades les cumplieron muy
poco de las promesas; liberaron, por ejemplo, algunos indigenas, sélo
para apresar después a otros.

Fuentes: Los diarios, y comunicados de la Red de organismos civiles
de Derechos Humanos "Todos los derechos para todos”

12 de enero, aparece de sibito en Chiapas el Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional (EZLN), que toma San Crist6bal, Las Margaritas,
Altamirano, Ocosingo, Huixtdn y Chanal, y dice estar en guerra contra el
gobierno y contra el Ejército Nacional. El EZLN pretende ser reconocido
como fuerza beligerante, y propone atenerse a la Convencidn de Ginebra.

2 de enero, ¢l EZLN hace prisionero a Absalén Castellanos,
exgobernador de Chiapas. Parece que la primera reaccion del gobierno es
de aplastar con ¢l Ejército Nacional al Ejército Zapatista, que hoy
abandona San Cristobal, y el dia 4 las otras posiciones tomadas para
replegarse a la selva,

Da la impresién de que la dificultad en aplastar al EZLN -no
obstante que las armas de estos son muy inferiores a las del Ejército
Nacional- y las presiones tanto del pais como del extranjero hacen que el
gobierno cambie de actitud y la encauce al didlogo. El 5 de enero el
gobierno federal y el estatal proponen una tregua al EZLN. Este se
manifiesta dispuesto a entablar un didlogo abierto, piblico y por escrito.
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Pone como condiciones que se le reconozca como fuerza beligerante, que
el Ejército Nacional se retire de la zona, que cese el bombardeo indiscri-
minado de las poblaciones rurales, y que se forme una comisi6n nacional
de mediacion.

6 de enero, comunicado del EZLN, en que explican su objetivo: dar
a conocer al pueblo de México y al resto del mundo las condiciones
miserables en que viven y mueren millones de mexicanos, especialmente
los indigenas; y luchar por los derechos més elementales por el Gnico
camino que las autoridades les dejaron, la lucha armada. Afirman haber
agotado todos los caminos pacificos y legales. No hay libertad ni
democracia. El EZLN niega que haya elementos extranjeros ni en sus
filas, ni en sus organismos de direccitn, ni de asesorfa. Niegan tener nexo
alguno con movimientos armados de ningfin otro pafs, ni con autoridades
religiosas cat6licas ni de ningln otro credo.

10 de enero, hay cambios sensacionales en ¢l gabinete. Se pide la
renuncia a Patrocinio Gonzélez, Seeretario de Gobernacién, y exgober-
nador de Chiapas, y es nombrado para el puesto Jorge Carpizo. Ademis,
es nombrado Manuel Camacho comisionado para la paz en Chiapas. La
razon aducida por ¢l Presidente de la Repablica fue la de lograr una
solucién pacifica al conflicto. Carpizo tiene fama de honestidad y respeto
por los derechos humanos. Manuel Camacho goza de la confianza del
Presidente, y pudo haber sido el candidato a la presidencia de la Repiblica,
pero fue preferido Luis Colosio. El 12 de enero ordena el Presidente alto
al fuego. Camacho propone una salida politica por medio de tres pasos;
tregua, didlogo, y cambios en la regién. El EZLN decide también de su
parte el alto al fuego y aclaran que estdn dispuestos al didlogo, pero que
no entregardn las armas.

13 de enero, el EZLN invita a Samuel Ruiz, Obispo de san Cristobal
a que forme parte de la Comisién Nacional de Intermediacién. Samuel
Ruiz acepta.

A mediados de enero, Ramsey Clark, exprocurador de justicia de
los EEUU declara que en Chiapas, durante los Gltimos dias, se han
cometido crimenes de guerra, que fueron bombardeadas indiscrimi-
nadamente zonas con poblacion civil, que hubo ejecuciones sumarias, ¥
que se estd torturando a la poblaci6n civil. Y pide que el grito que con su
sublevacion lanzan los indigenas de Chiapas se escuche en el mundo
entero. Periodistas del pafs y del extranjero se han quejado de que el
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Ejército Nacional les entorpece su labor informativa, y que incluso los ha
agredido con ametrallamientos desde helicopteros. Representantes de
Comisiones de Derechos Humanos se quejan también de que ¢l Ejército
Nacional les impide realizar su tarea. Se encuentra una fosa comin junto
al pantedn municipal de Ocosingo. El Papa aboga por el respeto a las
legitimas aspiraciones de los indigenas.

La brigada canadiense que fue a Chiapas a partir del 6 de enero,
informa que ha habido desapariciones, asesinatos, tratos inhumanos,
irregularidades, intimidaciones; y hacen notar que las victimas de
violaciones graves han sido indigenas, Washington solicita una explicacién
al gobierno mexicano por el uso de helicbpteros dedicados a la lucha
antinarcérticos, en ¢l conflicto armado de Chiapas.

18 de enero renuncia el gobernador interino de Chiapas. El
Presidente de la Repiablica solicita al Congreso que estudie una nueva ley
de Amnistia General. La condicidn seria que los rebeldes entreguen todo
suarmamento. Los del EZLN enviaron un comunicado preguntando: (De
qué nos van a perdonar? ide tener hambre? ide los maltratos...? {Quiénes
nos van a perdonar? éQuienes nos maltratan...?

En un periodo de pocos dias son allanadas las oficinas de CENCOS,
Cenitro Nacional de Comunicacidén Social, v del Canal 6 de Julio,
posiblemente porque les habia llegado material informativo directo de la
zona de conflicto.

20de encro, ¢l EZLN senala que intentd acercarse a Camacho, pero
que tuvo que replegarse por la presion del Ejército Nacional, que intenta
aniquilarlos. Propone ¢l EZLN canje de prisioneros. El Gnico que tienen
es Absalén Castellanos; piden en cambio todos los guerrilleros hechos
prisioneros por el Ejército Nacional.

El periddico Reforma publica un testimonio de que en el penal de
Cerro Hueco las autoridades mantienen presos e incomunicados a setenta
supuestos zapatistas. A muchos de los inculpados -muchos de los cuales
no hablan espafol y muestran marcas de quemaduras- se les hizo firmar
cxpedientes sin haberles tomado declaracién preparatoria,

21 de enero, el EZLN dice que ¢l Ejército Nacional viold ¢l alto al
fuego. El Ejército Nacional se retira de las posiciones tomadas, pero
manticne posiciones estratégicas.
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Morris Tidball Rinz, de Amnesty International, registra cien casos
de tortura, diez violaciones a mujeres, quince muertes arbitrarias, 3 desa-
pariciones, bombardeos, ataques a poblaciones civiles y encarcelamientos
ilegales, cometidos en su mayoria por miembros del Ejército Nacional,

29 de enero, Camacho envia un comunicado al EZLN en que indica
que ha llegado la hora del dilogo, y le propone que se convierta en fuerza
politica.

El Consejo Estatal Indigena y Campesino, que refine a 280
organizaciones chiapanecas, expresan que ellos, y quizd todos los
campesinos de México, comparten al 100% las demandas del EZLN.

2 de febrero, la Secretaria de la Defensa Nacional (Sedena) niega
que haya realizado bombardeos. Aviones y helicopteros han sido usados
s6lo para reconocimiento del terreno, transporte de iropa, ayuda
humanitaria, y apoyo a las tropas mediante ametrallamiento ylanzamiento
de cohetes. Y en general la Sedena niega las acusaciones varias contra el
Ejército Nacional. Prescindiendo de que pudiera haber faltas individuales,
Sedena se muestra muy sensible a lo que pudiera sonar a eriticas de tipo
general en que todo el Ejército quede involucrado,

3 de febrero, Samucl Ruiz declara que es necesario negociar, para
no entrar al camino irreversible de violencia y del salvajismo.

6 de febrero, se publica una declaracion del subcomandante Marcos:
ir a la guerra fue una decision democritica. Piden que el encuentro con
Camacho se realice dentro de la zona conflictiva; y pide a las Organizaciones
No Gubernamentales de Derechos Humanos, que formen un cinturdn de
seguridad que evite la presencia del Ejército Nacional. Marcos piensa que
la guerra se decidird por via politica.

10 de febrero, un grupo de diputados italianos, que visitaron la zona
de conflicto, declaran que promoverdn la candidatura de Samuel Ruiz al
premio mobel de la paz, y que pedirin al Papa que intervenga para
garantizar la vida de sacerdotes y religiosos que trabajan en Chiapas,
injustamente acusados de promover la sublevacion.

12 de febrero, la Federacion de Productores Agropecuarios del
Estado de Jalisco, popularmente conocida como el Barzon, piden que
Samuel Ruiz medic entre ellos y el gobierno. Samuel Ruiz acepta. Hacia
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fines de 1993 el Barz6n habia hecho una manifestacién impresionante
ocupando durante semanas las calles céntricas de Guadalajara con sus
tractores. Intentaron llevar la manifestacion al Distrito Federal, pero en
el camino fucron apresados los dirigentes. El Barzén dice que hay
doscientosmil productores agropecuarios con cartera vencida, que en
Jalisco sobrepasa quinientos millones de pesos nuevos: y que siel gobierno
no resuclve el problema del campo, los banqueros acabarén por quedarse
con las propiedades de los productores.

13 de febrero, es inminente el encuentro de Camacho con el EZLN.
Ha habido lentitud por razones de seguridad del EZLN, y por la dificultad
de acceso de la selva a las carreteras,

16 de febrero, el EZLN liber6 al exgobernador Absalén Castellanos
y se lo entregd a Manuel Camacho v a Samuel Ruiz, quienes fueron
testigos dircctos del exhaustivo exdmen médico que hizo la Cruz Roja
Internacional al exgobernador, que estaba muy sano,

Nota.- Se han hecho muchas elucubraciones sobre quiénes hayan
provocado la sublevacion, y con qué fines: también sobre quién es el
Comandante Marcos, del EZLN, quien ha dicho que es mexicano, no
indigena, pero que estd identificado con los indigenas. El corrigi6 ¢l
nombre con que lo citaban: es s6lo subcomandante del Comité Clandestino
Revolucionario Indigena. Sus comunicados muestran a un hombre culto,
de grandes ideales, grandes decisiones y de buen humor. Hasta donde las
conjeturas pueden llegar, teniendo en cuenta los elementos conocidos, es
altamente probable que el movimiento en sf sea un movimiento en verdad
indigena, no provocado por intereses externos a ellos.

Il. POSICION DE LA REVISTA XIPE-TOTEK

A mis de un mes de iniciados los conflictos armados en el estado
de Chiapas -que han impactado la conciencia de todos los mexicanos - la
revista XIPE TOTEK, desea reafirmar su principio de difusién de una
conciencia viva de la realidad social, econémica y politica de México.
Consideramos urgente la bisqueda de una solucién pacifica a la violencia,
y creemos que es necesario dar cauce a los graves problemas sociales yde
justicia que conforman la raiz de esta situacién.
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Como todos los mexicanos, quienes hacemos posible la revista
XIPE TOTEK, manifestamos nuestra preocupacién por la forma como
pudieran verse afectados los derechos y las libertades que escasamente y
a través de cinco siglos han logrado los indigenas. Sabemos que este
momento particular que se estd viviendo en la zona del conflicto, nos
interpela y nos llama a reflexionar sobre la realidad que muchos de
nuestros compatriotas viven dia a dia; realidad de marginacion, de
pobreza, de falta de respeto a su identidad, de desesperacion, de violencia
y de despojo.

Esta realidad de violencia y tensi6n de la region sureste de México,
pone de manifiesto una cara que quizd muchos desconocian: una historia
de opresion, miseria, marginacion, violencia y racismo contra los grupos
indigenas, quicnes también a través de muchos afios y de muy variadas
formas han tratado de manifestar, informar y dar solucién de fondo a sus
problemas.

Un ejemplo al vuelo del racismo hecho ya sangre en nosotros es la
expresidn misma indigena. El término es universal omniabarcante, cuando
en realidad hay muchas etnias. Se nos pasa por alto la pluralidad, y con
actitud todavia de conquistador los unificamos en uno, como desdefando
su identidad, Cualquiera de nosotros ve con compasi6n, aun con ldstima,
al indigena, por ejemplo, al tzeltal, que no hable espafiol. Y nos extraiaria
mucho que a su vez €] nos viera a nosotros de la misma manera, porque
s6lo hablamos espaiiol y no tzellal. Por otra parte hay entre ellos quienes
hablan tzeltal, espadiol, y quizd otras dos o tres lenguas, y que son
quatrilingiies!

El conflicto chiapaneco pone en el centro de la atencién nacional
¢ internacional demandas histéricas del pueblo mexicano, y chiapaneco
en particular, sobre derechos elementales para una vida digna y que nos
remiten a la posibilidad de empleo, de elevacion de niveles alimenticios,
del mejoramiento de condiciones de salud, del derecho a la educacion, de
la dignificaci6n de las etnias; de respeto y promocién de su cultura; todas
estas demandas justas y que solamente pueden ser resueltas com el
esfuerzo conjunto de la sociedad y del Estado, por no mencionar también
a la lglesia.

Desde ¢l dia primero de enero de 1994, estamos viviendo un nuevo
momento de nuestra historia, momento en ¢l cual nos toca cambiar
nuestro modo de pensar y de actuar. Sabemos que en un clima de violencia
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-que por lo demds fue originado por la violencia de la injusticia crénica
y metédica- no es posible construir bases sé6lidas que permitan una
propuesta de soluci6n pacifica ni establecer mecanismos de participacién.

Todos deseamos la paz. Y la paz no es el silencio de quien ya ni
siquiera puede hablar, ni la inmovilidad del encadenado -por sutiles o
groseras que sean las cadenas-, ni es algo que simplemente se da o
aparece. La paz es algo que construyen los seres humanos; y se construye
con justicia. Trabajar por la paz consiste, en la préctica, trabajar por la
justicia. Es patente para todos que la justicia y la paz viven en intimo
abrazo (Cf. Salmo 84,11); que ¢l ayuno que agrada a Dios consiste en
romper las cadenas injustas, en acabar con toda clase de opresién y de
explotaci6n (cf. Isafas cc. 1y 58). Si se pretende construir una paz en que
no haya justicia, no hay paz, o cuando mucho la llamada paz de los
sepuleros, a que muchas veces se ha llegado en la historia mundial,

Somos partidarios de un apoyo irrestricto al didlogo que facilite
soluciones de fondo a este problema, y permita condiciones aceptables
para las partes involucradas, También creemos importante que Estado y
Sociedad reconozcamos como interlocutores reales a todos los pucblos
indigenas y sus organizaciones, para lograr as{ un avance politico,
econdmico social y cultural.

Confiamos en que la postura del Gobierno de la Repiblica siga
buscando garantizar la vigencia del estado de derecho, la justicia y el

respeto a los derechos humanos de la poblacién civil y de los combatien-
tes.

El fantasma del atropello a los derechos humanos y politicos de los
individuos y comunidades en la zona del conflicto, sigue recorriendo el

clima social, al mismo tiempo que las partes han manifestado su deseo de
volver a la Paz.

La solucién de fondo de conflicto no sélo pasa por la voluntad
politica de las partes y por el respeto a los derechos humanos, requiere
ademds una informacién responsable y fidedigna de los medios de
comunicacion. Creemos que cualquier solucién debe basarse en un manejo
nitido de la verdad que fundamente una sociedad més justa que lleve a
todos los chiapanecos, y mexicanos, a una vida digna.

Solamente una profunda transformacién en las formas de partici-
paci6n ciudadana y una reorientacion de fondo pueden ascgurar hoy la
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pazy la unidad nacional. Queremos reivindicar nuestro compromiso para
impulsar esta transformacién a través de la actividad intelectual. XIPE
TOTEK, como medio de difusién filosifica y espacio de comunicacién,
que busca llegar a la verdad a través de las ideas, pone de manifiesto su
desco de que la informacién que se difunde en el pais sobre estos hechos,
sca lo mas fielmente apegada a la verdad objetiva; y de que todos los
mexicanos participen la bisqueda de la mejor solucién. Apoyamos la
reflexion, el pensamiento, el razonamiento, ¢l didlogo; repudiamos la
intolerancia y manifestamos nuestro deseo de buscar una nueva mentalidad
que siente sus bases en la concordia y el respeto a los derechos humanos
para buscar la paz con justicia y equidad.

I1l. HOMENAJE AL MUNDO INDIGENA

EL VERDADERO SENTIR DE NUESTROS INDIGENAS,
NO SOLO DE CHIAPAS

A JUAN BANUELOS

Josefina Liera

Después de leerte Juan,
mi piel se requema y se arruga de lodo y tiempo
me dueclen los siglos de maiz masticado con bilis
corre en mi cuerpo savia del drbol de la sangre
me recuerdo en la misma historia,
en la VISION DE LOS VENCIDOS

Si Juan, iDetengamos a los Barbaros! luchando con la palabra,

Basta: de un pobre era el precio
sOlo dos puiiados de maiz,

s6lo diez tortas de mosco;

s6lo era nuestro precio

veinte tortas de grama salitrosa.

Oro, jades, manlas ricas,
plumajes de quetzal,

todo eso que es precioso,
en nada fue estimado... (1)

(1) FRAGMENTOS DE CANTOS TRISTES DE LA CONQUISTA del libro
VISION DE LOS VENCIDOS, Miguel Ledn Portilla, Angel Ma. Garibay, UNAM.
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LIBRO DE HUEHUETAN

1. Este es el principio de nuestras sentencias
y la declaracién de nuestros protectores

2. De nuestra oscuridad que da la respiracion
y de los pensamientos que dan a luz los hijos.

3. Este es el drbol de la sangre
porque a su savia se le llama sangre.

4. Este es ¢l afio que corre como la viruela /
como se desata la cara de la debilidad.

5. Cuando se llena de pesadumbre el mafz
y la flor del cacao es mordisqueada
por los murciélagos.

6. Hemos dejado en el camino nuestras tinajas
nuestros comales y nuestras piedras de moler.

7. Desde los desdentados cerros hemos venido
alternando el temor con el valor.

8. Cuidate, Extranjero, cuando brille el reldmpago
y la brisa se haga un fuerte viento.

9. Escucha atento el gruiiido del trueno
cuando nace desde una tormenta tropical,

10. No deformes tu corazén ni lo conviertas
en una tuza excavadora.

11. Recuerda bien que ahora en Centroamérica
los muertos saben regresar,

12. Y aquel que se deleita en la matanza
de nada gozard en su ambicion
de dominar el mundo.
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13. Porque de culpa es su palabra / de culpa
¢s su boca / gran culpa es su mirada.

14. Y de enredador son sus noticias |

15. En la espesura duerme el lince
y en las llanadas el jabali.

16. Forastero, siente ¢l grito de las codornices.

17. Pero aparta tus perros amaestrados.

18. Cuidate de acribillar a un campesino con sus hijos
cuando sentados alrededor del fogén

s¢ preparan a salir a la siembra de la milpa.

19. No despojes, abandona el usufructo de las cosas ajenas /
que la usura es la guarida del desastre,

20. Aprende la paciencia que tiene la resina
y no olvides que aqui los huesos son pulidos

esmeradamente por las hormigas.

21. Cuidado con la bruma que baja del volcén:
es bruma de millones de ligrimas.

22. Y su lava es ¢l crimen coagulado.

23. Observa sus rios y sus lagos que, de pronto,
en vez de ramas lanzan reflejos de acero.

24. Y en cuyas aguas se presienten futuras almadia®
25. Cuidate de las hilanderas de El Salvador:
ta nunca sabrés de quiéncs son los hilos

que ellas tienen entre sus dedos.

26. Y aléjate de la colera de este pueblo
invisible como un cabello.

* Almadia = balsa
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27. Esta es la tierra de El Salvador
que defenderdn sus propios hijos
unidos como los huesos atados de sus cuerpos.

28. Algo desean sus corazones, ciertamente
no se¢ espantan de lo que hacen:

29. No chillan / no cacarean / nunca graznan
ni envian recados por medio de los bihos.

30. No engadan con un rostro prestado,
31. Y sus pasos estdn escondidos bajo la hierba.

32. Esta es la tierra del El Salvador
donde el sol se¢ levanta como un hombre.

33. Y las chozas serdn pronto casamaltas **
y los drboles torres para otear. ***

34. Donde se arbolardn el hambre y el ciclén /
cl odio y la esperanza y la frenética
imagen del dolor.

35. Porque sus ojos son piedras y armadillos sus brazos
los Invasores tropezardn en el camino

de su propia destruccién

cuando tambores torrenciales humedezean la selva.

36. Mis tiernos amigos / mis vecinos del Sur / carne
de nuestra carne: hermanitos pequefos:

37. No s¢ decir [ no tengo qué decir / ni para qué decir
yo s6lo soy un relator sobreviviente
bajo este drbol murmurador.

38. Pero puedo. Aun puedo un poco
antes que las voces de mi tribu me estrangulen
anles que la ira se quiebre en un sollozo:

** Casamatas = sublerrineo abovedado
*** Otear = Acechar desde un lugar alto
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39. Puedo luchar con mi palabra / darla
a los mares a las montanas y a los pucblos
para que ellos la multipliquen:

40. DETENGAN A LOS BARBAROS

(Huchuetdn del Soconusco, Chiapas) (2)

IV TESTIMONIOS DE DON SAMUEL. (3)

En la marcha Xi'Nich' de 1992, de Chiapas al centro de la repiblica,
venia un nifio tseltal con los pies ya sangrantes. Un espectador le sugiri6
que ya no siguiera. El nifo replict: iSeguiré! Porque quiero aprender a
leer vy escribir, y los amos no quieren,

Un indigena joven le dijo a uno vicjo, con desdén, porque el viejo
era analfabeto: "iindio!". El viejo le respondié: "No sé leer ni escribir
libros, pero, (dijo golpecdndose la cabeza) yo leo y escribo aqui™

En las decisiones de las comunidades indigenas de Chiapas no es
vilido el dicho "El que calla otorga®. Y es que nadie calla, sino que todos
opinan, y conficren entre si antes de opinar. Quizd puede nuestra
democracia aprender algo de ellas.

La lglesia o se encarna en las culturas, o es opresora de las culturas.
A nadie niega la Iglesia el sacerdocio. S6lo que para ordenarse un
indigena tiene que abandonar su hibitat y atmésfera cultural.

4 4 # .
Nuestras Universidades ahora s6lo sirven para que la gente deje su
cultura, y para provocar fuga de cerebros.

(2) DONDE MUERE LA LLUVIA Juan Bafuclos, ANTOLOGIA POETICA,
19492, Editorial Luvina.
{3) En el foro organizado por la U, de G, en febrero de 1994 en Guadalajara.






