LITURGIA CUARESMAL
PARA EL PUEBLO



presentacion

La renuncia del secretario de Educacion hace un par
de meses no termina la actual discusion en torno al proyec-
to educativo del actual régimen. A pesar de que se afirma
que se continuard en la implementacion del provecto, serd
necesario propiciar un andlisis mds serio y sisterndtica. En
este sentido, el trabajo que ahora publicamos en fa seccidn
Teorfa y Praxis pretende un primer aborde critico a los diez
Gltimas anios de la educacion en México. Resulta un andlisis
incisivo, que obliga a reflexionar y tomar pasicién ante los
nuevos intentos de renovar las paitas programdticas educo-
tivas.

Ante lo cuaresma gue concluye este mes, vuelve ante
los ojos la carestio, la cugresma dura rodos los dias del arfio.
Pensar que al terminar el tiempo litdrgico, se vive la pascua,
la resurreccion, la vida, es bastante falso. EI tiempo intenso,
mds que hacernos creer en esé fin del dolor, nos lo wuelve
mds agudo. El recuerdo de Jests por tante, nos permite
recibir la interrogacion de ese dolor, y nos invita g ir mds
allé del recuerdo, u la misma realided del pecado que lo
crucific, El mismo que hoy generd millones de crucifica-
dos. Y que llama a una sccién en su contra.
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MEXICO

El goblerno ante la crisiss Convenio
Unico de coordinacion para 1978.

El 4 de Febrero del presente aifio se
reunieron en Hacienda de Galindo,
Qro. los 31 gobernadores de los Esta-
dos de la Replblica Mexicana con el
Presidente |osé Loper Portillo. Se in
tento realizar un convenio dnico de co-
ordinacion para afrontar mejor los pro-
blemas econdmicos y politicos en
1978. Ricardo Garcia Sainz, secretario
de Programacion y Presupuesto, hizo
un andlisis detallado del funcionamien-
1o de los comités promotores del Desa-
mmollo Economico, del papel del gobier-
no y finalmente anuncio que la Fede-
racion reduciria los subsidios a los Es-

tados.

Unos dias antes, en facatecas, el
Presidente habia intentado una prime-
ra evaluacion sistemdtica de todo lo de-
farrollado en la Alianza para la Produc-
cion

El goblerno mexicano, como repre-
sentante de los intereses nacionales,
habla estado perdiendo legitimidad en
los Gitimos afos. La disminucibn nota-
ble de votantes en las recientes eleccio-
nes presidenciales, las huelgas obreras e
invasiones campesinas, la desconfianza
ge los empresarios y retiro de capitales
ge inversion han sido signos de esta
perdida de legitimidad, que en el ac-
fual sexenio se trata de recobrar por
medio fundamentalmente de la Alian
22 para la Produccion, la Reforma Po-
litica y la Reforma Administrativa.

Garcia Sainz, en su discurso ante el
Presidente v los gobernadores, ha sefia
fdo la estrategia fundamental, "'lla-

mando 4 todos |08 sectores de

via de la integrac
equilibrio dindmico”

Estamos, pues, ante un gobierno,
parte fundamental del Estado Mexi-
cano, gue intenta hacer efectiva la fun-
¢cion inherente a todo gobierno v Esta-
do: mantener la actual situacion de do-
minio mediante la cual la burguesia
continda su proceso de acumulacion
de capital en base a la extraccibn de
plusvalia de los trabajadores.

El Estado Mexicano actual puede
caracterizarse como un populismo ins-
titucional con rasgos corporativos., Se
genera en la Revolucion Mexicana de
1910 con un origen claramente popu-
lar pero se institucionaliza en organis-
mos gue promueven en Gltimo término
los interses de la clase burguesa, con-
trolando eficazmente a las clases traba-
jadores en el campo v en la ciudad.

El proyecto de Desarrollo Estabili-
zador llevado a cabo hasta 1970, el in-
tento de Desarrollo Compartido duran-
te el sexenio de 1970—76 y el actual
provecto de Alianza Nacional, Popular
v Democratica para la Produccion son,
a nivel estructural, esfuerzos por man-
tener |la dominacion y explotacion ca-
pitalista en nuestra socicdad mexicana
actual. Desde esta perspectiva, por las
leyes inherentes a la acumulacion capi-
talista, jamas se logrard “el primer gran
objetive nacional” propugnado por
Garcia Sainz en su discurso: *‘satisfac-
cion de las necesidades bdsicas de la
mayoria de la poblacion vy la obten-
cion de niveles minimos de bienestar a
través del derecho al y del trabajo™.

Una estrategia politica y econd-
mica gue se base en el dinamismo y
wroyectos de la burguesia, gobierno y
por mas naciona-
listas gue pretendan presentarse
siempre caera irremediablemente en el
reformismo. Sin embargo, a nivel co-
yvuntural, es posible aprovechar las re-
r-:'l! mas r‘fl.‘.‘[_'ll.le.":-'i.'."- [ L] | I_‘I MISImo !:!:UF“"
dominante pero solo a partir de una
estrategia propia de los intereses de las

clases trabajadoras.
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-stados mexicanos
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En la actual sitbacion mex cand, |d

Reforma politica v administrativa son
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proyectos nacidos desde la clase domi-
nante, v por tanto su objetivo termi-
nar es el mantenimiento de esta socie-
dad vigente. Pero histricamente son
oportunidades que las organizaciones
auténticamente populares pueden utili-
zar para llevar estos intentos mas alla
de su pretension original.

El gobierno pretende realizar un
convenio Onico de coordinacion para
1978. Pero, en las contradicciones de
la lucha de clases las condiciones del
pais también estan favoreciendo cierta
unidad de otros grupos. Han resaltado,
por ¢jemplo los intentos de unidad de
los grupos de izquierda: El Partido Co-
munista Mexicano, el Partido del Pue-
blo Mexicano vy el Partido Socialista
Revolucionario han iniciado una coor-
dinacion mds estrecha en vistas a la u-
nificacién en un solo Partido: El Parti-
do Socialista de los Trabajadores, el
Partido Revolucionario de los Trabaja-
dores, la Unidad de lzguierda Comu-
nista, el Partido Mexicano de los Tra-
bajadores v el MAUS son partidarios
también de la unificacion de las fuer-
zas de izquierda del pais. Estas alianzas
pueden significar la realizacion futura
de un frente dnico de la clase profeta-
ria.

El pafs contin(a en crisis economi-
ca. El gobierno sigue intentando man-
tener el control v dominio de la clase
dominante. Pero, para los trabajadores
es p:;-:.i'.}ll.' en este momaento favorecer
las organizaciones de campesinos v o
breros con intereses propios y es posi-
ble seguir promoviendo la unificacion
de fuerzas de izquierda en el pals de
tal manera que en el futuro puedan
presentar e imponer una alternativa au-
ténticamente popular.

URANIO, PETROLED ¥ ORGANI-
ZACION DEL PUEBLO.

En diciembre del afno pasado, la
Cimara de Diputados detuvo "para su
estudio’ hasta el proximo periodo de
S25i0Nes una iniciativa presidencial pa-
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ra reglamentar el articulo 27 Constitu-
cional, en materia nuclear. Fue el fruto
de las presiones del sindicato del Insti-
tuto Macional de Energla Muclear
(INEM) —que desaparecerd si se aprue-
ba la ley; y de la polémica levantada en
torno a la ampliacibén de facultades o
torgadas a PEMEX para expropiar. E-
ran demasiadas discusiones para una
Cimara acostumbrada a no discutir.
Los Senadores, sin ningln reparo, la
aprobaron “al vapor™,

Las denuncias del sindicato nuclear
son reveladoras. Por un lado, la inicia-
tiva pretende desbaratar al INEN y
fundar un Instituto Nacional de Inves
tigaciones Mucleares, cuyas relaciones
laborales guedarian regidas por el apar-
tado "'B" del 123 Constitucional. Se
trata —denuncia el SUTINEN— de un
“instrumento para restingir severamen-
te los derechos sindicales y laborales
de los trabajadores, v (. ..) para divi-
dirlos", Rematar al sindicalismo inde-
pendiente. Por otro lado, para las fun-
ciones de exploracibn, explotacion y
beneficio del uranio, se crearfa una
empresa plblica descentralizada, Ura-
mex. Asl se abrirfan’ las puertas de la
explotacion del uranio nacional al sec-
tor privado, pues, se lee en la iniciati-
va, "‘podrdn otorgarse concesiones o a-
signaciones para la exploracibn o ex-
plotacién de sustancias minerales que
e encuentren asociadas a minerales ra-
dicactivos”. Se beneficiarin compa-
fifas como la American Smelting and
Refining Co. y Frisco y Pefioles, que
cuentan ya con proyectos para bene-
ficio del mineral de uranio y construc-
cion de reactores, Y las cosas no paran
ahi. También saldrian ganando quienes
controlan el mercado de plantas y
reactores nucleares: General Electric y
Westinghouse. La reglamentacién echa
a un lado toda una tradicion de esfuer-
70 nacionalista mexicano.

Los paises de todo el mundo tra
tan de prepararse para la crisis de ener-
ghticos que llegard a sus momentos
mids ctiticos hacia finales del siglo. Si-
tuaciones tan complejas como la del
Medio Oriente encuentran en esto su
explicacion. No resulta exagerado de-
cir que los ojos de varias naciones se
vuelven hacia los yacimientos de ura-
nio y petrdleo que México ha pregona-
do como gigantes.

Pero que un pals cuente con recur-
05 energéticos no renovables, no signi-
fica sin mds que tenga la panacea para
todos sus males. Esa e5 la imagen que

na usado (dediOgicdamente i poDieT
mexicano. En nuestro caso, no sblo
podemos no salvarnos con estos recur-
s05 sino que una politica desacertada
resultaria fatidica para el pafs. Entre
todos esos 0jos que miran nuestros re-
cursos hay que distinguir —como a los
mis ambiciosos— los de Estados Uni-
dos. La cercania geogrifica y el enor-
me dominio hacen del petrdleo y ura-
nio mexicanos ficil presa Con los ha-
llazgos mexicanos Estados Unidos pue-
de sentirse casi tan afortunado como si
€505 Fecursos estuvieran en su propio
territorio.

Por esto resulta fortuna para EUA
no sélo por su enorme potencia mili-
tar. Mo hay que ir tan lejos. Resulta
fortuna para ellos porque la clase do-
minante mexicana és servidora del ca-
pital extranjero. Porque el gobierno
mexicano debe leer su historia: abrir
los recursos naturales a la explotacion
privada no ha dejado nada bueno al
pafs. Cada vez mis deudas y menos re-
cursos. Es afortunado el extranjero
porque la situacién de urgencia econd-
mica del gobierno, unida a un cada vez
mas escaso apoyo popular, le han lleva-
do a malbaratar los recursos nacio-
nales. Es bueno para Estados Unidos
gue México no tenga un Plan Nacional
de Energéticos a largo plazo. Y que,
miopemente, el gobierno no se preocu-
pe de la energla y alimentos que reque-
rird una poblacién gue pronto volverd
a duplicarse. Es benéfico para norte-
américa que el actual gobierno mexica-
no no busgue todo el apoyo del pue-
blo organizado para defender sus re-
cursos, sus derechos. Al contrario, s
lucha por apagar —o controlar— hasta
el (ltimo conato de sindicalismo u or-
ganizacién politica independiente. Es-
te pueblo organizado es quien puede
defender a la nacibén; es quien puede
impedir que se hipoteque al pafs. No el
gobierno, como lo demuestra el hecho
de gue no pueda ya ni defender un
derecho que le habia otrogado la Cons-
titucion. En el caso del uranio ha pro-
puesto ceder ante el capital privado ex-
tranjero y nacional. Y todo esto, no lo
olvidemos, en una situacidn de crisis
mundial de energéticos.

LABORATORIOS CONTRA EL
PUEBLO.

Recientemente aparecio en la pren-
sa la queja, manifestada por la Cimara
Macional de Laboratorios Quimico—

&
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politica de control de precios en estos
productos, que ha venido ejerciendo la
Secretaria de Comercio, pone a esta i
dustria en una situacibn de tal manera
critica, que no habrd capital para sos
tener la demanda y por tanto, sobre
vendrd una escasez de antibioticos que
afectard a las Instituciones de Segurk
dad Social v a la Secretaria de Salubri
dad vy Asistencia (5.5.A.)

Sobre la rentabilidad de la Indus
tria Farmacéutica ya se hicieron alge
nas consideraciones en esta publice
cibn (Cfr. Christus Dic. 1975). Enel
caso de que la Sria. de Comercio cedie
ra ante las quejas y amenazas de la Cé
mara Nacional de Laboratorios Quimk
co-farmacéuticos, los afectados mis dF
rectamente, no serfan los que cuentan
con los servicios de las Instituciones de
Seguridad Social (IMSS, ISSSTE, etc),
que son un 350/o de la poblacion, sing
un sector mayoritario de la poblacibn,
alrededor de un 60ofo, que supueste
mente estarfa atendido por la S.5A,
en condiciones muy desventajosas en
comparacidbn con el 350/0 menciond:
do.

Las Instituciones de Seguridad So-
cial cuentan en total con 22,361 médi
cos a disposicion de sus asegurados
(21.065.025), es decir, un médico por
cada 942 derecho—habientes, en tanto
que la 5.5.A., solo puede ofrecer los
servicios de 7,827 médicos pan
39,079,975 habitantes; un médico pa-
ra 4,993 beneficiarios.

Es ficil deducir de los datos ante
riores que, aun sin considerar la inefi
ciencia caracteristica de los organismos
gubernamentales, se presenta una note
ble carencia de recursos de asistencia
médica en proporcién al ndmero de
demandantes potenciales de la 5.5.A

Este sector de la poblacién, com-
puesto en sU mayoria por campesinos
y sub—empleados urbanos, es quien,
por no tener acceso a los privilegios de
sér asegurado, tiene que acudir a las
farmacias para que le surtan sus pres
cripciones médicas, quemando asi el
40 ofo de su, yva de por si, precari
ingreso familiar.

Por otra parte, este 60 o/o de los
mexicanos, por sus condiciones de vida
(desnutricion, vivienda inadecuada, ha-
cinamiento, etc.) se encuentra mucho
mds expuesto a las enfermedades, la
que trae cOmMO consecuencia un gran
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talmente antibioticos.

En conclusion son los mds desfavo-
fecido economicamente a quienes mads
afectaria una elevacibn en los precios
de los medicamentos, yva que son ellos
principalmente los que los consumen.
Por esto, se puede decir que el capital
gue sostiene a esta industria aumenta
considerablemente a sus costillas. Lo
Gnico que = puede esperar, es que la
Sria. de Comercio no ceda ante las de-
mandas de la Industria Farmacéutica,
ya que el tomar medidas mas radicales
como la nacionalizacion de esta indus-
Irig, por razones economico—politicas,
parece imposible.

Algo que estaria mds al alcance de
las posibilidades y que permitirfa una
paliacion del problema, seria el conver-
tir los conocimientos médico—
higiénicos en patrimonio cultural del
pueblo, de modo que se pudieran me-
jorar los condicionamientos de la en-
fermedad. Asimismo, ¢l promover la
ofganizacion popular para exigir la ins
talacion de servicios plblicos, a los que
£omo ciudadanos se tiene derechos.

IGLESIA

“EL PAPEL DE LAS IGLESIAS EN
LA LUCHA POR LA PAZ Y EN LA
SOLIDARIDAD CON LOS PUEBLOS
BAJO REGIMENES REPRESIVOS".

Reproducimas a continuacion el Docu-
mento final de fa Comision de Asumntos
Rellgiosos elaborodo durante la Confe-
rencia Continental de América Latina
¥ &l Caribe por la paz, la soberania y la
independencia econdmica, reallzada en
México del 1 ol 4 de Febrero de este
gfo. Este documernto fue aprobodo
por aclamacion por toda fa Asamblea.

La Conferencia Continental de Améri-

‘6 Latina y el Caribe por la Paz, la

Soberanfa y la independencia econd-
mica, CONSIDE RANDO:

1. Que la religion que practica la ma-
yor parte de la poblacion latinoameri-
gana y del Caribe es la cristiana v, par-
ticularmente, la catdlica romana, que
gerce enorme influencia en la vida so-
cial vy politica de [a regidn.

L. Jue, aclualmente, los cristianos s
tin divididos en tres sectores, por lo
menos: uno francamente pro—fascista,
otro abiertamente prosocialista y el
Gitimo dispuesto a condenar las viola-
ciones de los Derechos Humanos por
parte de los gobiernos militares neo
fascistas y reaccionarios.

3. Que ni los evangelios ni los demds
textos biblicos justifican la existencia
de clases dominantes ni el derecho que
ellas se atribuyen. Que no son privile-
gio de los capitalistas ni de los que
autodenominan defensores de la ley y
el orden, ni fundamento de la mal lla-
mada civilizacion cristiana y occiden-
tal.

4. Que dichos textos revelan, por e-
jemplo, Isalas 58, en el Antiguo Testa-
mento, v Lucas 4, 18 en el Nuevo, la
verdad respecto a |a tarea social y poli-
tica de los creyentes: “Dar libertad a
los cautivos, proteger a las viudas v a
los huérfanos, luchar por la justicia,
quitar el yugo gue oprime a los explo-
tados, para lograr la Paz", y recuerdan
las expresiones de la Madre de Cristo
en " El Magnificat’: "Exaltaré a los po-
bres y enviaré a los ricos vacios™; y

5. Que, nuevamente, a partir del infor-
me presentado por Rockefeller, des-
pués de su visita en 1969, a algunos
paises latinoamericanos, se estd em-
pleando a las diversas religiones para
reforzar v ampliar el sistema capitalis-
ta

PROPONE:

1. Liamar a las lglesias de América La-
tina y el Caribe a luchar por el respeto
a los Derechos Humanos en los palses
agobiados por dictaduras neo—fascistas
O reaccionarias, como son los casos de
Argentina, Chile, Uruguay, Bolivia, El
>alvador vy otros, v a transformar esa
lucha en un compromiso concreto con
los oprimidos que buscan su libera-
citn.

3. Que el Consejo Mundial de la Paz
condene la persecucion de que son ob-
jeto, por parte de los gobiernos y jerar-
quias de las Iglesias, los sectores pro-
gresistas de éstas, por su defensa de los
intereses de los trabajadores.

4. Llamar a las Jerarquias de las Igle-
sias a respetar el derecho de los secto-
res progresistas v comprometidos en la

interpretar piblica-

lucha del pueblo, a

Menie Yy & vivir ©f Cvangoiilo Yy og ma
textos biblicos.

5. Llamar a los cristianos latinoameri-
canos v del Caribe a denunciar la falsa
politica de Derechos Humanos del go-
bierno de Carter, porgue no s& basa en
la justicia, sino en los intereses econd-
micos gue representa el imperialismo
norteamericano.

6. Llamar a las Iglesias de América La-
tina y el Caribe a luchar por la incor-
poracion del tema de los Derechos Hu-
manos en la reunion del CELAM que
se efectuard en Puebla, México en Oc-
tubre de este afio,

1. Solicitar al gobierno mexicano que
niegue la visa de entrada al palis, para
la reunion del CELAM, al sacerdote
Roger Veckemans, conocido agente de
la CIA v connotado luchador antiso-
cial.

8. Llamar al Consejo Mundial de la
Paz y a todas las organizaciones del
mundo que luchan por la justicia, la
paz, la soberania v la independencia
econtmica, a dar el mayor respaldo a
los esfuerzos que realizan los trabaja-
dores para concretar una paz justa, ver-
dadera y definitiva, apoyando sus pu-
blicaciones, grupos de estudio, pro-
yectos especificos, etc.

9. Llamar al Consejo Mundial de la
Paz a denunciar publicamente la repre-
sibn que contra algunos de los mds es-
clarecidos cristianos realizan las dicta-
duras del Continente como, entre o-
tros del Pastor Mauricio Lopez, secues-
trado y desaparecido en Argentina; de
las religiosas Alicia Damon v Reneé
Duguet, desaparecidas en el mismo
pais, v del sacerdote Antonio Llido,
desaparecido de los campos de concen-
tracion fascista de Chile.

10. Recomendar al Consejo Mundial
de la Paz la realizacién de una reunitn
Latino Americana especializada en a-
suntos religiosos, previa a la Conferen-
cia del CELAM, para documentar e in-
formar a la misma desde ¢ punto de
vista de los trabajadores religiosos.

11. Se complace en reconocer la liber
tad de cultos que s practica en Cuba vy
la declaracion del Primer Congreso del
Partido Comunista, que destaca la par-
ticipacion de cristianos en América La-
tina v el Caribe, que apoyan los movi-

mientos de liberacion; vy recordar |as
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Ché Guevara: "Cuando los cristianos
s@ atrevan a dar un testimonio revolu
cionario integral, la Revolucion La-
tinoamericana serd invencible'.

Por Gltimo, el plenario resolvid incluir
por aclamacibn la recordaciGn del Sa-
cerdote guerrillero Camilo Torres,
muerto en combate; Reclamar por la
libertad del sacerdote Pedro Soto, pre-
s0 en Ecuador y expresar su Solidari-
dad con el sacerdote Ernesto Cardenal
de Micaragua.

México, 4 de febrero de 1978.

AMERICA LATINA

FONDO MONETARIO
USURERO INTERNACIONAL.

El Fondo Monetario Internacional
(FMI) surge después de la Segunda
Guerra Mundial logrando reinstaurar
un sistema de paridades fijas, (relacién
que se establece entre las monedas y el
dblar) y estableciendo la convertibili-
dad del dblar en oro. Este sistema deja
de ser operativo en 1971 por iniciativa
de los Estados Unidos que abandona la
convertibilidad del ddlar en oro. El
FMI cobra una mayor importancia v el
sistema econdomico internacional s va
volviendo cada vez mids complejo. La
crisis petrolera en 1973 provocd un
gran déficit en los pafses compradores
de petrolen. Este sistema mundial en-
trd en crisis y los paises pobres se vie-
ron obligados a controlar su balanza de
pagos contrayendo deudas cada vez
mayores. En estas circunstancias apare-
ce el FMI como el financiador del de-
sarrollo en América Latina.

Para los paises latinoamericanos el
FMI se convirtio en un aval para poder
obtener préstamos y financiaciones de
los bancos norteamericanos, japoneses,
etc. Los gobiernos negociaban con el
FMI y de este modo el Fondo fue pe-
netrando en las economias nacionales
con el pretexto de financiar el desarro-
llo. A medida gue se iban realizando
los préstamos los paises fueron empe-
fando su relativa indpendencia econo-
mica, hasta que llega el momento en
gue el FMI dirige la economia nacio-
nal, impone medidas econdmicas v po-
liticas como la devaluacion, restriccion
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mento de salarios, etc. La reciente re-
nuncia de altos funcionarios de Ha-
cienda y Crédito Pablico y de Progra-
macion y Presupuesto (Tello y Mocte-
zuma cfr. Christus de Enero) tiens co-
mo causa directa la ingerencia del FMI
en paises como México. El sistema de
créditos puede ser muy complicado pe-
ro en sintesis es la tradicional transac-
cibn entre el usurero capitalista y el
necesitado de dinero. El sistema de pa-
gos es con altos intereses, en moneda
extranjera, etc. vy las sanciones a los
que no pagan pueden ir desde el em-
bargo de todos los productos de expor-
tacion, blogueo econbmico, hasta la
intervencion militar.

En estos ditimos afos son muchos
los paises del Tercer Mundo que estin
endeudados v que no pueden pagar.
Los programas de desarrollo financia-
dos por el FMI no fueron tan rentables
como s¢ figuraban, Algunos casos de
paises latinoamericanos nos pueden
clarar la situacidn.

En Chile, después del proyecto de
Allende, la Junta Fascista prescinde de
las deudas con los paises socialistas y
s somete completamente a las direc-
trices del FMI para reactivar su econo-
mia. Desnacionalizan muchas empre-
sas, congelan los salarios, reprimen al
movimiento laboral sindical y a los
partidos politicos, se separan del Pacto
Andino porgue éste pone limitaciones
al capital extranjero, eliminan los sub-
sidios a productos de consumo popu-
lar, etc. Como resultado tenemos una
leve reactivacion econtomica a costa del
hambre del pueblo, la baja del poder
adquisitivo de la clase media, etc. Los
slogans de Pinochet son parcialmente
ciertos, antes habia que hacer colas y
ahora hay abundancia de productos,
pero nadie los puede comprar. Las me-
didas en favor del capital imperialista
son tales que la propia burguesia, pro-
motora del régimen, se ha visto seria-
mente afectada.

En el Perd, el programa de desarro-
llo impuesto durante el régimen refor-
mista de Velasco recibio fuertes apo-
yos del FMI, gran parte del préstamo
se fue en gasto plblico y armamentos.
Hace dos anos, el FMI volvid a refinan-
ciar la deuda externa con la perspecti-
va de que el Perl s2 convirtiese en pais
exportador de petrdleo. El suefio del
oro negro no se hizo realidad y ahora
el FMI impone sus condiciones: reduc-
cion del gasto plblico, abandono del
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rios, devaluacion etc. El Perd se convie
tid en uno de los paises mds endeuds:
dos de América Latina (propas
cionalmente) y se empezd a pensar &
una moratoria, dado que a pesar de
cumplir con las condiciones del Fonda
los bancos norteamericanos se negaban
a financiar la deuda. Esto significa que
el pais se declare en quiebra y por tan
to incapaz de pagar, esto traeria eme
bargos a nivel internacional etc. Pe
este paso podia convertirse en una o
dena, si todos los paises deudores &
niegan a pagar, dado los altos intepeses,
la imposibilidad de reactivar sus econg=
mias etc. pueden atentar ciertaments
contra el sistema econdmico mundial §
acabar de uma ver por todas con &l
FMI.

En Meéxico, la gran deuda externa,
sobre todo durante el periodo de E-
cheverria que financid gran parte del
gasto plblico (improductivo) con estos
préstamos, encontrd una salida inme
diata: el petroleo y el gas, con esto s
puede pagar la deuda, pero el precio lo
pone el comprador y hasta ahora segui-
mos regateando centavos con nuestros
vecings, para lograr un mejor precio.

En resumen, el FMI, no s6lo seha
convertido en el rector de la economfi
de los paises deudores, sino que infle
ye directamente en la politica de éstos.
Con lo cual, las politicas econOmicas y
sociales se ven supeditadas a las direc
trices del Fondo. Es la clase trabajado-
ra la que a fin de cuentas va a pagar |as
deudas v las crisis, sobre ella recaen las
“alianzas para la produccion”, los cof
tes de subsidios a articulos de consu-
mo basico, la inflacidn, devaluaciin,
etc.

El FMI &s un instrumentao del im-
perialismo para controlar las econo
mias y politicas de los paises depen-
dientes, s& presenta bajo la mascara de
financiador del desarrollo cuando en
realidad lo Onico que hace es perpetuar
el subdesarrollo para beneficio del sis
tema econGmico capitalista internacio-
nal.

EL IMPERIALISMO EN NICARA-
GUA

El 10 de Enero de 1978 moria 2
cribillado a balazos en el centro de Ma-
nagua Pedro Joaguin Chamorro. Perio-
dista, director de “La Prensa" de Ma-




NERUA Quranie veinbicined anus, cncar
nizado opositor de Somoza, Chamorro
e en la actulidad el dirigente miaximo
ge UDEL (Union Democratica de Li-
beracion), organizacion de la burguesia
nil:ar.lgug':lsu antisomocista

Su muerte fue aprovechada inme-
diatamente por la prensa internacional
¥ por la burguesia nacional. Pedro oa-
guin Chamorro era un burgués, miem-
bro de una de las mas prominente fa-
milias nicaraglienses. Su lucha de anos
contra Somoza y su muerte trigica lo
gonvierten en un “héroe burgués”. Y
¢40 lo ha resaltado |a prensa latinoame-
ricana hasta la saciedad. La blrguesia
macional aprovechd la coyuntura de la
muerte de Chamorro, la indignacion
ue Bsta cred y la comedia que montd
la dictadura en torno a las investigacio-
nes h:lbﬁ] 2 muerte p.&r.: i‘l‘:n{.h"ll#dl' una
huelga general en el pais con el propd-
%ito de hacer caer la dictadura de So-
maza.

La hoelga wvo una duracion de
guince dias. En ese tiempo el Consejo
Superior de la Iniciativa Privada hizo
gonstantes llamadas al pueblo nicara-
glienss para que se¢ uniera a la huelga
hasta gue hubiera “libertad v justicia
en Nicaragua"”. Cada dia mds empresas
% unieron @ la huelga, incluyendo la
Gnica refineria de petrdleo del pais.
Por fin, |2 huelga llegd a su climax con
los ataques lanzados por el Frente San-
dinista de Liberacibn MNacional a diver-
58 cuarteles: Rivas, Pefias Blancas y
Granada con resultado de fuertes pér-
didas tanto por parte de la Guardia Na-
gional como por parte del Frente. En
as elecciones celebradas el domingo 5
ge Febrero el abstencionismo fue casi
fotal. Pero al dia siguiente la huelga
atabd pricticamente, por impulso de
|2 Embajada Morteamericana.

Para comprender mejor los aconte-
gimientos de agitacion politica que vi-
¥ Nicaragua (Cfr. Christus y la Noticia
febrero 1978) éstos deben inscribirse
ante todo, en el panorama estructural
mids amplic de los intereses imperialis-
tas en el continente americano v de
manera particular en Centroamérica
Los tres Somoza gue s¢ han heredado
gl poder, y un cuarto que tiene las in-
tenciones de continuar con la tradicidn
familiar, han sido los representantes
mis penuinos del imperialismo norte
americano v de los grandes capitales
monopolistas que de mdnera especial
concurren en el area a partir ge la fun-
dacion del Mercado Comin Centro
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tisfacer los propositos de dominacion a
travis de una industrializacion depen-

diente,

Como testaferros de los intereses
norteamericanos los Somoza fueron
entrenados ex profeso para su mision y
puestos en la silla presidencial con el
espaldarazo del Departamento de Esta-
do, con los organismos de represion
gue habrian de mantenerlos en & po-
der

Desde su génesis, en los comienzos
de los anos 30, la dictadura familiar se
ha caracterizado por utilizar el asesina-
to, la tortura, la amenaza y toda forma
coercitiva como solucion para silenciar
las ansias populares de liberacion y de-
mocracia. Esta tarea le ha sido enco-
mendada a la Guardia Nacional (G.MN.),
verdadero ejército de cripulas ¥y merce-
narios, enemigos acérrimos del pueblo
desde sus '.:lrIIE‘_‘l'Il'.': cuando combatie-
ron 2l lado de los “Marines" interven-
tores, al patriota Gral. Augusto César
Sandino. La G.M., creacion del ejército
norteamericano de intervencion, fue
disefiada por éste sobre |as bases de un
sistema de prebendas. Como uno de
los pocos casos en el mundo, en MNica-
ragua el grado militar conlleva apareja-
do la caracteristica del sibito enrigue-
cimiento del que lo ostenta. Los mili-
tares de alta graduacion se apropian de
medios de produccion con los mismo
métodos que les han ensefiado: robo,
asesinato, intimidacion, cércel, recur-
sos fravdulentos, etc. Es asi como la
G.N. estd produciendo verdaderos em-
presarios capitalista v terratenientes
que responden ya no solo a los intere-
ses del dictador y de la burguesia, sino
también a los suyos propios; son pues,
un nuevo sector de la burguesia

Mo es extrano entonces, que ante
la crisis la G.M. s¢ presente como un
bloque monolitico de gran poder re-
presivo, defendiendo en primer lugar al
sistema somocista del que se nutre pa-
ra obtener riguezas y poderio y, en se-
gundo lugar, a la burguesia nacional.
Siendo asi, el ejército se descubre co-
mo el principal organismo nacional de
sostén de la dictadura; solamente a tra
vés de una destruccion de este sector
de clase o de su eventual gesmorona-
miento es que el pueblo puede tener
MaAYOres 'h..'l-".'.ll-:l.l'! dge coronar gxibosa-
mente sus luchas.

Otro punto de consideracion es el

poder econOomico que Somoza ostenta

DOF 51 IMHSIM I8 LOODS &% S4DiUn ja
inmensa fortuna que ha acumulado a
costa del pueblo nicaragliense. Baste
recordar de pasada que es duefio de
buena parte del territorio nacional,
gue monopoliza el transporte inter-
nacional del pais, que es duefio de fi-
bricas, constructoras, hinancieras, ban-
¢cos, haciendas, ingenios, que controla
buena parte de los medios de comuni-
cacion nacional, etc. etc. Por otra par-
te, Somoza es accionista de grandes
monopolios trasnacionales ¥ como tal
no tiene ¢l mds minimo escripulo de
enajenar la soberania nacional: ofreci-
miento a la fundacion The Heritage pa-
ra la construccion de un canal inter-
ocednico por Micaragua, concesiones
para la explotacion de los recursos na
turales no renovables [madera, mine-
ria, pesca, etc.), concesiones a compa-
fifas extranjeras para prospecciones pe-
troleras, ofrecimiento para la construc-
cion de una super—refineria en Punta
Mico, facilidades para el afincamiento
de la industria hotelera v casinos de
juego, facilidades a los cubanos anti
castristas para hacer de Micaragua el
paraiso de las drogas v de activiades
contrarrevolucionarias, venta de la san-
gre de los nicaraglienses pobres a casas
farmacéuticas norteamericanas, nego-
cios turbios con el ex—embajador de
USA en Micaragua Turner Shelton y el
fallecido millonaric Howard Huges,
etc. etc. Por ello debe considerarse que
el tirano tiene poderosos aliados en los
Estados Unidos que hardn todo lo po-
sible por mantenerlo en el poder. De
esta forma no resulta casual que cuan-
do la Central Obrera Venezolana
boicoteara los envios de petrdleo a Ni-
caragua, la compania Exxon lo suplie-
ra del vital combustible.

Por otra parte Somoza, seguro del
incodicional apoyo del Departamento
de Estado habia comenzado a orillar a
la burguesia nicaragiiense, a reducir sus
tasas de ganancia mostrindose como
competidor desleal, aplicando el apara-
to juridico—politico del Estado a favor
de sus intereses ¥ olvidando a la clase
sustentadora de su regimen. Con el es-
tado de permanente represion sobre la
ciudadania habia creado un dima de
intranquilidad poco propicio para las
inversiones capitalistas. EI
del lider opositor Pedro Joaguin Cha-

marro, obra del sistema somocista, fue

dSesinato

¢l evenlo desencadenante para que la
|"|.Jf;|.'.'Jl"'\--..' pAdsara a promover un pro
yecto de sustitucion del gobernante.
S0MOoZa no representaba yva, en la me-

dida deseada al tenor de nuevas rela-




ciones capitalistas de produccion mun-
dial, los intereses de la burguesia nica-
ragliense; se habia extralimitado en su
funcion para propio beneficio personal
¥ era necesario su cambio. Es necesario
no confundir al movimiento burgués
que aspira solamente a un recambio
formal de la dictadura, con las aspira-
ciones revolucionarias del pueblo nica-
ragliense, encabezadas por el Frente
Sandinista de Liberacion Macional
(FSLN). Los empresarios nicaraglien-
ses lograron movilizar a un importante
sector de las fuerzas productivas del
pals, abandonandolas luego a su suerte
cuando la Embajada MNorteamericana
vio gue Somoza tenia mds recursos
que la burguesia para mantenerse en el
pxder. El pueblo —como sucede siem-
pie en estos movimientos abanderados
por la burguesia— pagd por los platos
rotos,

Pero no todo ha sido negativo en
este movimiento., El pueblo adquirid
una importante experiencia politica
que no habia tenide en muchos afios
por la severisima represidn v de esta
forma pudo visualizar el cardcter cla-
siste de la lucha y reconocer a la clau-
dicante burguesia como a suU enemigo
de clase. La ciudadania se percatd que
los métodos de huelga v otros pacifi-
cos no son suficientes para derrocar a
una dictadura que como la somocista
estd montada sobre las bayonetas y de
que hace faltamucho trabajo politico
¢n el sentido de organizar a las fuerzas
revolucionarias. El FSLN adquirio ma-
yor experiencia en su papel de conduc-
tor de la revolucion y reafirmd por la
experiencia historica, la verdad v juste-
za de la causa revolucionaria. Final-
mente ¢l pueblo trascendid los objeti-
vos inmediatos del derrocamiento de la
dictadura al reconocer, en las propias
declaraciones del embajador de USA
en Micaragua y de los funcionarios del
Departamento de Estado, que el Go-
bierno de ese pais continuard —pese a
|las cacarecadas declaraciones en favor
de los derechos humanos— proporcio-
nandd ayuda econdmica y armas para
expoliar al pueblo y asegurar los inte-
reses del capital monopolico interna-
cional en Nicaragua y Centroamérica.

A pesar de todo la lucha popular
continuard, esta vez con mayor clari-
dad politica por |a experiencia adquiri-
da en tantos afios de lucha. En la co-
yuntura el enemigo principal es la dic-
tadura somocista que debe derribarse
para dar lugar 2 nuevas formas de Go-

bierno en donde la clase obrera tenga
la mejor opcion para conducir la lucha
en favor de la liberacion nacional v la
transicion al socialismo. 5i de algo ha
servido el presente movimiento ha sido
para polarizar a todos los sectores de la
ciudadania en contra de la dictadura.

IGLESIA

LA JERARQUIA ECLESIAL NICA-
RAGUENSE Y SOMOZA,

La situacidn en Micaragua desde
noviembre pasado ha ido agravandose
mds y mds, el régimen somocista se
vuelve insoportable, la violencia se ha
desatado con furor.

La posicion de la lglesia en estos
casos, donde se agudizan los problemas
a tal grado, va desde aliarse claramente
con el poder, hasta participar, con to-
das sus consecuencias, de los sufri-
mientos del pueblo,

En Nicaragua la jerarquia —todos
sabemos que hay una porcion de la |-
glesiz comprometida con los pobres
ha ido madurando poco a poco su po-
sicion: al principio apoyd francamente
a Somoza (Cf. Christus, febrero,
1978), ahora, apoya a la burguesia re-
formista que quiere dar el golpe defini-
tivo al régimen; esto significa un ade-
lanto, aunque de ninguna manera po-
nerse definitivamente del lado de los
que sufren mas las consecuencias de la
opresion,

El dos de enero el arzobispo de
Managua, Miguel Obando y Bravo, im-
pugnd al gobierno de Somaza, en la
mads abierta y dura critica formulada
por la Iglesia hasta ahora, por una ca-
dena de radio. El obispo llamd al pue-
blo a forjar una situacidn sin torturas,
detenciones arbitrarias y desaparicio-
nes de personas que, son “‘consecuen-
cia de un gobierno dictatorial". Tam-
bién llamé a todos los nicaragenses a
participar en un “didlogo nacional que
permita encontrar una salida democra-
tica para la crisis politica, econdmica y
social que vive el pais".

El nueve de enero la Conferencia
Episcopal Nicaragiiense, integrada por
siete obispos, divulgd un mensaje de
afo nuevo, donde hacen suyo el in-
menso clamor de todo un pueblo que
pide condjciones mds humanas de vi-
da" vy, "aun a riesgo de ser mal inter-
pretados, no podemos callar que un

sector mayoritario de la poblacion sus
fre condiciones mfrahumanas de exis
tencia’’. Donde recalcan que no pues
den callar “cuando se tilda de subverse
va la accidn concientizadora de la lgle
sia, en el terreno social, vejando inche
so fisicamente a sus lideres”. Donds
denuncian “el estado de terror implan
tado en amplias regiones del pais, &
detenciones arbitrarias e indefinidas
los métodos inhumanos de investige
cion, el irrespeto a la vida, la acumuli
cion de riguezas en manos de pocos™,
Han facilitado, ademds, los templos,
para la difusion de noticias ¥ comuni
cados de la prensa reprimida.

Mo es lo corriente que los cristie
nos nos enfrentemos con los conflictos
gue puedan venir por exponer la ven
dad y la justicia; la posicitn de la jerar
guia nicaragliense debe ser un ejempla
para mds de una jerarquia; denunciara
un régimen militar sale de lo cotidiang,
ésta no parece la tonica que imperard
en CELAM durante cctubre en Puebla
Ojala no se haga mds caso a las presio:
nes de los poderosos que a la voz de
los débiles, de modo que se posibilite
el crecimiento de una lglesia nueva,
mucho mids comprometida con &
historia v con el evangelio.
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ESTEBAMN RODRIGUEZ

EL SISTEMA EDUCATIVO MEXICANO 1967-1976

PRESENTACION

&f presente trabajo no es conclusivo, Es, fan sélo, material de estudio y discusion gue prefende ayudar @ feer critica

¥ coherentemente lo realidod educative del pais.

Comsia de tres portes: La primera ({ntroduccion) intenta proponer brevemenie algunos ocercamientos conceptules,
sin pretension de ogotar fa problemdtica, que sinvan como guias metodologicas para un andlisis del sistema educativo
gesdle fas Clenclas Sociales. EI andiisis estructural de fa Educacidn oin estd en sus Inicios, v el presente trobafo recoge
olgunos de sus mds interesantes apories, pero de modo muy suscinto, exigiendo mayor especificided y concrecion para

sir s explicativo de Ig re

La sequndo parte (EI sistema educativo Mexicano. 19671976} consta de dos aportadoes: A. La politica educativa
geclorativa del Régimen pasado v, 8. La politica educativa como resultago, En este ségundo apartado, paritfenco de 1o
dicho anterlormente v de unag lectura fel v exclusiva de los datos que sobre el Sisterna Educativo aporta ef Presidente

precisiones sobre la eficocia e ineficacila

lesé Ldper Portilfo en su | Informe de Goblerna (1977) el autor hoce alguna:
=y B gue sentido— del Siktema Educativo, eén especiol en fo referenie o fo copacided de coberturg del sistema

ducativo, El estudio estd fundamentalmente centrodo en ef nivel de las funciones econdmicas mds gue en ef analisis de

fas funciones idealdgico iticas de lg Escuela. Creemos gue fa porcialidad gue effo implica no le guita valor af

presente estudio. Lo tercera parte contlene, a modo de conclusiones, algunas hipotesis exploratorias.

La expansion de la educacion masiva se ha convertido
l. INTRODUCCION en un elemento central (no sblo, pero si especialmente, en

o5 Gltimos 17 anos de la historia latinoamericana) para

Detras del crecimiento y de las modificaciones que se atenuar, al menos temporalmente, |la contradiccion entre
gan en el sistema econdomico estd como fuerza directiva la capital y trabajo. Las pautas y la dindamica de desarrollo del
gtumulacion de capital. La acumulacion de capital v la ex- sistema educativo, asi como su funcionalidad o disfunciona-
tension del sistema de trabajo asalariado son aspectos esen- idad en el conjunto del sistema no son ajenas al proceso de
plales de |2 expansion y de la reproduccion del sistema capi- Acumulacion de Capital ni a las alianzas de clases originadas
falista, en el que la contradiccion principal se expresa en los por tal proceso.

gonflictos de clase, en especial en “el” conflicto de clase
gntre burguesia y proletariado. La contradiccion puede ser

temporalmenie contenida por diversos caminos: reformas El sistema educativo responde a la divisibn social del
sociales. por la fuerza coercitiva del Estado:; a través de trabajo generada por el desarrollo historico del capitalismo
gitralegias que dividen a la clase: religidn, sexismo, etc.; a y no necesariamente v de modo automadtico al desarrollo de
irves de ideologias gue legitiman la explotacion en el siste- las fuerzas productivas gue habria impuesio una division

ma capitalista “lécnica” del trabajo. (Es el pensamiento desarrollista quien




supone que la demanda de recursos humano es un producto
objetivo de un cierto estado de las fuerzas productivas; gue
implica también a la necesidad objetiva de una cierta divi-
sion del trabajo). (1) Ademds el sistema educativo es un
instrumento de preparacidn de cuadros calificados, requeri-
dos tanto por el Estado (profesionales, empleados, burdcra-
tas y tenicos de los ministerios, cuadros politicos propia
mente dichos, etc.), como por la empresa (cuadros técnicos
superiores, administradores y dirigentes de empresa, etc.) v
también profesionales liberales, etc. De este modo el siste-
ma educativo tiende a reproducir mediante la seleccidn y la
formacion, todas las dimensiones de la division social del
trabajo que impone la sociedad capitalista. (2)

Antes de precisar algunas de las caracteristicas del siste-
ma educativo en el sistema capitalista actual hay que hacer
dos precisiones generales. En primer lugar, que la educacion
s¢ procesa en contextos historicos especificos, los que le
otorgan su significado, caracteristicas y funciones también
especificas. En segundo lugar que la relacion entre educa-
cibn y sociedad pasa por las clases sociales y su especifici-
dad en cada momento del desarrollo histérico.

Por tanto en la sociedad actual capitalista, la educacion
¥y sus procesos no son hechos universales, sino que son una
creacion historica de la burguesia en el poder y cumple
funciones especificas que responden a la funcidn general de
reproduccion de la sociedad capitalista y de sus diversas
formas de explotacion.

Estas funciones especificas del sistema educativo van en
dos lineas principales: a. en la linea econbmica mediante la
capacitacion de la mano de obra y el desarrollo de capacida-
des en los individuos; (esta es la linea que desarrollaremos
en la segunda parte). b. en la linea politico—ideolégica por
medio de la difusion de las formas ideclogicas v cul turales
dominantes que posibiliten un mejor ¥y mayor control social
y el mantenimiento del sistema de dominacién lo mis esta-
blemente posible. Estas dos funciones tienen especificidades
segin las clases sociales hacia las que se dirige su accion y a
|as que debe contribuir a reproducir.

Al mismo tiempo, vy dialécticamente, el sistema educati-
vo es un resultado de las demandas objetivas de calificacion
originadas por el desarrollo del aparato productivo capitalis-
ta, y de las caracteristicas asumidas por la lucha idecldgica
y politica de clase. El sistema escolar es monopélico, desva-
loriza todo conocimiento, iniciativa intelectual, politica o
social realizada fuera del ambito escolar o sin referencia
directa a él. Es decir que el sistema educativo posee un
control de la cultura, gracias a sus vinculaciones con el apa-
rato productivo, (mediante el Estado) v no estd dispuesto a
aceptyr ficilmente altermativas que pongan en peligro su
dominio. (Para destruirlas utilizard diversos medios: el cali-
ficarlas como "indtiles", como "“suvbersivas” elc.).

La triple funcion del sistema escolar —economica, poli-
tica ¢ ideolbgica— que contribuye a la reproduccion en el
tiempo del sistema, seé encuentra en la sociedad contempo-
rinea garantizada por el Estado: .. .1a Escuela es un ser-

vicio piliblico de la sociedad capitalista v no un Apéndice
del aparato productor. Esto significa que la gestion de la
Escuela por el Estado es siempre una gestion politica, es
decir, que las elecciones gue determinan la estructura, los
programas, el desarrollo, la orientacion de los diversos sec-

tores de la instruccion dependen de las elecciones politicE
de la burguesia tanto sobre ¢l terreno de la politica econds
mica y del desarroflo politico nacional, como sobre el de i
1lianzas sociales”. (3)

El sistema educativo, ademds de reproducir las habilida=
des necesarias para la actividad productiva, es también res
ponsable de producir v reproducir &l marco de valores den
tro del cual los individuos definen sus propios objetivos
vitales. "Las relaciones sociales de produccidn —cosificadas
en el capitalismo— no se perpetdan por sl mismas, dice
Mésziros, ellas pueden hacerlo solamente porque los indivi
duos particulares interiorizan las presiones exteriores: ellos
adoptan las perspectivas totales de la sociedad de mercane
cias como el |imite no cuestionado de sus propias aspiracios
nes” (4).

Las relaciones sociales de ensenanza producen y refuer
zan los valores, los comportamientos y los sentimientos que
permiten a los individuos funcionar en una sociedad dividi-
da en clases. Es decir que la ensefianza reproduce las relacios
nes sociales de la sociedad global de generacion en genera
citn, pero no las relaciones sociales de consumo (como cen:
trales seglin lllich) sino las de produccion.

El tipo de desarrollo personal que la escuela provocaen
un individuo para determinar su productiviad como trabaja-
dor en una empresa capitalista o como miembros del Ejércl
to Industrial de Reserva, es esencialmente no cognoscitivo.
Las cualidades que la escuela confiereal trabajador y que los
empleadores estin dispuestos a pagar, deben ser principal
mente cualidades afectivas (rasgos de caricter, comporta
mientos, maneras de presentarse, de ser motivado, etc).
Podemos darnos cuenta de la manera en que las caracterist:
cas afectivas, gue son recompensadas en las escuelas, vienen
a corresponder a las necesidades del sistema de produccion
alienante, examinando las relaciones sociales en un salon de
clases,

En primer lugar los estudiantes son calificados bien o
mal por haber demostrade o no los rasgos de cardcter del
“buen trabajador”: tener un espiritu de sumision correclo
ante la autoridad y dar la primacia al comportamiento cog-
noscitivo antes que al afectivo y creador; mucho mds que
por haber adquirido capacidades cognoscitivas desarrolls
das, es decir instrumentos que le posibiliten una lectura
critica de la historia y de la realidad.

En segundo lugar, la estructura jerdrquica de la escuela
refleja las relaciones sociales de la produccion industrial; los
estudiantes dejan en manos de los profesores el control de
su propia actividad de aprender. Asi como los trabajadores
estin alienados a la vez del proceso de trabajo v de su
producto y deben recibir una recompensa exterior bajo la
forma de salario y status jerirguico, igualmente los estu
diantes aprenden a funcionar eficazmente gracias a las re
compensas exteriores, que son las calificaciones v el avance
en los estudios, y son, en los hechos alienados del procesa
de educacion (el hecho de aprender) v de su producto (o
saber). Del mismo modo que el proceso de trabajo es estrati-
ficado y se exige de los trabajadores situados a diferentes
niveles en |a jerarquia de autoridad v del rango social, que
adopten sistemas diferentes de valores, de aspiraciones, de
rasgos de caricter, de formas de presentacion social, asi
también el sistema escolar estratifica y estructura las rela-
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lones sociales sepin los criterios de clase social, Los indivi-
gucs gue han sido mds eficazmente adoctrinados son ague-
{8 gue convendran mds a la empresa privada o a la buro-
cracia del Estado,

Convieneé aclarar gue la relacion entre el valor intelec-
tual y la categoria profesional existe y, es casi siempre esta-
blecida por medio de la ensenanza oficial: e! sistema oficial
realiza una discriminacion en favor de los mas “inteligen-
o8 alin si csa contribucion a la productividad del trabaja-
dor no pasa principalemente por el desarrollo de sus conoci-
mientos reales.

La escolarizacion es un lugar econdmico de actividad vy,
2l mismo tiempo, lugar de preparacion para otros contexto
de actividad mds importante como s el trabajo. Una toma
g conciencia de ello sblo vendrd de la lucha por forjar un
flevo tipo de relaciones de produccion y por lo tanto de las
gicolires, v no de la simple eliminacién de la manipulacién
o oe [as deficiencias por medio de reformas, (de ahi que la
gesescolarizacion o la educacion abierta de por si
subversiva del sistema, sino que por el contrario son sus
tentadores del sistema en la medida en que posibilitan aba-
[tar los costos econdomicos vy sociales de la educacion del
Ejfrcito Industrial de Reserva o posibilitando que “expulsa-
gos del sistema educativo" reingresen a & de manera mds

SEcl™ pues en es0s sistemas estd degradado el nivel ).

noa s&a

Il. LA EDUCACION EN MEXICO (1967—1976)
A) POLITICA EDUCATIVA DECLARATIVA.

El Estado Mexicano que podemos caracterizar descripti-
yamente como un populismo institucional con rasgos corpo-
fativos (5), en cuanto que por sus origenes historicos y por
St evolucion incorpora, los intereses de la burguesia v del
proletariado con sus respectivos aparatos y se presenta co-
mo &l representante de los intereses de ambos grupos. En
0% Inicios apoydndose en las masas populares organizadas,
fegitimard y defenderd en nombre de la revolucion intereses
fie los diversos grupos, en tanto que no se opongan a los
propios. No se limitard, pues, al papel de un “drbitro" que
hace concesiones a las masas populares en nombre de la
Blsguesia; no serd, tampoco un simple instrumento que di-
rectamente sea usado para los intereses de la clase dominan-
& El Estado velard por la reproduccion del sistema y ésto
10 obligard a ver también, aun en contra de la burguesia, por
108 interesss populares para mantener una ocrrelacion de
ferzas favorables a la prosecusion de la acumulacion capi-

mlista.

Las masas populares verin defendidos ciertos intereses
por & Estado frente al capital. La burguesia, sobre todo en
I3 primeras fases, verd en el Estado el defensor de sus inte-
feies frente al capital monopdlico internacional. Pero a me-
dida en que las contradicciones entre los intereses del capi-
24l y del trabajo se agudizan el Estado tenderd a optar por la
Burguesia unida al capital monopdlico internacional (aun-
que 2 veces su nacionalismo lo lleve a contradicciones con la
metropoli). Pero ello no significa que abandone el agitar y
levantar banderas populares. Pero tampoco significa que de-
fienda sus intereses contra el capital sino gue se va dando
na tendencia, con contradicciones, de alguna dependencia
de'la burguesia monopdlica, distorciondndolos, invalidindo-
fos & incluso reprimiéndolos. Aunque su politica declarativa

mantenga su careta populista y haga por si ¥ en algunos
casos presionando a la buiguesia, reales pero cada vez me
nores concesiones a las clases populares, por ¢l desgaste que
la acumulacion de capital le impone.

Por otro lado una gran parte de |a pequefia burguesia,
sin poder econtmico derivado del control del capital, es
cada vez mds parte constitutiva del Estado pues en sus apa-
ratos encuentra siempre nuevas posibilidades de ocupacion
relativamente estable. La realtividad esta dada por los vaive-
nes de los cargos politicos de la burocracia.

De todo ello se deduce que la defensa del Articulo
lercero Constitucional (es especial en lo referente al con-
trol de la educacion por parte del Estado) contra los ata-
ques de la burguesia no se puede calificar de ninguna
manera como pura demagogia. 5ino como defensa real que
lleva a fortificar el papel del Estado en la educacidn, vy
fortalecer al mismo tiempo su base de apoyo en |os sectores
populares. Para ello no s6lo hara declaraciones sino que
invertiri significativamente en el sistema educativo. Inver-
sibn distorsionada, como veremos mas adelante, como dis
torsionado es el sistema capitalista en México. Al mismo
tiempo la burguesia mds consciente, al no poder controlar
instrumentalmente al Estado al punto de poder modificar el
Articulo Tercero Constitucional crearad sus propias alternati-
vas: el Tecnoldgico de Monterrey, el ITAM, la Universidad
Autdnoma de Guadalajra, ¢ invertird donde el Estado, por
sus contradicciones, se lo permita. De algin modo la poli-
tica educativa de Echeverria le abrirda campo, pues la forma-
cion de técnicos v profesionistas: “recursos humanos para
el desarrollo™ es cara y el Estado no tendrd, por la crisis, la
capacidad econdmica para hacerlo el solo.

Con frecuencia el intento de adecuar la educacion a
los requerimientos del aparato productivo trae una serie de
dificultades, especialmente cuando la dindmica del sistema
educativo tiene que ser subordinada a las alianzas politicas,
0 cuando la situacion econdmica —debido a la situacion de
dependencia y subdesarrollo— impide al Estado satisfacer
plenamente la demanda educativa; y en estos casos la bur-
guesia busca otro tipo de soluciones al problema de la fuer-
za de trabajo. Parte de esa solucidn es la proliferacion de
cursos al margen de los sistemas regulares de educacion
(academias, escuelas para secretarias, enfermeras, perforis-
tas, etc) que proporcionan enseflanza especializada de a-
cuerdo a los requerimientos concretos del aparato producti-
vO ¥ que tienen en cuenta el caracter de los alumnos gue
son, al menos potencialmente, irabajadores que con mucho
llegardn a técnicos intermedios. El Estado suele asumir par-
te de estas alternativas. Pero suponen de algin modo el
sisterna bisico de ensefianza (leer, escribir, operaciones ma-
temdticas fundamentales) para obtener la formacion que les
permita incorporarse a la produccion (trabajo fija). Se pue-
de afirmar que existen diversas etapas en la formacion de la
clase trabajadora, tanto si va a ocuparse como si va a formar
parte del Ejército Industrial de Reserva (EIR).

Dada l|a dificultad en ampliar el mercado de empleo
(de modo que absorba a todos los egresados del sistema
educativo), pues ello significaria cambiar radicalmente la
distribucion del ingreso hasta el punto de cuestionar el mo-
delo de acumulacion, el sistema educativo se convierte en
una forma de empleo disfrazado, o de ‘ocupacion’ temporal
del EIR. Es decir que las personas permanecen en el sistema




educativo, en parte, porque no tienen oportunidades para
incorporarse al trabajo. Al mismo tiempo su permanencia
en €l les asegura, ideolgicamente, la esperanza de una in:
corporacidn futura. Simultineamente las posibilidades de
movilidad social se ven burladas, a pesar v como consecuen-
cia, de |la expansidn del sistema educativo, por la competen:
cia al interior de éste, y por la desvalorizacion de los esty
dios formales. Pero conviene reclacar que el camino par
adecuar el sistema educativo al esguema de acumulacitn
capitalista pasa por el control politico, gue exige un estadn
autoritario y medidas represivas subordinadas al modelo de
acumulacibn del capital.

Mo conviene olvidar —aungue no sea el objeto central
de nuestro estudio— que la educacion en manos del Estado
cumple la funcién ideologico—politica que le posibilita, 3
quien lo detenta, no s6lo tener un control social sobre 3
poblacidn, sino también y principalmente ¢l mantener ¥
reproducir su legitimidad como sistema dominante.

Es importante que precisemos |as caracteristicas espes
cificas gue el crecimiento del sistema educativo mexicano
adguiere al ser una manifestacion de las politicas educativas
vigentes en el periodo que va de 1967 a 1976, politicas que
a su ver responden al modelo de acumulacion imperante
En primer lugar hay qgue sefalar que el crecimiento masiva
de la educacion es, en varios aspectos en genuino desarrolio.
La expansion masiva del sistema educativo vy las formas
estructurales que ella asume no es simplemente una imposk
cion sobre la clase trabajadora. Es un avance, una victoria
de ella: por la posibilidad de obiener los beneficios de saber
leer v escribir, adquisicion de algunos conocimientos instre
mentales, etc. En cierto sentido se puede afirmar que ¢
crecimiento del sistema viene siendo una consecuencia del
conflicto de clase v de la dominacidn de clase simplemente.
El impulso por una expansion del sistema educativo ha sido
proporcionado, en parte, por un desarrollo de la conciencid
de clase, o al menos gremial, de los trabajadores, maestros,
estudiantes. Ejemplos de ello son el voto a los analfabetos,
la primaria obligatoria, la gratuidad de la ensefianza, e |ibro
de texto gratuito, etc.

Pero lo anterior es solo entendible en la dindmica
historica de la evolucion de la Revolucion de 1910 y su
institucionalizacion a través de la “familia revolucionaria’s
Por ello presentaremos algunos de |os rasgos mas significati-
vos de la politica educativa declarativa del periodo que va
del 71 al 76, gue mds adelante relacionaremos con la politi
ca educativa como resultados del periodo 67—76.

Victor Bravo Ahuja nos explica asi el Articulo Terce-
ro Constitucional: "'La educacion en México es un servicio
plblico. Deberd ser obligatorio, cuando s trate del nivel
primario; gratuita cuando la imparta el Estado, v estar con-
trolada por el poder plblico, cuando se trate de primaria,
secundaria, normal y de cualquier tipo o grado que se desti-
ne a obreros y campesinos” (6) Hablando de la funcidn
social de la educacion, el ex—secretario de educacion dice;
"“El ejercicio de esta funcitn implica el reconocimiento por
parte del Estado del derecho de la educacion popular y
democritica, como estd previsto en el Codigo Supremo de
la Replblica y en la Ley Federal de Educacion, que estable-
cen la gratuidad de la educacion impartida por el Estadoy
el derecho de todos los habitantes del pais a las mismas
oportunidades de acceso al sistema educativo nacional. De




B manera el educando puede incorporarse a la vida eco-
nomica y social en el momento que lo desee, o continuar
Sus estudios si asi lo decide” (7). Al mismo tiempo Bravo
Ahuja considera la educacion como respuesta de emergencia
para frenar fa invasidn colonialista que ha impedido a Mé
xico consalidar su unidad nacional (8).

Al inicio del sexenio de Echeverria la correlacibn de
fuerzas para el PRI no es del todo ideal, pues habia perdido
prestigio v confianza en las clases medias como consecuen-
cid de la represion que estrechd las alternativas de alianza
gntre el sector popular y el Estado. “'La estrategia de indus-
trializacion, determinada por la 'familia revolucionaria' re-
gueria y fomentaba la movilidad econdmica y social para
los profesionistas (con su consecuente fomento de esperan-
235 en 12 clase media), v una limitacion en el uso de la mano
ge obra procedente de los sectores populares” (19). La exis
tencid de desipualdades econOmicas v sociales, eran eviden
el que la Revolucion no pod ia obviar. L
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falizada con procedimientos eficaces de ensefanza. 2. El
mexicano educado podria asi contrarrestar la subordinacion
Eolonialista, 1a influencia de los medios masivos de la comu-
Micacion v la ingerencia sistemdtica v acumulativa de mensa-
&8 & walores transmitidos con afin consumista, por los re-
presentantes del mercado de bienes y servicios. 3. Estimular
& produccion nacional y preparar los cuadros técnicos v
profesionales para combatir la dependencia tecnoldgica del
gxtrangero. (15) De estos planteamientos
glementos importantes: que el problema estd en la esfera
gl Consumo y no en la de la produccion; y anticolonialis-

5 dJdeducen dos

mo pero no anti- capitalismo. Mas adn si analizamos las
causas que le sefalan a la desercion escolar (segln las accio-
nes que implementan para combatirla) vemos que clla era
acusada por la inadecuacion de las técnicas pedagogico-
didacticas y por dificultades académico—administrativas. Es
decir que las causas son internas al sistema educativo mismo
y no a la estructura economica capitalista que crea desigual-
dades que se reflejan en el sistema educativo. De ahi que
caiga en soluciones de corte “desarrollista’ como la de que
modernizando las técnicas pedagbgicas se podria ampliar el
acceso al sistema de sectores marginados (16).

Una finalidad del sistema educativo para Echeverria
es el que debe fomentar la participacién popular. Pero dado
que ella es impedida por la tradicion verbalista, la solucion
estaria en pasar a una “escolaridad experimental basada en
la investigacion

la eritica v el cuestionamiento de la infor
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debemos preguntarnos érentable para quién? Por un lado v
secundariamente lo es para los sectores populares. Pero
principalmente lo es para la clase dominante. E| mayor ac-
ceso a la educacion, desde [a perspectiva de la clase capita-
lista, tiene como objetivo el minimizar la erosion de su
poder y privilegio en la estructura de produccion. De ahi el
rol que ¢l cambio educativo, en cuanto crecimiento al me
nos, ha jugado historicamente: substituto de una real trans
formacion economica. Para ello la burguesia ha tenido que

mantener ¥y acrecentar su control sobre la institucion que




puede a la ver contribuir a aumentar la productividad de la
clase trabajadora y a reproducir las condiciones de su explo-
tacidn, Es decir que para una mayor extension de la explo-
tacion, el sistema escolar en manos de la burguesia capita-
lista monopodlica (a través del Estado y con las contradic-
ciones distorcionantes propias del sistema politico mexica-
no), puede unir las funciones de acumulacién y reproduc-
cibn por medio de tapar la contradiccion subyacente entre
capital y trabajo, Gnico actores con poder independiente en
el campo de la educacion. El sistema escolar juegan pues, un
importante papel en preservar el orden capitalista, aungue
al mismo tiempo ese orden trae, aungue limitadamente, al-
gunos beneficios a las clases explotadas.

B.) POLITICA EDUCATIVA COMO RESULTADO

Los datos sobre el Sistema Educativo ofrecidos en el
Primer Informe de Gobierno del Presidente |osé Lopez Por-
tillo (Anexo 1-1977) nos permiten, a pesar de sus insufi-
ciencias distorsionantes, aventurar algunas interpretaciones
sobre la real eficacia v las distorsiones (debidas en una
buena medida a las consecuencias en materia educativa del
modelo de ‘desarrollo compartido®) del sistema educativo
en ¢l periodo que va de 1967 a 1976.

La expansion del sistema educativo no se debe ala
bondad o buena voluntad del Estado, sus representantes o
representados, sino que es por un lado una respuesta politi-
ca a las necesidades objetivas generadas por el aparato pro-
ductor y por la l6gica de la acumulacidn de capital: deman-
da de recursos humanos adecuados al sistema vigente. Por
otro lado es una respuesta a las exigencias de mayor escola-
ridad de la poblacién. Intentaremos a continuacion carac-
terizar mds en detalle los significados econdmicos, pol iticos,
¢ ideologicos del crecimiento del sistema educativo para el
periodo que nos acupa.

El sisterna educativo mexicano, a pesar de su alta tasa
de crecimiento es ineficients para la mayor(a de la pobla-
cion: proletariado, campesinado, sub—empleados, desem-
pleados; pues no logra satisfacer las demandas objetivas de
escolaridad para la mayoria, ni siquiera en el'nivel primario
prescrito como obligatorio por la Constitucion. El prome-
dio de escolaridad de la poblaciGn pasd de 3.4 en 1967 a
3.8 grados de escolaridad por persona en 1976; constando
el nivel primario de 6 grados. (19)

Tampoco satisface la demanda de subjetiva: dar movi-
lidad social. El sistema educativo no se ha podido convertir,
en los hechos, en la ansiada escalera de ascenso social, aun-
que los desarrollistas sigan insistiendo en su caricter demo-
cratizador. Ello no implica, por el nivel de conciencia pol(ti-
ca de, las masas, el que haya perdido vigencia la creencia,
introducida por la clase dominante, de que a mas escolari-
dad mejor trabajo o trabajo fijo. Eso sGlo s da para una
minoria. Es un hecho cotidiano para las grandes masas cam-
pesinas y proletarias el que el nivel de escolaridad no es un
criterio definitorio para lograr una ocupacion estable. Para
la clase media, que es la que va a engrosar las filas de la
empleocracia media y de la burocracia existen otros meca-
nismos mds valiosos de hecho: la influencia, la recomenda-
cion,

Para el Estado y los sectores econdmicos a los gue
sirve, la educacion es una inversion, cada dia mds cara, pero

rentable. Rentable para sus intereses de clase, v no paraios
intereses de las mayorias. Pero su rentabilidad no se mide
aungue eso sea lo gue nos quieren hacer creer, por los resal
tados visibles solamente: crecimiento del presupuesto, de 2
matricula, de las escuelas, del nimero de egresados. Su efiec:
tividad es medida, por dichos sectores, bajo dos criterios:
ung, en cuanto el aumento de la escolaridad permite lograr
un aumento en la productividad del trabajador; vy, dos, &n
cudnto el aumento de escolaridad permite lograr el mantenie
miento de una ‘paz social' que brinde la estabilidad que el
Estado y la clase dominante necesitan para mantener su (28
de ganancia, su tasa de acumulacion de capital. (20). Frenbes
a la clase dominante estin los dominados, los explotados,
cuya légica es diferente v que exigen mayores posibilidades
reales de acceso y permanencia en el sistema educativoy
que ello signifique real acceso al empleo; para lograr lo cuil
luchan y presionan. La clase dominante hard concesiones
unas mis reales, otras mds demagbgicas. Pero las hard y
sistema educativo crecerd cuantitativamente.,

El crecimiento del sistema no es uniforme en todos
los niveles. Tampoco lo es para todas las clases sociales. Las
oportunidades no son iguales. Los datos del Informe no la
dicen, pero no hay que ser muy suspicaz para darse cuenta
que son pocos los que pueden permanecer mds de 6 anos m
el sistema educativo, ¥ menos ain los gue pueden estar
doce o mds afios, Los que lo hacen es porque tienen recur-
s05 econdmicos que les permiten subsistir. La inmensa ma
yorfa es expulsada del sistema por carencia de recursos eco-
nomicos. En 1967 ingresan a primero de primaria el 57.58
ofo de los que estaban en edad de hacerlo. En 1973 egresan
de Sexto de Primaria el 21.17 o/o de los que estaban en
edad de hacerlo; y el 36.76 ofo de los gue ingresaron en
1967. Es decir que el 78.83 ofo de los miembros de la
generacion del 67 ya fueron dejados, tras seis afios, fuera
del sistema, o estdn a punto de serlo. (21) iPodriamos afir-
mar todavia gue no es discriminador un sistema que elimi-
na a mds de las tres cuartas partes de sus usuarios potencia-
les durante los primeros seis anos de la pirimide escolar?
Mis alin. Del total potencial de estudiantes de la generacion
del 67 egresan de tercero de secundaria el 10.33 ofo. En ese
mismo afia, 75—76, egresan de secundaria el 17.95 ofo de
los que ingresaran a primaria en el 67. Al terminar la secun-
daria el sistema ya elimind casi al 90.00 ofo de la genera-
cion del 67. Mis alin, En el afio 77—78 estdn en segundo de
preparatoria el 10.31 ofo de los que ingresaron a primaria
en el 67; y del total potencial de estudiantes de ese afo sblo
permanece en el sistema el 5.93 ofo. (22)

En los primeros 11 anos de la pirdmide escolar ya han
side expulsados el 94.07 ofo de los usuarios potenciales.
Expulsados porque es muy caro estudiar, no porque cueste,
que si cuesta, sino porque los ingresos familiares no alcan-
zan para la subsistencia minima, v los miembros jovenes
tienen que abandonar la escuela, si tuvieron la suerte de
ingresar a ella, para buscar, desde temprana edad, algin tipo
de ingreso econdmico para ayudar a la familia. Van a pasar
muy ripidamente a formar parte del Ejército Industrial de
Reserva con un nivel de escolaridad que los convierte en
mano de obra muy barata, sin derecho a exigir nada. Al ser
expulsados se les crea una conciencia de autorresponsa
bilidad culpable que le permite al sistema no quedar como
yictimario sino como victima de la desercion.




1967 a 1976 los gastos del

¥ " jul 14
ificativa. Para dicho

Sector Publico

periodo el
553.62 o/«
hizo en un 752.55 ofo. También crecid la participacion del
sector educativo con respecto al total del Sector Publico:
pasd de 619 ofo en el 67 a 8.42 ofo en el 76. P
grecimiento no oculta lo poco que se destina a educacion,
derecho fundamental de todos los pobladores. (23).

nte al sector educacion lo

ero el

5i sectorializamos los gastos del sistema educativo,
precisando el tanto por ciento de crecimiento por niveles

enemos &l siguiente cuadro:

Cumdro 1

NIVEL EDUCATIVO agi

Educacion Presscolar
Educachbn Primaria

Ed. Medix: ciclo bisico
Ed. Medls: ciclo superio
Educacibn Superior
Subsidio a Universidades
Ed para el desarmolio de
Comunidades Indigenas

1,169.80

Foefte: |.'_|1¢' Ligez Portille | laforme de Goblemo 1977, Anexa |

plg. 545580,

E'-[" cUadro nos muesira ci

grecimiento del gasto se da en los niveles superiores del

siitema. Esto ratifica que el énfasis no estd puesto en lograr
un nivel slemental homaeene sin e se dedica m
gsiuerzo a 0% niveles donde osla orcentaje m
poblacion del sistema

Niica educativa propue

arrioa: &l "desarrollo ¢
gantidad de profesionales
salir del subdesarr:

et Lna
.i[‘l'l[lli,_‘-l. i del
raimente su situa

go; v por otro desean mas

wsle con 1800 para

1 riesgo de desemp

escolaridad en
glia les dard mejores posibilidades para instalarse en
Cracid

Estas afirmaci ven confirmadas si tenemos pre
sente 2 ' Distribucion porcentual del presupuesto asignado a

gada nivel educativo respecto del presupuesto total asignado
2 los tres niveles'

Cuadro 2

Niwel alo 67/68 olo 76/77
Elemental 51.54
Medio 17,24 27.27
Supericr 15.97 21.17

itla | Informe de Goblerno 1977. Anexo

Fuente: |osé Lopes P
Grificas’ pdg. 106

cn ;l'l'.\r tuciones educativas para el mismu Periou

i LI AL porceniua 1§ Ml i "]

I 5& Liend nd reforza F in
lia y Superior en COMN Mayore lices de inv

wnomica’ | decir, la politica ha sidi a

el desarrollo industrial,
aumentando asi ¢l desequilibrio con las zonas mas pobres
del pais

Leror con ia

5i comparamos los datos del cuadro an
Distribucion porcentual de la poblacion atendida por nive

les, respecto de la poblacion total del sistema educativo':

Cuadro 3

ofo 6T/78

NIVEL

76.41
19.74
1.683

Elemental
Medio
Superior

Fuente: José Lopez Portillo | Informe de Goblerno 1977, Anexo:

"Grificas” pig. 104105,

Vemos que el nivel medio ha aumentado en alumna-
1an hecho los gastos de dicho nivel, (cf

Ya 4 p
nanciando el crecimiento del Nivel medi

bre este punto mas adelante.

o]

sar que el Estado

. Volveremos so-

ESCOLARIDAD POR MIVELES.

No vamos a hacer un analisis de todos v cada uno de

los niveles en que se divide el complejo sistema educativo

mexicano. Mos hijaremos en el cecimiento de la matricula,

la desercibn la participacion del sector privado en los
n 1 QuE 8505 datos sean sEr IcCativos para '\-:.i" Avar
! [ 5 distx 5 QL ufre el sist rducativo
| [t encia d [ A0 I &5 co T
l el AT la sl tor priy Fim
TEar if | 'unas ap g i I E
xdAMmiIr Sl L iveles O modalidages Jde AR
i imos &l tot [ wcion del pais de 6 a 24

IOdad al Interior dci sIsle-

icativo, tenemos que en el periodo &67-76 pasa de

Es ¢

illones de personas a 28.681.7
143.13 o/o [tom

23], 51 tomamos la poblacion inscrita en

acomo 100 ofo t:_ll'.|,-'

wlos los niveles

O Enemos

lo siguiente: 1967: 9.943.257 v para 1976: 16 { mi

s de personas. Es decir que aumentaenun 163.77 olo

0 de Crecim

Pero este mavor porc liento de |a poblacidn

con respecto al crecimiento de la poblacion

s en 1967 el

CHCOnareiad

total no es tan grande si (eNemos én cuenta

sistema absorbia el 49.62 o/o de la poblacion en edad esco-

lar, mientras que en 1976 absorbia el 56.68 ofo (26).

En el cuadro siguiente mostramos el crecimiento de la
matricula por niveles. De entre todos los datos destaca el

que el nivel preescolar v primario poseen un crecimiento

relativo menar a otros niveles
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CUADRO 4 CRECIMIENTO ¥ PARTICIPACION PORCENTUAL DE LA MATRICULA 67-76.

NIVEL TOTAL 67/67 ofa del TOTAL 76/7 ofo de ofo del

Total Tatal crecimiento
1967 = 100 ofe

PRE-ESCOLAR 392.500 3.90 549.532 3.32 140.00

PRIMARIA 3"156.417 81,049 1T"B74.888 11.92 145.58

CAPACITACION PARA EL

TRABA|O 131.204 1.30 249.958 1.51 190.51

ED, MEDIA, CICLD BASICD

SECUMNDARIA B801.535 7.96 2"059.926 12.47 156.99

ED. MEDIA

TERMINAL MEDIO TECNICD 43,759 0.43 86.309 0.44 197.23

ED. MEDIA

CICLO SUPERIOR 189.048 1.87 683,290 4.13 361.36

EDUCACION RORMAL 44,532 0.44 131,601 0.79 295.58

I‘__DUCACIDN SUPERIOR 184.302 1.83 619,183 1.75 335.9%

ESCUELAS INDIGENAS 114.998 1.14 254,372 1.54 221.1%

TOTAL 10"058.331 599.96 16"509.089 99.87 164,13

Fuente: José Lopez Portillo | Informe de Gobierno 1977, Anexo

1=1977 pag. 547—561.

Mivel Primario,

Las cifras que indican que la demanda no
satisfecha de primaria paso de 21.98 ofo para 1967 a 11.22
ofo para 1976 nos pueden crear ilusiones falsas. Es cierto
gue el nivel crecid tanto en alumnos cOmO én maestros,
escuelas vy aulas. Pero crecid la parte correspondiente al
sector Federal v Estatal, en cambio la participacion del sec-
tor privado decrecid en nlmeros absolutos, guedindose con
solo el 6 ofo del alumnado en 1976 y botando la mitad de
los estudiantes gue botaba hace 10 afos. Pero este creci
miento ha sido pagado por los estudiantes debido a que la
carga por aula subid de 53.36 a 59.23 alumnos por aula.
| Aungque maestros en declaraciones pablicas hablan de 70 o
mats).

Las ilusiones se acaban de romper cuando analizamos
las cifras diacronicamente. Tomemos dos periodos: de los
gue empezaron primero de primaria el 6/ egresan de sexto
en 1972 el 36.76 ofo. De los que empezaron en 1971 egre-
saron de sexto en 1976 el 39.09 olo. Es decir que de los
gue logran ingresar al sistema el 60 ofo es eliminado, v
pasara en su mayoria a formar parte del EIR. El mayor
porcentaje de las expulsiones se da en los dos primeros
grados (25 ofo) el resto se divide entre los 5 sigulentes
obstaculos que hay que superar para egresar de la primaria
{27).

Las causas de la desercion son atribuibles tanto a fac-
tores externos al sistema educativo, como a caracteristicas
internas del sistema, éstas en funcion de las primeéras, y
aquellas en funcion de los intereses econdmicos y paliticos
de la clase dominante. Pero muchos reaccionarios en Gltima

instancia, consideran que el bajo rendimiento del sistema
escolar debe ser solucionado mediante mod ificaciones al s
tema educativo que aumenten su eficiencia.

2. Capacitacion para el trabajo.

En este nivel el mayor crecimiento absoluto de [a
matricula en una primacia que yva poseia le corresponde al
sector privado. Es éste, como veremos, quien cada dia ad=
quiere mayor control sobre la educacion técnica intermedia
adecuandola a sus intereses, formando su propia mano de
obra. En este nivel de la educacidon técnica también se da lo
que dijimos en la introduccion referente a las relaciones
sociales de ensefianza.

El por ciento de expulsion de estudiantes de este nivel
adquiere caracteristicas impresionante: En 1967 empezaron
78.995 estudiantes y terminaron Cuarto afio, en 1970, 305
estudiantes, es decir el 0.38 ofo. En 1973 empezaron
117,259 estudiantes, y terminaron Cuarto afio, en 1976,
3,390 estudiantes es decir el 2,98 oo, Estos datos nos indi-
can que el sector privado es brutalmente selectivo, sabiendo
gue a este nivel de educacion no van los hijos de la burgue
sia, sino aquellos a quienes el sistema ya sitwd como posi-
bles obreros manuales con un bajo nivel de calificacion

(28).

3. Educacion media. Ciclo bisico.

Presentamos a continuacion un cuadro consolidado
del crecimiento de la matricula v del ndmero de escuelas en
el ciclo basico de la educacion media, presentado por sub—
niveles.




Cuiadro 5.
SUB-NIVELES ALLUMMNOS ESCUELAS
67/68 'efT7T oo crec G768 TaIT7 ofo creclm.
1967 1967 100 oo
ll FEDERAL:
Secundaria Genera 273.840 294.69 182 1.164 241.49
Sec. para trabajadores 4T7.774 183.31 4 240 26666
Tebesecundaria 6.596 117.02 304 50 66.11
Secundaria Técnica
{Consolidada)| 17,262 J58.175 461.58 141 1.132 BD2.83
Estatal 180,322 313.187 173.68 602 863 143.60
Sub-Total 585.794 1"507.187 257.28 1.627 3.904 190.16
PARTICULAR 215.7T68 552.73% 256.17 1.564 3.783 241.87
| TOTAL 801.535 2'"'059.926 257.00 3.187 T.687 241.19
|’ Fuente: José Loper Portillo | Informe de Gobierno, Anexo 1-1977.
| Pig. 547-554.

De este cuadro resalta el crecimiento de la Telesecun-
dirka v el de la secundaria técnica El primero significa cos-
0% mids baratos con deficiente preparacion. El segundo estd
¢én 12 Mogica de ‘educacion tecnica: salida del subdesarrolio’.
El crecimiento del nimero de escuelas técnicas nos habla de
1a gran inversion hecha en ese sub—mnivel. La educacion pri
yada ha mantenido en términos generales un ritmo de cre-
cimiento similar al del sector Estatal (cuando hablamos de
Estatal hemos englobado en &l al sector Federal v al Estatal)
gxcepto en ¢f Terminal Medio Técnico: En este sub—nivel el
pumero de alumnos del sector privado crecid en una pro-
porcion sienificativame Pero
mis significativo es que en el periodo de 10 afhos que esta-

e mayor gue para el estatal.

mos analizando el sector Estatal cerrd escuelas, mientras
nto por-

gue ¢l scclor privado abrih nuevas en un crecimie
gential de 266.66 of/o. En este mismo sub—nivel técnico se
] repite el fenomeno sefialade en el sub—nivel de ‘Capacita-
cion para el trabajo’ del nivel primaria: el porciento de
gapulsion es altisimo. De los que ingresan en 1967 estdn en
cuarto afo en 1970 ¢l 1.54 ofo. De los que ingresan en
Iq?a ":'::-j-r! en cuarto and en 1976 el ]|J.:'-.-' \_'I_II,'I_ Es |.1|.:|,ir
glimina casi el 90 ofo. Podemos concluir que en las especia
| lidades técnicas, donde el sector privado va adquiriendo
fuerza, la selectividad es mayor. (29)

B En el ciclo basico secundaria los porcientos de reten-
£ion son mayores gue en primaria. El 71.35 o/o de los que
ggresaron de sexto de primaria en el 73 ingresan el 74 a

- Secundaria. Del 68.00 ofo de los que ingresan a primero de

secundaria el 74 egresan el 76. Del 48.52 ofo, de los que
eEresaron dé primaria ¢l 73 egresaron de la secundaria en

| 1976, La lendencia, s comparamos con el periodo 67—70,
€5 & mejorar la capacidad de retencion. (30)

Pero dentro de la ensenanza media hay que hacer
' Aigunas precisiones importanies. La primera es gue |a ense
fianza técnica media crece i"||!*-'-_"-:.-|'|_|.'|‘_-_'|'||_'_"||-_- aunque no

supera, como deseaban los propugnadores del "desarrollo
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compartide’, la ensefianza media de tipo general, Esta Gl
ma, segun s& desprende del Cuadro 5, ocupa e 46.50 ofo
del espectro de la educacion Estatal v Federal, mientras que
a educacién técnica sblo alcanza el 29.57 ofo para el afio
de 1976. Ello se debe a las distorsiones propias del modelo
de industrializacidon. Dicho proceso, por una parte exige una
fuerza de trabajo relativamente mds calificada —por la com-
posicion organica del capital que privilegia al capital cons-
tante sobre el detrimento del capital variable. Pero tampoco
pueden ser muchos los técnicos. Ello lleva a que las clases
medias que no pueden ingresar como calificados a la pro-
duccion deriven hacia la empleocracia media

Algunos ven la ensefianza media como simple prepara-
ciin para la universidad. Pero hay que tener en cuenta que
es en este periodo donde son eliminados, proporcionalmen-
te, un alto porcentaje de los estudiantes del sistema, a pesar
de que haya crecido la capacidad de retencion del mismo.
(31) EI sistema elimina, declamos mds arriba, por causas de
las que ella aparentemente no es responsable: dificultades
financieras o incapacidades personales. Pero sabemos que
las financieras vienen de la contradiccion entre subsistencia
y la dedicacidn a tiempo completo que exige el sistema
educativo. Lo cual lleva a pensar en la imposibilidad de una
escolaridad masiva gue al mismo tiempo permita obtener lo
necesario para subsistir y para comprar los materiales de
estudio y pagar las "cuotas’ que cada dia se exigen mas.

4. Educacién Media ticlo Superior.

En el ciclo superior de la educacion media se da un
gran crecimiento en la matricula: 361.43 ofo. El sector
privado crece en un 338.16 o/o frente a un 139.48 o/o del
sector estatal.

La capacidad de retencion aumenta significativamente

4 1a generacion que II'I:E.-':.'E-I..'I cn

1967 a 42.54 oo para la que ingreso en 1974, (Aqui agru-

pan a los alumnos de tercero y cuarto ano en uno solo, lo

que lleva a deducir que la realidad es menor que lo que [as
cifras indican).

do de 22.26 oo

Es importante resaltar la relacion alumno—escuela

Cuadro 6.

F-E (1) Priv,
Al=Esc, 67 615.40 163,94
Al—Ese 76 343.07 22763

Fuente: José Lopex Portillo | Informe de Goblerno, Anexo [-1977,
pig. 547-554.

(1) Unimos Federal v Estatal.

Estos datos indican un crecimiento muy curioso pues
el sector estatal disminuye a casi la mitad el nimero de
alumnos por escuela Habria que investigar mds detenida-
mente lo que ello significa sobre la calidad de la educacion
y su cada vez mds elevado costo.

5. Educacion normal. (Media)

En este nivel es importante sefialar que el seclor pris
do va desplazando cada vez mds ripidamente al sector Ests
tal. Para el periodo 67—76 el alumnado del sector estatil
crecio en un 254.20 o/o mientras que el sector privado o
hizo en un 666.94 ofo. En cuanto escuelas el Sector Estatal
pasa de 97 a 140 para el mismo periodo, mientras que &%
sector privado pasa de 109 a 175 escuelas de las cuales 1388
son de primaria Sin embargo habfamos visto que a nivel &5
alumnado el sector privado perdia fuerza frente al sector
estatal. {Qué significa que el sector privado estd preparanda
los maestros para las escuelas primarias estatales en um
proporcion cada vez mas alarmante? Es evidente que i
calidad en la formacion magisterial que da el sector privada
s superior a la del sector Estatal.iPeroy a nivel ideologicol
{Qué ideologia se esta introyectando en los nifos?

Educacion superior.

Presentamos a continuacion dos cuadros. Uno de cne
cimiento total de matricula por instituciones (consolidado)
y otro de mitricula por areas.

Del cuadro 7 resalta el gran crecimiento en los Instis
tutas Tecnologicos Federales (934.74 ofo) por un lade. ¥
por otro que el crecimiento porcentual de la matricula de
las Universidades Particulares libres es mayor que el d& 3
UNAM v del IPN.

Cuadro 7. TOTAL MATRICULA POR INSTITUCIONES

INSTITUCIONES 67/68 76/77 ofo crecimienta
1967 — 1000f0

UNAM 36,986 137,708 241.65

IPN 24,626 12,266 29345

INSTITUTOS TECNO-

LOGICOS FEDERALES 2 642 24,695 934.74

UNIVERSIDADES EN

LOS ESTADOS 61,433 232,481 387.43

PARTICULARES

¥ LIBRES 26,029 09 487 381N

Fuente: José Lopez Portillo | Informe de Gobierno. Anexo |-19T7
pig. 560—56TCuadro &

Porciento proporcional de Matricula por areas a nivel superior.

MATRICULA POR ojo Total ofo Total ofo crecimienta
AREAS 1967 1976 matrfcula 67=18
1967—100 ofe

Ciencias Matemadticas y

Exactas 4.03 2.89 242.85
Ciencias Médicas 15.53 24,74 538.12
Ciencias Agropecuarias 327 372 384.51
Ingenieria y Tecnologla 30.08 28.00 314,44
Clencias Soclales y

Administrativas 37.41 30.70 277.14
Educacién y Humanidades 2.83 .53 301.93

Mormal Superior v de
Especializacion

[ 35
Total 99.9 33

=4 U
] LA

0
6

Fuente: José Lopez Portillo I. Informe de Goblerno 1977, Anexo [«
1977, pig. 560—567.
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Yelamos en el Cuadro 4 que la ensefanza superior
grecio entre el 67 v el 76 en un 335.96 ofo. La énsefianza
Superior crecid proporcionalmente mds que la educacidn
primaria ¥ media. 5 analizamos las divisiones por dreas
{Ciadro 8) veremos que las 'tradiciones' Educacidén y Hu-
manidades crecieron en un 301.96 o/o pasando a ocupar del
B3 gn 1967 a2 3.75 o/o del espectro en 1976. Hay un
crecimiento significativo en Ciencias Médicas: 538.12 ofo
sumentando su participacion en el espectro de 15.53 0/o a
2474 o/o. Ingenieria y Tecnologia, lo mismo que Ciencias
Sociales y Administrativas decrecen en su participacién.
Estos descensos se explican en parte porque las cienclas
‘tradicionales” son mds baratas v el Estado amplia mads ficil-
mente su acceso, v al mismo tiempo las ciencias ‘técnicas’
¥an yendo a manos del sector privado, cuyos costos, para el
participants, son altos y solo pueden ser pagados por mino-
rlas privilegiadas. Al mismo tiempo la modernizacion del
aparato productivo, que supone un cambio cualitativo en
SUS requerimientos de los llamados "recursos humanos para
gl desarrollo’, trae consigo un privilegiar al capital constante
sobre ol capital vaniable lo que lleva a requerir una alta
cilificacion, ¥ poca cantidad relativa de técnicos profesio-
nales Pero estas explicaciongs no son suficientes para com-
prender el por qué del crecimiento de la ensefianza superior
&1 Su conjunto.

En este caso sucede algo semejante y coherente con lo
Que sucede con la ensenanza media: los sectores de la pe-
gueda burguesa v de las capas medias presionan para mejo-
far o al menos mantener su situacion en el espectro social;
para quienes ya [a ensenanza media es insuficiente v pugnan
por abrirse paso a la universidad. Al mismo tiempo, v desde
la logica de la burguesia, s importante esa ampliacion, pues
MECESta por sr minoritaria y para imponer su dominacion,
ganar de su lado a amplios sectores de las clases medias. Y
jo necasita tanto, como dice Graciarena, para cubrir las fun-
clones gue la produccion y reproduccion del sistema requie-
I ¥ como base politica en general, “Para las clases medias,
& manipulacion de la educacion se ha convertido en un
fecurso para aumentar su poder en la sociedad. Sin embar-
B el esta siendo utilizada en sentido inverso, esto es,
par) contener o reducir las presiones de las clases medias
EUINCO pretenden aumentar excesivamente su participacion
e el ingreso monetario o el poder politico. La estrategia es
felativamentemuy simple aunque puede presentar facetas
diversas: e amplia muy considerablemente la participacidn
educacional de los niveles medios v altos, a veces ain mas
IS e las espectativas, al mismo tiempo que se restringe su
participacion politica y la redistribucion del ingreso’. (32).

7. Sistema Abierto.,

Mo hay mayores datos, en el Informe de Lopez Porti-
o, para un andlisis mis detallado. Pero es indudat |
gIado & crecimiento del sistema abierto es muy grande
PRrA SUS pocos anos de existencia. Bs un sistema barato y
Qe permite a personas expulsadas del sistema terminar sus
stndios. La poca duracion de los cursos abiertos, en rela-
gi6n al sistema escalar
poaratamiento del titulo por un lado, ¥ en la gran cantidad
ge contenidos inOtiles que debe tener el sistema escolar
normal,

que

formal, nos hace pensar en e

Aguellas personas que hacen sus estudios en el siste-
R ablerto seran consideradas como ‘de segunda clase’ por

razones ideclogicas puramente. Es pues, el sisterna abierto,
una solucidn barata a las presiones populares por mayores
oportunidades de educacion, de parte del Estado. AFmismo
tiempo que es un beneficio real para las grandes masas ali-
minadas de la escuela formal.

Cuadro 9. SISTEMA ABIERTO

NIVEL Matricula ofo de la Matricula
15/76 del Mivel correspond iente

Primaria 645,425 5.63

Secundaria 421,25'} 22.19

Preparatoria 16,207 166

Mivel Superior

Licenclatura 59,078 11.78

Total 1*114,970 o/o aprox. del Total:

7.44

Fuente: |osé Lopez Portillo, | Informe Presidencial 1977. Anexo
I-1977 pag. 564.

1. Hipotesis a modo de conclusion.

Presentamos cuatro hipotesis que hemos estado mane-
jando a lo largo del trabajo, y que deben ser verificadas y
desarrolladas con mayores andlisis cientificos.

El crecimiento del sistema educativo es expresion de
la lucha de clases. Es necesidad v concesion por parte de las
clases dominantes y del Estado. Es demanda y conquista de
las masas populares. Es, pues, el sistema educativo lugar de
milltipes contradicciones que reflejan, aunque no mecanica-
mente, |Ia contradiccion principal entre trabajo y capital.

La Escuela, que convierte al individuo en mercancia,
es un arma poderosa en manos de la clase dominante para
mantener la estratificacion social.

El sistema educativo Mexicano ha crecido con una
Lasa muy significativa ampliando las posibilidades de acceso
¥ mantencion de la poblacion al intérior del sistema educa-
tivo en ¢l perfodo 1967—-1976. E| Presupuesto del Sector
Educativo ha tenido una participacion mayor en el Presu-
puesto total del Sector POblico. Este crecimiento estd inscri
to en la logica propia del Estado Mexicano, mas alla de la
politica |,,"1ri|:|..llr‘.|..d de cada uno de los regimenes de 1._',-.,:}]1_'[
no.

Sin embargo, el Sistema Educativo Mexicano es defi-
ciente en cuanto a su capacidad de cobertura de la demanda
de escolanidad. 51 aceptamos que en la medida en que el
sistema cubra mejor la den

anda de escolaridad mavores
seran las posibilidades de lograr ¥ mantener, por parie del
Estado, la hegemonla politico—ideologica sobre las grandes
mayorias; entonces, vy desde el punto de vista sefalado, la
deficiencia del sistema es una muy grave dificultad para el
Estade y las clases cuyos intereses representa. Pero si lo
vemos en la perspectiva coyuntural econdmica de una for-
macion social capitalista dependiente como la Mexicana,

dicha deficiencia tiene una cierta funcionalidad —contradic
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toria— para la clase dominante, pues permite mantener a
una significativa cantidad de poblacion como mano de obra
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Introduccion al Cuaderno

El presente cuaderno de CHRISTUS se introduce describiendo como se origind. Asl se entenderd qué es lo que
se pretende, y por qué tiene una estructura algln tanto diversa de la acostumbrada.

La idea del cuaderno nacid a propdsito de una reunidn de sacerdotes v seminaristas. Estaban en "ejercicios
espirituales”. La liturgia fué corriendo paralela al contenido de los mismos ejercicios. Centrados en la vida, pasion,
muerte y resurreccion del Sefior, fue muy obvio que durante esos dias la liturgia incluyera la propia de la semana santa
Idea por lo demds nada nueva, si tenemos en cuenta que la celebracion del congreso eucaristico de Munich en 1960 tuvo

precisamente la forma de un triduo de la semana Santa. Lo importante en el caso era la adecuacibn entre la celebracion
lithrgica y la experienicia religiosa que el grupo estaba teniendo.

El paso de la idea a la realizacién no fué tan ficil. Hubo necesidad de re—escribir para el grupo y por
miembros del grupo de liturgia. Fué sblo un primer intento. Se tratd de hacer la adecuacibn con moniciones oportunas,
sobre todo. Lo cual ayudd ciertamente, pero no satisfizo. De ahi que quedara la inguietud de comunicar las dificultades
y algunas experiencias de nuestras iglesias locales. Y esto quiere ser el cuaderno presente: un simple provocador de la
comunicacidn y una excitativa a la investigacidn prictica y tedrica de la liturgia adecuada a nuestras iglesias locales hoy.

El Concilio Vaticano 1l lanzbé una remodelacion de la liturgia, que ha hecho que a través de una quincena de
aihos de trabajo tengamos ahora nuevo misal, nuevo leccionario, nuevo ritual. Termind el tiempo de la experimentacion
y se ha hecho la "adaptacion” de la liturgia a la cultura moderna para muchos afios.

En otras épocas sucedid que las reformas al Misal, o al ritual, o al breviario, fueron para muchos afios y
hasta siglos. Ahora ya no puede ser asl por la rapidez y calidad de los cambios que acontecen y por las muchas
situaciones que se viven en distintas partes del mundo y entre las diversas clases sociales en el mismo lugar. La unidad de
lengua en toda la iglesia latina se tomaba como garantia de unidad en la fe. Las lenguas verndculas han tomado el lugar
de la Gnica lengua latina. Pero la lengua no eés algo aislado de todo el conjunto social. Cada lengua estd conformada y
conforma al grupo social que se sirve de ella. La lengua es ademds una parte —importante si— pero sélo una parte del
universo simbodlico de los grupos humanos. Por lo cual es imposible que un sblo grupo humano pueda determinar,
calibrar y evaluar el valor del universo simbdlico de otros grupos que, o usan otras lenguas, o aun utilizando la misma, la
manejan de modo propio. Esto concretamente muestra la la deficiencia de un misal dnico (o ritual o leccionario . . .)
para toda la iglesia aunque se presente traducido en gran variedad de lenguas. No ha sido tampoco un trabajo inGtil.

El llamamiento a la unidad de la carta a los efesios nos pide que conservemos la unidad del Espiritu con el
vinculo de la paz. Unidad porgue uno es el Sefior, una la fe, uno el bautismo, uno nuestro Dios y Padre. Pero diversidad
de dones. En la diversidad de universos simbdlicos se sigue manteniendo a un solo Sefor y a una sola fe y a un bautismo
porgue uno es nuestro Dios y Padre. Los libros elaborados por peritos bajo la vigilancia de la Autoridad eclesidstica y
promulgadoes oficialmente por ella, no pueden ya ser usados de una manera mecdnica, simplemente traducidos. Estin
alll como norma, pero no como troquel gque produce en serie una multitud de piezas idénticas. Toda liturgia, propia de
cada universo simbdlico concreto, debe expresar al mismo Sefior v a la misma fe y a la misma iglesia y al mismo Dios y

Padre. Pero éste es el campo de la creatividad de los pastores y de los cristianos en general que se relinen a expresar y
celebrar su fe,

Lo uno v lo miiltiple (con la variedad de tiempos v de lugares) no es el dnico problema y reto de la liturgia.
También lo es la diversidad de tiempos que vive el hombre. Vivimos simultinemante un tiempo ciclico—repetitivo y
otro lineal=histérico. Tenemos ciclos biolégicos en la repeticidn del suefio y la vigilia, en el proceso de alimentacion;
nuestra vida transcurre en la sucesion del dia y de la noche y de las estaciones del afo. Pero también avanzamos como
individuos y como grupos por acontecimientos historicos que no estin ligados a ningln ciclo y que constituyen la
historia propiamente humana. La liturgia ha de dar cuenta de ambos tiempos. Los ciclos repetitivos nos ligan mas con el
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pasado. El tiempo lineal estd abierto y recibe su sentido mds bien del futuro. Una absolutizacibn de lo ciclico le quita
todo dimmmismo a la tradicion, que es entrega de lo vivido como realizacibn v como posibilidades para el futuro. La
absolutizacion del tiempo lineal nos convierte en hombres sin memoria. La fe es simultineamente impulso que desde el
pasado nos lanza hacia el future y atraccidn utdpica que desde el futuro nos atrae para arrancarnos del pasado. Impulso
¥ atraccidn para irle dando a nuestra vida el mismo sentido de la vida de Jesiis.

La actual liturgia estd fundamentalmente centrada en lo ciclice. Cada afo repetimos la misma sucesion de
celebraciones desde el adviento hasta pentecostés, y la misma sucesibn de festividades, Santo y bueno. Pero atendemos
menos ¥ solo como de paso, en alguna oracion de los fieles p. e., a los acontecimientos que van configurando nuestra
historia.

Lo uno y lo miltiple; el tiempo ciclico y el tiempo historico plantean la necesidad de la continua
re—elaboracion de [a liturgia por los diversos grupos humanos. Y hay todaviaz otro factor mds que nos lleva a la
blsqueda de nuevas liturgias: la teologia naciente “latinoamericana”. (Otro es el lugar de la discusion si esta teologia es
o no “latinoamericana”. Por el momento la uso como simple denominacion). Es un hecho que ha estado surgiendo una
comprension de la fe desde la situacién del tercer mundo, diversa de la que ha surgido del mundo centroeuropeo y del
mediterrineo. La teologia se expresa en diversos niveles: en el mundo de los libros y revistas; en la predicacibn; en las
escuelas; en la catequesis; en la liturgia. Los libros litirgicos ¥ en general la liturgia actual es vehiculo de la teologla
mediterrinea y centroeuropea. Habiendo surgido la teologla latinoamericana, busca también sus cauces litQrgicos.

Yolvamos al principio: a la presentacion del cuaderno de CHRISTUS. Macid la idea del intento de producir
&0 un grupo determinado una liturgia apropiada al momento, dentro de la celebracion tradicional de una semana santa.
Las dificultades experimentadas en ello hacen que el cuaderno se presente simplemente como una “quaestio disputata®,
Thene la intencibn de provocar un intercambio de experiencia y de aportaciones teoricas que ayuden a las iglesias
particulares v a la iglesia nacional y universal en el ir encontrando su(s) liturgia(s) apropiada(s). Constard por tanto el
cuaderno, de estudios tedricos, de presentacion de experiencias, de sugerencias para excitar la creatividad de los grupos.
Concretamente y por orden de presentacion Fernando Guillén nos hablard de algunos aspectos de la asamblea cristiana
primitiva. Enrique Dussel tratard el tema del materialismo en el culto. Profundiza en lo que es verdaderamente
‘materialismo’ en contraposicién a los atefsmos de los sistemas absolutizantes: la religion del imperio de las
trasnacionales y el atefsmo vulgar en el gue cayeron muchos de los marxistas posteriores a Marx. Arnaldo Zenteno
gxpone después algunas sugerencias para el miércoles de ceniza y para la semana santa. El resto del cuaderno son tres
trabajos de Luis del Valle de diversa indole:

1) Tres sugerencias para el triduo sacro. 2) Hacia una liturgia desde la asamblea. 3) Paribola del fotografo.
Las tres sugerencias se refieren: a la oracibn universal del viernes santo, al fuego nuevo vy al cirio pascual, y a la homilia
de la Pascua La ljturgia desde la asamblea son una serie de sugerencias sobre todo para grupos cristianos que se relinen y
guieren celebrar su fe. La pardbola del fotdgrafo nos hace ver humoristicamente los peligros del ritualismo. Se ajusta a
I3 definicién: humor es reirse de lo que uno ama sin dejar de amarlo,




ENRIQUE DUSSEL

CULTO, MATERIALISMO Y LIBERACION

El Estudio presente forma parte de una ponencia presenta-
da en abril de 1977 en Dubrovnik (Yugoeslavia) sobre “EI
futuro de la Religion", Por ser una parte del texto comienza
un tanto abruptamente. El interlocutor de la ponencia fue
un grupo de participantes a un seminario, que por realizarse
en un pais socialista, se mueven con facilidad dentro de las
categorias propias de ese pensamiento. Teniendo esto en
cuenta, era necesario mostrar la relacion entre el culto y el
materialismo.

1. Lareligibn de la totalidad.
Divinizacion y fetichismo.

Todo sistema (desde las formaciones sociales
primitivas, hasta las naciones o imperios actuales) se totaliza
eén un momento dado, se estructura autosuficientemente.
La religibn, como conjunto de mediaciones simbolicas y
gestos rituales, como doctrina explicativa del mundo y en
referencia al absoluto (sea cual fuere), viene a ser un mo-
mento esencial de este “cierre” del sistema sobre si mismo.

La totalizacidn del sistema es un proceso de
divinizacidn. En el animismo lo sagrado lo invade todo co-
mo un mand, como un manto divino gue todo consagra.
Pero a(in en las religiones de la India o la antigua China, la
de los mayas o aztecas, o la del Imperio romano o persa, la
religibn es el Oitimo horizonte de consagracién del sistema.
Los dioses bendicen al Estado. El Inca, el Faraon, el Cesar
son dioses. Divinizacion o absolutizacion del sistema es lo
mismo. La religion legitima y justifica en Gitimo grado el
poder dominador del Estado. Esto es igualmente vilido para
las Cristiandades, tales como la bizantina, latina, germana o
latincamericana de las Indias Occidentales (1492—1808).
En li Modernidad, por su parte, el ego cogito cartesiano es
interpretado por Spineza como una modalidad de la dnica
substancia de Dios mismo; en Hegel el cogito absoluto es
Dios como Wissen, portado por el Imperio de turno (en su
tiempo el imperio anglo—germano) (1). La nocidn de reli-
giGn como supraestructura ideologica quiere dar cuenta de
esta funcitn de ocultamiento de la dominacidn que juega en
estos casos la religion.

Divinizacion o absolutizacion del sistema euro-
pea v después norteamericano en la Edad moderna, signifi-
ca un des—=historificar la totalidad social, la formacion so-
cial concreta. Significa des—dialectizar un proceso que tiene

origen, crecimiento, plenitud y fin historico. El imperio no
resiste a reconocerse como un hecha historico, finito, mode
ficable, que tendra fin. Posibilidad v contingencia carcomen
las pretensiones absolutas del sistema. El fetichismo indic
exactamente, la constitucion a—historica, con pretension da
eternidad (por su origen y término), de la totalidad social
vigente. La fetichizacion consiste en identificar 2 estructura
actual del sistema, con la naturaleza (como en el caso de los
estoicos con su “"cosmopolitismo"), con lo que el hombrees
poar su esencia, con lo que la divinidad ha decidido.

2. Materialismo acritico

El materialismo burgués del siglo XVIII, coma
el de Holbach (2), cuyo antagonista era la nobleza y &
conservadurismo religioso (protestante o catdlico) en vistas
a poder fundar filoséficamente el modo de produccion capl
talista, se infiltra sigilosamente en la ideologia de ciertos
revolucionarios del siglo XIX, cuyo intento es organizar ¢l
modo de produccion socialista. Engels, por ejemplo, queda
apresado en su Dialéctica de la naturaleza en el materialis
mo burgués anterior. La materia deviene una masa infinita,
eterna, retornante sin fin sobre si misma, de donde emerge
todo, donde se funda el hombre v la historia (3). No hay asi
una concepcion socio—historica de la materia, sino una in
terpretacion material de la historia.

El panteismo de la Materia tiene la misma logica
que la ldea En ambos casos, sea la Materia o la ldea, todo
&5 uno, idéntico, fundamento de toda diferencia. La Materia
¢5 ¢l principio necesario de todo lo gue acontece. Lejos de
ser atea esta posicion es en realidad un nuevo fetichismo. Es
ateo del deismo pero panteismo de |a Totalidad material.

La conclusion politica del materialismo vulgar
es la legitimacion y justificacion del Estado que ejerza e
poder en su nombre. Un Estado, como lo piensa Stalin, que
es el aparato historico de la Materia, queda consagrado y
justificado en dicha Materia, que es su soporte eterno, infi-
nito, necesario. Habiéndose negado la religion burguesa (tal
como la irreligion burguesa habia negado la religion feudal)
se¢ afirma ahora, veladamente, un nuevo tipo de absolutiza-
cibn que aunque en apariencia es anti—religiosa, cumple, sin
embargo, la misma funcidn ideolbgica en la formacidn so-
cial concreta que las anteriores religiones supraestructurales
Al no haberse planteado adecuadamente la funcion revolu-
cionaria de la lucha ideoldgico—religiosa, se cae nuevamente
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i fantasmagorica Materia, nueva divinidad que lo vuelve a
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justificar y consagrar todo,

3. El culto en la religion de la totalidad.
El culto como legitimacian,

El culto es el acto por el que se rinde adoracion
al absoluto. En su esencia, como explica Hegel es la “certe-
22" gue se tiene de ser Dios o de manifestarlo en la historia.
En la religion supraestructural el culto es la certeza que sabe
gumplir con los designios divinos. Esta confianza (In God
W Lrust se escribe en el billete de un dolar) general en el
setema la conciencia "tranguila’ (contraria a la “mala con-
glencia” ) del cumplimiento del deber. Se esta en paz con los
hombres ¥ con los dicses. Se estd en orden, en la ley, en la
legitimidad, en la honestidad.

En este sentido la religibn es “'opio del pueblo™.
Es &l momento esencial de la ideolog ia que justifica el siste-
ma ¥ le di coherencia absoluta, tedrica, mds alld de toda
grilice. Por otra parte, los que se levantan en contra del
fistema quedan relegados al
gethonestos, ilegitimos, etc. Desde Socrates en adelante es
conocida la acusacion de ensedar 'falsos dioses”

ulto de ateos, irreligiosos,

&1 El culto en las clases dominantes

El culto de las clases dominantes escinde siem-
pre U contenido practico o cconomico—pol itico de su for-
mulacion ideologico—doctrinaria. El culto queda explicado
B0 pricticas religiosas paralelas a la vida polftica, o idénticas
Para justificarias, 0 como doctrinas explicativas (como un
coniunto de tesis tedricas que explican la realidad del siste-
ma; una Weltanschauung clara que formula la utopia del
sistema). Por ejemplo agquello de “lgualdad, fratermidad, i
Bertad”™ de la revolucion burguesa, concilia en su ambigie-
gad ciertos proyectos de liberacion de la misma clase traba-
jadora emergente.

La doctrina religiosa de las clases dominantes es
gl momenio esencial de la ideclogia de la clase dominante.
Gracias 4 ella ef sistema logra su reproduccitn. Gracias a los
nios del culto logra, por otra parte y por medio de su
Eapresion simbolica, la introyeccidn psicologica en cada u-
o de ws miembros. El Cristo pantokrator del Imperio bi-
fantino manifiesta el poder del Emperador v lo legitima. De
I miEma manera la divinidad del César, del Inca o del Fa-

rafin.
&2 El culto en las clases dominadas en cuanto oprimidas.

En cuanto oprimidas, en cuanto pasivas al pro-
geso histirico, las clases dominadas introyvectan (o se les
introyecta por medio de la cultura dominante) la ideologfa
de las clases dominadoras. En |a utopia del sistema vigente
hay wihiciente ambigledad como para envolver, enganar y
atraer buena parte de las necesidades de las clases oprimi-
das. En tanto se acepta la religion de las clases dominantes
tomo doctrina—ideologica v rito simbolico del triunfo de
jo8 dominadores v de la derrota de los dominados, 1a reli-
RN &8 estructura de resignacion pasiva, paciencia derrotis-
8 humildad aparente tal y como lo describia Nietzsche.

(4.

En eoste mom inm
modelo aproximado de la religiosidad de las clases domina
das en cuanto oprimidas (3). El sujeto [1[J|:|:1IU (5) ha sido
obligado por el sistema a situarse en posicion de incapaz
de producir o apropiarse directamente y por si mismg de
los bienes de subsistencia o de los valores relevantes del sistema
(O). Por ello, se dirige o rinde culto a las potencias, poderes,
santos o héroes donadores del nivel religioso (H), que son
los que pueden otorgarle los bienes deseados o necesarios (5
U O). 5 sujeto active del culto, es al mismo tiempo el
destinatario (D) pasivo o receptor de fa actividad milagrosa
o sobrenatural del santo, héroe o donador:

el hijo {5) no puede acce

der a la madre (O} sino por la n ilusoria de ser el
padre (H], en la pasividad sublimada del reprimido (D), asi
en la religiosidad popular o de las clases dominadas como
oprimidas viene a reflejarse el modelo de la dominacion
idealogica, formulado de

el que sufre la opresion.

tal manera gue sea aceptable para

Esta religiosidad de la opresion, la de muchas

clases oprimidas en el centro (Europa v Estados Ur
pero sobre todo en la periferia (América latina, Africa y
‘expresion de la miseria real"’ del pueblo domi-

-"ihir.'. 5 |J
nado. Esta religiosidad, en este aspecto negatlivo de pasivi-
dad resignada, por definicidn no tiene futuro, v desaparece-
ri en ¢l mundo del futuro —lo mismo que la de las clases
._!l_l!'l'li!'!.jr'll_r_"!\ eén cuanto opresoras—




4. A modo de ejemplo:
La doctrina de la “Seguridad Macional’
y la ‘american way of life’

La religidn supraestructural como ideologia que
justifica el sistema y encubre la dominacion se da en los
paises del centro (desde la ‘civil religion® de Estados Unidos
o la progresiva fascistizacidn del 'milagro alemidn' —que ya
Jaspers hace afos habfa presagiado—, hasta el stalinismo
ideologico que opera con iguales mecanismos aunque con
otros contenidos), pero, aln con mayor violencia y clara
manifestacidn en los pafses periféricos (como en el caso de
los neofascismos militaristas del capitalismo periférico de-
pendiente del norteamericano en América latina). Comence-
maos, a modo de ejemplo, por estos Gitimos.

La ideologia religiosa legitima los golpes de Es-
tado, las torturas, las violaciones y muertes en Brasil, en
Argentina, en Chile, en Uruguay, en Micaragua, en gran par-
te de América latina. Propugnan la defensa de la “civiliza-
ciin occidental v cristiana™ contra el ateismo materialista
marxista. Es una cruzada religiosa supraestructural (que o-
culta, claro es, los intereses politicos y esencialmente eco-
nomicos de este proyecto antipopular). El nombre de esta
ideclogia es: la “Seguridad MNacional”. En esta ideologia
coinciden desde los servicios de inteligencia (como la CIA),
con los ejércitos (desde el Pentigono a los ejércitos golpistas
latinoamericanos) y con los ideblogos del capitalismo de-
pendiente (6),

La Junta militar de Chile, comandada por Au-
gusto Pinochet, en su “Declaracion de principios" del 13 de
marzo de 1973, enuncia entre otros criterios: “En conside-
racion a la tradicion patria y al pensamiento de la inmensa
mayoria de nuestro pueblo (sic), el gobierno de Chile respe-
ta la concepcidn cristiana sobre el hombre y la sociedad”.
Se opone al marxismo porgue “contradice nuestra tradicion
cristiana’’. Se propone la exigencia de “una educacion gue
fomente una escala de valores morales y espirituales propios
de nuestra tradicidn cristiana”, En realidad aguello que esta
declaracidn enuncia como religioso (cristiano) es simple y
puramente lo burgués y capitalista. Se trata de una religiosi-
dad supraestructural, ideoldgica, cultura de dominacion co-
mo justificaciin de la represion v asesinato de un pueblo e
implantacidn de una economia a disposicién de las trasna-
cionales (7). El discurso cristiano de la Junta es la negacion
del hombre oprimido: ""5e trata de hacer de Chile una na-
cidn de propietarios y no de proletarios".

En la misma vertiente, pero desde el pais que impone
la "Seguridad Macional' como ideologia también religiosa de
represion contra sus neocolonias, nos viene la siguiente defi-
nicion de la American way of life, seglin la versién de Will
Herberg: “'Si se ha de definir al "estilo americano de vida'
(american way of life) con una sola palabra, ésa es, sin duda
alguna, "“democracia”. Pero democracia en sentido peculiar
muy americano. En su aspecto politico significa: la Consti-
tucion. En lo econbmico: ‘Libre empresa’. En el social: un
igualitarismo que no sblo es compatible, sino que incluye
realmente una competencia econbmica vigorosa y una gran
movilidad. Espiritualmente, ¢l “american way of life’ queda
mejor expresado como una cierta clase de 'idealismo’ que se
ha impuesto hasta ser reconocido junto con sus rituales, con
sus dias festivos, sus santos y santidades. Esta es una fe que
todo americano conoce y entiende en la medida en que sea
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americano”. (B). Sobre lo cual comenta Andrew Greief
que muchos autores han pensado que la religidn existe &
Estados Unidos en dos niveles: el nivel de las denominag
nes individuales y ademds el nivel de una super—religin
(...) la religibn del americanismo proporciona el contexts
de la unidad social en la que puede darse la diversidad d
una sociedad en variedad de denominaciones”. (9)

Esa super o metarreligion es, exactamente, |a religié
como supraestructura socio—cultural determinada por &
tructuras de dominacién politica (sobre las clases oprime
das, internamente, y sobre las minorias; y sobre los puebisd
periféricos extranjeros) y econdmica (como bien lo indic
Herberg: el del capitalismo monopblico internacional). Cos
mo en el Imperio romano con su César divinizado, o enél
Imperio azteca con su dios que exigia sangre humana, el
nombre de esa superreligion se inmolan pueblos en América
latina, Africa y Asia La "competencia econdmica” que fa
tos resultados did en Nueva Inglaterra desde el siglo XVIIES
en una agresiva y valiente actitud progresista contra el
talismo inglés —que termind por vencer definitivaments sl
1945—, hoy se ha transformado en los ejércitos que ocupas
territorios extranjeros, armadas que surcan todos los maneg
satélites que todo lo espian, agentes que asesinan, ensefaniy
torturar v producen todas las violaciones imaginables conlr
los derechos humanos . .. en otros palses subdesarrollades
“barbaros” a los ojos de sus Agencias de Inteligencia, y pard
defender sus intereses econdmicos; los de las trasnasionalets
El “culto a la inteligencia” —como escribia Marchetti— ves
ne a identificarse con la “'certeza” de ser Dios. iHegel defis
nid asi al culto del Absoluto! Lo definid como saber, como
Inteligencia

5. La religion de la exterioridad
Ateismo y antifetichisma

La religidn, como an—arquica posicion meta—fisic
de la subjetividad ante lo nuevo, se origina por [a conves
sion. Bartolomé de las Casas la recuerda en su Testamenlo
(1564) cuando escribe, situdndose en el lejano momento d&
su conversion, acaecida en “1514, por solo Dios ¢ por coms
pasion de ver perecer tantas multitudes de hombres racions
les'" (10). Su conversion profética infraestructural fue o
comienzo de trabajos que se extendieron “cerca de cincuens
ta affos, viniendo de las Indias a Castilla y de Castilla a |8
Indias muchas veces". (11). Antes de su muerte escribe: “E
porque por la bondad y misericordia de Dios, que tuvo pof
bien de elegirme por su ministro sin yo lo merecer (. )"
(12). Esta eleccibn es, exactamente, el acto constitutivo de
la religibn infraestructural. Eleccion anterior a toda deck
sion. “El rostro del prdjimo, s¢ me avanza como una rées
ponsabilidad irrecusable, precediendo todo consentimientol
libre, todo pacto, todo contrato™ (13). “La positividad del§
Infinito es la conversidn en la responsabilidad, en la proxis
midad del otro, en la respuesta al Infinito no tematizable®
(14). Llamado a la responsabilidad, que lo interpeld “para
procurar y volver —decia Bartolomé— por aquellas universsl
gentes de las que llamamos Indias ( . . .) para reducirlos en
su libertad primera de la que han sido despojados injusta
mente, y por liberarlos de la viclenta muerte que todavia
padecen’ (15).

La re—sponsabilidad, no se deriva principalmente del
responder a una pregunta, sino del re—sponder por alguien,
del tomar a cargo alguien ante alguien. Es la religiosidad en




S sentido meta—1isico, real, ultimo. Obsesion por el pobre
qu{ l;,l.'ll'“.l; poDre que apargce ¢n su rostrg sensiole, .'|,,',l|
Wulnerado por el sufrimiento, el hambre, la suciedad, la tor-
jura Es anterioridad a todo apriori; anterioridad anterior a
toda opcion. Es el encontrarse inevitablemente
Ie—-spansable; es el tomar a cargo a algulen que esta en la
miserie “— iHeme aqui, en su defensa! . Es la emergencia
{eome o que surge o emerge en |2 urgencia o emergencia)
ioe 1 subjetividad pre—original, subversiva, real; Es an—ar-
guia ¥ al mismo tiempo salta mds alld del ser, del sistema
yigente, hacia lo distinto (16).

Como afirmacion de la exterioridad la religion es pri-
meramente negacion, negatividad. Es ateismo del ateismo
gl ‘sistema vigente (17). Nietzsche exclama: " iDios ha
muerto! * (18], siguiendo a Hegel. Pero, ide qué Dios se
Watal Mo seri de la muerte o negacion de la divinizacion
e Europa? De esa Europa divinizada desde el comienzo
gel mercantilismo v fetichizada en el capitalismo del In God
we trust (confiamos en Dios).

El ateismo de |.J|."= tal "dios’ —que en su esencia es el
glinero, & profit, la ganancia, el capital fetichizado— es la
negacion de la negacion de Dios—Otro, Es decir, el hombre
moderno europeo negd al Dios—Otro asesinando al indio, al
megro y al amarillo, y negando la epifanfa negd a Dios para
afirmarse a sl mismo como divino, MNegar la divinidad de esa
divinizaciin es la condicion de posibilidad de la religién
infraestructural. Con Ernesto Cardenal dirfamos que “exis-
ien dos clases de ateismo, y por ello existen también dos
clases de materialismo (. ..)] No podemos tener contacto
girecto con Dios, San Juan dice: "El Dios a quien nadie ha
Nisto'. Y 2 opinidn de los marxistas me parece similar a la
o San Juan: ‘Nadie ha visto a Dios’, El verdadero atefsmao,
i verdadera negacion de Dios son, para mi, la Esso y la
Standard Oil, es0 es el materialismo ateo en el sentido en
igue debemos entender |a negacion de Dios. La Dow—Com-
pany, la que gana su dinero fabricando napalm, esa es la
Werdadera negacion de Dios" (19). Sin embargo, esto exige
und aclaracion.

El constituir al sistema como absoluto -como en el
0 de las empresas trasnacionales que fabrican armas (20)
¢ 128 que nos habla Cardenal- no es en realidad ateismo: se
rata mds bien de fetichismo, El fetichismo es atefsmo . ..
pern del Dios—Otro, del Absoluto absolutamente absoluto.
El'fetichisma (21) es, intrinsecamente, afirmacion del siste-
e tomo divino; es éntonces ateismo secundariamente. Por

S50 parte ¢l antifetichismo es, estrictamente, ateismo de la
ghvinicdad del sistema Hay, entonces y efectivamente, dos
Qieismos: ¢ del capitalismo fetichista que niega al Dios—0O-
0 que se revela por el pobre: el Dios de la religion infraes-
fructural se
tevolucionario &
o el atelsmo del Fetiche. Paraddjicamente Marx, y no
Engels ni Lenin, se refirid al ateismo como antifetichismo.
Mientras que ¢l atefsmo vulgar, en el que cayeron la mayo-
Pia de los marxistas posteriores, es un contagio del ateismo
fetichista de! materialismo burgués del siglo XVIII. La reli-
N Infraestructural, entonces, es atea del fetiche (22).

gpifaniza en el oprimido. Y el ateismo del

ifetichista gue niega al sistema como divi

6. Creacibn v materialismo critico

El fetiche &5 "hecho™™ (en portugués fetico es lo he-
BEha, factum) pero se pretende eterno, absoluto. Destituirio

de su eternidad necesaria es el comienzo de la revolucion
Por ello Proudhon decia en la Filosofia EII.' la Miseria que
‘estudiando en el silencio del corazdn el misterio de las
revoluciones soclales, el gran Desconocida, Dios, ha llegado
a ser para mi una hipatesis, quiero decir, un momento dialéc
tico necesario” (23). En efecto, la madre de un guerrillero y
patriota, que luchaba armado contra el Imperio helenista, es
la primera que en la historia de la meta—fisica expresa que
el Otro absoluto cred todo “del no—ente" (Il Macabeos 7,
28). Como perseguido, clase oprimida, un Tertuliano lo tra-
duce al latin contra Hermdgenes el gndstico: ex nihilo. Con-
tra ¢l panteismo fetichista del |mperio que se crefa eterno v
divino, un grupo subversivo afirma la teoria meta—fisica de
la creacibn que consiste, nada menos en declarar la contin-
gencia (pudo no ser) vy posibilidad (puede no ser) del cos
mos, la naturaleza v del mismo Imperio, como sistema eco-
ndmico, politico e ideoldgico {y por ello religioso supraes-
tructural). La contingencia (desde la mada) y la posibilidad
(hay futuro temporal) meta—fisica de todo garantiza am-
pliamente la contingencia v posibilidad de los modos de
produccion vigentes, de las instituciones de la formacion
social concreta. La creacion como doctrina es la apoyatura
tedrica del desbloqueo ideologico para el proceso revolucio-
nario y liberador. Creacion es atefsmo de la materia y afir-
macion de que la divinidad es siempre Otro que lo vigente.

Desde este punto de vista la “"'materia’ no es un mito
(como para Engels) pseudofilosofico (24), sino gue simple-
mente es materia de trabajo. Debemos distinguir, sin embar-
go, entre praxis (cuyo lugar privilegiado es la politica) de la
pdiesis o trabajo (cuyo lugar es la produccidn técnica o
tecnologica), Aristoteles explicaba que “la praxis no es la
poiesis’ (25). La intencidn poiética o productora es la que
constituye a la mera naturaleza como materia de trabajo. E|
trabajo o la pdiesis actual trans—forma la naturaleza (mate-
ria cultural ) en un artefacto o producto). El materialismo
critico de la religiosidad infraestructural parte del realismo
de la sensibilidad de un Feuwerbach (26) o de las “condicio-
nes materiales de la existencia" de un Marx (27), pero los
sitla dentro de un horizonte mads radical adn.

La religion infraestructural comienza por una critica
fundamental en el nivel material de la sociedad imjusta vi-
gente. La materia, el objeto del trabajo vy su fruto: el pro-
ducto, es robado al trabajador en parte o en su totalidad en
los modos de produccion esclavista, feudal, encomendero o
capitalista. El " pan", realidad y simbolo del fruto del traba
jo, puede ser “pan dz muerte” (“Comen a mi pueblo como
comen el pan”: Salmo 14, 4) o “pan de vida" ("' Tuve ham-
bre y me dieron de comer™; Mateo 25, 35). E| auténtico
materialismo no es una interpretacion naturalista o material
de la historia (desde la Materia infinita, eterna), sino una
erpretackdn historica de la materia del trabajo, es decir,
de los modos de produccion en las formaciones sociales
histdricas. La religidn infraestructural abre la posibilidad e
incrementa la pasién en trabajo o poiética productiva en la
practica de dar de comer al hambr
como clase, como pueblo oprimido, dependiente.

ento, CoOmo persona,

7. El culto en la religion de la exterioridad.

7.1 El culto como trabajo.

El culto, en completa oposicidn a la nocion de culto
en la religidn supraestructural, que viene de cultura (traba




jar la tierra: agri—cultura), es la praxis que ofrece al Otro
los productos de la pSiesis, del trabajo. El culto es praxis
(relaciin persona—a—persona) manifestada por el regalo, la
ofrenda (del vardn a la mujer, del padre al hijo, del hermano
al hermano, del hombre a Dios) de un artefacto sin retorno.
El “pan" se da al hambriento. Ese servicio antropolégico,
en sentido feuerbachiano, es al mismo tiempo el culto al
Dios—Otro. Para los hebreos trabajar (habodah) la tierraera
expresado por el mismo término por el que se indicaba el
culto (habodah) a Yahveh en el templo. Habodah (accidn v
trabajo del *'Siervo de Yahveh', el Hebed) era trabajo, servi-
cio [en griego diakonfa), ayuda econdmica al pobre y servi-
cio divino al Absoluto. El culto se cumplia en la praxis de la
liberacibn del hermano: “Misericordia desea v no sacrifi-
cios""

Para la religion infraestructural el culto tiene un esta-
tuto econbmico, o mejor: la economia tiene una definicidn
cultual. Dar de comer al hambriento es revolucion y litur-
gia. El nuevo orden economico histdrico, la infraestructura
futura, es el fruto de un acto de culto: es productividad
innovadora de productos para la exterioridad actual, para el
pobre de hoy. El amor al otro como otro, como exteriori
dad v futuro (el dgape) es la potencia movilizante de la
infraestructura futura. El revolucionario que es religioso no
lleva entonces su posicion religiosa como una accidental
connotacion innecesaria. Su religion es radical apertura y
condicion posibilitante de mayor creatividad politica y eco-
némica en el trabajo, en el servicio.

7.2 El culto en las minorias critico proféticas.

“Curiosamente —dice Assman— han sido los cristianos
los mds interesados en afirmar que la lucha de clases pasa
por la Iglesia. La cosa es clara: este reconocimiento es la
condicidn de posibilidad de un cristianismo que opere en la
direccion liberadora. Esto es impensable en Lenin (28). En
efecto, las comunidades religiosas se escinden en miembros
que pertenecen, no s6lo a diferentes clases, en especial en
formaciones sociales capitalistas vy particularmente cuando
son periféricas, sino a opclones politico—econdmico distin-
tas. Unos optan por los intereses de los grupos dominantes,
otros por la liberacidn de las clases oprimidas. La praxis
critica de aquellos que se comprometen realmente (no solo
en un nivel ideolégico, sino politico y econdmico) en el
proceso revolucionario, es, esencidlmente, el culto rendido
al Infinito. Las minorias profético—revolucionarias son, co-
mo dirfa Gramsci, “intelectuales organicos", pero que tie-
nen, con respecto al revolucionario politico, un dmbito de
critica escatologica que le permite negar el fetichismo del
sistema dominador por mayores y mds radicales motivos.

Cuando el héroe liberador se “expone”, se pone—fren-
te—a un pelotdén de fusilamiento [(ex—pone su piel al
traumatismo), como rehén del pueblo que se moviliza y es
secuestrado por el sistema; cuando en su prision es castiga-
do, torturado; cuando el justo sufre la persecucion v la
muerte, entonces, s cumple el culto perfecto, “la Gloria
del Infinito se glorifica en esta responsabilidad, no dejando
al sujeto ningln refugio en su secreto gue lo protegeria
contra la obsesidn por el Otro y que le permitiria la huida®
(29). Testimoniar al Infinito en la historia no es pro—poner
una palabra que lo exprese como tema. Testimoniar al Infi-
nito es ex—ponerse en su persona por la praxis que mani-

fiesta: "'— iHeme a.qa.rf, por ¢l Otro, por e pug'biu-'r i
clases oprimidas! "',

Este momento limite de la vanguardia, puede sinems
bargo ser inmolacion indtil, anarquista,contrarrevolucionani
Para que el testimonio sea auténtico no debe buscarss
muerte; debe evitarse en todas las posibilidades; tiene g
estar antecedida de la prudencia tictica, del andlisis &
gico, de la organizacién vy la integracién orgdnica a instils
ciones revolucionarias. El suicidio no es culto ni es libes
cion; es satisfaccion personal, pequefio burguesa, de hab
quedado tranquilo con la propia conciencia. .. pero S
liberar objetivamente al pobre, a las clases explotadas gl
suicidio es un acto individual pero no historico.

7.3 El culto en las clases dominadas en proceso de liber#
cion.

En cuanto responsables, en cuanto activas, las clases
oprimidas invierten su postura religiosa en procesos revol
cionarios. Los momentos siempre presentes de religiosidad
infraestructural gue incluye la religion del pueblo, guardas
dos preciosamente por la memoria de los actos liberadores
del pasado cumplidos por el “pueblo de Dios"”, se vuelven
fecundos en coyunturas de liberacion. La Virgen de Guads
lupe, por dar un ejemplo, mestiza e india (que venerada pos
los indios y mestizos sHlo podia ser interpretada simbdlice
mente por ellos: los rayos del sol que la rodean son 'dé
Huitzilopochtli, el color azul es divino para los nahuas, &
serpiente a sus pies es la perfeccion de los cielos, ete){l
madre sin esposo: no era Malinche (la india que traiciond a8
su pueblo) ni necesitaba a Cortés (el padre del mestim,
conquistador dominador europeo), siendo virgen y madrgd
del pueblo, pudo transformarse en ¢l estandarte de los ejérs
citos de liberacidn de Hidalgo y Morelos (1810-1815), de
Pancho Villa y Emiliano Zapata (1910-1917).

Por ello, el modelo de la religiosidad popular alienads
gue pretendimos indicar mas arriba, deberia ser modificada
cuando ¢l pueblo s¢ pone en movimiento de liberacidn,
aproximadamente de la manera siguiente:

2 9.°

El pueblo, el sujeto de la historia ahora (S), produce
en su seno al héroe—donador (H); es el mismo pueblo, o
héroe es uno de los suyos gue queda santificado en la ac-
cién (Moisés por ejemplo). El proyecto a realizar y sus me
diaciones (0) lo alcanza la misma praxis del pueblo. Por ello
las revoluciones, como dice Octavio Paz (30), son la emer-
gencia del ser, del hijo que libera el amor a la madre, que
accede a la mujer como un adulto no reprimido. Por su
parte, el destinatario del objeto (D), que antes era pasivo
receptor, ahora es idéntico al pueblo en accion (S = D =
H—. En los tiempos de liberacion el rito, ¢ simbolo, &
culto religioso del pueblo se mezcla, se incluye, alienta la
praxis de liberaciin. Emmanuel: “'Dios estd con nosotros®.




B praxis o uDeracion popular s el CUllo perfecto |l
Exiremadamente contrario a4 lo que pensaba Hegel), v por
gllo &l rito litkrgico de los pueblos liberados recordard siem
pre en su accion simbalica—sacral, in memoriam, la pascua
{pesah en hebreo significa pasaje, salida, camino) o el éxodo
de ngptu, la revolucion de un pueblo hacia la tierra prome
ghda & través de [a lucha de [a liberacidn. Rosenzweig decia
gon razon que los pueblos solo festejan su liberacion (31).

La religion puede entonces ser la expresitn de la
“Brotesta contra la miseria real”. Pero como mera protesta
suprasstructural no seria todavia religion en su sentido real
Sblo cuando ademas de protesta es praxis, es efectivo servi-
g0 2l hermano oprimido, cuando es nueva politica y nueva
gconomia |y por ello nueva ideclogia v simbologia), solo
Elonces &5 autentica relighon, responsabilidad, culto al Infi-
ki,

8. A modo de gjemplo:
La liberacion de la periferia v la
praxis revolucionaria latinoamericana.

Cuando hablamos de liberacion, en su sentido politi-
g0, historico, como praxis en la que hoy se mediatiza el
culta 3l Infinito en la mayoria de la humanidad, nos referi-
mos @ i1 lucha contra el imperialismo capitalista, en concre
10 ¥ hegemonizado por Estados Unidos. El neo—colonialis-
mo sctual &5 el imperialismo en su etapa fianl, v guiza la
mit peligrosa —nos dice Kwame Nkrumah (32). Estados
Unidos, Europa (hegemonizada por .-‘I.LL'.'P.L.'HA]. Japdn cons-
jituyen o “centro™ que se reparten la dominacion sobre la
“periferia” (Asia, Africa y América latina). Los continentes
periféricos poseen una profunda tradicidn religiosa (claro
gue en frecuentes casos son religiones supraestructurales, de
dominacion, como la de Confucio que consistia en una éti-
ta del orden). Sin embargo, "'es un imperativo separar la
gxcelente cultura antigua popular, o sea, la que posee un
Garicler mas o menos democratico v revolucionario, de to-
5 lo podrido, propio de la vieja clase dominante feudal"”
=guplica Mao Tse—Tung (33). Entre esos elementos no ha-
Beia que olvidar la religidn infraestructural —si la hubiere
¥a que en China quizd no la hubo—. Por otra parte, la
miima accion politica entronca con el servicio al hombre
tan profundamente enraizado en la tradicidn religiosa popu-
fardel Africa, porque *'La no religidn presupone a un Dios
gelacionado con un nombre abstracto o sdlo con una unidad
golctiva. Y clertamente nuestra adoracion a Dioses para pro-
wecho del hombre v no para provecho de Dios", piensa
fulius Nyerere (34). Como en Asia y Africa, en América
jalina un Fidel Castro indica que “los paganos romanos —es
Uecir, los patricios romanos que tenjan su religion, que era
2 relgion de la clase dominante— utilizaban su religion para
perseguir a los cristianos, llevarlos a la hoguera y sacrificar
jot en & circo”. En este texto puede verse claramente la
gistincidn de religion  supra e infraestructural : "y el cris
tanismo era la religion de los humildes, de los esclavos, de
lo¢ pobres de Roma. Paso el tiempo, desaparecid la esclavi-
i, vino un orden social nuevo —el feudalismo—, y enton-
¢ed o8 curas, los arzobispos, los papas, v aquellos sefiores,
imocando la religion llevaban a la hoguera a los hombres de
pensamiento revolucionario”, Como puede verse, los lideres
revolucionarios de la periferia, cuando la historia nacional
lo permite y cuando la religiosidad popular lo exige, dejan
de lado el ateismo militante burgués del siglo XVIII. Es
yerdad gue, en el caso de religiones nacidas en situaciones

de opresion o profelicas i 3 @l lanismal. Lienen
i'l'..'l‘:i.f.'ii:iij.'.l.i:.? de contribuir cn el proceso de liberacidn qui
aquellas (como las del Rig—Veda por ejemplo) que fueron
PHONES de los Erupos dominanles, guerreros. H..'I'y', enton
ces, religiones histdricas que no pueden ser infraestructura-
les (36).

Un hombre religioso, Mestor Paz Zamora, se interno
en las selvas de Teoponte, al norte de la Paz en Bolivia,
dirigiendo un grupo foquista en armas. En su “'Proclama
revolucionaria” exclama entre otros concéptos: “Hemos es-
cogido este caming porgue es el Unico que nos queda, por
) El padre Pereira Meto fue asesinado
de |la manera mds cruel e inhumana. Basta recordar al cura
lidefonso, tupamaro asesinado en el Uruguay. Basta recor
dar al cura Camilo Torres, silenciado por el gobierno v la
Iglesia servil. Su sanmgre ha ratificado con hechos lo que
decia sobre el cristianismo
mo &5 el amor al projimo’ | .

doloroso que seal

.« o principal en el cat
) Basta de linguidas caras de
beatas; el litigo de la justicia tantas veces traicionada caera
sobre el explotador (Juan 2, 13—-25) (...) Creemos en el
hombre nuevo (Efes. 2, 15) liberado por la sangre y la
resurreccion de Jesis. Creemos en una tierra nueva [ Apoca-
lipsis 21, 1) donde el amor sea la ley fundamental | El
deber de todo cristiano e¢s ser revolucionario. El deber de
todo revolucionario es hacer la revolucion. Victora o Muer-
te' (37). El 17 de julio de 1970 escribia a sus padres: *'Si la
muerte me sorprende los espero en la Tierra Nueva, amando
plenamente” (38). Dejando de lado |la no oportunidad de fa
tactica militar usada (aungue en el arte militar solo después
de los hechos puede advertirse el error; cwashington, Hidal-
go, Bolivar, San Martin, Agostinho MNeto, Ben Bella, Mao,
Ho Chi Minh, Fidel Castro, no la usaron acaso v llegaron a
positivos resultados? ), ciertamente, su opcion religiosa in-
fraestructural, el proyecto escatologico abrid el espacio para
la opcidn revolucionaria. La praxis liberadora estaba funda-
da y posibilitada por la utopia religiosa. Es mds, una doctri
na religiosa [como la resurreccion, por ejemplo) venia a
templar la valentia del saber enfrentar la muerte. ¥ como el
poeta religioso—revolucionario nos recuerda: Yo creo

scribe Ernesto Cardenal desde su comuna contemplativa en
Micara
gue recuerden a la humanidad que la revolucion se prolonga
también después de la muerte” (39). Con Bloch repetire-

que o5 Ir'|::?l”|..”'l[:.' que tambicn NAYa personas

mos, entonces, que: “Donde hay Esperanza, alli hay tam
bién religion™.

NOTAS
{ 1) Hegel s¢ ocuph especialmente de Inglaterra, como el prototipo

del nusvo Estado -'}l,c..ll'lll.l.". ¥ alin se adelanth 3 su EhETTI faii al
comprender que “Inglaterra s¢ ha dado cuenta de que América
(la del Morte) le es mds (til como libre que ¢ o dependiente”
(Varl, w d. Philosophie der Geschichte, Einleitung, Die Meue
Welt; 1. 12 114).

[ 2) Véase A. Lange, Historia del materialismo, trad. castellana,
Ediciones Procyon, Buenos Alres, 1946, . 11, pp. 73 35, sobre

El sistema d'e |z maturalera de Holbach,
|: 1) Engels llega a proponer clertos principlos gue nunca podran ser
demostrados por ninguna clencla [cae en el mds vulgar materia-
lismo mitolbgica): " La materia (Materie) se mueve en un ciclo
eterno (ein ewiger Krebslauf), ciclo que describe su Grbita en
periodos de tiempo para los que nuestro ano lerrestre ya no
] Tenemos la ce
nanecerd etername

oflrece una pauta de medida suficiente
(Gewissheit]l de que la maler
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“la "defensa™

idéntica a sf misma a través de las mutaciones | ...} ¥ por la
misma férrea necesidad (Motwendigkeit) con que un dia dess-
parecerd de la faz de la tierra su floracion mas alta, el espiritu
pensante, volverd a brotar en otro lugar y en otro tiempoa™
(Dialectik der Matur, Dietz Verlag, Berlin, 1971, p. 28).

“Agui la mentira llama bondad a la impotencia, humildad a la
bajeza, obediencia a la sumision forzada (ellos dicen que obe-
decen a Dios). La cobardia, que estd siempre a la puerta del
débll, toma agul un nombre muy sonoro, v s llama paclencia
(Fur Genealogle der Moral, 14; en Werke, Wissensch. Buch-
gesell,, Darmstadt, ©. 11, 1973, p. 200).

Siguiendo a V. Propp y a A. Greimas principalmente, Gilberto
Giméner acaba de defender una tesis en la nouvelle Sorbonne,
Paris 111, 1976, sobre Chalma, Sanctuaire de 'Anahuac. Ana-
lyse gbnog 1:|:||;|r:|||:|;,;ll.||.rn d'un sanctuaire ruul,durtde §& expane
un modelo de los sectores en la religiosidad popular latinoame-
ricana

Véanse los trabajos de |. Comblin sobre la ""Seguridad Macio-
nal" aparecidos en la revista Mensaje (Santiago de Chile),
1976, en Liberaciin y cautiverio, México, 1976, pp. 155=177,
etc. De este tema habla largamente Golbery do Couta e 5Silva,
en su obra Geopolitica do Brasil (Olympio Editora, Rio, 1967,
pp. 24 s5) sobre “Seguranca Macional e estratégia total para
uma guerra otal”. Golbery, cabera de la dictadura militar en
el Brasil desde 1964, muestra que la “guerra total" (que apren-
diera con sus maestros en Estados Unidos) tene cuatro dmbi-
tos: la estrategia econdbmica, politico, psico—social v militar.
Este tipo de goblerno neofascista {econdmicamente se trata de
un proyecto capitalista dependiente de Estados Unidos) tene
slernpre una Fundamentacibn religlosa, ya que se trata de de-
fender a la “civilizacion occidental y cristiana”.

Pablo Richard, Cristianismo, lucha ideolégica v raclonalidad
soclalista, Sigueme, Salamanca, 1975, pp. 100 5. En noviem-
bre de 1976 wyvimos la ocasién en la Universidad de Austin
Texas), de presenciar la discusidn entre Colby (catdlico v
ex—direcior de la CIA) v Chonchaol l:n.a[f':lilq..a Ministro de Agri-
cultura del Frente de Allende en Chile); uno por su fe reprimia
¥ lanzaba un sanguinario Golpe de Estado contra el otro que,
por su fe, s& habia comprometido en un proceso de revolucion
y liberaclon popular. Esta es, exictamente, la cuestion de fon-
do de esla ponencia

Protestant, Cathalic, Jew, Doubleday and Cla., New York,
1955, p. 78.

The Denominational Society, Scott Foresman, Glenview—Lon-
don, 1972, p. 156.
“Cliusula del Testamento™,
Ibid

“f:lrl.i.

E. Levinas, Autrement gue'étre ou au—delh de I"essence, Nij-
hoff, La Haye, 1974, p. 112,

Ibid., p. 14,

en Obras escogidas, 1. V, p. 539.

) B. de las Casas. op. cit., p. 539.

Véase mi obra Para una ética de la liberacidn latinocamericana,
L. I, pirrafo 36. Para nosotros “dis—tinto” no es meramente
diferente (cfr. mi obra Método para una filosofia de la libers-
clon, Sigueme, Salamanca, 1974).
E. Levinas, Totalité et infini. Essai sur "extériorité, Nijhoff, La
Haya, 1968,
Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, 2; en Werke, W k-
sensch, Buchgesellschaft, Darmastadt, t. 1, 1973, p. 549: "Goint
tot ist! "
Santidad de la revolucion, Sigueme, Salamanca, 1976, p. 52.
En realidad, las grandes trasnacionales gue fabrican armas para
son: M¢ Donnell Douglas (por 2,465 millones de
dilares en 1976), .Lockheed Adreraft (1,510 milones), Mor-
thop |( 80 millones), General Electric ::,1-- I, United Tech-
nologies (1,233), Boeing (1,176), General Dynamics (1,073)
[Cfr. Business Week 10 de enero (1977) p. 55
En sentido psicoanalitico el fetichismo dice referencia al **falo
perverso™, a la imago patris (Cfr, 5. Freud, "Fetichismus", én
5. Freud Studienausgabe, Fischer, Frankfurt, . 111, 1975, pp.
379 ss).
Tiene entonces razbn E. Bloch en aguello de que "S&lo un
ateo [antifetichista) puede ser un buen cristiano; pero también
es verdad que sblo un cristiano puede ser un buen ateo.” (A-
theismus im Christentum, Rowohlt, Frankfurt, 1968, p. 16.
Philosophie de la misére, Union générale d’Editions, Paris,
1964, p. 15.

-
[¥]
-

—
Bl
o

(29)
(30)

[31)

(35)

{(36)

(37)

{38)

(39]
{40)

Vedw Alfred Schmadt, El conceplo e natwraleta en H.Ih'.
trad. castellana, Skglo XXI1, México, 1976.

Etlca a Michmaco 17140 4 17.
iplfug xal molnoug ETepov.

f'.‘I:.r entre ol lexios & sigulente: “Te burlas gue llame
comer y al beber actos religiosos [religioese Acte), porgue s
actos de la vida corriente y trivial v son realizados por innumgs
rables hombres sin espiritu v sentimiento” Das 'Wesn
Christenthums, fin; en Saemiliche Werke, Frommann, Stul
gart, t. VI, 1960, p. 334).

En su primer y mis fuerte sentido "materia" es para Marx el
objeto del trabajo: “La actividad humana hace cambiar fa foe
mia de la materia natural iN.‘i[uHra“!P para e rvirse d-r:l.l.."_
(Das Kapital, cap. 1; ed. Ulistein, Frankfurt, 1971, p. j;_ﬁ
umn i.l.-gul'n!l'l wentido, "'en la produccidon de mercanclis los viles
rés de uso s producen pura ¥ simplemenie porque son Yy
cuanto son el substracto material (materielle Substrat], ol pos
tador (Traseger] del valor de cambio” (Ibid., cap. 5; p. 1560 %
es por ello que “la constitucibn histdrica de los drgancs pies
ductivos del hombre social son la base material (der materiel
len Basis) de la organizackbn social™ (Ibid., cap. 13, nota B3
331).

Op. cit., . I, p. 16. (Cir. Jean Guichard, Eglise, Luttesdey
classes et stratégles politiques, Cerf, Paris, 1972).

E. Levinas, Autrement gu'étre, p. 184

Octavio Paz, El laberinto de la soledad, Fondo de Culiug
Econbmica, México, 1973, p. 122. Véase la referencia o il
Vimen de Guadalupe (en verdadero socio—psicoandlisis] en g
T6,

“La ereacidn de un pueblo como pueblo acontece en su libene
cion. Por ello la fiesta del comienzo de la historia de la nacka
es una fiesta de la fiberacibn® (Der Stern der Erloesung, eniil
antolog {a sobre Juedischer Glaube, Bremen, 1961 s P A5 3!|.

Meo—colonialismo, The last stage of imperialism, Panaf, Los
don, 1971, p. IX.

“"Sobre la nueva democracia’, en Obras escogidas, Ed. Lengud
Extranjeras, Pekin, 1968, L I, p. 397.

Freedom and Unity, Oxford University Press, Dar es Salaam,
1974, p. 13, vy continda: "For while worship can do some
good for man, or can be believed to do some good lor him, il
obviously can do no good to perfection —that is to God®
{1bid).

La revolucidn cubana, Ed, Era, México, 1971, p. 491; discursd
pronunciado el 13 de marzo de 1962,

Esto lo entrevid Anatoli Lunacharski (cfr. Religitn y
soclalismo, trad. castellana, Sigueme, Salamanca, 1976) cuas
do dice: "Ninguna revolucién o reforma profunda se lleva 2
cabo en una sociedad religiosa sin que sean revolucionarias
también en el campo de las relaciones con Dics. El profeta, pof
tanto, tiene el deber de hablar en nombre de Dios™ (p. 83). Es
decir, en los pueblos que tienen solo religidn suprasstructural
habri que entablar simultineamente una lucha religiosa.
Manuel Mercader Martinez, Cristianismo y revolucion en Amé
rica Latina, Dibgenes, México, 1974, pp. 9=11.

Mestor Paz Zamora, El mistico cristiano de la guerrilla, ISAL,
Quito, p. 2. Cfr. Hugo Assmann, Teoponte: experiencia guer
llera boliviana, Fondo Editorial Salvador de la Plaza, Caracas,
1971.

Ernesto Cardenal, La santidad en la revolucion, p. 21.

Ernst Bloch, op. cit., p. 16.




FERNANDO GUILLEN PRECKLER, 5ch. P.

| ASPECTOS DE LA ASAMBLEA CRISTIANA

PRIMITIVA

Una vision histdrica de la liturgia cristiana en México
o8 ayudaria a comprender la situacion actual. Decimos
B0 porque un conocimiento somero de las fuentes nos
induce a hacer una aclaracion preliminar al estudio de nues-
o tema 51 comparamos la asamblea cristiana primitiva (p.
& durante los cuatro primeros siglos) y la asamblea cristiana
menicana. fruto de la " conguista espiritual”, observaremos
Rlunas diferencias de interés, conservada la identidad sus-
lancial.

El ambiente greco—la partir de |a predicacion
geosiolica, fue entretejiendo una liturgia, fruto, en gran par-
B8 de L misma asmablea cristiana. Las codificaciones litdr-
ERICas son en gencral (1) posteriores y muestran un claro
plbrlismo (p. e. en ambiente latino hallamos los ritos am-
brosiano, _g.jli.;.j;nu. mozdrabe, romano .. .). En el ambiente
Bmexicano, la evangelizackin nacid a partir de la cristiandad
ineckiental v precisamente cuando en Trento, la liturgia, de
M0 pleramente sacral, va a ser estrictamente unificada v

eodificada.

La creatividad litirgica en México fue sin embargo
ﬂl‘djﬁl{‘ {21, Baste recordar la presencia de instrumen
BEatores, arreglos florales, procesiones, d:
".hiiﬂlnhld-ﬁ del canto de las ""Horas" etc. Pero se redujo a
Sl aspectos externos de la
e solemmidades para—|i
BReion del que podriamos
'ﬁ# ¥a &l primer Concilio Mexicano (1552), tendid a cortar
BERIOS en el campo litdrgico, concretamente con respecto a

05,

wwas v cofradia 5

bracin, 0 bien a la -rl.'.llv'l.n'l

ricas, | Recuerdese 1a el

A7
amar "'teatro litdrgico' (3). Es

B8 Instrumentos musicales, i el Grgano

ey Concilio Mexicano (1 en Lal

£ion, unificando crite i pa ting (5

N Etiflzackon del latin, que cacra de los con

:ql.llﬂ.linh.'n. contribuia a tal manera de concebir la liturgia

Por lo tanto, nuesira mirada a la asamblea primitiva,
hecha desde un ambiente mexicano, tiene un especial inte-
.Hi: hacer ver como la trayectoria litargica de la Iglesia
;Fimiti.u fue diversa de la mexicana, v por o tanto, tomar
Eonciencia de las posibilidades actuales, que estarian en
;‘mwmntnl con la historia primitiva y con las mejores ini-
IRativat misioneras. Al mismo tiempo nos debe dar el senti
;h seral de la liturgia: comprende bien, en g ral, cierta
EEidad que comporta mayor comprension del rito v
._n'““ﬂ part i o gict ) e e C g
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la anarquia litbrgica. Los organos oficiales de la lglesia, por
lo demds, han abordado también el tema (5),

Las lecturas

Por las fuentes mds antiguas (6), sabemos que en la
liturgia cristiana hubo siempre lecturas. Justino habla en
efecto de "los recuerdos de los apdstoles o los escritos de
los profetas” (| Ap. 67). La cosa no es de extranar, porque
las lecturas formaban parte sustancial de la liturgia judia en
la sinagoga. De hecho existia ahi una "lectio continua™ de
la Ley ¥ una eleccidn libre de fragmentos de los libros
proféticos. La homilia era también parte integrante del rito
judfo (7). Mada de extrafio tiene por tanto sien las eucaris-
tias mas primitivas (ritos sirio—oriental y jacobita) hallamos
siempre dos o tres lecciones del Antiguo Testamento, antes
de leer las cartas de Pablo v ¢l Evangelio (8).

En la liturgia romana mds antigua pareceque hubo tres
lecturas; Antiguo Testamento, Apdstol (o Hechos) y Evan-
gelio. Con todo, hacia el principio de la Edad Media tal
costumbre darfa paso a sGlo dos lecturas. Esa referencia
historica nos explica la actual estructura tripartita de las
lecturas en la liturgia dominical del nuevo Misal Romano
posconciliar, No hay que decir que esa reaparicion constan-
te del Antiguo Testamento en nuestras liturgias dominicales
quizds ha desconcertado al celebrante, que por poca forma-
cibn biblica, no comenta en general esa primera lectura,
sencillamente porgque no entiende muy bien su significado,
ni el porqué se ha inserto precisamente tal fragmento del
Antiguo Testamento junto a tal epistola y tal Evangelio.
Creemos, por nuestra parte, que la primera lectura ha sido
elegida en funcion del evangelio y preferentemente bajo el
aspecto de profecia o preparacion. Tal conexidn es, muy a
menudo, evidente,

Bajo este punto de vista, la instauracion litdrgica pos-
conciliar, por lo que a los domingos se refiere, recoge una
antigua costumbre cristiana y en la prictica obliga a una muy
saludable formacién biblica méds amplia y profunda por par-
te del celebrante.

Hay otro punto referente a la parte didactica de la
Misa que no guisiéramos pasar por alto, Se trata de saber si
en la lglesia primitiva se escogieron exclusivamente frag-
mentos biblicos para las lecturas litlrgicas. El tema nos
parece de actualidad. La respuesta es negativa.

Tenemos algunos testimonios antiguos gue nos pue-
den llevar a comprender la evolucién al respecto. A princi-
pios del 5. V, hallamos en Agustin una clara alusidn a que |a
lglesia no admitia en sus lecturas mds que los libros recibi-
dos en el canon biblico, aunque la tradicion africana admi-
tia también la lectura de la Actas o Pasiones de los mdrtires
en el dia de su aniversario, y de ello es testigo el mismo
Agustin. (9) {Qué ocurrid en tiempos mds antiguos?

En el mismo Muevo Testamento tenemos indicios cla-
ros de que las cartas de los apdstoles eran leidas en la asam-
blea lithrgica. Asi en Antioquia, “congregada la multitud',
s¢ leyd la epistola del “concilic de |erusalén”, guedando
“muy consolados" después de su lectura [cf. Act. 15,
30—31). ¥ el mismo San Pablo pide a los tesalonicenses que
) carta se lea: "0s conjuro por el Sefior que esta carta sea
leida a todos los hermanos” (I Tes. 5, 27). Asi, aunque en

principio estas cartas fueron escritas a una comunidad o6
s empezaron pronto a difundir en las comunidades vecing
a veces incluso por expresa peticion del apdstol. Al de
dirse de los Colosenses, Pablo escribe: "'Una vez que ha
leido esta carta entre vosotros, procurad que sea tambie
leida en la lglesia de Laodicea. ¥ por vuestra parie I8
vosotros la que os venga de Laodicea™ (Col. 5, 16) (M
Algo parecido ocurrid con los Evangelios a medida que
ron escritos y divulgados, (Ver: 2 Cor. 8, 18, donde s hll
una posible alusién a Lucas, y ¢l testimonio de Papfas s
el Evangelio de Marcos aprobado por S, Pedro). (11).

Pero ademds, sabemos que textos vencrables, aungis
no biblicos, fueron leidos en las asambleas primitivac 8
caso mds conocido es el de la carta de San Clemente Romg
no a los corintios. He aqui el testimonio de Euschio®
respecto: 'Sabemos por nuestra propia experiencia y pag
recuerdo de los antepasados que se acostumbra a leer plbli
camente en muchas iglesias” (H.E. 1Il, 16). |ndirectame
podriamos decir algo semejante de las cartas de |gnacio
Antioguia (cf. POLICARPO A los Filipenses, 13, 2).

lgualmente ocurrid con los relatos de martirio, ¢o
vemas por uno de los Gltimos parrafos del Martirio de Pl
Carpo:

. . 'una vez que vosotros os haydis enterado, tened§
bondad de remitir esta carta a los hermanos del contorng,
fin de que también ellos glorifiquen al Sefor, que es quis
se escoge a los que quiere de entre sus siervos”. (12)

Con todo en el célebre “canon muratoriana™, g
pertenece aproximadamente al afo 160, se excluyen delg
tura plblica los escritos heréticos v otros libros comod
Pastor de Hermas, quedando algunos en estado dudoso, o
mo el Apocalipsis de Pedro.

Por documentos posteriores (13), sabemos que esps
cialmente la iglesia romana excluyd de sus lecturas las "8
tas" de mdrtires, pues muchas veces contenian “superfluag
minus apta”, o sea, aspectos legendarios v poco edificanis
Desde finales del s. V parece pues que la costumbre romang
fué la lectura exclusiva de textos biblicos. Tal costumbre s
extendio a todo Occidente, con la paulatina aceptacion o8
la liturgia de Roma, a lo largo del Medio Evo.

£Qué conclusidn podemos sacar de esta rdpida expos
cidn histérica? La importancia de la lectura biblica en i@
asamblea primitiva es evidente y por lo que se refiere il
Muevo Testamento estd en un periodo constituyente. Casi
podriamos decir: un libro se lee porgue es inspirado, un
libro es inspirado porque se lee. Con todo hay un aspecls
local en la eleccion de lecturas, (Corinto lee la carta d8
Clemente, Africa el martirio de Cipriano), y una cierta flexis
bilidad que contribuyen a hacer como mds concreta y viv
la Liturgia de la Palabra. En tal sentido esti en nuestro
recuerdo la lectura del Nican Mopohua en la liturgia inaugg
ral de la nueva basilica de Guadalupe. {No cabria un pros
greso en tal aspecio, bajo la atenta direccién de los respons
sables, para evitar abusos, pero dando una mayor opcidn 2
la comunidad vy a su presidente? (14)

(M.B. Ese sabor local de la asamblea litdrgica se daba
magnificamente en las listas de santos mdrtires del Canon
Romano. éNo se podria pensar en algo parecido para |3




Il particulares? !No se podria confeccionar un elenco
Itincamericano? ¢Como recuperar el caracter popular y
familiar de la “'Comunidn de los santos” en la Eucaristia? )

La plegaria eucaristica

Tocamos aqui algo bien importante en la evolucion
e 13 liturgia cristiana. E| texto del Canon o Plegaria euca-
pistica tiene su historia. {Como exponerla brevemente?
Mt en concreto équé dicen las fuentes primitivas sobre la
libertad del celebrante en su manera de “dar gracias''?

Hace va algunos anos, el célebre liturgista v tedlogo
Lt Bouyer abordd el tema en un articulo de La Maison-
Dieu [15). En €] muestra que la improvisacion, segun un
gsauema fijo, debido al tipo de cultura oral de la antiglie-
gad, es de ascendencia jud fa. Otros estudiosos han aborda-
o también este tema (16). Los puntos de referencia histori-
£ sobre la creatividad antigua son siempre los mismos, por
Ser refativamente pocos. Vedn

oslos brevemente.

En primer lugar tenemos un texto de la Didajé:

“Deiad 2 los profetas hacer la bendicion (eucharis-
sl como ellos quieran . . " (X, 7]

£4 ¢l texto mas antiguo sobre el particular, (Notemos
gue fas Constituciones Apostolicas que siglos mds tarde re-
foman el texio de la Didajé en su libro VIl traducen asi;
SDeiad a vuestros presbiteros hacer la bendicion" =V, 26,
&~ donde notamos que 5¢ ha suprimido la libertad de com-
pasicion y gue el “profeta” es ahora el “presbitero™).

Un texto del siglo |l que reafirma esa manera de pro-
geder primitiva, se lo debemos a San Justino, en su primera
pr p

Apologiz:

“El gue preside cleva oraciones de bendicion segin
e posibilidades v el pueblo aclama diciendo: Amén®, (cap.
67)

Aungue algo discutido en su interpretacion, el inciso
Meeein sus posibilidades” (dinamis) se aplica a la libertad de
gomposickin de la misma plegaria (17).

De principios del siglo 111 es un fragmento célebre de
12 Tradickin apostblica de HipGlito. He agui su traduccidn:

*El obispo dé gracias segun hemos dicho antes. No es
necesario en absoluto diga las mismas palabras que
hemos puesto nosotros, como si hubiéramos estudia-
do de memoria su Eucaristia. Por e contrario, que
cada uno ore seglin su capacidad (potestatem). 5i al-
guno es capaz de orar largamente y de decir un texto

solemne, estd bien. 5i otro, al orar, dice una plegaria
mis =encilla, que nadie se lo impida. Lo que importa
£5 gue su oracion sea ortodoxa”. (MALDONADO L.
o.¢. pig. 593).

Tanto Jungmann como Maldonado notan en sus estu-
dios como las versiones drabe v etiope de este pasaje supri-
men el no, por lo que el texto queda asi: “Es necesario
pronuncie las mismas palabras que hemos dicho". Algo
gambid pues radicalmente con el paso del tiempo. En Hipd-
{ito, por ¢l contrario, hallamos un modelo posible de Euca-

ristia, de corte netamente cirstologico, v en la que s hallan
elementos del pusto de su autor (18). Esa andfora inspira
sustancialmente el actual Canon |l del Misal Romano.

Otros dos breves textos son el de Ireneo (Adv. Haer.
I, 7, 2) en el que habla de como Marcién alargaba el texto
de la plegaria v el de Tertuliano (Apol.) que dice literalmen-
te: “'sine monitore, quia de pectore oramus’ ('‘sin alguien
gue sugiera porque oramos de corazon™').

Todo nos confirma pues en la idea de que durante los
tres primeros siglos, el celebrante “creaba™ la plegaria de
Accion de Gracias. Ello no significa una total divergencia o
una falta de unidad bisica. Como nota Jungmann, un estilo
y una tematica constantes, nos autorizan a hablar de una
liturgia uniforme en sentido amplio (19).

Aungue muy lentamente —las liturgias galicana y mo-
zarabe son una prueba de ello— se fue llegando con todo a
una uniformidad en el texto del Canon para toda la lglesia
occidental., Las intervenciones de 5. Gregorio VI, a fines

del siglo X!, fueron decisivas en tal

sentido. {Cuales fueron
los motivos? Mo todos los celebrantes tenfan “inspiracion”;
algunos textos, por su autor (real o supuesta) o por la igle
sia gue los habia adoptado adquirieron autoridad especial;
finalmente las controversias doctrinales —herejias trinitarias
y cristologicas— aconsejaban vigilar la ortodoxia de la plega-
fia eucaristica.

La actual reforma lithrgica ha instaurado, en el rito
romano, cuatro Oraciones Eucaristicas, a las gue se han
anadido otras, oficialmente aprobadas para circunstancias
especiales (reconciliacidn, nifios). Ademds han proliferado
formularios diversos mds o menos en todos los paises

El problema de la creatividad y sus repercusiones pas-
torales ha interesado a los especialistas (20)

Por nuestra parte y pensando en México, creemos que
¢l conocimiento de las fuentes puede ayudar a abrir la men-
talidad de muchos celebrantes a futuras reformas, cuando la
autoridad competente fas vaya promoviendo, dando al mis-
mo tiempo un impulso a la formacion lithrgica v al compro-
miso espiritual del sacerdote celebrante. (Nada peor que la
improvisacion pobre, vacilante o rutinaria a su vez, pero
nada mas alejado de la participacion lithrgica que la repeti-
cion mecanica de formulas estereotipadas por parte del cele-
brante).

Bajo otro aspecto, creemos también que al establecer
un didlogo mds estrecho entre la liturgia v la cultura apare-
cera el problema del pluralismo cultural de nuestro pais,
que sin duda dificulta la adaptacion auténtica a la asamblea,
pero también estd urgiendo la apertura de caminos nuevos,
para que |la Eucaristia sea verdaderamente vivida por todo el
pueblo participante en la asamblea. (Pensamos en el proble-
ma de lenguas, de lenguajes, referencias locales, niveles cul-
turales, intercambio de fieles. . .)

Hemos tocado dos elementos caracteristicos e toda
asamblea eucaristica: las lecturas y la andfora. Conocer,
aunque sea someramente, Ia historia de tales elementos pue
de tener un cardacter inspirador. Su estudio nos lleva a cap-
tar las pautas esenciales de la celebracion cristiana, nos lleva



a relativizar los datos y pricticas, ¥ nos ayuda a vivir en

profundidad un misterio, que continia y continuarai sie
por excelencia *'el sacramento de nuestra fe'.

NOTAS

1] Salvo c

muy rudimentarios, como podria ser la Didajé ce.

Vil=IX, o la Traditio apostolica de Hip&lito {ss. | v 111 respec-
tivamente).
Cf. RICARD R. La conguista espiritual de Mexico, México,

ITEGUI L. ZUBILLAGA F. Historia de la Iglesia en fa
America espafiola, Madrid, BAC, 1965, pg. 414 35,
Ib. pg. 387,

) Ib, pE. 604

bis Cf. OURY G.M. "Les limites nécessaires de la créativité en
liturgie” en Notiniae nn. 131132 (1977 pp. 341353,

P. e. la descripcibn de la eucaristia de Justino en su | Apologia
Cf. JUNGMANN . El sacrificio de la Misa, Madrid, BAC (3)
1959, pp. 436—437.

b, pg. 439

Ci. RIGHETTI M. Historia de la lituegia, 11, Madrid, BAC,
1256, pp. 201—-202,

Cf. Ib. pp. 68—69.

He aqui el fragmento de Eusebio:

te a Marcos, cuyo eva

Pedro, dejase alglin

doctrinas de aguél, las cuales hab

desistieron antes de haberlo convent

amanuenses que escribieran el llamado Evangelio segin Mas
cos, Habiendo conocido lo cual Pedro por revelackhn del E'..pf-
rie Santo, deleitado por el ardiente deseo de los hombres, s
dice que aprobd el libro con su autoridad, para que en adelants
s leyese en las iglesias™ H.E. 11, 15.

Martirio de 5. Policarpo XX, 1.

P.e. Gelasio, ep. 42, 4, citada por RIGHETTI M. oc. pg. X2
El breviario ha tenido siempre lecturas extra—biblicas. Lasce
lebraciones de la Palabra se¢ construyaen con mayor libertad en
este punto. No somos partidarios de las "liturgias andrquicas®
pero creemos en el interés de estudiar o tema a nivel jerdrqul
co y de pastoralistas,

§) “L'improvisation liturgiqgue dans I'Eglise anclenne™, La Mak

son—Dieu, (1972) n. 111, pp. 2030,

Cf. JUNGMANN |. 0. n. 32 y MALDONADO L. La plegaria
eucaristica, Madrid, BAC, 1967, pg. 591 ss

Cf. MALDONADO L. o.c. pg. 593.

Los sefiala JUNGMAMNN |. o, n. 32 nota 11.

0O.C n 34,

Ver: PISTOIA A. "La creativitd liturgica nella reflessione pos-
conciliare, Ressegna bibliografica’, en Ephemerides liturgicas
89 (1975} 119157,
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ARNALDO ZENTENO, S.].

ALGUNAS SUGERENCIAS PRACTICAS
PARA LA CUARESMA

En el presente articulo quiero compartir con los lec-
jores, & modo de sugerencias, y para ser criticadas,algunas
palizaciones pricticas que han hecho diversos equipos en
RS celebraciones cuaresmales. El presupuesto de todas estas
Celebraciones s que s¢ quiers anunciar la Buena Nueva en
pelackin con los problemas y aspiraciones propias de una
golonia o de un pueblo determinado. MNos preguntamos
EQUe significa a nivel problemdtica urbana, la opre-
gin=liberacion v construir el Reino de la justicia, fraterni-
gad ¥ solidaridad? (Qué significa en la concreta realidad de
N bBarmo proletario, seguir a Jesus, vivir como El y con El,

S8 total apertura a los otros y al Otro,y su compromiso con
68 oprimidos? Sin duda la respuesta a estas preguntas in-
gluye contenidos v explicitaciones, pero es ante todo una
widh 12 que se vive en plenitud. Es una vida que lucha por la

Siransformacion de la realidad de opresidn de este tipo de
Barrios. En concreto nos preguntamos cudl es la Buena Nue-
¥ para un barrio o para un pueblo.

Todas |as celebraciones tienen como caracteristica en

S melodologia el partir de un didlogo previo, o entrevistas

sobre ¢l significado de la Ceniza, o del Jueves Santo, etc.

par [l gente concreta de ahi. Este didlogo se analiza y
rellexiona,y a la luz de ¢l se elabora una guia practica.

En estas notas YOy A presentar én und primera parte
SRS pulfas y comentarios para las celebraciones dentro o fue-
'l‘lﬂﬁ JTemplo. En la segunda parte presentaré en sintesis
g0 08 lo que elaboramos como cuaderno de reflexion pre-
B0 A las celebraciones de la Semana Santa. Se trata de
Cristo Colono y del Viacrucis del Barrio.

Primera Parte
Guia para las celebraciones.

1. Miércoles de Ceniza

1 La investigacion previa contiene estas notas:
A Reflexionar y/o investigar cudles son los proble-
Smas principales de la Colonia, de la vecindad o de la comu-
nidad que nos estdn interpelando.

B. Preguntas para el didlogo previo con la gente.

(1) £Qué es para ti el Miércoles de Ceniza?
{2} iPor qué lo celebramos?

(3) iPor qué toda la gente va ese dia a la Iglesia?

(4] ¢Tih por qué tomas la ceniza?

(5) iQué te pasa si no la tomas?

(6) éTe gusta mds la forma como s¢ hacia antes, o
como se celebra ahora, y por qué?

[7) éCHmo te gustaria que se celebrara en tu comuni-

dad, en tu edificio o vecindad el Miércoles de

Ceniza?

1.2 Gula para los catequistas y/o celebradores.
A) NOTAS PREVIAS.

(1) Esta guia es una simple sugerencia. Cada equipo
puede organizar la celebracion de otra manera. En lo que
debe haber unider es en lo esencial de la celebracidn: Anunciar
el Evangelio a partir de la celebracion de la ceniza y de
modo que se entienda vitalmente gué compromiso entrana
el ponerse la ceniza, y que esto se entienda en sentido co-
munitario {no individualista), o sea que debe llevarnos a
convertirnos v creer én el Evangelio en la vida concreta de
nuestra familia, vecindad y colonia

(2) Hay varios presupuestos para esta celebracion:

a) Es un dia muy importante para la gente (de los 36
4 dias en que va mds gente al templo).

b) Como se ve en la encuesta, mucha gente lo hace
por tradicién vy hay gran vaguedad en la explicacién que dan
de por qué vienen a la ceniza.

¢) Aungue se supone gque todos leeremos antes la
sintesis de la Encuesta y que tendremos eso como base, sin
embargo es necesario ademads que en cada vecindad [a cele-
bracidbn empiece por el didlogo con la gente (para los que
estén alli reunidos gué sentido tiene la celebracion de la
ceniza).

d) Como un punto muy importante en las respuestas
(de la encuesta) sigue siendo el “'Polvo eres y en polvo te
convertirds™, no basta con usar la nueva formula (Conviérte-
te y cree en ¢l Evangelio, u otras semejantes), sino que hay
gue hacer referencia a la formula anterior y a su sentido
concreto, v comentar el sentido del cambio de la formula v
lo que esto entrafia de compromiso.

Sentidos falsos de la formula anterior (v que ha ex-
presado la gente): el cuerpo no vale nada; la vida humana
tiene poco sentido; todo se termina con [a muerte.



Sentidos adecuados: fragilidad de la vida humana,
misterio de la muerte etc... pero a la luz de Jesds que
comparte esta vida humana en su fragilidad y la transforma
por su muerte y resurreccion. 5¢ pone la ¢eniza con una
sefial de la Cruz . .. el amor Salvador de Jesis que transfor-
ma nuestra vida humana. Aungue cada uno recibe la ceniza,
|a recibe un pueblo. .. una fragilidad que quiere aceptar el
don de la salvacién en su vida concreta

e} La nueva formula: Conviértete y cree en el Evange-
lio; me convierto ¥ creo en el Evangelio, nos queremos
convertir y aceptar el Evangelio etc. .. El Miércoles de Ce-
niza es el compromiso de la Cuaresma gue en la iglesia ha
sido tiempo de penitencia, de conversidn, arrepentimiento y
esto nos recuerda la la ceniza (por las penitencias antiguas),
hoy dia es simbolo de la invitacidn a la Conversidn, a cam-
biar de la vida de pecado (morir al pecado) para vivir segin
¢l Evangelio (creer en el Evangelio), vivir fraternalmente,
solidariamente, con justicia, etc. Hay frases que pueden a-
yudar: pon la ceniza en el corazon, no s6lo en la frente; la
ceniza es la puerta de entrada a la cuaresma,: el tiempo de
conversion y cambio para la vida mas cristiana etc. Aqui es
muy importante subrayar que no puede ser mera costumbre
o tradicibn, sino una invitacidn personal v a la vecindad a
convertirse, camblar su vida. Si no estd uno dispuesto a
esto, mejor no ponerse la ceniza. Ver este compromiso a
nivel vecindad (cfr. Encuesta: los gue no le ven sentido a la
ceniza en la vecindad, aluden a que todo sigue igual en
cuanto a chismes, pleitos, no ayudarse . .

f) Lo que se dice arriba sobre el Principio de la Cuares-
ma y la invitacidn a convertirse y creer en el Evangelio,
tiene que concretarse encarnarse AQUI EN LA COLONIA
Y EN LA VECINDAD. Por lo mismo hay que ver la situa-
cibn de cada vecindad (archivo y en las vecindades en que
preguntamos en la encuesta). En lo general: convertirse,
cambiar, morir a lo que nos impide unirnos, movilizarnos
por el bien de la vecindad y de la colonia Polvo eres y en
polvo te convertirds . .. asi estd nuestra colonia que se esta
cayendo ... pero sin esperanza de resurreccion. Si
resucitaremos, queremaos vivir el Evangelio en la unidad para
arreglar las viviendas, evitar desalojos ... v luchar contra
todo aguello que nos impida unirnos: cada uno su vida
individualisticamente, chismes y pleitos por tonterias que
impiden unirse ante problemas mds graves como el desem-
pleo, situacion de la vivienda, desalojos etc . . .

g) Que nuestra celebracion en verdad sea comunitaria
e inteligible en lo que decimos y hacemos, y ciertamente
ligada a su vida y compromiso.

B) GUIA PRACTICA

(1) CANTO

(2) Didlogo inicial breve. Explicacién del significado de la
Ceremonia, en la que se incluye el por gue la Parroquia ha
querido ir a algunas vecindades a celebrar la toma de la
ceniza. Ejemplo de la explicacion que podria darse:

“Hermanos estamos aqul reunidos, para celebrar el
Miércoles de Ceniza, la Ceniza ¢s un signo con el que quere-
mos decir que ¢s un deseo muy grande ¢l que tenemos de
cambiar nuestra vida, también decimos con la ceniza que
gueremos ser mejores y creer en el Evangelio. Queremos
reflexionar que no es solamente una costumbre vy porque

hay que cumplir,sino porque queremos ser mejores cHist
o+
nos”,

(3] UN CANTO: Por ejemplo: La Promesa, Sefior ten P
dad de nosotros,
(4) ORACION:

Por ejemplo: Senor hemos venido a celebrar la canig
y a reconocer que hemos pecado, alejindonos de th _
pedimos perdon por nuestras faltas y te pedimos tu ayud
para cambiar de vida v ser mejores cristianos (este e
ejemplo de oracion, se pueden hacer otras oraciones sgus
se les ocurran),
(5) CANTO
(5.1) EVANGELIO: Lc 3, 3—6 ... v 18=14. En este pas
Juan Bautista predica a los que se quieren convertir v rcs
bir el Reino de Dios, que ¢l camino es compartir los biens
no ser injustos con los otros y si cumplir bien con 1§
deberes de trabajo.
(6) Lectura de lsaias 58, 1—10: Esta lectura nos da =i
mensaje: el ayuno, la penitencia que le agrada a Dics, no8
la que se queda en un rito o costumbre, sino la que nos|
a convertirnos v a hacer el bien a los projimos v espec
mente a hacer el bien a los mads amolados por la injusticEs
pobreza, ignorancia, etc. . .
(7) Homilias: momento fuerte de evangelizacion en gues
explica lo gue significa el miércoles de ceniza, la cuarssmi
morir al pecado, a lo malo para resucitar con Cristo. Foné®
s¢ la ceniza: arrepentimiento. Ponerse la ceniza en el o
zon (por el arrepentimiento v no sblo en la frente),
ponerse la ceniza solamente por costumbre, sino porgess
queremos convertirmos v ser mejores: Amar mds a nuesiros)
projimos, etc. . .
(B)JORACION DE PERDON:
Pidamos al Senor que el recibir la Ceniza, sea signo, sefal &8
que queremos cambiar de vida v ser mejores cristianos,

Invocaciones de Perd6n (Todos repitan, Perdbn S8
fior).

Por los chismes y criticas, Perddn Sefior . . .

Por la desunidn de los hogares, Perdon Sefior.

Por la responsabilidad en el trabajo o escuela. Perdin

Sefior,

Por no orar, perdon Sefor.

Por no conocer, ni procurar vivir el Evangelio, perdial
Sefior.

Por la desunitn de la colonia, perdén Sefor.

Por las injusticias, trampas y explotacién, perdon S&
fior, etc. (aftadir).

(9)BENDICION DE LA CENIZA:

Mos unimos en la oracién con que esta ceniza fué
bendecida en la Misa en la Parroguia: Hermanos, pidamos}
humildemente a Dios Padre, que bendiga con su gracia estal
ceniza, que es sefial de penitencia, de conversion, y quel
vamos a imponer en nuestras cabezas. Sefor derrama fu
gracia sobre nosotros que gqueremos ponernos la ceniza end
sefial de humildad, arrepentimiento, conversion y compfo
miso de vivirmds en tu amor v en el amor a nuestros herma
nos. Te lo pedimos a ti, que vives v reinas, por los siglos de
los siglos, amén.

(10) PONERSE LA CENIZA: Me arrepiento y creo en el
Ev angelio.
Me arrepiento, creo en Jesucristo v en su mandamiens




AR Ty LTI E1 MOS dMmd.

1) FADRE NUESTRO: oracidn de los hermanos, oracion
pard pedir 1a fortaleza para vivir el compromiso gue adguiri-
mos Al panernos ia ceniza,

{12} ORACION POR LOS DEMAS: peticiones: Por la Igle-
S5 para gue todos los cristianos comencemos la cuaresma
gn el deseo sincero de cambiar de vida. Te rogamos Serior,
Por Io gue estamos aqui para que nos convirtamos y demos
buenos frutos Te rogamos, Sefor, etc. Anadir otras peticio-
{13} En safial de reconciliacién fraterna, perdondndonos,
nos damos |2 paz.

{4} ORACION: Sedor Jesis, te damos gracias porgue nos
has permitido celebrar en nuestra vecindad esta ceremonia
g¢ la Ceniza y porque esta ceremonia nos ha llamado a vivir
maor como cristianos con mas fe en ti v con mds amor a
puestros hermanos.

1151 DESPEDIDA: Canto final y nos despedimos, dindonos
I mano, pues juntos gueremos luchar para vivir mejor el

Evangelio.

NOTA: todo esto son sugerenc ias. Cada uno puede arreglar-
§8 U8 otra manera Lo esencial es anunciar el Evangelio de
Mmoo que = comprenda gué sentido tiene el ponerse la
BeMliEs, ¥ que esto se entienda en un sentido comunitario
{m ihdividualistal, o sea que debe llevarnos a mejorar nues-
ira vida en la vecindad, familias, etc.

2 Gula para la Semana Santa

&1 Finalidad u objetivo general de nuestro trabajo en esta

| peasibr.

far un paso mas (Cfr. antes misas ¥ miércoles de
Leniza elc) en la evangelizacion de la gente de nuestra
Poloni. Se trata de una evangelizacion que parte y quiere
iranttormar la religiosidad popular tipica de la Semana San-
DI se trata de una evangelizaciGn a nivel comunitario—ve-
eindad; se trata de una evangelizacion integral liberadora en
prden a la conversion personal y grupal que lleve al cambio
e Vida 2 nivel familiar—vecindad vy colonia. O sea: nuestro
Slim &5 dar un paso mds en |2 evangelizacion integral liberado-
SF & partir y profundizando en la realidad Semana Santa.

- 12 Comao

a) Apoyar las celebraciones lithrgicas con la celebra-
bein del Viacrucis con momentos claves de evangelizacidn.

Esta celebrachbn s prepara con visitas familiares (con
SR reporte) que nos ayuden a que la gente participe, a que
Ntonozcamos mejor a la gente y a que la evangelizacion se
f Encarme en su vida concreta.

S¢ puede usar el Viacrucis de Buena Prensa que tiene
W& mucho contenido evangelizador—liberador. O elaborar
uno mds adaptado a la colonia.

= b Temas de Evangelizacion.

. Es obvio que hay que mostrar el significado de los 3
B Santos (Jueves, Viernes, Sibado v Domingo), reflexio-
o principal de cada dia v en lo que significa el Paso de
BRCriz a la Resurreccion. Insistir mucho en el paso de la
ﬂ'i.lz ¥ muerte 2 la Resurreccibn. Es estos temas hay que

partir del dialogo con la gente, de lo que ellos saben y
valoran de cada dia, por ejemplo el lavatorio, el pésame, el
viacrucis, y mostrar qué es v gqué sentido tiene lo principal
gue s¢ celebra cada dia.

Se sugiere que se toque como tema bdsico la conver-
sion—reconciliacibn vy por lo mismo el Sacramento de la
Reconciliacion para morir v resucitar con Jesis.

Hay que preparar material audiovisual—grifico que &
yude a las explicaciones. También hay que preparar las can-
ciones adecuadas a la celebracion del Viacrucis v a los mo-
mentos principales de la Evangelizacion y de las Celebracio-
Mes.

Esto es lo inicial; de aqui partimos con las sugeren-
cias de todos.

3. GUIA PARA LA CATEQUESIS
DEL JUEVES SANTO.

3.1) PUNTO DE PARTIDA:

Empezar a dialogar con la gente sobre qué celebra-
mos.

a) Para mucha gente lo importante de este dia & la
visita de los 7 altares o 7 iglesias.

b) En las vecindades hemos hallado que muy poca
gente relaciona la Ultima Cena=Institucion de la Eucaristia
con las Misas que se celebran ahora (de donde: relacionarse-
las). Hay que explicar qué significa eso de | nstitucion.

¢} La Eucaristia—la Misa, muchas veces se ve de modo
muy individual (yo oigo misa) falta descubrir mis el sentido
comunitario esencial al Sacrificio v a la Cena del Sefor.

d) La Eucaristia la ven desligada de lo demis de su
vida.

Mota: o sea,supuestos esos datos v los demds que ustedes
conocen y los que salgan en didlogo con la gente, hay que
ver gué puntos se subrayan en la Evangelizacitn.

3.2, LITURGIA DEL JUEVES SANTO:

La Eucaristia tiene como momentos propios de
hoy el Lavatorio de los pies, que se hace después del Evan-
gelio Juan 13, 1-15 y las dos primeras lecturas Exodo 12,
1-8. 11-14 v 1 Cor 11, 23—26 sobre la Cena Pascual y
sobre la Institucidn de la Eucaristia. Asi pues son tres gran-
des misterios los que se celebran en este dia:

— en torno al lavatorio, se celebra la actitud de Jesis
de amor=servicio ¥ ¢l mandamiento del amor fraterno.

— se celebra la institucion de la Eucaristia.

- ¥ en torno al mandato de Cristo de seguir celebran-
do (haciendo presente su oblacidn), se celebra la Institucidn
del Sacerdocio.

3.3 SUGERENCIAS PARA LA EVANGELIZACION

a] En primer lugar responder a las inguietudes gue
hayan salido en el didlogo inicial sobre qué es lo que sabe la
gente.

b) Procurar que quede claro v muy unido, la Celebra-
cion de la Eucaristia v el Mandamiento del amor.

c) Explicar que el lavatorio de los pies es una accion
simbOlica de humilde servicio por amor v que Jesls nos



dice que tenemos que servirnos. La gente casi nunca sabe
cudl es el mandamiento MNuevo, el Mandamiento de |esds,
por lo mismo hay que explicar esto.

d) El centro del dia es la Institucion de la Eucaristia;
s¢ puede comentar comao Jesis cumple lo que habia prome
tido después de la multiplicacidn de los panes (Jn 6,
22—-59) en gue nos dice que El es el pan de la vida y que el
que lo come no morird para siempre. Eucaristia como ali-
mento para vivir (Amor) vy no morir (egoismo, injusticia,
pecado . . .). La Eucaristia es Cena que recuerda la Cena de
liberaciin de la esclavitud; la Eucaristia es Cena de amigos
con Jesls que se entrega por Amor a nosoltros (mi Cuerpo
que serd entregado por ustedes . . . nadie tiene mayor amor
que el que da lavida. ..)

¢} Mostrar gue la Eucaristia no es un Rito aparte de la
vida, sino que es la Continuacién v Culminacibn de la Vida
de |ess que se entrega por nosotros. Asi nuestra Misa no
puede ser algo aparte de nuestra vida, de nuestra actitud
con los demds, de nuestro amor a los demds, etc . .. Ade-
mas es esencialmente un acto comunitario.

f) Insistir en que las 7 visitas es una devocion (no es lo
principal del dia} y que basta con hacer una visita, bien
hecha, haciendo oracién y adorando a Jesis en la Eucaristia
v compromiso tacito a réeconocerio eén los hermanos.

g) El mejor modo de celebrar este dia, serd partici-
pando en la Eucaristia (en el sentido explicado):Pan que es
alimento, Pan que se recibe en la Fe (obedecer—aceptar a
Dios en la vida) v Pan que es vida entregada por amor, que
es Comunidn (con—unién) fraternal.

3.3.1 ALGO MAS SOBRE EL JUEVES SANTO.
(Cada grupo ve qué conviene dar en cada parte).

—La Cena Judia (Exodo) era celebracion de la
Alianza—pacto de Dios con los hombres y de la liberacidn
de la esclavitud de Egipto v el sacarlos para que fueran un
pueblo v tuvieran su tierra

La Cena de Jesis, le da plenitud a esa Cena, es la
Mueva Alianza, la de Comunion definitiva de los hombres
con Dios en Jesis. Es la Cena de liberacion de todas las
esclavitudes a que nos tienc sujetos el pecado; hambre, igno-
rancia, injusticia, egoismo,

Es una Cena que es Sacrificio: entrega a su Padre
por Amor (Cena y Cruz) y entrega a nosotros por Amor. O
sea, da su vida por fidelidad a su Padre que quiere una vida
plena vivida en el Amor, y da su vida por amor a nosotros,
nos entrega su vida.

—La Euvcaristia no es un simple recuerdo de algo pasa-
do, es la permanente comunién con Dios en Jesis (el Sacri-
ficio eterno y (nico de Jesis). Y es entrar en comunién con
Jesis y su misién salvadora para todos los hombres. Por eso
no pucde haber participacitn en la Eucaristfa que no nos
lleve a amar a los demds, a anunciar a Jesds, (palabra—vida).

Esa comunion de la Eucaristia debe encarnarse en la
trama concreta de nuestra vida, en ¢ amor concreto acd en
la familia, vecindad y colonia. Mo se deberian hacer las 7
visitas, si no se quiere estar en comunibn con los demads.

4. GUIA PARA LA EVANGELIZACION DEL
VIERNES SANTO

4.1 PUNTO DE PARTIDA

a) La gente le tiene mucha devocion a los crucifijos.

b) La devocitn de la gente estd muy centrada &l
Cruz, pero desligada de la Resurreccion. '

c) Mo se relaciona la Cruz v muerte de |esis, conl
que Jess sigue sufriendo en sus hermanos.

d) Mucha gente no sabe qué celebracidn lithrgica hay
este dia, ni saben que este dia se puede comulgar etc...

e) Las devociones principales este dia son Viacreigs
péiame, elc.. .

f) Todo se ve como algo que pasd hace mucho tempte
y cuya relacidn con nosotros es que murid por nuesos
pecados. i

4.2 LITURGIA DEL VIERMES SANTO:
CELEBRACION DE LA PASION DEL SEROR.

La celebracion de la Pasion del Sefior tiene 3 parlss
Liturgia de la palabra centrada en la Lectura de la Pasidn e
San Juan cap. 18 v 19, Adoracidn de la Cruz. Comunibn.

a) LITURGIA DE LA PALABRA: lsaias (52, 13 ha#
ta ¢l 53, 12) Nos presenta el vardn de dolores que sufre pae
salvarnos; Hebreos 4, 14—16 v 5, 7—8 nos muestra 2 |esll
como el sacerdote que nos salva misericordiosamente al &g
la wida por nosotros.,

La Liturgia de la palabra se completa con la ORAS
CION UNIVERSAL, o sea una oracidn en que s& pide porl
todas las grandes intenciones. Ante Cristo Salvador, comss
prendemos el sentido v el por qué de nuestra confianza 2§
OFrar.

b) ADORACION DE LA CRUZ. Se adora la cruz y &/
cantan los improperios. Estas dos cosas hay que explicarizs
Improperios son como las quejas de Dios con nosotros pof
lo mal que correspondemos a su amor y beneficios. Adora
la Cruz: sblo se adora a Dios (la gente piensa que adorand
los santos). Explicar que s un modo de hablar, la cruz &
venera, lo que adoramos es a |esds que muere por amor 3
nosotros en la cruz. Quizd para la gente convenga mejof
decir adoramos a Jesls muerto en la Cruz por amor a noses
tros para salvarnos.

c) COMUNION: Completar lo que se explictd o Jue
ves Santo, o sea que Jesls que nos ama y se entrega pof
nosotros es el Pan Vivo, el gue nos alimenta. Como dice 5an
Pablo, al Comulgar, participamos en el misterio de la Mueg
te de |esis.

4.3 ALGUNAS SUGERENCIAS PRACTICAS (algo que
hay en 4.2).

Lo esencial no es la Adorackin de la Cruz en si, sing
la Celebracion de la muerte de Jesis y cdmo es necesario
que muramos con El a todo lo que sea pecado (esclavitudes)
para vivir resucitados con El.

Las lecturas nos ayudan a comprender lo que significa
la muerte de Jesis, no algo que pasd accidentalmente ... 0
fatalmente, sino la entrega por Amor y el chogue con nues
tros pecados.

La comunidn es participar en e cuerpo que e entre
gado por nosotros y la sangre que es derramada por nosg-
ros
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=nos Salva por Amor,
Hay gue mostrar (en |a linea del viacrucis) que lo que
Bagamos 2 los demds lo hacemos a Jesas.

¥a desde ahora indicar que no tiene sentido Cruz sin
Resurreccion. Recordar: mala devocidn a Cristos de madera
800 amamos 2 los hermanos. Qué significa hoy matar a
Cristo en los demds, a la luz de Mateo 25: lo que hagas a los
demds lo haces conmizo.

Concretar a qué pecados—esclavitudes tenemos que
SENURCIar, morir para poder resucitar con Cristo.

5. GUIA PARA LA EVANGELIZACION
DE SABADO SANTO

BERISTO HA RESUCITADO ¥ VIVE ENTRE NOSO-
TROS™ ALELUYA.

£1 PUNTO DE PARTIDA.

Por recuerdo de las celebraciones de antes, mucha
gEnALE asocia el sabado Santo con la guema del Judas, con la
apertura de la gloria en la manana, con el hecho de que ya
48 pliede pegar @ los nifos o castigar a otros.

= Cuando se pregunta que qué celebramos en Semana
Santd suelen responder que la muerte de Cristo y muy rara
Serdicen gue @ Resurreccidn, (Cristianismo centrado sblo
#n la cruz).

= L2 expresion “Pascua”, no le dice nada a la mayo-
Bl de [ gonte. Es de vital importancia que expliguemos
Bile paso de Dios que salva en Cristo, por ¢l paso de su
imuerie ¥ Resurreccion. Convendria explicar como si Cristo
0 hibiera muerto, habria vencido ¢ mal, & pecado, la
muerie. L3 Resurreccion de Cristo es el triunfo del Amor,
el Bien, ce la vida segun Dios, es d hombre segin Cristo

lhuml‘ue uYo )

=En elesairitude 1 Cor 15, 3—8. 14.17.20, si Cristo
R resucitado, vana o8 nuestra fe v todavia estamos en
pUestnos pecados. La Resurreccion es piedra amgular de
naesina fe.

= A |4 luz de los documentos de Medellin (introduc-
| Bin] podemos ver que el paso de Dios que salva [Pascua) se
eliza en el Exodo, v se realiza plenamente en Cristo. Y
Bt realizacion significa para los hombres el paso a condi-
fciones mas humanas (de miseria—opulencia, ignorancia, e-
'}hm_ injusticia, etc . . .) a abrirse a3 una vida mds humana,
dener o necesario, ser solidario, amar a otros, abrirse a los
'ﬁrm‘_'s de fa fe, esperanza v amor a Dios en plenitud cn 1a
wida elerna,

S LITURGIA DEL SABADO SANTO.

HI SAEJM)D DURANTE EL Di.—".. ||,"1!".- r‘i:I:iI.Zl. ESIuUvo
.'uﬂmenh: en ¢l sepulcro, |esus paso por la oscuridad de la
BERierte v nos muestra que en ¢l fondo de ese abismo esta la

wida eterna.

L1 expresion del Credo *‘descendid a los infiernos™

.MFIJ. 513 Mg rie de Cristo v s BEninca tambien quc pesus




a6 LG o b VIRITIal RiGach RlTiaiiia y e LOTTIUTT .S 14 PREUCTILILTET ;
Jesds que murié se inclina a la humanidad muerta para darle
vida para sicmpre. Pastoralmente insistir en este dia de luto,
claro,con esperanza

5.2.2 VIGILIA PASCUAL:

la. Parte. RITO DE LALUZY EL CIRIO PASCUAL
2a. Parte. LITURGIA DE LA PALABRA

3a. Parte. LITURGIA BAUTISM AL

d4a. Parte. LITURGIA EUCARISTICA.

Esta noche —VYigilia— los cristianos no la empezamos
dormidos sino que queremos velar en oracion para recibir la
Resurreccion del Sefor con alegria.

la. Parte. RITO DE LA LUZ Y EL CIRIO PASCUAL

La ceremonia empieza a oscuras: las tinieblas en que
estamos sin ]esds, sin esperanza. Se enciende el fuego v el
Cirio: Cristo que ilumina nuestra noche. Todas las luces se
encienden de El. Esto es lo que pasa en nuestro interior:
nuestra luz viene de Cristo y todos nos iluminamos mutua-
mente con esa luz. Y mientras se canta el Pregdn Pascual:
gran canto de jubilo por la Resurreccion de Cristo. La luz
del Cirio. Explicar el sentido de la Vela en el Bautismo,
Primera Comunibn, Ordenacion... Cristo npuestra luz

hijos de la luz,

2a. Parte. LITURGIA DE LA PALABRA.

Las promesas del antiguo Testamento que ahora se
cumplen —en plenitud— son un modo de reconocer a Cristo
tal comao les paso a los discipulos de Emals. Una palabra
sobre las lecturas 3a., 5a. y 7a. y sobre el Evangdio y Epls-
tola La tercera —la Pascua— el paso de Dios que salva, los
libera de la esclavitud el trivnfo de Dios que se nos comu-
nica especialmente en el Bautismo, por el agua pasamos de
la muerte a la vida, hijos de Dios. La 5a. Isalas 55. La
salvacion gratuita v universal, la nueva alianza eterna ahora
estamos en tiempo de recibir esa salvacidn. La Ta. (segunda
parte) nos guitard el corazbn de piedra y nos dard un cora-
zom nuevo, un espiritu nuevo. Evangelio. Jesds de MNazaret,
el crucificado, Resucitd.

(Epistola) Cristo una vez resucitado, ya no muere
mas. Mosotros estamos con El y en El, muertos al pecado vy
vivos para Dios, v en Dios § no sirvamos ya mis al pecado.

3a. Parte. LITURGIA BAUTISMAL.

Esta liturgia ha sido preparada por la liturgia de la
Palabra. Antiguamente el Bautismo era administrado esta
noche de la luz nueva, seglin aguello de San Pablo: (cfr.
Epistola) con el Bautismo fuimos sepultados con El para
resucitar con El a una vida nueva.

Se renuevan las promesas del bautismo, es la respuesta
personal y como comunidad, respuesta siempre nueva gue
damos a la luz. (Explicar) como el bautismo, no es algo que
pash en un instante, sino vida que empezd, que continda y
debe ir madurando.

Se bendice ¢ agua (la pila) se trata del agua como
seftal de vida, de fecundidad, de purificacidn; el agua como

MUEVLY TaLTImiu. L agua ©F 1CLUCi UL Ucl UauiLisiige paes
de union con los que hoy reciben el bautismo. Hay o
explicar esto, pues muchisima gente lleva cantaros de &
y a esto le da mdxima importancia, y por desgracia luegd

usa el agua con sentidos mds o menos supersticiosos od
simple religiosidad, sin relacidén a esta agua signo. |

Insistir en la responsabilidad que tenemos los bautiss
dos de ser signos, vivos testimonios de Cristo Resucitado,

4a. Parte. LITURGIA EUCARISTICA:

Hoy se celebra con la gran alegria Pascual. El aleloya
alabad a Yawvéh, es o canto de gozo, paz, esperanza al S
liberados. Reconocemos al Sefior resucitado en la fracciin
del Pan. El nos invita y lo aceptamos en nuestras vidas.

Esta Eucaristia es la consumacion gloriosa de log
comenzd en la Mavidad (la Buena NMueva).

5.3 ESPIRITU DE ESTA PASCUA:

El domingo de Pascua hizo Domingo (dias del Sefof
todos los Domingos. Asi en especial el Domingo s rememe
racién de la Resurreccion de Cristo.

Los dones de esta Pascua: es el regalo de la paz prge
funda no la del mundo, es el Espiritu que se da a |3 Iglsig
g5 el Bautismo y la penitencia que nos traen el perdon g8
Cristo. No es alegria de carnaval, ni alegria de cerrar los ojoi
a los graves problemas del mundo. Es una alegria profundsl
aun en el dolor y sufrimiento que tiene un sentido. E5 1
alegria de la esperanza que nos lleva a transformar nuesta
mundo, apoyados en la Victoria de Cristo—Victoria de AS
mor, Verdad, Justicia de su Reino (Victoria, liberacion =
bre el pecado—miseria, odio, injusticia, egolsmo). Es a( 8
paso de Dios gue nos salva en Cristo. El paso para cada ung
y para la humanidad a condiciones de vida mds humana
-conforme a Cristo el Hombre nuevo.

SEGUNDA PARTE
Cuadernos de apoyo a la reflexion de Cuaresma.

Como apoyo a las celebraciones tipicas de los dis
santos, s¢ procura tener por grupos una reflexiéon que inte
gre lo propio de esos dias con la realidad concreta del ba-
rio.

A) CRISTO COLONO,

Como guia de reflexion en 1976 sacamos un cuader
no que se intitula Cristo Colono:

En la portada va un colono, Cristo, llevando su Cruz,
una vivienda en ruinas. A lo largo del cuaderno, en cada
pdgina (grifica) se expresa en la parte superior lo que vive
Jesas en el Evangelio, y en la parte inferior lo que viven hoy
dia los vecinos y el barrio. En el barrio se dan peleas como
en el tiempo de Jesis, pero muy modernas. Hay un Cristo
colono que sufre y muere en la pelea por la justicia. Trans
cribo 2 ejemplos de estas paginas.

a) iPor qué quieren matar a Jess? . . .Jesds tuvo un

conflicto muy fuerte con los poderosos de su tiempo: fark




i B T Jesis los atach porque oprimian y despreciaban al
ipuetio; [luego s cita Mc 23, 13: Ay de ustedes escribas,
farisens hipberitas . . .

tPor gué quieren desaparecer el barrio? ... Actual-

Smente la colonia es una Tona muy céntrica de la ciudad. Por

SS8 muy popular, el gobierno ha puesto muchos servicios.

SEStG ha hecho que el terreno valga mucho dinero,y a los

| Semis duefios no les conviene que haya gente pobre que
Rl muy poco por vivir agui. Por esa razdn buscan la
Slbima de desalojarlos (luego sigue el didlogo grifico): Te
oy 3 millones por tu vecindad al chas chds, pero sin veci-

oS con vecinos te doy 500 mil pesos. Me encanta el nego-

- Ngla, pero ccimo le hago para desalojarlos? —Ese no es
Spimblema mio. Entre mds pronto los desalojes, mds pronto

. tienes ¢ dinero,

bl Asi murid Jesis... (se ve un viacrucis y al final

A Cruzl. Y asi se va acabando con la colonia . . . por la
Mbisaueda de soluciones individuales que rompieron la soli-
Bkl entre vecinos. Cada quien se raschd con sus ufas. Por

el tesnlome de varias vecindades ruinosas, que ni duefios, ni

i RRCinDs quisieron reparar. Por la voracidad de los duefios
0% #n i propiedad privada que siempre los ampard
Et@; la vecindad es mia v puedo hacer con ella lo que
e ¥enga en ganz, sin pedir opinidn de ningln inguilino)
I:H!mm no aprueben la Ley de Asentamientos). Por causa
ie lideres que ficilmente se corrompieron traicionando a-
Bnigos, familiares y demds inquilinos (didlogo: 50 mil razo-
nes para gque se vayan del barricg somos razonables y en

Siendemos perfectamente y ademds somos sus lideres).

SNoke El Cuaderno de Cristo Colono termina con la Resurreccion de
m ¥ la resurreccibn de los vecinos organizados en su lucha por
el vivlenda mids humana y Justa Esta lucha es en la esperanza
S ithina por la fuerra de Cristo,

B) Viscrucis del Colono.

En 1977 el trabajo no solamente se realizd durante la
Semana Santa de modo intensivo, sino que se fué reflexio-
Ao 1odos los fines de cuaresma. El Cuaderno-guia siguid
ol estibo del Viacrucis del colono.

Viacrucis del colono. Cada viernes se reflexionaban

nas 3 estaciones. Pongo por ejemplo la 10a. estacién. Jesls

S dsipojado de sus vestiduras. Después de recibir las ofen-

a0 e los soldados, de haber sido burlado con su corona de

Sninas ¥ cargado con una cruz humillante, a ]esis se le
despoja de sus vestidos.

El colono es despojade de sus derechos. El colono
eNa ya un largo caminar de padecer continuas injusticias.
En Ia fibrica no se le reconoce su antiguedad, tiene que
ﬁ'lll contrato por uno o dos meses. Asi lleva anos traba-

. 5i Intenta organizar en sindicato independiente, s le
¢ & por peligroso. No se le reconoce su derecho a aso-
Hm! libremente. Si tiene que hacer compras importantes

) sus escasos ahorros. En su vivienda pequediisima no se

preconocen sus derechos de inquiline, ni su antigliedad, ni
las reparaciones que ha hecho por su cuenta ni su derecho a
alargar el tiempo del contrato, ni nada.

UNOEE Low titulos de ofrad estaciones dan wuna idea de por dbnde va
il iicruch completo: Sa. Jesis encuentra a su Madre. Los ancianos
”hlf‘hd din R apoyo comprensibn. 5S4 Simbn de Cirene ayuda

- - T aithe e Wy Wi . -YTree Wy e .

de trabalo. 2. Verdnlca consusla a Jesls. Las mujeres consuelan ¥
animan a los colonos. 11a. Jesds es clavado en la Cruz. El colono es
cruciflicado en su situacién etc . ..

Creo que los ejemplos anteriores dan una idea del
caming gue s va buscando en este estilo de evangel izacion,

d4) Habria otras sugeréncias muy practicas que sola-
mente enumero: a) el Domingo de Ramos. Hacer una proce-
sion con la entrada triunfal de Cristo vy llevando la gente
letreros que expliciten lo que significa hoy para nosotros
reconocer a Cristo como Rey, cudles son las caracteristicas
del Reino de Dios, qué significa seguirlo v colaborar en la
construccion del Reino, etc.

b) El Jueves Santo. El lavatorio de los pies se puede
hacer de distintas maneras que expresen el amor v el servi-
cio, tales como lavar los pies a algunos muy desvalidos, o los
esposos mutuamente o algunos padres a sus hijos.

La visita a las 7 casas. Se suele hacer corriendo v rezan-
do unas cuantas oraciones. Se puede invitar a que se haga
solamente una visita con sentido mas pleno o que s¢ hagan
visitas en 7 puntos de |a colonia donde los vecinos reciban a
sUS vecinos v se acompane a Jesls en la Eucaristia recibien-
do al hermano.

c) Viernes Santo. Creo que hay que buscar distintas
formulas para que la devocion de la gente al Viacrucis se
integre con la lectura de fa Pasion o con la Adoracion de la
Cruz, de modo que quede dentro de la ceremonia litdrgica y
no como algo yuxtapuesto. En algunos pueblos se celebra el
Viacrucis con escenas sobre la plataforma de alglin camion.
En cada estacion se presentan el Viacrucis de Cristo y el
viacrucis del campesino. Por ejemplo, en la primera estacion
s¢ representa el juicio de Pilatos y en la otra parte del
camion se representa un licenciado que traiciona y vende a
los campesinos.

d) Sibado Santo, Habia que explicitar muy concreto
en &l pueblo o en la colonia lo que significa ser luz en el
pueblo y cudles son las tinieblas que hay que vencer.

Conclusion.

En las lineas anteriores hemos indicado un intento de
respuesta que va dando nuestro equipo al problema de con-
cretar la evangelizacidn en palabras y acciones para seguir a
Jeslis en la construccion del Reino. Ante un barrio que se va
desintegrando y se va desapareciendo (o mejor dicho que va
siendo desintegrado vy al que van desapareciendo) se tiene la
utopia de morir a la explotacidn del pueblo v renacer en la
construccion de un barrio nuevo con la participacion popu-
lar en solidaridad y para beneficio de los oprimidos. Esta
lucha, para realizar la utopia, es la Pascua que pasa por
la cruz y espera contra esperanza:lleva la resurreccion de
quienes buscamos los cielos nuevos v la tierra nueva.

En resumen, creo que es muy importante que cada
parroquia se plantée la pregunta sobre cudl es la muerte mas
significativa en esa colonia o pueblo y cudl es la linea madre
unificadora de resurreccidn, y asi integrar en las celebracio-
nes litdrgicas las necesidades basicas, la contradiccion fun-
damental v los anhelos vy aspiraciones mds dinamizantes del
pueblo.




LUIS G. DEL VALLE, 5.].

TRES SUGERENCIAS PARA ELTRIDUO SACRO

— ORACION UNIVERSAL DEL VIERNES SANTO
- EL FUEGO NUEVO, EL CIRIO PASCUAL
FRAGMENTO PARA UNA HOMILIA EN LA NOCHE PASCUAL
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Reconstruir la liturgia de los dias santos, aunque solo il Al e ek
s¢ trate de momentos parciales, es tarea de romanos. Impo- e i L ror
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L
sible para un hombre solo. A lo mis que se puede aspirar es poder, se suprime todo a
4 hacer algunas sugerencias. De aqui que no pretenda mis que diga re Lon con ell
que eso en las lineas que siguen. El haber escogido precisa- to a evitar inte rore taciones
mente estos tres momentos determinados es algo arbitrario.

G0

. o
5
L]
B oo
e,
e

ORACION UNIVERSAL DEL VIERNES SANTO

S

y formaction.

1. POR LOS PUEBLOS QUE SUFREN OPRESION

Oremos a Dios Padre por la humanidad doliente contins
mente crucificada por los poderes y potestades de esie muns
do. Por los que han sido marginados de nuestra sociedadi
las Marias, los vendedores ambulantes, los boleros, los il
dadores . . . por los nifios sin escuela y los hombres sin tre
bajo. Oremos también por los asalariados que no pucde
vivir segiin los requerimientos de su vida humana, y obtie
' ) nen sdlo lo que el sistema productivo les senala: por los
‘ones acered peones, obreros, albaniles, artesanos, . . .Oremos asimismg
por los gue poca o ninguna voz tienen, ni poder de decisitn
ninguno: campesinos, empleados, burdcratas. Por el hombeg
de la calle v por los gue no encuentran cauce adecuado par
|a expresion politica.
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i e e T o T {Momento de oracidn en silencio)

egtdades mde tndividua- Padre nuestro: cada vez es mds despiadado el peso que g

A lar bid : X vita sobre los pueblos vy las clases explotadas. Miralos com:

& le alquna manera e pasivamente, v acelera el momento que termine con la hor
salvae ‘.-’-,._-, TU 8 84 : y el poder de las tinieblas. Por | esucristo tu Hijo. R/ Amén

TLce . 2. POR LOS PODEROSOS

- ¥ 2 . _' & _— el # - & ’ . - . 0 . .
Aegpecto al contenido: ademds cde } Oremos también por los poderosos de este mundo: por a8
ndicade ya (el poder y La fe) 82 in naciones supercapitalizadas, superindustrializadas, supermk



s as, uUT - pRLETIET U @1 OOMINIG ael mundo. Y lam-
BiEn por los ricos y poderosos de nuestra Patria: por los
canitalistas, los industriales, los propietarios, los terratenien
s oS fraccionadores, los comerciantes, los empresarios;
por los politicos, los funcionarios, los lideres, los magstros,
los escritores; por los obispos, los clérigos v los superiores
religiosos.

Oue & todos ellos alcance el Sefor con su misericordia,
Epecialmente a aquellos con guienes nos unen los vinculos
ge Ia complicidad, la gratitud, la amistad o la sangre.

fmﬂfﬂ de orocidn en silencio)

o8, Padre sabio y carifioso, que por igual mandas tu lluvia
¥ enciendes tu sol p 5; ¥ que segl i
rendo siempre
fere 2 su he
hambre &5 imposibie, Por es ;
misericordia a quienes oprimen a tus hijos. De o !
perdonames, como tu nos perdonas. Luchamos contra el
¥ tonlra nosotros mismos, po
1"4'&%33 los. mueven ¥ nos mueven. Por Jesus, w Hijo. R
Amin.

mos que 105 Intereses

& POR LOS QUE MO CONOCEN A DIOS

ENEmOS por los que no conocen a Dios, para que obren
Benre con bondad v rectited; conozcan al verdadero Dios
ﬁ'lﬂh-!l.'t'-' 1A fusticia, y !:'._ O I
e Jesns, hijo de los hombres ¢ Hijo de Dios

{Mamenio de aracion en silencio)

Padte. cuva justicia es juzgar desde los desvalidos, juzga las
pbrat de los gue no te conocen, v llévalos as
QUEEs el hacer la justicia. Y qui

iren con Jesis tu Hijo, para que a ycerte at
serdladlere Dios v Padre de todos los hombres. Por ¢l mismo
Jesuciisto t Hijo. R

1 CONGCerte,

¥ S ENCUer

L POR LOS QUE NO RECONOCEN A JESUCRISTO

Oeemios por los que haciendo de Jesus un gran hombre, no
reconacen comoe EL CAMIND, LA VERDAD Y LA VI-
DA,

{Mamento de orocidn en silencio

Bmiy duro, Sedor, el escindalo de la cruz de |esds, el
MEsias. Es ignominia para el hombre ilustrado y escandalo
pard el hombre religioso. Pero 10 sabes convertir los corazo-
s ¥ hiz gue todo |

avamos aceptando la critica que es la

L de |etls a nuestra autosuficiencia y a nuastra religiosi-

. Te lo pedimos por la sangre de tu Hijo. B/ Amén
S POR LOS QUE TIENEN FE EN JESUS, EL CRISTO.

iOvemos por todos los cristianos. Por todos los que han
hecho de | esis el centro de su vida

{Momento de oracidn en silencio)
Padre de Verdad; Tu Hijo fue el Siervo de Yawé, obligado a

Blamar que ninglin profeta es bien recibido en su tierra
B nuestros ojos para comprender gue Jesds, tu Hijo,

siecndo desheredado de este mundo, realizd desde alll la
salvacion de todos. Que fué parte y no juez, en favor del
huérfano, de la viuda y del marginado. Por el mismo Jests,
Artesano de Mazaret. R/ Amén.

6. POR EL PUEBLO JUDIO

Oremos por los descendientes del pueblo de la antigua A-
lianza; por la raza de Abraham, de lsaac vy de |acob, de la
gue también nacio Jests el Cristo. Que el Sefor, gue no
retracta su eleccidbn ni su promesa, les conceda reconocer al

Meslas.
(Momento de orecion en sifencio)

3 p - - I - LY . " -~ el

Dios misericordioso vy siempre fiel: Maria v los primeros
seguldores de |-,'-|_.,;' pertenecieron por su nacimiento v cul
tura a la raza judia; a una raza ferozmente perseguida por

" J
muchos siglos, v a la vez sumamente rica v poderosa. Con

cede a ese pueblo de los hijos de la p

que lo sean también segin el Espiritu;

solidaridad a todos los hombres

SEN0r, con

en continuid

historica nos ha comunicado

dera. Transforma nuestras vidas y nuestras mente
ra que Jesus crucificado no sea escandalo para nosotros

a continua critica a nuestras instituciones, tradi-

CIONES, jeranguias, ritos, costumobres, practicas

recncias.

Que ésta tu iglesia sea siempre la sefal luminosa de que tu

AMmMor mno '.i:.'l ¢ fin y de que tu alianra es eterna. Por | esucr

veraz., RS Amen

to, tu Testigo siemy

8. POR NUESTRA IGLESIA LOCAL

Oremos también por nuestra iglesia local. Que en sus deseos
por leer el Evangelio desde el pobre para el pobre, encuen-
tre los caminos del Evangelio, con el sacrificio de su propia
seguridad.

fMomento de oracidn en sifencio)

Dios de misericordia, que quisiste llamarnos para confirmar
en la fe a nuestros hermanos, concédenos sinceridad en
nuestra vida para que, convertidos, acompanemos a nues-
tros hermanos en sus ansias de liberacion. Por tu Hijo Jesu
cristo. R Amén.




EL FUEGO NUEVO. EL CIRIO PASCUAL

La vigilia Pascual se abre con la bendicitn del fuego
nuevo y la entronizacion del Cirio, que simboliza a Jesds,
Luz del Mundo. Sugiero que esto se haga en ambiente de
una meditacidn en comin, en el atrio de la lglesia

El contenido de dicha meditacién es el marco para
escuchar después la serie de lecturas de la Historia de la
Salvacién con los Portentos realizados por Dios en favor de
su Pueblo.

La manera que tiene cada Pueblo de narrarse su histo-
ria desde los comienzos varia. Nosotros, de la cultura cienti-
fica de la segunda mitad del siglo XX, nos la narramos con
nuestras teorias evolutivas. Otros Pueblos se las narran con
otras bases. Nada impediria a que se utilicen tales narracio-
nes.

Estando todo a obscuras se ird haciendo la narracion
de los origenes de la vida. Durante esta narraccion se encen
derd ¢l fuego nuevo vy los carbones para el incienso. Con
palabras como éstas:

Al principio no habia nada., Todo era obscuridad,
quietud total, frio. No habia absolutamente nada.

Dios va era Vivia absoluta v totalmente feliz su pro-

pla vida Lejand por su infinita (rascendencia oo (oo
obscuridad, quietud v frio. Vivia la infinita felicidad e
amor sin limites entre las tres porsonas que se comunicin
misma infinitud de ser Dios. En esto se pierde nuestral
ginacion, y nuestras entendederas son incapaces de shag
este misterio. Que esta obscuridad, sin embargo, nos 2y
a meditar un poco en ese contraste total. Dios: en infisi
vida de amor. La Mada: obscura, quieta, fria

{(Pausg para meditacion)

Pero un dia empezd a existir la materia. Una malss
que comenzo a moverse lentamente. Despertaba de un 'S
fio eterno y se iba desperezando.Movimientos que pocd
poco fueron haciéndose poderosos. La energla atimics
desencadend. Los grandes calores vy presiones v todos s
movimientos fueron conformando galaxias v estrells
temas planetarios. Entre estos estaba el nuestro. El sol o
toda su corona: Mercurio, Venus, la Tierra, Marte, |Upiles
Saturno, Urano, Neptuno y Plutdon. Y otro quizd que
despedazo v produjo la multitud de asteroides que
errantes. Se preparaba la vida en el planeta tierra.

Y todo esto no fue simple casualidad. Todo fuf po
un designio de Dios. En su dichosa comunicacion |as g
Personas, en la unidad de su Voluntad, no pudieron queds
se en su dicha sin comunicarla. Decidieron que darian’s
propio Ser y Vida a otros distintos de Dios. Y por i
comenzo este mundo de las creaturas. ]

{Se enciende una mecha de cera)

Mo era aln la vida. Era su preparacion. Por siglos :
siglos fue madurando todo el Universo. Y aparecid 2 &
tiempo la vida en la Tierra.

Se encienden de la mecha las astiflas de ocote que danin
origen a la fogata)

Era primero una vida rudimentaria. Una célula que
vivia. La quietud habia dejado de existir para darle pasod
movimiento. El calor v Ia luz empezaban a luchar contrisl
fio v las tinieblas. Una lucha que primero slo fue de orden
cOsmico y bioldgico. Era la pura naturaleza hasta que enel
cerebro de unos antropoides anido por el don de Dios, il
conciencia humana. Y con la conciencia humana comenzi¥
también, la posibilidad del hombre de comunicarse conl
Diaos,

(Se le echa lefia mds gruesa al fuega. Se enclenden los carbe:
nes parg el inclenso y se ponen en el incesario).

Emergia de un mundo de instintos la capacidad del
amar. Por el instinto de conservacion del individuo v de [}
especie, amplificados con la potencia de la razdn, tendemos
a anteponernos a todos los demas. Por el amor, verdadero
principio vital de todo este gigantesco proceso, podemos
dar vida y darla en abundancia. Cuando la damos al que
menos |a tiene es cuando conocemos a Dios.

Como el perfume del incienso todo lo pervade, v s
humo sube, asiel amor de Dios nos envuelve, v nuestra

oraciin llega a EL

(Incienso sobre los carbones).




AhER1a Tucha entre el calor y la frialdad, entre la luz
RS tinlebilas; es la lucha entre la Vida vy la muerte, entre o
e ¥ [a indiferencia, entre la Fe v el pecado.

! }

¥ los hombres todos hemos ido pecando. Parece que
NEada ez mids son Jas tiniehlas las que triunfan contra la luz.
Lo solsmos individuales y de grupo van siendo la tdnica
’b‘n historia de la humanidad. La voz de Dios se va hacien
'-ﬁ:ln{'r gontinuamente como un alegato de justicia en favor
Bl desvalido, de la viuda, del huérfano v del extranjero. Y
h YOO Toeron extinguidas con la muerte, violenta casi
S Semipre, de los profetas

12 pesar de todo, esta historia humana tuvo v tiene
N sentico. Dios habla decidido comunicarmos su vida, ha-
;'-:Hn:hnm participar de la vida de su Hijo. Habia determina
NS Gue fuéramos hijos en EL HIJO. Y por eso, llegada la
lﬂtthllﬂ de los tiempos, se inaugurd la postrera edad de
mndu 1a gra del triunfo del calor sobre la frialdad, de la
II! sobre las Linichlas, de la Vida sobre la muerte. MNacid
kﬁ&l}tﬂjmrel hijo de los hombres, nacido de la Virgen
m ¢ Hijo del Padre, su misma Palabra que tomo carne
Mo nosotros. Comenzo a brillar LA LUZ DEL MUNDO.

I fsl!mﬂmde &l cirio Pascugl Pousa de meditacion ).

Este Jeshs, luz del mundo, nacid pobre entre los pa-
PERES 0 Un establo a las orillas de la aldea llamada Belén,
BEREEIS como un pueblerino de tantos en Nazaret, de donde
hlﬂ'ltui preguntan si r‘ut..; salir algo que valga. Alli se
Mormo en las tradiciones del Pueblo elegido, asistid a la
PEnagoea, v comprendio la historia pasada v los sufrimientos
jactuales de su pueblo. Decidido a hacer algo por su mismo
“Iﬂ fue con Juin a recibir su bautismo. Comprendio su
h\:ﬁn de predicador de las multitudes. Recorrib los ca-
b de Galilea como profeta poderoso en obras y en
- palabras Las multitudes lo siguieron y creyeron que él los
B librar definitivamente del yugo romano. Lo aclamaron
Bouando les dio el pan, v lo quisieron hacer Rey. El se retirtd
B asimilar y recuperar su historia, para lanzarse de nuevo
b8 una predicackin alin mds 'r:Lllentc v provocadora en un
finue caminar hacia | erusalén, ef centro del poder de su
poles Comsciente de las consecuencias, no obstante, invitd
BOS suyos & seguirle. En Jerusalén traicionado por uno de
r|I i Suyes v abandonado de los demas, fue juzgado v senten-
BB @ muerte por blasfemo y por subversivo. Finalmente
alusticiado en la cruz, donde muri6 entregado por su
g 2l poder de las tinieblas. Al tercer dia su Padre lo

resucitd en sehal del agrado con que habia mirado el cami-
no de Jesds su HIJO ||._|';.I,| la
es0 ahora ¢l camino de )esus al Padre es 1a (nica esperanza,
mas que suficiente sin embargo, para el futuro de la historia

de todos los hombres.

muerte y muerte de cruz. Por

{Oracidn en sifencio. [nvitar a los presentes g contras-
tar su propfa historfo con esta historio de fesds. Esto
se hace con ung velg encendida en las manos, cuya luz
fue tomada del Cirfo,)

(Se imvito o todos a un octo de fe en [esus representa-
do por este cirfo, 51 parece conveniente alguno podrd
expresar en vor ofta su 'credo historico”, en represen-
tacion de su grupo v pueblo. O puede decirlo &l mis-
mo gue preside).

(Haclendo sobre el cirio ung senal ge la crur v escribiendo
en sus cuatro extremos fas fetras o v 2, alfa y omega se
dird:)

Cristo ayer vy hoy

Principio v fin

Alfa y Omega

Suyo es el tiempo v 12 eternidad.
El es el Sefior de la historia

y de nuestra historia

A El la gloria y el amor

por los siglos de los siglos.

R/ Amén

(Y clavando los granos de inclenso en los extremaos de fa
cruz v en el cruce de sus trazos se dird:)

Por sus santas llagas gloriosas
haga Jesus, el Mesias,

que sigamos sus huellas

que ha marcado con su sangre.
R/ Amén

FRAGMENTO PARA UNA HOMILIA
EN LA NOCHE PASCUAL.

s de loa

-\...4..||.-..|

'l 5 ofl
..f:"".-h:"




Keunidos para bautizar en este solemne dia de la Pas-
cua a unos hermanos nuestros, meditaremos unos momen-
tos en el sentido del signo sacramental del bautismo.

Es el bautismo un lavar al neGfito, y una iniciacién.
Lavario del pecado original, e introducirio en la iglesia

Lavar, quitar el pecado original. Parcce algo incom-
prensible que podamos eliminar de la conciencia de un
hombre un pecado que no ha cometido. ¥ mucho mds, si
ese hombre &5 un infante que alin no ha alcanzado la edad
de la razon.

El pecado original no es en si una mancha, aungue si
s8¢ puede describir imperfectamente de ese modo. No es
cuestion de simple pureza legal aun a los ojos de Dios. El
pecado original, el de estos nedfitos, es algo que se enraiza
en la voluntad. Voluntario con la voluntad de Adidn, dice
una ensefanza tradicional. {Es algo real el que estos (infan
tes) que hoy se bautizan, hayan ya pecado con la voluntad
de Adan?

Adin es el nombre genérico que significa "hombre".
Asi que ¢ pecado original que quitaremos por el bautismo
va a ser un pecado voluntario en nuestros nedfitos; pero
valuntario en y por la voluntad del género humano., No es el
pecado original algo que sucedid Onicamente alld a los co
mienzos de la humanidad, cuando pecaron los primeros
hombres. El algo que de alld arranca, v que s va transmi
tiendo de generacion en generacion conforme se va transmi-
tiendo el ser de hombres. Hombres nos vyamos haciendo no

solo ni principalmente por el proceso biologico de la gesta-

cion én el seno materno. Hombres nos hacemos en el con-
vivir con los demds cuando vamos recibiendo de ellos, de los
Padres vy de todos los que comunican a los demas la posibili-
dad de tomar conciencia de ellos en contraste con otros, las
normas de conducta, los criterios para juzgar vy vivir los
acontecimientos, las escalas de valores gue normaran la vi
da, etc ..

Estos nifos (y adultos) que estin a punto de ser
bautizados reciben de todo el conjunto que los rodea, de
sus Padre, amigos, parientes, v en general de todos los que
tienen algln contacto con ellos, las maneras concretas de
ser hombres. Y todo ese ambiente esti mds o menos viciado
con ¢l pecado desde que el primer hombre quiso ser como
Dios v conocer por si y ante si del bien y del mal. Desde
que el primer Adin decidic que él determinaria lo que es
bueno y lo que es malo, seglin sus intereses, y no seglin la
voluntad de Dios se did el pecado original que dafd su ser y
su hacerse hombre a la imagen v semejanza de Dios, y se
sigue dando y danando el ser v el hacerse hombres de los
hijos de Dios. Estos (serdalar of grupo que va a ser bautizo
do) son hijos de Dios, cuyo ser vy cuyo hacerse tales, siendo
v haciendose hombres, viene dafiado desde los primeros Pa-
dres hasta ahora, por todo el pecado que se acumula v que
s¢ concretiza v objetiviza en la transmision de las conduc-
tas, criterios y valores como nosotros y nuestros antecesores
la hemos vivido. Por nacer han entrado a un mundo de
pecado, a un mundo que juzga del bien y del mal segilin los
intereses egoisias hasta el desprecio de Dios, Eso significa
nacer en pecado. Su proceso de hacerse hombres estd vicia-
do desde los primeros hombres hasta ahora. También por
nosotros, la generacion mds inmediata a ellos. Por nosotros

quienes 0omos el Instrumento UItimo Ge 13 Tr2nsmison
pecado original para ellos.

Si queremos que el quitarle ¢l pecado original 2 el
bautizandos sea algo real; si no queremos convertir
celebracion bautismal de esta Pascua; en ceremonia vaziig
no queremos que el bautismo de hoy se convierta en ining
tuoso en cuanto al quitarle el pecado original a nuest
catecimenos que hoy bautizamos; adquirimos un g
miso muy serio. Adquirimos el compromiso de que el
biente en gue estos nuestros nedfitos se seguirin haciends
hombres, sea un mundo con menos pecado. Han nacido
un mundo de pecado y de gracia. En un mundo en g
estin en lucha la vida de Dios y el pecado, la luz ¥
tinieblas, la verdad v la mentira. Y este mundo esta for .
por todas las generaciones y también por nosotros EiRS
(sefolar al grupo de bautizandos) emiten hoy *'las promss
del bautismo”, MNosotros las renovamos. Hacer redl ol
nuestro compromiso es ¢l modo concreto que nos l,nc.[
nosotros de quitarles de veras o pecado original. Lavaries
cabeza es el signo de que estamos purificando al mungo
que ellos viven y s& hacen hombres.

Y con esto vemos que al mismo tiempo que prome
maos y renavamos la promesa de luchar contra el pecada il
hacemos en esta asamblea eclesial en que nos hemos
do a celebrar la Pascua, el paso del Sedor. Es la iniciacion s
ellos en la comunidad eclesial, cuyo sentido es el de segne
Jesls en su lucha radical porgue los hombres vivamos &8
verdad |la vida de Dios, v consiguientemente luchemos com
tra el pecado, que es lo gue la impide. Que luchemos conl
el pecado en todos sus niveles: en el nivel principal mented
la materializacion del mismo pecado en formas de pensal
de organizarnos, de producir y repartirnos los bienes 28
mentadores de la vida humana.

Por su nacimiento, entraron ellos en la raza humang
Por este bautismo que reciben ellos, entrardn por nuei
ministerio, en la comunidad de seguidores de Jesds, que o
continuidad con €] dan y gastan su vida en lo mismo y pal
lo mismo que la dio él hecho obediente hasta la muertie$
muerte de cruz.

Ellos son bautizados hoy. Y nosotros, por decirlo s,
somos rebautizados. Ellos entran a esta comunidad que
cha por la vida verdadera en seguimiento del Senor |esus$
r.l.){!l.'fl'! NoSOLMOs rI.J.I“rrFI.!r!III“- nuesira i?f[[L'mr]Li,L 4 esla IT]I
ma iglesia. Por el bautismo los iniciamos en la misma comgs
nidad eclesial en que nosotros vivimos. No tendria sentide
alguno si nos inicidramos en una comunidad a la que nosg
tros poco a poco hemos ido dejando de pertenecer en i
realidad, por habernos ido enfriando en la lucha diaria pa
que el Reino de Dios venga y sea recibido por todos nose
tros en la esperanza de que Jests ha vencido al munda
Porque esta es nuestra fe: que Jesds ha vencido al mundod
Que lo vencid histdricamente descalificando a todos los pi
deres y potestades. Diciéndonos con obras y palabras que s
verdadero poder es el amor. Que su Dios y nuestro Dios e
primero que nada amor, ¥ que nuestra continua tentaciony
es hacerlo poder. Por el poder forzamos a otros a que vivan
seglin nuestros intereses. Por el amor utilizamos todos kg
recursos de nuestra vida en darlos para alimentar |a vida de
los demds.




1 estamos pucs dispuestos a participar en este bautis
imo de este solemne dia de la Pascua, profundicemos cons
iEenlamente en Auestro compromiso cristiano: que vivan y
iivamos |a vida verdadera y pugnemos en contra de todo lo

que s opone a ella. ¥ gue esto lo hagamos porque Somos
de la iglesia en la que iniciamos a ellos con este rito v su
doble significado: quitarles el pecado original e introducis
los a la iglesia de Cristo.

& HACIA UNA LITURGIA DESDE LA ASAMBLEA

Cuando un grupo cristiano se relne con fines de estu-

@0 0 de comunicacion de experiencias o de evaluacion de

trabajos, puede sentir ¢l problema de la explicitacion <ul-
il de la fe vivida a o largo del encuentro.

. A primera vista lo mds sencillo es terminar la reunién
on una Misa Fero solo a primera vista.

S0lo a primera vista, porque hay varias razones, entre
plifas, para que en ocasiones no convenga clausurar la convi-
wencia con la Misa.

Puede suceder lo que en el cuento: .. .porque no
Bhabia campanas”. Mo siempre hay un sacerdote integrante
el Erupo. Y traer uno extrafio resulta forzado, o es simple-

mente imposible. Ademds, dejar a una sola persona la expre-
$I0n de una vivencia grupal v prolongada, es condenarla a
gue no lo haga mis que con alusiones generales, y segn su

interpretacion individual.

La Misa, ademds, se usa ahora para todo: la accidn de
Iricias de fin de afio, los quince anos, el novenario de difun-
0% 1 reunidn de las asociaciones, etc... La Misa se ha

saritado. Y &5 que nuestra Misa es de tal rigueza, que ha
M a lodo lo demds. La hemos tomado muy a la ligera
Bl ¥ez mis ha sido verdad que lo mejor es enemigo de lo

bueno,

En las reuniones de grupos cristianos podemos recu-
petir el sentido de cada elemento de la Misa. Todo estd
inlegrado en ella, pero eso no quiere decir que cada vez que
enpemos una actividad lindrgica, debamos necesariamente

hacerio todo.

3 Desmentzo mds abajo diversos momentos de la Misa
hﬂp}mu todos los importantes. No tienen que realizarse
g ver todos. Siempre estarin en relacion con la Misa
imu o futura del grupo, pero en cada ocasion se pueden
pcoger los mds adecuados a las circunstancias especificas.
Habri que escoger, ordenar, remodelar aquellos que sean
BEportunos para expresar la fe de la iglesia que acontece en
la reunion concreta

Mi sugerencia es que se divida todo el conjunto en
A0S grupos cuantos momentos litlrgicos diversos se quie-
fah poner por obra, y se le sefiale a cada uno |a tarea de
gilear y realizar uno de los momentos. Reunidos después
B0dos, frdn haciendo la celebracidn invitados por quien pre-

side, A él le tocard el saludo inicial y la ambientacion gene
ral: después ird llamando a cada uno de los grupos con las
pausas que juzgue oportunas.

A continuacion algunos ¢emplos de las diversas ta-
reas:

1. RECUPERACION DE LA HISTORIA DE SALVYA-
CION, EN LA HISTORIA DEL PECADO DE LOS
HOMBRES.

El encargo de este grupo es hacer para todos una
narracién histdrica. Que tenga en cuenta la historia del gru-
po reunido, encuadrada en la historia de la nacién y del
mundo,

Marrar en ripidos cuadros aspectos significatives. Ha-
cer resaltar los momentos de esto lo tenemos en el capitulo
11 de la carta a los Hebreos. Alli el autor va narrando
acontecimientos del pueblo de lsrael comenzando con las
palabras: “por la fe sucedid esto v lo otro™. Que aparezca
también lo que en la historia ha sido lucha contra el pecado
y como éste también ha influido. Se pueden narrar los acon-
tecimientos comenzando con las palabras: “por el pecado
acontecio que . . ."

Algunas consideraciones sobre por qué ha triunfado el
pecado en estas historias, v por qué su triunfo no es defini-
tivo. Se pueden hacer algunas referencias biblicas, por ejem-
plo el Deuteronomio 26, 5b -9,

2 LAS OPCIONES FUNDAMENTALES DEL GRUPO

Como hombres, como cristianos, como mexicanos,
como integrantes del grupo que se reline, hemos hecho o
asumido opciones fundamentales gue marcan toda nuestra
vida Traer a la conciencia actual de todos estas opciones v
los compromisos anexos a ellas, los generales y permanentes
y los que se hayan tomado con ocasion de haberse reunido.

Esto se puede hacer, por ¢jemplo, en forma de una
oracion litdnica:

Que sepamaos seguir a fesis en medio de la tento-
cion de gue nos quieran hacer reyves. R Te pedi-
mos, Sefor.




e R e ——————

it o

De la fascinacion gque tiene el poder sobre noso-
tros, K/ Libranos, Senor.

A que todos unidos testimoniemaos la venida de tu
Reino en nuestro estilo de vida en pobreza, amor
total y rodical, ¥ en la obedfencia de fa fe, R/
Ayudanas, Sefior,

— EIc...

Puede preceder o seguir una pequefa exhortacion, o
un canto que dé inimos. O bien una explicacion de alpu-
nals) de las opciones. O el simple enlistado de las opciones.
Los religiosos pueden hacer una removacion de sus votos.
Todos, la renovacion de las promesas del bautismo.

3. RECONCILIACION

Reconciliacion significa, entre otras cosas, que la cruz
de |esls, su camino historico por el que termina asesinado y
ajusticiado, es lucha contra todas las barreras que s inter-
ponen entre los hombres. Una lucha que va a la reconci-
liacion, por la destruccidn de esas barreras. Sin esa lucha se
hace vana la cruz de ]Jesis. Esa es la reconciliacion de los
hombres entre si. La reconciliacion con Dios estd en
reconocerlo operativamente en ¢l hacer la justicia.

Es el momento penitencial, que se refiere a toda clase
de reconciliaciones. Lucha contra las barreras que ponemos
y tenemos los individuos, los integrantes del grupo como
grupo, los sabios, los hombres de autoridad, los poderosos
en lo econdmico, etc. . . .

La forma externa es una liturgia penitencial. No entro
en mds sugerencias, porque esta es una de las formas que se
han ido difundiendo mds.

Se puede también hacer una conexitn con el bautis-
mo, como compromiso de lucha contra el pecado original,
que s¢ nos transmite por toda clase de estructuras de peca-
do. Agui bajo el aspecto de "penitencia’, de arrepenti-
miento, de examen de conciencia individual y grupal, de
expresion de la detestacién del pecado v del proposito de
enmienda, o compromiso hacia el futuro.

4. LECTURAS BIBLICAS

Se requiere en quienes asuman este quehacer sensibi-
lidad para escoger las lecturas de la Biblia adecuadas. Su
cometido no es sHlo este, sino también ambientarlas, va sea
con introducciones o con cdnticos, o con responsorios inspi-
rados en los salmos o no. El responsorio es en una forma
externa una sucesion de frases breves a las que la asamblea
responde con un estribillo fijo. Su tonalidad es meditativa.

5. ORACION UNIVERSAL

Puestos ante Dios le pedimos lo que nos parezca opor-
tuno. Después de hacer la lista de |as peticiones se determi-
nard la forma de hacerlo, y de invitar a todos a que afadan
algunas otras mas

La oracion suele tener tres momentos: la invitacion a

orar con una breve indicacion

de por quitn o por qué se

reza, un momento orante en silencio, y una oracibnem
alta gue recoge la oracion en silencio de todos

Pueden repetirse los tres momentos para cada'pe
cidn. Esta es la forma de la oracion universal de fa (i
del viernes Santo. Pero puede hacerse de otra forma
tando el que preside a la oracion, después uno O vanios
indicando las intenciones y al final recoge quien preid
todas las peticiones y las engloba en una oracion matin
quizd 1

6. ACCION DE GRACIAS

La forma va clisica para la accion de pracias &
Prefacio. A guien le togque preparar la accion de gracisg
todos, se encargard no solo de escoger entre los prefich
del Misal, sino, si es posible, formular uno 2propiey
momento. Encarge dificil, porque e estilo del prefacias
un estilo lirco.

Se expresard por qué damos gracias al Padre, deqoi
todo bien desciende. Puede darse oportunidad a fos pres
tes a que inviten a los demas a dar gracias por lo gue o
uno sugiera. Estas peticiones pueden ser antes, despuss
enmedio del prefacio.

Al Prefacio se le une el “Sanctus": una aclamacks
comin ante la magnanimidad de Dios. Puede prepa
otro texto de aclamacion para ser dicha a una por lodog

7. REMEMBRANZA Y PRESENCIA DE JESUS

Llegada la hora, Jesis se reunid a cenar con sus disl
pulos. Escena que los Evangelios nos narran comao re
de toda la vida de )ests, de su caminar historico.

Este momento &5 una re—presentacion de la (it
cena de Jesos, referida a toda su vida v a la consecuencia g
sus opciones que serd su Pasion v su muerte inminentes, of
la aprobacién plena que el Padre hizo del camino de 'l
Hijo, resucitandolo.

Leer nada mds |a escena de la Institucion de la Eucs
ristfa no basta ¥ se prestaria a confundir una celebracid b
litargica como la gue estoy proponiendo, con una Miss
Anddase algo, como una explicacion que haga referencidl
explicita al sentido de la Vida de Jesls para nosotros;
sobre todo, no se tome para la narracion de la Cena d&f
Sefior ninguna de las Oraciones Eucaristicas (Cinones) dé
Misal. Cuanto mds preparada esté la asamblea, menos pli
gro hay de confusidn,

8. COMUMNION

La lIglesia es la Comunidad de seguidores de |esis
que en continuidad historica con él, emplean su vida en @l
mismo sentido con que él la dio. La continuidad historica ey
una comunion de los hombres de hov con los de aver y del
los de hoy entre si. Una comunion de los vivos entre sy
con los difuntos.

Continuidad historica que incluye también rupturasg
va que la historia es la entrega de unas generaciones a otrg

de las posibilidades de hacerse hombres. Posibilidades que
i

cada grupo humano lleva a realizacidn por sus propios cami




nes, ton frecuencia inéditos, La Comunin esta entonces en
{3 aceptacion comin del amor del Padre, v en la promocion
ge dicha amor. Promocion en una historia humana de con
fiictos v de pecado.

Comunion es solidaridad v lealtad, También criticidad
¥ des—solidarizacion. Siempre bajo |a fundamental obedien-
£ia gt a2 fe. Puede aludirse a la vocacion profética de plan-
By edificar, de destruir y arrasar, porque viene el Reino

de Diow
9 EPICLESIS

L3 epiclesis es la invocacion al Espiritu Santo para
Bienos transforme 2 nosotros en el Cuerpo (mistico) y en
i vida (sangre) de Jesis. En la Misa se le invoca para que

ansiorme NUESLIo pan y nuestro vino.

Uno de los lugares especialmente expresivos de que

SSamcs “una" es en nuestras comidas. Sugiero que se una la

gpicless inlerpretada como en el pirrafo anterior, con la
pendicion de 1a mesa Mas si la celebracion se tiene inme-
diatamente antes de una comida o una cena

Acentuar la accion transformativa del Espiritu de Je-
B fle sucede de una manera densa cuando nos reunimos
gos 0 mds en su nombre.

ML EXHORTACION A MANTENERMNOS ACTIVOS Y
OPERATIVOS EN NUESTRA FE.

Los motivos de perseverancia son los mismos de nues-

Ietperanza La resurreccion de Jeshs, al Sefor, nos hard

B & constantes en las dificultades. Analizar también los

dnl.i.:ulm 3 que perseveremos vy los peligros que nos ase
|

than.

Se puede tomar alguna exhortacion de la Escritura v
comentarla o parafrasearla. Pablo se pregunta: "' {Quién nos
apartard del amor de Cristo? *' (Rom 8, 35ss). El capitulo
séptimo del segundo libro de los Macabeos puede servir
también de inspiracion . . .

La alusidn a mdrtires de ayer vy de hoy puede darle
mucha hondura a esta reflexion.

Algunas observaciones para Lerminar:

Una lectura atenta y asimilada del capitulo primero
de la Instruccion general para el uso del Misal Romano
puede ayudar mucho a comprender mejor los elementos de
la Misa. S6lo habrd que ser creativos en la utilizacion de
ellos para este tipo de celebraciones grupales que aunque no
son Misa, estin en intima relacion con ella, como toda la
Liturgia

La misma cratividad hard que las formas sugeridas
para uno de los momentos puedan ser aprovechadas para
olros, ¥ que se inventen formas nuevas

La preparacién debe ser seria, pero no ha de matar la
espontaneidad.

El uso de simbolos materiales: incienso, posturas, lu

Cis, agua, MOVIMmIeEnLos, '.L'!\[Ikl.l'-_ MuUsICa, S0ONIGos, ;._!l.""tl-:l*.

etc . es algo muy delicado por e peligro del barroguismo
o por el co ) de la sequedad. 51 en todo, aqui €5 donde
mayor peércepcion s requiere de lo gue ayudara mas




PARABOLA DEL FOTOGRAFO

Corren los tiempos del Vaticano 11, Es e afio 1962,
Hay gran agitacidn en el aula conciliar. Un Cardenal de los
Estados Unidos, representando al grupo mds progresista de
su nacidn ha hecho una propuesta muy importante para &
futuro de la liturgia en la lIglesia. “Tenemos que moderni-
zarnos —ha expresado el Cardenal—. Bastantes ataques se le
han hecho a nuestra lglesia por no estar a tono con los
adelantos del mundo moderno. Los equipos técnicos vy hu-
manos de traduccion simultdnea para el Concilio serdn un
gran paso en esta linea. Pero no basta. La modernizacion
debe entrar a la entrafia misma de la Iglesia. Que la Liturgia,
centro de la vida eclesial, sea de hoy, del siglo XX".

Obispos vy Cardenales de Italia, Francia, Alemania,
Bélgica, Australia, ... de todos los palses importantes han
mostrado su apoyo o al menos su agrado. Empiezan a correr
eruditos estudios y proposicones dé texto para las reuniones
del Concilio.

Dias después por una votacidn desconcertante fue
probada la iniciativa. Se esperaba una votacidn aplastante,
pues mucho habla sido & entusiasmo. De hecho se logrd
una buena mayoria. Se llegd a los dos tercios reglamentarios
hasta después que el Secretario del Concilio hizo llegar a
todos los Padres Conciliares una “‘Mota explicativa”. Enton-
ces dejaron de darse abstenciones que se cambiaron en apro-
bacion. Corre elrumor que ¢l ndmero grande de abstencio-
nes era de Obispos procedentes de América Latina, de Afri-
ca y de Asia, y no precisamente de los de las grandes ciuda-
des. Los pericdicos progresistas de la Demaocracia Cristiana
en los diversos paises explican e hecho por el atraso técnico
de los palses subdesarrollados.

La proposicion ha sido sobre las ordenes menores. Es
obsoleto que pensemos en oficios como cuidar la puerta, o
echar a los perros, o tocar las campanas. En nuestro mundo
no hay perros callejeros, las puertas se cierran automdtica-
mente para que funcione bien el clima artificial, para tocar
las campanas basta accionar ¢ mando del carrillon electré-
nico. En ¢l mundo de hoy hay necesidad de regular a los
fotografos. Entran a las iglesias y estorban en las ceremo-
nias. Que exista en las solemnidades un fotografo, destinado
para eso por medio de una orden menor. Que su papel sea e
de tomar las fotografias de los momentos que se determi-
nen. Entrard desde la sacristia, y, después de hacer genu-
flexion al Sagrario y los saludos y reverencias debidas a los
ministros por su orden, tomarai la fotografia. Después saldra
“per breviorem™ previos los saludos de ribrica como cuan-
do entro,

Pasaron los anos. La reforma se llewd a cabo. Los
libros lithrgicos incluyeron al fotdgrafo. En los seminarios

se introdujo la citedra de fotografia para preparar megors
los ministros del altar que algin dia llegarin a ser sacedes
les.

Siguen pasando los afos, y los siglos. La fotogralld
como técnica y como arte se supera v se olvida. Sin embd
go en las solemnidades litdrgicas hay un ayudante prescrilg
por las ribricas, que se llama ‘fotégrafo’. Segiin la ribric)
entre al presbiterio en determinados momentos y en detss
minados otros se aleja de él. Pero cada vezr que se detiens
deberd llevarse a la cara frente a los ojos una cajita g
madera “pintada para aparentar metal y encerrada en (8§
estuche de cuero. Colgante al cuello;que el estuche no cubis
totalmente la dicha cajita llamada técnicamente ‘cim '
sino que deje libre una de las superficies, en la que ha &8
tener la cimara un twbo saliente” (del antiguo sacra
tario washingtonense, encontrado en las ruinas de |a extint@
ciudad de Washington). Después de llevarse a la carala!
mara’, esperard un momento, para después dejar el recin
sagrado, por ¢l mismo camino por donde entrd. !

Qué cosa sea y qué signifique ¢l fotdgrafo en la Litug
gia lo explica Dom Fulano en el Misal benedictino. Foldg
fo es una palabra griega que significa: “el que escribe con li
luz". Sabemos nosotros que Cristo por una parte es nuest
luz, y que €l es quien escribe la historia, y por eso es mag
como etimologia: "el que slendo luz, escribe”. Asi qued
fotégrafo estd en las ceremonias para recordarnos la preses
cia actuante de Cristo, luz del mundo.

Ante un movimiento para quitar de la Liturgia al fo
tografo, porque no se vé como realiza su papel de recordas
nos a Cristo nuestra luz, salié una instruccidn de las autor®
dades insistiendo en la catequesis sobre el significado de log
ministros inferiores en la liturgia. Puede tomar su papel &
laico no ordenado con tal que esté debidamente instruided
sobre la dignidad de su accidn de representar a Cristo—lug)

El problema del origen y significado del ‘fotdgrafo’
como orden menor y su papel litdrgico interesd grandemen)
te a un erudito aleman. Tras varios anos de bisqueda publis
co los resultados de sus investigaciones. El fotdgrafo coma
orden menor de ninguna manera es algo tradicional. Comens)
z6 apenas en el siglo XX. En & mundo civil era una profe
sién relacionada con la técnica v el arte de guardar recues
dos de los acontecimientos notables. Se dividia en fotdgra
fos de vistas fijas y fotografos de movimientos. Pash a @f
oficio de los clérigos para las ceremonias litQrgicas con oc¥l
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(4§ bocuveENTOS

CRISTIANISMO Y REVOLUCION SOCIALISTA

Reproducimos a continuacidn dos documentos gue profundizan la relacion entre lglesia v Estado socialists, ening
los fines del cristianismo y los propdsitos del soclalismo. {Cudles son los retos de la Iglesia en una epata mundial g8

transicion como lo es este siglo XX?

A propasito de fa Reflexidn Cristiang en Cuba —documento firmado por Don Sergio Méndez Arceo, Emestg
Cardenal vy Alfonso Comin—, gue nos habla de la alienza estratégica que puede figber entre cristionismeo v ."L’lﬂllp'{f'ﬁﬂl
réproducinmos también lo central del discurso de Fidel Castro arite los representantes de las fglesias de [amaica of X0 de

octubre de 1977,

Es un importante tema de reflexidn parag le actual situacién latinoamericana en que fa lglesia estd jugando g
papel significativo. Los documentos nos hablaen a partir de fo experiencig concreta del desarrollo de le revolucidn cubang
¥ nos plantean posibifidades reales de colabaracion entre cristiagnos y socialistas.

REFLEXION CRISTIANA EN CUBA

Mosotros tres, hemos coincidido por ragones diversas en
Cuba. Procedentes de diversos paises —México, Nicaragua,
Espana— v con experiencias diversas, compartimos, sin em-
bargo una misma preocupacion por el futuro de las relacio-
nes entre cristianismao y revolucion.

Las revoluciones socialistas que se estin llevando a cabo en
todo el mundo, comstituyen el gran reto gue hoy se le plan-
tea a'la lglesia contemporinea. En América Latina este reto
es decisivo; segln sea la respuesta de los cristianos, el proce-
s0 revolucionario seguird un curso u otro v, al mismo tiem-
po, el significado de la palabra en la historia cumplird o no
el llamado que le asignara Jesus de Mazareth.

En sus origenes y posterior desarrollo las revoluciones socia-
listas han hallado en las Iglesias un enemigo. Vinculadas pre-
dominantemente a las clases dominantes que les concedie-
ron privilegios y cunas de oro, —salvo excepciongs—, s¢ opu-
sieron a las transformaciones sociales, sueno y esperanza de
los pobres de la tierra, aquellos a quienes Cristo amd por
encima de toda medida.

5

P

Tamb#én en Cuba las relaciones entre Iglesia v Revolucis
han seguido un curso complejo, con algunos signos positive
y otros negativos aprovechados por las fuerzas contrarneg

lucionarias para sus objetivos de clase. Aquellos anos ms
dificiles han pasado. La revolucién se ha consolidado y
Iglesia en Cuba se halla ante una situaciaon que la interpela @
una reflexion particular.

Consideramos gue las perspectivas que abre el procesod
institucionalizacion de la Revolucién cubana reclaman una
respuesta exigente y audaz por parte de la Iglesia. Esta naj
puede prescindir del acontecimiento crucial en que estd ing
mersa y que conmueve a todo el pueblo cubano: la cons
truccion revolucionaria. La suerte de la Iglesia no pueded
separarse de la suerte del pueblo que en Cuba vive bajo [
constante ameénaza del imperialismo que no ha cesado d&
hostigarlo, tratando por todos los medios —por suerte intk
tilmente— de frenar la Revolucion.

Recientemente Fidel Castro, en la reunidn con los represens
tantes de las Iglesias de Jamaica, celebrada a fines de ocli
bre del pasado ano, ha sefialado: “Hay que trabajar juntos
para que, cuando la idea politica triunfe, la idea religiosa na




114 apariada, no aparexca como encmiga de los cambios.
MO existen contradicciones entre los propositos de la reli-
gon v los propasitos del socialismo. Mo existen. Y les decia
gue debemos hacer una alianza estratégica entre la religion
¥ I revolucion. Lo dije sinceramente’”.

Por nuestra parte suscribimos estas palabras del Primer Se-
eretanio del C.C. del P.C.C., Comandante en efe, Fidel Cas
tro: La alianza entre cristianismo v revolucion debe ser es-
Irategica Unos y otros debemos entenderlo asi. Los acuer-
gos meramente ticticos, los pactos diplomaticos, la simple
goexisiencia, la mera convivencia © en ¢ mejor de los casos
B aproximacion cautelosa, no son respuesta adecuada al
gran reto a que nos hemos referido y que tiene planteado |a
humanidad: la construccion del socialismo.

Sin embargo durante nuestra estancia en Cuba, hemos podi-
80 comprobar con preccupacion —junto a iniclativas vy
acciones positivas de indudable valor evangélico— que entre
Emstlanismo v revolucion institucionalmente considerados,
@ veces & manifiesta la distancia, a veces la desconfianza, a
weces 1 hostilidad, La presencia de los cristianos revolucio-
Batios 5 realiza a titule individual, Cuanto sucede en Cuba
B0 B5le Campo como en tantos otros, tiene una gran influen-
B para América Latina y el resto del mundo. No en vano
& B primera revoluckon socialista triunfante en este conti-
pente Lna gran esperanza puede crecer o morir segln lo
e suceda en Cuba en las relaciones entre cristianismo y
revoluidn.

For ello, con libertad de espiritu, unidos como estamos en
una mitma fe ¥ en el mismo amor a los pobres, nos permiti-
mos solicitar a la lglesia para que busque en Cuba los signos
oo 108 tiempos del cielo rojo que ilumina la tierra en esta
isla revolucionaria.

A partir de ese hacerse revolucionario con los revoluciona-
o el cristianismo podrd vivilicarse, ser sal de la tierra, v
por supuesto, cumplir sus responsabilidades; entre ellas, la
gdenuncia profélica contra toda injusticia, contra toda viola-
ghin de la persona en el complejo proceso de la lucha de
Ghes gue hoy vive la humanidad enfrentada al imperialis

bER &5 contexto las relaciones entre marxismo —como teo-
il revalucionaria— v cristianismo —como mensaje de libe
faciin universal proclamado hace veinte siglos por Jesis de
Maareth, ralz de la auténtica fe, esperanza y amor cristia-
o podrin desarrollarse en mejores condiciones. Pues no
Srd posible la alianza estratégica, si las complejas relaciones
BRle marxismo—leninismo como ciencia ¥ teoria revolucio-
iid v &l cristianismo, no hallan su lupar propio de debate
§de confrontacion de ideas. El cristianismo no tiene una
Ultura propia. Su insercion en la cultura marxista —teoria
¥ ciencia del pueblo en lucha por su liberacion— se estd
desamrollando en amplios sectores de la Iglesia universal.
Recordamas la firme v lcida palabra del Arzobispo de Ciu-
gid Ho Chi Minh [antiguo Saigon ) a los obispos reunidos en
Roma en el Gitimo Sinodo (octubre/77): si la Iglesia asumio
81 SU tiempo el aristotelismo como vehiculo del mensaje
Bvangtlico, nosotros debemos asumir hoy el discurso mar-
iNa para la evangelizacion y [a catequesis.

BN Cilba s ofrece una gran oportunidad para el logro efec-

tra lucha hubo una amplia participacion de todo el pueblo, v

tiva v dinimico de este gran debate que debe desarrollarse
sin confusiones ni delincuencias intelectuales; y también en
un marco de auténtica libertad de expresign de las mutuas
ideas revolucionarias. Pues tal como ha dicho uno de noso
tros, Ernesto Cardenal, consideramos gue “la Revolucion es
como el amor, que cuando uno se entrega a ella lo va pose-

yvendo mds y mds. Mejor dicho, la Revolucién es el Amor'',

Con esta ocasion hemos queridos hacer publica nuestra co-
mun reflexion, con la esperanza de que la palabra de Cristo
gquede unida, tal como El quiso, a la suerte de los pobres, de
los oprimidos, de los explotados.

En Ciuvdad de La Habana, Cuba, a ocho de febrero de 1978.

Firmado:

Sergio Méndez Arceo
VIl Obispo de Cuernavaca

Ernesto Cardenal
Micaragua

Alfonso Comin
Comité Ejecutivo del
Partido Comunista de
Espana y del Partido
Socialista Unificat

de Catalunva.

DISCURSO DE FIDEL CASTRO ANTE LOS
REPRESENTANTES DE LAS IGLESIAS DE JAMAICA,
EL 20 DE OCTUBRE DE 1977

Vioy a empezar expresando lo siguiente: en nuestro
pais ocurrid una revolucidn muy profunda, gue introdujo
un cambio radical en las relaciones de produccion y en las
relaciones sociales.

Siempre que en la historia han tenido lugar estos he-
chos revolucionarios, se han producido todo tipo de conflic-
tos, incluso conflictos entre la Iglesia y el Estado. Eso ocu
rrid en la Revolucion Francesa, ustedes lo saben: eso ocu-
rrid en la Revolucion Mexicana, problemas también de esa
indole; eso ocurrid en la Revolucitn Rusa.

Bien, en nuestro caso, en Cuba, también se produje-
ron algunos conflictos iniciales. En realidad, esto obedece, a
mi juicio, muchas veces a la direccién de una congregacion
religiosa, o al grupo social con el que estd mds vinculada esa
congregacion religiosa.

51 les puedo decir que en ningdn momento la Revolu-
cion Cubana estaba inspirada en sentimientos antirreligio-
s0s. Mosotros partiamos de la mis profunda conviccion de
que no tenia que existir contradiccion entre la revolucion
social y las ideas religiosas de la poblacion. Incluso en nues




también participaron creventes religiosos. Hubo sacerdotes,
por ejemplo, que se unieron a nuestras fuerzas guerrilleras
en las montanas. Conocimos en la Sierra Maestra varias per-
sonas, numerosas personas —no podria decir muchas—, algu-
nas personas que vivian alli, y practicaban otras religiones
no catdlicas. Yo no recuerdo, ahora no podria expresar, a
cudl de ellas pertenecian. Pienso que eran varias. Por ejemp-
lo, algunos que tenian prohibido consumir grasa animal,
grasa de cerdo, y yo observaba con admiracion que ellos
cumplian rigurosamente con sus normas. Y en medio del
blogueo que habia en la zona de operaciones, no s¢ padia
obtener aceite vegetal, vy ellos, sin embargo, se abstenian de
consumir grasa animal. Fueron amistosos, respetuosos. Yo
diria que fueron amigos nuestros. Recuerdo de todos ellos
la imagen de personas muy bondadosas, de espiritu noble.
MNunca surgié la menor contradiccion con ellos. ¥, en reali-
dad, hubo lo que pudiéramos llamar cooperacion con noso-
tros en la guerra.

Algunos problemas surgieron principalmente con la
Iglesia catolica. Y yo tengo la obligacidn de ser sincero aguf
y en cualguier parte. Mo hacemos nada con reunirnos y gue
estemos pintando una imagen idilica del mundo y las cosas.
Yo no trataré de engafiarlos a ustedes, de la misma forma
que 5& que ustedes no trataran de enganarnos a nosotros.

En realidad surgieron problemas con la Iglesia Catdli-
ca. cuando la Revolucidn tomd un cardcter de profundo
cambio social, cuando se hicieron las primeras leyes revolu-
cionarias, la Reforma Agraria, la Reforma Urbana, distintas
leyes que afectaron los intereses de la clase rica del pais.

En Cuba la Iglesia contaba con un clero principalmen-
te extranjero, de origen espanol en su mayoria, vy era la
iglesia de la gente rica. No era el caso de la América Latina.
En América Latina, en varios paises, la lglesia Catdlica tiene
una amplia influencia en sectores populares. En Cuba la
Iglesia Catdlica tenia sobre todo su influencia a través de las
escuelas religiosas, No existia en Cuba el tipo de sacerdote,
como en Francia, gue se hace obrero v trabaja con ellos en
la industria. o va al campo. Esa no era la situacion de Cuba.
Baste decir que en Cuba no habia una sola lglesia Catdlica
en toda el irea rural del pals. Las iglesias estaban en las
grandes ciudades fundamentalmente.

En el drea urbana la ensefianza religiosa se impartia a
través de los colegios, que eran colegios privados, en general
caros, que solo estaban al alcance de las clases pudientes. Y
y0 mismo, yo naci en e seno de una familia terrateniente, a
mi me enviaron a una escuela privada desde el primer grado,
aunque aprend! a leer en una escuela plblica siendo muy
nino. Por eso decia gue vo estaba bautizado, aunque a mi

no me bautizaron en la escuela

En general se consideraba a Cuba un pais catdlico. Yo
no estoy de acuerdo con ese concepto. Porque s¢ confun
den los términos. Habia mucha gente bautizada por la Igle-
sia Cathlica. |

cCampd ¢ra para realizar

n general, las veces gue un sacerdote iba al
o5 bautizos, sin ninguna prepara-
cidn previa.
Yo creo que la rel no puede ser una cuestion de
imposicibn. S6lo la concibo com

cia, una decision de la persona. Existia el hib

una cuestion de concien-

1 &N nuestro

pais que a un nifno de tres meses, cuatro meses, lo bautiza-
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ban. Simplemente lo bautizaban, lo inscribian en IS5
de la iglesia, y nunca nadie mds se ocupaba de ese nifgy
ese muchacho, en toda su vida.

Yo naci en el campo, y puedo decir que no existil
sentimiento religioso catdlico en el campo, aunque &8
campo la inmensa mayoria de la poblacidn era croyen
Pero, len qué crefan? Bueno, yo creo que era uni eipel
de coctel de todas las creencias.

Por ejemplo —y lo recuerdo muy bien porgue ea
casa también eran creyentes—, llegaba el dia de San Li
v entonces habia toda una serie de actividades en todo
campo alrededor de San Lizaro. Y yo, que tenia ya clerial
nociones de la religion catélica sabia que aquel San Lizag
enfermo, lleno de llagas, no era un santo reconocido porll
lglesia; v que realmente aquel culto a San Lizaro era lo g
oficialmente se podia considerar una supersticion; una prs
tica incorrecta, desde el punto de vista catblico —digamal
Pero todo el mundo encendia una vela a San Lizaro, i@
el mundo oraba a San Ldzaro, le hacfan sacrificios, S
fin ...

Otras veces era la fiesta de la Virgen de la Caridid
que si era reconocida oficialmente por la Iglesia. Y tambiss
habia muchas creencias en ella, confianza, promesas, todil
£sas practicas

Pero en realidad se caracterizaban nuestros campos
porgue en general la gente crefa en todo, También tenfas
ciertas pricticas de religidn animista, muchos creian en i
espiritus; y, en fin, habia una gran atmdsfera de ese tipey
pero no habia ninguna prdctica sistemdtica, oficial, de UM
creencia determinada.

Las otras iglesias no catdlicas no estaban muy extes
didas en nuestro pajs. Pero al menos yo podia observar g
las personas gque decian que militaban en tal religion evangt
lica, por lo general eran mds disciplinadas y practical
sistemdticamente con un conjuntos de normas v de [des
Eso yo lo puedo observar,

En la capital ¥ en las ciudades principales, las pring
pales iglesias catolicas estaban en los barrios residenciales g8
la gente rica. Iban a la iglesia, desde luego, los domingosy
eso era obligado. Pero no habia ninguna prictica religiosl
Esa era la situacién en nuestro pais.

Tal vez les cueste trabajo a ustedes comprender Sg
porque tienen otras costumbres, otras experiencias

En Estados Unidos yo observé: el catdlico era catoll
co, ¥ practicaba consecuentemente su creencia. En Cuba ng
era asi. Practicamente mucha gente se decia catblica. Estl
gente rica iban a la iglesia, pero no eran en absoluto conse
cuentes con las normas y los principios de la iglesia. Lievs
ban una vida disipada, de lujo, de diversion, v yo dir{a qug
todos [os mandamientos eran incumplidos v todos los pecs
dos capitales eran cometidos.

Entonces s¢ produjo un conflicto no de la Revolusks
con las ideas religiosas, sino con una clase social que trath
de utilizar la iglesia como arma contra la Revoluxion, Esa s
la realidad.



Sl embargn, yo, que hablé de que existieron conflic-
hoventre las revoluciones v la iglesia en la historia, yo creo
ek esos conflictos se redujeron a la minima expresion en
COba. Y esto s debe a gue nosotros pusimos un especial
uidado en gue nunca la Revolucion Cubana fuera a apare-
ger ante el mundo, ante ¢l pueblo v ante los pueblos, como
gmemiga de la religion. Porque, si eso ocurria, ibamos a
S realmente prestando un servicio a la reaccion, un servi-
itio 4 los explotadores, no silo en Cuba, sino sobre todo en
América Latina.

Por eso nosotros lo hicimos, no solo por principio —y
ibtligo con toda franqueza, que para nosotros el respeto a
8 treencia religiosa es un principio— sino ademds incluso
por estralegia; por estrategia politica, por tictica politica,
porque nasolros no podiamos permitir . . . Sobre todo en
Amirica Latina; no hablo de Cuba, porque realmente la
PelgiOn no era una fuerza politica, no la era en nuestro
s specificamente en nuestro pais. Mo estoy hablando
e México, o de Colombia, o de Chile, o de Argentina, u
BIFDS palses en que la religion constituye una fuerza politi
@

Nosotros no estibamos pensando en Cuba; estibamos
penRndo sobre todo en América Latina. Porque nos pre-
guniibames, ipor qué las ideas de la justicia social tienen

que chocar con las creencias religiosas: {Por qué tienen que
chocar con el cristianismo? ¢éPor qué? ¢Por qué tienen que
chocar con el cristianismo? Yo conozco bastante de los
principios cristianos vy de las prédicas de Cristo. Tengo mi
concepto de que Cristo fue un gran revolucionario. iEse es
mi concepto! Era un hombre cuya doctrina toda s¢ consa-
gro a los humildes, a los pobres, a combatir los abusos, a
combatir la injusticia, 2 combatir la humillacion del ser hu-
mano. Yo dirfa que hay mucho de comin entre el espiritu,
la esencia de su prédica y el socialismo.

Ademds, he dicho algunas veces que tuvo palabras
muy duras de condenacidn a los ricos, a los mercaderes, a
los fariseos. Les lavd los pies a sus discipulos: iqué ejemplo
mds digno puede haber que ése? Incluso, he dicho que el
milagro de los peces y los panes v la conversion del agua en
vino es lo que los socialistas queremos hacer también. Lo
digo muy seriamente, lo digo muy seriamente, porque lo
creo, lo pienso v lo siento.

Todos nos hemos leido la historia de los primeros
afios de la cristiandad, y sabemos lo que significd ser catoli-
¢o, ser cristiano —digamos—, lo que era ser cristiano en
Roma vy en muchas partes. En la época de los emperadores
era peor que ser comunista en el Chile de Pinochet, peor
que ser comunista en Brasil, en Argentina.

Desde luego, si a los comunistas los persiguieron mu-
cho durante los Gltimos decenios, si cuando el levantamien
to de la Comuna de Paris fusilaron a miles de comunistas, si
los fusilé Hitler, si los fusilaron en Espana, si los asesinaron
en Viet Mam y los bombardearon; v en todas partes del
mundo, desde los Martires de Chicago, por acusarlos de
comunistas, asesinaban y torturaban a los trabajadores, ésa
fue la historia de los cristianos durante muchos siglos. {Por
qué? Porgue las clases dominantes, los duefios de los escla-
vos, los que hacian combatir a los gladiadores en el circo,
los que disfrutaban de todos los privilegios sociales, eran
eneémigos jurados de los cristianos, porque los cristianos se
oponian a todo aguello.

Y quiénes fueron los primeros cristianos? Los po
bres, la gente mds pobre, la gente mds humilde, los esclavos

fueron los primeros cristianos. Y fueron perseguidos duran
e siglos, hasta que por fin un emperador se convirtid al
cristianismo, Esa es la realidad. Y a mi me recuerda mucho
toda la primera etapa del cristianismo a toda esta etapa de
los luchadores sociales

Efectivamente, en nuestro pais surgieron esos conflic-
tos, pero nosotros teniamos estos principios v eslas concep-
ciones. Una medida que nosotros tuvimos gue tomar, que se
puede decir la mas fuerte, fue que twvimos que solicitar a
los sacerdotes espanoles que regresaran a Espana. Ahora,
nunca se cerrd una iglesia, jamds se persiguio a nadie por sus
ideas religiosas. iJamads!

Y hay algo mds: hubo sacerdotes que conspiraron,
actuaron contra la Revolucion. Incluso, cuando la invasion
mercenaria de Girdn, organizada por la CIA, en una expedi-
cion que fue organizada en Centroamérica, que costd mu
chas vidas a nuestro pueblo, venlfan varios sacerdotes. Y
nosotros nunca sometimos a ninguna sancion severa a nin
gun sacerdote, nunca un sacerdote fue maltratado fisica-

mente en nuestro pals, ni un sacerdote ni ningdn otro ciu-




dadano. Para nosotros el principio de no tocar fisicamente a
un hombre, de no maltratar a los prisioneros, es un princi-
pio sagrado que no conoce una sola excepcion. Tenemos
leyes severas, inciuso tenemaos la pena de muerte para deter-
minados delitos; pero incluso nunca ninguna de es5as sancio-
nes fue aplicada a un sacerdote, ijamads!

¥ les voy a decir algo mds: cuando nos vimos en la
necesidad de sancionar a prisidn a algunos sacerdotes por
delitos contrarrevolucionarios graves, siempee al cabo de un
breve pericdo de tiempo fueron puestos en libertad. Hici-
mos eso deliberadamente.

Esta fue la actitud del Gobierno Revolucionario en
aquel periodo inicial de conflicto.

Eso fue mejorando relativamente, fue mejorando pro-
gresivamente, se fue desarrollando otro espiritu en la direc-
cion de la lglesia Catblica. ¥ yo dirla que contribuyd mu-
cho, en realidad, el Nuncio ApostGlico que designaron ellos,
que hizo realmente un trabajo muy intelipente, Monsefior
Zacchi, un hombre muy inteligente, muy capaz, y ¢ real-
mente trabajo por mejorar las relaciones entre la Iglesia y el
Estado, y procurd también orientar a la lglesia Catdlica en
la consagracion a su m IS religiosa v no a las actividades
contra la Revolucion, porgue aguello no era intelipgente.

{Por qué? Les voy a decir por qué: la inmensa mayo-
ria del pueblo apoyd a la Revolucion, la inmensa mayaria
del pueblo: los campesinos, los obreros, la gente humilde.
La gente que se oponia a la Revolucion, que era gente muy
rica, se fueron para los Estados Unidos. Nadie los expulso
de Cuba; ellos se fueron voluntariamente.

% la Revolucion hizo una obra social extraordinaria.
No quiera enumerar aqui lo que significaron de beneficio,
para millones vy millones de personas, las medidas de la
Revolucion, desde la liguidacion del analfabetismo, la erra-
dicacion de montones de enfermedades, el empleo pleno
para todo el pais; pero sobre todo la dignificacion del hom-
bre; porque millones de personas se sentian como seres infe
riores, eran humilladas, explotadas, despreciadas, se discri-
minaba al negro de una manera despiadada; se obligaba a las
mujeres a practicar la prostitucidn, porque no tenfan nin-
gun otro empleo; el juego era la esperanza ge mucha gente,
gsperanza enganosa a través de la cual la explotaban. Exis
tian, ademas, los vicios, las drogas que se¢ eéxpend jan en
todo el pais.

Entonces la Revolucion liguidd la discriminacion ra-
cial, abrid las puertas de la sociedad y de la vida a todos los
ciudadanos del pais; se acabaron los clubes aristocriticos
donde no podia entrar un negro, los hoteles donde no po
dia entrar un hombre negro, las playas donde no podia
entrar un hombre nego, las escuelas donde no pod fa entrar
un nifio negro. ¢Y quién me puede a mi hablar de eso, si yo
estudié durante muchos afos en escuelas donde no se per-
mitian nifios negros? Y yo, en la inocencia —se puede de-
cir— de aquella edad, preguntaba: i{por qué no hay nifios
negros en la escuela? Y me decian —era una escuela religio-
sa—, la respuesta que me daban en la escuela religiosa: “No,
no puede haber un nifio negro, porgue Son MUy Pocos y s
van a sentir muy mal”. Esa fue la explicacion filos&fica que
me dieron a mi del problema de por qué no debfa haber un

nino negro en la escuela.

Y la Revolucion erradico todo eso, La revolucks

rradico la prostitucion, y lo hizo de una manera hil
les dio una preparacion a esas mujeres, les dio ol Suss
mientras las adaptaban a otro tipo de actividad v a otra ;
de trabajo. .

Y en nuestro pais habia 100,000 prostitutas enl
poblacion de 6 millones y medio de habitantes. Esiel
prostitucion directa, porque la prostitucion indireca
todavia mayor; el caso del hombre de mucho dinerod
quizas iba todos los domingos a la iglesia, pero manisai
cinco o seis mujeres en cinco o seis viviendas diferenize
todo ese Lipo de cosas.

La Revolucion acabd con la prostitucion, acaba's
el juego, erradicd los vicios de las drogas, todas esss oo
Entonces, millones v millones de personas estaban de -
do con esas medidas.

Luchar contra la Revolucion era ganarse el odigg
puecblo. Eza es la realidad. El Nuncio comprendid esa
Iglesia comprendid eso. Pero no sdlo eso, se produjes
cambios en la propia Iglesia Catglica, vinieron las o "
ciones nuevas de la lglesia, de Juan XXIII; fueron precs
mente las de Juan XXII. Y en la América Latina surgien
corrientes progresistas en el seno de la Iglesia Catdlica §
fue produciendo un cambio, todo lo cual facilitd la creacks
de una armonia entre la lglesia v el Estado en Cuba,

Ahora, puedo asegurarles que ningln proceso rew
cionario tan radical y tan profundo como la Revolucs
Cubana ha tenido menos conflictos, pudiéramos decr, --.
la religion que la Revolucion Cubana., Actualmente exi§
un clima normal de relaciones. Pricticamente nosotros éni
actualidad no cimos hablar nunca de conflicto con 2 g8
sia. Hay, si, algunos de otro tipo; yo no lo voy a negan
fueron al principio conflictos solo con la Iglesia Cainlics
Mosotros tuvimos conflictos con los Testigos de |ehovd
parque ése es un grupo religioso muy influido por Estae
Unidos; recibe todo apoyo, toda ayuda de Estados Unidos
y tenfan una actitud militante contra la Revolucion. Silg
eso yo puedo decir que, en la actualidad, las relaciones s
realmente excelentes entre La Revolucion entre ¢ Estalg
cubano v |as iglesias.

En la Constitucion establecida se garantizo, de mans
ra muy concreta y expresa, la libertad de culto, la libertal
de conciencia religiosa

Y algo mis. Nosotros, cuando estuvimos en Chile, &
el ano 1972, tuvimos una amplia reunion con repre
tantes de las iglesias; no como esta reunidn. En dicinues
anos de Revolucion es la primera vez queé yo leéngo
reunidn como esta. Me reuni con representantes progresh
tas de las iglesias, un amplic movimiento que habia enC
le. Aproveché la ocasibn para plantear nuestros critero
sobre cudles deben ser las relaciones entre la religion y &
Revolucién, porque yo digo: no basta conque nos respetes
mos, tenemos que colaborar para cambiar el mundo, trabgs
jar unidos.

éPor qué? Yo digo: las bases de esta colaboracion
hay que establecerlas antes de que se produzca una revolss
ckin, iPor qué? Porque creo que las revoluciones van @
suceder de todas formas, creo gue el socialismo va a triunfae




deiodai formas en el mundo
gllera Maniey, o lo g

} PG o quiera yo, o lo

N muchos de wsledes. NO por eso.

Mo porgue lo dij lcy
v planteado. Ya no o no
£ 3010 Ona cuestion de teor lica, €5 una necesidad que

lin Amente

puede demostrarse mater

Porgue & no, icomo el mundo va a resolver sus pro-
Blemas actuales y futuros?
go? Ahara somos 4 000 millones, después 7
gespues 15 000 millones. Y
¥er o8 problemas del mundo, si el mundo no actia como
na sl familia, v si el esfuerzo, el talento v la energia de la
Epecie humana no se dedican realmente a reso
blemas del mundo,

{Como los va a resolver el mun
000 millones,
) po veo cdmao se pueden reso

Iver los pro-

Mo podemos seguir con el
mis Slguir con el egoismo humano, con el individualismo
g 3 pente gue quiere todo para s/ mientras otros estdn
muniendose de hambre. Incluso yo pienso que si en el futu-
o no hay una planifi
mico, vamos a agotar
penar la atmosfera, v los hombres van a terminar comién-
SO0 Bnot 2 ofros. No pienso solamente en este minuto de
hoy: dentro de treinta 5. Mo pienso dentro de tres siglos;
gentro de 23 anos vamos a ser 7 000 millones de habitantes
o0 &l ‘mundo. MNos preguntamos: &de qué va a vivir el

hombre!

egoismo nacional, no pode-

. mundial del desarrollo econo-

OIS MECUrsos II.'.llJr.iIl_'H_ Yamos a enye-

Yo vuelo sobre Jamaica en helicoptera, en avion y
Ne0 montafias rocosas, dridas, dificiles, veo mucha pobla-
gon distribuida por todo el pais. Los jamaicanos son 2
millohes, ¥ dentro de 23 afios van a ser 3 millones y medio.
Digo: ipuede un pais solo, por s{ mismo, vivir? {)amaica?
WCuba! Hay otros, en cambio, que tienen cnormes recursos
Batirales ¥ no tienen nada que hacer con el dinero,

n realidad, un dia la humanidad, como una familia,
En realidad, un dia la h dad famil
gehe wivir de todos los recursos naturales disponibles, Creo
0083 Bnica solucion swerd el socialismo a nivel mundial.

LOmMO creo que 505 cambios s¢ Lienen que |'l'l_i..'... il
r i

1 { 1 . ¥
vio les decia a los WEs de 13 Igiesiat nay que (ra

ar juntos para cu :r|.|._: la 1gea politica

eslé apartada, no aparezca como ener
exXIS1en

1 ¥ los propasitos del socialismo. No exis-

rMegiosa no

de los cambios. contradicciones entre los pre
sitos de la religi

ten.

Y les decia que debiamos hacer una alianza, pero no
i

una alianza tactica. Ellos me preguntaron si era una a

anga

tictica o estratégica. Yo digo: una alianza estratégica entre

la religion y el socialismo, entre la religion y la revolucion.

Lo dije

sinceramente. Si nos remitimos a la historia, vemos
las evoluciones. En un tiempo la religic je fue de
ion de los emperadores, de la
corte, la religion de los patricios. Rebuscamos la historia y

On cristiana

los esclavos, paso a ser la relig

vemos que los hombres, en nombre de la religion, han co-
metido grandes errores. Ya no voy a hablar de los hombres
como politicos que han cometido mas errores todavia. Y

basindome en esas real

i nlante YT R vite lige
des planteaba: tenemos gue lu

char unidos por estos objetivos, porque {donde estan las
contradicciones entre la prédica cristiana y las prédicas del
soclialisme? IDé&nde estin? Queremos luchar por el hom-
bre, por el bienestar del hombre, por la felicidad del hom-

ore.

Yo podia citar, ademds, un ejemplo del espiritu de
nuestra Revolucion con r

elacion a la religidn. En Africa,
como ustedes saben, en muchos I"\.li-'uL":-.. predominan las
creencias de otro tipo que no son cristianas, muy extendi-
das. Pero el hecho de gque, por ejemplo, los africanos, los
angolanos —para citar un gjemplo— crean v tengan creencias
religiosas diferentes a nosotros, que rindan culto a las cosas
vivientes, a los animales, a los objetos v todo, ¢ha sido
acaso un obstaculo para que nosotros derramaramos nuesira
sangre junto a los angolanos? Es decir, que épor qué la
religidn tiene que ser un obsticulo para los objetivos del
socialismo? No puede ser. Es2 es mi mds profunda convic-

cibn gue expreso aqui con toda franqueza. Muchas gracias.




Y EL ANUNCIC
DE LA PALABRA

Del 2 al 30 de abril

DEL SEGUNDO AL SEXTO DOMINGO

DE PASCUA

SEGUNDO DOMINGO DE PASCUA
2 de Abril de 1978

Hechos 2, 42—47: 1 Pedro 1, 3-9: Jo 20, 19-31

El relato que nos presentan los Hechos de los apodsto-
les hablan de la imagen de la comunidad ideal, tal como la
vivian los primeros cristianos o como pretendian vivirla los
primeros cristianos. Habian vivido con gran intensidad el
hecho metahistdrico de la Resurreccion de |esus v este he-
cho los habia movido fuertemente hacia un cambio de acti
tud v de actividades.

El deseo de vivir el seguimiento de Jesls en sus pro-
pias vidas era algo real en ellos y no estaba viciado o desgas
lado como puede estarlo para nosoLros.

Lo cierto es que ¢sa imagen o esa forma de concebir
la primera comunidad y la forma como se relata en el capl-
tulo segundo de los Hechos contrasta fuertemente con lo
que puede ser la vida de la comunidad o de los cristianos
hoy en nuestra historia. La hambruna que sufren mil millo-
nes de personas en ¢l mundo, mientras se gastan mil mille-
nes de dolares diarios en armamentos; Paises enteros domi-
nados por cristianos, donde se dan grandes desigualdades,
donde simultineamente s¢ dan grandes riguezas y una enor-
me pobreza. Pueblos, colonias, comunidades donde cristia-
nos opulentos conviven con cristianos marginalizados; ham-
brientos, sumidos en toda clase de opresiones . .. son solo
algunas de las miltiples contradicciones en que vivimos y
sobrellevamos nuestro pobre cristianismoque tiene tan poco
que ver con aguella primera comunidad de creyentes en ¢l
Cristo resucitado

Toda clase de concretizaciones s¢ pueden hacer en los
diferentes sitios donde los cristianos también hoy partimos
¢l pan, para revivir la presencia del resucitado. Pocas son sin
embargo las actitudes y actividades cristianas que nos hacen
recordar en realidad la presencia del resucitado, al gue nos

reunimos a recordar. Resulta de gran importancia ver sien
la comunidad local se falsifica o no, al Sefior de |a histong
muerte y resucitado.

Otro elemento importante gue nos presenta la lecium
de la biblia en este domingo, es la insistencia de Juan peds
gigicamente puesta a partir de la duda de Tomds, para réli
cionar la resurreccidn de Cristo a partir de la muerie e
cruz. Asi como Marcos nos relata ampliamente la pasion de
Jes(s y su muerte en cruz para evitar, asf que el Jesl§
resucitado pase a ser un simbolo abstracto, asi tambiés
Juan insiste una y otra vez en hacer ver que el Jesis resuckl
tado es el mismo que unos dias antes murid en la croz &
manera ignominiosa. Recalca Juan que Jesls es el mismg
que el resucitado. Si |esucristo puede legar a ser un simbos
lo abstracto, es importante hacer énfasisen el |esls histoE
co es decir en ¢l Jesis de Nazareth que murio ignumm':us&
mente en la cruz v que su Padre lo resucitd al tercer dia Al
¢l es al que debemos decir con Tomds “'Senor mio v Digg
mio".

TERCER DOMINGO DE PASCUA
9 de abril

Hechos 2, 14. 22—-28; 1 Pedro 1, 17=21: Lc 24, 13-35.

En la lectura de los Hechos de los Apostoles, Pedig
hace una acusacion sumamente fuerte a sus oyentes: “Diog
habia dado autoridad a |ests de Nazareth, entre todos uste
des: hizo par medio de El, milagros, prodigios y cosas mag
villosas, como ustedes saben. Sin embargo ustedes lo entre
garon a2 los malvados, dandole muerte, clavandole en i
cruz. ..” Hace contrastar fuertemente la vida que relizg
Jesus, con la muerte que a cambio de eso le inflingieron:

También en contraste con la accion pecaminosa de quitar i
vida a un hombre justo, por parte de los hombres, aparece
la accitn salvadora de Dios gue resucita a Jesds. Asila
accion de los hombres aparece como el acto injusto de qui
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SEGUNDO DOMINGO DE PASCUA
2 de Abril de 1978

Hechos 2, 42—47; 1 Pedro 1, 3=9; Jo 20, 1931

El relato que nos presentan los Hechos de los apdsto-
les hablan de la imagen de la comunidad ideal, tal como la
vivian los primeros cristianos o como pretendian vivirla los
primeros cristianos. Habian vivido con gran intensidad el
hecho metahistorico de la Resurreccion de Jesus y este he-
cho los habia movido fuertemente hacia un cambio de acti
tud y de actividades.

El deseo de vivir el seguimiento de Jesds en sus pro-
pias vidas era algo real en ellos ¥ no estaba viciado o desgas-
tado como puede estarlo para nosotros.

Lo cierto es que esa imagen o esa forma de concebir
la primera comunidad v la forma como se relata en el capi-
tulo segundo de los Hechos contrasta fuertemente con lo
que puede ser la vida de la comunidad o de los cristianos
hoy en nuestra historia. La hambruna que sufren mil millo-
nes de personas en el mundo, mientras se gastan mil millo-
nes de dblares diarios en armamentos; Paises enteros domi-
nados por cristianos, donde se dan grandes desigualdades,
donde simultinearmente se dan grandes riquezas y una enor-
me p'ﬂhw{.i. Pueblos, colonias, comunidades donde cristia-
nos opulentos conviven con cristianos marginalizados; ham-
brientos, sumidos en toda clase de opresiones . . . son solo
algunas de las miltiples contradicciones en que vivimos y
sobrellevamos nuestro pobre cristianismoque tiene tan poco
que ver con aquella primera comunidad de creyentes en el
Cristo resucitado.

Toda clase de concretizaciones se pueden hacer en los
diferentes sitios donde los cristianos también hoy partimos
gl pan, para revivir la presencia del resucitado. Pocas son sin
embargo las actitudes vy actividades cristianas gue nos hacen
recordar en realidad la presencia del resucitado, al que nos
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reunimos a recordar. Resulta de gran importancia ver 8
la comunidad local se falsifica o no, al Sefior de la histong
muerte y resucitado.

Otro elemento importante que nos presenta 1a lectus
de la biblia en este domingo, es la insistencia de Juan ped
gogicamente puesla a partir de la duda de Tomds, para rel#
cionar la resurreccion de Cristo a partir de la muerts &8
cruz. Asi como Marcos nos relata ampliamente la pasion g
Jeshs y su muerte en cruz para evitar, asi que el |eillf
resucitado pase a ser un simbolo abstracto, asi tambis
Juan insiste una y otra vez en hacer ver que el Jesis resuck
tado es el mismo que unos dias antes murid en 12 cr g
manera ignominiosa Recalca Juan que |esis es el misma
que el resucitado. Si Jesucristo puede llegar a ser un 5imb
lo abstracto, es importante hacer énfasis en o Jesds hist®
co es decir en el JesOs de Nazareth que murid ignominioss
mente en la cruz v que su Padre lo resucitd al tercer dia A%
¢l es al que debemos decir con Tomds “Sefior mio v Digs
mig

TERCER DOMINGOD DE PASCUAN
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Hechos 2, 14. 22—28; 1 Pedro 1, 17-21; Lc 24, 13-35,

En la lectura de los Hechos de los Apdstoles, Pedrg
hace una acusacion sumamente fuerte a sus oyentes: "Digs
habia dado autoridad a Jesds de Mazareth, entre todos ustes
des: hizo par medio de El, milagros, prodigios y cosas mag
villosas, como ustedes saben. Sin embargo ustedes lo entré
garon a los malvados, dandole muerte, clavindole en &
cruz..." Hace contrastar fuertemente la vida que rizg
Jesds, con la muerte que a cambio de eso le inflingieron.
También en contraste con la accidn pecaminosa de quitar B
vida a un hombre justo, por parte de los hombres, aparecs
la accion salvadora de Dios que resucita a Jesls. Asi h
accion de los hombres aparece como el acto injusto de qui
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| Bech 2 14, 36—41; 1 Pe 2, 20-25; |n 10, 1=-10 Hechos 6, 1-7; 1 Pe 2, 4-9; |n 14, 1-12
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atender a las viudas. Ambas tareas se cualifican como servi-
cio. La tarea de unos no difiere de la de otros, en cuanto
que ambas se sirven. Existe la conciencia de una tarea que
e5 necesario hacer, esa tarea es un servicio. Y esa conciencia
es la expresion de la captacién del mensaje de Pascua. La
esperanza no se capta pasivamente, sino activamente: el ser-
vicio de la palabra; el servicio a las viudas. De hecho, la
mision apunta en dos direcciones: 1) el servicio de |a predi-
cacion de JesOs como resucitado, v 2) el servicio al conteni-
do de lo que aparece en la resurreccion de Jesis, es decir, o
servicio a la nueva creacion. (cfr. Sobrino, Cristologla desde
America Latina, p. 217).

Esa tarea se realiza en medio de una conflictividad
historica. Este conflicto se presenta desde fuera de la comu-
nidad que sirve al Reino anticipindolo v desde dentro al
interior de la comunidad. Los jefes de la nacion judia, prin-
cipalmente los saduceos, rechazron y persiguieron a los tes
tigos de la resurreccion de Jesds. Al interior de la comuni-
dad hay incipientes brotes de escision entre “helenistas™ vy
palestino: "hubo ciertas quejas de los jud ios helenistas con-
tra los hebreos” (Hech 6, 1). Esos conflictos manifiestan la
oposicion que tiene gue enfrentar la construccion del Rei-
no.

Una segunda parte de este comentario consiste en
confrontar la vida v los hechos de nuestra comunidad cris-
tiana con la prictica de los hechos de los apdstoles. La
confrontacibn no puede ser exhaustiva por limitaciones de
espacio v por la imposibilidad de bajar al concreto de cada
comunidad. Espero gue las sugerencias siguientes, aungque
generales, ayuden a ahondar en esta reflexion en cada co-
munidad concreta

1) La comunidad o parroquia se encuentra realizando
una tarea, como seguidores de Jesis, al servicio del Reino?
Considero que se nos presenta como desafio suscitar esta
conciencia de misién. Dicho muy generalmente, en México
no nos identifica a los cristianos una tarea comuin. Nos
identifican, a lo mds, practicas cultuales v sacramentales.
Un indicador de esta carencia de proyecto historico como
seguidores de Jes(s es la ausencia de conflictividad histdrica
externa: no denunciamos injusticias, no ofrecemos oposi-
cion real a los anti—valores del Reino. En ocasiones la mis
ma institucidn eclesial es cooptada en politicas que incre-
mentan la desigualdad entre los ciudadanos y gque favorecen
exclusivamente a las elites,

2} Es necesario examinar como se presta el servicio de
la Palabra en cada comunidad. Obviamente que lo mds grave
seria que no se prestara efectivamente este servicio. Yo aquf
anotaria dos riesgos, peculiares de nuestras comunidades:
darnos por satisfechos con la catequesis a los nifios; mante-
ner a los fieles con poca reflexion teologica y, de esa mane-
ra, conservar ¢l poder religioso (con-lo cual se contradice la
actitud de servicio de la palabra).

3) éComo implementamaos el servicio a los demds, que
significa en Gltimo término, la construccion de una sociedad
fincada en los valores evangélicos? Agqui habria mucho que
decir, pero yo basicamente invito a gue nos respondamos
esta pregunta y no la soslayemos. Anoto simplemente unas
consideraciones. Muestro servicio en esta linea, no requiere
un espacio autdnomo. Se da en esta sociedad y en colabora-
citn con los hombres de diversas ideologias y tendencias.
En oste contexto la actitud del cristiano debe aportar un

nuevo sentido a la accidn. Lo que si clanimcams
servicio es al Reino es el lugar donde trabajan los cristan
Mo todos los trabajos de esta sociedad abren una pos
de servicio. Pero en todas las actividades —sociales
cas, econdmicas. ideoldgicas— el cristiano debe abig
posibilidad de servicio.

SEXTO DOMINGO DE PASCH
30 de

Hechos 8, 5—8. 14—=17; 1 Pe 3, 15-18; |n 14, 15-21.

Muestra fe nos presenta un gran desafio, que adg
especial relevancia en nuestra época, el de estar "disg
a dar, al que las pidiere, las razones de nuesira espens
(1 Pe 3, 15). Este desafio adquicre especial relevancis
este tiempo por tres razones: a) hay sintomas de que
vaciado de esperanza nuestra fe o nuestra esperanza ol
una esperanza tipicamente cristiana; b) nuestra épcu:.'
caracteriza por una insurgencia de mesianismos, que indi
una pluriforme busqueda de sentido; c) el progreso
conlleva contradicciones agudas: paralelamente al dess
cientifico, millones de hombres padecen hambre, un pel
de guerra nuclear es inminente, y los hombres de e
parecen empefarse en verificar, especialmente en A
Latina, que el progreso y la superacion de |as crisis econs
micas como la inflacion solo se superan agud izando al
mo las relaciones injustas. Todo el peso de la crisis de
recaer sobre una parte de la sociedad y esa debe s&
campesinado, la clase obrera ¥y un numeroso grupo o
sempleados,

Hay sintomas de que hemos vaciado de espe
nuestra fe. Es decir, nuestra fe no nos remite a una espe
za de un futuro nuevo vy renovado. Esto se evidencia prl
mordialmente en la disociacion de nuestra fe y nues
acciones. Muestras acciones no expresan una proyeccinl
ese futuro nuevo y renovado. (Qui espera el que vivep
acumular capital? {Qué espera el que estd insertado, alis
damente, en esta sociedad de consumo? Mo espera el g
no construye una sociedad fraternal en todos los dmbitos
la vida humana. Mds ain, se hace complice de los m
existentes como miseria, ignorancia, injusticia.

Muestra esperanza, ées tipicamente cristiana? Ya#
ha denunciado la alienacion de una supuesta esperanza of
tiana. Historicamente, cierta interpretacion de la esperanza
cristiana lleva, en la prictica, a considerarse ajenos a toddl
responsabilidad histdrica. Esa critica condujo a la teologl
cristiana a recuperar ese aspecto de la esperanza cristiand
gue era criticado v que, obviamente, es una alienacion his
mana. La esperanza cristiana asume radicalmente la historiay
anuncia la promesa de una recreacion que le compete Gnices
mente a Dios, v esa promesa s¢ convierte en la motivacion
de una vida que construye un mundo nuevo y fraterng;
precisamente porque sabe gue en Jesds se superaron Lodos
los males.

El progreso técnico no ha sido fuente de esperanza
Por el contrario, ha agudizado dramiticamente conflictosy
males histéricos como dependencia de unas naciones de &
tras, competencia armamentista, para el crecimiento econd-)
mico o en los lugares estratégicos para conservar el predomb
nio mundial. Esta paradoja del avance tecnolégico no niega
la validez del desarrollo cientifico. Abre simplemente [d
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