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Aproximacién al Campesinado Cristero: la Subestimacién de las creencias.

Introduccion

Las guerras de religion a lo largo de la historia han tenido diversos origenes y variados
intereses. Pero tienen en comdn que los grupos beligerantes creen que luchan por la defensa
de algo sagrado, por propagar o instaurar la religion a la que pertenecen. La fe es un tipo de
creencia religiosa, no obstante, es un concepto complejo de definir, porque sobre ella existe
un sinnimero de interpretaciones. EI magisterio catolico define la fe como un acto personal,
como “la respuesta libre del hombre a la iniciativa de Dios que se revela”.! Ademas, el
catecismo especifica que “Creer es un acto humano, consciente y libre, que corresponde a la
dignidad de la persona humana.? El creer en algo involucra a la persona y a sus actos. La
adhesion a las creencias en la divinidad genera en las personas estados de satisfaccion y
vitalidad compartidos y regulados por su matriz cultural. Las creencias religiosas orientan el
actuar de las personas, dan explicacion a su existencia y a su lugar en el mundo, y son el

medio para encontrar su horizonte de sentido.

La guerra cristera, el conflicto religioso que se abordd a lo largo de este trabajo, fue la pugna
que enfrentd a algunos sectores de la Iglesia cat6lica con el Estado mexicano. Los cristeros,
como se les llamo a los catdlicos beligerantes, eran principalmente campesinos que tomaron
las armas para defender sus creencias de las restricciones gubernamentales. En la rebelion
cristera confluyen muchas causas que trataré de abordar a lo largo del texto, sin embargo,
sobresalen la faltade culto publico y de libertades religiosas causadas por la modificacion al
articulo 130 constitucional por parte del gobierno de Plutarco Elias Calles. Los cristeros eran
catolicos que optaron por una postura defensiva frente a lo que consideraron una violacion
de sus garantias individuales. El grito “jViva Cristo Rey y Santa Maria de Guadalupe!” fue
la sintesis de sus luchas. Los cristeros se identificaron con un poder divino considerado el
Sumo Bien, y defendieron sus creencias antes que someterse a las controversias entre el

Estadoy la Iglesia en materia de regulacion del culto.

1 Catecismo de la Iglesia Catélica, Primera Parte La Profesion de la Fe, numeral 166,
http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/plslic3a2_sp.html Consultado 16/VI11/2019.
2 |dem.



http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/p1s1c3a2_sp.html

En el trabajo pretendo una aproximacion a los combatientes cristeros, en su gran mayoria
poblacion de origen rural de los estados de Jalisco, Colima, Zacatecas, Michoacan y
Guanajuato. Intento acercarme a los cristeros para identificar su origen, su ocupacion, la
importancia que la religion catdlica tuvo para ellos y como a partir de sus creencias se
enfrascaron en una rebelion que busco recuperar los simbolos sagrados que consideraron
arrebatados por determinacion gubernamental. Aun cuando la Cristiada es un tema estudiado,
existen tematicas que necesitan profundizarse, como la importancia de las practicas
religiosas, su arraigo comunitario y los estados afectivos generados a partir de las creencias.
Para evitar juicios simplistas y catalogar todacreencia religiosa como ideologia; es necesario

conocer la matriz simbdlica a través de la cosmovision y el ethos propios de la region cristera.

En el presente trabajo me aproximé ala necesidad delos creyentes de legitimar sus creencias,
y a su disposicion de dar su vida o quitar la de otros como consecuencia de la defensa de lo
que consideraban sagrado. Muchos testimonios de cristeros hacen ver que dejaron sus vidas
pacificas y se enfrascaron en la rebelion por la defensa de sus creencias religiosas. Para los
cristeros las creencias no eran s6lo argumentos racionales, eran un modo devida. Al consultar
a Ortega y Gasset me aproximé a la definicion de creencias y a identificar los estados que
éstas pueden producir en las personas. Mi acercamiento a las creencias fue en tanto un modo

de estar en el mundo, no como algo separado de la existencia.

La profundizacion del tema de la Cristiada requirid la aproximacion al fendmeno histérico
para conocer como la rebelion armada fue contada e identificar a los principales autores. En
este punto encontré una gran polarizacién entre los escritores de la Cristiada: algunos la ven
como la gran epopeya del catolicismo en México; otros como una guerra religiosa que
encubria intereses sociales y politicos de las ctpulas del catolicismo nacional. No obstante,
pese a la gran cantidad de estudios, todavia existen aristas poco estudiadas como las creencias
religiosas que escasamente se han profundizado. El gran autor para conocer la Cristiada es
Jean Meyer, el cual rescato de las sombras el tema 44 afios después de haber concluido el
conflicto y lo puso sobre la mesa de la historiografia nacional en 1973. Junto a la obra de
Meyer surgieron diversas memorias de excombatientes y testigos de primera y segunda
generacion del conflicto cristero.



La Cristiada es un tema complejo con multiples actores e intereses. De manera sucinta se
identifica a dos grandes bloques de combatientes: los cat6licos ligueros o urbanos y los
rurales. Me centré en estos Ultimos y traté de identificar las causas y motivaciones de sus
luchas, asi como su forma de vivir y manifestar sus creencias. Las creencias surgen dentro
de una religion, en este caso el catolicismo, y mediante determinadas practicas, rituales y
simbolos generan estados animicos y motivacionales Unicos que favorecen la percepcion de

la realidad de una manera excepcional.

En este trabajo abordé cémo el campesinado cristero decidi6 sublevarse en una guerra de
guerrillas contra el gobierno mexicano para recuperar libertades religiosas. No obstante,
existieron otros campesinos catélicos que no tomaron la resistencia armada como opcion,
sino que asumieron una postura de oposicion pacifica. En la investigacion pasé por alto a este
ultimo grupo para profundizar en los primeros. Muchos cristeros dejaron testimonios en los
que afirmaban que luchaban por sus creencias, porgue les fue arrebatado aquello que le daba
orden y direccion a su existencia. Por ello ahondé en su contexto social y religioso, y de
manera particular en su modo de vivir el catolicismo. Es importante subrayar y distinguir el
papel que jugaron los ministros de culto en el conflicto: mientras que unos seguian la opcién
pacifica propia del cristianismo primitivo, otros alentaban a los cristeros a la lucha y

justificaban sus operaciones.

Dentro del universo de las creencias religiosas eché mano de la fenomenologia de la religion
para aproximarme al fendmeno religioso. En concreto exploré el encuentro y la relacion de
la persona con el llamado Misterio, manantial y culmen de la experiencia religiosa, para
conocer si efectivamente esta relacion favorecia en los cristeros el sostenimiento de la
rebelion armada. Segin Juan Martin Velasco, la experiencia de la relacion con el Misterio
origina en los seres humanos estados de plenitud y unitotalidad, favoreciendo la armonia con
la sociedad y la naturaleza. Pareciera que el encuentro con el Misterio alejara a las personas
deactitudesviolentas, sin embargo, en algunas experiencias religiosas aparecen estos estados

violentos, impetuosos e iracundos. En esta investigacion intento distinguir si la violencia



aparece como el resultado del encuentro con el Misterio, o surge a partir de otras

motivaciones; Yy si al seguir el camino violento la persona obstruye la comunion con lo divino.

El trabajo esta estructurado en tres capitulos: La aproximacién al campesinado cristero, La
cosmovision y el ethos de los cristeros, y La subestimacion de la creencia. En el primer
capitulo abordé a la poblacion rural que combatio6 en la Cristiada, ubiqué la zona geogréfica
donde se desarrollé el movimiento y describi el modo de vida de los combatientes rurales.
La mayoria de la poblacion que engroso las filas de los cristeros eran campesinos, rancheros
y peones que vivian en condiciones de precariedad, sin formacion militar. Intenté describir
las motivaciones de estos cientos de hombres y mujeres que pretendian recuperar los
simbolos y lugares de culto que los conectaban con la trascendencia. Ellos, aunque fueron
promovidos por organizaciones catélicas lideradas por las clases sociales medias como la
Liga Nacional para la defensa de la libertad religiosa (LNDLR)y la Union popular (UP),
gozaron de independencia y se movian por liderazgos populares y religiosos de alcance

regional.

En el segundo capitulo me aproximé a la religion como un sistema simboélico que genera
estados motivacionales y afectivos profundos, que despiertan multiples respuestas entre los
creyentes. Desde la vision de Clifford Geertz la religion se conforma por una cosmovision y
un ethos. De ahi que al acercarme a las creencias religiosas intenté describir la cosmovision
cristera basada en los tres elementos centrales del catolicismo: Los escritos biblicos, la
tradiciéon y el magisterio. La cosmovision cristera fue heredera de un catolicismo particular
del centro occidente mexicano que se mantuvo sin grandes cambios a lo largo de 400 afios,
en sintesis, de una praxis catolica popular basada en la celebracion sacramental, la catequesis

de Jer6nimo Ripalda, y las devociones populares.

En la descripcion del ethos cristero describi la vivencia cotidiana de las creencias através del
analisis de los lugares y modos de expresion de las experiencias religiosas. Exploré la
importancia y significados de lugares y actos publicos para los cristeros, de los templos, los
sacerdotes, y los sacramentos, en especial la Eucaristica. También estudié expresiones

populares religiosas como el rezo del rosario y otras oraciones, y el papel de las imagenes de



devocién. Me aproximé a concepciones surgidas de la relacién de la persona con lo divino,
como lacreencia deque la voluntad de Dios sostiene todos sus actos, asi como la justificacion
popular de la licitud de la Cristiada. Posteriormente hice un brevisimo acercamiento a la
concepcion ética y moral de los cristeros.

En el tercer capitulo me centré en identificar la necesidad de la persona de poseer y vivir en
un sistema de creencias. En este apartado propongo, siguiendo a Ortega y Gasset, que las
creencias son mas que elementos discursivos mentales, son un modo de estar en la realidad.
Me aproximeé brevemente a las creencias como un modo heredadoy posibilitante de vivir e
interpretar el mundo. Traté de hacer la distincidn entre creencia e ideologia para, como se ha
dicho lineas arriba evitar juicios simplistas y catalogar a toda creencia religiosa como
ideologia y demeritar su estudio. Del mismo modo describi al fenémeno religioso como algo

comunitario y personal, que usa mediaciones para comunicar a la persona con el Misterio.

Durante la investigacion me percaté de que la vivencia religiosa genera una respuesta
abrumadora en algunos seres humanos y orienta sus acciones y argumentos. Es por ello que
se suscita la necesidad de legitimacion de las creencias ante las dudas, ante otras creencias o
ante el peligro de perder aquello que se considera valioso. Intenté distinguir algunos niveles
de la legitimacion religiosa en la Cristiada, hasta llegar al mayor de ellos: el dar la propia
vida por aquello que se cree. Me aproximé al modo particular del cristero de concebir la
muerte y el martirio, que incluso actualmente tiene resonancia en los estudios sobre la
Cristiada. Finalmente resalté el papel fundamental del horizonte de sentido que generan las
creencias religiosas en las personas, para identificar qué horizonte seguian o vislumbraban
los campesinos cristeros.

Este trabajo busca un acercamiento a las historias particulares que confluyen en un fenémeno
social y religioso tan complejo como la Cristiada. Pretende mostrar como no se debe
subestimar el efecto de las creencias en los estudios de los episodios historicos y en los
conflictos religiosos, para evitar hacer generalizaciones superficiales menospreciando el

poder de las creencias religiosas a lo largo de la historia de la humanidad.



Primer capitulo: Aproximacién al campesinado cristero

Las hostilidades entre el gobierno y la Iglesia catdlica mexicanas se agudizaron gravemente
a mediados del siglo XIX con las reformas juaristas. Para finales del siglo XIX la relacion
entre la Iglesia y el gobierno de Porfirio Diaz eran de cordialidad y respeto. En 1911 se fundd
el Partido Catolico Mexicano que se unid al proyecto maderista. EI mismo Madero recibio
con beneplécito la fundacion del partido catolico, pues lo considerd fruto de las libertades
conquistadas.® La relacion entre el proyecto revolucionario y la Iglesia cat6lica fue ambigua;
por un lado, el proyecto revolucionario buscaba mejoras en materia social, agraria y politica,
reformas que coincidian con el catolicismo social que surgi6 a finales del siglo XIX'y
principios del XX con la enciclica Rerum Novarum del Papa Ledn XI11. Pero, por otra parte,

el proyecto revolucionario proponia un liberalismo politico laico con tintes anticlericales.

El conflicto entre cat6licos y el gobierno mexicano inicié en 1913, tras el asesinato de
Francisco I. Madero. En 1915, en una carta del general Francisco Villa al general Antonio
Villareal, Villa sefialé que el mayor enemigo del proceso de libertad era el corrompido clero.*
Quiza la causa que mas distancia puso entre los catolicos y los sucesivos gobiernos
revolucionarios fue el apoyo que brindaron los futuros dirigentes del movimiento cristero a
Victoriano Huertaentre 1913-1914.5 Parte deesta ayuda consistié en un préstamo econdmico
por 25 mil pesos de parte del obispo de México, dinero que fue utilizado para pagar las tropas
y evitar saqueos en la ciudad y cuyo monto fue conseguido por parte del prelado entre sus
amigos ricos y empresarios de la ciudad.® Esa ayuda fue interpretada como apoyo de la iglesia
al régimen usurpador, por lo que al derrocar a Victoriano Huerta, Venustiano Carranza
mantuvo su hostilidad frente la Iglesia catélica. La constitucion de 1917 representd una

oposicidn entre las elites catolicas y el naciente gobierno revolucionario.

La guerra Cristera fue el conflicto armado entre un sector de la I glesia catélica y el Estado

mexicano en los afios 1926-1927. La guerra se desat6 porque el gobierno postrevolucionario

3 Allicia Olivera Sedano, Aspecto del conflicto religioso de 1926 a 1929, Sus antecedentesy consecuencias,
Secretaria de Educacién Publica, Cien de México, Ciudad de México, 1987, p. 42.

4 lbidem, p. 57.

5 Ibidem, p. 22,

6 Ibidem, p. 53.



del general Plutarco Elias Calles aplico la Constitucion politica promulgada en 1917 y la
reforma al codigo penal en materia de culto publico y disciplina externa. En la Carta Magna
se incluyeron articulos anticlericales como el 3°, el 5°, el 24°, el 27° y el 130°.7 Este Gltimo
regulaba las funciones y operaciones de los ministros de culto. En respuesta a estas medidas
implementadas por el gobierno de Calles, el episcopado mexicano decidi6 suspender el culto
publico el 31 de julio de 1926. El cese del culto publico provocado por el gobierno mexicano
fue interpretado como una ignominia por parte de los millones de cat6licos y la respuesta no

se hizo esperar.

Hubo dos modos principales de posicionamiento de los creyentes ante la lucha contra el
gobierno; la via pacifica encabezada por algunos de los obispos miembros del episcopado
mexicano, que creyeron en una resistencia sosegada.® La otra via fue la coercién y el uso de
las armas, que tuvo apoyo por parte de algunos prelados y sacerdotes y miles de laicos
mexicanos, que no encontraron otra alternativa que enfrentar con violencia al gobierno
encabezado por Plutarco E. Calles. EI movimiento de oposicién violenta tuvo dos frentes,

uno rural y otro urbano, que, aunque estuvieron en estrecha relacién y buscaban la

7 lbidem, p. 231.

8 “E] comité episcopal ha resuelto hacerun esfuerzo supremo para conservarla vida de la Iglesia, y emplear el
Unico medio que cree eficaz, y que consiste en que unidos todos los obispos protesten contra ese decreto [la
Ley Calles y la Constitucidn] declarando que no pueden obedecer y que no obliga en conciencia; y suspender
el culto pablico en toda la nacién porno poderse ejercitar conforme lo piden los sagrados canonesy la estructura
divina de la Iglesia”, en Antonio Rius Facius, Méjico cristero, Patria, Ciudad de México, 1960, p. 59.

El 12 de septiembre, el comité episcopal publicé una carta pastoralcolectiva,en la que animabaa los catdlicos
a resistirse a los ataques del gobierno: “Si por vergonzosa cobardia desertaisde las filas, o cesais en el combate,
humanamente hablando estamos perdidos, y México dejaria de ser un pueblo catélico [..]. Imitada los
verdaderosamantesde las libertades patrias|...]. Imitad la constancia de los verdaderos cristianos que murieron
como buenos [...]”; Jean Meyer, La Cristiada,l La Guerra de los Cristeros, Siglo XXI, Ciudad de México,
2012p. 13.

Los ligueros preguntaron a los obispos acerca de la licitud de la defensa armada, y solicitaron el apoyo y la
autorizacion delcomité episcopal para ejecutarsusplanes. Los dirigentes de la Liga pidieron a los obispos que
no condenaran la defensa armada contra el gobierno, que les autorizaran vicarios castrenses que acompaiaran
a los combatientes, que pidieran dinero a los catolicos ricos para sostener el movimiento armado, y que se
comprometieran a “hacer conciencia” en favor del levantamiento en contra de Calles. El comité episcopal,
cuatro dias después y por conducto de Pascual Diaz y Leopoldo Ruiz, respondi6 a la Liga que los obispos
estaban de acuerdo con lo planteado en la junta del 26 de noviembre, pero que el comité episcopal no tenia
facultades para autorizar vicarios castrenses, y que no se podia, a nombre del comité episcopal, pedir dinero
para el financiamiento de la lucha armada. Sin embargo, dejaba a losmiembrosdel comité episcopalabierta la
posibilidad de autorizara cualquier sacerdote que deseara ejercer su ministerio entre los alzados. en armas,
siempre y cuando el sacerdote solicitara al secretario del comité episcopal, es decir, a Pascual Diaz, tal
autorizacion. Arturo Reynoso Bolafios, Pascual Diaz Y Barreto, Miguel Palomar Y

Vizcarra y John J. Burke, Frente a las vicisitudesdel conflicto cristero (1926-1929), Tesis de Filosofia Social,
Instituto Tecnoldgico y de Estudios Superiores de Occidente (ITESO), Guadalajara, Jalisco, 1995.
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reivindicacion de la Iglesia catolica, no obstante, utilizaron modos de operacion diferentes.
La resistencia urbana buscé un proyecto politico alterno, la imposicion de un Estado catdlico
y un proyecto gubernamental divergente al revolucionario. Sus estrategias de operacion eran
la organizacion de las clases medias, el boicot comercial, incluso mantenian la idea del
magnicidio —Ledn Toral, el responsable del atentadoy la muerte de Obregon, pertenecia a

estos circulos— ademéas de proporcionar recursos para el mantenimiento de la guerrilla rural.®

El movimiento rural por su parte estaba integrado por rancheros y campesinos de la region
occidente y el Bajio, en la cual una de las zonas de mayor arraigo cristero fue la region de
los Altos de Jalisco. Esta resistencia rural implementd la estrategia de guerra de guerrillas
para recuperar pueblos de la ocupacion militar, vengar la muerte de sacerdotes y lograr el
restablecimiento del culto publico, éste ultimo dimension simbdlica y social vital para la
poblacion catdlica de esos pueblos. Los colectivos de resistencia rural eran liderados por
rancheros locales, o algunos excombatientes revolucionarios. Los grupos armados de
cristeros se caracterizaron por su “habilidad en el uso de armas y la monta de caballo”,1°
cosas comunes en esa zona del pais. Existen diversas descripciones sobre los cristeros,
muchas de ellas resaltan su coraje y entrega para la lucha, o su bravura y fiereza en el campo
de batalla. Jean Meyer describe a los cristeros como “un pueblo guerrero temible, ligado
hasta la muerte a su causa, obediente a los jefes que se daban, fiel a su promesa de vencer o

morir para que reinara Cristo Rey”.1!

Fuera del aspecto emotivo y las descripciones epopéyicas, existen narraciones de cristeros
como la de Heriberto Navarrete -quien fuera mayor del ejército cristero bajo las 6rdenes del
general Enrique Gorostienta-, que los describe como “gente pobre, sucia y mal comida "2
mientras que Jean Meyer apunta “que los cristeros son vistos en un principio como los

‘descamisados’, los ‘huarachudos’, los ‘comevacas’, los ‘muertos de hambre’”.13 Al inicio

9 Javier Garciadiego, De la Revolucion a Ayotzinapa, Curso de Verano, Centro de Estudios Internacionales,
Colegio de México, Ciudad de México, 17 de junio 2019.

10 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros, Alianza, México, 2012, pp. 55y 245.

11 Ibidem, p. 8.

12 Heriberto Navarrete, Por Diosy por la patria, memorias de mi participacion en la defensa de la libertad de
concienciay culto, durante la persecucion religiosa en Méxicode 1926 a 1929, Jus, México, 1961, p. 142.

13 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros ..., p. 9.
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de mi investigacion, pensé al campesino cristero como un agricultor que tenia acceso
limitado a la tierra y trabajaba de manera asalariada; sin embargo, la investigacion revelé que

los campesinos cristeros tenian una diversidad de ocupaciones dentro del mundo rural.

De los combatientes cristeros solo 14 % eran pequefios propietarios, la mitad de los
cuales poseian menos de 5 hectareas. EIl 15 % eran arrendatarios o a parceleros, por
lo que sumando estos dos porcentajes se puede decir que el 29% eran “terratenientes”,
hombres que trabajaban libremente y por su cuenta unatierra que les pertenecia o que
habian tomado por arrendamiento. El 60 % vivia del trabajo de sus manos, jornaleros,
arrieros, artesanos (alfareros, carpinteros, albafiiles, panaderos, etc.) y obreros
(mineros, vagoneros, fundidores). EI 10 % era de los agraristas, la gente acomodada
(dotados de entre 100 y 300 hectareas) y el 1 % hacendados con 300 hectareas
irrigadas y 800 [hectareas] de labor.14

Las estadisticas propuestas por Jean Meyer demuestran que alrededor del 30 % de la
poblacién poseia tierra, pero existen otras investigaciones que proponen que la propiedad de
la tierra fue una caracteristica histdrica en la conformacion de los Altos de Jalisco. La
reforma agraria llegd a los Altos en épocas del presidente Lazaro Cardenas, un lustro despues
de firmados los acuerdos de paz entre cristeros y el gobierno. Andrés Fabregas es quien

propone la hipdtesis del arraigo del altefio a la tierra:

La reforma agraria se introdujo en tiempos del general Lazaro Cardenas, pero pronto
fue absorbida por las condiciones locales, reajustandose de tal manera, que las
relaciones sociales en torno a la tierra siguen beneficiando a la oligarquia. En los
Altos de Jalisco existen tres formas de propiedad, la privada, la ejidal y la comunal.
Los ejidos s6lo existen como institucion formal y aun asi su localizacion es periférica
y su ndmero no es significativo. Los ejidos ocupan el 14% del territorio altefio.1®

La posesion de la tierra es lo que da identidad y arraigo al altefio, y hay un sentimiento
regionalista que impera hasta nuestros dias. La pertenencia del territorio fue una de las causas
por las que se luchd en la guerra cristera. El ejército federal introdujo entre sus filas a
campesinos de la zona centro y sur del pais para reforzar sus defensas contra los cristeros —

los llamados agraristas— con la promesa de que les darian tierra de cultivo al terminar la

14 Ibidem, pp. 9-10.
15 Andrés Fabregas, La formacion historica de unaregion: Los Altos de Jalisco, CIESAS, México, 1986, p. 29.
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guerra. Otra caracteristica de los suelos altefios es su pobreza de nutrientes!® por lo que
levantar cultivos en la region requiere de mucho esfuerzo fisico y técnico, de ahi que exista
la competencia entre los rancheros por producir mejores cosechas. Una buena cosecha es
producto del esfuerzo personal, lo comunitario en lo referente a la produccion agricola es de

muy poca prioridad en la cultura altefia.

La pertenencia de la tierra, aunque era motivo de identidad regional, no era algo generalizado
en Los Altos; Jean Meyer plantea que en la época de la Cristiada el 60% de la poblacién vivia
del trabajo de sus manos, I’ mientras que Andrés Fabregas sostiene que el periodo
revolucionario no altero las relaciones de produccion ni las formas oligarquicas de Los Altos
de Jalisco,'® por lo que los peones eran gente empobrecida, sin tierra y con su fuerza de
trabajo como Unica propiedad.1® Fabregas propone una clasificacion de los peones en esta

region, que rastred hasta la entradade los afios 1930:

Peon de campo: Vendia su fuerza de trabajo para realizar exclusivamente tareas de
cultivo, ganando un real y un almud?° de maiz. Recibia la terrona [casa] y una pequefia
huerta.

Peon de hacienda: Era un sirviente de tiempo completo cuyo trabajo no estaba
relacionado con las tareas agricolas. Ganaba un real y un almud de maiz, recibia casa,
pero no tenia derecho a huerta.

Pedn de ciudad: Vendia su fuerza de trabajo en tareas de albafiileria y percibia un
salario que se convenia en cada caso.?!

El pedbn como poseedor de pequefios bienes era comun en la zona, Meyer apunta que los
propietarios permitian que los aparceros tuvieran su caballo y dos o tres vacas.?? La mayoria
de la poblacién vivia bajo estas condiciones: o se era pedn, pequefio propietario o gran

hacendado. Incluso los pequefios propietarios hacian trabajo de mediania, con los

16 Esta inferencia surgid de la visita del autor del trabajo a los Altos de Jalisco, en donde escuchd a algunos
campesinos decir que habia muchos suelos malos para cultivar granos o cereales, que eran mejor para la
ganaderia.

17 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros ..., p. 9.

18 Andrés Fabregas, La formacion histérica deuna region..., p. 105.

19 Ibidem, p. 107.

20 Medida que equivale a 5 litros o 3.5 kg de maiz desgranado.

21 Andrés Fabregas, La formacién histérica deuna region..., p. 108.

22 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros ..., p. 12.
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hacendados. Estos ultimos ponian la tierra y la semilla y los pequefios propietarios o
rancheros su trabajo y se repartian las ganancias, favoreciendo siempre al duefio de la tierra.
Existieron desencuentros entre los cristeros (peones y pequefios propietarios) y los
hacendados, por la faltade apoyo material en la lucha armada. Los jefes cristeros denunciaron
en ocasiones la falta de apoyo por parte de los “ricos” a la causa. El general Degollado, uno
de los principales lideres cristeros en el sur de Jalisco, en una platica con sus soldados,

sentencio:

Convencido estoy de que no debemos esperar nada de nuestros ricos hermanos;
continuaremos la lucha como hasta ahora ha sido, ayudados por Dios, por nuestra
clase media y humilde, que, si bien lo vemos con eso nos basta.23

Se podria pensar que las caracteristicas de la posesion de la tierra son determinantes en la
militancia cristera, sin embargo, esto puede ponerse en cuestién. Un ejemplo de que la

posesion de tierra no fue un factor decisivo para el combatiente cristero es el siguiente:

Los Altos [de Jalisco], donde los pequefios propietarios alcanzan una cifra del 25 %,
fueron masivamente cristeros, pero no representan mas que el 10% de los efectivos
rebeldes (5000 sobre 50,000) y en los volcanes de Colima (Colima y el sur de Jalisco)
dieron un contingente igualmente numeroso, en proporcion y en cifras absolutas,
cuando los caracteres étnicos y las estructuras agrarias son muy diferentes. 2

La mayoria de los cristeros combatientes eran peones y pequefios propietarios, por lo que la
hipotesis de que la mayoria de los combatientes luchd para conservar su propiedad agricola
es cuestionable. Muchos de los combatientes eran peones explotados por los grandes
propietarios de las haciendas e incluso los pequefios propietarios tenian que hacer tratos de
mediania con los hacendados para poder sostenerse. En el tema de la propiedad de la tierra
como factor determinante en la guerra cristera se contraponen las hipotesis de Meyer y
Fabregas. Jean Meyer sostiene que el régimen de la propiedad tuvo influencia en la region,
caracterizada por el pequefio propietario, pero también reconoce que un alto porcentaje de

gente empobrecida —peones— que sufria explotacién, combatié en la Cristiada sin el

23 |bidem, p. 207. Testimonio de José Gutiérrez y Gutiérrez.
24 |bidem, p. 17.
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privilegio de la posesion de tierra. En contraparte Andres Fabregas considera a la oligarquia
altefia poseedora de tierra como la responsable de sostener y promover la guerra contra el
gobierno de Calles. Para el antrop6logo mexicano la Cristiada pretendi6 evitar la politizacion
del trabajo social introduciendo la idea de una guerra religiosa que ocultaba realidades de

poder politico y dominacién de clase.?®

La formacion de grupos de cristeros que combatieron al gobierno tuvo diversos origenes:
peones de hacienda, pequefios propietarios, comunidades indigenas, comuneros, pequefios
comerciantes.?® Aungue existe una representacion entre los mismos combatientes segun la
cual sélo la gente de bajos recursos se adentrabaen el movimiento: “Solo la gente humilde
se esta levantando en armas”.?” A pesar deque la Cristiada fue un movimiento rural y urbano,
fue el contingente rural el que engrosé mayoritariamente las filas de los combatientes
cristeros. La guerra cristera es una guerra campesina —entiéndase campesino como toda
clase de habitantes rurales— que responde a una necesidad de recuperar un orden establecido,
donde la religion y la vivencia de la fe es centro y horizonte de sentido. La sociedad urbana
por su parte se organizaba para el sostenimiento de los combatientes rurales y poco se
involucraba directamente en el campo de batalla. Los cristeros citadinos eran vistos con

indiferencia por los cristeros del campo y considerados de poca ayuda en el combate:

“Los catrines no sirven en el campo para nada y pronto se acaban, con la excepcion
delos de la ACJIM; a pesar de ser indtiles, se aguantan sacrificios”.28

El mayor porcentaje de los cristeros provenia de las clases bajas de la poblacion, la
adhesion al movimiento era voluntario o por arraigo familiar o comunitario: “Los cristeros
eran campesinos y pobres,2? y fueron soldados sin paga”.2° En cadaregion del Bajio y el

Occidente de México surgian lideres locales, muchas veces apoyados por el parroco del

25 Andrés Fabregas, La formacion histérica deuna region..., p. 195.

26 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 18.

27 Ibidem, p. 20. Testimonio de J.F. Hernandez.

28 |nidem, p. 22. Testimonio de Aurelio Acevedo.

29 Lourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera, Universidad de Guadalajara, Guadalajara, 2002, p. 145 Testimonio de Maria Santosde la Cruz.

30 José Oceguera Guizar, Episodios de la Guerra Cristera y... [Recuerdos de un combatiente], B.Costa-Amic,
Ciudad de México, 1976, p. 23.
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lugar, los pequefios grupos se sublevaban contra el gobierno buscando recuperar el orden
establecido, es decir, la reanudacién del culto. Meyer detalla los diferentes origenes de los

combatientes de la Cristiada:

El reclutamiento cristero se hizo indiferentemente en todas partes: indios
“comuneros” de Jiquilpan (Jalisco), despojados por los Pinzén de la hacienda Buena
Vista, peones de la hacienda de San Pedro (cerca de Téliman, al sur de Sn. Gabriel)
y aparceros, siguieron el movimiento en masa, igual que los marginados, los
“salitreros”, cazadores que viven en el viejo crater del Nevado [Colima] y venden
pieles de los animales vueltos salvajes (“ganado rematado o cimarron”). Michoacan
suministrd quiza los contingentes mas numerosos: pequefios propietarios y aparceros
de la faja occidental limitrofe de Jalisco, que vivian en condiciones semejantes a las
de los Altos (San José de Gracia), “comuneros”, aparceros y peones del sur y de tierra
caliente. [...] Comunidades indigenas del lago, del valle y de la montafa tarasca en
lucha con los agraristas, “comuneros y peones del norte” y del este, en los confines
de Guanajuato y de Meéxico. [...] En Guanajuato y Querétaro, los pequefios
propietarios eran raros, los cristeros se dividian entre peones las grandes haciendas
cerealeras del Bajio, los aparceros (en muy pequefio nimero) y los artesanos. [...] En
Aguascalientes, todos los cristeros eran peones, como su jefe José Velasco.3!

[En] Zacatecas peones y pequefios propietarios de las alturas, todos fueron cristeros,
con excepcion de los grandes rancheros y de los agraristas recién implantados en
Valparaiso y Jerez. En Durango, peones de las grandes haciendas cercanas a las
ciudades, duramente afectados por la revolucién, y serranos mestizos o indios de las
comunidades, fueron los que se alzaron. [...] En Nayarit y Sinaloa, la pequefia
propiedad no se conocia, y coexistian las formas de disfrute y de explotacion mas
diversa, desde las comunidades arcaicas de los indios huicholes, que participaron en
la guerra, hasta las plantaciones de tabaco, pasando por los lotes de colonizacion
atribuidos en la region del Rosario y Escuinapa a los veteranos revolucionarios del
general Angel Flores.32

Los peones rurales que engrosaron las filas cristeras pertenecieron a clases empobrecidas,
muchos de ellos trabajadores de las haciendas de herencia porfiristas. Hemos visto que
Andrés Fabregas sostiene que “la Revolucion de 1910 no alterd las relaciones de produccion
ni las formas oligarquicas de dominacion en los Altos de Jalisco”.3® Para Fabregas la
oligarquia altefia tiene un origen colonial y se ha mantenido en el poder desde la colonia hasta
la década de los 70 del siglo pasado, fecha en la que hizo su estudio etnogréfico. Fabregas

asegura que la continuidad en el poder de los grupos oligarquicos se debe a los mecanismos

31 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 18.
32 Ibidem, pp. 19-20.
33 Andrés Fabregas, La formacion histérica deuna region...,p. 105.
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de explotacion del trabajo social.3* Hipdtesis que explica la poca empatia de los hacendados
con el movimiento cristero y su resistencia a perder sus capitales por la revuelta popular. Los
cristeros surgidos de las clases populares les reclamaban a menudo a los ricos la falta de

compromiso con la lucha armada:

Para el rico, su Dios, su projimo, y todos sus deseos son el oro. ;En dénde esta la
catolicidad rico ingrato? Vosotros ricos holgazanes cebando a los malvados para que
0s garanticen, y en apariencia adulando a los sefiores sacerdotes para abandonarlos
como los abandonaste ayer, ya sé lo que dices, que por prudencia.®®

Los hacendados [...] jamas estuvieron de lado cristero, [...] todos se negaron a
auxiliar a los cristeros. [Los] recibian atiros cuando iban a mendigar (después volvian
en mayor numero), enviaban correos para avisar a los federales, suministraban
caballos y provisiones al ejército, invitaban a los oficiales superiores y les daban
banquetes. Sus intereses estaban claramente del lado del gobierno, y después de la
guerra los hacendados se mostraban con frecuencia mas duros con los cristeros que
los mismos federales.36

La postura de los ricos siempre fue ambivalente, entre apoyar al gobierno para no perder sus
capitales y evitar el saqueo de sus haciendas, y mantener una endeble postura en la defesa de
su fe, 3" por lo que existi6 antipatia entre los cristeros y hacendados, el rico fue visto como un
impostor de la fe, como un Judas capaz de entregar a sus hermanos: “Toda la responsabilidad
recaera en las clases adineradas que no hicieron lo que se debia por sus hermanos...”.38 Asf
los hacendados sufrieron el azote de las huestes cristeras que saqueaban sus haciendas y
robaban su ganado para la alimentacion de los combatientes. Otros ricos eran secuestrados
para exigir rescate; aquellos que se rehusaban a pagar en ocasiones eran asesinad 0s.3° No
solo se utilizaron métodos violentos para conseguir dinero, también se emplearon cartas
escritas elaboradas por los cristeros pacificos pidiendo apoyos econdémicos a las personas

acaudaladas de las ciudades.4?

34 |dem.

35 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 210. Testimonio de Rudo Francén.

36 Ibidem, p. 37.

37 Josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracién de la Revolucion Cristeraen el Pueblo de San Julian,
Jalisco, s/e, Guadalajara, 2017, p. 59.

38 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 210.

39 Ibidem, p. 208.

40 Josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracién de la Revolucion Cristera..., pp. 106-107.
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La posesion de la tierra como factor determinante para la lucha cristera es la principal tesis
de Andrés Fabregas. Sin embargo, no todos los cristeros poseian tierras. Aun cuando en la
region de los Altos de Jalisco se favorecio la micropropiedad, muchas veces heredada de
generacion en generacion, no era una generalidad entre toda la poblacion. El ranchero altefio
debido a la pobreza del suelo y la falta de insumos para la agricultura tenia que hacer
contratos de mediania con los hacendados para asegurar sus ingresos. La micropropiedad fue
un rasgo exclusivo de la region de los Altos de Jalisco, en ninguna otra region cristera se dio
esta caracteristica. En las regiones del sur de Jalisco, Colima, Michoacéan, Zacatecas y el
Bajio la micropropiedad no existi6 como tal de manera generalizada, por lo que poseer tierra
no era garantia de subsistencia ni de independencia econémica. Asimismo, no so6lo
trabajadores de la tierra participaron en la revuelta, también habia arrieros que eran claves en
el transporte de mercancias entre los pueblos o las ciudades, en algunas ocasiones también
transportaban cartuchos para los combatientes,*! y en menor escala otros oficios que ejercian

los campesinos para completar la subsistencia.

La participacion en la Cristiada involucro a toda clase de campesinos a los cuales no se les
puede atribuir una motivaciéon econémica comin o uniforme.*2 Aungue el problema agrario
de posesion de tierra y la micropropiedad ofrece una posible explicacion de las causas de la
Cristiada, esto no agota la intencionalidad y las motivaciones de la lucha por parte de miles
de campesinos cristeros. Una explicacion simplista que en ocasiones se les da a las luchas
religiosas es que son causadas por el fanatismo y la ignorancia de los feligreses que defienden
un credo o una postura politica de sus lideres. No obstante, se pasa por alto la influencia
trascendental que tienen las creencias en la vida de las personas. La conviccion deeste trabajo
es que las creencias configuraron las decisiones de los cientos de campesinos cristeros, por
lo que decantarse por una explicacién de la Cristiada basada unicamente los factores

econdmicos es empobrecer la interpretacion del fenémeno sociohistérico.

En la Cristiada participaron pueblos enteros, familias completas se volcaron a la lucha. Los

cristeros pacificos fueron el sostén de los que combatian, las mujeres, los ancianos y los nifios

41 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jests Degollado Guizar, Ultimo General en Jefe del Ejército
Cristero, Jus, México, 1957, p. 37.
42 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 21.
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fueron vitales en labores como la alimentacion, la provision de municiones, los mensajes
entre grupos de combatientes, el ocultamiento de combatientes, la distraccion de los soldados
para algunas misiones de los cristeros, la curacion de los enfermos y heridos, la sepultura de
los muertos y el culto clandestino. La Cristiada tiene la peculiaridad de que fue un
movimiento que derribd las barreras de convivencia y de la prudencia tradicional entre clases
sociales. ¢ Tuvo la capacidad de unir a sectores de la poblacién que en los afios de la
Revolucién mexicana fueron irreconciliables. En la Cristiada se reunieron antiguos
revolucionarios de facciones antagdénicas —como el villista Miguel Hernandez, y el general
Gorostieta, que milité en el ejército en las épocas de Victoriano Huerta— unidos a

campesinos, pequefios comerciantes Yy terratenientes por la causa religiosa.

La Cristiada no es el Unico alzamiento popular entre 1910 y 1934, afios particularmente
convulsos para México, pero es la rebelion con motivos religiosos que mas ha movilizado a
masas populares en la historia del pais. La Cristiada es la ultima fase de la revolucién
mexicana, en la cual el naciente Estado revolucionario quiso someter bajo control a todos los
poderes civiles y religiosos. En las regiones del occidente y el Bajio se dio una gran
participacion de poblacion rural y urbana en el movimiento cristero.** Es de los pocos
episodios nacionales, salvo la guerra de Independenciay algunas batallas revolucionarias del
norte de México, donde grupos indigenas participaron en un movimiento bélico. En la

Cristiada participaron comunidades coras, tepehuanas y huicholes.*®

Las causas de la guerra son diversas, y existen dos hipétesis entre historiadores y cientificos
sociales para explicar el fenémeno desde el mundo rural. En la primera hipétesis se plantea
que la guerra inici6 como medida para no perder el control de la tierra por parte de los
pequefios propietarios y el clero local. Los poseedores de la tierra se negaban a perder sus
privilegios y romper con el orden establecido por generaciones, alegaban que no podian
repartir la tierra que con anterioridad habria sido repartida.*® Asi, pelearon tenazmente contra

el gobierno que intentd implementar el reparto agrario y la institucion del ejido. La religion

43 lbidem, p. 27.

44 Alicia Olivera Sedano, Aspecto del conflicto religioso de 1926 a1929..., pp. 140-152.
45 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p.29.

46 Andrés Fabregas, La formacion histérica de una regiém...,p. 202.
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s6lo fue la excusa para validar su lucha, porque la Iglesia catélica apoyaba a los terratenientes
y duefios de las haciendas. Es importante subrayar que esta hipétesis s6lo cobré notoriedad

en la region de los Altos de Jalisco, lugar donde la micropropiedad se vio privilegiada.

La otra hipdtesis de la causa de la Cristiada postula que el conflicto armado se debié a la
irrupcion y arrebato de los elementos gue el pueblo consideraba sagrados como el cierre de
templos, el cese del culto publico y la detencion y asesinato de sacerdotes. Las consecuencias
de trastocar el universo simbdlico religioso fue la revuelta armada, el campesino cristero
queria el restablecimiento del culto y la administracion de los sacramentos. La vivencia de
las expresiones religiosas era una importante fuerza de arraigo e identidad de los pueblos y
rancherias catolicas. Generaban certeza ante lo incierto del futuro, la enfermedad o la muerte.
El gobierno se convirtié en enemigo porque se atrevid a atentar contra un elemento invisible,

pero de gran fuerza vital, la religiosidad del pueblo.

El campesinado no sabe més que una cosa: los soldados llegan, cierran la iglesia,
detienen al sacerdote, fusilan a los que protestan, ahorcan a los prisioneros, incendian
la iglesia y violan a las mujeres del pueblo descontento. Estos campesinos ofendidos
que aman a su pueblo, su iglesia y sus sacerdotes se levantan muy naturalmente.*’

El gobierno todo nos quita, nuestro maicito, nuestra pastura, nuestros animalitos y
como si les pareciera poco quieren que vivamos como animales sin religion y sin
Dios, pero eso ultimo no lo veran sus ojos, porque cada vez que se ofrezca, hemos de
gritar de a deveras jViva Cristo Rey! jViva la Virgen de Guadalupe! jViva la Union
popular! jMuera el mal Gobierno!48

Defender a los sacerdotes fue de vital importancia para el pueblo catélico en los afios de la
Cristiada. El sacerdote era el mediador ante Dios y el vinculo visible junto con el templo del
acceso a lo sagrado. Su responsabilidad se centra en la celebracion del culto puablico, los
sacramentos y la vida espiritual del pueblo. Los sacramentos proporcionados por los
presbiteros posibilitan a los fieles el acceso a la vida eterna. El clérigo inicia en la vida
cristiana a los nifios con el bautismo y despide a las personas a la hora de muerte con la

uncion de los enfermos y la confesion. Perder a los ministros de culto significaba limitar la

47 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 295. Testimonio de José Gutiérrez.
48 |dem.
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mediacion con lo divino, por lo que atentar contra un sacerdote era concebido como atentar

contra el mismo Dios.

El sacerdote es también el dispensador de los sacramentos, en el centro de la vida
espiritual y sacramental y su desaparicion lleva aparejada la muerte del alma, mucho
mas terrible que la del cuerpo. Por eso los campesinos toman las armas cuando la
revolucion trataba de arrebatarles al sacerdote; las medidas contra los sacerdotes
afectan a todo el pueblo.*®

La mayoria de los sacerdotes catolicos ante la persecucion y la guerra mantuvo una postura
pacifica como lo ordeno el episcopado mexicano. “No mas de 100 sacerdotes participaron en
la cristiada™.5% La mayoria permanecié oculta en los pueblos y rancherias, celebrando el culto
y los sacramentos de manera clandestina, “ni la prision ni el exilio del clero impidieron el
ejercicio del culto”.>! Otros prefirieron ocultarse en las ciudades, ya que en ambientes mas
grandes y diversos podian pasar desapercibidos. Los pocos que decidieron quedarse en
campafa se dedicabanal auxilio espiritual de los combatientes, celebraban la eucaristia como
aliciente para la tropa y bendecian a los soldados cada vez que se aventuraban al combate.>2
Incluso administraron el sacramento de la confesion a los soldados federales que fueron

fusilados o a los moribundos en el campo de batalla.

Los sacerdotes cumplieron una funcion religiosa y moral entre los cristeros, no obstante,
aungue algunos no participaron directamente como capellanes castrenses tuvieron la funcion
de animar a los jovenes o a otros campesinos a ingresar al ejército de Cristo Rey. Su figura
era respetada entre la poblacion y su palabra tenia autoridad. Desde el pulpito o desde
pequefias celebraciones predicaban y exaltaban las virtudes de defender lo sagrado de la
religion. No siempre usaron los elocuentes discursos. A continuacion, cito la manera peculiar

para motivar a los jévenes de su parroquia del sacerdote Jesius Angulo:

El Sefior Cura Jesus Angulo dijo: “Todo buen cristiano deberd deir a defendera la
Santa Madre Iglesia, y al que le falten pantalones, yo les presto los mios”.53

49 lbidem, p. 292.

50 José Oceguera Guizar, Episodios de la Guerra Cristera..., p. 163.

51 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 275.

52 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar..., pp. 44,87y 167.

53 Lourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera..., pp. 23-24. Testimonio de Javier Vazquez Torres.
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Otros sacerdotes detuvieron el impulso agrarista amenazando desde el pulpito a los
campesinos que deseaban poseer un pedazo de tierra. “El cura nos decia que estaba
descomulgado [sic] el que agarrara tierra del rico”.>* Otro testimonio fehaciente de esta

actitud de algunos sacerdotes es el testimonio de Enrique Acevedo Centeno:

El padre de aqui estaba de acuerdo con el hacendado [...] El padre llegd a decir que
nosotros estabamos excomulgados, nosotros los ejidatarios que éramos bolcheviques
nos decia. [...] daba entender que si mataba a uno de nosotros que hiciera cuenta
como si fuera un animalito. [...] que las tierras dadas a los campesinos eran tierras
condenadas.®®

Por testimonios como el de Enrique Acevedo toma fuerza la hipétesis de que la Cristiada se
inici6 para evitar perder el orden econémico establecido, més que por motivos religiosos. El
sacerdote gozd de prestigio social en esta época, pero su palabra no era infalible. Aunque
existieron diversos casos donde el sacerdote defendié al hacendado por estar bajo su
proteccidn, esta postura no fue generalizada entre el clero, lo que demuestra que no existia
una sola vertiente ideoldgica entre los sacerdotes simpatizantes del movimiento. Habia curas
que defendian a los ricos y otros a los cristeros, otros se mantenian al margen del conflictoy
otros participaron incluso como jefes militares, como en el caso de los Padres José Reyes

Vega y Aristeo Pedrozaen los Altos de Jalisco.

El cierre de los templos fue quiza el suceso mas estridente para la sociedad cat6lica mexicana
en los afios de la Cristiada. El cese del culto publico fue una medida propuesta por el
episcopado mexicano como respuesta a la aplicacion de la ley complementaria del articulo
130 de la Constitucion politica mexicana. Desde sus inicios la medidafue tomadapor cientos
de catolicos como una grave ofensa y se realizaron actos publicos de protesta, y hubo
manifestaciones y brotes de violencia en algunos templos. Las mujeres fueron las primeras

en cuidar y montar guardia en los templos, se organizaron para cuidarse y apoyarse entre

54 Ibidem, p. 175. Testimonio de Don Tomasde Zacoalco.

55 Enrique Acevedo Centeno, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza, Apaseo el Alto, Guanajuato,
Guanajuato, 9 de agosto 1993, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de Guanajuato, Guanajuato,
Guanajuato.
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ellas.>6 En los ultimos dias de culto —el Gltimo dia de culto publico fue el 31 de julio de
1926—cientos de personas acudian a recibir los sacramentos y a escuchar las ultimas misas.
La poblacion rural crey6 que el gobierno habia sido el responsable del cierre de los templos.
Cito algunos testimonios:

Yo tenia como unos 14 afios cuando se sonaba que el general Plutarco Elias Calles
cerr6 los templos y puso un cura por cada 10,000 habitantes.>’

El gobierno federal quiso cerrar los cultos de todo eso, por eso el pueblo se levant6
en armas.>8

Fuimos a misa a San Francisco de Asis, entonces ya el gobierno habia cerrado los
cultos.5®

Esa guerra fue por la cerrada de los templos. Calles mandé a cerrar los templos para
que no se ejerciera el culto religioso y alli empezd la inconformidad del pueblo.5°

Dicen que ellos [los cristeros] peleaban la religion, que hubiera paz. Como cerraron
los cultos, ¢verdad?, no querian ver toda esa ingratitud. 61

El presidente Plutarco Elias Calles mandé cerrar [los templos] y perseguir religiosas
y sacerdotes y era lo que nosotros no queriamos.®?

La pérdida del lugar sagrado, es decir del templo, fue posiblemente una de las causas que
tuvo mayor peso para la poblacion rural mexicana. Los campesinos no soportaron tener que
ceder el espacio que era propio para el culto, el lugar que les permitia tener un vinculo con
la divinidad y poder celebrar sus creencias. La religion catolica y sus practicas eran parte del
habitus de las personas catdlicas mexicanas. Perder el templo significaba perder parte de la

identidad, y los cristeros no estuvieron dispuestos a abandonar lo més bueno, que segun ellos

56 Carmen Diaz Lara, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza...,23 de septiembre de 1993.

57 Lourdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera..., pp. 160-161. Testimonio de Alfredo Vazquez VVazquez.

58 Ibidem, p. 173. Testimonio de Don Tomasde Zacoalco.

59 Ibidem, pp. 23-24. Testimonio de Javier Vazquez Torres.

60 Inidem, p. 178. Testimonio de José Abundis.

61 Ibidem, p. 125. Testimonio de Rosa Hernandez.

62 David Reyes, Raymundo Macias, Silverio Magafia y Angel Lopez, Entrevista Realizada por Ada Marina
Lara Meza, Moroledn, Guanajuato, 7 de noviembre de 1993, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de
Guanajuato, Guanajuato, Guanajuato.
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era Dios, su iglesia y su doctrina. EI templo era el espacio de la mediacion y el sacerdote el

agente de lo divino, asi, estuvieron dispuestos a luchar por aquello que consideraban sagrado.

Los combatientes

Los combatientes cristeros eran campesinos que carecian de entrenamiento militar. Su
principal virtud era el conocimiento geogréafico de la zona de combate. “Cruzamos cafiadas,
laderas, arroyos, pedregales y arboledas”.®® Tenian habilidad en el uso del caballo vy el
conocimiento de viejas armas usadas para la caceria, “eran diestros en el uso del rifle y el
machete ”.64 Los soldados de Cristo Rey se unian a los contingentes de lucha bajo diversas
circunstancias, todos iban de manera voluntaria, es decir no recibian gratificacion alguna:
“Nos invitdbamos unos a otros, como todos éramos voluntarios .65 Otros iban enviados por

madres y hermanas, que motivaban a los hombres a ser defensores de la “causa de Dios”.

Jean Meyer describe los inicios de estos combatientes:

Sin planes, sin organizacion, sin jefes, los cristeros se levantaron, y con una
constancia notable comenzaron por desarmar al enemigo mas cercano para procurarse
fusiles. Sin uniforme estandarizado, reconocibles en los comienzos por un brazalete
negro, signo de duelo, y luego un brazalete rojo y blanco, los colores de Cristo. ¢

La mayoria de los combatientes cristeros era gente empobrecida. Sin mayor instruccion en
cuestiones defe que la que escuchaban de las predicaciones de los pulpitos, o de las lecciones
del catecismo de Padre Ripalda. El principal impulso era la lucha por la libertad religiosa,
“no entendiamos de sutilezas teoldgicas para saber si era licito o no el movimiento
armado .57 Por el tipo de vida en campaiia, la higiene de algunos soldados era precaria, el
cristero tenia vida de guerrillero, dormia en el campo, comia lo que encontraba y estaba atento

a recibir érdenes de sus jefes. Segun Heriberto Navarrete:

63 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eran asi ..., Jus, México, 1968,p. 78.

64 José Oceguera Guizar, Episodiosde la Guerra Cristera ..., p. 64.

65 David Reyes, Raymundo Macias, Silverio Magafia y Angel Lopez, Entrevista realizada por Ada Marina
Lara Meza...,7 de noviembre de 1993.

66 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 6.

67 José Oceguera Guizar, Episodios de la Guerra Cristera ..., p. 24.
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En general, la vida del guerrillero consiste en dejar pasar el tiempo tirado en el
potrero, bajo un arbol, en la cima de una montafia, emboscado en el corazon de la
floresta, o cabalgar horas y mas horas, de diay de noche, sin horizonte psicologico,
sin espera de cambio, andandoy desandando losmismos caminos, las mismas veredas
familiares, en fin, una aventura estacionaria que puede terminar hoy o mafiana con el
gran cambio: la muerte, compariera familiar, accidente sin importancia.58

Los jefes de los levantamientos cristeros fueron gente del mismo pueblo, pocos eran los que
contaban con experiencia militar, alrededor del 30% tenia alguna capacitacioén castrense.5®
En sus memorias el general cristero Jesus Degollado Guizar afirmé que cuando fue elegido
jefe de operaciones de Occidente se negd debido a que no tenia conocimiento “en cuestién
de ejércitos, [y que] ni para soldado raso servia”.’® Los jefes cristeros fueron elegidos por su
liderazgo natural, por su capacidad de organizacion, o por su cercania y afinidad con la Unién
Popular. "t Los lideres armados trataron de mantener una estrecha relaciéon con sus
combatientes, su origen era rural en un 92 %.72 Sus principales funciones fueron la de dirigir
a los grupos de campesinos cristeros, mantener la cohesion y la unidad en la tropa, dialogar
con otros jefes locales para crear estrategias militares, y mantener la motivacion de las
milicias mediante algunos rezos o celebraciones liturgicas. Enrique Gorostieta jefe maximo

de la rebelién cristera reconoce la obediencia de los lideres cristeros.

No me he encontrado con un solo jefe levantado en armas que se haya negado a la
obediencia; todos han acatado la autoridad de muy buena gana y so6lo [...]
contadisimos casos se han presentado en que haya sido necesaria la demostracion de

la fuerza, para obtener una evidencia.’3

Los campesinos que tomaron las armas en los inicios del movimiento eran en su mayoria

personas inexpertas en combate y con nula disciplina militar, salvo algunos dirigentes. Fue

68 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eranasi..., p. 35.

69 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 97.

70 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar..., pp. 33-34.

"I La Unién Popular fue una organizacion catélica de masas fundada en 1925 por Anacleto Gonzalez Flores,
quien inspirado por el modelo de Gandhi preconizaba la lucha civica, y no a la violencia armada, si a la
organizacién y no a la insurreccién. Como protesta por la reduccién de las libertades religiosas por parte del
gobierno mexicano. Jean Meyer, “Dos hombres, una situacién “en Letras Libres, Ciudad de México, vol. 2,
numero 23, noviembre 2000, pp. 52-58.

72 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 97.

73 Ibidem, p. 233. Testimonio de Enrique Gorostieta.
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una rebelion que inicidé sin armas y sin financiamiento alguno. Las primeras armas que
utilizaron los cristeros fueron algunos viejos rifles y carabinas. Las buenas armas eran
escasas, los levantados [ ...] se aprestaban a la lucha con enmohecidas pistolas y carabinas
viejas.” Con el devenir de los enfrentamientos contra el ejército federal, los cristeros tomaron
en su posesion rifles mauser, carabinas 30-30 y pistolas de diversos calibres con las que

enfrentaban el combate.”®

La falta de parque fue una constante durante los 3 afios de lucha.” Lo que si faltaba, el parque.
Con esa ayuda hubiéramos hecho mil veces méas”.”® Los cartuchos y municiones que
utilizaban los cristeros provenian principalmente del trafico que se daba entre las filas del
ejercito federal y de las municiones recogidas de los muertos en campafia. “Todo el
armamento y parque con que le peleamos al gobierno, se lo quitamos al mismo gobierno™.””
“La tropa [federal] tira muchos cartuchos en el camino cuando hay combate™.”® La labor del
contrabando de municiones fue llevada a cabo principalmente por mujeres, que con la
apariencia de transacciones comerciales movian gran cantidad de cartuchos desde las
ciudadeshasta el campo de batalla. Cadajoven podia llevar entre 500 y 700 cartuchos ocultos

en sus vestimentas, lo triple que la dotacién de un militar en camparia.’®

Josefina Arellano narr6 como participaban ella y un grupo de mujeres en el trafico de

cartuchos:

Comenzaremos a referir qué fue lo que pudimos hacer las mujeres: en primer lugar,
nos llegamos a reunir en la ciudad de Ledn y con las debidas precauciones y un gran
valor, traer en el cuerpo de las cinco, cerca de mil cartuchos adheridosal cuerpo, en
unos especie de corsé, no sin gran peligro de ser descubiertas por viajar en los
caminos, que atravesaban San Francisco y Purisima del Rincén, San Diego de
Alejandria, hasta el rancho de San Pablo, muy cerca de San Julian, que alli era su
destino, donde llegaban uno o mas jefes cristeros a recogerlos.8°

Ezequiel Mendoza describe como las mujeres conseguian cartuchos de los propios federales:

74 Josefina Arellano, ;Viva Cristo Rey! Narracién de la Revolucién Cristera..., pp. 46-47.
75 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 211.

76 |Ibidem, p. 114.

T Ibidem, p. 214.

78 Jests Degollado Guizar, Memorias de Jesls Degollado Guizar..., p. 108.

9 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros., p. 130.

80 Josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracion de la Revolucion Cristera..., p. 93
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[...] El combate era la inica manera de llenar la cartuchera. [...] Los federales
asediados y hambrientos en Coalcoman pasan secretamente cargadores a las mujeres,
las cuales a cambio los aprovisionaban. [...] Algunos sardos llegaban a decir: Madre
tenga estos cartuchos para que se los mande a los cristeros, y se reian, cosa que
aquellas mujeres hacian mil mimos, volteaban los ojos, hacian gestos de
desconformidad, dengues indicativos, como asegurando que nada tenian que ver con
nosotros, que aquello era para sus hijos, ya que estaban sumamente pobres...Y asi
llegaban.8?

La falta de municiones se suplié con la adaptacion de cartuchos artesanales, incluso algunos
artesanos fabricaron cafiones simples.8? También se elaboraron bombas caseras con piel de
vaca, dinamita, perdigones de fierro, mecha y detonante.® Todos, alzados y pacificos, se
sentian responsables de la guerra y cada uno ponia sus talentos al servicio de la causa. Pese
a la limitacion de la estrategia militar y el armamento existi6 la conviccion en los
combatientes de que triunfarian. Los chiquitos triunfamos de los grandes a la manera de
David.84 De ahi la inmensa creatividad para ayudar a los combatientes y los mas diversos
métodos para proteger, alimentar a la tropa, transportar recados y mantener viva la fe

mediante la eucaristia clandestina, por parte de los pobladores de los pueblos cristeros.

La faltade parque fue la mayor de las carencias que vivieron los combatientes de Cristo Rey
en el campo de batalla, que padecian, ademas, por la falta de los bienes mas elementales
como comida y vestido. Los cristeros volcados al campo de batalla descuidaron sus cultivos,
perdieron sus trabajos en las haciendas y dejaron de practicar sus oficios. En ocasiones eran
las mujeres las que se tenian que quedar atrabajar la tierra, 8 o se turnaban entre las familias
para trabajar la tierra y para ir al frentede lucha. “Mi mama trabajaba porque mi papa andaba
en la guerra, trabajaba mucho y molia ajeno”.86 Las condiciones socioeconémicas de la
poblacion rural eran muy precarias y eso se reflejaba en la tropa cristera. “Se padece hambre,

calor, escasez, de todo que segin ellos: “Por Dios nada se siente”. 8’ Muchos son los

81Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 204. Testimonio de Ezequiel Mendoza.

82 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesus Degollado Guizar..., p. 168.

83 Ibidem, p. 77.

84 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 214.

85 Ibidem, p. 26.

86 Cidronio Martinez, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza y Martha Alicia Echeverria Mercado,
Victoria y Santa Catalina, 23 de septiembre de 1995, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de
Guanajuato, Guanajuato, Guanajuato.

87 Josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracion de la Revolucion Cristera..., p. 70.
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testimonios de jefes que piden ayuda a sus familiares o cristeros citadinos para sostener la

lucha y sobrevivir a las camparias.

A continuacion, un testimonio que retrata la precariedad en la que se mantenian los cristeros

y como pedian ayuda para mantenerse en la lucha:

Si tienen ropa, mandenos, también guaraches, estamos muy escasos y también los
coamileros andan arraiz” (Aniceto Arias). El jefe Manuel Michel escribia a su
hermana: “Tengo muchos muchachos sin ropa y me faltan frazadas...También
algunos sin zapatos...deseo mds cigarros, sal, 5 kilos de borra de primera, 2 docenas

de baterias para reflector, 100 cafiaspirinas, agua oxigenada y pomada de la

campana”.88

Las ayudas para los combatientes provenian de muchos frentes, pero la principal via de
abastecimiento eran las propias personas de los pueblos y caserios. Sin la ayuda del pueblo
los combatientes dificilmente se hubieran podido mantener en la lucha. No sélo les
conseguian municiones, los alimentaban, cuidaban a los enfermos y enterraban a los muertos.
El pueblo incesantemente elevo plegarias a Dios para que los soldadosde Cristo Rey salieran
victoriosos en la lucha. Los cristeros no hubieran podido sostener luchas sin los cristeros
“pacificos” que proveian de toda clase de insumos a los combatientes. Era una sola milicia,
divididaen dos grandes frentes, los que usaban el fusil para guerrear y los que procuraban
los medios para mantener la lucha. Aurelio Acevedo, combatiente cristero de la region de
Zacatecas, Yy el general Jesus Degollado, del sur de Jalisco, describen como la providencia de

los pueblos los socorria:

El pueblo nos mantenia sin que nosotros tuviéramos qué ver con eso. Nosotros nos
preocupabamos de conseguir caballos y armas, nunca pensé en la comida. Sobraba,
no habia que pedirla, la gente la daba.8°

[...]JLa gente de ese pueblo [Cocula], admirables por su caridad, cuando se dieron
cuenta de nuestra presencia se pusieron a trabajar para que nada nos faltara.®®

88 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 213.
89 Ibidem, p. 113.
90 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesus Degollado Guizar..., p. 79.
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Josefina Arellano describié que para ayudar a los cristeros extraia alimento que le
proporcionaban los militares para su propia alimentacion, para posteriormente darselos a los

soldados de Cristo Rey:

[...] Ya en ese tiempo dejo el gobierno y solo entraban y salian al igual que los
cristeros, por tal razén sélo tenia que estar preparando alimentos para unos y para
otros, porque era indispensable, algunas veces, dar alimento a los del gobierno a lo
que hacia mas bien prejuicio para ellos, porque me gustaba hacerles comida llevando
ellos todo y no les rendia, porque a un kilo de azucar solo les utilizaba medio y el otro
lo dejaba para ayudar a los cristeros, que habiendo salidos unos, llegaban los otros y
ya les tenia café, huevos y algo de que me quedaba de ganancia en tal forma, porque
lo que proponia era que sufrieran [los militares] a ver si por ese medio desistian en su
intento.%!

Los cristeros pacificos también padecieron las injurias y limitaciones por parte del gobierno,
que enterado de su labor de ayuda a las tropas cristeras, ejercid una fuerte presion sobre la
poblacion civil. Cuando alguien era descubierto por los soldados federales ayudando a los
cristeros, era fusilado o ahorcado como escarmiento. No obstante, las profundas convicciones
religiosas de la gente de los pueblos y de los caserios hicieron que no dejaran de apoyar la
rebelion. Creian que sélo derrotando al gobierno se podia restablecer el culto pablico y se
reabririan las iglesias, dejando la clandestinidad para vivir su fe de manera libre, como se

vivid antes de la guerra.

El enemigo principal de los cristeros era el gobierno, en muchos testimonios de la época
aparece el gobierno como responsable del caos que se vivia por el conflicto religioso. Segun
los combatientes cristeros, el gobierno es la representacion del mal, es un ente maligno que
quiere someter y destruir el catolicismo en México. Sin embargo, el pueblo identifico a los
personajes que estaban al frente del conflicto por parte del gobierno, por sefialar algunos,
Plutarco Elias Calles, los generales Joaquin Amaro y Saturnino Cedillo, entre otros. Se
identifica la guerra como la contienda escatoldgica entre el arcangel San Miguel y Satanas.
Para muchos cristeros las batallas se ganan con ayuda de San Miguel arcangel.®2 Por esa

razon, la lucha buscé restablecer el orden social y cdsmico, y demostrar que Cristo es el Rey

91 Josefina Arellano, ;Viva Cristo Rey! Narracién de la Revolucién Cristera..., pp. 97-98.
92 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesus Degollado Guizar..., p. 82.
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detodo el universo tanto de lo temporal como lo trascendente. Por lo tanto, los cristeros ven

en el gobierno a ese enemigo que hay que aniquilar por el bien de la religion catolica.

Las motivaciones de la lucha

La principal motivacion de la lucha para el combatiente rural cristero fue el restablecimiento
del culto publico y el regreso de los sacerdotes de la clandestinidad. Existié entre la poblacién
rural del pais la idea generalizada de que el gobierno habia mandado a cerrar los templos;
pero, como hemos visto, en realidad ésta fue una medida propuesta por el episcopado
mexicano. Muchos combatientes rurales creian que “la guerra se ha suscitado [...] por la falta
de culto.” % Incluso personas que no participaron ni simpatizaron con el movimiento,
opinaban que la lucha se debi6 al cierre de templos. “Yo creo que los cristeros peleaban el
clero, que hubiera culto, porque el gobierno cerrd las iglesias.”®* Creer que fue solo la falta
de culto publico el iniciador de la rebelion seria un error histdrico, porque detras del cierre
de los templos se encuentra una represion de la creencia, y eso si representa un problema mas

complejo, el de la vivencia de la fe, que desarrollaré en un posterior capitulo.

La Liga de la defensa de la libertad religiosa, principal lider ideoldgico del movimiento
armado, insistié en que la lucha no tenia otro interés que la defensade la libertad religiosa.
Para la Liga, la libertad de credo se habia limitado con la aplicacion de la Constitucién de
1917 y la normatividad del articulo 130 constitucional, que regulaba a los ministros de culto.
Sin embargo, algunos dirigentes de la Liga propusieron un proyecto de nacion paralelo al
proyecto revolucionario. En una cartadel 23 de febrero de 1915, Miguel Palomar y Vizcarra
—fundador del Partido Cat6lico Mexicano y posteriormente vicepresidente de la Liga de la
defensade la libertad religiosa— escribié a Mons. Francisco Orozco y Jiménez, y lo invité a
la adhesion al proyecto politico y religioso para crear una repUblica catdlica, en la cual el

maximo gobernante fuera Cristo Rey. ®> Las motivaciones politicas de Miguel Palomar y

93 José GuizarOceguera, Episodios de la Guerra Cristera ..., p. 77

94 Lourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera..., p. 122. Testimonio de Antonio Martinez Huerta.

95 Carta del Sefior Lic. D. Juan Palomary Vizcarra al Ilmo.y Rmo. Sr. Dr. D. Francisco Orozco y Jiménez, 23
de febrero de 1915, Fondo Cristero, ITESO, Biblioteca Dr. Jorge Villalobos Padilla SJ, Tlaquepaque Jalisco.
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Vizcarra posiblemente no resonaban con la poblacion rural que engroso las filas del ejército

cristero.

Existié una ambigtiedad en las relaciones dela Liga y los combatientes cristeros; por un lado,
la Liga se encarg6 de organizar a los combatientes, asigno los altos mandos, por ejemplo,
nombrd jefe maximo al general Enrique Gorostieta y a su muerte, nombré al general Jesus
Degollado Guizar. Los mandos medios y bajos en general fueron propuestos por los cristeros
rurales, pero La Liga cred y mantuvo una red de aprovisionamiento de municiones para los
combates. Sin embargo, existieron diferencias como las ocasionadas por la falta de recursos
para la guerra y el problema de las municiones fue constante. Hubo un enfrentamiento entre
cristeros y la Liga por una estafa de recursos destinados para la compra de cartuchos en los
Estados Unidos en enero de 1928. Un corresponsal de la Liga en San Antonio se qued6 con
25 000 pesos juntados en la region de los Altos para la compra de municiones, las cuales
nunca llegaron a destino.?8 Esto gener6 desconfianza en la tropa, como se ve en el testimonio
del P. Gonzalez Pérez: “No han hecho cosa alguna por nuestro favor [La Liga]. Todo lo que

se ha hecho se ha debido a esfuerzos de aqui™.%”

A las causas de la guerra también se les dio una explicacion sobrenatural. Para algunos fue
el poder demoniaco que incit6 al caos, al pillaje, a las matanzas, al atentado contrala vida de
los sacerdotes.’® Para el canonigo Pérez la persecucion se dio por el odio de Satanas a la
religion catdlica. % La explicacion del origen sobrenatural sirvié para crear entre la tropa un
sentimiento de legitimacion de la lucha, ellos luchaban contra los servidores del enemigo por
antonomasia de Dios, el demonio. No era solo una lucha terrenal sino contra fuerzas
espirituales que querian arrancar a Dios de la vida del pueblo. Quiza la espiritualizacion de
la lucha favorecié la aceptaciéon de la licitud moral del conflicto entre los combatientes

rurales. Los cristeros atribuian los triunfos y las derrotas a la voluntad divina.

96 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 168.
97 Ibidem, p. 169.
98 Ibidem, p. 288.
99 |bidem, p. 287.
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Segundo capitulo: La Cosmovision y el Ethos en el mundo rural cristero

Para la aproximacion a los fendmenos religiosos la antropologia ha propuesto diversas
metodologias de estudio, a fin de tratar de elucidar como la persona religiosa cree, y como
sus creencias orientan sus motivaciones y acciones. Para abonar a la comprension de los
fendmenos sociales e historicos que dieron origen, desarrollo y fin a la Cristiada, echaré mano
de las herramientas metodoldgicas que propuso Clifford Geertz en su obra La interpretacion
de las culturas. Para el antrop6logo norteamericano la cultura es un sistema objetivo de
simbolos. Este sistema simbdlico incluye todos los modos de comportamiento, acciones
individuales o comunes que orientan la vida humana de cada grupo. Un sistema simbdlico es

la conjuncion de una urdimbre de significados:

La cultura denota un esquema histéricamente transmitido de significaciones
representadas en simbolos, un sistema de concepciones heredadas y expresadas en
formas simbdlicas por medio de las cuales los hombres se comunican, perpetian y
desarrollan su conocimiento y sus actitudes de la vida.100

Tomando como punto de partida su concepto de cultura, Geertz elabora una antropologia
simbdlica, en la cual el simbolo es “cualquier objeto, acto, cualidad o relacion que sirva de
vehiculo de una concepcién. La concepcion es el significado de un simbolo.”10! EIl autor
sefiala a partir de los hechos sociales—también llamados actos culturales— dos categorias
para entender la cultura: la estructura y los esquemas culturales. La estructura cultural se
refiere al sistema de simbolos y complejos de simbolos; mientras que los esquemas culturales
suministran programas para instituir los procesos sociales y psicolgicos que modelan la
conducta publica.12 Para Geertz, el antrop6logo no tiene certeza de qué ocurrira en las
culturas, pero, mediante los estudios sistematicos de los simbolos, puede anticiparse a
explicar en cierta medida lo que sucederd, interpretando las expresiones sociales que son
enigmaticas en su superficie, lo que lo conducira a tratar de explicar a un pueblo a través de

sus significaciones, o le dara pautas para posteriores estudios antropoldgicos.

100 Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas, Gedisa, México, 1991, p. 88.
101 [pidem, p. 90.
102 |hidem, p. 91.
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Clifford Geertz concibe a la religibn como una sintesis de dos elementos: el Ethos y la
cosmovision. Describiré brevemente a qué se refiere con estas categorias. El ethos [de un
pueblo] es el tono, el caracter, la calidad de vida, su estilo moral y estético, la disposicion de
su animo. Propone un estilo de vida idealmente adaptado al estado de las cosas descrito en la
cosmovision. Es la actitud subyacente que un pueblo tiene ante si mismo y ante un mundo
que la vida refleja. Presenta estados animicos y motivaciones. Ejemplos del ethos en la
Cristiada se encuentran en los testimonios de los cristeros, que se definen como personas de
una gran devocién popular y, al mismo tiempo, fieles y perseverantes en sus causas,
encabezadas por la promesa de vencer o morir por la que reinara Cristo Rey.193 Por su parte
la cosmovision, siguiendo la propuesta de Geertz, son los aspectos cognitivos y existenciales,
son la vision del mundo. El cuadro que ese pueblo se forja de como son las cosas, sus ideas

mas generales del orden. Es su concepcion de la naturaleza, de la persona y la sociedad.

La religion como sistema cultural es un conjunto generador de concepciones generales de
existencia y el orientador de horizontes de sentido. Lareligion cristiana tiene una explicacion
de los origenes, medios y fines de la humanidad, mediante una vision teleoldgica, en la cual
la persona en su condicion espacio-temporal se encuentra con la realidad trasmundana de lo

divino. Geertz define a la religiéon como:

Un sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes y duraderos
estados animicos y motivacionales en los hombres, formulando concepciones de
orden general de existencia, y revistiendo estas concepciones con una aureola de
efectividad tal que los estados animicos y motivaciones parezcan de un realismo
Unico.104

Clifford Geertz en su propuesta de estudios antropolégicos de la religion inicia con el andlisis
del sistema de significaciones representadas en los simbolos para posteriormente referir estos
sistemas simbdlicos a los procesos sociales y psicologicos. En mi aproximacion al mundo
cristero quiero analizar el sistema de simbolos religiosos que orienté la vida del campesinado
de la zona cristera y las reacciones que provoco el arrebato, la censura y persecucion de esos

simbolos para tratar de dilucidar los motivos del enfrentamiento bélico entre miles de

103 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 8.
104 Clifford Geertz, La interpretacion de las culturas...,p. 89.
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campesinos cristeros y el gobierno mexicano, que intentd controlar el poder politico,
economico y religioso. Una guerra religiosa que sacudid a la sociedad mexicana
postrevolucionaria y asent6 la futura convivencia “pacifica” entre las dos fuerzas que

modelaron al México contemporaneo, la Religién y el Estado.

La cosmovision cristera

El cristero fue un campesino!%® del Bajio, occidente y noroeste de México, que respondid
organizandose en una guerra de guerrillas contra el gobierno mexicano. Los motivos pueden
ser variados, no obstante, el factor religioso fue central para el inicio, desarrollo y conclusién
del conflicto armado. Toda religion posee una cosmovision propia, una vision general del
universo, un marco de referencia para entender el lugar de lo divino y de lo humano en el
mundo. Para la vision judeocristiana, de la cual emana el catolicismo, la vida tiene un sentido
teleoldgico, que comienza con la accion creadora de Dios y terminara en el juicio final, en el
que todas las creaturas tendran otro tipo de existencia. El cristianismo catélico tiene como
fuente de su cosmovision la Sagrada Escritura, con una centralidad en el Nuevo Testamento,

gue narra la vida, obra, pasién y resurreccion de Jesucristo.

Por lo anterior podemos afirmar que la Sagrada Escritura para los catélicos es la fuente
inspirada por Dios para fundamentar sus creencias. Aunado a ella se encuentra el magisterio
de la Iglesia, que son el Papa y los obispos, que interpretan los textos sagrados, segun las
creencias catolicas, bajo el influjo del Espiritu Santo. EI magisterio guia al pueblo de manera
eficaz para que tenga una experiencia profunda con lo divino y establezca relaciones de
fraternidad entre sus hermanos. 196 La Tradicion es el otro pilar fundamental de la
cosmovision catolica, y se trata de la transmision de la palabra de Dios por parte del
magisterio, para que los fieles la aprendan, la conserven, la expongan y la difundan fielmente
en su predicacion.'®” Por consiguiente, la cosmovision catélica, tendradcomo raices estos tres

elementos: La Biblia, el magisterio y la tradicion.108

105 Uso la palabra campesino de forma genérica para referirme a toda clase de personasdel &mbito rural.

106 Catecismo de la Iglesia Cat6lica, Primera parte, La profesion de fe, Primera seccidn, numeral81.

107 1dem.

108 Javier Meloni Ribas, Lo Uno en lo Multiple, Aproximacion a la diversidad y unidad de las religiones, Sal
Terrae, Bilbao, 2003, p. 109.
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El catolicismo cristero

El catolicismo cristero pudo alimentarse de los tres afluentes de la cosmovision cristiana
catolica, la Biblia, el magisterio y la tradicion. Sin embargo, por lo visto anteriormente para
el mundo cristero, el magisterio y la tradicion ejercieron mas fuerza que la Biblia en las
dinamicas de aprender y consolidar las creencias. Esto no quiere decir que la los escritos
biblicos no tuvieran importancia, al contrario, de ella partia toda la experiencia y reflexion
del magisterio y la tradicion. La interpretacion de la Biblia, la ensefianza y la aplicabilidad
fueron sintetizadas al pueblo creyente por los obispos y sacerdotes a través de las
celebraciones sacramentales, sermones y el catecismo. % La formacién cristiana en los
pueblos cristeros fue una formacién transmitida de manera oral, a base de la repeticién de
dogmas de fe, oraciones y practicas piadosas comunitarias que disponian a los sujetos al

encuentro con lo divino.

Es importante subrayar que la mayoria de la poblacion catélica de la época de la Cristiada no
se acercaba a la lectura directa de los escritos biblicos porque en esos afios mas del 70 % de
la poblacion era analfabeta.110 Asi, eran los sacerdotes los que se encargaban de dar la
ensefianza cristiana al pueblo, apoyados por catequistas y por algunos grupos o cofradias que
se reunian al rezo del rosario y a dar la catequesis a los neéfitos en la fe. Las mujeres fueron
las principales encargadas de transmitir la ensefianza de las primeras oraciones y ensefiar el
rezo del rosario.!!! El catecismo era la forma en que el magisterio compilaba las verdades de
la fe y las sintetizaba para que por medio de ejercicios de memorizacion fueran aprendidas.
El catecismo del Padre Ripalda, escrito en 1618, fue el texto base para aprender los

fundamentos de sus creencias entre los cristeros.

El catecismo de Ripalda consistia en un compendio de la doctrinade la Iglesia que contenia
el credo, los mandamientos, las oraciones y sacramentos que todo cristiano comprometido

con sus creencias debia conocer y poner en practica. La pedagogia de Ripalda consistia en

109 1dem.

110 Alba Alejandra Lira Garcia, “Alfabetizacion en México: Campafiasy Cartillas, 1921-1944”en
Traslaciones, Revista Latinoamérica de Lectura y Escritura, Universidad Nacionaldel Cuyo, Mendoza
Argentina, Vol. 1,N° 2, diciembre 2014, pp. 126-149.

111 Claudia Julieta Quezada, “La Mujer Cristera en Michoacan, 1926-1929” en Historiay Memoria,
Universidad Pedagdgicay Tecnoldgica de Colombia Tunja, Boyaca, Colombia, N° 4, 2012, pp. 191-223.
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ensefiar el credo, que era un conjunto de proposiciones que englobaba desde la creacion del
mundo hasta la consumacion de los tiempos. Las oraciones base —el Padre Nuestro, el Ave
Maria, la Salve, entre otras eran memorizadas por los creyentes desde tempranas edades.
También contenia los mandamientos, que eran el marco normativo y de accion de todo buen
cristiano para entrar en comunién con Dios y el prdjimo, asi como también la explicacion de
los simbolos sacramentales como camino de adhesion a lo divino. Finalmente, contenia una
serie de preguntas y respuestas cortas —de facil memorizacion— que profundizaban en lo

antes dicho, a manera de dialogo entre maestro y discipulo.

Segun lo investigado por Alvarez Macias, el catolicismo habia llegado al centro y occidente
de México en el siglo XVIy se habia establecido solidamente; durante cuatro siglos cre6
simbolos identitarios profundos que sirvieron de matriz para el nacimiento de pueblos y
ciudades. El centroy occidente fueron las zonas de México donde el catolicismo tuvo mayor
expansion y arraigo entre las comunidades. Aunado a esto existid una ola de migraciones
espafiolas que se establecieron en la zona occidente de México entre los siglos XVI-XVIII,
principalmente con fines comerciales y mineros.112 Dichas migraciones trajeron consigo un
catolicismo férreo y tradicional de devociones que incluia el rezo del rosario y procesiones,
cuyo tiempo vital se organiz6 alrededor de las festividades religiosas y a través de cofradias.
Para los criollos, el catolicismo significd un profundo arraigo en sus raices hispanicas y
desarroll6 un nacionalismo que culmind con el movimiento independentista. De este universo

simbdlico del nacionalismo catélico emano el movimiento cristero.

El marianismo y el guadalupanismo fueron movimientos devocionales que dejaron su
impronta en el catolicismo mexicano. EI marianismo promovido por los espafioles a lo largo
de casi 300 afios de colonizacion fue el movimiento catélico que veneraba la imagen de la
Virgen Maria, como la madre de Dios y la intercesora entre lo humano y lo divino, “lo que

dabalegitimidad a sus actos: tanto de su benevolencia, como de su atrocidad” .13 Por su parte,

112 Djana Lucia Alvarez Macias, Los mitos Vivos de México: identidad regional en losaltos de Jalisco, Tesis
doctoralen Sociologia, Universidad Complutense de Madrid, 2016, p. 53.

113 Antonio E. de Pedro y Niny Yojana Escobar Alba, “De las Virgenes de la conquista a la Virgenes
encomenderas, en el Caso de la ciudad de Tunja” en Revista de Estudios Latinoamericanosde la Universidad
Pablo de Ovide de Sevilla, Nueva Epoca, Sevilla, N°. 5, Enero-Junio, 2017, pp. 34-64, p. 37.
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el guadalupanismo fue el movimiento mariano mestizo-criollo nacido en el siglo XV1, pero
promovido con gran auge en el siglo XVI11. La Virgen de Guadalupe fue simbolo identitario
del mestizaje religioso y se convirtié en la principal bandera del protonacionalismo criollo
novohispano.114 El marianismo y guadalupanismo promovieron un catolicismo de stplica y
mediacion, a través del rezo del rosario y jaculatorias que meditaban la vida de Cristo. Los
cristeros herederos de estas devociones se volcaron a la lucha siempre bajo la proteccion de
la Virgen de Guadalupe o cualquier otra advocacion mariana, y rezaban el rosario como

expresion cotidiana de sus creencias.

El catolicismo cristero fue un modo de poner en practica sus creencias y que se desarroll6 de
manera particular en la region centro-occidente de México. Los elementos liturgicos del
catolicismo mostraron pocos cambios en casi 400 afios, desde la legislacion litargica del
concilio de Trento en 1545 no existieron cambios significativos hasta el Vaticano I1. Por lo
tanto, el catolicismo cristero, que era ensefiado en los ambientes familiares por las mujeres,
115, se fundament6 en la vida sacramental;, en la eucaristia diaria o dominical; en el
aprendizaje y memorizacion del catecismo del Padre Ripalda; en las practicas devocionales

como procesiones, mandas y promesas, rezo del rosario y novenarios, principalmente.116.117

El Ethos de los cristeros

Como hemos visto, dentro de los grupos que participaron en la guerra cristera se pueden
identificar dos grandes contingentes: los que habitaban en el medio urbano y los del medio
rural. Los primeros, enfocados a una lucha ideolégica—destacan los fundadores del Partido
Catdlico Mexicano y los fundadores de la Liga— con convicciones politicas que rivalizaron

con el naciente proyecto revolucionario. Los cristeros urbanos, principalmente las clases

114 José Maria Torres Pérez. “Dos pinturasde la Virgen de Guadalupe, firmadas por Antonio de Torres”,
Principe de Viana, Navarra, 2005, vol. 66, N° 235, pp. 346-350.

115Jes0s Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar ..., pp. 49 y 55; Lourdes Celina Vazquez
Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra Cristera, p. 144, Carmen Diaz
Lara, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza, Moroledn, Guanajuato, Universidad de Guanajuato, 23
de septiembre de 1993, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de Guanajuato, Guanajuato, Guanajuato.
116] ourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera, p. 144.

117 Carmen Diaz Lara, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza, Moroleén, Guanajuato, Universidad
de Guanajuato, 23 de septiembre de 1993, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de Guanajuato,
Guanajuato, Guanajuato.
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medias, sirvieron también de promotores de una resistencia armada que se fraguaria en la
guerra entre el ejército mexicano y los cristeros rurales.18 Por su parte, los cristeros rurales
—en los que se centra este trabajo— eran familias campesinas y rancheras que habitaron las
zonas del occidente de México. Los cristeros rurales fueron la poblacion que se organizd, y
a manera de guerra de guerrillas planté resistencia al gobierno encabezado por Plutarco E.
Calles, para recuperar los que consideraban simbolos sagrados: el culto publico

(sacramentos), los templos y los sacerdotes.

Vida cotidiana

El modo de vidade las familias de la zona cristera no era muy diferente al de los tiempos del
porfiriato. La hacienda fue la estructura socioeconémica que regia los aspectos comerciales
y de trabajo. El hacendado y su familia eran duefios de grandes territorios de tierra que se
utilizaban para la produccién agricola y ganadera. La hacienda fue la unidad productiva que
poseia la propiedad de la tierra, la fuerza de trabajo y el control de los mercados locales y
regionales. EI modelo de la hacienda tuvo sus raices en el periodo colonial y finaliz6 en la
década de 1920, tiempo en el que, como producto de las demandas de la Revolucion
mexicana, se erigieron las primeras expropiaciones de tierras a particulares, para repartirlas
como propiedad de uso colectivo, lo que conocemos como ejido. En la décadade 1920 en la
que acontecid la guerra cristera, el ejido era una estructura de reparto y explotacién agricola
naciente y poco extendida en el territorio nacional. El gran reparto agrario en el pais ocurrié

en 1934 en la administracion presidencial de Lazaro Cardenas.

Los campesinos y/o peones que fueron la base de las tropas cristeras trabajaron en haciendas
o en las tierras de grandes terratenientes como asalariados en trabajos agricolas o ganaderos.
La mayoria de ellos vivian en condiciones de marginacion y apenas obtenian recursos para
poder costear la manutencion de su familia. “La gente estaba pobre, trabajaba uno en la
hacienda para mantenerse.” 119 Los hombres realizaban trabajos fisicos en extenuantes

jornadas, las mujeres se encargaban de labores domésticas y la crianza de los hijos. Entre los

118 Javier Garciadiego, De la Revolucién a Ayotzinapa..., 17 de junio 2019.
119 | ourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistas y Testigos de la Guerra
Cristera, p. 121. Testimonio de Jerdnimo Aguilar.
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afos de 1920-1930 el nimero de hijos por mujer fue aproximadamente de 6.5.120 Los hijos
varones regularmente ayudaban a su padre en las labores campesinas y las nifias harian lo
mismo con su madre en las labores domeésticas. Algunos cristeros, en menor medida,
ejercieron diversas ocupaciones, fueron pequefios comerciantes, arrieros o artesanos, todo

esto dentro del mundo rural.121

Pocos combatientes cristeros pudieron ser poseedores detierra, sdlo un pequefio nimero tuvo
acceso a la micropropiedad, principalmente en los Altos de Jalisco. La posesion de tierra no
fue un factor generalizado entre las milicias cristeras. En regiones del occidente mexicano,
como Guanajuato o el sur de Jalisco, hubo incluso simpatias entre los cristeros y el naciente
movimiento agrarista de reparto de tierra.122 Los cristeros que poseyeron tierras no gozaron
de grandes beneficios econdmicos, la tierra y su trabajo servia de sostén para sus familias.
Otro modo de uso de la tierra fue la mediania, en la que el hacendado o el rico ponia la tierra
o la semilla y el campesino el trabajo. Al final de la cosecha se repartia segun lo acordado,

favoreciendo la mayor de las veces al hacendado.

Como cristeros se reconocian no sélo los que tomaron las armas y defendieron pueblos y
caserios combatiendo a las fuerzas federales. Cristeros fueron numerosos pueblos y
rancherias, las mujeres, los nifios y los ancianos eran parte del movimiento llamado “ejército
de Cristo Rey”. La poblacion en resistencia y lucha fue en su mayoria rural y empobrecida,
sumida en una enorme desigualdad social y carente de la mas elemental educacion, 123
condicion agudizada entre comunidades alejadas e indigenas. Por ende, los cristeros eran
1 1 i ihir i i 124
personas que en su mayoria no sabian leer ni escribir. “Eran gente sencilla e inculta;*** yo

casi ni sé leer, casi ni habia escuela en ese entonces”.1?> La mayoria de los aprendizajes se

120 Cecilia Rabell Romero, Transicion Demogréafica en México, Trabajo presentado en el IV Congreso de ka
Asociacion Latinoamericana de Poblacion, realizado en la Habana, Cuba,del 16 al 19 de noviembre de 2010.
Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM.

121 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 21-22.

122 | a simpatia consiste en que algunos cristeros vieron con buenosojos la posesion y reparticion de la tierra,
es importante no confundir con los “agraristas” que eran campesinos principalmente de San Luis Potosiy de
algunas regiones del Bajio que luchaban del lado del gobierno con la promesa de obtencion de tierras de las
zonascristeras.

123 Alba Alejandra Lira Garcia, “Alfabetizacion en México: Campafiasy Cartillas, 1921-1944”,p.128.

124 Heriberto Navarrete, Por Dios y por la patria..., p. 13.

125 Cidronio Martinez, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza y Martha Alicia Echeverria Mercado,
Guanajuato, 23 de septiembre de 1995.
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realizaba de manera oral o por medio de la practica repetitiva de la actividad. Algunos jefes
cristeros eran analfabetos; cuando esto sucedia se apoyaban en algin joven que pudiera

ayudarlos a escribir y a leer los mensajes de los otros jefes locales o de regimiento.

Lavida cotidianade los campesinos y rancheros del occidente de México antes de la Cristiada
consistia en largos periodos en actividades agricolas o ganaderas y breves tiempos de
descanso. 126 Por su parte las mujeres pasaban la mayor parte del tiempo en trabajos
domeésticos, la crianza de los nifios, y participaban en algunos trabajos agricolas menores.
Otra actividad que realizaron las mujeres fue el cuidado a los enfermos y ancianos en el
hogar, su tiempo de descanso era menor que el de los varones. El ritmo de vida familiar de
aquellos pueblos y rancherias se interrumpio con los primeros levantamientos armados; los
varones que tomaron las armas pasaron periodos entre combates, emboscadas y etapas de
cese al fuego. Por su parte la mujer participd en la lucha con la asistencia alimenticia a los
combatientes, el trafico de municiones, el cuidado de las familias y el trabajo agricola

descuidado por los hombres.127

Los cristeros combatientes que vivian en sus pueblos y rancherias se reunian cuando los jefes
locales los convocaban para alguna expedicién o para rechazar un ataque.2® Raros fueron los
casos de aquellos que se mantuvieron en campafia los tres afios que durd la guerra. El método
de guerra de guerrillas les permitié a los combatientes seguir en contacto con sus pueblos y
rancherias. Un inconveniente militar era que a los cristeros no les gustaba alejarse del
territorio que conocian,?® rasgos propios de un ejército campesino sin la disciplina propiade
una tropa militar. No obstante, pese al movimiento de regresar a sus casas después algunas
operaciones militares hubo poca desercion de las tropas cristeras; se trataba de individuos
que durante un tiempo se retiraban de la lucha y volvian después al servicio. 30 Las
motivaciones de los cristeros para luchar por defendersus simbolos sagrados se dio en el

ambito personal, pero fue sostenida por la incitacion comunitaria que hizo que las

126 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 242.
127 |pidem, pp. 26, 130y 204.

128 |phidem, p. 161.

129 |pidem, p. 218.

130 |hidem, p. 242.
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consecuencias sociales, politicas y econoémicas de la lucha no cayeran sobre un grupo
concreto de individuos, sino sobre un nimero significativo de pueblos y caserios en lo que

los cristeros consideraron como una guerra para defender su religion.

Lareligion fue el sistema simbolico generador de sentido que imper6 en estos pueblos y tuvo
en contraposicion al sistema simbolico propuesto por el Estado postrevolucionario. Un
ejemplo sencillo para distinguir con facilidad el choque ideolégico de estos dos sistemas en
oposicién fue el grito o saludo que empleaban para identificarse y desafiarse entre ambos
grupos. Los soldados federales al llegar a una poblaciéon o al iniciar un combate gritaban
“Viva el supremo gobierno”.131 En tanto que los cristeros para identificarse entre si, para
iniciar una batalla, para animarse en el combate o frente al paredon de fusilamiento se
desgafiitaban diciendo “jViva Cristo Rey y Santa Maria de Guadalupe!”. 132 Para los
combatientes de Cristo Rey era una batalla entre una autoridad temporal y efimera y un rey

eterno e invencible.

Los templos

El templo fue posiblemente el simbolo religioso espacialmente mas visible en los pueblos y
rancherias. Fue el edificio o lugar donde se desarrollaba por excelencia el culto y se
encontraba el altar, el sitio sagrado de la poblacién a Dios. Para el catolicismo el templo y el
sagrario33 son los lugares mas sagrados del lugar de culto. Es probable que no todos los
pueblos y rancherias cristeras poseyeran sagrarios, sin embargo, el templo era el lugar de
recogimiento por antonomasia donde se adoraba a Dios y se veneraba alguna advocacion
mariana o algun santo. Para muchos cristeros, el templo fue el lugar de la manifestacion de
lo divino, por este motivo era el sitio mas finamente adornado e iluminado de las

comunidades, que favorecia una atmosfera de encuentro con lo divino.

Al templo se asistia para elevar plegarias a Dios por alguna necesidad, para buscar el alivio

de alguna enfermedad, encomendar una cosecha o pedir un buen temporal de lluvias.

131 |_ourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera...,p. 162.

132 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar..., p. 199.

133 | ugar especial en el templo donde se resguardan las hostias consagradas.
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Asimismo, era el sitio donde se agradecia a lo divino por los favores recibidos o pedian
milagros por situaciones adversas o desesperanzadoras. En un mismo espacio fisico
convivian el dolor méas profundoy el gozo exacerbado. En el templo se vivia la sintesis de la
vida humana; ahi se realizaba el rito de iniciacion del bautismo, en el cual los nifios eran
reconocidos como hijos de Dios y miembros de la asamblea de la Iglesia. Pero al mismo
tiempo era el dltimo sitio que se visitaba al morir, pues los cadaveres eran llevados a las
iglesias para ofrecer stplicas por su descanso eterno, se pedia por el perdén de sus pecados
y recibian la ultima bendicion antes de ser sepultados. Los fieles catdlicos creian que con

estos ritos el alma del difunto descansaba en la presencia de Dios.

En tiempos de la Cristiada el templo fue el lugar del encuentro comunitario de los pueblos y
rancherias cristeras. La celebracion eucaristica o misa fue el culmen de las celebraciones
religiosas entre los catolicos cristeros, igualmente fue el acto cultural mas significativo e
importante de sus creencias. Los catdlicos conmemoran en la Eucaristia la accion de gracias
ante Dios por medio del consumo del pan y el vino consagrado por el sacerdote, haciendo un
memorial de la pasion y resurreccion de Jesucristo. La Eucaristia se celebraba en los templos
en medio de la asamblea de fieles, principalmente los domingos y fiestas de guardar.134 “La
misa [era un] acto de confianza y esperanza en Dios por parte de los combatientes” 13
“Asistir a misa motivaba a los cristeros en las batallas”.13¢ Hasta antes de la Cristiada la
inmensa mayoria de personas asistia a las celebraciones dominicales de la Eucaristia en su
pueblo o en pueblos vecinos. “Los rancheros altefios realizaban sus encuentros, en

particular los domingos en que hay mercado y se asiste a la iglesia .13’

Al templo asistian individuos de todas las edades, en los distintos horarios que estaban
abiertos. Hubo la creencia entre los cristeros de que el templo era el lugar de todos, donde
cualquiera que deseara orarle a lo divino y arrepentirse desus pecadostenia cabida. El templo

o laiglesia era la casa de Diosy fue una costumbre de la época pre-cristera asistir a escuchar

134 5on diasen los que se celebran fiestas importantesy la Iglesia catdlica convoca a que participe toda la
poblacién en la celebracion eucaristica y se suspende cualquier trabajo que impida participar en dicha
celebracion. Ejemplos de estas fiestasson la celebracion del Corpus Christi y la Navidad, entre otras.

135 Josefina Arellano, ;Viva Cristo Rey! Narracién de la Revolucién Cristera... ,p. 94.

136 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar ..., p.4ly 43.

137 Andrés Fabregas, La formacion historicade una regidn: Los Altos de Jalisco, p. 33.
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los consejos morales de la religion catolica y celebrar el culto a la divinidad. El templo como
espacio fue tan importante que tuvoy tiene un lugar geografico privilegiado en los pueblos,
ciudades y rancherias; suele ubicarse en los lugares centrales, en el corazén de las
poblaciones o rancherias, y en torno a él se construyd y se construye la vida, y la urbanidad
de los pueblos. Es quiz& el primer referente de la dimension estética de las comunidades
catolicas desde los inicios de la cristiandad a la fecha. En el templo se colocaban los mejores
manteles, las flores mas bellas, las imagenes mas estilizadas de cada comunidad, fuera la mas

suntuosa catedral o la capillita mas simple de una rancheria o caserio.

Los templos también resguardan la imagen del santo patrono, que era un referente religioso
importante de la comunidad. El santo patrono o patrona de los pueblos era alguna
representacion de Cristo, por ejemplo, el divino rostro, el buen pastor, el dulce nombre de
Jesus, etc.; o alguna advocacion mariana, por ejemplo, la Virgen de Guadalupe, la Virgen del
Carmen, la Virgen de Fatima, etc.; 0 alguin santo o santa del martirologio cat6lico.138 El santo
patron o patrona dio caracter y tono a la devocion de cada pueblo. Su funcién principal fue
la de interceder ante Dios para conceder algin favor o beneficio ante la suplicas de los fieles.
Ladevociony el culto a los santos patrones o patronas fueron domesticos, mientras el templo

fue el espacio de integracion de la devocion comunitaria.

La disposicion espacial del templo era semejante en todas las construcciones, desde las
grandes catedrales hasta las pequefias capillas. Guardando proporciones y detalles
arquitectonicos, consistian en un atrio o patio, una puerta amplia, una nave central y
remataban con el altar que regularmente tenia un nivel superior al resto del templo. El altar
solia estar pegado a la pared y era el sacerdote de espaldas al pueblo el que celebraba el culto,

al modo tridentino.

Las reuniones en los templos eran periddicas, algunas personas lo hacian de manera diaria
para el rezo del rosario, la adoracion del Santisimo Sacramento y para las celebraciones
eucaristicas. El templo era el sitio donde se instruia en la fe a los nedfitos a través del

catecismo, el espacio que permitia reunir a la comunidad, debido a que en otros espacios por

138 | ijsta 0 catalogo de los martires de la religion cristiana y de todos los santos conocidos.
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las largas jornadas de trabajo era algo muy dificil de lograr. Los templos eran los sitios donde
iniciaba toda festividad, toda fiesta necesitaba primero la bendicion de Dios. Unido a esto, la
mayoria de las fiestas y celebraciones anuales era de caracter religioso, y eran estas fiestas

las que ordenaban la vida ordinaria.

Los sacerdotes

El otro actor fundamental para entender el catolicismo cristero fue el de los sacerdotes. Los
sacerdotes son en el catolicismo los ministros de culto mandados por la iglesia para la
celebracion de los ritos sacramentales. Los sacerdotes en diversas tradiciones religiosas del
mundo tienen el papel de mediadores entre lo divino y lo humano. Después de una
preparacion de varios afios los sacerdotes estan autorizados a bendecir el pany vino, realizar
los sacramentos y bendecir al pueblo. El pueblo cristero veia al sacerdote como un varén
especial que participaba de lo sagrado y tenia el poder simbdlico de administrar los bienes
divinos.139 El presbitero participaba en varios momentos de la vida de los feligreses y el
pueblo creyente los miraba como referente moral. Desde sus sermones algunos sacerdotes
dictaban las costumbres y la ética que debia seguir la feligresia, basada en la doctrinacristiana
y Nuevo Testamento, incluso algunos basados en sus propias concepciones e intereses

personales

En la época de la Cristiada, con base en los testimonios cristeros, los sacerdotes ejercian
poder simbdlico y real entre los feligreses cristianos; su palabra fue la del mensajero de Dios
y su autoridad respetada y acatada la mayoria de las veces por los fieles catélicos. La
presencia de los sacerdotes abarcaba gran parte del territorio nacional, y ellos, directa o
indirectamente estaban enterados de lo que pasaba en cada regién del pais. Tenian acceso a
lo mas intimo de las conciencias de las personas a través del sacramento de la confesion,
ritual ampliamente valorado entre el mundo campesino de principios del siglo XX en México.
El ministro de culto sabia lo que pensaban, lo que hacian y lo que deseaban los habitantes de
los pueblos cristeros; mediante la absolucion de los pecados, él reconciliaba a las personas
con la divinidad. Su posicién de poder era notable en las comunidades que se denominaron

cristeras. Los sacerdotes eran personas letradas en comparacion con la mayoria de la

139 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 292.
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poblacién que era analfabeta.2*? Los clérigos tenian potestad de decision frente a problemas

internos y externos de la comunidad, y su @mbito de accion sobrepasaba lo eclesial.

Como hemos sefalado, el papel de los sacerdotes era el de mediadores entre lo sagrado y lo
profano, y sus funciones no dejaban en ocasiones de ser ambiguas; aun cuando dependian de
la autoridad del obispo, en su parroquia gozaban de un margen de libertad que usaban para
promover las causas catolicas o sus intereses propios. Durante la Cristiada tuvieron diversas
reacciones, algunos se ocultaron en las grandes ciudades para pasar desapercibidos, otros
acataron las ordenes del obispo y se mantuvieron ocultos en pueblos y rancherias. Pocos
fueron los que participaron en las revueltas cristeras;” no mas de cien”.14! Su labor entre la
tropa fue la de motivar y generar entusiasmo por las causas de la lucha, a través de las
celebraciones de la eucaristia, los rezos y la imparticion de los sacramentos a quienes los
requerian, combatientes y pacificos. Los sacerdotes auxiliaban incluso a aquellos prisioneros

de guerra que solicitaban la confesion antes de ser pasados por las armas.

A continuacion, cito algunos ejemplos del papel del sacerdote en la tropa cristera:

Me acerqué al Sefior cura [Jesus Degollado] y le supliqué que nos hiciera el favor de
bendecirnos para salir luego [al combate]. El Sefior cura con todo gusto atendi6 a mi
peticion: bendijo la tropa que salia al campo a cumplir su deber.142

Vimos caer de rodillas todo aquel grupo de hombres que tan cautivada tenia nuestra
atencion. Del lado a donde dirigian la vista, aparece el anciano parroco con la
resplandeciente custodia que contenia la Hostia inmaculada, que nos hizo caer de
rodillas, la bendicion del Divino Sefior Sacramentado caia sobre el pequefio ejército
naciente que juraba derramar (sic) ante sus divinas plantas por defender su realeza.143

140 |_a formacién en los seminarios de principios del siglo XX en México consistia en tres afios de humanidades,
tres afios de filosofia, cuatro afiosde teologia (teniendo como base la Suma Teol6gica de San Agustin). Ademas
de clases de latin, griego, hebrero inglés y francés. Ana Lilia Olaya Escobedo, “La Formacién de sacerdotes
catolicos en Michoacan: Los seminarios conciliares de Morelia y Zamora 1863-1914”, tesis de doctorado,
Universidad Michoacanade San Nicolas Hidalgo, Morelia, Michoacéan, 2015, p. 346.

141 José Oceguera Guizar, Episodios de la Guerra Cristera ..., p. 163

142 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar ..., p. 44.

143 Josefina Arellano, ;Viva Cristo Rey! Narracién de la Revolucién Cristera... ,p. 43.
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Los ministros de culto aprovechaban la clandestinidad de las celebraciones liturgicas para
fortalecer los animos del pueblo y para expresar sus ideas de caracter politico. El gobierno
acuso a los sacerdotes de fanatismo y de que en sus predicaciones incitaban a la rebelién y a
la desobediencia al Estado y a la Constituciéon.1# Hemos visto que las funciones religiosas
estuvieron reguladas en México desde la Constitucion de 1857, control que se fortalecié con
la Constitucién de 1917. Sin embargo, las leyes en materia religiosa no se aplicaban de
manera generalizada en todo el territorio nacional, salvo casos especificos. En el territorio
cristerol4® los sacerdotes participaban de la vida pUblica y politica, y en algunos municipios
y regiones antes del conflicto se vivia una especie de teocracia, en la cual el gobernante o
presidente municipal tenia que ser del agrado y favor del parroco o el obispo para obtener la

aprobacién de la ciudadania.14®

Al suspender el culto publico la Iglesia catolica limitd la celebracion de los sacramentos al
ambito privado o clandestino. El sacerdote paso de ser la persona mas respetaday el referente
moral en los pueblos cristeros, a enemigo publico del Estado por violar las disposiciones
legales. Esto se debi6 a la modificacion del articulo 130 de la Constitucién Mexicana,*’ que
regulaba la operatividad y las funciones de los ministros de culto. La ley de delitos y faltas
de culto religioso y disciplina externa, como se le llamo oficialmente a la Ley Calles,

estipulaba en su articulo 17:

Todo acto religioso de culto publico debera celebrarse precisamente dentro de los
templos, los cuales estaran siempre bajo la vigilancia de la autoridad. La celebracion
de un acto de culto publico fuera de los templos trae consigo responsabilidad penal
de los organizadores y los ministros celebrantes, quienes seran castigados con arresto
mayor y multas de segunda clase.148

144 lhidem, p. 30.

145 | os estadosde Jalisco, Zacatecas, Guanajuato, Colima, sury Occidente de Michoacan.

146 Este argumento surgié de la visita del autordel trabajo a los Altos de Jalisco, en la que escucho relatos
sobre la manera en que se relacionaban lasautoridades municipalesy el clero local, no obstante, se requieren
maselementos para el analisis y concluir si hubo o no teocracias.

147 |La modificaciony aplicacion del articulo 130 Constitucional fue conocida como ley Calles (Ley de delitos
y faltas en materia de culto religioso y disciplina externa)y fue publicada el 2 de julio de 1926. Dicha ley
prohibe la existencia de drdenes religiosas y la libre ensefianza de doctrina catélica, prohibe también a los
ministros el proselitismo politico, establece el control por parte del Estado de bienes inmuebles y templosy la
obligatoriedad de las autoridades municipales para hacer cumplir estas restricciones.

148 “Ley que reforma el Codigo penalen materia de culto religioso y disciplina externa” en Diario Oficial de la
Federacion, Estados Unidos Mexicanos, Poder Ejecutivo, Secretaria de Gobernacion, México, 2 de abril de
1926.
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Los sacerdotes sorprendidos en la celebracion de la Eucaristia o en los sacramentos eran
inmediatamente arrestados y en muchas ocasiones pasados por las armas; esto significé una
pérdida muy importante para el pueblo cristero. EI ministro consagrado tenia en sus manos
el viatico para alcanzar la salvacion, su desaparicion llevaba aparejada la muerte del alma,
mucho mdas terrible que la del cuerpo [ ...] Por eso los campesinos tomaron las armas.**% La
devocion y el aprecio por la figura sacerdotal fue un elemento de la religiosidad cristera que
permanece hasta nuestros dias. El 21 de mayo del afio 2000 fueron canonizados 24 martires
de la guerra cristera, 21 de ellos eran sacerdotes y tres laicos. La canonizacion de estos
hombres denota la estima y la valoracion de la actitud martirial de sus presbiteros de parte de
los cristeros, sus descendientes y la jerarquia eclesial. Cabe recalcar que los laicos
canonizados fueron miembros de la Liga. No existe en este martirologio ningun cristero
combatiente, ni ninguna mujer, las cuales fueron las primeras en protestar por el cierre de los

templos, y las principales abastecedoras del sostén de las tropas de Cristo Rey.

El respeto y la obediencia al sacerdote eran parte del modo de vida en la zona cristera. En
otras zonas del pais no hubo un levantamiento armado, los fieles optaron por vivir sus
creencias en la clandestinidad apoyados por sus pastores. Muchos obispos y sacerdotes
impidieron asus fieles levantarse en armas y éstos acataron la orden. Sin embargo, en la zona
occidentedel pais la reaccion fue diferente; la respuesta fue beligerante y colectiva, expresion
deun catolicismo férreo como centro de la cultura®® deestos pueblos, y del apoyo de algunos
de sus pastores legitimando sus causas. El sacerdote motivo en algunos casos a los fieles a
tomar las armas: “Nos hicieron creer los padres que nos levantamos en armas para defender
la religion, que, si nos mataban que nos ibamos al cielo, y de mensos nos creimos”.15! El
respeto hacia los presbiteros era tal que mucha gente los obedecié y tomaron las armas contra
el ejército federal.152 Su autoridad sobre la poblacion se manifest6 incluso tras los acuerdos

de paz entre la Iglesia Catdlica y el Estado mexicano en 1929. Asi, la opinion y las palabras

149 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 292,

150 Cuando uso la palabra cultura me refiero a la definicion de Clifford Geertz: cultura como una urdimbre de
significaciones que generan un modo de vida y horizonte de sentido.

151 Nicolas Echeverria, La Guerra de los Cristeros (documental), Enrique Krauze (productor), Editorial Clio,
Ciudad de México, 1998. Testimonio de Guadalupe Tejada, cristero de Arandas.

152 Angel L6pez Vazquez, entrevista realizada por Martina Carrillo, Cerro del Cubilete, Guanajuato, 7 de
noviembre de 1993, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de Guanajuato, Guanajuato, Guanajuato.
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de los sacerdotes y obispos fueron fundamentales para iniciar la rebelion, para mantenerla y

finalizarla.

Los pueblos de la zona cristera tenian practicas de piedad y reverencia (muchas de ellas
conservadas hasta nuestros dias) con los sacerdotes, por ejemplo, unos besaban sus manos
antes decada saludo y otros pedian la bendicion inclinando la cabeza. Los feligreses catolicos
utilizaban titulos como el de Sefior Cura (costumbre que se mantiene hasta nuestros dias)
para nombrar a los parrocos, titulo que expresaba respeto y reconocimiento. Otro aspecto
importante fue que entre las familias de la zona cristera tener un hijo o familiar sacerdote fue
(y es) signo de bendicién de Dios y motivo de prestigio social. Los presbiteros cumplieron la
funcién de jueces en disputas morales y la gran mayoria de sus sentencias y resoluciones eran
respetadas y acatadas. Inclusive las autoridades municipales en la época los consultaban y

buscaban su aprobacion.

Los sacramentos

Los sacramentos son ritos y simbolos fundamentales para la praxis cristiana, son rituales que
manifiestan pablicamente las creencias de los catolicos. Segun el catecismo, “son un signo
sensible, que por la institucion de Dios tienen virtud [...] para causar santidad y justicia.°3
Son siete ceremonias de adhesion de los cristianos catolicos a su religion y creencias. “Los
siete sacramentos corresponden a todas las etapas y todos los momentos importantes de la
vida del cristiano: dan nacimiento y crecimiento, curacién y mision a la vida de fe de los
cristianos”.1%4 Debido al cierre de templos y a la clandestinidad del culto a lo largo de la
Cristiada, se redujo drasticamente la practica sacramental, lo que causd desconcierto y
angustia entre la poblacién cristera. Los sacramentos en la vision cristiana garantizaban el
acceso a la vida eterna y el encuentro cara a cara con la divinidad. Eran una necesidad vital
en la poblacion catdlica, y, como afirma el catecismo de la iglesia catolica, acompafiaban a

los fieles catélicos durante toda la vida.

153 Santiago José Garcia del Mazo, El catecismo del Padre Ripalda Explicado o sea laexplicacionde la
doctrinacristiana del Padre Garcia del Mazo, Aplicado a las preguntasy respuestas del Padre Ripalda,
imprenta La voz de la Religién, México, 1852, p. 370.

154 Catecismo de la Iglesia Catélica, Segunda parte, La celebracion del misterio cristiano, segunda seccién,
Los sacramentosde la iglesia, numeral 1210. Publicado en la pagina oficial de la Santa Sede.
http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/p2s2_sp.htmlConsultado 6 /1V//2020.
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Con el cierre de los templos las celebraciones sacramentales no se detuvieron. “Ni la prision
ni el exilio del clero impidieron jaméas el ejercicio del culto, al menos simplificado”.t%® La
poblacion no estuvo dispuesta a renunciar a la ritualidad sacramental crucial en su sistema
de creencias, y buscaron modos clandestinos de realizar sus ritos, pese al alto riesgo de ser
encarcelados o fusilados. Los siguientes testimonios muestran la vivencia del culto

subrepticio:

En la Cristiada, pues si fue buena, porque lo de la Cristiada eran catélicos. Murié
mucha gente porque peleaban aca el templo, pues porque se habian cerrados los
cultos, si, y ya después se abrid. jDurdé como cinco afios! Yo me casé en el cerro, me
caso el sefior cura Melquiades.t>®

[...] Yo estaria chica porque mi hermano Hilario se bautizd en Zapotiltic en una casa,
porque no habia templo. Lo llevaron a Zapotiltic porque aqui [no] habia templo.
Perseguian mucho a los sacerdotes asi que alla se fue a bautizar.1%7

[...] Ya tenia muchito (sic) tiempo entre los cristeros, ellos bautizaban y ellos
arreglaban todo con el juzgado, porque en la primera quemaron todos los papeles del
gobierno.1%8

A una hermana mia, a ésa si la bautizaron por ahi, por el Agua Caliente a
escondidas.t®®

En los templos no estaba permitido nada, estaba prohibido todo, y las misas, bautizos,
matrimonios se hacian en casas particulares.6°

Los sacramentos fueron parte de la unién permanente entre la divinidad y el pueblo cristero,
fueron el vinculo profundo con sus creencias y un medio de legitimacion religiosa y cultural.
Para el cristero los sacramentos representaron la adhesion a Cristo y a su iglesia, porque

segun sus creencias, “aun cuando los sacramentos eran actos humanos [su] autor era

155 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 275.

156 |_ourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera..., p. 147. Testimonio de Maria Santosdela Cruz.

157 Ibidem, p. 149. Testimonio de Martina Mata.

158 Angel Lépez Vazquez, entrevista realizada por Martina Carrillo, Cerro del Cubilete, Guanajuato, 7 de
noviembre de 1993.

159Cidronio Martinez, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza y Martha Alicia Echeverria Mercado,
Guanajuato, 23 de septiembre de 1995.

160 Nicolas Echeverria, La Guerra de los Cristeros (documental). Testimonio de Juan José Arreola, escritor de
Zapotlan El Grande.
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Jesucristo ”.161 Para la doctrina catélica de la época de la Cristiada, las personas que no
cumplian con sus respectivos sacramentos corrian el riesgo de perder la salvacion. Los
sacramentos, segun el catecismo de Ripalda, servian para reparar la naturaleza caida (el
pecado) mediante la pasion y resurreccion de Jesucristo; y por medio de ellos se adquiria
nueva vida, eran frutos de redencién.182 No habia nada peor para un catélico de la época que
dejar perder su alma —es decir, perder la posibilidad de trascender su vida después de la
muerte y encontrarse con la divinidad— por lo que la actividad sacramental nunca cesé entre

los combatientes y pueblos cristeros.

Los rituales sacramentales fueron una necesidad apremiante para la vida de los cristeros.
Siguiendo el catecismo de Ripalda “los primeros cincos sacramentos son [...] necesarios
recibirlos real y efectivamente y los Ultimos dos son por voluntad™.163 Para los creyentes
cristeros el bautismo significd la puerta de entrada a la vida de fe. Los pequefios eran
bautizados pocos dias después de haber nacido lo que garantizaba que fuera borrada la culpa
del pecado original, que les impedia el acceso al cielo en caso de morir. Es importante
considerar que por los afios de la Cristiada la mortalidad infantil era de entre el 18 y 20 %.164
Posiblemente por las condiciones sanitarias del México postrevolucionario este nimero haya
sido mayor entre la poblacion rural. Los bautismos se realizaron de manera secreta pese al

conflicto armado, ningun catdlico permitioé que su hijo, sobrino o ahijado muriera en pecado.

La eucaristia 0 misa

El sacramento primordial para la poblacion cristera, centro y culmen de sus creencias, fue la
eucaristia. Con el cierre de los templos las misas fueron suspendidas, lo que causd gran
clamor y alboroto entre la poblacién cat6lica de México, mas de manera particular en la zona
cristera. Josefina Arellano, testigo de una de las Ultimas eucaristias antes de la supresion del

culto publico, narr6 el siguiente testimonio:

161 Santiago José Garcia del Mazo, El catecismo del Padre Ripalda..., p.367.

162 |pidem, p. 369.

163 |pidem, p. 368. Los primeros cinco sacramentos son: bautismo, confirmacion, eucaristia, confesion, y la
uncidn de los enfermos, los sacramentos que dependen de la voluntad son el orden sacerdotaly el matrimonio.
164 Eduardo Cordero, “Subestimacion de la poblacion infantil en México” en Revista de Estudios
demograficosy urbanos, Centro de Estudios demograficosy Urbanos, El Colegio de México, Ciudad de
México, 1968, Vol. 2, N° 1, pp. 44-62.
https://estudiosdemograficosyurbanos.colmex.mx/index.php/edu/article/view/61 Consultado 7/1\V/2020.
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[En la ultima misa del pueblo de San Julian, Jalisco.] El Sr. Cura Narciso Elizondo
[...] exhortaba a todos los fieles a amar a Dios aun en medio de las penas y el
abandono en que ibamos a quedar. [..] después siguieron dando la Sagrada Comunion
para casi todos los fieles, terminando el sacrificio de la misa con la despedida del
Santisimo Sacramento jay, Dios mio! ;como describir esta hora? Se crispan mis
nervios y mi mano tiembla al escribir lo que vi y lo que oi en esta noche. [...] nuestro
parroco ocultd de nuestra vista el Sagrado Dep6sito; qued6 aquel Sagrado Recinto
hecho un mar de lagrimas, en tinieblas pues se apagaron todas las luces. [...] la casa
de Dios repetia con un eco tremendo los ayes de dolor que dirigimos a nuestra Reina
y Madre la Virgen Maria de Guadalupe. [...] Todo aquello era confusion pues el
miedo no nos dejaba salir, todos queriamos salir al mismo tiempo y por alli no faltaba
quien dijera, jDiablo, el Diablo!16°

La Eucaristia formaba parte del ritmo de vida de las personas; en muchos pueblos cristeros
era la misa matinal la que iniciaba las actividades de las comunidades. La misa o eucaristica
dominical, como ya se sefial6 antes, era lugar de encuentro comunitario. No obstante, habia
misa todos los dias, y era celebrada para pedir buenos temporales de lluvias, para agradecer
por las cosechas, asi como para pedir la salud de los enfermos y el eterno descanso para los
difuntos. En toda celebracion humana gozosa o dolorosa la Eucaristia era fundamental. Lo
anterior nos permite afirmar que la religiosidad catélica del tiempo de la cristiada tenia
primero a Dios y luego todo lo demas. En la época cristera no se disociaba la vida cotidiana
de las creencias religiosas, sino que todo estaba integrado en un modo particular de estar en

el mundo.

La celebracion eucaristica representaba el mismo sacrificio del calvario en el que el hijo de
Dios —Jesus de Nazareth— se ofrecia a su eterno padre para la redencién de todos los
hombres.166 Para los cristeros la Eucaristia o el Santisimo Sacramento represent6 la presencia
viva de la divinidad en medio de ellos. La misa no dej6 de celebrarse, porque en esta
celebracion el pueblo se encontraba con su Dios, lo que provocaba una serie de sentimientos
de confianzay seguridad, pese al ambiente hostil que se vivi6 con la persecucion religiosa.16”
La celebracion eucaristica fue el balsamo espiritual y psicolégico para una poblacion abatida
que se encontraba en lucha contra un sistema politico que aparentemente no entendia la

dimension comunitaria y personal de la experiencia religiosa.

165 Josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracion de la Revolucion cristera..., pp. 39-40.
166 Santiago José Garcia del Mazo, El catecismo del Padre Ripalda..., p. 367.
167 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 275-278.

50



La Iglesia catolica ordenabaen sus mandamientos a todo fiel cristiano con uso de razon asistir
a las misas todos los domingos y dias de fiesta, y sentencié con pena grave o pecado mortal
a aquellos que no asistieran,%8 por lo que casi en su totalidad, la poblacién catélica antes del
conflicto armado participaba fervientemente de la misa los domingos o en las fiestas. Sin
embargo, cuando los fieles tuvieron alguna oportunidad de participar de manera clandestina
en una misa se llenaban de particular gozo, y fortalecieron su idea de que su lucha era justa,
que era para devolverle a lo divino lo que lo humano habia intentado arrancarle. Las casas
dela comunidad se convertian en capillas domésticas para celebrar devotamente la eucaristia.
La misa generaba sentimientos de alegria y esperanza en una poblacion perseguida, fue muy
valorada y se convirtié en ocasiones en un privilegio para algunos cuantos. Josefina Arellano

narro la siguiente experiencia de una Eucaristia clandestina en su casa:

[...] esperabamos tales horas, por lo cual, por lo cual el pueblo jubiloso, tenia sus dias
felices, llegando el padre, se hacia propaganda de confesion y comunién, en la Santa
Misa que se celebraba en mi casa, en medio de la més grande alegria, resonando los
himnos al Sefior Sacramentado, tanto tiempo deseado; derramando lagrimas de
contento por tan felices momentos, porque en algunas veces se reunian alli mismo
varios sacerdotes, porque era la casa de Dios, alli estabamos todos los miembros de
la familia, dispuestos a perderlo todo por Dios; porque si el Gobierno llegaba a saber
todo eso, tal vez hubieran incendiado la casa...169

La celebracion de la misa fue parte de los regimientos cristeros itinerantes, algunos contaban
con capellanes y celebraban la Eucaristia, antes de comenzar un ataque o al finalizar cualquier
batalla, ganada o perdida. La celebracidon eucaristica generd animo y esperanza entre los
cristeros, significo reconocer una legitimacion divina de su lucha. Para los cristeros, segun
sus creencias, era contemplar con sus 0jos a la divinidad en medio de ellos. El catecismo del
Padre Ripalda ensefiaba que la Eucaristia era un manjar espiritual que sustentaba el alma y
daba vida eterna, porque era el mismo Cristo el que se entregaba a través de su cuerpo y su
sangre.1’0 Para los cristeros era el momento para expresarle a la divinidad sus dificultadesy

para adorarle. Por lo tanto, la adoracion no fue un mero ejercicio racional sino una

168 |pidem, p. 221.

169 Josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracién de la Revolucién Cristera..., pp. 93-94.

170 Jeré6nimo Ripalda, Catecismo y Exposicion breve de la Doctrina Cristiana, nuevamente aumentado con
cuatro tratados muy devotosy el orden de ayudaren las misas, con un acto de contricién, Imprenta Francisco
Rosal, Barcelona, 1880, pp. 51-52.
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experiencia afectiva: “Nunca pide uno con mas carifio y confianza que cuando esta triste o
apesadumbrado, y cuando a Dios se le pide de esa forma todo lo concede, y sentimos que

somos atendidos por el consuelo que recibe nuestro corazén”.17:

El hecho de estar frente a la divinidad origind un sinfin de emociones entre los cristeros. El

general Jests Degollado las describe en el siguiente testimonio:

Todos acudimos y en formacion ordenada nos aprestamos para oir la Misa. A la hora
de la Elevacion, cuando los altos pinares se abrian paso para honrar al Sefior de
Universo, los soldados presentamos las armas, y las banderas y los estandartes se
inclinaron reverentes para honrar al Sefior. Momento solemne, en que las gargantas
se engruesaron y los ojos se llenaron de lagrimas. La mayoria [...] recibimos la
comunién. 172

La misa era la celebracion de mayor peso simbolico para el catolicismo cristero, mas no
estaba al alcance detodos, por el reducido nimero de sacerdotes. A pesar de ello, los fieles
catolicos elevaron plegarias a la divinidad para pedir proteccion y ayuda para resistir y salir
victoriosos. El rezo del rosario fue el modo de oracion mas extendidoentre la poblacion rural
catolica. El rosario era una oracion repetitiva que se memorizaba después de un tiempo de
practicarla, consistia en la meditacion de los misterios de la vida de Cristo, acompafiado por
el rezo del Padre Nuestro, el Ave Maria y algunas jaculatorias sencillas. Todo catélico de la
época sabia el modo de rezarlo, ya que desde la infancia era promovido en las casas y en el
catecismo, era algo que se rezaba en familia o de manera comunitaria. El rezo del rosario se

realizaba por diferentes necesidades y acciones de gracias.

El rezo del rosario

El rosario tiene la peculiaridad de meditar los misterios de la vida de Cristo, no obstante,
tiene una fuerte vertiente de suplica de intercesién mariana. El pueblo cristero se sintio
identificado con la figura de Maria como la mediadora entre Dios y los seres humanos. La
imagen materna que represento la Virgen Maria gener6 confianza entre la feligresia catélica,

y desde la época colonial fue reconocida como la medianera de todas las gracias. Su imagen

171 Jests Degollado Guizar, Memorias de Jesus Degollado..., p. 43.
172 |hidem, p. 41.
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deintercesora fue promovida por algunas advocaciones, como la Virgen del Carmen, Nuestra
Sefiora de los Remedios y Nuestra Sefiora de los Dolores, entre otras. La imagen de Maria
como medianera contribuia a fomentar la creencia que ayudaba al pecador a reconciliarse
con lo divino, incluso para la salvacién de su alma abogando a Dios por su perdon. Para
muchos catdlicos se mantiene hasta nuestros dias la creencia de que Dios no le puede negar
nada a su madre, de ahi que pedir la intercesion de la Virgen Maria garantizaba la escucha

de la suplica por parte de lo divino.

Elrosario lo rezaban tanto los cristeros en batalla como los “cristeros pacificos’2 de pueblos
y rancherias. Fue la devocion doméstica por excelencia en la época de la Cristiada, era una
forma de pedir ayuda a lo divino para cuidar a los cristeros en batalla, para pedir triunfos
contra el ejército federal y para que volviera la libertad religiosa. La poblacién rural se
organizaba y rezaba el rosario, fue un arma especial en la lucha espiritual contra los enemigos
de la religién. En el catolicismo existe el imaginario de que con el rosario se ganan batallas,
como la tradicion lo conmemora con la victoria de la Cristiandad sobre el Imperio Otomano
en 1571 en la batalla de Lepanto, que dio origen a la devocién de la fiesta de la Virgen del
Rosario. Para los cristeros, el gobierno blasfemd contra los simbolos religiosos, gritd
maldiciones y desacredito su efectividad en la vida del pueblo, y una forma de responder era
el enfrentamiento armado, y otro modo era la stplica espiritual para que el ejército de Cristo

Rey venciera:

Rezabamos el rosario y le pediamos al Sefior que nos ayudara y nos diera valor.174

A las nifas [...] las llevaban a rezar el rosario en casas particulares y que les decian
que eran del ejército de Cristo. 17°

173 El término cristeros pacificos fue acufiadoporJean Mayeren su obra La Cristiada, para referirse a aquellos
catélicos que no tomaron las armas directamente pero que estuvieron unidos a la causa cristera, apoyando la
manutencion y cuidado de los combatientes, en el servicio de informacién de las actividades del gobierno y
otros combatientes, en sostén espiritual de la lucha,asi como en el trafico de municiones, entre otras cosas.

174 Carmen Diaz Lara, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza...,23 de septiembre de 1993.

175 1dem.
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El rezo del rosario fue popular entre la tropa cristera, “los cristeros oraban a altas horas de la
noche, rezando colectivamente el rosario de rodillas”.176 EI general Jesis Degollado en sus

memorias describe en doce ocasiones que su regimiento se reunia para rezar el rosario.

Cito algunos ejemplos:
Tomamos algun alimento, rezamos el Rosario, y después de tomar las precauciones
indispensables, con nuestra remuda ensillada nos pusimos a descansar.’”
Al pasar por la rancheria El perico ibamos rezando el rosario.1’8

Los padres capellanes rezaban el rosario y la tropa respondia con gran devocion.1”®

Aludo a otro testimonio, que se refiere a una ocasion en la que la tropa fue emboscada por
sorpresa por el gobierno, que da razon del valor que le daban al rosario los combatientes
cristeros:

Con razon no perecid ninguno, todos salieron; pero lo cierto es que si no hubiéramos
rezado el rosario en lugar de perder las monturas hubiéramos perdido la vida. — Si, mi
coronel —respondié Margarito— pero eso no nos sucede, si Nos matan es porque
Cristo Rey ya nos quiere llevar con él, pero no porque dejemos de rezar el Rosario,
eso no, mi coronel. 180
Existio entre los cristeros combatientes una oracion de ofrecimiento personal ante la lucha
armada, que sirvi6 como una especie de juramento entre las filas cristeras, se recitaba a
menudo después de recibir la comunion o en algin momento de oracion en comdn de los
combatientes: “Terminada la misa el Sefior cura nos tomd el juramento de fidelidad a
Cristo”.181 Existen dos juramentos semejantes rezados por las dos divisiones del ejército
cristero, la de Los Altos y norte de Jalisco y la del sur de Jalisco y Colima. En ambos
juramentos prometen fidelidad a Cristo y al movimiento armado, como se observa en los

siguientes ejemplos:

iJesus Misericordioso! Mis pecados son mas que las gotas de sangre que derramaste
por mi. No merezco pertenecer al ejército que defiende los derechos de tu Iglesia y
que lucha por Ti. Quisiera nunca haber pecado para que mi vida fuera amable a tus

176 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 279.

177 Jests Degollado Guizar, Memorias de JesUs Degollado..., p. 48.
178 |pidem, p. 55.

179 |bidem, p. 67.

180 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 279-280.

181 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jestiis Degollado...,p. 41.
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0jos. Lavame en mis iniquidades y limpiame de mis pecados. Por tu Santa Cruz, por
tu muerte, por mi Madre Santisima de Guadalupe, perdéname. No he sabido hacer
penitencia de mis pecados; por eso quiero recibir la muerte como un castigo merecido
por ellos. No quiero pelear, ni vivir, sino por Ti y por tu iglesia. jMadre Santa de
Guadalupe! Acomparfia en su agonia a este pobre pecador. Concédeme que mi ultimo
grito en la tierra y mi primer cantico en el cielo sea jViva Cristo Rey!182

[...] Habia un juramento que le deciamos de fidelidad a nuestro Sefior: defender los
derechos de Cristo, defender los derechos de la iglesia defender la fe, defender lo que
es derecho del hombre, aunque no expresaba asi exactamente todo eso, hasta morir o
triunfar. Solamente eso, el grandisimo compromiso de guardar el secreto. 183

Las iméagenes religiosas

Las imagenes religiosas representaron para el pueblo cristero simbolos de lo divino. Segln
la tradicidn biblica y religiosa, “a Dios nadie lo ha visto jamas: el Hijo unigénito, que esta en
el seno del padre, él lo ha contado”.8* Mientras que el catecismo de Ripalda afirmaba que
“Dios no tiene figura corporal como nosotros, porque es un Espiritu puro”.185 A pesar de
eso, las imagenes religiosas usadas por los cristeros representaban alguin pasaje de la vida de
Jesucristo, alguna advocacion de la virgen Maria o de algin santo patrono de la comunidad,
pero nunca a Dios. Asi, podemos observar que las imagenes religiosas tenian la funcién de
representar a alguien bueno, venerable o santo. Para el imaginario colectivo, productode la
tradicion oral y la catequesis, las imagenes religiosas al ser representaciones de lo divino—
Jestis— o de aquello que goza en plenitud la presencia de lo divino — la Virgen Maria y los

santos— eran figuras que generaban sentimientos de veneracion, proteccion y seguridad.

Eluso deiméagenes religiosas no se limitd al espacio del templo, era comun entre los catélicos
de la época tener imagenes en los altares domésticos, en las puertas de las casas, o en las
cabeceras del lugar de descanso. Algunas personas llevaban consigo imagenes religiosas todo
el tiempo, como una especie de amuleto que alejaba el peligro al que podian enfrentarse.

Ante las imagenes de la Virgen se rezaba el rosario o ante la imagen de un santo se rogaba la

182 Heriberto Navarrete, Por Dios y por la patria, memorias de mi participacion en la defensa de la libertad de
concienciay culto..., pp. 152-153.

183 | ourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistas y Testigos de la Guerra
Cristera, p. 65. Testimonio de José Verduzco Bejarano.

184 Evangelio seguin San Juan 1, 18 en Bibliade Jerusalén, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1999, p. 1470.

185 Jeronimo Ripalda, Catecismo y Exposicion breve de la Doctrina Cristiana..., p. 23.
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proteccion especial o algin favor. Las cofradias eran las encargadas de difundir la devocion
de determinadas figuras religiosas, promover su culto y organizar y difundir sus fiestas

religiosas.

Por lo anterior, podriamos ubicar tres niveles de identificacion de los cristeros con las
imagenes religiosas: uno universal, otro regional o comunitario y finalmente uno particular.
La identificacion generalizada de la lucha se centraba en las figuras de Cristo Rey y la Virgen
de Guadalupe. Meyer sefiala que la devocion a la imagen de Cristo Rey tuvo su génesis en
México en 1914, y fue instaurada para toda la iglesia universal por Pio XI en 1925.186 | a
poblacion cristera se identifico con las imagenes de Cristo y la Virgen de Guadalupe, las
plasmaron en estandartes, banderas y en su grito de batalla jViva Cristo Rey y Santa Maria
de Guadalupe! Uso el adjetivo “universal” para la tipificacion de las imagenes religiosas de
Cristo Rey y la Virgen de Guadalupe con las que todo cristero se identifico, y a las cuales

rindieron culto y veneracion respectivamente.

Otro de los niveles que hemos identificado, el regional o comunitario, se refiere a aquellas
imagenes que fueron adoptadas por comunidades, cofradias, o regimientos cristeros como
santos patronos. Las imégenes religiosas eran buscadas por las caracteristicas humanas o
sobrenaturales que representaban, o por el tipo de favor o intercesion a los que estaban
ligadas. En estas devociones se pueden rastrear elementos de henoteismo, por la asignacion
de potestades milagrosas o divinas a ciertos santos, con facultades en ocasiones
independientes a la divinidad mayor. Pongo dos ejemplos de estas imagenes religiosas de
veneracion regional o comunitaria: San lIsidro Labrador ligado a la familia rural y
campesina,'8’ al cual se pedia su intercesion para la siembra, cosecha y el buen temporal.t88
Otro santo es San Miguel Arcangel al que se le pedia la ayuda para salir victoriosos en la
batalla. 18 EI Arcangel representaba al principe de las milicias celestiales y aquel que
encabezaba la batalla escatoldgica contra Satan, y los combatientes cristeros se sintieron

identificados con él, porque ellos luchaban contra lo que consideraban demoniaco.

186 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 281.

187 Ibidem, p. 304.

188 E| buentemporalse refiere a un periodo de lluvias adecuado para tenerbuenas cosechas.
189 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jestiis Degollado...,p. 82.
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Por su parte este nivel regional o comunitario dependiaen gran medida del santo Patrono o
Patrona a la que estuviera encomendado cada pueblo o rancheria. En la region de los Altos
de Jalisco numerosos pueblos estuvieron encomendados al Sagrado Corazony a la Virgen de
Guadalupe, ademas de otras devociones marianas o representaciones de Jesus como: Ntra.
Seriora del Rosario, Ntra. Sefiora de la luz, Ntra. Sefiora de los Remedos, La Virgen de San
Juan de los Lagos, La Inmaculado Concepcidn, Ntra. Sefiora de la Soledad, Ntra. Sefiora de
los dolores, el Sefior de la misericordia, el Sefior de las maravillas, el Sefior del Roble, el

Padre Jesus del calvario, el Sefior de los afligidos y el Sefior de las peiiitas, entre otros.190

El tercer nivel de identificacion con las imagenes religiosas sucede a nivel personal. Cada
cristero elegia al santo de su devocion, que podia coincidir con las imagenes de Cristo Rey,
la Virgen Maria u otro santo. Los cristeros mantuvieron un vinculo con algln protector o
intercesor. Dichas devociones estaban influenciadas por las religiosidades regionales o
comunitarias; sin embargo, no fueron determinantespara la eleccion personal de las imagenes
que individualmente se adoptaban para guardarles devocion. Las imagenes religiosas eran
llevadas en el cuerpo como signo de proteccion, en forma de medallas, escapularios o

estampas, prueba de ello son los siguientes testimonios:

[Los cristeros] traian imagenes de Cristo o de la Virgen de Guadalupe, ocultas en la
crin del caballo o adentro de la copa de los sombreros. 191

[...] los jefes invitaban [a los cristeros] a que antes de entablar el combate, [hicieran
una] verdadera contricién y a no separarse de sus escapularios. .. 192

[A mi tio que] traia el distintivo [collar con una medalla] porque era de la adoracién
nocturna, le peg6 unabala en el distintivoy no le paso nada, iba a misa diario y llevaba
buenas reliquias.1®3

190 Miguel Angel Casillas Baez, “Cristo en Los Altos de Jalisco y sus santuarios del siglo XIX” en Orozco
Orozco, José Z6cimo, Parroquias y Patrones Altefios, Centro Universitario de Los Altos, Universidad de
Guadalajara/Acento Editores, Guadalajara,2018.pp.67-88.

191 David Reyes, Raymundo Macias, Silverio Magafia y Angel Lépez, Entrevista realizada por Martina
Carrillo, 7 de noviembrede 1993.

192 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 280.

193 Angel Lépez Vazquez, Entrevista realizada por Martina Carrillo, 7 de noviembre de 1993.
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La intervencion de la voluntad divina

Con base en varios testimonios que citaremos, los cristeros estuvieron convencidos de que la
divinidad nunca los abandonden sus luchas, porque defendian la causa de Dios. Existi6 entre
los cristeros la idea de un pacto con la divinidad, para solicitarle cuidadoy auxilio en caso
de necesidades apremiantes y el riesgo de morir. A cambio los pueblos cristeros ofrecian
rezos, misas, fiestas y el cuidado de los sitios sagrados. “El Sefior de Esquipulas tenia que
cuidarnos porque nosotros le estabamos cuidando su casa”.1®4 Los rezos y oraciones eran la
via de comunicacién directa e indirecta con la divinidad —directa cuando pedian auxilio de
primera mano a Dios, e indirecta cuando pedian la intercesion de la virgen Maria o algin
santo, para el auxilio de lo divino—, por lo tanto, fueron elementos comunes de las practicas
cotidianas entre los contingentes cristeros. Los participantes catolicos del conflicto armado
estuvieron convencidos de la intervencion divina en su diario vivir y en las batallas que
enfrentaron. Para los cristeros la divinidad socorrié al pueblo ante todaclase desufrimientos,

y toda su vida estuvo conducida de la mano de Dios:

Sufrimos mucho en esa época, nos falté un mes para lograr jtres afios! Habia dias que
durdbamos dos o tres dias sin comer y Dios y la Virgen de Guadalupe nos
acompafiaban y nos daban la asistencia.1%°

Para los cristeros, por Dios se ganaba o por Dios se perdian batallas. Segun sus testimonios
la voluntad divina era la que determinaba el rumbo de la guerra. Para los combatientes de
Cristo Rey no fueron las buenas estrategias de combate o los errores del enemigo, ni la

superioridad numérica, lo que decidio el rumbo de la guerra, siempre fue el albedrio divino:

Todo lo bueno que en vosotros hay es sélo de Dios y...todo lo malo que en vuestro
regimiento hay es vuestro...A Dios hay que atribuirle todo lo bueno y toda la gloria
y todo triunfo, pues vosotros sois instrumentos viles.1%6

Para el anochecer, ya nuestras fuerzas pasaban de 400 hombres. El triunfo nuestro
estaba asegurado. Dios habia oido nuestras suplicas y con su omnipotencia iba a obrar
el milagro de darnos una muy grande victoria.%’

194 Carmen Diaz Lara, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza, 23 de septiembre de 1993.

195 Cidronio Martinez, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza y Martha Alicia Echeverria Mercado,
23 de septiembre de 1995.

196 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 289. Testimonio de Pedro Quintanar.

197 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jestiis Degollado...,p. 58.
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Nosotros no tuvimos mas que un herido leve. Dios nos cuidd y dio el triunfo para que
el espiritu de la tropa se levantara.198

[...] —Os ha causado admiracion el triunfo de nuestras armas en la forma que se llevd
a efecto. Esto fue para que viéramos claramente que el triunfo se debi6 Unicamente a
Dios y a la Virgen Santisima, a quien dedicamos la accion; comprendan todos qué
poco valor tenemos nosotros y nuestros actos, para que no nos vanagloriemos de cosas
que no nos pertenecen.19°

Laadjudicacion de todo bien o desgracia a lo divino probablemente tenga sus origenes en las
raices judaicas del cristianismo. Es comun en las narraciones del Antiguo Testamento que
las guerras del pueblo de Israel con otros pueblos o reinos vecinos se atribuyeran a la
intervencion directa de la divinidad. Cuando Israel ganaba una batalla, los escritores biblicos
subrayaron que fue porque Yahvé quiso demostrar su poder sobre otros dioses y enorgullecer
a Israel por adorar al verdadero Dios. Ejemplo de esto es la batalla contra Amalec.2%° Por el
contrario, cuando el pueblo de Israel era derrotado y dispersado, se interpretaba que Yahvé
lo habia permitido, a causa del pecado del pueblo o por la idolatria a otros dioses, como un
aleccionamiento que el pueblo debi6 aprender. Los combatientes cristeros, herederos de esta
matriz religiosa, tenian interpretaciones semejantes en cuanto a la injerencia delo divino para

sostenerlos o entregarlos a los enemigos; por ejemplo la derrota de los israelitas en Hai.?t

Algunos lideres cristeros creyeron que la guerra contra el gobierno habia sido un castigo
divino por los pecados de los pueblos, esto se manifestd en uno de los juramentos de los
combatientes: “Quisiera nunca haber pecado para que mi vida fuera amable a tus ojos.
Lavame en mis iniquidades y limpiame de mis pecados”.292 Las ideas de ofrecer el
sufrimiento para redimir el pecado estaban influenciadas por la obra de san Anselmo Cur
deus homo.293 La obra de San Anselmo fue de profundo arraigo en las catequesis catolicas y

en algunas ramas de la teologia desde el siglo XII hasta mediados del siglo XX. El obispo de

198 |pidem, p. 59.

199 |pidem, p. 91.

200Ex0do 17, 8-15, en Biblia de Jerusalén, p. 92.

201 Josué 7, 2-7, en Biblia de Jerusalén, p. 255.

202 Heriberto Navarrete, Por Dios y por la patria..., pp. 152-153.

203anselmo de Canterbury, Cur deus homo significa ¢Por qué Dios se hizo hombre?, Ivory Falls Books, /1,
2016,pp. 16-22.
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Canterbury expuso en su obra que Dios es eternamente justo, por lo tanto, se debia castigar
todo pecado, porque el pecado era un agravio inmenso al Padre. Para san Anselmo, Cristo se
habia ofrecido en autosacrificio para romper con el castigo eterno del pecado y asi lograr la
redencién del género humano. San Anselmo sefiald que tuvo que ser el hijo de Dios quien
reparara la gran ofensa de la humanidad a Dios, ya que el ser humano estaba completamente
imposibilitado para ello. Por consiguiente, Jesus habia pagado la gran deuda al eterno padre

y el hombre podria recuperar la gracia causada por el pecado.2%4

La ideade una deudade los seres humanos con la divinidad impregnaba el catolicismo de la
época cristera. Hubo una idea generalizada de que por Dios se soportaba todo, una especie
de estoicismo cuyo acto mas potente fue el martirio. Por Dios se padecia todo y toda pena
seria recompensada; para el cristero el triunfo del bien sobre el mal era un imperativo y habia
que demostrar que lo divino siempre triunfa sobre lo maligno. Para los combatientes de Cristo
Rey lo que se podia vivir en estatierra era menor alos grandes sacrificios ofrecidos por Jesus
para la salvacion de la humanidad. La vivencia del sacrificio personal tenia como base la
entera confianza en la voluntad divina. Si la divinidad lo creia conveniente la persona se
salvaba de todo peligro, y esa salvacion era motivo de una inmensa alegria; de lo contrario,
si se sufria por la defensa de Dios y de su Iglesia era igualmente glorioso. Asi, el cristero
tenia el doble convencimiento de que penas y alegrias venian de la voluntad divina y de que

se tenia que mostrar gratitud ante cualquier situacion:

Estuve dosafos en la Cristiada, hasta que se acab0, porque no entreé al principio, luego
luego (sic). jDios me cuidd de veras!, no tuve mas que un rozon, jDios me cuido de
veras!, estaba yo chico, entonces andaba uno...no puedo explicarte, cuando estaba
ahi el gobierno, pues sentia uno como dolor de estdbmago, o algo asi, miedo. Y cuando
se prendia el fuego, yano. [...] ahora me gusta recordar, jfijate que no me paso nada,
que Dios me cuidj2%

Nada mas normal que el sufrimiento y la muerte, ya que van acompafiados de
felicidad y de salud; cuanto mas compleja sea la obediencia a la voluntad divina, mas

205 |_ourdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Céardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera..., p. 30. Testimonio de Javier Vazquez Torres.
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pronto el celo dara sus frutos, la victoria de la fe en este mundo y la salvacion en el
otro.206

Los milagros

Los cristeros estuvieron fielmente convencidos de que su lucha era justay de que la divinidad
estaba con ellos. Adjudicaban a Dios no s6lo ayudas materiales sino también algunos hechos
gue aparentemente no tenian explicaciones racionales y a los cuales llamaban milagros. Los
milagros eran acciones de aparente caracter sobrenatural y de origen divino, en favor de quién
rogaba a la divinidad su apoyo. Los milagros surgian como una respuesta de la divinidad ante
los ruegos incesantes de los fieles para solucionar una adversidad. Losmilagros se originaban
como una solucién ante situaciones adversas, por ejemplo, alguna enfermedad repentina, un
accidente o un desastre natural, entre otros. Para el creyente catélico Dios actuaba usando
sus fuerzas sobrenaturales para contrarrestar estas adversidades, y sanar, salvar o devolver la

tranquilidad a una familia o persona.

La concepcion demilagro para el pueblo cristero emanaba de las predicaciones del evangelio
y la catequesis popular. Los textos evangélicos les mostraban a Jests de Nazareth sanando
personas de diversas enfermedades, inclusive discapacidades fisicas que no tenian una
aparente curacion por ser de nacimiento.29” Para los creyentes, inspirados en la lectura de los
evangelios, la capacidad taumaturgica de Jests no se limito al restablecimiento de la salud;
estos textos narraban otros hechos milagrosos como resucitar muertos, multiplicar el pan,
convertir el agua en vino y calmar tempestades.2%8 Los cristeros se sintieron receptores deese
poder divino que se manifesto en sus adversidadesy describieron como milagrosos hechos

que no pudieron explicar.

Los cristeros reconocieron como sucesos milagrosos algunos hechos dentro y fuera del
campo de batalla en los cuales se veian favorecidos frente a alguna adversidad. Los milagros
fueron considerados como una forma en la que la divinidad hizo justicia en su favor; un

medio por el cual Dios cuido, protegié y ayudé a aquellos caidos en desgracia. Para los

206 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 244.
207 Marcos 2, 1-12; Mateo 8,1-4; Juan9, 1-12; Lucas 13, 10-22 en Biblia de Jerusalén.
208 Juan 11, 38-44; Mateo 14, 13-21; Juan 2, 1-11; Lucas8, 22-25 en Bibliade Jerusalén.
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cristeros la divinidad estaba con ellos y no los abandonaba ni en la més cruenta tribulacion.
La lista de acciones milagrosas fue grande, cada contingente o pueblo narraba sus historias
de intervencion divina. Fue comun que en los pueblos cristeros sus habitantes reconocieran
algin hecho milagroso, en su propia vida o en la de algun familiar o conocido. Los hechos
milagrosos alentaron la confianza de que la guerra que se libraba tenia origen divino, y por
tanto, era licito pelearla. Las creencias necesitaban pruebas de que lo creido fuera verosimil,
y las intervenciones divinas, por medio de los milagros, afianzaron la vivencia del poder

divino como el remediador del sufrimiento.

Los cristeros calificaban como milagro a cualquier hecho en el que se veian favorecidos por
la divinidad. Por ejemplo, algunos consideraban milagro el hecho de que no les faltara
comida en las campafias, o que pudieran celebrar la Eucaristia o sacramento en el campo. No
obstante, entre la poblacion la tradicion oral acrecentaba estos relatos milagrosos, exaltando
las acciones que podian calificarse como prodigiosas o magicas. Cito a continuacion algunos

ejemplos:

A las mujeres que transportaban parque en los trenes las revisaban los soldados
federales, en el momento de la revision el parque desaparecia. Luego cuando se iban
los esculcadores (sic) el parque aparecia de nuevo.?%°

El general Jesus Degollado narr6 algunos hechos que calificaba de milagrosos entre
sus tropas. Como el caso de uno de sus soldados que recibié una herida de bala en la
cabeza y pese a los desalentadores pronosticos —masa cerebral expuesta— siguio
peleando como si nada.219

En el imaginario colectivo cristero se contaban hazafias que podrian resultar inverosimiles,
como: “la de personas cuyas ropas detuvieron las balas por ser muy catdlicos; o que un
catequista fue asesinado por los soldados federales y que después, al sepultarlo, resucit6”211
U otra historia donde seres fantasticos luchaban en favor de los cristeros, por ejemplo,
“aparecid una mujer a caballo combatiendo a favor de los cristeros que volaba por los

aires”.212 La funcién de estos relatos fue generar certezas y promover seguridad entre los

209 Angel L6pez Vazquez, Entrevista realizada porrealizada por Martina Carrillo, 7 de noviembre de 1993.
210 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado...,pp. 202-203.

211 Angel L6pez Vazquez, Entrevista realizada por Martina Carrillo, 7 de noviembre de 1993.

212 Carmen Diaz Lara, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza, 23 de septiembre de 1993.
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cristeros ante las situaciones adversas; pocos cuestionaban su veracidad. Estos relatos
denotan creencias catélicas en union con una religiosidad popular impregnada con tintes
magicos. La creencia para los cristeros no solo fue un elemento discursivo, sino que tuvo su

arraigo en la vivencia.

Licitud moral

Para los pueblos cristeros defender la causa de Dios no representaba ningln problema de
licitud moral. Ellos estuvieron convencidos de que la rebelién contra el gobierno mexicano
era justa y valida. Los combatientes de Cristo Rey no se preocuparon de tener el apoyo del
episcopado, les fue suficiente el auxilio de algin cura local o el simple acuerdo comunitario
para luchar por recuperar sus simbolos sagrados. Sus acciones, aunque estaban lideradas en
ciertos sectores por la Liga, no buscaban un proyecto politico alterno, sino que se
garantizaran sus libertades religiosas. Para los cristeros la maxima ley era la de Dios y bajo
esa ley habia que regirse; como el Estado trasgredi6 ese precepto, se convirtié en enemigo

de la religiéon y de los fieles catolicos:

No quedaba entonces al fiel mas que combatir por Dios y por la salvacion de su alma
en una guerra justa.?13

Para el cristero no habia ya problema de licitud. Ni pensaba nadie en él. Viviamos
nuestras aventuras felices. Ni siquiera nos inquietaba ese comun del soldado, que
tiene clara consciencia (sic) del riesgo inminente de morir en cualquier momento, ni
el cumulo de incomodidades, escaseces, inclemencias, asperezas de la vida de
camparia.214

Para la Liga la licitud moral del movimiento era importante, y busc6 de muchas maneras, el
apoyo del episcopado. Sin embargo, los obispos mexicanos nunca manifestaron
publicamente la licitud moral del levantamiento armado. Uno de los pocos prelados que se
declaré publicamente a favor del movimiento bélico fue monsefior José Maria Gonzalez y

Valencia, en una carta a Pascual Diaz y Barreto, secretario del episcopado.?1® A pesar de la

213 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 286.

214 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eranasi..., p.33.

215 Juan Gonzélez Morfin. “La Guerra Cristera y su licitud moral” en Boletin eclesiastico de la Arquididcesis
de Guadalajara,agosto 2011. https://arquidiocesisgdl.org/boletin/2011-8-5.php Consultado 27/1V/2020.
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distancia que tomd el episcopado de la revuelta armada, el combatiente cristero rural se
mantuvo alejado de las disputas filosoficas o teoldgicas para declarar licito el movimiento.
Las discusiones sobre la licitud del movimiento armado se daban en una esfera donde
participaron pocos lideres que estuvieron en el campo de batalla. Para el cristero el
levantamiento era licito porque para ellos la divinidad, los templos, los sacerdotes, los

sacramentos, eran bienes buenos en si mismos; y pelear por ellos era un deber moral.

Para muchos de los cristeros aqui citados no hay nada mas grande que Dios, todo lo creado
le pertenece, la viday la muerte, el pasado, el presente y el futuro estan bajo su dominio. La
creencia de la supremacia de lo divino se refleja en la doctrina que aprendié el pueblo
creyente, segun la ley Dios para el cristiano el primer mandamiento “Amaras a Dios sobre
todas las cosas”. Este amor suponia tener a Dios por encima de lo existente, la familia y la
misma vida. Este mandamiento de origen judaico refleja la fidelidad absoluta a Dios, se
considera el primero y el mas grande mandamiento de la tradicion judeocristiana. Para los
cristianos este mandamiento es fundamental y el primero de sus creencias, al cual se le afiadio
“amaras a tu préjimo como a ti mismo”. En el evangelio de Mateo es el mismo Jesls de
Nazareth, origen del cristianismo, el que dice que estos dos mandamientos son semejantes en
importancia.?'® No obstante este mandamiento, los cristeros autojustificaron sus acciones
violentas por el peso de los sacrilegios cometidos contra sus simbolos sagrados por parte de
los soldados y el gobierno federal. Algunos combatientes de Cristo Rey creyeron que la
indignacion de lo sucedido toco las fibras del Sacratisimo Corazon irritando su justicia

divina.2’

Hay unanimidad en los diversos testimonios de los cristeros que ven como justo y necesario
el levantamiento armado. Las acciones de guerra fueron violentas, inclusive contrarias a la
ensefianza del evangelio, pero esto no significd que los combatientes rectificaran, al
contrario, construian sus propias narrativas para defender y justificar sus acciones que
podrian calificarse como perversas. Cito algunos ejemplos de acciones cristeras justificadas

en sus creencias:

216 Evangelio segtin San Mateo 22,34-40 en Biblia de Jerusalén, p. 1384.
217 josefina Arellano, jViva Cristo Rey! Narracion de la Revolucion Cristera..., p. 31.
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[Tras un amotinamiento en una capilla, y el linchamiento de una persona encargada
delas comisiones de seguridad] jPues la gente se le ech6 encima! Aunque traia pistola
denada le sirvid, porque dicen que, para los buenos los muchos. Se le echaron encima
y alguien le pegd con una alcayata, se le hundid, lo lincharon. Ahi vivia una sefiora
que se llamaba dofia Josefita, que era una mujer muy piadosa, iba diariamente al
rosario, a misa y a todo eso, y vio que el hombre estaba tirado y agarré una piedra
enorme y dijo: “en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo”, se la dejo caer
en la cabeza y los ojos le saltaron.218

Cuando los cristeros mataban a un agrarista les ponian un costalito detierra ahi donde
guedaban tirados. Para hacer conmemoracion [de] que morian por un pedazo de
tierra.21°

iCristeros desgraciados...nos...! ay, Dios de mi vida, jno quiero ni acordarme!

Mataron a un primo hermano. Gritaban por la calle “Viva Cristo Rey”, jCreian que

Cristo Rey los mandaba a matar!220
El asesinato es una pena grave condenada por la Iglesia catdlica desde los origenes del
cristianismo. EIl quinto mandamiento sentencia “No mataras”. De ahi que la mayoria del
episcopado mexicano, cientos de sacerdotes y laicos optaran por la resistencia pacifica. “La
realeza reivindicada por Jesls no tiene miras politicas y no emplea la fuerza”.??! Sin
embargo, el grupo que encabezd la resistencia armada tenia otra postura: para ellos el
asesinato no era un pecado o delito, sino que estaba justificado como respuesta valida ante
las condiciones de guerra. El cristero aparentemente no mataba fuera de combate, lo hacia en

defensa propia, de su familia y su religion.

Garcia Mazo intérprete de Ripalda, reflexiona sobre el quinto mandamiento, no mataras, y
subraya que solo Dios es el autor de todas las vidas, no ha dado facultad de quitarla a nadie,
y quien usurpa el derecho divino comete un gran delito llamado homicidio. Con todo, Garcia
Mazo sefiala que los encargados de la conservacién y el orden de la sociedad pueden, con

arreglo de las leyes que la gobiernan, quitar la vida a los que turban la tranquilidad. No

218 | gurdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera..., p. 36. Testimonio de Juan José Gonzalez Moreno.

219 Angel Olivares, Entrevista realizada por Martha Alicia Echeverria Mercado, Pénjamo, Guanajuato, 22 de
noviembre de 1995, Laboratorio de Historia Oral, Universidad de Guanajuato, Guanajuato, Guanajuato.

220 | gurdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera..., p. 75. Testimonio de Dofia Mundita (Sic).

221 Santiago José Garcia Mazo, “Comentario alversiculo de Juan 18,36%, Biblia de Jerusalén,p. 1502.
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porque una persona tenga autoridad sobre la vida de otra, sino porque Dios, que es duefio, se
la ha concedido en favor de la sociedad que tiene a su cuidado. Garcia Mazo también sefiala
que los soldados defensores de una sociedad, ejerciendo sus funciones en guerra, en caso de
quitar la vida a un enemigo, no son culpables, porque estan defendiendo el orden social. Lo
mismo aplica para aquellos que quitan la vida a otros, en defensa justa de la propia vida,
cuando no exista otro medio para conservarla.?22

El analisis anterior concuerda con las acciones emprendidas por los cristeros. Para los
combatientes de Cristo Rey el enfrentamiento fue causado por la necesidad de restablecer su
orden comunitario y simbdlico, a través del regreso del culto publico vy la libertad religiosa.
En diversos testimonios los cristeros aprueban matar en batalla, pero no a sangre fria.
Existieron entre los cristeros codigos de ética que regulaban sus acciones con base en sus
creencias religiosas. Dichas practicas éticas eran ambiguas, su caracter fueregional, inclusive
cada jefe podria hacer su particular interpretacién a la hora de tomar decisiones. Cito algunos

ejemplos de la postura de cristeros ante el homicidio:

Cuando se esta en la guerra, de momento no se siente remordimiento; porque las
guerras se ganan a balazos, y los balazos matan a uno, porque la guerra no se gana
con besos. [...] A Dios gracias no tengo seguridad de que yo haya matado a alguien.
Claro que en ese momento no era simplemente para espantar a uno, para que me
vieran que le estaba apuntando y tiraba para alla, jno! Mi pistola estd apuntadaatiy
si se va la bala te va a sonar. Pero no tengo seguridad ¢ves?, caian tirados todos.?23

[...] mi papéa cuando lo mandaron a asesinar a unos prisioneros de guerra le dijo a su
jefe: yo estoy para hacerle caso, pero no para mensadas (sic). Si he matado ha sido
porque he estado en el bullicio [en el combate] y ahi a ver [a veces] si les pego, y
como que eso lo agarras como un deporte, pero yo [matar] a sangre fria no.224

Los cristianos catélicos no matan por odio personal, porque no odian a sus enemigos,
antes piden por ellos; no con injusticias, porque la causa es la mas justa de cuantas
puede haber, y no por su propia cuenta, porque lo hacen repeliendo una agresion
injusta.22°

222 gantiago José Garcia del Mazo, El catecismo del Padre Ripalda..., pp.271-272.
223 |ourdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera..., pp. 60-61. Testimonio de José Verduzco Bejarano.

224 José Everardo Torres Garcia, Entrevistado porJuan Callejas Baez, San Julian, Jalisco, 21 de octubre de
2018.

225 “Catecismo politico y Social de la zona Quintanar” en Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 205.
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Estaban formadas las tropas nuestras y las callistas, ordené que todos quedaran libres.
Les dije que los soldados de Cristo no éramos sanguinarios; que matabamos en
combate, no por necesidad.226

Etica y moral cristera

La licitud moral delos cristeros fue maleable dependiendo los momentos dela lucha, siempre
creyeron que su causa era justa y que por aquello que peleaban era lo mas valioso. Sin
embargo, instauraron una organizacion interna de orden que tratd de evitar que los conflictos
internos mellaran la lucha. Se protegié a los combatientes de disputas internas y a la
poblacion civil de abusos en su contra. Cada regimiento ejercié sus propias reglas, el
cumplimiento obligaba a todos los miembros y las sanciones en caso de desobediencia las
ejecutaban los mandos superiores 0 medios. Un hecho que marcé la organizacion de las
tropas fue la adherencia al movimiento cristero de Enrique Gorostieta en julio de 1927.
Gorostieta intent6 disciplinar a los regimientos y grupos armados, instaurar disciplina militar

en un ejército campesino.22’

Reitero, no hubo un codigo ético Unico, sino que se adaptd a las diversas circunstancias y
regiones levantadas. Daré algunos ejemplos de las normas que fueron comunes en los
diversos frentes de combate cristero.” El robo, la venganza y la violacion se castigaban muy
severamente, por lo general con la pena de muerte ”.228 Esto garantizaba una proteccion a la
poblacién civil, que apoy6 notablemente a los combatientes. La causa religiosa obligé a los
soldados de Cristo Rey a mesurar su comportamiento y evitar en la medida de sus
posibilidades el asesinato. Otras prohibiciones comunes entre los regimientos fueron el veto
al alcohol y a los juegos de azar,22° debido a que en numerosas ocasiones trajeron como
consecuencia rifias, que terminaban en enfrentamientos o pérdidas de vidas. Otro sentido de
la prohibicion del alcohol fue tactico, debido a que soldados embriagados o con resaca eran

muy vulnerables ante un ataque sorpresa 0 una emboscada.

226 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado...,p. 85.

227 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 219, 233y 235.
228 |pidem, p. 228.
229 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jesls Degollado...,pp. 117y 196.
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Otraregla para mantener el ordeny control entre la tropa fue que los objetos decomisados en
las batallas se repartieron de forma equitativa entre los soldados. Rifles, parque, caballada,
uniformes de campaniia, zapatos y algunos otros objetos de valor quitadosa los federales, eran
repartidos entre la tropa con autorizacion de los jefes locales. Aquel soldado de Cristo Rey
que desobedeciera una orden de un superior, 0 emprendiera acciones por su mera voluntad,
podia ser juzgado de traicion y pasado por las armas. Gorostieta ordend que se reprimiera
con mano de hierro, de ser necesario el fusilamiento, a aquel combatiente que rompiera las
leyes o acuerdos internos por el bien de la tropa.239 Existieron excepciones y se establecieron
consejos de guerra locales que determinaron la gravedad de los delitos de los combatientes e
impusieron sanciones. Muchos juicios terminaban en fusilamiento del efectivo que cometia
los delitos o faltas, como el caso del famoso Victoriano Ramirez alias “El 14”; en otras
situaciones se absolvia al acusado cuando se demostraba su inocencia. Cito un ejemplo de un

juicio absolutorio:

El general Miguel Hernandez habia mandado la orden de fusilar al teniente José
Guadalupe Martin, acusado de violacion. Tras hablar con otros jefes e investigar a
profundidad y evaluar la situacion, revoco la condena al comprobar que la acusacion
habia sido tergiversada.23?

Las reglas de comportamiento se ajustaban de manera diferente en lo referente a la
manutencion de la propia tropa. La mayoria de las veces el contingente cristero fue socorrido
con alimentos por los habitantes de decenas de pueblos y rancherias. Pero en otras ocasiones
pasaban hambre o necesidad, por lo que optaban por robar ganado o comida para alimentarse.
“Cuando los cristeros andaban por los ranchos se llevaban a la gente y todo lo que tenian
para comer, se llevaron tortillas y todo”.?3? “También tomabamos maiz y frijol para
alimentarnos a nosotros mismos.”233 Los cristeros no lo consideraban un robo, porque
tomaban los alimentos para poder tener fuerzas y seguir peleando. Ante alguna dudade su
modo de proceder moral consultaban a sus jefes. Cito la respuesta de un jefe cristero a la

pregunta sobre la licitud del robo, planteada por algunos de sus soldados.

230 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 237-238.

231 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eran asi..., pp. 42-45.

232 | ourdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Céardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera..., p. 124. Testimonio de Rosa Hernandez.

233 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eran ast..., p. 77.
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Todos los bienes son de Dios y no debemos hacer mal uso de ellos, si tomamos de lo
que es de El para vivir y defenderlo que en verdad es de Dios, no es robo, hemos
dispuesto de lo nuestro, de nuestro padre; hago estas aclaraciones para que ustedes
entiendan y no llamen bueno a lo que en si es malo, ni llamen malo a lo que en si es
bueno, nuestra ignorancia es mucha porque no conocemos la verdad.234

Pese a tener un cddigo ético interno y las prohibiciones de cometer delito contra la poblacion
civil, muchos cristeros participaron en sagqueos, robos y homicidios justificandose en sus
creencias espirituales para satisfacer sus intereses personales. Quiz&d el hecho més
despiadado de los cristeros contra la poblacion civil y el gobierno fue el asalto al tren de La
Barca el 19 de abril de 1927; la prensa de la época calificd a los cristeros como autores de
una barbarie.?3> En dicho asalto murieron decenas de soldadosy civiles por el incendio del
tren perpetrado por los soldados de Cristo Rey para robar el dinero que transportaba. Estay
otras historias narran los padecimientos de un porcentaje de la poblacion civil azotada por
cristeros, para quienes no representaron una fuerza libertadora, al contario eran un poder

factico que sélo lucho por sus intereses.

Tratamiento a Prisioneros

Los cristeros aplicaron sus codigos de ética con los prisioneros de guerra y fueron algunas
veces benevolentes con los soldados federales, aun cuando consideraban que peleaban del
lado equivocado. En otras ocasiones los fusilaban para vengar la afrenta realizada a lo divino
y a la religién. El tratamiento a prisioneros dependi6é en gran medida de los jefes que
estuvieran a cargo del regimiento o de la campafia. Algunos jefes optaban por pasar por las
armas a aquellos soldados y civiles capturados que estuvieron contra el ejército de Cristo
Rey. Gorostieta causd incomodidad entre los jefes cristeros por su facilidad para mandar a
fusilar.236 Otros jefes evitaban el derramamiento de sangre y prohibian a sus cristeros que
mataran a los heridos federales.23” En ocasiones el aviso que prohibia el trato cruento a los

prisioneros se realizaba por escrito entre los jefes locales, por ejemplo, la circular que hizo

234 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 205. Testimonio de Ezequiel Mendoza.

235 Juan Gonzalez Morfin, “El asalto al tren de la Barca y otros cuentos” en Tla-Melaua, Revista de Ciencias
Sociales, Facultad de Derecho y Ciencias Sociales, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, Puebla,
Puebla, Nueva Epoca,afio 12, N° 45, octubre 2018-marzo 2019, pp. 175-189,p, 177.

236 |pidem, p. 264.

237 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jestiis Degollado...,p. 98.
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la division cristera del sur de Jalisco y Colima, en la que pedia que a los prisioneros se les

auxiliara espiritualmente a la hora de su muerte:

Nunca se fusile a un enemigo, por malvado y perverso que sea, sin concederle antes
al menos, el tiempo necesario para que se arrepienta y se prepare para la muerte.
Cuando fuera posible, facilitele, si gusta, el que reciba los santos sacramentos. 238

Es muy probable que los cristeros supieran que los soldados federales, agrarista o civiles
afines al gobierno eran catdlicos. Por lo tanto, compartian creencias y ofrecieron
frecuentemente el auxilio espiritual a los moribundos heridos y a los sentenciados a muerte.
“Voy a darle orden de que los lleve al cuartel general y que los fusile después de haberse
confesado el que quiera hacerlo”.23? Los cristeros intuian que los combatientes del gobierno
eran dignos de Dios si se arrepentian de sus pecados, y aunque la ira y el coraje en ocasiones
hacian que se pagara con la misma moneda —el fusilamiento—, algunos jefes aspiraron a la
moralizacion de la tropa. “Debemos de ser bravos como leones con el enemigo, pero no
tiranos como lo son con nosotros”.240 A pesar de ello, hubo quienes vieron justo matar a
aquellos que combatian a las creencias y a la religion, y los asesinaban con ferocidad. Laidea
de moralizacion de la tropa fue un intento de cristianizar la batalla, al tratar a los enemigos
con misericordia —matar sélo en batalla—, pero debido a las pasiones que levant6 la guerra
era dificil mantener una moralidad cristiana, la cual en esencia es una postura pacifica. La
crueldad mostrada por los soldados federales con sus prisioneros aboné a una concatenacion

de venganzas.

Por su parte, los cristeros capturados o heridos en batalla por soldados federales eran
fusilados. Para los soldados federales los cristeros eran unos fanaticos religiosos que querian
imponerse a los poderes del Estado. La medida que caracterizo al ejército federal en la lucha
contra los cristeros fue la crueldad, el horror y el sadismo, 24! tratando de generar desconcierto
y perturbacion psicoldgica entre los combatientes. Los métodos de escarmiento eran

diversos, asesinatos publicos y masivos, tortura fisica y la exhibicion de cadaveres o partes

238 “Cijrcular Colima” en Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 263.

239 Jests Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado...,p. 81.
240 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 290. Testimonio de Ezequiel Mendoza.
241 |hidem, p. 250.
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del cuerpo mutiladas de cristeros asesinados.?42 Sin embargo, la resistencia y los combates
no se detenian, al contrario, la muerte de sus compafieros alent6 en la lucha a los cristeros.
Para las creencias cristeras la vida no terminaba con la muerte fisica, después de la muerte
comenzaba una nueva vida; la vida espiritual plena, compartida de manera absoluta con la
divinidad.

En diversas ocasiones los soldados capturaban a los cristeros no por sus creencias religiosas
sino por los desmanes ocasionados y la desobediencia civil que promovian contra el
Estado.?4® Algo que impresioné a los soldados federales era el valor mostrado por los
prisioneros a la hora del ajusticiamiento; siempre se mostraban fieles a la causa y pese a las
torturas no delataban a sus comparieros. Existe también el mito entre los cristeros de que
todos los generales federales eran sus enemigos, lo que producia un aniquilamiento de todo
cristero prisionero de guerra. Sin embargo, hubo algunos generales que no fusilaban a sus
prisioneros como L&zaro Cardenas, Manuel Avila Camacho, Ubaldo Garza y Eliodoro
Charis.?44 Los dos primeros llegaron a ocupar la presidencia de México; y con el general

Cérdenas inici6 el periodo de pacificacion entre la Iglesia y el Estado.

242 |phidem, p. 252.
243 |pidem, p. 253.
244 |hidem, p. 264.
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Tercer capitulo: Lasubestimacion de la creencia

La guerra cristera fue un conflicto en el cual confluyeron diversas causas para el
enfrentamiento entre un sector de la Iglesia catélica y el Estado mexicano. El control politico
—(que consistia en regular todos los sectores sociales para eliminar discrepancias con el
naciente proyecto revolucionario— por parte del gobierno de Plutarco Elias Calles fue la
causa mas visible que inici6 el levantamiento armado. La jerarquia de la Iglesia catélica
mostré signos de ambigliedad como el préstamo econdmico al gobierno golpista de
Victoriano Huerta por parte del arzobispo de México José Mora y del Rio, lo cual causé la
ruptura entre el gobierno constitucionalista de Carranza de ideales liberales y la cupula del
catolicismo mexicano, misma que se reflejé en la Constitucion de 1917. La Constitucion
politica establecié el control de todo bien publico y politico en favor del Estado mexicano y
elimind beneficios hasta entonces vigentes para la Iglesia. La crisis se agudiz6 con la
modificacion del articulo 130 por parte del Calles, restringiendo y regulando la funcién de

los ministros de culto.

Los catélicos acusaron al gobierno de Calles de atropellar las libertades religiosas; y esto
cred un imaginario entre los creyentes en el sentido de que el gobierno era el responsable
absoluto del cese del culto pablico y la persecucion a los sacerdotes, cuando en realidad la
suspension del culto publico fue una decision tomada por el episcopado mexicano ante la
falta de garantias politicas para la Iglesia por la aplicacion de la llamada Ley Calles. No
obstante, en los dos grupos que se enfrentaron habia facciones que buscaron la conciliacion
y la pronta solucién del conflicto, y bandos que radicalizaron la lucha buscando el
aniquilamiento de los adversarios. EI gobierno no dese6 en sus inicios un enfrentamiento
frontal con la Iglesia, pues conocia el poder simbélico que ejercia sobre la poblacion
mexicana, solamente intentd regular las funciones sociales y politicas de la Iglesia. Sin
embargo, el levantamiento armado de diferentes grupos de catdlicos ocasioné reacciones
violentas por parte de las fuerzas federales, que mediante acciones coercitivas intentaron

imponer su ley y el control sobre el sector de la poblacion civil levantada.

En el analisis de las causas del conflicto aparecen acusaciones mutuas entre el gobierno

mexicano, los catdlicos que participaron en el conflicto, sobre todo aquellos de la region
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centro y occidente de México —que en el anterior capitulo denominé la zona cristera—, y
los representantes de la Liga, quienes consideraban que el gobierno tiranizaba al pueblo
mexicano y no respetaba las condiciones necesarias de la democracia en cuanto a la libertad
de culto. Ademas, los miembros de la Liga imprimieron un tinte escatologico al conflicto al
sostener que el gobierno representaba a las mesnadas demoniacas que intentaban acabar con
la Unica y verdadera Iglesia de Jesucristo. Por su parte el gobierno suponia que la Liga era

un grupo que adoctrinaba e ideologizaba a los creyentes formando fanaticos religiosos.

Por su parte los campesinos — como Yya he precisado en los anteriores capitulos, uso este
término genérico para referirme a las diversas clases de habitantes rurales del México
cristero— interpretaban las acciones gubernamentales como crimenes contra Dios mismo y
contra sus hijos. El control de los templos, las restricciones del culto pablico y la violencia
ejercida contra los grupos de creyentes solo podian ser combatidos en la defensa del Sumo
Bien. Es importante recordar que el episcopado mexicano habia tomado una postura pacifica,
no obstante, unos cuantos obispos y un grupo reducido de sacerdotes veia en la defensa
armada una respuesta vélida ante la desgracia vivida. Por su parte el gobierno veia en los
campesinos a gente inculta, con un fanatismo religioso férreo, y los conceptualizd en

ocasiones como una masa irracional manipulada por la Iglesia:

Durante mucho tiempo, el gobierno de México no se dio cuenta de la amplitud de la
guerra y se limito a hablar del “fanatismo imbécil de los campesinos”, asi como del
complot de los curas. Cuando era preciso confesar un fracaso militar, se hablaba de
traicion o de cobardia.?4®

Otra hipotesis sobre el origen del conflicto cristero surgié a partir del trabajo de Andrés
Fabregas, La formacién historica de una regién: Los Altos de Jalisco. Como hemos visto, él
sostiene que la guerra cristera en realidad se desarrollé como una medidade control por parte
de los terratenientes de los Altos de Jalisco, para no perder sus tierras ante las inminentes
politicas de reparto agrario que estaba implementando el gobierno de Calles. La hipotesis de
Fabregas se basa en un estudio etnogréfico en la zona de los Altos de Jalisco y el trabajo en

archivos parroquiales, en los cuales constatd que la propiedad de la tierra de los altefios tuvo

245 Jean Meyer La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 248-249. Testimonio de Silvano Barba Gonzalez.
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su origen en el periodo colonial. Como medida para conservar las tierras se fomentd el
casamiento entre parentela para evitar dividir o perder la tierra. Pero, aunque la hipotesis de
la defensade la tierra y la lucha por conservar los privilegios por parte de los terratenientes
altefios puede ser aplicada y sostenida como parte importante del conflicto religioso en los
Altos de Jalisco, no fue un factor generalizado en toda la zona cristera. Como se explico en
el capitulo anterior, la region cristera se extendié mas alla de los altos de Jalisco en
condiciones agrarias totalmente diferentesy con participantes que en su mayoria no gozaron

del acceso a la micropropiedad hasta después del conflicto armado.246

Otra hipoétesis para entender el inicio, desarrollo y finalizacion del conflicto armado gira en
torno a la religion y las creencias religiosas como factoresdeterminantes. Entre los estudiosos
gue se han acercado a la Cristiada para analizar la importancia de la religion como detonante
del conflicto armado, existe una polarizacion de opiniones. Unos hacen la apologia de los
combatientes cristeros considerandolos valientes defensores del orden sagrado de la religion,
e incluso martires. Los pro-cristeros profieren juicios morales y califican a la lucha como
justa y a las acciones bélicas emprendidas como validas por las condiciones sociopoliticas en
las que se desarroll6 el conflicto: son los constructores de la epopeya de la Cristiada y los
que se reconocen a si mismos como los herederos de los valientes defensores de la patria y
religion. Publicaciones de diversas memorias de cristeros, libros de relatos de la Cristiada,
asi como publicaciones iconicas como El David (1936-1939) de Aurelio Acevedo—general
del ejército cristero y promotor de la Liga— fomentan un espiritu de guerra épica entre

catolicos y los enemigos de la fe.

Por otra parte, existen quienes se acercan al conflicto cristero y abordan otras causas mas alla
de las religiosas, como los problemas sociopoliticos y regionales, por ejemplo, los trabajos
de Alicia Olivera Sedano y Andrés Fabregas. En algunos estudios de los contextos
sociopoliticos, los fendmenos religiosos son demeritados tachandolos de ideologia, 0 como
herramienta de control por parte de las élites sociales y religiosas, para someter a las clases

empobrecidas a sus intereses politicos y econdmicos. Esta Gltima hipotesis puede resultar
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verosimil, pero al mismo tiempo puede obstruir otros abordajes del fendomeno religioso claves
para entender el conflicto cristero. La tradicion socioldgica e historiografica mexicana de la
década de los 60 y 70 del siglo pasado tuvo gran influencia del materialismo historico,
corriente filosofica que consideraba a la religion como un placebo social que impedia a las
sociedades tomar el control desu devenir historico. Desde esta perspectiva, la Iglesia catolica
representaba un poder factico de control politico y social; una institucién considerada

histéricamente como una matriz alienante.

Con esto no quiero decir que las causas econdmicas, politicas y sociales no fueran
importantes, al contrario, al abordar el fendmeno desde multiples disciplinas se enriquece el
quehacer histérico y se gana verosimilitud. EI mismo Jean Meyer, uno de los autores mas
citados en mi trabajo y por los grandes expertos en la Cristiada, se vio orillado a reconocer
tardiamente que fue demasiado lejos al privilegiar la causalidad religiosa. Ante una serie de
criticas realizadas afios después de la publicacion de su magna obra, por Andrés Fabregas,
Gustavo del Castillo, Servando Ortoll, Robert Shadow y Mathew Butler, Meyer matiz6 su
hipétesis diciendo que no fueron exclusivamente las motivaciones religiosas las que
detonaron el inicio de la guerra cristera. No obstante, en palabras del historiador francés “el
factor religioso fue la gota que derramé el vaso, la chispa en el barril de pélvora.24” Meyer
no excluyd los factores econdmicos, politicos y sociales de su investigacion, pero fue

criticado por centrarse en la dimension religiosa.

Considero, al igual que Meyer, que las creencias religiosas son un elemento englobante de
la multiplicidad de causas, y un elemento poco profundizado por los historiadores y
sociélogos estudiosos de la Cristiada. Pretendo una aproximacion al factor religioso como
elemento vital para el campesinado cristero, que, aunque no es una masa uniforme de
personas, si compartia caracteristicas semejantes. No pretendo absolutizar el factor religioso
como el causante del enfrentamiento entre la Iglesia y el gobierno mexicano, mas aspiro a

profundizar en lo que llamo subestimacion de las creencias, que se da por acercamientos

247 Jean Meyer, Pro domo mea: “La Cristiada” a la distancia, Centro de Investigacionesy Docencia
Econdmica; Ciudad de México, 2004,
https://cide.repositorioinstitucional.mx/jspui/bitstream/1011/166/1/000055649 documento.pdf pp. 9-10.
Consultado 27/1VV/2020.
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someros a conflictos religiosos alo largo de la historia, en este caso la Cristiada. Las creencias
religiosas de los cristeros son un factor taxativo para la toma de sus decisiones politicas, su
obediencia o desobediencia a la jerarquia catolica, la defensa de sus intereses econdmicos,
etc. La experiencia religiosa atraviesa todos los saberes e intereses humanos y se anida en el
mundo de los deseos. Las creencias religiosas han acompafiado a los humanos a través de
miles deafios, y aunque la Modernidad predijo su depreciacion y el nihilismo su aniquilacion,
siguen presentes en todos los grupos y sociedades humanas, trasmutando simbolos y deseos,

retomando con fuerza pensamientos antiguos o generando nuevos orientadores de sentido.

El uso de la categoria Misterio.

A lo largo de la historia humana los seres humanos se han encontrado ante situaciones
incomprensibles que superan en ocasiones las ldgicas épocales. Asi, las personas han
utilizado una serie de nombres, relatos, mitos, poemas, cosmologias y teologias para explicar
lo incognoscible.24 También el cristianismo se dio a la tarea del estudio de la “expresion y
de basqueda de comprension del Misterio al que los creyentes se adherian por la fey la
religion.”24?  Dentro del mundo de la experiencia religiosa hay multiples nombres y modos
de llamar la experiencia con lo Divino. La relacion del ser humano con Dios es el centro de
la experiencia religiosa. Pero al ser Dios una realidad inconmensurable e inefable, la culturas
y las tradiciones religiosas del mundo lo han nombrado de mdltiples maneras y expresado en
multiples sentidos. La fenomenologia de la religion que busca el estudio de la experiencia de
la persona con lo divino, no puede centrarse en una sola forma de llamar a Dios. En

consecuencia emplea el término misterio para referirse a lo divino:

El Misterio es la categoria interpretativa con la que designamos lo que tienen de
comun todas las formas de divinidad, es decir, todas las configuraciones que el sujeto
ha dado de lo que es el término de su actitud religiosa. EI Misterio es el nombre para
la divinidad en el que todas las formas de la misma coinciden y, por tanto, aquel en
el que se reconoceran todos los sujetos religiosos; aquel que resume y explica la nueva
forma de ser que reciben los objetos afectados por lo sagrado. 250

248 Juan Martin Velasco, Introduccion ala Fenomenologia de la Religion, Trotta, Madrid, 2006, p. 9.
249 1dem.
250 |hidem, p. 125.
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A lo largo de este trabajo el concepto “Misterio” sera utilizado para designar a la divinidad,
a Dios, a lo divino, a lo trascedente, el Sumo Bien, etc. Es una definicion que la
fenomenologia de la religion utiliza para englobar al ser divino presente en la multiplicidad
de experiencias y verbalizaciones religiosas, experimentadas por los seres humanos. Uso el
concepto Misterio como contenedor para intentar comprender las vivencias particulares del
campesinado cristero cuando se refiere a lo divino en sus. No es que el cristero usara la
categoria misterio, hemos visto que en los diversos testimonios antes citados ellos y ellas
para referirse a lo divino usan el término Dios.2! En este trabajo se emplea la palabra
Misterio como categoria globalizante de la experiencia personal y comunitaria de la realidad
divina absoluta llamada Dios, experimentada de maneras muy diversas por los seres

humanos.

«Muisterio» designa para nosotros la Presencia de la Absoluta trascendencia en la mas
intima inmanencia de la realidad y la persona, a la que se refieren las variadisimas
representaciones de lo anterior y superior al hombre a lo que remiten todas las
religiones. [...] Con el término de «Misterio» el sujeto religioso se refiere a una
realidad que, en todos los aspectos, en todos los érdenes y bajo todos los puntos de
vista es superior al hombre y a su mundo, y superior no en un sentido relativo que
admita comparacion con ellos, sino en un sentido absoluto que excluye todo punto de
comparacién.252

Delimitacion del concepto Religion

“Religion” es un concepto que, al ser confrontado con nuevas realidades y procesos sociales
(la multiplicacién actual de las sectas, la relacion entre comportamientos politicos partidarios
y “actitudes religiosas”) pone sobre la mesa viejos problemas relativos a la unicidad de su

significado y a su empleo como categoria analitica en los trabajos de indagacion factica.

En la actualidad se distinguen cinco acepciones principales:
1.-Religion como ambito —o esfera— opuesto al secular, al civil,
2.-Religion como Iglesia, es decir, como préacticas institucionalizadas,
3.-Religion como sistema de creencias,

4.-Religion como creencia personal

5.-Religién como creencias en lo sobrenatural.2%3

251 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado Guizar..., pp. 38,59y 91.

252 Jyan Martin Velasco, Introduccion a la Fenomenologia de la Religion, pp. 125-127.

253 Jean Paul Sarrazin, “Religion: ;sabemosde lo que estamos hablando? Examen sobre la viabilidad de una
categoria analitica para las ciencias sociales” en Criterio Libre, Facultad de Ciencias Econdmicas,
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En este trabajo nos referiremos a “Religion” como la zona de interseccion entre cuatro de

estas cinco acepciones por las razones siguientes.

En la guerra cristera se enfrentaron los catdlicos con el gobierno federal, es decir, la religion
con las autoridadesciviles (primera acepcion). En esta misma l6gica, el conflicto se dioentre
la Iglesia catolica como institucién y el gobierno federal (segunda acepcion). Estas dos aristas
han sido abordadas a lo largo del trabajo y siguen atravesando lo que nos proponemos

analizar en este tercer capitulo.

La especificidad de este capitulo radica, sin embargo, en privilegiar las acepciones terceray
quinta. Antesde continuar, conviene dar razon de la no inclusion de la cuarta acepcion. De
acuerdo con la bibliografia consultada, la religion como creencia personal se refiere al
conjunto de experiencias personales de los individuos al margen de la comunidad o de la
institucion eclesiastica, es decir, tiene relacion con el proceso de individualizacion
generalizado que caracteriza las sociedades actuales. La aclaracion es necesaria porque, a
primera vista, podria parecer contradictorio que se excluya la creencia personal en un suceso
historico en el que los participantes ponian en riesgo su propia vida. Resulta claro que la
creencia personal es un ancla indispensable de cualquiera de las acepciones, es la condicion

sine qua non del “fenomeno religioso™.

Sobre esta base, procederemos a analizar nuestro corpus (tanto las fuentes documentales
como las entrevistas) tratando de encontrar las razones profundas de la involucraciéon del
campesinado cristero en la lucha, es decir, rastreando las acepciones tercera y quinta del

concepto de religion.

Administrativas y Contables, Universidad Libre, Bogota, Vol. 16, N° 29, 2018, pp. 67-84.
https://doi.org/10.18041/1900-0642/criteriolibre.2018v16n29.5008 Consultado 14/V1/2022. Ver también,
del mismo autor, “Definiciones del concepto de «religion» en el marco de las relaciones de poder modernas”
en Estudios Politicos, Universidad de Antioquia, Medellin, Antioquia, N° 60, 2021, pp. 72-93.
https://revistas.udea.edu.co/index.php/estudiospoliticos/article/view/342916/20805007 Consultado
14/V1/2022.

78


https://doi.org/10.18041/1900-0642/criteriolibre.2018v16n29.5008
https://revistas.udea.edu.co/index.php/estudiospoliticos/article/view/342916/20805007

Las creencias religiosas

Las creencias religiosas son parte de la tradicion heredada de los pueblos y de una serie de
vivencias personales y comunitarias que ponen en comunicacion a la persona con el Misterio,
esa existencia incomprensible que para la persona religiosa sobrepasa toda realidad conocida
y en la cual todo tiene origen y causalidad. Dependiendo de las tradiciones religiosas, sus
nombres y personificaciones son variadas, no obstante, en el mundo occidental se utiliza el
genérico Dios. Las creencias en lo divino posibilitan a las personas pensar en un podery en
un Otro, cuya realidad desborda la finitud y fragilidad humana. La experiencia religiosa
permea todas las vivencias personales y sociales del practicante o devoto y genera fuertes

estructuras de legitimacion éticas y morales:

La religion no es nunca tan solo metafisica. Para todos los pueblos las formas, los
vehiculos y los objetos de adoracion estan envueltos en una aureola de profunda
seriedad moral. Lo sagrado conlleva siempre un sentido de obligacion intrinseco: no
solo estimula la devocion, la exige; no sélo induce a un sentimiento intelectual, sino
que impone un compromiso emocional.254

A lo largo de los anteriores capitulos me centré en describir al campesinado cristero, grupo
que retne alos miles de rurales que se levantaron en armas para defender el regreso del culto
publico, la libertad religiosa y la no criminalizacion de los sacerdotes por parte del Estado.
Estos habitantes rurales cuya cosmovision y ethos parten de una experiencia religiosa
personal y comunitaria, expresan un modo de estar en el mundo que definié un horizonte y
una legitimacion de sus creencias en un contexto historico particular. De esta poblacion se
tienen pocos testimonios escritos directos, por presentar un alto indice deanalfabetismo, pero
existen recopilaciones de testimonios orales de primera y segunda generacion que explican
desde una perspectiva religiosa el desarrollo historico y social de la Cristiada. Las creencias
religiosas constituian para los cristeros su universo simbdélico y acompafiaban sus vidas desde
el nacimiento hasta la muerte. A partir de la breve aproximacion al campesinado cristero, me
pregunto si la fuerza de sus creencias fue determinante para iniciar y mantener la lucha; mas
aun, para dar la vida o aniquilar la de otros en defensade lo que para ellos constituia su bien

mas excelso y valioso.

254 Clifford Geertz, Vision del mundo y analisis de simbolos sagrados, Universidad Catélica de Perd, Lima,
1973,p. 15.
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Las creencias religiosas se desarrollan dentro del marco epistemoldgico y experiencial de la
religion. Ya hice la aclaracion de la pluralidad de significados del término religion. No
obstante, conviene apoyarnos en una definicion generalmente aceptada:

Religion esel conjunto decreencias, celebraciones y normas ético-morales por medio
de las cuales el ser intelectual reconoce, en clave simbolica, su vinculacién con lo
divino en la doble vertiente, a saber, la subjetiva y la objetivada o exteriorizada
mediante diversas formas sociales e individuales.?>®

En el fendmeno religiosos el conjunto de creencias y de dogmas se interioriza en la persona,
lo lleva a experimentar vivencias que generan estadosde animo y sentimientos de veneracion,
temor, seguridad, consuelo, alegria y miedo, entre otros. La experiencia religiosa va mas alla
de los marcos conceptuales que intentan describirla y regular su cosmovision, debido a que
no todo lo dado por la revelacion agota el misterio de lo divino. La religion es generadora de
ambientes experienciales a través de sus rituales que son posibilitantes de experiencias
totalizantes, que abarcan cada elemento de la vida de las personas.2°6 Esto no quiere decir
que la religién se convierta en una experiencia alienante de este mundo, sino que entran en
ella todas las actividades humanas, sociales, politicas, econdmicas, etc. Tampoco es una
dimension abstracta, sino que al ser parte de la experiencia humana es cambiante en la
aplicabilidad de sus principios —dependiendo de los credos o doctrinas— y también puede

ser controlada en su ejercicio por los grupos sociales hegemonicos.

Si se toma como punto de partida que la religion favorece las experiencias de encuentro con
un Otro mayor (Dios) que posibilitan vivencias de plenificacion, la definicion de religién
como un conjunto de dogmas y creencias no da cuentade la vivencia y del encuentro con ese
misterio. Si se reduce la religién a una dogmatica reguladora, puede ser interpretada como
una doctrina perversa, que busca sus propios intereses, en ocasiones procurando el bien
comun y en otras intereses particulares codiciosos y mezquinos. Asi, conviene revisar el
significado etimoldgico del concepto religion para encontrar el elemento experiencial por

encima del doctrinario, porque, aunque no se entiende el uno sin el otro, reducir la religion a

255 Manuel Guerra Gémez, Historia de las Religiones, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1999, p. 26.
256 Juan Martin Velasco, Introduccién a la Fenomenologia de la Religion, pp. 89y 117.
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la doctrina sin vivencia genera experiencias inconsistentes y analisis repetitivos carentes de

direccion.

Ahondando en la definicion de religion:

El término religion se deriva del verbo religare (Ligare: Ligar): “El término, religio
proviene del vinculo de la piedad, porque Dios se vincula (Religarerit) al hombre y lo
ata mediante la piedad”. La idea de vinculo, religacion, es aqui determinante y se
activa en ambos sentidos: El vinculo inicial viene de Dios, porque es €l quien propuso

la alianza a su creatura. La religacion se convierte entonces en la “religacion de piedad

que liga al hombre a Dios”.2%7

Segun Velasco, la religacién es volver a esa union con el Misterio. La naturaleza del misterio
sobrepasa a la persona religiosa, en él tiene su genesis la vida humana y es culmen de toda
existencia.2® La religacion representa la continuidad de un vinculo primigenio entre el
Creador y su creatura desde el punto de vista judeocristiano que genera a partir de la
experiencia religiosa una vinculacion personal con lo divino. Es volver a la unidad totalizante
que contiene en si toda pluralidad, pero no en una union impersonal, sino particular e
individualizada, dentro de una armonia comun con otras personas y todas las creaturas.2> La
adhesion se da a un nivel profundo de la propia existencia, de tal forma que la razén tiene
dificultades para dar argumentos que describan la experiencia de la totalidad que representa
la union de la persona con lo divino. Segun Ortega y Gasset estas razones son llamadas
creencias y se consideran determinantes en el proceder humano, orientadoras de las

decisiones y acciones realizadas a lo largo de la vida.260

Las creencias se encarnan en todoslos ambitos de la vidahumana, las personas nos movemos
por nuestros deseos y nuestras creencias. Las creencias se convierten en pilares de nuestra
vida dentro del mundo y en ellas vislumbramos un horizonte de la existencia. Existen
creencias religiosas y creencias no religiosas, las primeras hacen alusion a un origen y

existencia divina, que en el caso del cristianismo es Dios que sale al encuentro y permite una

257 Jean Grondin, Filosofiadela religion, Helder, Barcelona, 2010, pp. 98-99.

258 Jyan Martin Velasco, Introduccion a la Fenomenologia de la Religion, p. 127.

259 |pidem, p. 222.

260 José Ortega y Gasset, “Ideasy Creencias” en Obras completas tomo V, Aldus, Madrid, 1949, pp. 375-401,
p. 380.
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comunicacion vinculante. Por otro lado, las creencias no religiosas parten de elementos
fundantesderealidad que carecen de esa pretension deencontrar a un Otro superior, sino que
son vinculantes con la sociedad, la tradicion o las propias convicciones, sin involucrar un
trasfondo metafisico. Ambas explicaciones son asimiladas e interiorizadas como verdades

consistentes que cimientan la propia interpretacion de la realidad.

Ortega y Gasset define con precision a las creencias como constituyentes de nuestra vida:

[...] las “ideas basicas” que llamo “Creencias” —Yya Se Vera por qué— no surgen en
tal dia y hora dentro de nuestra vida, no arribamos a ellas por un acto particular de
pensar, no son, en suma, pensamientos que tenemos, No son ocurrencias ni siquiera
de aquella especie mas elevada por su perfeccion logica y que se denominan
razonamientos. Todo lo contrario: esas ideas que son, de verdad, “creencias”
constituyen el continente de nuestra vida y, por ello, no tienen el caracter de
contenidos particulares dentro de ésta. Cabe decir que no son ideas que tenemos, sino
ideas que somos. Mas aln: precisamente porque son creencias radicalisimas se
confunden para nosotros con la realidad misma —son nuestro mundo y nuestro ser—
, pierden, por lo tanto, el caracter de ideas, de pensamientos nuestros que podian muy
bien no habérsenos ocurrido.26?

La propuesta del filésofo espafiol sobre las creencias invita a considerarlas como algo
intrinseco que determina el modo de estar en el mundo. “En las creencias no hacemos nada,
sino que simplemente estamos en ellas”.?52 Bajo este argumento, se puede decir que las
creencias son parte de la propia existencia. No como producto de un automatismo bioldgico,
sino como el resultado de una tradicion (tradere), es decir, de una entrega y transmision de
simbolos vy significados, que las personas se apropian de tal manera que las convierten en
fundamentosdelo que consideran el mundo. “Los humanos no nacen solo en plano biolégico,
sino [en el] plano cultural, de manera que cada generacion y grupo humano ofrece a los
siguientes sus propias posibilidades existenciales”.263 Cabe hacer la anotacion de que las
creencias pueden desdibujar el pluralismo en comunidades donde las convicciones son
unanimes, lo que significa que para grupos sociales determinados no existen otros mundos

posibles, sino sélo el que han experimentado a partir de su existencia lo que puede ocasionar

26lidem.
262 1dem.
263 Xavier Pikaza, El fendmeno religioso, Curso fundamental de religion, Trotta, Madrid, 1990, p. 69.
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confrontacién y violencia cuando se descalifican o se cuestionan determinados modos de

estar en el mundo.

Las creencias son aquellas “cosas” con las que contamos y damos por efectivas, que nacen
de lo transmitido, de las vivencias, y encuentran terreno fértil en el mundo afectivo. Las
creencias no se conflictian con lo que pensamos 0 razonamos, porque en caso de un
cuestionamiento estructurado que confronte a las creencias, se utilizan las ideas para justificar
y validar lo que se cree. Para el creyente no existe disociacion entre lo que pensamos y lo que
creemos porque los pensamientos, a pesar de su estructura légica, se someten a las creencias.
“Toda nuestra vida intelectual es secundaria [respecto] a nuestra vida real o auténtica”.264 El
mismo Ortega y Gasset reflexiona sobre una disociacion de la vida intelectual de la vida
viviente, refiriéndose a la vida intelectual para indicar que las ideas se sostienen de otras
ideas, de critica y de modos de entender el mundo, mientras que la vida viviente es aquella

real, en la que se estd, la cual no necesita argumentos intelectuales para justificarla.

En el universo del campesinado cristero existen diversos testimonios de excombatientes que
sefialan que luchaban por sus creencias.?%° Los cristeros lucharon por lo que crefan y
voluntariamente se unieron a la causa.?®® Ya hemos visto que existieron diversos factores
sociales y econdémicos que favorecieron al levantamiento armado en ciertas regiones del pais,
y que hay diversos estudios que lo sostienen. Es plausible que, para los combatientes
cristeros, los levantados y los pacificos, sus creencias religiosas no hayan sido sélo un
conjunto de ideas sobre el mundo y su relacién con la divinidad, sino que para algunos sus
creencias representaban su vida misma. Al parecer no hubo una escisién interna en el cristero,
pues para él existia un solo mundo, y en ese mundo habitaba, con simbolos que representaban
su encuentro con lo divino y ritos que lo adentraban en la manifestacion de lo sagrado. Los
cristeros experimentaban la certeza de que lo que creian y todo lo que hacian por sus creencias

era lo Unico verdadero.2%” No existi6 en ellos otra realidad mas que aquella que les

264 José Ortega y Gasset, “Ideasy Creencias”, p. 384.

265 Uso el término creencias en lugar de fe, ya que el término fe es una categoria teoldgica que requeriria otro
fundamento conceptual para serabordado.

266 José Oceguera Guizar, Episodios de la Guerra Cristera..., pp. 129-130.

267 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 286.
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transmitieron y experimentaron por si mismos. Su intelecto lo usaron para reforzar sus

creencias y para convencer a otros de que era el Unico camino valido de la existencia.258

Hemos visto que no todos los cristeros tomaron las armas y enfrentaron al gobierno, existié
una postura pacifica encabezada por algunos obispos y la mayoria de la feligresia catélica
del pais. No obstante, esa postura pacifica surgid también con base en sus creencias
religiosas, en esos principios interiores que orientan la vida. No pretendo proponer un juicio
moral de sus acciones, sino que reconozco que ambos grupos respondieron al mismo
problema segun su creencia en el Sumo bien mas universal, al que servian y reverenciaban.
Para unos la mejor manera de vivir en obediencia a lo divino fue el levantamiento armado,
como medio para restablecer los simbolos y rituales que favorecian la manifestacion de
Dios.269 Mientras que los que se identificaban con la resistencia pacifica confiaban en que la
mejor posicion frente al conflicto era la confianza en que Dios pronto haria justicia.2’® Para
ambos tipos de creyentes su posicion fue veraz e incuestionable, en palabras de Ortega y
Gasset, “la creencia nos sitla en una realidad, positiva o “negativa”, pero inequivoca, y, por

eso, al estar en ella nos sentimos en algo estable”.271

Las creencias ayudan a dar estabilidad y generan un piso firme. Por el contrario, estar en la
dudasignifica para la persona experimentar una profunda angustia y un tremendo sinsentido,
en palabras de Ortega y Gasset, es como vivir cayendo en un abismo.?’2 Una de las criticas
mas punzantes de la Modernidad a los sistemas religiosos es el sometimiento voluntario a
una realidad metafisica incognoscible que sostiene a la persona como un refugio anonadante
que lo aliena y lo protege de la angustia y la desesperacion que le provoca el estar en una
realidad incierta y desconocida. Las creencias pueden ser pensadas como un placebo para la
necesidad humana de seguridad, mas para el creyente son sumodo de vida. Sin ellas el vacio

de la existencia conlleva a las personas a lo que algunos han llamado la muerte en vida,

268 |pidem, p. 289.

269 David Reyes, Raymundo Macias, Silverio Magafia y Angel Lopez, Entrevista realizada por Martina
Carrillo, 7 de noviembrede 1993.

270 |_ourdes Celina Vazquez Parada y Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigosde la Guerra
Cristera..., p. 25.

211 José Ortega y Gasset, “Ideasy Creencias”, p. 389.

272 jdem.
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estado vital caracterizado por la pérdida total del horizonte y el cese al minimo de los deseos
vitales que afecta la integridad biologica y lleva a experimentar desolaciones y

sintomatologia clinica semejante a la depresion:

Nuestra vida esta jalonada de creencias, algunas tan vitales e intimas, que para su
defensa cederiamos el todo o parte de nuestra existencia. [...] En muchas de ellas nos
sentimos integrados a un grupo, mutuamente fortalecidos por convicciones dificiles
de mostrar mentalmente, pero que captaron lo intimo de nuestro ser. La creencia se
define como algo en que casi undnime estamos de acuerdo, aungue no pueda
sostenerse con suficientes argumentos intelectuales.2”3

Con base en lo anterior, las creencias son vitales para el ser humano, no se puede vivir sin
ellas, con origen religioso o no religioso dan consistencia a la vida. No se puede vivir sin
alguna instancia ultima cuya plena vigencia sintamos sobre nosotros. A ella referimos todas
nuestras dudas y disputas.?’* Bajo esta interpretacion, se puede discutir la postura bélica del
campesinado cristero, porque no es que el gobierno le pudiera quitar sus creencias, pero si
las mediaciones para poder expresarlas. Para muchos combatientes la creencia en Dios fue
incuestionable, debido a la tradicion catélica de la zona cristera, en la que se nacia y se moria

catolico, era algo que no se ponia en duda, simplemente se vivia de esa manera.

El cristianismo nacié en medio deterribles persecuciones y se diocuenta de que la resistencia
pacifica era un medio sublime de acceder al orden divino, a través del ofrecimiento de la vida
con el martirio. En cambio, existio en la historia dela Iglesia, especialmente en las teocracias
medievales, un modo de conquista religiosa catolica basada en la crueldad y el
aniquilamiento del enemigo, mediante el sometimiento religioso, politico y econémico,
justificado para extendery mantener el orden divino; llevando la palabra de Dios a aquellos
que los catdlicos consideraban infieles por creer en otros dioses o credos.2”> Este segundo
modelo imper6 en el campesinado cristero y favorecié un modelo de lucha y resistencia, en
el que Cristo, a modo de monarca cat6lico del medievo, era el rey absoluto del universo. Por

el contrario, el primer modelo se inspiraria en la resistencia pacifica.

273 |_uis Ferré, Antropologia Filosdfica, Elhombre y sus problemas, Guadarrama, Madrid, 1968, pp. 240-241.
274 |pidem, p. 393.
275 Jacques Le Goff, La civilizacidn del Occidente Medieval, Paidds, Barcelona, 1999, p. 41.
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Para el creyente no existe otra realidad que la propia, es una absolutizacion del modo de
entender la vida. En la Cristiada las creencias fueron muy similares y uniformes entre la
poblacién rural. Era inconcebible que el supremo gobierno —como lo solian llamar los
soldados federales— se impusiera sobre la verdad plena y el Sumo bien representado en la
figura divina. Aqui nos enfrentamos con el problema filoséfico més discutido de la historia:
el problema de la verdad. Cada grupo defendia como verdadera su posicion, y se polarizaba
desacreditando o incluso aniquilando las posturas disidentes o contrarias. Para entender esto,
retomo la reflexion sobre la verdad que Ortega y Gasset incluy6 en su acercamiento a las
creencias, “laverdad desus conceptos es relativa al punto de vista particular que lo constituye
y vale en el horizonte que ese punto de vista crea y acota”.276 Fue dificil llegar a acuerdos
cuando cada grupo sostenia su verdad como valida. Por eso tras los arreglos de la Iglesia con
el gobierno mexicano, algunos cristeros se sintieron traicionados, porque la propia jerarquia

catolica no defendid sus creencias con la misma fuerza que lo hicieron ellos.

Existia la opinién entre las elites mexicanas del gobierno, en tiempo de la Cristiada, de que
las creencias religiosas eran un estadio inferior, manera de ver las cosas alimentada en la
tradicion positivista del porfiriato que después heredaria la Revolucion. Las creencias
religiosas se viven en los primeros afios de la vida, con la instruccion bésica del catecismo y
la vida sacramental. Posteriormente, las creencias eran dejadas para lo doméstico. Las clases
ilustradas porfiristas y los militares ganadores de la revolucion se vanagloriaban de ser
librepensadores, y la Constitucion de 1917 fue la perfecta sintesis de la emancipacion de las
creencias de la esfera publica del pais. Se instal6 una disociacion entre la vida publica y la
privada en México, en gran parte del territorio, y aunque las creencias religiosas se vivian y
celebraban fervientemente con fuerza en todas las clases sociales se insistié en identificar a

los cristeros con “gente sencilla, inculta y llena de fanatismo™.277

La idea de que la creencia religiosa es un modo primario de posicionarse en la realidad es la
hipotesis méas utilizada para calificar al cristero como fanatico religioso. Su certidumbre de

gue su creencia posee un caracter sobrenatural y metafisico es demeritada por aquellos que

276 |_uis Ferré, Antropologia Filoséfica, Elhombre y sus problemas..., p. 381.
217 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eran asi..., p. 13.
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fundamentan sus ideas en lo tangible y reducen la realidad al modo del conocimiento
cientifico mas elemental. Mas aun, el cientifico y el librepensador guardan fidelidad aaquello
que creen; sus ideas han alcanzado un grado de interiorizacion que dejaron de pensarse para
pasar al terreno de la vivencia, sus creencias son su mundo. La filosofia moderna —
Nietzsche, por ejemplo —<critica el intento del pensamiento basado en la ciencia de uniformar
todo conocimiento en supuestas leyes naturales, basadas en un comun denominador
inexistente creado por los hombres.2’® En el fondo son ideas interiorizadas y aprehendidas

que se transformaron en creencias.

Las creencias no son espontaneas, son producto de una transmision social, creemos porque
otros nos muestran y ensefian lo que creen. Es en la cultura en la que crecemos que se nos
transmiten contenidos, significados y creencias. Sin embargo, el ser humano no es estatico,
sino que construye su propio mundo a partir de lo proporcionado por su cultura, lo que
conlleva evitar generalizaciones creyendo que ciertos grupos de personas que comparten la
misma cultura actuaran de determinado modo ante igual situacion. Quiza los simbolos y los
significados sean los mismos pero los modos de aprehension seran individuales. Por otra
parte, Ortega y Gasset subraya que toda creencia es transmitida: “Toda fe es recibida. Por
eso su prototipo es “la fe de nuestros padres”.2’? Para el filésofo espafiol hemos heredado
todos los esfuerzos por explicar la realidad en forma de creencias, por lo que la realidad es la
construccion de los esfuerzos de mujeres y hombres que nos han precedido, no es un mero
esfuerzo intelectivo individual. Las creencias surgen y son en un devenir histérico. Muchos
cristeros se identificaron con las creencias religiosas de sus padres y abuelos; en diversos

testimonios son las madres y los padres los que mandan a sus hijos a combatir.

Las creencias son transmitidas, pero dependen de la voluntad individual para su aprehensién
y actualizacién. La cultura es posibilitadora de ambientes experienciales, pero son las
personas en su individualidad las que tienen ese “proceso de encuentro activo y receptivo

con el mundo, con la propia viday la existencia de otros, lo que llamamos experiencia”.289

278 Friedrich Wilhelm Nietzsche, La ciencia jovial “La gaya scienzia”, Monte Avila, Caracas, 1990, pp. 110y
243-244.

219 José Ortega y Gasset, “Ideasy Creencias”, p. 403.

280 Xavier Pikaza, EI fenémeno religioso...,p. 23.
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La cultura nos propone un modo de acceder a la realidad, pero la experiencia nos permite
ampliar ese modo. Cadapersona elige un modo particular de habérselas con las cosas, aunque
existan caminos ya construidos, las personas crean nuevos modos y reinterpretan otros. Los
posicionamientos propios y los transmitidos por otros nos pueden llevar en la misma sintonia
cultural o causar disonancias que ocasionen reformulaciones personales o sociales. Por esta
razon existen en las sociedades personas que pueden ser tachadas de misticas o locas, por su
modo de vivir lo que les han transmitido, y que han enriquecido con las propias posibilidades

hechas experiencias.

Para los cristianos, la biblia es el canon de la revelacion elaborado por inspiracion divina, en
la cual los grupos de catolicos basan sus creencias. Estos textos se interpretan con base en la
Tradicién dela Iglesia y el Magisterio, las otras dos fuentes que alimentan el catolicismo. La
Tradicién es el conjunto de vivencias de muchas generaciones que han conformado la praxis
del catolicismo.281 Constituyen un lenguaje particular, ensefianzas, un conjunto de practicas,
ritos y oraciones que posibilitan la transmision de la vivencia de lo divino por otros que nos
han precedido en la existencia. EI magisterio representado por la jerarquia eclesial ordena
estas tradiciones, y las contextualiza para el momento epocal. Asi, el catolicismo es un
cumulo de experiencias que se han enriquecido a lo largo del tiempo. De ahi que algunos
catolicos en la época de la Cristiada interpretaran la sublevacion armada como valida y otros
hayan preferido la via pacifica. En el fondo ninguna de las dos rompia con la tradicion de la
Iglesia, porque las dos posiciones tenian cabida dentro de la acumulacion de experiencias del

catolicismo.

La plasticidad de las creencias permite su supervivencia en el devenir histérico y legitima
modos periféricos de conducta que podrian ser sometidos a un analisis ético y moral. Es aqui
cuando el creyente echa mano de su aparato racional para justificar, adaptar, renovar y

promover su modo particular de vivir. Para ello utiliza un aparato simbdlico muy variado y

281 Cuando hablo de Tradicion no me refiero a un modo estatico y homogenizante de las acciones humanas,
sino a los modos dindmicos transmitidos a través del tiempo en la praxis catdlica que se van enriqueciendo,
cuestionando, reforzando o elimindndose con el devenir histdrico. Las ciencias sociales dan cuenta de esta
evolucién de pensamiento y practicasrituales, son asi modosde vivirse que complementan la practica religiosa.
La Tradicion no es algo estable, sino que se modifica debido a los intereses, sociales, econémicos, politicos y
los procesos historicos de cada época.

88



adaptado a su contexto cultural que representa su mundo. En el caso cristero el simbolo por
excelencia no fue un Cristo crucificado, simbolo de entrega total de la creencia en Dios
llevada hasta el punto dedar la vida. Ni siquiera la imagen de JesUs resucitado que representa
el triunfo de la divinidad sobre la muerte, la realidad mas inexorable y misteriosa de la
existencia humana. La imagen adoptada por los cristeros fue la de un Cristo Rey, al modo de
los reyes catdlicos medievales con corona y cetro de mando. Quiza la imagen queria
recuperar el poder divino, usurpado por el gobierno, y hacerlo reinar sobre todo lo existente.
La imagen de Cristo Rey representaba no sélo una opcién religiosa sino también politica; se
busco que la figura de Jesus representara ese Bien absoluto al que se debia someter todo

poder terrenal.

El simbolo de Cristo Rey fue propuesto por los catdlicos mexicanos en 1914 y aprobado por
la Santa Sede en 1925, lo que demuestra que una creencia echa mano del aparato racional
para perpetuarse y legitimarse. La adaptacion de Cristo Rey dispuso del simbolo maés
importante del catolicismo—Ila figura de Jesus— y lo objetivd en un modo particular
orientado a sus creencias en un reinado que se extenderia sobre toda estructura humana.
Dicha imagen hace patente la plasticidad de las creencias, al encontrar una posibilidad de
beligerancia cat6lica en el mensaje de JesUs, caracterizado sin embargo por las acciones no
violentas. “Mi reino no es de este mundo. Si mi reino fuera de este mundo, mi gente habria
combatido para que no fuese entregado a los judios”.?82 La imagen de Cristo Rey no
promovié directamente la rebelion armada, pero para el cristero represent6 el mayor simbolo
de su lucha. Cristo Rey era un rey que tenia un reino que debia ser protegido y propagado,
los cristeros no estuvieron dispuestos a permitir que nadie se burlase de, ofuscara o

demeritara a su rey.

Las creencias se concretizan en formas religiosas definidas, las cuales conforman una serie
de sistematizaciones de saberes y experiencias, que han permitido que las creencias se
mantengan dentrode un marco regulador a lo largo del tiempo. El catolicismo es un conjunto
de creencias con elementos claros y definidos en su cuerpo doctrinal. Sin embargo, en el

nivel vivencial existe una multiplicidad de formas de manifestacion. Los modos de expresion

282 Eyangelio segiin San Juan 18,36, en Biblia de Jerusalén, p. 1502.

89



de la vivencia son variados; para unos catolicos las acciones cristeras fueron heroicas y
necesarias, para otros fueron una barbarie.?®3 La misma estructura religiosa se modela por los
diversos factores sociales, econdmicos y politicos en los que se encuentra inmersa. A pesar
de ello, estos factores se ven determinados por las creencias en las cuales justifican
conductas, acciones y modos de realidad, que pueden estar incluso al margen de la moral y

la ética propuesta por la misma religion.

Existe un doble juego en la comprension de la estructura religiosa y las creencias. La
estructura religiosa se ve afectada, modelada, en algunos casos sometida, por las estructuras
socioecondmicas y politicas. Al referirme a las estructuras religiosas, entiendo la
aplicabilidad de las creencias en determinado contexto histdrico, la jerarquizacion de los
ministros de culto y las acciones emprendidas y dirigidas por estos. Por el contrario, las
creencias son el modo de “entender-estando”, “‘son nuestro mundo y nuestro ser”.284 Son la
base de toda accion social, politica y econdmica; es con base a sus creencias que las personas
se posicionan y encaminan sus acciones desde las cotidianas hasta las méas trascendentales.
Por este doble juego de estructura religiosa y creencias, se suele descalificar alas Gltimas sin

comprender la necesidad humana de creer en algo superior.

No toda creencia es ideologia

Al subestimar el poderde las creencias se descalifica al creyente dediferentes maneras, como
enajenado de la realidad, persona sin voluntad, o sometido a un sistema politico que usa las
creencias como meétodo de control social, etc. Quizé la forma mas utilizada para descalificar
una creencia es acusarla de ser una ideologia, sustantivo que automaticamente convierte en
inferior a la posicion que sefiala. Enocasiones algunas posturas de las ciencias sociales suelen
calificar como “ideologia” a aquellos modos de vivirse de las personas cuyas ideas sean
cuestionables y tiendan a ser totalizantes en sus posturas. En ocasiones las creencias son
tachadas con facilidad de ideologias sin emprender ninguna problematizacion al respecto,
por el hecho de que en ocasiones son incapaces de dar cuenta con argumentos tangibles de

lo que profesan. Por ejemplo, cuando se usan elementos del andlisis marxista como en el

283 | ourdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera...,p. 104; José Oceguera Guizar, Episodiosde la Guerra Cristera ..., p. 44.
284 José Ortega y Gasset, “Ideasy Creencias”, p. 380.
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estudio de Fabregas “La formacién historica de una region: Los Altos de Jalisco” no se
considera importante el aspecto religioso. Por el contrario, este autor plantea que las creencias
religiosas favorecen la hegemonia politica y social, lo que impide el pleno desarrollo de los

pueblos, favoreciendo a unos pocos.

Es un hecho que “ideologia” es un concepto utilizado con frecuencia en el estudio de las
ciencias sociales. Pero vemos que su campo de significacion es extremadamente vago. Es un
hecho también que el significado que tiene sus raices en Marx y Engels ha destacado sobre
los demas, el de laideologia como una” falsa conciencia”, es decir, como creencias populares
equivocadas, inculcadas por la clase dominante para legitimar un estatus y esconder
condiciones reales de los trabajadores,?8 considerandolas conocimientos inferiores en tanto
no se rigen por el método cientifico.286 Desde este posicionamiento, en caso de antagonismo,
es complicado el dialogo porque la posicion que sefiala a la otra de ideologizada la considera
inferior. Histéricamente el término se ha utilizado como un arma de ataque politico contra
los opositores.?8” Sefialar que alguien sigue una ideologia o esta ideologizado denota una

posicion de poder y demérito para el contrincante y/o opositor.

“La fuerza del término ideologia reside en su capacidad para discriminar entre luchas del
poder que son de alguna manera centrales a toda forma de vida social, y aquellas que no lo
son”.288 Recordemos que en la Cristiada se da un enfrentamiento entre dos modos de ver el
mundo y entre un naciente proyecto revolucionario y un modo regional de vivir el
catolicismo. EI concepto ideologia ni siquiera fue usado entre los campesinos cristeros,
fueron los grupos del gobierno y algunos dirigentes cristeros quienes lo utilizaron.28° Esto se
debia a la ausencia de dialogo, lo que ocasionaba que la ideologia se tratara, en palabras de

Habermas, de “una comunicacién deformada sistematicamente”, 2% asi, entre grupos en

285 Teun A. Van Dijk, La ideologiay Discurso, una introduccion multidisciplinaria, Ariel, Barcelona, 2003,
p.15.

286 |1dem.

287 John B. Thompson, Ideologiay Cultura Moderna, Teoria Social Critica, en la era de comunicacion de las
masas, Universidad Auténoma Metropolitana, Ciudad de México, 2022, pp. 50-51.

288 Terry Eagleton, Ideologia, Una introduccion, Paidés, Barcelona, 1992, p. 27.

289 \/er supra, p. 100.

290 Terry Eagleton, Ideologia, una introduccion, p. 34.
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conflicto la descalificacion y la afirmacion de que las creencias de los otros eran ideologia

cerraba el dialogo.

Pero subsiste el problema de que la palabra “ideologia” tiene multiplicidad de significados:

La ideologia puede designar cualquier cosa, desde una actitud contemplativa que
desconoce su dependencia de la realidad social hasta un conjunto de creencias
orientadas a la accion, desde el medio indispensable en el que los individuos viven
sus relaciones con una estructura social hasta las ideas falsas que legitiman un poder
politico dominante.?°1
Los variados significados dadosal concepto ideologia hacen que se vuelva un campo confuso
que requiere un trabajo de dilucidacion. Eagleton sostiene que nadie ha sugerido todavia una
adecuada definicion de ideologia. 2°> Algunas personas consideran que el concepto
“ideologia” se basta a si mismo cuando en realidad depende de un entramado complejo de
significantes. Zizek describe a la ideologia como algo complejo, que no puede reducirse a
una doctrina explicita (las convicciones articuladas sobre la naturaleza del hombre, la
sociedad y el universo), ni laideologia en su existencia material (las instituciones, los rituales,
las précticas que le dan cuerpo), sino que incluye una red de actitudes y presupuestos
implicitos, “cuasi espontaneos”, que constituyen un momento irreducible de la reprod uccion

de las practicas no ideoldgicas (econdmicas, legales, politicas, sexuales...).2%3

En el caso de la Cristiada, desde la mirada de Fabregas, son los aspectos ideoldgicos los que
motivaron el movimiento armado de parte de los terratenientes catolicos que se negaron a
perder sus privilegios.?** Esta lectura tiene su génesis en la concepcion marxista que
considera “que la ideologia es una doctrina y actividad teorica que erroneamente considera a
las ideas como autonomas y eficaces y que no consigue comprender las condiciones y
caracteristicas reales de la vida sociohistorica”. 2°° Por otra parte, la concepcién
epifenoménica, propuesta por Marx en 1859 como evolucion de su pensamiento, considera

que “la ideologia es un sistema deideas que expresan los intereses de la clase dominante pero

291 Slavoj Zizek, Ideologia, un mapa en cuestion, Fondo de Cultura Econémica, Bueno Aires, 2003.
292 Terry Eagleton, Ideologia..., p. 19.

293 Slavoj Zizek, Ideologia, un mapa en cuestion..., p. 24.

294 \fer supra, p. 17.

295 John B. Thompson, Ideologiay Cultura Moderna., p. 55.
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que representan de manera ilusoria las relaciones de clase”.2% Desde la miradas marxistas de
ideologia como ‘“falsa conciencia” y epifenoménica se ha afirmado que la Cristiada pude
interpretarse como un movimiento regional ideolégico. No obstante, creo que es necesario
ahondar mas en las experiencias de los sujetos para comprender con profundidad este

periddico histérico complejo.

Con el paso del tiempo la concepcion de ideologia se enriquecio y las explicaciones basadas
en las relaciones econdmicas y de clases se ampliaron. Entonces surgi6 la ideologia como
concepcion latente:

Los fendmenos a los que le alude la concepcién latente de la ideologia no son méas
que epifendmenos de las condiciones econdmicas y de clase; mas bien son ciertas
construcciones simbdlicas que poseen cierto grado de autonomia y eficacia.
Constituyen simbolos y consignas, costumbres y tradiciones que mueven o contiene
gente, que las impulsan o las limitan, de tal manera que no podemos pensar estas
construcciones simbdlicas como solo determinadas o totalmente explicadas por las
condiciones econémicas de produccién.2%7
Desde la aproximacion de la ideologia como concepcion latente, la Cristiada podria ser
caracterizada como una lucha simbélica entre el gobierno mexicano y los cristeros.2%8Es
palpable la confrontacion simbdlica que se dio entre el gobierno y un sector de la Iglesia que
respondio por medio de las armas a las represiones gubernamentales. En la ideologia como
concepcion latente los cambios se mantienen o se frenan mediante la prevalencia o difusion
de construcciones simbdlicas.??® Los simbolos expresan identidad y un sistema de creencias,
no obstante, el control de los simbolos no determina a la creencia en si misma. En la Cristiada,
aunque la lucha religiosa fue por recuperar simbolos, las creencias se mantuvieron a pesar de
la ausencia de los mismos. En trabajos posteriores se podrian realizar analisis sobre el poder

simbdlico problematizando desde la ideologia concebida como concepcion latente.

Una contribucion importante para seguir profundizando en este problematico conceptoes la

de Karl Mannheim, quien distingue entre ideologia particular e ideologia total:

296 |pidem, p. 59.

297 |bidem, pp. 64-65.

298 \fer supra, pp. 44-45y 61.
299 |hidem, p. 65.
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El concepto particular de “ideologia” implica que el término expresa nuestro
escepticismo respecto de las ideas y representaciones de nuestro adversario. Se
considera a estas como disfraces mas o menos conscientes de la verdadera naturaleza
de una situacién, pues no podia reconocerla sin perjudicar sus intereses. Tales
deformaciones abarcan todo el camino que media entre las mentiras conscientes, las
semiconscientes y las involuntarias disimulaciones; entre los intentos deliberados
para engafiar al préjimo y el engafio de uno mismo.300

[Cuando hablamos de] ideologia total nos referimos a la ideologia de una época o de
un grupo sociohistérico concreto, por ejemplo, de una clase cuando estudiamos las
caracteristicas de composicion de la total estructura del espiritu de nuestra época.3°!

La definicion particular de Ideologia de Mannheim presupone en primer lugar una disputa
entre dos posiciones, y una depreciacion de las ideas de una postura por la otra, por ser
distinta o contraria. También presupone la imposicion de una “verdadera naturaleza” de la
situacion; esto ocurre tanto en los grupos que tienen la misma concepcion del mundo como
en los que son diametralmente opuestos, aunque regularmente esos enfrentamientos surgen
por choque de opuestos. En las disputas ideoldgicas un adversario manifiesta tener la razén,
porque asi lo cree, y desacredita al otro al afirmar que lo propuesto es absurdo. EI demeritar
y descalificar a otro 0 a un grupo de personas por el criterio de autoridad diciendo que lo que
propone es una ideologia, es caer en una falacia “ad verecundiam”. 3°? Desde esta
perspectiva, la guerra cristera fue un conflicto ideoldgico entre dos visiones de mundo, en el
que cada parte involucrada, creyendo que estaba en “lo verdadero”, descalificaba y acusaba
de grupos ideologizados a sus adversarios, tanto al Estado como a la Iglesia. Los cristeros
acusaban al gobierno de tener ideologia bolchevique.3%3 Y el gobierno a los cristeros de ser

unos fanaticos religiosos.3%4

Durante la guerra cristera la Iglesia y el Estado calificaron las posturas de sus opositores
como ideologias. La mayor critica cayd contra la Iglesia por su amplia influencia social, y

por los multiples hechos cuestionables a lo largo de su historia. La Iglesia catolica llegé a

300 Karl Mannheim, Ideologiay Utopia, Introduccién a la sociologia del conocimiento, Fondo de Cultura
Econdmica, Ciudad de México, 1993, p. 49.

301 1dem.

302 Falacia que consiste en admitir algo verdadero sélo porque quien lo dice tiene autoridad en la tematica
abordada.

303 José Adolfo Arroyo, Memorias de un Sacerdote Cristero, UNAM, Ciudad de México, 2016, pp.33y 39.
304 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros, pp. 248 y 253.
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justificar guerras (las cruzadas por Europa y Jerusalén)3% y avalar la conquista bélica (las
conquistas carolingias)3°® valiéndose de su interpretacion propia, por lo que sus detractores
la veian como la institucion méas fuertemente ideologizada de la historia. Por su parte el
gobierno mexicano —que se identificaba con la tradicion liberal de mediados del siglo XI1X-
consideraba al Estado como el méaximo oOrgano de regulacion y control social. Las
Constituciones de 1857 y 1917 fueron la sintesis de esas ideas liberales y sometian a esa
legislacion a todo grupo social incluyendo a sus creencias religiosas. La iglesia catélica, que
en el porfiriato goz6 de un clima favorable y de respeto mutuo con el poder politico, se
tropez6 con los gobiernos revolucionarios herederos de politicas liberales y los acus6 de

pretender suplantar las creencias en lo divino por ideologias humanas.

Mannheim afirmé que el precursor de la “ideologia es la desconfianza y el recelo que los
hombres experimentan siempre por su adversario, en cualquier etapa de desarrollo”.3%7
Hemos visto que esta desconfianza surgio entre los catolicos mexicanos y el gobierno tras la
publicacion de la Constitucion de 1917. Con “catodlicos mexicanos” en este punto me refiero
aaquellos intelectuales catolicos que habian fundadoel partido cat6lico y mostrado simpatias
al proyecto maderista. Ellos fueron vistos con sospecha por su cercania con Victoriano
Huerta, y excluidos de la politica por el grupo constituyente encabezado por Venustiano
Carranza. Los catdlicos intelectuales y las clases medias fueron los iniciadores de la Liga de
la Defensa de la Libertad Religiosa y la Union Popular, organismos que se encargaron de
desacreditar al gobierno por sus posturas anticlericales mediante la organizacion de bases
populares, particularmente del mundo rural, alejados entonces de la esfera politica. Los
catolicos intelectuales y clases medias agitaron a las masas populares mediante propaganda,
propiciando que el conflicto religioso, iniciado por una disputa politica, se trasladara al
terreno de las creencias. Como ya se ha fundamentado, el cristero rural no luché por un
proyecto politico, sino por recuperar sus elementos de orden, sacralidad y mediaciones con

lo divino.

305 Jacques Le Goff, La civilizacion del Occidente Medieval..., pp. 59-62.
306 |hidem, pp. 41-42 y 48-51
307 Karl Mannheim, Ideologiay Utopia..., p. 54.

95



La respuesta armada de pequefios pueblos y rancherias en la zona cristera parecia al gobierno
cosa menor en los inicios del conflicto. El enfrentamiento comenzo a extenderse en la zona
occidente del pais, no en grandes enfrentamientos sino al modo cristero, la guerra de
guerrillas. Un campesinado débil y mal organizado con el paso de los meses comenzo a
armarse y organizarse mediante saqueos, batallas y una red bien organizada de
abastecimiento. El gobierno que en un principio tachd a los cristeros de fanaticos religiosos
se percatd del entusiasmo que causaba la lucha entre los campesinos y la disposicién deestos
a morir por la causa sin ningun miramiento. El Estado no entendia las causas por las cuales
el campesinado luchaba, y su respuesta fue declarar que combatian por mantener una

ideologia.

Mannheim explica como, al no comprender el fundamento de la situacion social que vive el

contrincante, inicia la descalificacién de sus motivaciones:

Empezamos a considerar las ideas del adversario como ideologia s6lo cuando
dejamos de considerarlas como mentiras descaradasy cuando percibimos en su total
comportamiento la ausencia de fundamento que consideramos como una funcion de
la situacion social en que se halla.3%8

Segun lo propuesto por Mannheim la ideologia es “un error que es resultado de un conjunto
deformado y defectuoso de conceptos”.309 Estos errores ni siquiera son detectados por
aquellas personas que los viven, y, de acuerdo con el sociélogo hungaro, se derivan de
determinantes causales. Esto favorece un clima generalizado de desacreditacion. Mannheim
rescata que puede tener un valor positivo pues infiere que se puede llegar a conocer el
auténtico significado de una afirmacion. Considero que mas que generar un efecto positivo
favorece la aparicion de un clima de confrontacién por encima del dialogo. Se descalifica al
otro imponiendo “una verdad” como la Unica valida, y se elimina la posibilidad de conocer
la otra posicion. El uso del concepto ideologia busca mantener una distancia infranqueable
entre una posicion y otra. Favorece el ataque a los fundamentos mediante el conflicto

intelectual, en el cual, ante la falta de argumentos solidos o la posibilidad de sondear la

308 |dem.
309 1dem.
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posicion del contrario, se descalifican las ideas como ideologia, cortando toda posibilidad de

acuerdo y favoreciendo el choque de fuerzas:

El conflicto intelectual puede llegar a tal extremo que los bandos antagonicos traten
de aniquilar no sélo creencias especificas y la posicion del adversario, sino también
los cimientos intelectuales sobre los cuales descansan esas creencias Yy posiciones.310

Como hemos visto, el conflicto entre el gobierno y la Iglesia hizo eclosion cuando el Estado
encabezado por Calles intentdé someter a todos los actores sociales al naciente proyecto
politico revolucionario. Las formas utilizadas por el gobierno indignaron a los catdlicos y la
respuesta fue una rebelion armada. EIl gobierno mexicano quiso imponer control sobre la
Iglesia y la regulacion de los ministros de culto, sin imaginar las consecuencias sociales que
eso provocaria. La opinién de la iglesia estuvo dividida entre los que consideraban las
medidas del gobierno excesivas y violentas, y los grupos —entre ellos los cristeros— que
consideraban el conflicto como una guerra religiosa porque no solo se atacaba y violentaba

sus creencias sino su modo de vida, su modo de estar en el mundo.

Sobre esta base, para seguir ahondado en el concepto de ideologia, nos apoyaremos una vez
mas en Thomson, quien clasifica a las ideologias como neutras, negativas y como promotoras
de relaciones de dominacion. Las ideologias neutras son aquellas que no transmiten un
sentido peyorativo y negativo, es decir, que no descalifican a las otras posiciones contrarias
ni las combaten. Las ideologias negativas son aquellas que transmiten un sentido negativo el
cual implica que los fendmenos caracterizados como ideologias son susceptibles a la critica.
Finalmente, la ideologia como relacion de dominacién se refiere a aquellos fendmenos

simbdlicos que sirven para mantener relaciones de dominacién.3!!

Siguiendo la clasificacién de Thompson, la Cristiada podria analizarse desde la ideologia
neutra, y aunque ese no es el objetivo del trabajo, si es un campo de posibilidad. Afirmar
que las creencias religiosas representan algo abstracto, ilusorio, irreal o erroneo y clasificarlas

de ideologias es reducir e intentar manipular la experiencia de aquellos que viven sus

310 [hidem, p. 57.
311 hidem, p. 83.
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creencias como fundamentales solo por no comprenderlas o juzgarlas inferiores. Desde el
abordaje de Thompson es importante realizar una aproximacion al estudio de los simbolos y
significados para analizar cdbmo las relaciones de dominacion estan presentes en los simbolos

tanto cristeros como del gobierno callista.

Siguiendo la idea de Thompson:

Un poder dominante se puede legitimar por si mismo proporcionando creencias y
valores afines a é€l, naturalizando y universalizando tales creencias para hacerlas
evidentes y aparentemente inevitables; denigrando ideas que puedan desafiarlo;
excluyendo formas contrarias de pensamiento; quizd por una ldgica tacita pero
sistematica; y oscureciendo la realidad social de modo conveniente a si misma.

Bajo esta perspectiva, tanto el gobierno mexicano como los cristeros trataban de imponer y
legitimar su poder. Los argumentos dados por ambos grupos descalificaban a sus adversarios,
desde sus posiciones de poder crearon sus narrativas para justificar y llevar a cabo sus
acciones bélicas. En sus primeros afios la Cristiada fue una guerra ideoldgica, segln la
definicion de Thompson, sin embargo, las partes en conflicto se negaban a asumir sus excesos

y la confrontacion durd varios afos.

La afirmacion de que toda creencia religiosa o politica tiene como objetivo la dominacion de
sus creyentes es, en mi opinion, dificilmente sostenible, a pesar de que en la praxis las
estructuras humanas donde se asientan los canones de las creencias politicas y religiosas
buscan en muchas ocasiones no perder su hegemonia y poder, lo que desencadena acciones
violentas y atrocidades como la guerra.

Considero necesario, pues, profundizar en la creencia religiosa y evitar hacer juicios sucintos
y tajantes calificando todo credo como ideologia, sin conocer el trasfondo y motivaciones

que subyacen en ellas.
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La creencia religiosa como experiencia de encuentro con el Misterio

Las creencias religiosas surgen de una experiencia transmitida y de encuentro entre el ser
humano y lo divino. Esto es posible, segin Pikaza, porque la persona es participe “del
proceso activo y receptivo con el mundo, con su propia vida y la existencia de otros312
Como se plante6 anteriormente, el ser humano esta posibilitado por la cultura que favorece
ciertos modos de proceder, pero nunca determina a las personas, las cuales van eligiendo
modos de desarrollo. Por eso, aunque las creencias religiosas sean proporcionadas, y la
experiencia religiosa comience en el &mbito comunitario, su culmen se dara en el ambito
personal. Aun cuando se viva y se celebre dentro de la comunidad de creyentes —los
transmisores de las creencias—, la experiencia religiosa es personal. EIl encuentro con lo

divino en el cristianismo se produce de persona a Persona.313

Las creencias religiosas se van fraguando por el testimonio de una comunidad, son la sintesis
de las vivencias de mujeres y hombres en su relacién con lo divino. Las creencias son
testimonios comunitarios de las respuestas dadas a las grandes interrogantes de la vida
humana (su origen, la muerte, el dolor, la trascendencia, etc.). En las creencias “se est&”,
como lo sefiala Ortega y Gasset; en las creencias religiosas se vive y se ordena el mundo, se
posibilitan vias de comunicacion con lo divino y se vislumbra un horizonte de sentido. La
religion, entendidacomo tradicion, sistematiza estas experiencias proponiendo vias deacceso

probadas para establecer una conexién con lo divino:

La experiencia religiosa, se testimonia y aprende, se ofrece y se comparte. [...] El
humano solo accede a los niveles superiores de experiencia (cultural, afectiva,
religiosa) por testimonio histérico y comunitario.314

Las creencias religiosas vinculan a la comunidad con los individuos, y representan una
fidelidad a la familia, a la comunidad o al territorio. “La religion es un signo de fidelidad a
la historia de un pueblo”.31> La conexién entre creencias y comunidad genera fuertesvinculos

identitarios identificados a lo largo de la historia en diversas tradiciones (los judios e Israel,

312 Xavier Pikaza, El fendmeno religioso...,p. 22.

313 Uso la palabra Persona con mayusculas para referirme al Misterio, a la divinidad, al Dios cristiano.
314 Xavier Pikaza, El fenémeno religioso...,p. 118.

315 1dem.
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el Islam y los paises islamicos, etc.). En los pueblos de la zona cristera se vivia un fenémeno
semejante, todos los habitantes eran catélicos por opcién personal o por influencia cultural.
Para el campesino cristero no existia nada mas grande que Dios, el Sumo Bien por
antonomasia, y todos los habitantes de la region practicaron un catolicismo ferviente. La
postura de abrazar una creencia religiosa como Unica, por ser transmitida por la familia o la
comunidad, puede ser cuestionada, pero no limita la capacidad individual para asumirla,

enriquecerla o negarla.

Las creencias religiosas poseen tres dimensiones: histdrica, social y personal. La histérica se
refiere al conjunto de verdades asumidas a lo largo del devenir histérico, que se han
interiorizado en la sociedad y se han transformado en un modo de estar en la realidad. Es un
conjunto de vivencias de los seres humanos que han sido registradas por distintos pueblos a
lo largo deltiempo, y son testimonios de la comunicacion del Misterio con los seres humanos.
Por su parte la dimension social alude al testimonio de la comunidad que trasmite y celebra
su fe, sus ritos, desde una determinada tradicion religiosa; es la primera aproximacion del ser
humano con lo divino, la concretizacién de las vivencias personales compartidas con otros,
la plataforma que permite aprender, comunicar y desarrollar las experiencias con lo divino.
La dimension social conceptualiza las experiencias y, en comunion con la dimension
historica, modela, enriquece o reinventa a las tradiciones religiosas y a los medios
posibilitantes (rituales, ritos, oraciones) de acceso a lo divino. No hay experiencia religiosa

sin la dimension social.

Laexperiencia personal de la creencia religiosa surge como producto de la herencia histérica
y social en los seres humanos. Ante lo dado por la cultura en el &mbito religioso las personas
eligen aquello que les genera expectativa y que estimula su curiosidad, siguen lo dado por
otros, pero lo releen desde sus contextos buscando su propia realizacion. El ser humano se
acerca a lo religioso impulsado por la fuerza de sus deseos.316 El encuentro con lo divino
genera para la persona un estado de sobrecogimiento, de anonadamiento, de fascinacion por

algo desconocido que no se puede poseer, pero del que al mismo tiempo se es parte.31” El

316 José Gomez Caffarena, Elenigmay el Misterio, una filosofia de la religion, Trotta, Madrid, 2007, p. 48.
317 Juan Martin Velasco, Introduccién a la Fenomenologia de la Religion, p. 560.
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Misterio no separa a las personas, ni las divide, sino que las integra, sin perder su
particularidad, en una unitotalidad que lo abarca todo.318 Lo divino no distorsiona la realidad
de la persona, sino que la plenifica. La experiencia mistérica genera en los humanos
sentimientos de profunda reverencia, honra y dependenciaa lo divino,3'° lo que proporciona

vias de acceso —en el caso del judeocristianismo—a la relacion interpersonal con lo divino.

La experiencia religiosa cristiana no se comprende sin la dimensiéon relacional. En el
cristianismo Dios se encarna en el mundo para mostrar a los humanos un camino de amor y
fraternidad, de justicia y paz. Segun la revelacion cristiana, la relacion con lo divino es una
respuesta personal, en la cual Dios se hace presente a la persona de diversas maneras, y ésta,
en libertad, opta por aceptar o no la relacién.3?° La impronta del encuentro es tan profunda
que la persona lleva al ambito doméstico sus experiencias misticas, creando ritos cotidianos,
oraciones, plegarias y acciones de gracias que mantienen en la memoria las experiencias
fundantes del encuentro con el Misterio.32! El cristianismo no es una religiéon personalista,
no busca el aislamiento individual; aun cuando las experiencias de encuentro con Dios
sucedan en el &mbito personal, es la comunion comunitaria la que permite mantener un orden

establecido y dar cauce a la revelacion.322

La religion como religacion y medio de expresion de las creencias religiosas es un conjunto
de elementos culturales y préacticas enfocadas al encuentro, reconocimiento y adoracion del
Misterio. “Religion es ponernos en las manos de aquel que pareciendo destruirnos nos recrea;
prepararnos para ello y encontrarnos (dialogar) con Dios que nos potencia como
humanos”. 323 La verdadera religion busca caminos de humanizaciéon, promoviendo la
fraternidad entre los miembros de la comunidad y la atencion de los mas desfavorecidos de

la sociedad —Ilos huérfanos, los enfermos, los pobres, los forasteros, etc.—.324 Es un camino

318 Ipidem, p. 89.

319 [bidem, p. 128.

320 Catecismo de la Iglesia Catélica, Primera parte, La profesion de fe, Primera seccion, Numerales 143, 154
y 155.

321 José Gomez Caffarena, Elenigma y el Misterio, unafilosofia de la religion..., p. 51.

322 Javier Meloni Ribas, Lo Uno en lo Multiple, Aproximacion a la diversidady unidad de las religiones...,
pp.122-123.

323Xavier Pikaza, El fenémeno religioso ..., p. 145.

324 Juan Martin Velasco, Introduccién a la Fenomenologia de la Religion, p. 12.
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en el cual la persona va reconociendo su propia fragilidad y su entera dependenciaa lo divino.
La religion es generadora de utopias que originan esperanza y ayudan a las personas a
encontrar las respuestas a los misterios de la vida humana que les son inasequibles fuera de

este ambito.32°

Las creencias religiosas han acompariado a los seres humanos desde el neolitico hasta el
presente siglo; todos los pueblos tienen experiencias y expresiones religiosas. La necesidad
de creer es un rasgo antropolédgico que diferencié al ser humano en la carrera evolutiva de
otros primates superiores. Las creencias religiosas son modos de realidad con fundamentos
metafisicos que experimenta la persona creyente. Fundamentos que no siempre son sencillos
deexplicar atraves del paradigma cientifico. A pesar deello, las creencias religiosas generan
tanta vitalidad que la persona religiosa no puede vivir “sin eso” que le genera sentido.
Posiblemente la peor experiencia existencial es vivir a la deriva sin ningun fundamento que

désolidez a la vida. Michel de Certeau lo sintetiza de la siguiente manera:

El religioso no puede “vivir sin ello”, cualesquiera que sean los riesgos a los modos
de vida que dicho reconocimiento acarrea, cualesquiera que sean también las formas
necesariamente particulares, psicoldgicas, intelectuales, socioculturales adoptadas
por dicha urgencia. Descubrir “algo” que abre en ¢l la imposibilidad de vivir sin
es0.326

La persona religiosa se religa con lo divino por medio de su mundo afectivo; se encuentra
vivencialmente con El, y experimenta la certeza de estar “protegida y alimentada por el
espiritu de Dios, fundado en El, y sostenido por EI”.327 Dicha confianza no es producto de
juicios racionales, sino la absoluta conviccion que la persona religiosa experimenta al
encontrarse delante del Misterio. Lo divino sacude el mundo afectivo generando un sin
namero de sentimientos; la paz es quizé el sentimiento méas envolvente que la experiencia

religiosa genera.328 La paz cesa toda angustia, todo temor se disipa, la fragilidad de la

325 Adrian Huici, “En busca del sentido perdido. De la religion y la utopia alparaiso delconsumo” en
Questiones Publicitarias, Universidad de Sevilla, Sevilla, Vol. 1, N° 12,2007, pp. 63-75, pp. 64-65.

326 Michel de Certeau, La debilidad de Creer, Katz, Buenos Aires, 2006, pp. 27-28.

327 Richard Schaeffer, Filosofia de la Religion, Sigueme, Salamanca, 2002,p.116. Es una cita textualde Max
Scheler.

328 Juan Martin Velasco, Introduccién a la Fenomenologia de la Religion, p.566.
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naturaleza humana se siente sostenida, todas las busquedas se detienen, y el hombre

experimenta en su organicidad la compenetracion con la divinidad .32°

Las manifestaciones del Misterio no suceden en lo abstracto de la mente humana, sino que
se presentan en la dimension espacio-temporal. EI contacto con lo divino no saca al hombre
de la realidad, sino que lo posibilita a vivirla de manera distinta. Es por medio de las
hierofanias33? que se manifiesta el Misterio, “ya el objeto no es lo que es, ejemplo, una piedra,
un arbol, sino lo que representa”.33! Lavivencia de lo divino plantea una divisiéon del cosmos
en la dualidad entre sagrado y profano. Lo sagrado, sefiala Velasco, “engloba todos los
elementos que componen el hecho religioso [...]: Dios, hombre, actos, objetos que
constituyen las miltiples manifestaciones del hecho religioso”332 mientras que lo profano es
aquello que no pertenece al ambito sagrado. Bajo la dualidad conceptual sacro y profano se
ha englobado la manifestacion del Misterio. Lo sagrado es presencia de lo Divino, lo profano
son aquellos lugares y cosas donde la persona no encuentra la presencia del Misterio. Lo
profano no tiene consistencia propia como orden de realidad, en tanto lo sagrado es un orden

de realidad de caracter totalizante.

Para profundizar en el &mbito de lo sagrado, propongo su revision etimolégica:

Sagrado se deriva de la raiz indoeuropea sak, de donde se deriva sancire, que
significa “conferir validez y realidad, hacer que algo exista, llegue a ser real”, y
sacrere, “hacer sagrado”, parece conducirnos a la idea de lo real y de sus
fundamentos.333

Por lo anterior, lo sagrado es lo verdaderamente valido y real para la persona creyente. De lo
Unico real y verdadero que la persona creyente tiene certidumbre absoluta es de Dios.334
Segun la tradicion cristiana, en EI [Dios] vivimos, nos movemos y existimos.33® Bajo este

paradigma cristiano, toda la vida humana esta ligada a la relacion con Dios. Lo divino se

329 Mauricio Beuchot, Filosofia de la Religion, Instituto Tecnoldgico y de Estudios Superiores de Occidente
(ITESO), Guadalajara,2017,p.17.

330 Seglin Mircea Eliade, es un signo o manifestacion que basta para indicar la sacralidad de un lugar. Mircea
Eliade, Lo sagradoy lo profano, Labor, Barcelona, 1985, p. 19.

331 |1dem.

332 Jyan Martin Velasco, Introducciéon a la Fenomenologia de la Religion, p. 87.

333 |pidem, p. 90.

334 Ibidem, p. 447.

335 Hechos de los Apostoles 17, 28 en Biblia de Jerusalén,p. 1537.
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encarna en las creencias, el Sumo Bien esta siempre delante de los seres humanos y lleva a
sus vidas un modo armonico de estar en el mundo, que se concretiza en ritos y simbolos que
dan orden al cosmos. “Las experiencias con el Misterio trastocan la existencia humana al
punto de irrumpir en los fundamentos de su propio ser”.33¢ La persona encuentra en el
misterio una atraccion fascinante, que parte de la estupefaccion de sentirse totalmente

acogido por Otra presencia que dahorizonte y seguridad a todo lo incierto de la vida humana.

Los estudios sobre las experiencias con lo divino de los cristeros estan escasamente
documentados, pero si se puede rastrear la multiplicidad de manifestaciones religiosas que
favorecen estas vivencias, por ejemplo: oraciones, misas, procesiones, etc. Para Velasco, “la
persona religiosa, como tal, se comporta de manera diferente a como se comporta el resto de
los hombres [...], una realidad religiosa se considera diferente a una realidad ordinaria”. 337
El comportamiento diferente se refiere a los momentos de la accion ritual en la que se
favorecen las disposiciones de encuentro con lo divino. En la accién ritual existe un orden de
realidad que permite la manifestacion de lo divino.338 Para el cristero su vivencia religiosa
impregnaba todas las etapas de su vida. El acto cultural era el momento de manifestacion
comunitaria y personal del Misterio, pero no agotaba toda su manifestacion. La persona
religiosa lleva la revelaciéon delo divino a todos los aspectos de la vida. EI creyente construye
una normalizacién de un modo de vida, en el que la religion dicta codigos morales y éticos
para vivir en comunion con lo divino y con los miembros de la comunidad. Para el cristero
la religion se vive en el templo, en el trabajo, en la familia, en el campo y en el descanso; se

es creyente en cada aspecto de la vida.33°

Hemos visto que el cristero consideraba que Dios estaba en todo lugar, segln las ensefianzas
familiares basadas en el catecismo del Ripalda. Pero habia lugares propios para las
manifestaciones hierofanicas. Segun Mircea Eliade, el “recinto sagrado es el lugar donde se

dala comunicacion con los dioses”.34% El templo es el espacio sacral, es decir, el lugar donde

336 Juan Martin Velasco, Introduccién a la Fenomenologia de la Religion, p. 97.

337 Ibidem, p. 93.

338 José Gomez Caffarena, Elenigma y el Misterio, unafilosofia de la religion..., p. 51.

339 Juan Martin Velasco, Introduccion a la Fenomenologia de la Religion, pp.175,198, y 215.
340 Mircea Eliade, Lo sagradoy lo profano, p. 23.
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por medio de las mediaciones surge el encuentro con lo divino. En el templo se manifiesta
Dios de manera tangible a través de los diversos simbolos y mediaciones. Para el catolicismo
cristero Dios se hace presente en las celebraciones sacramentales y en las plegarias, pese a
ser omnipresente, el templo es el medio méas propicio para su manifestacion. El templo es el
lugar por excelencia del sacrificio— que significa hacer “sagrado algo”—, espacio que
posibilita a la persona la comunién directa con Dios. Como lo expliqué en el capitulo anterior,
era una parte esencial del Ethos cristero; para los habitantes de la zona cristera el templo era

necesario para la epifania de lo divino.

La jerarquia catdlica no dimensiond cdmo la decision del cierre de los templos afectaria a su
feligresia. Lo que en un inicio fue una medida de protesta contra el gobierno se convirtio de
manera directa en un aliciente para la rebelion armada, porque el no tener acceso al templo
significO una carga simbdlica insoportable para el pueblo creyente. La iglesia catdlica
mantuvo un culto disminuido y clandestino, pero no todos los fieles podian participar. El
universo simbdlico del recinto sagrado se vio irrumpido por una prohibicion incomprendida
para el ethos de los campesinos cristeros. Si el lugar mas sagrado de las comunidades, el sitio
donde la divinidad se manifestaba y se adoraba, habia sido profanado, cualquier cosa podria
pasar en los pueblos. Para los cristeros los templos no eran solo edificios de culto, para ellos
eran la casa de Dios, el lugar de encuentro con lo divino por el cual se tiene la existencia. Por
esa razon se improvisaron capillas domésticas para mantener el culto y subsanar aquellos

actos que resultaron sacrilegos para la poblacion cristera:

Debido a que los templos y parroquias estaban siendo utilizados como cuarteles y
destacamentos militares, las mujeres improvisaron en los patios y habitaciones
pequeiios altares con todo lo necesario para el resguardo del “Santisimo”.341

El creyente no limita su realidad a aquello que perciben sus sentidos, utiliza objetos y los
convierte en simbolos que le permiten expresar la realidad, incluso aquella que no es visible.
“La religion es la expresion simbdlica de lo real y de la vida: lo real es algo méas que lo que

se daa entender a primera vista, tiene un sentido”.342 Larealidad se vuelve simbdlica porque

341 Claudia Julieta Quezada, “La mujercristera en Michoacdn 1926-1929”,pp. 191-223.
342 Jean Grondin, Filosofiade la religion, p. 53.
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no puede conceptualizar lo inconmensurable del Misterio, y porque el lenguaje limita la
expresion de la experiencia. Los simbolos se aprehenden y se entienden desde la cultura,
hacen presente aquello que deseamos y vivimos. El cierre de templos fue para un sector de
la Iglesia simbolo de protesta, mientras que para otros fue una abrupta intrusion en su sistema
simbdlico vital. El gobierno que utilizd los templos como caballerizas o cuarteles no
comprendia que ocupaban un espacio sagrado para los pueblos y rancherias de la zona
cristera. Este hecho causé gran indignacion entre los cristeros y una necesidad apremiante de

recuperarlos.

El simbolo religioso es sintesis de la tradicién y vivencia, sus significantes engloban
elementos de la realidad que orientan la vida del creyente. Para intentar comprender y
describir al Misterio se utiliza al simbolo, porque permite comprender estructuras complejas
con elementos comunes al alcance del creyente. El simbolo expresa una fusion entre lo dado
y lo que significa.343 Por ejemplo, el templo no sélo es un edificio construido para el culto,
para el creyente es la casa de Dios. El sacerdote no solo es el encargado de celebrar los ritos,
sino que representa ala persona elegida por Dios entre la comunidad para ofrecer el culto. El
vino y el pan que se ofrecen en la eucaristia son —para los catélicos— el cuerpo y la sangre
del mismo Cristo dandose a su pueblo para que tenga una nueva vida. EI no comprender el
significado cultural de los simbolos lleva a caer en errores interpretativos, subestimando las
creencias como un mero ejercicio racional, descarnando la vivencia simbdlica que

representan:

El simbolo posee una expresion rica y pregnante: desde un significado primario,
remite a significados ulteriores de modo impreciso pero evocador y suscitador de la
emocion al tiempo que portador de fuerza cognitiva, que resulta decisiva para la
cohesion social.344

La persona para relacionarse con lo divino necesita de los simbolos para expresar lo vivido
con El, debido a que el Misterio es una presencia absoluta y totalizante, de naturaleza

trascendente e inmaterial. La persona cree en Dios por las vivencias que ha experimentadoy

343 |pidem. p. 51.
344 José Gomez Caffarena, El enigma y el Misterio, una filosofia de la religién..., p. 50.
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los sentimientos que genera dicha relacion, en palabras de Juan Martin Velasco, por su
atraccion fascinadora. Para Velasco el Misterio tiene dos caracteristicas de preponderancia
sobre el ser humano, una es la supremacia ontoldgica, en la cual Dios es la plenitud absoluta
del ser, y la persona es mera finitud amenazada por la nada. Y la otra es la superioridad
axioldgica, en la cual el Misterio posee el valor supremo Y la persona anonadada reconoce al
Ser Divino como el Sumo Bien.34° La respuesta de la persona a lo divino siempre se hara en
un espacio ritual, en el cual mediante representaciones simbélicas buscara la compenetracion
con lo divino. El caracter simbdlico de la expresién religiosa permite su continuidad en el

mundo.346

El culto publico, los sacramentos y los sacerdotes fueron elementos que dieron ordenal modo
de vivir cristero. Segun la tradicion cristera, eran los medios de acceder a la presencia de lo
divino que tanto gozo y regocijo producia, porque segun el catecismo de Ripalda, “Dios es
un Sefior infinitamente bueno, sabio poderoso, principio y fin de todas las cosas”. 347 Las
personas se acercan a lo divino por la atraccion que ejerce basada en el sobrecogimiento
experimentado y la satisfaccion de los deseos profundos. “En la actitud religiosa el hombre
busca una realizacion total, ultima y definitiva que procura una felicidad absolutamente
perfecta”. 348 La Biblia proponia la llegada del Reino de Dios, donde no existiria la

enfermedad, ni la muerte, sino el gozo eterno y una fraternidad universal regida por Dios.

Las experiencias religiosas no son un apéendice en la configuracion del ser humano, sino que
sintetizan aspectos importantes de su vida. La persona cree porque ha experimentado que lo
transmitido por otros es verdadero. La creencia en lo divino compenetra cada facultad del ser
humano vy le posibilita ver la realidad con otros ojos, vivirse desde las creencias y reconocer
que existen aspectos de la vida en los cuales las creencias religiosas son el sustrato de su
modo de proceder:

En el creyente cristiano la actitud religiosa se fundamenta en las diferentes facultades
del sujeto: su razon, su sentimiento, su voluntad su deseo, y en los diferentes

345 Juan Martin Velasco, Introduccion a la Fenomenologia de la Religion, pp. 130-131.
346 Xavier Pikaza, El fendmeno religioso...,p. 274.

347 Jerénimo Ripalda, Catecismo y Exposicidn breve de la Doctrina Cristiana...,p. 22.
348 Juan Martin Velasco, Introduccién a la Fenomenologia de la Religion, p. 168.
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momentos de su vida. [...] La experiencia religiosa cobra tantas formas como sujetos
la realicen y su descripcion debe tener en cuenta las enormes variedades de
circunstancias diferenciales: de edad, sexo, condicion cultural y social, etc., que
condicionan su forma concreta.349

Las mediaciones religiosas

La experiencia religiosa, al estar dadaen un ambiente de significados propios de su cultura,
utiliza una serie de mediaciones que resultan conocidas y entendidas por el conjunto de la
sociedad. “El Misterio no es algo que se imponga atodos, sino que es una presencia que sale
al encuentro del hombre”.35 Aun cuando la vivencia con Dios es personal, ésta se manifiesta
y cobra sentido en el plano comunitario; y es la comunidad quien adopta mediaciones
especificas para las relaciones con la divinidad. “Las mediaciones son todas las realidades
visibles del mundo religioso que hacen posible la relacién con el Misterio”.351 Para Velasco,
las mediaciones se clasifican en objetivas cuando toman objetos de la naturaleza, y subjetivas
cuando son actos en los cuales la persona reconoce la presencia del Misterio.32 En el caso
cristero las mediaciones como el culto publico, los sacerdotesy los sacramentos cumplian un

doble caracter subjetivo y objetivo.

Las mediaciones, al ser realidades visibles dentro del mundo religioso, son vias seguras que
conducen al encuentro con lo divino, porque contienen en si mismas la historia y la tradicion
de una comunidad de creyentes. La faltade mediaciones objetivas en la Cristiada no impidié
la relacion con lo divino—Ilos cristeros siguieron orando y comunicandose con Dios en la
ausencia de culto y sacerdotes—, debido a que el Misterio es trascendente a toda mediacion,
nada lo agota. Pero existe una necesidad antropoldgica de lo simbolico, por lo que las
mediaciones objetivas son un elemento fundamental para la vivencia de las creencias. En el
caso del catolicismo, no se entiende la ensefianza de Jesucristo sin el altar y el templo, ni los
Sacramentos, ni la figura del sacerdote dirigiendo y sirviendo a la asamblea de fieles. Es
importante subrayar que las mediaciones tienen una intima relacion con la situacién historica

y cultural de los pueblos. En pueblos donde la religion ocupa un lugar central— como en el

349 |pidem, p. 175.
350 |pidem, p. 186.
351 |bidem, p. 196.
352 |hidem, p. 197.
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caso de la zona cristera—Ila vida se construye al ritmo de la tradicion religiosa y los ritos
marcan la pauta; el orden cdsmico es trasladado a la vida cotidiana. Atentar contra las
mediaciones sagradas es atentar contra la vida misma. “La expresion de la actitud religiosa
no puede realizar su “encuentro” con la realidad suprema si no es pasando por la mediacion

de su expresion simbdlica”.3%3

Las principales causas del conflicto cristero tenian que ver con recuperar las mediaciones
religiosas, en la mentalidad cristera, arrebatadas por el gobierno. Existe la confusion de creer
que quien posee la mediacion puede disponer de lo divino. Critica que con frecuencia se ha
hecho a la Iglesia catélica por su alianza con los medios politicos y los poderes facticos de
cadaépoca, lo que la lleva a convalidar conductas valiéndose del conjunto de creencias para
obtener objetivos particulares. A pesar de esto, ahi no esta el mayor peligro en la relacion
con las mediaciones. Para Velasco, el mayor riesgo es la idolatria, que se implanta cuando se
confunde a Dios con la mediacion; cayendo en la ilusion de que poseyendo las mediaciones
se tiene también al Misterio.3>4 Es posible que bajo este argumento tanto los cristeros como
el gobierno hayan incurrido en idolatria: los primeros por creer que poseian la verdad y por
ende al Misterio al defender sus mediaciones; Yy el gobierno por creer que, al controlar el
culto y las mediaciones catdlicas, obtendria el dominio de las conciencias y el sometimiento

del pueblo a su proyecto politico.

El choque de creencias puede traer como consecuencia acusaciones y desacreditaciones
mutuas. La violencia aparece en formas muy variadas, desde amenazas hasta el exterminio.
Aun cuando el Misterio representa la supremacia ontoldgica y axioldgica, y la propuesta del
cristianismo primitivo ante la persecucion haya sido la no violencia, surgieron acciones
beligerantes por parte de los cristeros contra quienes consideraban enemigos de la Iglesia.
Las pasiones religiosas que ponen mayor énfasis en las mediaciones, pueden desatar la
violencia, y una mala interpretacion o ciertos liderazgos pervertidos pueden ocasionar que se
crea que se puede poseer y controlar a lo divino. Entonces surge la disputa y se juzga

pertinente usar la fuerza para imponer una creencia sobre otra, creyendo que se lucha por lo

353 |pidem, p. 208.
354 |bidem, pp. 205-206.
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divino cuando en realidad se busca un fin particular; es aqui donde se pueden encontrar
interpretaciones idolatricas. Velasco toma la reflexion de René Girard para plantear como la

violencia se origina por el deseo de posesion del objeto simbdlico semejante:

El origen de la violencia es la “mimesis de apropiacion”. La violencia es rivalidad de
sujetos en conflicto por la posesion de un objeto semejante. Pero la rivalidad no se
debe a la escasez del objeto, sino al miedo de que el otro, por medio del objeto
deseado, amenace la propia identidad. Ese miedo culmina en una crisis en la que el
sujeto, creyendose amenazado por la indistincion, intenta eliminar al otro para
confirmar la diferencia.3%°

El uso de la violencia entre los cristeros fue el resultado de la conjuncién de una serie de
factores socioculturales. Pese a que existié una postura pacifica de algunos catolicos, otros
optaron por la via armada, incluso utilizando el adjetivo de “santo o santa” para referirse al
conflicto bélico. Han existido en la tradicion catdlica algunas interpretaciones de defensas
bélicas contra aquello que amenazaba el orden y lo Sagrado, objetivando lo sagrado y
poniéndolo al mismo nivel de las cosas, como un orden inerte que hay que defender, como
si lo sagrado fuese una posesion. En realidad, la experiencia con lo divino no es posesion, es
un encuentro que nace de la gratuidad, produciendo sobrecogimiento, anonadamiento y un
temor reverencial —Illamado por los misticos cristianos “temor de Dios”—. Parece
contradictorio estar ante la experiencia de algo tremendo, cuyo ser es Presencia Absolutay
origen y fin de todo, como Dios, y al mismo tiempo creer que se necesita la fuerza humana
beligerante para protegerse. Creo que nuevamente se pone el acento mas en la mediacion que

en la manifestacion divina.

Por otro lado, el gobierno creyé que ejerciendo la fuerza y tomando el control de las
mediaciones, podia tener el control social y someter a la institucién religiosa a la voluntad
politica. La guerra cristera fueun conflicto por el poder simbdlico, no por el control religioso.
La religion encuentra su fuente de alimentacion en los deseos humanos. En sus pasiones las
personas pueden objetivar a Dios y utilizarlo como pretexto para la defensa de sus intereses

propios, desde los mas benévolos hasta los mas atroces. La verdadera religion es abierta hacia

355 |bidem, pp. 110-111.
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el Misterio, y esa apertura puede facilitar el gozo profundo o la via de desahogo de todas las

pasiones:

La religion puede volverse un peligro [...] al encontrarse abierta hacia el sentido
profundo de la vida, el humano puede divinizar poderes de violencia que brotan de su
mismo deseo, inventando dioses de muerte; solo superando el riesgo en libertad
abierta hacia la gracia, el humano puede descubrir y recorrer el auténtico camino de
la religion como experiencia de libertad compartida, de comunion gratuitay vida que
supera a la muerte.3%6

La persona religiosa experimenta una tension entre reverenciar y servir al Misterio, y servirse
deél para su propio beneficio. Es por estaambivalencia que se ha “estigmatizado a la religion
como la raiz de todos los conflictos y las guerras [...] en las cuales se busca poseer la verdad
absoluta; otros reconocen en ella un mensaje de paz, fraternidad y amor”.3%" El fendmeno
religioso puede tener multiples interpretaciones por los diferentes grupos o comunidades del
mismo credo religioso. Las interpretaciones de las creencias religiosas tienen plasticidad y
los simbolos pueden tener diversos significados. En el cristianismo, la propuesta de Jesus es
la propuesta de un Reino de paz y justicia, en el cual la violencia no se justifica, ni es garante
de este Reino. El uso de la violencia esta aprobado y es promovido en planos regionales y
culturales, bajo interpretaciones religiosas propias. No se puede condenar a una religion por

las précticas de una region geografica determinada.

Las religiones en si mismas no promueven guerras ni violencia, éstas surgen de las
interpretaciones historicas y culturales que hacen las sociedades desde sus contextos politicos
y socioculturales. Velasco hace una severa critica al llamado celo religioso que lleva a las

guerras de religion:

En efecto, so6lo puede sentirse inclinado a “imponer” la propia conviccion religiosa a
otros hombres quien esta completamente seguro de poseer la solucion religiosa. El
hombre abierto a la Trascendencia del Misterio estard mas cercano a reconocer la
insuficiencia de su forma de realizar esa relacion y reconocer la posibilidad de formas
diferentes ala propia. [...] Las guerras de religion, podriamos concluir no han sido

356 Xavier Pikaza, El fendmeno religioso...,p. 149.
357 Jean Grondin, Filosofiade la religion, p. 32.
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tales guerras de religion, sino de falta de religién por parte de los que las han
promovido.3%8

El anélisis de la violencia religiosa en la Cristiada requiere un estudio detallado, pero no es
el objetivo de este trabajo. No obstante, quise sefialarla porque es uno de los aspectos mas
criticados —con justa razén— por aquellos que reducen las creencias a promotoras de la
violencia, dejando de lado las vivencias de unidad con lo divino, estupor, paz, reverencia,
etc., propias de las experiencias misticas. Los fenomenos religiosos se dan en el interior de
los seres humanos y son muy complejos debido a que contienen elementos psicoldgicos,
sociologicos y culturales que hacen posibles aproximaciones desde estas diversas ramas del
conocimiento. “Pero la atencion al elemento “interior” que se expresa en ellos, impide una
explicacion que reduzca a estos elementos, y hace vano todo intento de comprension de lo
religioso en el nivel puramente cientifico”.2%° Al aproximarse a un tema histérico-religioso
como la Cristiadano se puede subestimar el peso de las creencias Yy la influencia de la religién

en el andlisis de los fendmenos histéricos.

Legitimacion religiosa

El conjunto de simbolos que engloban las creencias religiosas constituye una parte del
soporte de la religiéon. Los simbolos y mediaciones pueden ser manipulados siguiendo ciertos
intereses politicos, sociales o religiosos. Los simbolos son sostenidos en un relato mitolégico,
que narra el origen o las hazafias mas importantes de la divinidad. En el cristianismo lo mitico
se muestra como una verdad revelada por parte de Dios, en concreto en la persona de
Jesucristo. El mito ofrece al creyente la ruta de camino para gozar con el Misterio, y da las
pautas para la comunion con los miembros de la comunidad. Las legitimaciones sirven para
que las expresiones religiosas se regulen dentro de un marco normativo que permite a la

religion mantenerse en el devenir historico:

[...] Se entiende por legitimacién un “conocimiento” socialmente objetivo que sirve
para explicar y justificar un orden social. [...] Las legitimaciones son respuestas a
todas las interrogantes acerca del “porqué” de todos los ordenamientos

358 Juan Martin Velasco, Introduccion a la Fenomenologia de la Religion, p. 219.
359 |hidem. p. 176.
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institucionales. [...] Las legitimaciones tienen un carcter cognoscitivo (lo que es) o
normativo (debe ser).360

En el caso cristero los levantamientos armados se sostienen en las legitimaciones propias de
cada lugar. La legitimacién busca mantener el orden social, una armonia y un ritmo en la
vida de la comunidad. La falta de culto y sacramentos rompio ese equilibrio entre los
cristeros. Segun Peter Berger existen tres niveles de legitimacién: pretedrico, tedrico, y el
altamente tedrico.®%1 EIl pretedrico son las conclusiones que surgen a partir de una lectura
somera de la tradicién; en este nivel se usan frases como “aqui asi se hacen las cosas”.362
Esta lectura se da sin profundizar en los simbolos y las experiencias de plenitud de
comunicacion con el Misterio. En este nivel se pueden ubicar los primeros levantamientos
cristeros, en los cuales una de las razones que daban los alzados era que el gobierno les habia
quitadosus misas y perseguia a sus sacerdotes Este nivel dependede los lideres comunitarios

y la influencia de autoridades religiosas locales y del ethos de cada pueblo.

El nivel teodrico requiere un grado mayor de interiorizacion y aprehensién comunitaria; este
nivel de legitimacion inici6 cuando se organizaron levantamientos armados entre
comunidades de la zona cristera, lo que trajo consigo un modo de proceder semejante en la
region, debido a la unificacion de mandos y a la toma de la imagen de Cristo Rey como
simbolo maximo de la lucha. Los catolicos se identificaron como cristeros, como soldados
de Cristo y su lucha se inmortaliz6 con el grito de “jViva Cristo Rey y Santa Maria de
Guadalupe!” El nivel de legitimacion altamente tedrico no logré desarrollarse porque el
proceder cristero no llegd a interiorizarse en todos los catdlicos mexicanos; recordemos que
habia quienes pugnaban por una respuesta pacifica. Para los cristeros la religion tenia un
efecto positivo en la sociedad, para ellos la religion era la que ensefiaba qué era lo bueno y
como se debia vivir segun la ley de Dios. La religion legitima el valor méximo, en “un marco

sagrado y cosmico”.363

360 peter L. Berger, El Dosel de lo Sagrado, Amorroutu, Buenos Aires, 1969, p. 44.
361 [hidem, pp. 46-47.

362 1dem.

363 |hidem, p. 49.
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La respuesta cristera del levantamiento armado fue apoyada s6lo por un sector de la Iglesia
catolica mexicana. Los que apoyaban el levantamiento armado se sostuvieron en las
legitimaciones de orden cdsmico, las cuales hacian creer que la lucha que desarrollaron era
una guerra justa y por lo tanto debia llevarse a cabo. Es propio de las creencias tener
actividadeslegitimadoras para mantener lo que se cree, sin caer en dudasque pueden generar
la confrontacion con otros sistemas de creencias. No asumir las creencias de un grupo al que
se pertenece puede generar la exclusion de éste. De manera contraria, si se legitima aquello
que la comunidad defiende se generan lazos profundos de fraternidad dentro del grupo. En
los momentos de dificultad y peligro la legitimacion se convierte en fidelidad manifiesta a

las creencias. Cito un ejemplo de la fidelidad cristera.

[Mi papd] nunca se entreg0, a él lo golpearon y lo azotaron, pero nunca se entrego,
hasta le decian que si los tenia de borrego, porque nunca entregd a nadie porque él
era cristero... [le preguntaron] si habia mas cristeros... [é] dijo] que era solito. Y por
eso lo azotaron y ya después lo dejaron libre.364

Las legitimaciones de las creencias religiosas pueden permanecer mimetizadas en lo
cotidiano; particularmente en sociedades donde la mayoria de sus miembros profesan el
mismo credo. En estas sociedades se realizan celebraciones, ritos y oraciones que se
encuentran internalizadas, creando un clima de normalidad, que puede parecer imperceptible
entre los miembros de la comunidad, no asi para los actores externos. Este grado de
normalizacion ritual y simbolica es mayor cuando un gran ndmero de personas estan
adheridas, asi el limite no es una comunidad sino una regién geografica. Aunque existen
disidencias propias de cada grupo humano, lo que favorece a las manifestaciones de las
legitimaciones religiosas son los eventos eruptivos del orden publico, como la guerra,
epidemias, desastres naturales, etc. Cuando suceden estos fendmenos las legitimaciones
religiosas salen a la luz con fuerza, como caminos seguros para superar la adversidad:
“Cuando una sociedad debe motivar a sus miembros para matar o arriesgar sus vidas, y
conseguir asi colocarse en situaciones marginales extremas, las legitimaciones religiosas

adquieren importancia”.36°

364 Cidronio Martinez, Entrevista realizada por Ada Marina Lara Meza y Martha Alicia Echeverria Mercado,
23 de septiembre de 1995.
365 peter L. Berger, El Dosel de lo Sagrado, p. 62.

114



Laguerra cristera fue un escenario que favorecio el surgimiento de legitimaciones religiosas.
Durante una guerra todas las estructuras sociales se trastocan y en muchas ocasiones se
recurre a las creencias religiosas como el sosten ante el peligro y la incertidumbre. Cuando
el enemigo, el Estado segin la interpretacion cristera, atenté contra lo mas sagrado, fue
necesario responder con toda la fuerza, para recuperar el orden social, cuya columna vertebral
era la fe religiosa. El campesino cristero no aceptd que se atentara contra la estructura en la
cual cimentaba su orden social y csmico, y no dudé en recuperar y defender la estructura
eclesial (templos, sacerdotes y feligresias) que eran parte vital de su mundo “[...] Cuando
menos firme sea la estructura de plausibilidad, tanto mas aguda sera la necesidad de

legitimarla para que se mantenga el mundo™.366

La guerra englobd una serie de legitimaciones a distintos niveles, comunitario, familiar y
personal, todas motivadas por las creencias religiosas. La cosmovision que dio origen a las
creencias religiosas crea un ethos que hace posible a la persona vivir en sociedad y generar
parametros éticos y morales, basados en la teodicea que promueva su credo religioso. Las
explicaciones y vivencias comunitarias de la relacion con la divinidad favorecen la creacién
de codigos de comportamiento que incluyen o rechazan al individuo en la comunidad. En la
época de la Cristiada, la familia fue el referente de educacion religiosa, se encargo de la
transmision de métodosde relacién con la divinidad. Para el cristero sus padresy sus abuelos
le transmitian lo bueno y verdadero, por lo que muchos de ellos se unieron a la rebelion por

motivacion o mandato de sus progenitores.

La legitimacion comunitaria dela Cristiada se demostro en los cientos de rancherias, pueblos
y algunas ciudades que se unieron bajo la bandera de Cristo Rey. La diversa poblacion rural
—ala que he llamado de manera genérica el campesinado cristero— se uni6 en lucha armada,
a través de maltiples colaboraciones buscando libertades religiosas. Para la poblacién
campesina, los cristeros no solo eran aquellos que tomaban un fusil para combatir al
gobierno, sino también quienes cuidaban a los enfermos, quienes conseguian dinero para la

lucha, aquellos que servian de correo, y los que alimentaban a las tropas y enterraban a los

366 |hidem, p. 65.
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muertos, etc. El luchar por el ejército de Cristo Rey enorgullecia a cientos de rurales, que se
identificaban en sus mismas creencias. Muchos de los diferentes estratos sociales no
guardaban relacion entre si, sin embargo, las creencias los unian bajo una misma causa. Ser
parte de los diferentes contingentes de la resistencia cristera significO para muchos
campesinos ser considerados valientes y ejemplares cristianos, que combatian para recuperar
el orden perdido y volver a poner a la Iglesia catolica en el centro de la vida publica,

interrumpida por las determinaciones del gobierno mexicano.

La legitimacion comunitaria de las creencias del movimiento cristero se demostr6 en casos
concretos, por ejemplo, cuando las tropas de Cristo Rey eran acogidas por las diversas
comunidades de la zona cristera, como parte de un mismo grupo. A pesar de no conocerse
entre si o tener algun lazo familiar, lo que unia a las comunidades eran la religion y el modo
devivir sus creencias, sintetizadas en laimagen de Cristo Rey. Los pueblos de la zona cristera
brindaron ayuda humanitaria a los sublevados que defendian sus lugares sagrados, y sus
libertades religiosas aparentemente perdidas. La poblacion civil cre6 redes de apoyo y
logistica que permitieron la alimentacién de los contingentes, el trafico y la compra de
municiones, el espionaje, entre otras acciones para mantener la lucha. Cito ejemplo de

acciones de apoyo Yy legitimacion comunitaria de la lucha:

El jubilo de la poblacion fue desbordante. Sobraban los alimentos y alojamiento para
los soldados [cristeros]. El dia que se tenga que ajustar las cuentas de todos los
vivientes, el Supremo Juez tendra muy presentes a todos aquellos que con tanta
caridad y desinterés nos dieron de comer.367

[Algunas mujeres de las brigadas femeninas Juana de Arco] hacian chalecos [para
traficar municiones], [...] forraditas con una especie de chaleco y venian muy
fresquitas, asi, de México, el Distrito, a Colima, y jbendito Dios nunca las
descubrieron! Ellas traian parque que podia conseguir la gente en México...368

En los pueblos, los cristeros encontraron el mismo apoyo; la base urbana suministraba
muchas cosas indispensables, en primer lugar, las municiones.36°

367 Jestis Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado...,p. 194,

368 |_ourdes Celina Vazquez Parada, Federico Munguia Cardenas, Protagonistasy Testigos de la Guerra
Cristera..., p. 36. Testimonio de José Verduzco Bejarano.

369 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 110.
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La legitimacion familiar es parte de la legitimacion comunitaria. Las familias catolicas de las
diversas rancherias motivaban a sus hijos a luchar por la causa mas noble. Como es propio
de una guerra, los jovenes eran los mas vigorosos para los combates, y los de mayor
resistencia fisica. En la Cristiada, los jovenes eran motivados por sus padres a luchar por su
religion; los mayores eran conscientes de sus limitaciones fisicas. En las sociedades cristeras
existio un profundo respeto por la figura de los progenitores y los abuelos. Los padres
representaban la méaxima autoridad sobre los hijos, y orientaban sus acciones incluso después
de que los hijos formaban sus propias familias.3’? Es caracteristico de la zona cristera que en
las grandes familias los hijos guardan fidelidad y obediencia a sus padres. Esto tiene su origen
en la doctrina catélica, debido a que el cuarto mandamiento de la ley de Dios es “honraras a
tu padre y a tu madre”. La religion ha legitimado a la familia como el principal grupo para
transmitir las creencias, y ha sido su institucion de mayor fidelidad. Para los catolicos
cristeros obrar bien significaba entendery guardar correctamente los mandamientos de la ley
deDios.

Recordemos que las creencias son heredadas por unatradicion que permite que se mantengan
en el devenir historico. Los padres o familiares directos eran los encargados de transmitir la
fe asus hijos, mediante la ensefianza del catecismo y la participacion en los diferentesrituales
religiosos como los sacramentos. En los pueblos cristeros existian palabras de gran valor para
sus habitantes, por ejemplo, la palabra de Dios, dadaatravés de la revelacion; lade los padres
como los encargados de la crianza y el bienestar de sus hijos, asi como de transmitir las
creencias y valores éticos y morales; y la de los sacerdotes, los cuales interpretaban y
comunicaban la palabra de Dios a los fieles. Tanto la palabra de Dios como la del sacerdote
no se recibian de manera explicita en lo cotidiano, mientras que la palabra de los progenitores
acompafaba gran parte de la vida de los sujetos, desde los primeros afios hasta la edad adulta.
Todo esto reforzado por la ensefianza del catecismo de Ripalda que mandaba normas de
comportamiento para la relacion padres-hijos. Cito a Ripalda: “[... Jhonrar a los padres
significaba obedecer, socorrer, y reverenciar. En tanto que los padres tenian con respecto a

sus hijos, que sustentar, adoctrinar y darles estado, no contrario a su voluntad™.371

370 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eran asi..., pp. 103-104; Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros...,
pp.39y 217.
371 Jer6nimo Ripalda, Catecismoy Exposicion breve de la Doctrina Cristiana...,p. 38.
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Asi, se puede decir que un nivel de legitimacion de las creencias se daba dentro de las
familias, cuando los hijos honraban a sus padres obedeciendoy defendiendo lo que les habian
transmitido como sagrado. El sentimiento ha perdurado a lo largo del tiempo, incluso hoy en
dia, algunas personas de la zona cristera siguen narrando que ellos creen en Dios y son
catélicos porque eso le ensefiaron sus padres. Volviendo al caracter de legitimacion familiar
en la Cristiada, fueron los padres de la region cristera los que motivaron a sus hijos a defender
a la religion de forma beligerante, con una narrativa basada en lo excelso y justo que era
luchar por Dios, lo cual tendria una recompensa grande en esta vida o en la otra. Cito algunos
testimonios de cémo muchos jovenes tomaron las armas por mandato o insistencia de sus

padres, respetandolos y obedeciéndolos:

El viejo don Florentino [de la region de Valparaiso] envié a la guerra [a sus hijos] con
esta bendicion: “vayan, hijitos, benditos de su padre Dios; y cuidado como sepa yo
que le dan las nalgas al enemigo, tales por cuales, porque yo mismo los trueno.372

[...] Seis meses después se presentd un jovencito con el teniente coronel Jiménez,
pidiéndole que lo admitiera como soldado; era Tofiito, hijo del ahorcado [cristero]. El
jefe le respondi6 que estaba muy chico para la campafia; que necesitaba vigor y
sagacidad y contar con el consentimiento de su madre [...] Ocho dias después volvio
Tofiito con la montura y el arma que habia pertenecido a su padrey el permiso de su
madre para incorporarse a la tropa cristera.3’3

Es probable que la legitimacion a nivel familiar tenga que ver con el cuidado del clan y la
preservacion de los roles sociales que cumple la familia en la sociedad. Legitimar las
creencias explicitas en los universos simbdélicos promueve un horizonte de orden y armonia
en la sociedad. La familia es la transmisora de significados que garantizan la proteccion, las
normas, lo festivo y la capacidad de resiliencia de la comunidad. La familia es el grupo
cercano que convalida las acciones realizadas en base a cddigos compartidos, buscando la
concordia y el bienestar. Dentro del universo de legitimaciones catolicas, obedecer a los
padres garantizaba bienes imperecederos en una vida transmundana, y la bendicion de Dios
el resto dela vida. Las creencias en lo divino constituyen bases sociales de comunién fraterna

entre sus miembros, y la familia ha sido central en la historia del cristianismo en Occidente.

872 Jean Meyer La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 39.
373 Heriberto Navarrete, Los Cristeros eran asi..., p. 100.

118



Finalmente, en los procesos de legitimacion delas creencias existe una dimension individual,
sostenida en las legitimaciones sociales y familiares. La legitimacion individual de las
creencias religiosas se manifiesta cuando el creyente se enfrenta a situaciones adversas de
caracter social como persecucion, guerras, desastres naturales, etc.; o individuales como
enfermedad, dolor, angustia profunda desolacion y la muerte de seres queridos y la propia.
Las fronteras existenciales son las que permiten a los seres humanos sostenerse en sus
creencias, confiando cabalmente en ellas o dandoles nuevos significados. Las creencias
religiosas son el sostén y el piso firme delas personas ante situaciones de profundafragilidad
e incertidumbre.3’4 El creyente suele enfrentarse a situaciones vitales enrevesadas, en las
cuales la sociedad y la familia pueden ofrecerle estructuras de sostén y apoyo, no obstante,

la persona tiene que habérselas solo con los sentimientos de finitud y fragilidad.37®

Se legitima aquello que se ha transmitido, se ha experimentado y se considera verdadero. En
el caso de las creencias religiosas, se legitima a la Iglesia como institucion encargada de
proporcionar las vias de acceso y la adhesion al Sumo bien, al Misterio. Para Peter Berger,
“la religion mistifica las instituciones al explicarlas como dadas por encima y mas alla de su
existencia empirica en la historia de una sociedad ".376 Por otra parte, la legitimacion personal
cuenta con el andamiaje simbdlico proporcionado por la comunidad o la familia, mismos que
son interiorizados por los seres humanos, para posteriormente ser externalizados en la
cotidianidad de la vida o en situaciones limite. La externalizacion de las creencias y sus
legitimaciones va desde reconocer lo que se cree por medio del discurso 0 en los actos
cotidianos, hasta actos extraordinarios como el defender con la vida una creencia frente a

personas o instituciones.

Las acciones emanadas de las legitimaciones religiosas generalmente solo son comprendidas
por personas del grupo o la cultura a las que pertenecen. Esto se convierte en un problema,
por la dificultad de explicar a otros, con argumentos convincentes, el por qué y para qué se
cree, y el justificar determinadas acciones a las que se recurre para legitimar de manera

personal las creencias. La fidelidad de las personas a sus creencias religiosas es una

374 José Ortega y Gasset, “Ideasy Creencias”, p. 392.
375 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., pp. 300 y 302.
376 peter L. Berger, El Dosel de lo Sagrado, p. 115.
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dimension que no se alcanza a comprender del todo. La cultura, la tradicion y los ambientes
sociales dan respuestas interpretativas que ayudan a explicar esta fidelidad. Otras respuestas
al porqué el ser humano es fiel a sus creencias son la alienacion social provocada por un
mundo transmundano inexistente, o el sometimiento al poder Iglesia-Gobierno, provocado
por interpretaciones viciadas de los credos religiosos. Berger considera que la mistificacion
de las acciones humanas y de estructuras religiosas es la responsable de crear discursos y
acciones legitimadoras para justificar y defender las creencias religiosas, aun cuando estas

acciones pueden ser fastidiosas o dolorosas.3’”

La legitimacion de las creencias no es exclusiva del mundo religioso, pues existen diversas
causas por las cuales los seres humanos se comprometen, luchan y estan dispuestos a dar la
vida. La diferencia en el mundo religioso es ofrecer un estado de bienestar o felicidad, lo
bueno siempre triunfa sobre lo adverso. Ademas de garantizar, en el caso del cristianismo,
otra posibilidad, la de la existencia trasmundana. El cristero creyd que, pese a los
sufrimientos, las necesidadesy carencias producidaspor la guerra; la muerte de sus familiares
y amigos, o la propia, el seria recompensado en esta vida o en la otra. La idea del Reino de
Dios para los catolicos es una realidad perenne, que comienza en la vida terrenal, pero se

plenifica en una existencia de un mas alla sempiterno.

Las legitimaciones individuales se dan en acciones cotidianas del creyente, como breves
oraciones y plegarias, en la participacion ritual, y en casos extremos en la lucha armada y la
entrega de la vida misma. En el caso cristero éstas Ultimas son muestras de legitimaciones a
los niveles antes sefialados, pero el entregar la vida en la batalla o enfrentar y aceptar la
muerte es una decision personal, sostenida en la tradicion transmitida pero asumida en la
voluntad individual. El martirio desde los inicios del cristianismo era considerado como una
de las pruebas maximas de entrega y amor por lo divino. En la Cristiada, el martir era
considerado un valeroso creyente, porque daba testimonio con su cuerpo y vida de aquello
que creia. En general, para el catolicismo el martirio es una gracia, es decir, un regalo divino;

una invitacion que las personas pueden asumir o rechazar.

377 lbidem, p. 116.
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En la Cristiada padecer persecucion y vejaciones por causa de la religion era motivo de
orgullo para el pueblo creyente. El sufrimiento era visto como un camino de purificacion y
via de acceso alo sagradoy lo divino. El catolicismo cristero consideraba al sufrimiento y la
persecucion como una prueba de la fidelidad a Dios. Los cristeros resistian con estoicismo
todaclase de tribulaciones porque tenian la consigna de que por Dios se sufre y se soporta
todo. Para el cristero el resistir el sufrimiento traeria la mayor de las recompensas, el gozar
de la presencia plena de lo divino en esta vida o después de la muerte; periodo en que todo
por qué y para qué de la existencia tendran respuestas definitivas, y se saciara toda
incertidumbre, fragilidad y finitud humana.

Muestras de la legitimacion personal de sus creencias se hacian patentes en los campos de
batalla. Los cristeros que capturaba el ejército federal sufrian terribles atropellos, tormentos
y en muchas ocasiones la muerte. Son numerosos los testimonios de tortura y terror
psicolégico que utilizaban los federales para quebrantar el espiritu de lucha, “Asesinatos
publicos y exhibicion de cadaveres era el modus operandi de las fuerzas federales contra los
combatientes de Cristo Rey”.378 La entrega por la causa estaba tan arraigada en los
combatientes que los sacrificios corporales y penitencias los trasladaban al campo de batalla.
“Muchos cristeros caidos en la batalla sufrian curaciones sin anestesia, sufrian sin quejarse.
Con la fuerza del hombre que sabe sufrir y morir por Dios”.37? Con este ejemplo se puede
observar que el proceso de legitimacion trasciende lo institucional o lo dado por la
comunidad, y la persona se encuentra legitimandose directamente con lo divino. Muchos
cristeros legitimaban su entrega a través del sufrimiento fisico como via de expiacion de los

males personales y del mundo.

378 “La Persecucion Mexicana.Impresionantesnoticiasy protestas catolicas” en L'Osservatore Romano,
1928, Fondo Cristero, ITESO, Biblioteca Dr. Jorge Villalobos Padilla S.J, Tlaquepaque, Jalisco.

379 “Apuntes para la historia de la persecucion religiosa en México en 1926y la heroica defensa de los
cristeros: Relacion de una de las sefioritas que trabajaron en Los Altos de Jalisco, quien fue miembro de las
Brigadas, 1926”,Fondo Cristero, ITESO, Biblioteca Dr. Jorge Villalobos Padilla S.J, Tlaquepaque, Jalisco.
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La muerte y el martirio

Enfrentarse a la muerte y el martirio fue el culmen de la legitimacion de las creencias
religiosas para el campesinado cristero. Los soldados de Cristo Rey experimentaban una
conviccion profunda valentia porgue sabian que en Dios tenian puesta su confianza. Para el
cristero no habia mayor honra que morir por Cristo, porque desde su contexto cultural no
habia nada de mayor valor en el mundo. ElI martirio es la respuesta a una tradicion
internalizada, apropiada, y externalizada. La legitimacion de las creencias no es exclusiva de
la religién; en otros campos como la politica y la milicia suceden fendbmenos semejantes,
como el morir la patria, en los cuales se sacraliza la causa que se defiende con el maximo
valor que puede darse. En el caso de la religion este valor simbdlico esta por encima de todo,

porque para el creyente nada ni nadie esta por encima de Dios.

La actitud de legitimar individualmente las creencias mediante la defensa bélica, ante las
persecuciones o la guerra puede ser contradictoria con la experiencia de encuentro con el
Misterio. Recordemos que la experiencia con lo divino genera en la persona sentimientos de
profunda paz, de finitud sostenida, de compenetracién con todo lo que lo rodea. No obstante,
cuando se objetualiza a Dios, se cree que se puede defender unarealidad inmaterial, como si
la finitud humana pudiera sostener aquello que es infinito. El justificar que se lucha por
defender al Misterio es en si mismo una contradiccion, cuando se defiende se objetualiza y
se cae en una idolatria al dar el mismo valor a la mediacion que a Dios. Sin embargo, la
urdimbre de significados culturales da validez a acciones simbdlicas que hacen que las
creencias se autolegitimen en la misma cultura, por lo que ofrendar la vida en el catolicismo

cristero es un signo de fidelidad y confianza plena en lo divino.

El martirio se convirtié en simbolo por excelencia de la Cristiada. En la zona cristera no
existen victimas de la guerra sino martires. La lectura martirial del conflicto guarda una
relacién estrecha con el naciente cristianismo, que se caracterizO por ser perseguido por el
imperio romano en el siglo I. El martir para el protocristianismo era aquella persona que daba
testimonio de sus creencias en Jesucristo, incluso en situaciones adversas, llevandolo

ocasionalmente hasta el extremo de sufrir grandes penurias y sufrimientos fisicos que
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culminaban con la muerte.38° El martir deriva del griego «péptoc, -vpog», que significa
testigo.381 Se refiere a aquella persona que dio con su viday su muerte el mayor testimonio

de la adhesion a sus creencias.

Para los pueblos y rancherias cristeras el martirio era la legitimacion mas clara e indudable
de la creencia en Dios; para ellos ser martir era una posibilidad de compenetracion especial
con la divinidad. Era el modo mas facil de acceder a lo divino y compartir los sufrimientos
del mayor martir de la historia—segun su cosmovision— Jesus de Nazareth. Para el cristero,
el martir accede a una dignidad superior delante de Dios, causada por su entrega y fidelidad
total. La vida para el creyente cat6lico no terminaba con la muerte corporal, sino que era el
preambulo de otro tipo de existencia que le garantizaba la plenitud y felicidad imperecedera.
Existid entre la poblacién cristera la idea del martirio como algo bueno y deseado. Aun
cuando era un acto de legitimacién personal, el deseo de sufrir voluntariamente y dar la vida
servia como un beneficio para toda la comunidad. “[Después de una batalla en Cocula] nos
apendé mucho la muerte de nuestros hermanos y magnificos soldados, pero no nos
desanimamos. Al contrario, con mas brio seguimos preparandonos para continuar la

lucha.382

El mértir entregaba la vida confiando que “en comunion con Cristo en su pasion y su muerte
alcanzaria la Resurreccion y la victoria con El, de la muerte y el pecado .38 Ante esa
creencia, en su ethos no existia un contraargumento que invalidar su causa. La confianza del
martir en Dios le generaba convicciones muy profundasy una particular manera de vivir sus
suplicios y la muerte. Diversos testimonios narran el vigor mostrado por los cristeros frente
a las torturas, aferrados y sostenidos en sus creencias. Legitimaban delante de sus verdugos
gue la confianza en Dios les daba esperanza para soportar grandes dolores, ademas de la

certeza de que su vida no terminaba con la muerte:

380 Marisol Lopez Menéndez, “La humanidad de los martires. Notas para el estudio sociohistorico del
martirio” en Intersticios sociales [version en linea], El Colegio de Jalisco, Zapopan, Jalisco, N° 10,
Septiembre 2015, http://www.scielo.org.mx/scielo.php?pid=S2007-49642015000200003&script=sci_arttext,
Consultado 19/VI111/2021.

381 Diccionario Manual Griego, Griego Clasico-Espafiol, Vox, Madrid, 1967.

382 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado..., p. 84.

383 Fidel Gonzalez Fernandez, Sangrey corazén de un pueblo, Historia de la persecucion anticat6licaen
México y sus martires, s/e, Guadalajara, 2008, p.201.
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La tortura se practicaba sistematicamente, no sélo para obtener informes, sino
también para hacer que durara el suplicio, para obligar a los catdlicos a renunciar a su
fe, para castigarlos eficazmente, ya que la muerte no bastaba para asustarlos, ni
caminar con las plantas de los pies en carne viva, ni ser desollado, quemado,
deshuesado, descuartizado vivo, colgado de los pulgares, estrangulado, electrocutado,
quemado por partes con soplete, sometidos a la tortura del potro, de las borceguies,
del embudo, de la cuerda, ser arrastrado por caballos... todo esto era lo que le
esperaba a quienes cayeran en manos de los federales. 384

La pena de muerte para los cristeros y quienes los ayudaban no significo desaliento alguno.
Al contrario, la muerte de los suyos parecia avivar los motivos de las comunidades para
seguir luchando por la causa religiosa. En este ambiente surgio un imaginario de santificacion
de aquellos que morian en los combates. “Los soldados cristeros mueren en las batallas
sonriendo”.385 “Los cristeros mueren sin blasfemias, confiando en Dios”.386 La legitimacion
personal se sostiene en la legitimacién social, generando un circulo entre lo comunitario, lo
familiar y lo personal. El testimonio que daban los pasados por las armas generaba seguridad
en aquellos que siguieron en la lucha. El martirio se convirtié no sélo en un testimonio real
delarraigo de las creencias religiosas, también abond para crear un imaginario decomo debia

morir un verdadero seguidor de Cristo Rey.

Las creencias necesitan de legitimaciones a todos los niveles, porque dan certeza de lo que
se cree y lo fundamentan como valido y necesario. Asi como las creencias necesitan de
simbolos para expresar aquello que no pueden decir con palabras, requieren también de
argumentos y actos que las sostengan en la realidad. Las legitimaciones religiosas llevan el
orden césmico a lo cotidiano de la vida, son la explicacion de lo que la realidad es y como
debe ser. “La legitimacion religiosa se propone relacionar la realidad definida por los
hombres con la realidad suprema, universal y sagrada”.38" Las creencias se legitiman como
una necesidad de certeza y de confianza en lo que se cree. ES por otros que se cree y a través
de diversos gestos y acciones se confirma que lo que se cree es absolutamente verdadero. La

legitimacion tiene un triple juego para las personas, fidelidad a la comunidad a la que se

384 Jean Meyer La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 252.

385 Jes(is Degollado Guizar, Memorias de Jesiis Degollado..., p. 63.
386 José Oceguera Guizar, Episodios de la Guerra Cristera y..., p. 83.
387 peter L. Berger, El Dosel de lo Sagrado, p. 52.
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pertenece, mostrar a los externos qué es aquello en lo que se pone enteramente la confianza,

y la autoafirmacion de la creencia como vélida y dadora de sentido.

Las legitimaciones religiosas como respuestas argumentativas o simbolicas generan estados
de tranquilidad ante contextos turbulentos. Las legitimaciones originan estados de
satisfaccion de los deseos humanos en la busqueda del bien comun, y generan la certidumbre
de estar” haciendo lo correcto”. La necesidad de hacer el bien surge de la cosmovision vy las
doctrinas religiosas. El obrar de manera correcta o siguiendo la ley de Dios —en este caso en
el cristianismo— garantiza un gozo profundoy un estado de armonia totalizante, en el cual
lo méas insondable de la persona, el dolor, el sufrimiento y la muerte no tendran cabida. Las
creencias generan legitimaciones que se perpettan en el ethos de la comunidad, y son las
respuestas que el ser humano da para justificar, y validar su experiencia religiosas delante de

otros y para si mismo.

El horizonte de sentido religioso

Toda religion es generadora de un horizonte, es decir, de un campo de vision dentro del cual
las cosas mismas tienen sentido, porque pueden verse desde distintas perspectivas. “El
horizonte es el ambito de visibn que abarca y encierra todo lo que es visible desde un
determinado punto”.388 Es por medio de un horizonte que se comprenden las cosas y se dan
respuestas encaminadas a conocer su fin. En general, el horizonte es el limite hasta donde
podemos ver, pero seguirlo posibilita ver mas alla. Juan Antonio Senent propone la siguiente

definicion de horizonte:

La posibilidad de determinar una cosa para conocerla, de tener experiencia de las
cosas, surge siempre en un horizonte. Las cosas nos son familiares o entendibles en
un &mbito, pero este &mbito no se identifica con las cosas, sino que es algo asi como
un campo visual dentro del cual son posibles diversas perspectivas. Este campo de
percepcion no es algo cronoldgico ni casualmente anterior a la percepcion de las
cosas, sino que surge con ellas. Por esto, el campo intelectivo esta siempre delimitado
por las cosas que se hacen presentes. Esta delimitacion es a lo que se llamé en griego
horitzein. Pero el horizonte no es una simple limitacién externa del campo intelectivo,
es mas bien algo que al limitarlo lo constituye. [...] Porque tenemos este horizonte,

388 Hans Georg Gadamer, Verdad y Método, Sigueme, Salamanca, 1999,p.372.
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podemos ir a las cosas, buscarlas; gracias a él, pueden éstas entrar en nuestro
horizonte, y s6lo entonces quedan entendidas.8°

El “horizonte” es un conjunto de posibilidades que se vislumbra desde una determinada
perspectiva y que genera una direccionalidad que posibilita la satisfaccién de los deseos
humanos, mientras que el “sentido”, como lo enuncia su raiz indoeuropea Sent, es un ir
delante o tomar una direccion, ademas de “ser un modo particular de entender, apreciar o
juzgar algo; asi como algo que incluye una serie de sentimientos™.3%° Por tanto, el horizonte
de sentido implica una perspectiva y una direccionalidad que contienen un conjunto de
posibilidades que generan en la persona un dinamismo interno hacia un rumbo, el cual, por
diversas vivencias Yy los significados dados por la cultura, le generan estados profundos de
satisfaccion “[...] tener horizonte significa no estar limitado a lo mas cercano sino poder ver

encima de ello”.3%1

El horizonte de sentido es “el &mbito de presupuestos metodoldgicos, metafisicos y de
autocomprension de la tarea intelectual 92 y afectiva. El horizonte de sentido tiene un doble
juego, apunta hacia una direccién que orienta, pero al mismo tiempo se construye en el
devenir histérico, lo que conlleva al creyente a tener la conviccién de que todo lo que hace
va en funcion de un Bien mas grande. No sélo porque se lo hayan transmitido, sino porque
él mismo lo ha experimentado, en una totalidad que lo dirige, envuelve y sostiene su vida.
En el mundo religioso catélico ese horizonte esta identificado con la compenetracion con el
Misterio, en otros ambitos, saberes o doctrinas con el deseo maximo a alcanzar. Es lo que
conduce a la persona a una actitud reverente de basqueda de aquello que lo hace sentir
plenamente humano; aunque lo prometido se ubique en una realidad trasmundana, pero los

sentimientos de plenitud y profundo gozo son experiencias encarnadas. Enel mundoreligioso

389 Juan Antonio Senent, Ignacio Ellacuria: Los derechos humanos desde la filosofia de la realidad histdrica,
Universidad CentroamericanaJosé Simedn Cafias, http://www.uca.edu.sv/facultad/chn/c1170/jasie05.html,
Consultado 08/V111/2020.

390 Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espafiola, 23 .2ed., [version 23.3 en linea], https://
https://dle.rae.es/religi%C3%B3n], Consultado 10/V111/2020.

391 Hans Georg Gadamer, Verdad y Método, p. 373.

392 Juan Antonio Senent, Ignacio Ellacuria: Los derechos humanos desde la filosofia de la realidad
historica...
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el trasmundo se busca porque se desea un estado de plenitud posibilitado por la misma

humanidad, por las experiencias propias y las de los demas.

El horizonte de sentido nace de la experiencia comunitaria y se forja dentro de una cultura.
Tiende a expresarse con una serie de creencias y simbolos que sustentan y legitiman la
existencia colectiva e individual de las personas dentrode una sociedad. La cultura occidental
se sostiene en el paradigma judeocristiano, el cual tiene un horizonte teleolégico. Asi, la
existencia de las personas en Occidente estd marcada por un inicio y un final. La vida humana
se desarrolla dentro de una temporalidad que tuvo un origen y tendrauna conclusion, un final
de los tiempos. La influencia del cristianismo es tan potente en Occidente que muchos de sus
pensadores reflexionaron la temporalidad, el fin de la vida humana, su sentido mas profundo,

la relacion muerte-vida, desde una vision teleoldgica.

En una vision del tiempo lineal, el pasado se interpreta como lo que posibilito el presente, el
presente como la ocasion de construir aquello que nos da sentido, y el futuro como la
posibilidad de gozar en plenitud la propia existencia. En el sistema de creencias del
cristianismo, el fin de los tiempos sera la consumacion del plan de Dios, en el cual la creatura
pueda gozar en plenitud con su creador. La trascendencia de la temporalidad arroja la
posibilidad de excluir al dolory a la muerte, y suscitar entre los sujetos una experiencia de
gozo atemporal. Si bien la sociedad y la comunidad son el medio por el cual se alcanzaré esa
trascendencia, se requiere de un esfuerzo personal y un encuentro con una realidad suprema,
lo que permitird al individuo alcanzar la plenitud en su horizonte de sentido. Dicha realidad
suprema puede identificarse con una o varias deidades, o con valores superiores que el sujeto

considere inseparables de su existencia.

Existen expresiones artisticas que permiten captar los horizontes de sentido de cada época, 0
conocer la evolucién de estos a lo largo de la historia. Ejemplo, el arte barroco expresa el
gozo y la desmesura que proporciona el contacto con lo divino; es el arte de la luz y el dorado
como muestra del triunfo de la vida sobre la muerte, de la luz sobre las tinieblas. Existen
situaciones limite que permiten a la persona expresar la intima relacion de su horizonte de

sentido con su sistema de creencias. En momentos vitales no es el lienzo ni el retablo donde
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se expresa lo vivido, sino el testimonio de vida que permite a las personas reconocer delante
de otro o de ellos mismos el para qué de su existencia. Estas experiencias de busqueda de
sentido suelen estar ligadas a experiencias religiosas, aunque existen otras experiencias

ligadas a un sentido secular; cito un ejemplo:

Existen testimonios (y no de villistas sino de espias estadounidenses) que hablan
precisamente de ese orgullo con el que los soldados de Villa se posesionaban de su
muerte y la ofrecian a quienes quedaban detras, en las trincheras. Y no era una actitud
de mansedumbre o fatalidad ante la matanza, pues de hecho usaron y transmitieron
formas muy efectivas de ataque en contra del ejército federal; eran decisiones vitales
en situaciones irremediablemente extremas donde el miedo estaba ausente y donde
s6lo estaba presente el convencimiento de que le estaban dando sentido a su vida.3%2

El horizonte de sentido conduce al sujeto a conectar su experiencia vital con su fin Gltimo.
Este fin ultimo puede ser una causa familiar, religiosa, politica, comunitaria o social, como
en el caso de los soldados villistas en la cita anterior. Sin embargo, en la mayoria de los casos
este horizonte trasciende la temporalidad. VVolviendo al ejemplo de los combatientes villistas,
ellos lucharon sabiendo que posiblemente moririan, pero vendrian otros detras que
alcanzarian aquel deseo, ideal o causa por la que se enfrascaron en el combate. En este caso
la vivencia personal se desarrolla dentro de un ambiente comunitario, aungue el horizonte de
sentido es personal, no se encuentra s6lo, sino en compafia de otros. La experiencia
comunitaria del horizonte de sentido tiene profunda conexion con el fendmeno religioso. En
la vivencia religiosa se busca un contacto con el Misterio, con lo trascendente, a través de

una entrega personal vivida en comunidad.

La experiencia religiosa se caracteriza por la busqueda del sentido al mantener la relacion
directa con la divinidad. La relacion de la persona en el trato con lo divino es tan profunda
gue determina sus acciones individuales y colectivas. El cristero luchd por mantener las
mediaciones religiosas que le ayudaban a vislumbrar y a experimentar un horizonte de
sentido. Aunqgue eso puede cuestionarse y, como sefialé anteriormente, puede calificarse de
idolatria, es realmente complicado conocer las motivaciones personales de los participantes

en la lucha. La direccion proyectada por la experiencia religiosa, unidaa la cosmovision y a

393 Jorge Luis Aguilar Mora, “Prologo” en Nellie Campobello, Cartucho: Relatosde la Luchaen el Norte de
México, Era, Ciudad de México, 2018, p. 27.
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su ethos, marcaban un rumbo que no terminaba en la temporalidad de la vida. En el horizonte
cristero se apuntaba al encuentro pleno con la divinidad, aun mundo justo, donde el reinado
de Cristo Rey traeria plenitud a la vida de todos, lo que en términos cristianos seria la
salvacion entendida “como la realizacion con esa realidad que vale y dasentido, que es 'y se
justifica por si misma, que es y es plenamente digna de ser. La salvacién es el paso a una

vida que vale la pena, llena de sentido.3%4

La experiencia de busqueda de sentido adentra al ser humano en una dimension inefable e
inconmensurable. No hay otra dimension humana que tome tanta fuerza y vitalidad. El
horizonte de sentido atraviesa todas las etapas de la vida, incluso las trasciende. Aungue esta
dimension se manifiesta en la naturaleza interna de las personas, tiende a exhibirse en
simbolos y acciones externas. “La existencia humana es, de manera esencial e inevitable, una
actividad externalizadora. En el curso de la externalizacion, los hombres vuelcan significados
en la realidad”.3%5 Muchas de las acciones que realicen los individuos durante su vida estaran
encaminadas a alcanzar ese horizonte en el que vislumbran plenitud. Asi, la busqueda de

sentido tendréa facticidad que ayudara a manifestar aquello que es insondable.

Las creencias, simbolos y ritos seran la manifestacion palpable del horizonte de sentido, de
aqui su relacion intrinseca con la experiencia religiosa. Dicha experiencia es en si misma un
horizonte de sentido, en ella se encuentra ese “algo” que nutre la experiencia humana, no
divinizando a la persona sino humanizandolo mas. Velasco propone caracteristicas de una
actitud religiosa enlazada con lo que propongo en la reflexién del horizonte de sentido; el

fenomendlogo espafiol afirma:

El hecho es que la fe-confianza, la entrega de si, el sometimiento incondicional con
el acto de trascendimiento de si y de encuentro salvifico que originan sélo pueden ser
realizados por el sujeto, tomando conciencia de si y de la realidad término del
encuentro, formulando esa conciencia en las palabras que permiten vivir esa actitud,
expresarla y comunicarla; dejando vibrar la dimension afectivay experimentando los
peculiares sentimientos correspondientes; «traduciendo» el contacto con el mas alla
de si mismo en una organizacion de los valores y en las decisiones que esos valores
requieren; en definitiva, provocando una gran variedad de experiencias en las que, al

394 Juan Martin Velasco, Introduccion a la Fenomenologia de la Religién, p. 134.
395 peter L. Berger, El Dosel delo Sagrado...,p. 42.
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vivenciar la fe, suscita palabras, simbolos, razones, sentimientos, emociones y formas
de vida peculiares.396

La conciencia desi y del entorno, y la dimension afectiva son fundamentales para asumir el
horizonte de sentido. En lo cotidiano esta dimension suele pasar a un segundo término por la
imposicion de otras actividades apremiantes, como el trabajo u otras responsabilidades, pero
en condiciones adversas suele manifestarse con tal determinacién que parece que el sujeto se
transforma, toma fuerzas y una postura desconocida para él mismo. El individuo organiza
valores y sobre todo actitudes que lo lanzan a abrazar la finitud, llevdndolo hasta las ultimas
consecuencias, como el ofrecimiento de la propia vida por aquello que lo satisface
profundamente. En el mundo cristiano se refleja en los multiples martirios a lo largo de los
20 siglos de cristiandad. Miles de hombres y mujeres ofrecieron su vida por defendery
propagar aquello que les dio sentido. En este caso fue la conexion con la divinidad, que les
garantizaba una prolongacion de la vida mas alla de la muerte. En los cristeros su horizonte
de sentido condujo su deseo al seguimiento del gozo inmortal por el cual estuvieron

dispuestos a pasar cautiverios, torturas y la muerte.

El horizonte de sentido puede ser confuso y explicado de diversas maneras por la sociologia,
la antropologia y la psicologia, entre otros saberes. Estas ciencias proponen que el entornoy
los condicionantes externos e internos crean ambientes favorables a determinados modos de
entender la plenitud. Estas explicaciones son validas, pero no agotan esta dimension profunda
de la psique humana. Si la explicacion del horizonte de sentido se aboca unicamente a los
condicionamientos sociales y culturales, se pasa por alto la libertad de eleccion. El sujeto
puede elegir entre lo socialmente aceptable y su instinto de supervivencia, en las situaciones
limite donde esté en juego su vida, y lo que personalmente le produzca una experiencia de
gozo y totalidad. Tales experiencias pueden ir contra toda logica establecida y caer en la
locura, no me refiero a una patologia, sino a un comportamiento desmesurado fuera del

quehacer comun de una sociedad.

396 Juan Martin Velasco, Introduccién a lafenomenologiade la religion, pp. 175-176.
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La muerte es quiza el misterio mas inescrutable de los que la persona afronta; ante la finitud
cada persona experimenta diversos posicionamientos. Una prueba de ello es el martirio en el
cristianismo, pero también ocurre en contextos seculares. Cito un ejemplo de esta percepcion

captada de manera notable por Jorge Luis Aguilar Mora, en un contexto secular:

Si el condenado a muerte tiene la solucion del misterio mas imponderable, nadie le
envidia este conocimiento. Ante esta situacion limite, nuestra posicion vital [no] se
vuelve ambigua, sino paraddjica: en la vida cotidiana avanzamos con la zozobra de
conocer el “cuando” y, al mismo tiempo, de concedérsenos la oportunidad, nos
negamos a saber la fecha de ese cuando que quisiéramos desentrafiar. Y nadie envidia
al condenado, tampoco, porque a éste no solo se le impone la terminacion de su vida;
se le impone ademas una reclusion que reduce al minimo el ejercicio de su voluntad.
Sin embargo, Campobello mostraba magistralmente, cdmo en ese punto estrecho de
la celda de un condenado a muerte se podia desplegar, con libertad inaudita, la
voluntad soberana del ser humano, y se podia superar incluso el poder que los
verdugos ejercian sobre el reo.397

Dicho lo anterior, la libertad se logra al alcanzar aquello que el horizonte de sentido
vislumbra, ese “algo” que hace que cada momento de la vida sea vivido con entereza. Tiene
tal poder de unificacion que muchos hombres y mujeres llegan a dar la vida por mantenerlo
o0 encontrarlo. En la experiencia cristiana es frecuente encontrar testimonios de sentido de
vida tan contundentes que son inagotables para quienes las viven. Pablo de Tarso nos pone

un ejemplo en su carta a los Romanos:

¢Quién nos separara del amor de Cristo? ¢ El sufrimiento, la angustia, la persecucion,
el hambre la desnudez, el peligro, la espada? Porque estoy seguro de que ni la muerte,
ni la vida, ni los angeles, ni otras fuerzas sobrenaturales, ni lo presente, ni lo futuro,
ni los poderes de cualquier clase, ni lo de arriba, ni lo de abajo, ni cualquier otra
criatura podra separarnos del amor de Dios manifestado en Cristo Jesus.3%8

En el caso cristero:

Norberto Lopez, fusilado en 1928, en Encarnacion de Diaz, rechazé el perddn que le
ofrecian si se alistaba en el ejército, y dijo: “Desde que tomé las armas hice el
proposito de dar la vida por Cristo, no voy a perder el ayuno al cuarto para las

doce”.399

397 Jorge Luis Aguilar Mora “Prologo” en Nellie Campobello Cartucho: Relatosde laLucha en el Norte de
México, pp.27-28.

398 Romanos 8,34-35,38 en Biblia Catdlica para Jovenes, Verbo divino, Estella, Navarra, 2005, p. 1453.
399 Jean Meyer, La Cristiada, 3-Los cristeros..., p. 302.
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Pedro Mufioz, soldado del regimiento Valparaiso [cristero], dict6 antes de morir la
siguiente carta, dirigida a un sacerdote: “...gracias a Dios he permanecido firme y
tengo el proposito deser leal a mi religion, si por esto muero...vino mi mama a verme
a Fresnillo, hablé con dos licenciados; uno me dijo que me incorporara a las filas
callistas, pero yo no admiti, primero muerto que cambiar mi fe”.400

Existen diversos modos de expresar y vivir el horizonte de sentido que da una explicacion a
nuestra existencia. Tanto en el contexto secular como en el religioso, el sujeto de la historia
se seguird haciendo la pregunta, ¢Cudl es el sentido de mi existencia?, Y esta cuestion lo
llevard a una interminable busqueda de respuestas, pero cuando encuentre la respuesta que
satisfaga su existencia, serd capaz de dejar todo por seguirla; aunque implique ir contra lo
que otros dicen o de su misma naturaleza. Me atrevo a decir que todala humanidad busca
aquello que le de sentido a su existencia, las ciencias naturales y humanas, y la religion
tendran muchas respuestas, cada persona elegira cual responde a su necesidad. No obstante,
el ser humano siempre se adentrard en una busqueda existencial en su interioridad para
encontrar alli lo que le da sentido a su vivencia en el mundo. “El horizonte es mas bien algo
en lo que hacemos camino y que hace el camino con nosotros. El horizonte se desplaza al

paso de quien se mueve”.401

Las religiones y la filosofia pueden seguir elucubrando caminos y vias de acceso a la
plenificacion del ser humano, pero quiza la fuente mas convincente seran los testimonios de
otras personas que han encontrado lo anhelado, aquello que en el transcurso de sus vidas
generd sentido. Sin embargo, no hay mejor acceso a dicho horizonte que el detenerse,
observar, escuchar, degustary sentir la vida humana con todos sus matices. La vida que se
trasciende a si misma comunica humanidad y armonia entre los seres humanos, y la
naturaleza en la que conviven y habitan. EIl encuentro de la persona con el Misterio sera la
amalgama de este equilibrio entre lo que cree y lo que vive. Las creencias religiosas son uno
de tantos caminos que ayudan a la persona a buscar un horizonte que lo haga sentir mas

humano.

400 Ibidem, p. 300.
401 Hans Georg Gadamer, Verdad y Método, p. 375.
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Finalmente, subestimar las creencias religiosas es pasar por alto las experiencias vividas en
torno a la relacion con lo divino, sus mediaciones y modos de vivir a partir de éstas,
reduciendo la religion, que es de donde emanan las creencias, a mero aparato ideoldgico,
empobreciendo su importancia civilizatoria en la historia de la humanidad. En las
explicaciones de la Cristiada se subestimaron las creencias de cientos de campesinos y el

poder de éstas para generar una revolucion armada:

La religion propone las repuestas mas fuertes, antiguas y vivas a la cuestion del
sentido de la vida. [...] En la religion precisamente se ha articulado un modo
infinitamente variado, una experiencia de la vida que reconoce en ella un trayecto
dotadodesentido, porque esta vida se inscribe en un conjunto que lleva una direccion
y tiene una direccién y fin y un origen.40?

402 Jean Grondin, Filosofiadela religion, p. 13.
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Reflexiones finales

La guerra cristera fue un episodio de la historia nacional que algunos historiadores consideran
como la etapa final de la Revolucion mexicana. Fue el primer movimiento en abierta
oposicion al naciente Estado revolucionario que quiso sumar todos los actores sociales del
pais a un proyecto social y politico que tuvo como ideal la transformacion de México. Los
desacuerdosentre el gobierno mexicano Y la Iglesia catélica tuvieron su origen en la tradicion
liberal mexicana que siempre abogo por la laicidad del Estado. Las Leyes de Reforma y la
Constitucion de 1857 fueron las consecuencias directas de la separacion del poder religioso
y politico, que habian estado unidos desde el periodo colonial hasta mediados del siglo XIX.
El Estado de tradicion liberal se instauré en México y se separd de manera radical de la
Iglesia, lo que significd un desplazamiento del poder de la Iglesia a un ambito privado, con
funciones publicas disminuidas. La Iglesia y su doctrina dejaron de ser el referente de la vida

civil y su moral fue sustituida por leyes del Estado.

En México desde mediados del siglo X1X hasta las primeras tres décadas del siglo XX se
vivia la ambivalencia entre un Estado laico y unas arraigadas creencias promovidas por la
Iglesia catdlica. No obstante, la expresion religiosa en los ambitos populares se mantuvo
alejada de la laicidad; la religiosidad catdlica era vivida como centro de la vida de cientos de
pueblos y pequefas ciudades del México revolucionario y postrevolucionario. Las ideas de
un cambio politico y social generalizado por diversos actores sociales fue la base del
derrocamiento del arcaico sistema porfirista. Los desencuentros entre algunos catolicos
pertenecientes a las clases medias que habian fundado el Partido Catdlico y el naciente
proyecto revolucionario reavivaron una vieja disputa entre el liberalismo mexicano y el

catolicismo tradicional, afin a una corriente politica integrista y conservadora.

El pacto politico contenido en la Constitucién de 1917 marco el siglo XXy definié el rumbo
del México contemporaneo. La voluntad de dar cabal cumplimiento a los articulos de la
Constitucién Mexicana llevo al presidente Plutarco Elias Calles a tomar medidas radicales
como la modificacion al articulo 130. El episcopado mexicano, ante la falta de garantias
politicas, suspendio el culto pablico el 31 de julio de 1929, lo que traeria como consecuencia

un cruento enfrentamiento entre algunas facciones catdlicas del centro-occidente de México
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y el gobierno mexicano. Cristeros fueron llamados los catélicos sublevados que se
organizaron para recuperar los simbolos religiosos y las libertades suprimidas, y que lucharon
durante tres afios en una guerra de guerrillas defendiendo sus territorios, sus templos, a los

sacerdotes y la libertad de culto.

En el trabajo dividi en dos grandes grupos a los cristeros, los citadinos o “ligueros™*%3 y los
cristeros rurales; y es en estos ultimos que me centré a lo largo del trabajo, tratando de tener
una aproximacion a su estilo deviday a la vivencia de sus creencias. No es que los cristeros
urbanos no fueran importantes, pues son los ide6logos del movimiento, detras de sus luchas
se vislumbraba un proyecto politico divergente del postrevolucionario. Por el contrario, para
los campesinos cristeros un proyecto politico era algo lejano, pues los programas sociales de
la revolucién les eran, en general, beneficiosos y sus luchas estaban centradas en la
recuperacion de sus espacios sagrados y el restablecimiento del culto pablico. Aunque existe
la hipotesis de que la posesion de tierra fue un factor para el inicio de la Cristiada, la
micropropiedad sélo se vio favorecida en la region de los Altos de Jalisco, no en todo el
territorio cristero. Mas aun, el tener el acceso a tierra propia no garantizaba bienestar
econémico. La mayoria de los combatientes cristeros fue gente empobrecida, peones en su

mayoria.

A pesar del proyecto postrevolucionario encabezado por los generales Alvaro Obregon y
Plutarco Elias Calles, las condiciones sociales poco habian cambiado tras el porfirismo. Diez
afios de luchas revolucionarias habian dejado al pais empobrecido y en su gran mayoria
subsistia de la agricultura y el trabajo asalariado de las haciendas. Recordemos que los
grandes repartos agrarios ocurrieron en el periodo presidencial de Lazaro Cardenas. El
campesino cristero, nombre genérico que utilicé para referirme a toda la poblacion rural, era
gente empobrecida con una relacion ambigua con la Liga. No se puede concluir que hayan
sido motivaciones politicas ni la pérdidade la micropropiedad las que movieron a cientos de
campesinos de la zona cristera, estas dos causalidades requieren de mayor analisis. Considero

gue tuvo un mayor peso para detonar la sublevacion la falta de espacio donde expresar las

403 Liga de la Defensa de la Libertad Religiosa, ver suprap. 24.
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creencias religiosas, y la necesidad de tres elementos que eran vitales en la vivencia de la

religion para los cristeros: los sacramentos, los templos y los sacerdotes.

¢Qué fue lo que en realidad motivd a cientos de campesinos a tomar las armas para defender
sus creencias? Es una pregunta con muchas respuestas y me consideré incapaz de responder
tajantemente a lo largo del presente trabajo. Son muchos factores sumados que dieron como
resultado la revuelta popular. Creo haber identificado los mas evidentes, la falta de culto
publico, la profanacion de los templos y la persecucion a los sacerdotes. Estos elementos me
hicieron aproximarme desde la vitalidad que genera lo simbélico, a partir del enfoque de la
antropologia cultural de Clifford Geertz, para ver qué estaba mas alla de los simbolos y
encontrar en sus significantes — identificando la cosmovision y el ethos— los posibles

porqués del levantamiento armado.

La zona de los levantamientos cristeros se caracterizd por una forma de catolicismo
instaurado en la region de cerca de 400 afios de historia, con practicas que habian presentado
pocos cambios en su devenir histérico. La cosmovision cristera se sostuvo en lo revelado por
la palabra de Dios, en lo interpretado por el magisterio dela Iglesia y en lo heredado por otras
précticas a lo largo de los afios, lo que se llama tradicién entre los catélicos. El catolicismo
cristero ensefiaba que la religion catolica era unica y el medio eficaz de encuentro con la
divinidad. La vision teleoldgica planteaba a la vida con un inicio y un final, y como
posibilidad de encuentro o alejamiento con lo divino. El encuentro con lo divino posibilitd
en los creyentes esperanzas de una vida mejor y la posibilidad de una vida transmundana
alejada de las injusticias, el dolor y la muerte. Es importante subrayar que la vida
empobrecida y marginal que tenian muchos combatientes cristeros favorecid que la
experiencia religiosa tomara fuerza, como una propuesta de consuelo, deamparo y de ilusién

de que todo podria ser mejor.

Como ya sefalé, dentro del ethos cristero existieron tres elementos clave como motivantes
para la rebelion armada: el cierre de templos, la persecucion de sacerdotes y la falta de
sacramentos. El cierre de templos significo la profanacion del sitio sagrado para vincularse

con el Misterio. Es probable que si no se hubiera tomado la medida del cierre de templos por
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parte del episcopado, la revuelta armada hubiera tomado posiblemente otro rumbo, o ni
siquiera hubiera habido levantamiento. Arrancar abruptamente el acceso al sitio sagrado de
la comunidad generé desconcierto total, enojo y abridé el camino a la respuesta bélica. El
cristero interpretd que el gobierno era el culpable del cierre de los templos, desconozco si
hubo conocimiento de los combatientes de Cristo rey de que fueron en realidad los obispos

los que ordenaron ese cierre.

Los sacerdotes tenian un papel importante en las creencias del pueblo, eran los encargados
de explicar la palabra de Dios, de moralizar al pueblo, de administrar los sacramentos; y
tuvieron acceso al mayor poder que existe, el de poder escudrifiar en la conciencia de los
creyentes. Los ministros de culto, aunque perseguidos alentaron la lucha, pero fueron pocos
los que participaron en la Cristiada, sin embargo, eran un referente simbdlico y legitimador
de la lucha. Los sacerdotes con su participacion bélica o pacifica validaron la lucha de los
combatientes. Los cristeros creyeron cabalmente que el sacerdote proporcionaba el viatico
para gozar de la presencia plena del Misterio, por lo que no estuvieron dispuestos a prescindir
de ellos. Se les consideraba como personas que gozaban de un beneficio especial y este
aprecio se mantiene hasta nuestros dias, especialmente en la zona cristera que todavia se

alimenta con la epopeya de la Cristiada.

El sacerdote ejercid gran poder simbdlico y real en las creencias cristeras. Los ministros de
culto animaron y reclutaron combatientes para la batalla, pero al mismo tiempo detuvieron
la rebelién cuandose firmaron los arreglos de paz. Los sacerdotesy obispos tuvieron el poder
de detener los intentos de levantamientos armados en diversas zonas del pais, no obstante, en
la zona cristera, apoyaron la rebelion directa o indirectamente. Es importante reconocer que
cuando un simbolo moral y religioso, como el sacerdote, apoya o0 rechaza una iniciativa,
inmediatamente legitima al cuerpo de creyentes a tomar postura siguiendo a menudo a su
lider moral. Aun cuando las creencias y las acciones derivadas de ellas son un acto personal,
estan impregnadas en gran medidade la tradicion transmitida. En el caso cristero el sacerdote
representa una figura enaltecida por tener la capacidad de invocar a lo divino e interceder por

los seres humanos. Es importante reconocer el poder del sacerdote para influir positiva o

137



negativamente entre la poblacién, buscando los intereses evangélicos, los del obispo en turno

0 los propios.

Una tarea pendiente para seguir investigando es el papel que desempefiaron los sacerdotes
locales delas zonas cristeras que apoyaron la rebelion armada, en particular las creencias que
ensefiaban y la concepcion de Reino de Dios que promovian, en comparacion con las posturas
de los sacerdotes que optaron por una postura pacifica dentro de la zona cristera y fuera de
ella. Considero que el papel de los lideres religiosos es clave para promover, mantener y
terminar un conflicto religioso. Sus predicaciones y ensefianzas son fundamentales para guiar
a su feligresia a poner acentos en lo esencial de las religiones, que es el encuentro con el
Misterio, o para desviar la atencion a las mediaciones religiosas. El sacerdote puede estar
llevando al pueblo a poner en el centro a las cosas y lugares sagrados por encima de Dios

mismo; promoviendo ensefianzas mas de tintes idolatricos que evangélicos.

Es importante no subestimar las matrices culturales y de la realidad socio-historica de los
pueblos al aproximarse a un conflicto religioso, en este caso la Cristiada, para entender su
urdimbre de significados y generar un panorama amplio, que incluya el acercamiento a la
cosmovision y el ethos de cada pueblo. Esto ayudara a tener una idea general de los universos
simbdlicos y los sentimientos religiosos provocados en la poblacion, debido a que las
creencias mas alld de un acto racional son una vivencia afectiva. Los estudios
multidisciplinarios de la Cristiada ayudan a conocer los contextos socioldgicos, historicos,
psicoldgicos, demogréficos, politicos, etc., no obstante, considero necesario profundizar en
las creencias religiosas como elementos generadores de horizontes de sentido y de estados
internos de satisfaccion los cuales permiten observar como las creencias y su orientacion
pueden favorecer acciones pacificas e integradoras de una sociedad o generar caos y
beligerancia. En futuros estudios sobre las creencias de los cristeros serd interesante tratar de
elucidar donde esta el acento de las creencias, si es en la mediacion, es decir en las cosas o
sitios sagrados, o en la experiencia personal con el Misterio. En mi opinién, es posible que

en muchos sucesos de la Cristiada el énfasis haya estado en la mediacion.
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Ante la falta de testimonios escritos, el andlisis de la religiosidad cristera se hizo a través de
las préacticas religiosas documentadas o de entrevistas realizadas afios o décadas posteriores
a la guerra. Muchos de los sobrevivientes narraban que lucharon por defender su fe,
refiriendose a la confianza plena que ponian en Dios. Para este trabajo utilicé el término
creencia en lugar de fe debido a que la fe es una categoria teoldgica que necesita de otro
andamiaje conceptual. Ademas, el término se presta a interpretaciones subjetivas y se le
puede llamar tener fe al sentimiento de confianza en cualquier creencia religiosa. La fe es
una categoria conceptual que ha evolucionado en el devenir histérico por lo que es complejo

identificar cual es la acepcion de fe a la que se referian los cristeros.

Las creencias se arraigan en el mundo de los deseos de las personas, alimentadas por la
tradicion y la experiencia. Las creencias no son solo productos del aparato racional, sino una
fusién entre éste y la dimensidn afectiva. Las creencias generan estados de animo y modos
de estar en la realidad que pueden volverse uniformes en sociedades pequefias o rurales. Es
comun en los acercamientos someros a los fendomenos religiosos el calificar de ideologia toda
creencia religiosa que haya radicalizado algunas de sus posturas. Sin embargo, las posturas
extremas no son un fendmeno generalizado en los conflictos religiosos, pero son aquellas
que méas impacto mediatico causan. Algunos cientificos sociales que se acercan a fendmenos
como la Cristiada pasan por alto el poder de las creencias, acusando a éstas de estar bajo la
influencia de poderes féacticos que buscan beneficios particulares, es decir, ven a las creencias
como mero aparato racional impuesto, dejando a un lado el poder volitivo del hombre para

asumirlas o rechazarlas.

No se puede subestimar el poder de las creencias religiosas porque a pesar de ser una
dimension estudiada, clasificada, vituperada por algunos y ensalzada por otros, han
acompanado a la humanidad desde la prehistoria a la fecha, y siguen moviendo pasiones y
masas a lo largo del mundo. La religién es fundamental porque genera orientaciones y
certidumbres para la persona. Pese a que la Modernidad criticd y puso en jaque algunos de
sus supuestos, millones de personas del mundo siguen orientando su vida por las creencias
religiosas aprehendidas y experimentadas. Por otra parte, la Cristiada sigue levantando

polémica entre historiadores incluso 90 afios después de su conclusion. Sigue siendo un tema

139



que polariza opiniones y alimentando a un sector del catolicismo mexicano. Los procristeros
actuales mantienen posturas intransigentes contra temas que irrumpen en su tradicion como
el matrimonio igualitario, el feminismo y el aborto, su catolicismo beligerante cree que tiene

otras batallas que librar.

La Cristiada no fue una guerra religiosa en sentido estricto, ya que no se busco imponer un
credo sobre otro, sino someter a la Iglesia a los poderes civiles del Estado. Larespuesta bélica
suele usarse como Ultimo recurso y hasta existen legitimaciones religiosas que la avalan. Sin
embargo, nada justifica la violencia en nombre de la religion. Una religion violenta es
probablemente la antitesis de su espiritu fundacional. Los credos religiosos a lo largo de la
historia se han caracterizado por tener en sus libros sagrados o caminos espirituales,
ensefianzas de armonia y fraternidad con las personas y el cosmos. El cristianismo fomento
en sus origenes y en algunas ocasiones en la historia la postura pacifica ante confrontaciones
diversas; pero también a lo largo de los siglos ha adoptado posturas beligerantes y violentas

para lograr sus objetivos.

La violencia nunca se puede justificar como recurso ni siquiera ante la subestimacion de las
creencias. Es importante tener en cuenta que las creencias generan vitalidad, esperanza,
alegria, odio, coraje, y muchos otros sentimientos. Es la razon por la cual no debe
subestimarse el efecto delas creencias religiosas entre los creyentes, que por un lado, pueden
ser vistas como algo negativo, o como incitadoras de caminos de violencia como en algunas
interpretaciones en la Cristiada. Y, por otro lado, como fuente para generar horizontes, es
decir rumbos y caminos de significaciones que sostienen a las personas, sus ideas de mundo
y generan caminos de humanizacién plena. El poder de las creencias religiosas necesita
discernimiento porque pueden ser caminos de rescate y ayuda humanitaria 0 caminos de

confrontacion, violencia y aniquilacion.

Los estudios de los conflictos religiosos pueden enriquecerse al incluir aproximaciones
fenomenoldgicas a las creencias religiosas para no subestimar su peso y dar explicaciones
socioldgicas que las excluyan o las consideren periféricas. El poder de las creencias se sigue

manifestando con fuerza en la humanidad, por las creencias religiosas se sigue apoyando a
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los distintos grupos humanos menos favorecidos, pero al mismo tiempo se siguen haciendo
guerras y actos suicidas apelando a la divinidad. Las creencias religiosas son via de acceso a
lo divino que se manifiesta a las personas de multiples maneras, y genera estados vitales que
equilibran a los seres humanos en armonia con ellos mismos, sus proximos Y el ecosistema
del que forma parte. Una revelacion que insista en el uso de la violencia para defender las
cosas sagradas por encima de la comunion con el Misterio es idolatria. Existen dentro del
cristianismo posturas idolatricas que confrontan, excluyen y persiguen a aquellos que piensan
diferente; modos alejados de la ensefianza conciliadora e incluyente inspirada en Jesus de

Nazareth.

Mi aproximacion al campesinado cristero surgio de una pregunta: ;como la gente puede
afrontar situaciones limite para la defensa de sus creencias? Mi primer aprendizaje fue
identificar que la poblacion rural empobrecida estaba conformada principalmente por peones
gue vivian como trabajadores de haciendas, o como pequefios agricultores de subsistencia.
Al iniciar la investigacion consideré al campesinado como una masa uniforme de peones
rurales, no obstante, pude darme cuenta de que, aunque compartian caracteristicas muy
semejantes entre los diversos pueblos y rancherias, existia una variedad de poblacién rural
entre los alzados en la Cristiada. Un segundo aprendizaje fue comprender que las practicas
religiosas eran para estos grupos campesinos parte de su vida cotidiana, los cristeros no
imaginaban su existencia al margen de la préactica religiosa que posibilitaba el encuentro con
el Misterio. Me sorprendio a lo largo de la investigacion el poder afectivo que generan las
creencias, porque en diversos testimonios cristeros sefialan a la fe como esencial para lavida;

y como generadora de estados animicos en la que toda accion puede ser justificada.

Una dificultad importante a la que me enfrenté en este trabajo fue aproximarme a qué
entendian por fe los cristeros, y cémo la Iglesia catolica la define, y separarlo de lo que
entiendo yo por fe. Me percaté de que el término fe tiene maltiples significados, ademas de
que es un concepto que ha cambiado a lo largo de la historia. Asi, saber a ciencia cierta a que
se referian los cristeros con “fe” se convirtidé en un enigma. En muchos testimonios la fe se
define como confianza absoluta en lo divino, en otros como un modo de creencia particular,

en algunos méas como credulidad en lo divino, por lo que opté por centrarme en la creencia y
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dejar a un lado la categoria fe, pero considero que seria necesario profundizaren la creencia
entendida no sélo como mero ejercicio racional, sino como vivencia compartida y un estado

en el que se permanece.

Considero que el trabajo ofrece un acercamiento valioso porque aborda la Cristiada de una
forma complementaria, desde la perspectiva de las creencias religiosas, minimizadas en
investigaciones previas. Las creencias religiosas son consideradas por algunos cientificos
sociales como promotoras de ideologias, y en ocasiones lo llegan a ser, pero sefialar todo
conflicto religioso como ideologia mutila la posibilidad de profundizar en los estados que
generan las creencias en las personas. La fenomenologia de la religion como herramienta
metodoldgica me ayudo a detenerme en la experiencia religiosa, para tratar de comprender
sus elementos e identificar que las vivencias religiosas se centran en la relacion de la persona
con Dios. Los estudios sociales e historicos de la Cristiada se enriquecen al tener en cuenta
la dimensidn afectiva producidapor las experiencias religiosas. Creeren la divinidad y buscar
una relacion con ella no causa ninguna guerra, ni desata la violencia. El peligro inicia cuando
los seres humanos se creen capacitados para controlar al Misterio, y bajo la bandera de la

religion persiguen objetivos particulares, que en ocasiones pueden ser perversos.

La investigacion concentrd el esfuerzo para responder a las preguntas que surgieron, tras
escuchar un sinfin de historias de mi abuelo Juan Callejas y mi tia abuela Isabel Callejas, en
el periodo de mi adolescencia. Mis familiares hablaban de una etapa de su infancia temprana
donde la expresion de sus creencias religiosas se vivié en la clandestinidad, y de cdmo se las
ingeniaban para que esto sucediera. Tiempo después conoci que a lo que se referian era a la
Cristiada, que, en Veracruz, mi estado, se vivio sin una rebelion armada. No obstante, genero
estados de angustia y una necesidad del espacio comunitario para vivir las creencias
religiosas. Me sorprendi de la memoria viva de un hecho poco estudiado en el sureste de
México, y me asombré de que en la region occidente del pais tuviera una fuerza narrativa que
se conserva y genera identidad en muchos pueblos y ciudades. Quedo complacido de que a
partir de preguntas y dudas de charlas familiares surgiera un trabajo de grado y me motiva a
seguir indagando. Aprendi que intentando responder mis dudas se pueden desencadenar

procesos serios de investigacion.
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La Cristiada me permiti6 aproximarme a la Revolucion mexicana y vislumbrar la
ambigliedad del Estado mexicano, que tras sus constituciones de 1857 y 1917 se declaro laico
ante una mayoria apabullante de practicantes catolicos en el pais. Sin embargo, a lo largo de
la historia de México, los poderes politico y religioso siempre han tenido relacion, a veces
armoniosa y a veces tensa y conflictiva, pero siempre han estado en contacto. No puedo
asegurar que los cristeros lucharon por fe o por otros motivos, pero lo que si resalto en el
trabajo es que pretender suprimir las creencias religiosas, ahi donde existen, desencadena
multiples respuestas. Para una gran mayoria de los mexicanos las creencias religiosas son
una necesidad que fundamenta su estar en el mundo. La profundizacion de los estudios sobre
las creencias religiosas es un camino fructifero para desarrollar multiples investigaciones que
ayuden a comprender las configuraciones de las sociedades. La Cristiada tiene que continuar
siendo analizada para entender la historia del siglo XX mexicano. Termino con una frase de
Ricardo Robles SJ que sintetiza lo que intenté desarrollar en este trabajo: “De la fe de los

pueblos, soélo se puede dar testimonio ”.404

404 Ricardo Robles Oyarzin, “Los Rardmuri Pagétuame” en Manuel Marzal, El rostro indio de Dios,
Universidad Iberoamericana, Ciudad de México, 1991, pp. 23-90, p. 23.
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