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MONS OSCAR ARNULFO ROMERO. A un afio
de su muerte conviene preguntarnos por Centro y Lati-
noamérica. El entregé su vida por la causa de estos pue-
blos: su fe fue solidaria de la justicia y la liberacién de su
gente,

Desde el seno de su pueblo, nos mostré una mane-
. ra de habitar en su situacion y de asumir su contexto.
Frente a la actuacion y la practica de la muerte realizada
por el poderio econémico, politico y militar, nos mostré
la prictica de Jesis: el don, la comunién con el pobre, el
pan de cada dia; el servicio, la igualdad, el poder verda-
dero; la libertad, el trabajo, el amor fraterno. En una
palabra, el Reino. Por eso se opuso a la acumulacién, a la
riqueza excluyente, la deuda, la escasez; la dominacién,
la division estratificada, la violencia, el poder mentiroso;
el temor paralizante, el egoismo, el Imperio.

Muerto por eso, sigue luchando en su pueblo y en
la solidaridad de sus hermanos. Es necesario sequir anun-
clando el Relno de Dios; es necesario sequir denunciando
el poder mentiroso que lleva al temor paralizante; la in-
tervencion “'salvadora” que Ileva a la dominacion reafir-
mada por el "“miedo al comunismo’' y la confirmacion de
“sus" derechos. En el Salvador se estd jugando la Teo-lo-
¢fa —la Palabra- de Dios— en la vida de nuestros pueblos,
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ECONOMIA: LA INVERSION ESTATAL

B

: jd Estado. Este fenomeno llama-
también "mayor intervencion del
o s

dizar en el papel que juega hoy
do en el desarrollo del capitalis-

. sugerimos que la idea de la
intervencion se presta a confu-

Estado va interviniendo desde
/, lo peor, en favor de las clases
es. Estos elementos suelen apa-
en el discurso oficial ayudando a
idar la ideologia de la “econo-
i3 mixta”. Habriamos de hablar en-
ges dé una creciente actividad eco-
ca del Estado, lo cual presenta
kplicacion diferente.

g0 histdrico de formacion y
ion del capitalismo mexica-
iri6 siempre de la participacion
omica del Estado, debido a fa in-
pacidad de los capitales privados na-
para llevar adelante ¢l desarro-

habian logrado acumular la fuerza sufi-
clente para proyectar una serie de in-
versiones contables netamente capita-
listas, sin embargo, no eran capaces de

. superar las trabas que imponia la vieja

sociedad agraria del siglo XIX cuya oli-
garqufa aristocrdtica, con residuos co-
foniales, significaba ya el sector menos
progresista. En tal sociedad el raquiti-
co desarrollo del mercado interno, el
muy lento proceso de industrializa-
cion, la poguisima capacidad de absor-
cion de fuerza de trabajo y la enorme
detencion de ésta en las haciendas, la
gran miseria de las mayorf{as y, princi-
palmente, el poder de los monopolios
extranjeros, impedian que el proceso
se desarrollara en forma ripida y sufi-
cientemente arménica. El movimiento
palftico revolucionario de 1910 signifi-
ch entonces, para el sector de la bur-
guesia mas consciente de las limitacio-
nes de la estructura, no sélo el derroca-
miento de la dictadura porfirista, sino
la_revitalizacion del sistema y la crea-
cion de condiciones mas idoneas para
su desarrollo. El Estado burgués de la
revolucion, no era:solo la instancia ju-
ridico-politica que legisla en favor del
capital, sino también economicamente
una pieza clave en el proceso de pro-
duccion, Sin la actividad estatal hubie-

ra sido imposible que se realizara el
acelerado proceso de industrializacion a
partir de los 40s. Los afos anteriores
pusieron las condiciones para un desa-
rrollo mas dgil del capitalismo mexica-
no. El Estado, pues, jugd un papel de-
cisivo en la consolidacion del sistema.

La necesidad de jugar dicho papel esta-
ba dada no solo por las condiciones
internas de la economia nacional, sino
también por la situacion internacional..
Eran tiempos en que el capitalismo in-
ternacional, ya en su fase imperialista,
se encontraba determinado por el po-
der y la expansion de los capitales mo-
nopolistas; lo cual repercutia directa-
mente al interior del pais, haciendo
aln mas diffcil que los capitales priva-
dos, por si solos, llevaran adelante el
desarrollo del sistema. Se formaba en
México un capitalismo de Estado, tni-
co capaz de garantizar la reproduccion
de la estructura capitalista. Entre los
anos 40 y 50 se consolida ese capitalis-
mo de Estado, y de entonces a I3 fe-
cha, la actividad estatal resulta cada
vez mas imprescindible tanto para
orientar el rumbo del desarrollo, como
para tratar de amortiguar las contradic- *
ciones mds severas, y esto en un con-
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- texto econémico dominado por capital
- monopolista.

En la época actual, el rumbo de la eco-
nomfa mexicana muestra cada vez mds
sin tapujos la necesidad de que el Esta-
do actie de manera decisiva en la es-
tructura productiva y reproductiva del
sistema. En los Gltimos anos ha teni-
do que operar descaradamente como
pieza clave en la orientacion de la eco-
nomia, y en el intento de amortiguar
las fuertes contradicciones cuya reso-
lucion se presenta cada vez mds dificil.
La crisis del 73-76, la recuperacién eco-
nomica intentada desde entonces, la
participacion mexicana en la situacion
“mundial referente a energéticos, son
cuestiones imposibles de comprender
sl no se toma en cuenta al Estado me-
xicano en su funcién econémica, como
pieza determinante del proceso. Para
“ello cuenta con diversos mecanismos
tales como inversiones directas, finan-
‘clamientos, subsidios, transferencias,
‘etc., los cuales representan actualmen-
te sumas tan elevadas que su ausencia
llevaria al pleno estancamiento del
conjunto econdémico. Tomemos a ma-
‘nera de ilustracion el monto del gasto
publico presupuestado para 1980: 1
billén 683,400 millones de pesos.

‘De la cantidad mencionada 492,600
millones se destinan a cubrir el pago de
‘la deuda pablica y a participaciones y
‘estimulos fiscales. El resto se distribu-
_ye por sectores economicos: industrial,
“agropecuario, bienestar social, comuni-
“caciones, etc. Quizd lo que mas nos in-
“teresa por el momento es la cantidad
‘destinada a inversion directa producti-
va, y la orientacion de ella. En 1980 se
‘autorizo una inversion pablica federal
‘por 424,108 millones de pesos; pode-
"mos hacer ya una primera compara-
cion entre el monto de inversiones, y
el monto rotal del gasto publico lo
“cual nos sugiere algunas de las funcio-
“nes que ejerce el Estado desde el punto
de vista econdomico; esto es: apoyos di-
rectos e indirectos a inversiones priva-
das a través de subsidios, transferen-
cias, infraestructura; '‘seguridad so-
cial"; administracion publica etc. Pero
volviendo al renglon de inversiones di-
rectas, éstas representan por parte del
Estado una cantidad casi igual a la in-
version privada la cual se estima en
540000 millones de pesos este ano.
‘Mas significativo aln resulta el hecho
de que la inversion publica crecio
‘400/0 con respecto a 1979, mientras la

privada 130/0. De esta relacion compa-
rativa entre inversion publica y priva-
da, podemos desprender una primera
aproximacion a la determinacion de la
importancia de la actividad Estatal en
el conjunto de la economia.

Si las magnitudes de inversion son tan
semejantes, lo cual ya nos da una idea
de la importancia del Estado, hemos
de profundizar un poco mas en las re-
laciones que se establecen entre Estado
y capital privado. En primer lugar re-
cordemos que el capital dominante en
México es un capital monopolista y
que éste se formd, en sus diversas uni-
dades de capital, apoydndose en la ac-
tividad que el Estado desarrolld en los
anos de formacion y consolidacion del
capitalismo mexicano; es decir tenien-
do al Estado como soporte y no como
obstdculo. La actividad econdmica es-
tatal favorecid la tormacion y domina-
cion de dichos capitales monopolistas.
En segundo lugar, recordemos también
que el Estado continGa  apoyando a
¢s0s capitales, y al capital privado en
general a través de los financiamientos
que otorga, de los subsidios que ofre-
ce, de las compras masivas que realiza,
etc. En tercer lugar la inversion del Es-
tado no entra en contradiccion con la
inversion privada, sino a la inversa le
sirve de estimulo y de soporte. Vei-
mos esto con mds detenimiento. Reto-
memos la cifra antes mencionada de
inversion publica federal autorizada
para 1980 de 424108 millones de pe-
sos (1). El 43.60/0 se destina al sector
industrial, esto es: 185,443.5 millones
de pesos (2). De ellos, 159,202 millo-
nes, 37.50/0 del total, a energéticos y
explotacién de recursos no renovables.
El resto 25973 millones, a la produc-
cién manufacturera (tan solo 6ofo del
total de inversiones). Queda claro por
lo prontoque lainversion mas impor-
tante del sector pablico, 37.50/0 del
total, se destina a energéticos y recur-
s0s no renovables, con el siguiente des-
glose: petroquimica bdsica y aprove-
chamiento de energia: 89,337.7 millo-
nes de pesos; generacion transmision y
distribucion de energia eléctrica:
50,457.5 millones de pesos; extraccion
y beneficio de combustibles minerales:
1167.1 millones de pesos; extraccion
en beneficio de minerales e industria
metalica basica 5,900.3 millones de pe-
sos; extraccion de minerales no metdli-
cos 1539.4 millones de pesos. Con-
cluimos, pues, que la prioridad de la
inversion publica se refiere a la genera-

¢ion de energia en sus distintas modali-
dades. Esto significa modernamente
beneficio para la industria, y una in-
dustria moderna que necesita realizar
grandes consumos de energia para lle-
var adelante el proceso productivo. Sin
analizar ahora como se transmite dicha
energia, nia quiénes en particular, po-
demos decir —casi por sentido co-
min-— que la industria mas dinamica y
moderna la mds organizada y poderosa
es la que mayores consumos realiza; a
quien mds le interesa la prioridad esta-
blecida para la inversion estatal. Por
ejemplo: bienes de capital, automotriz,
productos eléctricos.

Del hecho de que la inversion piblica
beneficie al proceso industrial mas di-
namico —esto es cierto— no se des-
prende, como suele aparecer en el dis-
curso del Estado, el beneficio de la so-
ciedad mexicana, y menos ain de las
mayorias. Recordemos —valga la insis-
tencia y obviedad— que la industria
tiene propietarios, y éstos son los capi-
talistas, y que en nuestro tiempo y es-
pacio el capital mds fuerte y dominan-
te es monopolista. Por lo tanto la in-
version pablica, muy importante por
su magnitud, y lo mismo por su especi-
ficidad viene a ser un soporte funda-
mental para la inversién privada, para
el capital, sobre todo aquél que en es-
tos tiempos se moderniza mas acelera-
damente esto es, el monopdlico. La in-
version plblica no se opone a la priva-
da, sino a la inversa, la favorece. En la
medida en que el capital controlado
por el Estado se orienta a la generacion
de energia, genera a la par estimulos
para la gran industria consumidora de
energia. En este sentido puede decirse
que va orientando el rumbo del desa-
rrollo econdémico por cuanto pone
condiciones mds propicias para el in-
cremento de la composicion técnica y
orgdnica del capital, pero también para
la especificidad o particularidad de esa
composicion. Claro estd que se generan
y complejizan toda una serie de con-
tradicciones que no. es nuestra inten-
¢ion tratar ahora. Por otro lado, no re-
sulta tan mecdnico el proceso esboza
do, ni es la dnica razén para determi-
nar la prioridad de la inversion piblica;
lo que aqui hemos querido hacer notar
es que, en el complejo sistema del capi-
talismo mexicano, el Estado tiene un
lugar y juega un papel de suma impor-
tancia. Que en tal papel es definitiva-
mente garante de los interes del capital
y se esfuerza desmedidamente por fa-




vorecerlos. Por tanto, que una crecien-
fe actividad econdmica del Estado y
no una mayor "‘intervencion’', significa
en definitiva, un mayor apoyo al capi-
tal; pero ademds esto es una necesidad
del propio sistema y no un capricho
del régimen. Si el Estado no invierte
como. lo hace y donde lo hace, y esto
de manera visionaria segin los intere-
ses del capital, el capitalismo mexicano

tendria que ceder su estafeta, o bien

completamente a las barras y estrellas,
perdiendo su palriGtica bandera nacio-
nal, o bien a un nuevo sistema social.
Ambas cosasinsultoparael ‘‘naciona-
lismo revolucionario" que ha logrado
un sistema de “justicia y libertad",
(inico en el mundo ¥ en la historia de
fa humanidad.

1) Los datos estin tomados del 1V lnfoﬂm:
de Gobierno de [LL.P., anexo pomﬁﬂl
econdmica.

2) El resto se distribuye por sectores de | ll
siguiente manera: Agropecuario IS.GOIO,C
comunicaciones y transportes 15, 20/;!}*
Asentamientos humanos 10.30/0; Educas
cion, cultura, clencia y tecnologia 3.70/0
Convenio Unico de Coordinacion 3.30/0;
Admoén y Defensa 2.80/0; Salud y Segu-
ridad Social 2.70/o; Comercia 1.10/0}

C POLITICA: MEXICO Y CENTROAMERICA

A proposito de la politica exterior del
Estado mexicano, es mds frecuente
encontrar opiniones dogmaticas o su-
perficiales que explicaciones coheren-
tes, Los diferentes puntos de vista ca-
minan desde la alabanza fécil, el mani-
queismo del “candil de la calle, oscuri-
dad de su casa", o la rdpida califica-
cion de “politica burguesa” y, natural-
mente, despreciable en todo. Pero a
nosotros nos es'necesario tratar de ex-
plicarla, aportar siquiera algunas lineas
que faciliten su comprension para po-
der conocer sus limites, preverla, calar
sus consecuencias hacia dentro y hacia
afuera del paifs. Sobre todo en determi-
nados momentos en que, como |o es hoy
para El Salvador, su desempeno cobra
una importancia relativamente grande
en el avance de la lucha de los pueblos
por su libertad.

No hay que desconocer a la politica
exterior mexicana en lo general, como
un conjunto de decisiones coherentes,
bien llevado, manejado inteligentemen-
te y con tradiciones que parten desde
Carranza y, en algunos elementos, des-
de Judrez.

Cuando hablamos de la gira de Lopez
Portillo por Europa, decfamos que era
necesario enmarcar las. relaciones exte-
riores de México en un contexto de
crisis del capitalismo mundial, de la
pérdida de hegemonia economica de
los EU y, como consecuencia, de nue-
vas modalidades en las formas de fa de-
pendencia (La gira y el desarrollo,
Christus, julio—agosto de 1980). Hoy
tenemos, ademas, la evidencia de una
nueva crisis ciclica del capitalismo nor-
teamericano —que se encabalga con lo
general—
miento de su politica. Asi se manifies-
ta en la eleccion de Reagan. Un ejem-

y, por tanto, un endureci-

plo de las posiblidades de una polftica
regresiva lo tenemos en el fraudulento
proceso electoral que recién se lleyd a
cabo en Jamaica.

Al burdo sentido comin —que en gran
parte se expresa en el electorado nor-
teamericano— le parece obvio que, an-
te una economfa en crisis, 1o mds pric-
tico es un conjunto de burguesias na-
cionales lacayas, directamente saquea-
bles, pasivas ante toda muestra de la
voluntad imperial, Pero los efectos de
la crisis son mucho mas agudos en el
tercer mundo (en México los estamos
sintiendo); y una politica dura, no ne-
gociada con el Imperialismo yanqui
—posibilidad mucho mas cercana con
el gobierno de Reagan— pondria en pe-
ligro a los propios proyectos naciona-
les burgueses de algunos paises (como
México, sin duda), entorpeceria los pro-
pios procesos internos de acumulacion
y llevaria a una cabal deslegitimidad
ante las masas. Pensemos, simplemen-
te, en lo catastrofico que seria para la
burguesia mexicana el que el plusvalor
generado en la industria petrolera pasa-
ra directamente a la burguesia nortea-
mericana.

La burguesfa mexicana, tanto en su

version privada (Monterrey e ICA,

principalmente) como en su version es-
tatal (Pemex, Fertimex) tiene intereses
directos en Centroamérica y, por mds
que sus intereses coincidan cada vez
mas con los intereses imperialistas, es-
1o no elimina |2 competencia. Si bien
las refaciones comerciales y financie-
ras de México no llegan a porcentajes
de dos digitos dentro del total de cada
pais centroamericano, su importancia
ha ido creciendo y sus perspectivas son
prometedoras: podemos decir que la
burguesia mexicana con un relativo

Pesca 1o/o; Turismo 0.60/0.

progreso econdmico, con el desarrolltr
de algunas industrias |mponante$>
(siderdrgica, construccion, automotﬂz{,.
vidrio, petréleo, azufre ...), con la cer- ‘
canfa geografica, tiene la lndusuialiu--
cién de centroamérica por delante. Pe-
ro esto depende también , obviamente,
de los propios proyectos nacionales de
los paises de la region. Por ejemplo, laf_
exportaciones de México a Nicaragual
pasaron, en los cuatro Gltimos aﬁosd‘v
la dictadura somocista, del 10.5 o/o I)
2.7 del total exportado a Centroam&lw
ca. En cambio, se acusa un franco rgoe
surgimiento en ¢l primer afo del go-
bierno popular sandinista. Con un au-
mento en sus relaciones con Centroa-
mérica, México consigue, ademas, ami-
norar una excesiva dependencia comer-
cial con EU y disminuir asf la tambié’ﬁ;
excesiva influencia de las propias con-
vulsiones norteamericanas en México.
Es aqui donde cabe la posiblidad d&
una alianza temporal entre la burgue
sfa mexicana (principalmente la mono-
polica, que es la exportadora) y su Es-
tado con los enemigos de las burgue-
sfas monoexportadoras, consefvadoiisi
y absolutamente sumisas al lmperlb
que domina ain en la mayori‘adel
paises de la region. Obviamente s¢

ta de una contradiccion de unidad-
competencia entre burguesias (Méxh
co—EU~CA)- y, quien soslaya este aiti-
mo aspecto olvida que ha causado dn&
guerras mundiales en este siglo que
muestra ya sus blancas barbas.

l

Por otro lado, al proyecto mexicano
no le es conveniente tener por Vecinos.
a Estados lacayos de EU cuando, pgﬁ
una parte cuentan con ejércitos mas |

derosos que el de México y, por otra}
se llega a compartir incluso, como. oom
Guatemala, ¢l mismo manto petroleros
el popote mexicano puede chupar mas



ripido que el guatemalteco pero no
que el norteamericano,

Todo esto permite y exige al Estado
mexicano una autonomfa relativa in-
ternacional, una mayor capacidad de
manejo, por mas que esto se presente
como un discurso del tipo de la econo-
mia mixta.

La polftica exterior mexicana es mane-
jada con habilidad e inteligencia y esto
le vale el reconocimiento de un gran
nimero de pueblos y gobiernos. Aun-
que contradictoria, ella es consecuen-
cia del proyecto burgués mexicano. En
sus principales planteos resulta coinci-
dente con algunas causas progresistas
de los pueblos. Es necesario, para los
trabajadores mexicanos, apoyarla en
sus decisiones mds avanzadas; pero es

e —

necesario también hacerlo con inde-
pendencia, conociendo sus limites y
moviles, ganado incluso la iniciativa.
Porque un supuesto internacionalismo
de la burguesia mexicana difiere esen-
cialmente del internacionalismo prole-
tario, que ve en los avances de los
otros pueblos un avance propio y que
se siente acicateado para la lucha por
la liberacion de la propia patria.

( EDUCACION: LA MOVILIZACION MAGISTERIAL )

Los maestros de Oaxaca, Chiapas, Mo-
relos y el Estado de México han prota-
gonizado las movilizaciones mds sobre-
salientes de ese gremio en los Gltimos
treinta anos. En noviembre pasado rea-
lizaron una manifestacion en la Ciudad
de México, y se plantaron frente a los
edificios de Ia SEP y el SNTE para pre-
sionar la solucion de sus demandas: au-
mento salarial, democracia sindical,
descongelamiento de sobresueldos y
reduccion en 50o/o de losimpuestos al
trabajo. Después de conseguir algunas
respuestas y algunas victorias se retira-
ron a sus respectivos sitios de origen,
sin abandonar por ello la intencién de
seguir luchando para mejorar sus con-
diciones de vida y de trabajo.

Fue a tal grado importante la moviliza-
<€ion magisterial, que merecié numero-

- 505 esfuerzos de interpretacion oficial
_para evitar que se hiciera contagiosa.

El SNTE publicé un desplegado en el
que inventd una conjura contra el pafs
en la que se trataba (sin decir, por su-
puesto, quién) de comprometer a los
maestros del pueblo de México. . . Pos-
teriormente, el mismo SNTE convocd
a un Consejo Nacional Extraordinario.
En ese evento, el Iider dijo que la si-
tuacion era natural, ““en vista ya de la
proxima sucesion presidencial”. Al fina-
lizar la reunion del Consejo se realizd
un mitin en el que resultaron inculpa-
dos el PCM, y el PST y el “clero politi-
c0”, y se hablé de un pretendido que-
brantamiento de la estructura del sin-
dicato (que) encierra oscuros intereses
de desestabilizacion del Estado Mexi-
cano'’. Dias después, el Secretario de
Educacion manifesto que “los factores
principales que han inquietado a los
maestros de tres estados (se referia a
Chiapas, Morelos y México) son de ca-
rdcter poiitico y persiguen posiciones
de poder”. Fidel Velizquez sumé su

voz en sentido similar al de las anterio-
res declaraciones, mientras que 150 di-
putados federales dirigieron un docu-
mento al Presidente para pedir una in-
vestigacion a fondo del problema plan-
teado por los maestros, ‘'hasta dar con
los verdaderos responsables’’.

Las interpretaciones podrian resultar
verdaderamente risibles si no hubieran
surtido los efectos pretendidos por sus
creadores, A la palabra de los "“I{deres'
y funcionarios se sumé el manejo in-
formativo: los periddicos publicaron el
ingreso de los maestros de Chiapas, sin
ninguna referencia al altisimo costo de
la vida en aquella entidad, y con la in-
sinuacion de que para disfrutar de tan
apreciable suma de dinero, los maes-
tros solo han de trabajar veinticinco
horas a la semana.Los noticieros de ra-
dio y television se refirieron al asunto
como causa de embotellamientos y
molestias para los ya de por si afligidos
capitalinos. En conjunto, se tratd de
adjudicar al magisterio involucrado en
la movilizacion la imagen de un grupo
que sirve a intereses oscuros, antimexi-
canos, inconfesables o electores, ¢on
tal de conseguir condiciones de vida
todavia mas privilegiadas que las que
actualmente disfruta, y que no para
mientes en molestar a los ciudadanos
que si trabajan, hacer perder al comer-
cio o abandonar a los ninos que se les
han confiado con tal de satisfacer sus
ambiciones. Aceptar al pie de la letra
lo que difundieron los medios de co-
municacion era, sin exagerar, identifi-
car a los maestros con la antipatria.
Por supuesto, no era eso lo que se pre-
tendia. Los esfuerzos de interpretacion
oficial estaban dirigidos a ocultar la si-
tuacion de fondo que sufren los maes-
tros y, en grado ain mas agudo que
ellos, la mayor(a de la poblacion.

Los maestros pertenecen a esas agrupa-
ciones sociales que conocemos como
capas medias, y juegan un papel funda-
mental en la transmision de la ideolo-
gia dominante. En la crisis del sistema,
sufren los embates de la inflacién co-
mo escasez material y como golpe a las
aspiraciones forjadas en su particular
ubicacion social. Encuentran, ademds,
un creciente nimero de competidores
en los miles de egresados de las escue-
las normales y, a largo plazo, en las
decenas de milesde aspirantes a ingre-
sar en dichas escuelas. Padecen una es-
tructura sindical que ejemplifica la co-
rrupcion porque no es mas que un me-
dio de hacer carrera politica (del
SNTE han surgido diputados, senado-
res, gobernadores y altos funcionarios
del Estado) o de conseguir fortuna me-
diante el control de las plazas. Esta si-
tuacion estd a la base de su protesta. Si
ven reducirse sus condiciones de vida y
si el sindicato es un obsticulo para sus
reivindicaciones, recurren a la movili-
zacion. No lo hubieran hecho si no tu-
vieran una experiencia de la injusticia
como motivo. Nadie arriesga su integris
dad fisica ni su trabajo para servir a
“intereses inconfesables”, o para des-
prestigiar a un posible sucesor de Lo-
pez Portillo.

La importancia de la movilizacién ma-
gisterial no debe exagerarse. Se trata
de un fendmeno todavia reducido, con
pretensiones fundamentalmente eco-
némicas, que cuestiona la estructura

'sindical porque ésta no canaliza dichas

pretensiones, pero no porque tenga
una vision alternativa. Se trata de un
movimiento que necesita incorporarse
al de los trabajadores, y eso tiene mu-
chas limitaciones en una etapa en la
que . el sindicalismo oficial esta domi-
nado por el reformismo y el sindicalis-
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mo independiente ha sido duramente
golpeado.

Sin embargo, la importancia de esta
movilizacion tampoco debe subesti-
marse. Las condiciones economicas y
sociales de los maestros los van aproxi-
mando a los intereses y la lucha prole-

taria. La corrupcion del SNTE y los
estrechos vinculos que éste mantiene
con el gobierno federal y los gobiernos
de los estados posibilitan la ruptura
con la ideologia que justifica al Estado
burgués con frases pretendidamente
democraticas y avanzadas en materia
de justicia social. Las demandas magis-

teriales son un intento legitimo por

dar respuesta a una situacién que opri-

me a la mayorfa del pueblo trabajador.

Todo ello indica que en México se estd

realizando una confluencia de fuerzas:
sociales con el proletariado. En fa

transformacion de nuestra sociedad,

eso es un paso adelante.

C

CAMPO: LA LEY DE FOMENTO AGROPECUARIO )

Al momento de escribir el presente ar-
ticulo no sabemos aun la suerte que
correrd la iniciativa de ley agropecuaria
enviada por el Ejecutivo federal a la
Cimara de diputados para su discu-
sion. Hasta ahora sélo conocemos las
batallas que se libran en pro y en con-
tra de su aprobacion. Sin embargo,
prescindiendo de que juridicamente se
abra el ejido a la penetracion capitalis-
ta y pueda entrar éste al libre mercado
de la tierra, es importante reflexionar
el hecho de la aparicion del proyecto
de ley, su significado y su posible tras-
cendencia.

Es notorio en el pais el crecimiento
acelerado que en materia de importa-
ciones se ha venido dando, sobre todo
en los dos Gltimos anos en el renglon
de alimentos, Estas importaciones se
han hecho posible gracias a la petroli-
zacién nacional en las exportaciones
que, se prevé, alcanzard el 720/o del
total de las ventas al exterior en 1982.
Esta situacion plantea peligros reales al
sistema econémico nacional como la
monoexportacion, la dependencia ali-
mentaria, el incremento inflacionario
en lointerno por la presion de las im-
portaciones, etc. Se avanzaria hacia la
iranizacion de la economia.

Y hablamos de Irdn en este contexto
agropecuario porque recordamos la re-
forma agraria que ¢l Cha hubo de ini-
ciar, en contra de los intereses de los
ayvatolas, para modernizar el campo y
poder recibir las divisas que la superex-
plotacion petrolera de los 60s proveia
a la nacion.

Algo similar se advierte en el presente
mexicano, Las divisas que ingresan al
pais por la venta de petroleo al extran-
jero han de ser empleadas en algo que
pueda garantizar la continuidad de la
economia nacional. Por esto, el tema
.de la produccion agropecuaria ha ad-

quirido un rango prioritario: |a presion
que ejercen las importaciones alimen-
tarias solo puede ser contrarrestada
con el aumento en la produccion inter-
na a niveles competitivos en calidad y
precio.

Dentro de la légica empresarial —ex-
puesta paradigmaticamente por el diri-
gente de la Coparmex— el aumento en
la productividad agricola sélo puede
darse con: a) seguridad juridica en la
tenencia de la tierra; b) un auténtico
“‘espiritu gerencial”’; c) una sana politi-
ca de precios, y d) un serio esfuerzo
productivo.

Estos cuatro requerimientos —al decir
de los e mpresarios—, no pueden ser cu-
biertos con el actual régimen juridico
de la tenencia de la tierra. Entonces,
como en Irdn, ven necesaria la modifi-
cacion en la reglamentacion juridica de
la Reforma Agraria, para dar paso —di-
ce Coindreau— a una reglamentacion
‘‘concreta y precisa que permita un
flujo de confianza hacia esta area
(...) fruto de un cambio de mentali-
dades, de un traslado de tecnologia ad-
ministrativa que permita manejar la es-
tructura agricola con sentido gerencial.
Replantear la problemdtica del campo
con criterios de eficiencia y productivi-
dad, y no solo movidos por razones
polfiticas o sentimentales'. Estos crite-
rios, es evidente, son los propios crite-
rios del capital. En suma se requiere
quitar las trabas juridicas al ingreso del
capital en el campo, en favor —dicen—
de un aumento en la productividad.

De esta necesidad nace precisamente ¢l
proyecto de Ley de Fomento Agrope-
cuario.

La unién que se propone entre peque-
fios propietarios (categoria que, sabe-
mos, en la realidad nacional sirve para
encubrir verdaderos latifundios), y eji-

datarios, pretende dar libre cauce al
desarrollo capitalista de la agricultura
nacional. Ademés de” contradecir a la
Ley de Reforma Agraria, por descono-
cer el proceso de dotacion ejidal, el
cual es otorgado a la comunidad y no a
los individuos, y por afectar a los artf-
culos 30,52 y 55 de la misma Ley, el
proyecto enviado a la Cimara propicia
que la forma de asociacion propuesta
se convierta en una opcion legitima de
renta de la tierra; estimula procesos de-
sarticuladores de los ejidos en contra
de los principios de cooperacion y tra-
bajo solidario, que pretende afirmar;
entra en contradiccion con formas de
organizacion existentes derivadas de
las leyes de Crédito Rural y de Fomen-
to Cooperativo; auspicia, de hecho,
una acumulacién agraria en manos pri-
vadas, y la privatizacion del sector so-
cial agropecuario, en resumen.

La misma iniciativa de ley propone la
mecanizacion del campo, o que provo-
carfa una emigracion masiva de las zo-
nas rurales y un acrecentamiento del
desempleo. La ocupacion de tierras
ociosas, también propuesta, propicia
rfa igualmente el rentismo.

De este modo, sin hacer modificacio-
nes a la forma de tenencia de la tierra,
se pretende abrir paso a un proceso de
proletarizacion y capitalizacion disfra-
zadas, en donde los trabajadores agri-
colas no cuenten con el derecho a la
organizacion sindical ni a las luchas rei-
vindicativas por salario o prestaciones.

Todas las criticas que hemos presenta-
do al proyecto de ley no son nuestras:
fueron hechas nada menos que por la
diputacion obrera del PRI y por la
CNC. Entonces nos preguntamos: &por
qué, en contra de la tradicion legislati-
va mexicana, una propuesta del Ejecu-
tivo Federal esta siendo impugnada
por los propios aparatos de Estado?



Contradicciones al interior de la so-
ad polftica? ¢Presiones, como dijo
'Farfas. de empresarios y pequefios pro-
pietarios? (O juego politiquero para
Mguemar’' a Merino Rabago a unos me-
ses del ''destape'’? Quizd el dato po-
~drfa leerse haciendo memoria de otros
. casos similares: la proposicion y el re-
- chazo posterior del ingreso nacional al
"GATT, Ia reciente derogacion del IVA
“en todos los productos alimenticios, la
“Ultima sorpresa del aumento sélo en la
“gasolina Extra, a pesar del anuncio de
aumento en todas las gasolinas, ete.

 Pareciera que el Estado necesitara dar
@ apariencia del libre juego democrdti-
£, del correcto y eficaz funcionamien-
'to de la LOPPE, mostrar la cara radi-
calmente popular del aparato guberna-
“mental, como garante de los derechos
~de las mayorias, etc. Pensamos que to-

das las ‘medidas y correctivos que he-
mos anotado son parte de una nueva
tictica de legitimacion estatal, en un
momento en el que el descontento po-
pular es fuerte.

En realidad no importa si la Ley de
Fomento Agropecuario responde y da
cuenta de las necesidades nacionales.
De hecho no lo hace: fue elaborada
por un pequeno circulo dirigido por
un asesor juridico de la Presidencia, sin
ninguna consulta a organizaciones
campesinas. Ni siquiera a la CNC. Lo
que en realidad importa es que el pro-
yecto sea aparentemente impugnado en
lo esencial. Con ello se gana consenso
popular y de izquierda.

Una dltima cuestion: con ley o sin ley
el capital sigue su propia logica en el
sistema capitalista en que se encuentre,

mixto o no. Las formas de produccion
en el capitalismo no pueden ser deter-
minadas por ley o decreto. Hasta ahora
el capital ha sabido derribar, de una
manera u otra, las trabas que le impo-
ne la legislacion vigente, y el ejido ha
venido cumpliendo un papel funda-
mental en el desarrollo del capitalismo
en México (Cfr Panorama campesino,
Christus No 535, Junio de 1980). No
se necesita una ley para dejar entrar el
capital petrolero en el campo. El sélo
lo sabe hacer, Una ley semejante a la
que nos ocupa solo aceleraria el proce-
so y activaria las contradicciones en el
campo.

Finalmente, el ideal de Isafas de la ve-
cindad del lobo y el cordero, del cabri-
to y el leopardo, de lavacaylaosa, no
serd posible —por mds que la Copar-
mex o el Ejecutivo lo pretendan— sino
hasta la irrupcién del Reino que viene
en gracia. Y no antes.
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CRISTOLOGIA

Y CULTURA DE MASAS
EN “MINIMILAGROS’

Para esta ocasion hemos querido publicar en nuestra seccion de Teoria y Praxis una colaboracion
que explicitamente desea colocarse en el entrecruce de las ciencias sociales v el mundo de la religiosidad
popular. Un tanto larga y quizd también demasiado ténica; creemaos, no obstante, que tiene los valores de
ser un modelo de andlisis de los medios de comunicacion de la llamada cultura de masas, por un lado, y
una denuncia fundamentada de los mecanismaos estructurales de apropiacion y destruccion de las culturas
subalternas, por otro.

El articulo pretende descubrir los enormes intereses que se esconden tras la mdscara de “cultura’’
para el pueblo, y el hecho de que el objetivo fundamental de la produccion de las novelas ilustradas no es
_ni con mucho— la ganancia por su venta directa, sino la mediatizacion de los contenidos liberadores de
la verdadera cultura popular y de la religiosidad del puebio. Este es el caso que nos ocupa cuyo fin
dltimo es la defensa de los propios intereses capitalistas, mediante el embrutecimiento “feliz" de nuestro
pueblo.

Del mismo modo, el articulo quiere ponernos alerta ante la manipulacion que de la buena nueva
cristiana realizan los intereses del capital, y ante el paralelo que existe entre esta manipulacion y la
extraccion directa de plustrabajo.

Cristologia y Cultura de Masas en MiniMilagros puede dividirse en dos partes principales, aunque
de hecho formen una unidad: primeramente se nos expone el objeto a estudiar y el marco interpretativo
desde el cual se ha de considerar el objeto, que necesariamente incluye un método de analjsis.
Posteriormente, se nos presenta la realizacion misma de la investigacion y las conclusiones a las que
apunta. Este trabajo es, pues, un intento valioso de Interpretacion del complejo hecho de la cultura de
masas y de su relacion con fa religiosidad popular.

(¢



EL OBJETO DE ESTUDIO
SUS NIVELES

La presente investigacion tiene por objeto el andlisis
de la cristologia presentada en las novelas ilustradas
—comics— de la cultura mexicana de masas, desde el punto
de vista de la sociologia de la comunicacion. Indirectamente

y esto trataremos de probarlo mds delante~ nuestro obje-
to de estudio sera la propia cristologia popular refuncionali-
zada por un emisor dominante de los receptores,

Para abordar el mensaje cristologico historietizado he-
mos situado nuestro estudio a tres niveles y localizado tres
tipos de exigencias; distincion por lo demds establecida con
meros fines analiticos, puesto que los tres términos partici-
pan de la misma unidad orgdnica: 1) La primera exigencia
es5 de tipo metodoldgico. Trataremos de abordar las historie-
1as como un sistema de significaciones, a través de un méto-
do de semidtica; 2) En tanto que cultura, nuestro aborde
tendra que hacerse también desde la perspectiva sociolbgica,
considerando el fendomeno de produccion de cultura como
histéricamente determinado; 3) Dado que la novela ilustra-

da es un medio fundamentalmente de comunicacion masiva,
nuesiro estudio también se ha de insertar dentro de la dina-
mica de la comunicacion social, entendida como produc-
cion, distribucion y consumo de ideologfas —criticas o posi-
tivas— y en concreto de ideologias cristologicas. Asi, pues
nuestro enfoque es eminentemente sociologico, no teologi-
co.

PRESENTACION DEL CORPUS

Para el estudio nos ceniremos al andlisis exclusivo de
1a revista semanal “MiniMilagros' por las razones siguientes:
es en realidad el dnico semanario de tipo “religioso’’ produ-
cido en el pals actualmente. Con certeza encontraremos
algunas otras historietas que traten el punto cristologico,
pero solo de maneraaccidental y cuva localizacion es diffcil.
Ademds, dado que nuestro estudio incluye el andlisis del
emisor, una multicidad de editores rebasarfa las mismas po-
sibilidades de la investigacion.

“MiniMilagros™ es una revista semanal, fundada en
1978, publicada en su origen por “Editorial de la Parra, S
A", que posteriormente se convierte en Editorial Vid S A
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de C V", con domicilio en Av Cuauhtémoc 1202, México
13, D F. Nuestro andlisis abarca 10 nimeros repartidos a lo
largo de fa vida de la revista, desde el niimero 14, hasta el
nimero 97 de marzo 17 de 1980 (1).

La revista tiene un formato rectangularde 6.5x11
centimetros. La edicion cuenta con 100 pdginas justas inva-
riablemente. Su precio, originalmente de $ 2.50, es, a partir
de enero de 1979, de $ 3.00.

La narracion de un hecho milagroso realizado por al-
gln “santito” (Jesucristo y la Virgen, principalmente), ocu-
patodo el espacio de la revista. En las contratapas y en
algunos iptersticios aparecen varios avisos publicitarios:
otras historietas, ofertas discograficas, articulos para el ho-
gar, algln diario popular, etc. Y al pie de otras tantas pigi-
nas, se insertan varios mensajes gubernamentales dirigidos al
campesino: uso de pesticidas, fertilizantes, el aseo de las
manos, el cuidado en la alimentacion, etc.

Los guionistas son variados aunque con repeticiones
constantes; en nuestro corpus dos de ellos se repiten; cu-
bren fa mitad de las muestras elegidas al azar (cfr nota 1).

DISPOSITIVOS TEORICOS Y METODOLOGICOS:
EL ENFOQUE SOCIO-SEMIOTICO DE COMUNICA-
CION

Habria que comenzar por aclarar algo que dibamos por su-
puesto en el apartado anterior: ¢l tipo de publicacién que nos ocupa
€s parte de una cultura para las masas, y de ninguna manera, de una
cultura popular. Contradistingamos:

Laverdadera cultura popular es producida por la clase trabajado-
f3 0 por sus intelectuales para representar sus intereses y objetivos;
pone todo su acento en “'la representacion y satisfaccion solidaria de
deseos colectivos. Llevado a sus tltimas consecuencias, el arte popu-
far es un ‘arte de liberacion™ (2).

Para dar una definicién como la anterior se requiere, como
condicidn necesaria, la referencia a una configuracién de tipo econo-
mico, a una clase social, distinguible de otros grupos sociales por sus

Discurso
Emisor

intereses distintos y aun antagénicos. El populismo (a diferencia de
lo popular), tiene como referencia al pueblo como mftico, nho come
asociacion econdmica con intereses objetivos definidos. 3

La cultura para las masas, en cambio, es producida por [a clas
dominante, y tiene por objetivo transmitir al proletariado y a lo
estratos medios de ideologfa burguesa, y proporcionar ganancias .
los duefios de los medios de difusion. En ella, “interesa mis |
amplitud del pablicoy la eficacia en la trasmisién del mensaje, que |
originalidad de su produccion o la satisfaccién de reales necesidade
de los consumidores. Su valor supremo es el ‘sometimiento feliz"

{3).

Pero la cultura para las masas —que reproduce un esquema de
comunicacion-dominacion— puede seguir tres modelos distintos de
penetracion: 1) la inculcacién de valores burgueses, dominantes, pot
violencia simbdlica. La penetracién es esencialmente vertical y se
presenta como “cultura para el pueblo”. Este dltimo toma ante ella
una actitud pasiva y aferente. Como ejemplos socorridos podemos
tomar a los mass-media, el sistema escolar oficial y la pastoral ecle-
sial de la jerarqufa (2). La remodulacién de la cultura popular, en
donde no se da una nueva informacién al receptor, sino que se¢
toman elementos de la sensibilidad popular (imédgenes, técnicas de
representacion, etc) esto es, la propia informacion del receptor, y se
Incluyen en la comunicacién resemantizindolos segin los intereses
del emisor-dominador. Este es, precisamente, ¢l lugar que correspon-
de a las novelas ilustradas, la radlo y telenovelas, etc, La estrategia
global de este modelo ¢s sacar de su contexto funcional lo semidtico
popular y reproducirlo con criterios economicistas 3) La apropia-
cion de la cultura del pueblo por “folclorizacién’. Significa que se
da la inclusion de valores populares en la cultura “culta”, pero des-
funcionalizados, vaciados de sentido y convertidos en folclor.

Los tres modelos anotados corresponden a una misma l6gica
de dominacion; y aunque funcionan de manera separada y con total
autonomfa, se insertan —en su influencia reciproca— en una misma
industria cultural.

EL ENFOQUE COMUNICATIVO FUNCIONAL

Una vez asentado que nosocupamos de una comunicacién-do-
minacidbn de una cultura para las masas, dentro del modelo de
remodulacion de fa cultura popular, podemos utilizar como esquema
interpretativo de la comunicacion en nuestro trabajo —siguiendo en
un principio el pensamiento de Gustavo Gutiérrez—, el conocido
"paradigma de Laswel” (o de los efectos), en donde las preguntas
formales planteadas sean el Quién, Qué, en qué Canal, a Quién, y
con qué Efecto. El paradigma se suele representar de la siguiente
manera:

)

El serio defecto que le encontramos es que la “ciencia’’ comu-
nicativa americana, toda de origen aristotélico-tomista, pregunta
fundamentalmente por ¢l efecto que una comunicacién produce en
¢l receptor; hace de éste el punto hermenéutico de la globalidad del
proceso comunicativo. Asf, a) el Paradigma nos impone una conside-
racibn separada de cada elemento. b) Es de caracter abstracto, com-
pletamente desociologizado, ¢) El esquema es idealista, pseudocien-
Mfico, aldejar de ladola realidad disimétrica de la sociedad. d) Pres-

discurso

Emisor

| * Receptor

Canal

cinde del dato estrictamente semidtico que concede al proceso co-
municativo en si un valor, independientemente de los efectos que
produzca en el receptor.

EL ENFOQUE SOCIOLOGICO

Jakobson logra reformular y reinterpretar el Paradigma desde
una perspectiva sociologica y lo presenta como sigue:

respuesta

Cédigo (L)

Receptor
¥ P ne

Canal

Referente (contexto)



En donde A y 8 no se pueden considerar como individuos
- aislados fisicamente. -

~ Aquf, A, implica un lugar econémico ¢ institucional desde
donde se emite y cuya comunicacion discursiva —su universo semdn-
tico, linguistico, temitico— depende de su situacién sociologica, in-
dependiente de a voluntad del sujeto,
s

™

B se nos presenta también como un lugar socioldgico desde
donde se decodifica la informacidén recibida, no como un sujeto
aislado y abstracto, sino social, condicionado por toda una configu-

- racion cultural y econdmica que lo precede.

Se presupone también la representacion de los propios “luga-
res' de los individuos. El emisor y receplor se representan su situa-
<lon y 1a legitiman. Esto se da a diferentes niveles de conciencia pero

siempre existe,

~ En el esquema de Jakobson —enfocado desde la sociologfa—
todo discurso tiene como condicion de produccion una situacion y
una posicién respecto de la propia situacion. En esta concepcion, la
comunicacion se ha de definir como una dinamica de produccion,
circulacion y consumo de ideologfas (en el sentido marxista de la

~ palabra),

R —el referente del esquema— viene a ser el contexto social,
histéricamente determinado por un modo concreto de produccidn,
On el que se desarrolla la comunicacion,

' De esta manera, las condiciones globales de una comunicactén,
;‘l_una produccion discursiva, vienen dadas por:
—el lugar objetivo
—la Imagen que tiene A del lugar de B,
—fa imagen que tiene A del lugar propio,
~la imagen que tiene A del referente propio,
—fa imagen que tiene A del referente de B
—la imagen que A cree que B sostienc del lugar y del referen-
te deA.

La ciencia socio-comunicativa pretenderia analizar cada uno
‘de estos elementos que se presentan como preconstrucciones o pre-
-Sllposk:loncs del emisor o del receptor, al ampliar para este Gltimo
1 condlcloncs de produccidn del discurso como condiciones de
sumo y nueva produccion discursiva.

Interpretante

VAN

discurso

Pasando al cbdigo (L), el discurso lo supone comin en A y B.
Pero solo puede serlo si la experiencia de ambos es comdn. Si la
comunicacion es disimétrica solo puede haber malentendidos en el
codigo.

Respecto del. canal, entendemos que —parafraseando a
McLuhan— éste es en gran medida el mensaje y, en este sentido,
juega un papel primordial. Una misma audicion de musica folclérica
—por ejemplo— tendrd una significacion totalmente diferente si se
realiza durante una produccion televisiva estatal o durante un mitin
callejero de las izquierdas. En el primer caso fungird como legitima-
dor del sistema vigente por representar para el espectador una valvu-
1a de liberacién de tensiones sociales; en el segundo, en cambio, serd
verdaderamente un impulso a la lucha popular al tomar el papel
contestatario que corresponde al arte popular en una sociedad capi-
talista.

Como conclusién de este esquema tenemos que la comunica-
¢loén no es sino la puesta en alto de las relaciones sociales de produc-
cion econdmica, su actualizacién en un momento determinado de la
produccion discursiva. Por tanto, la comunicacion tiene las mismas
propiedades que las relaciones sociales en un sistema dado: el capita-
lista, en nuestro caso. Si las relaciones son de dominacién y disimé-

“tricas —como en realidad lo son— la comunicacién serd de domina-
cion y disimétrica. Serd una expresion superestructural de la domi-
.nacioén.

EL ENFOQUE SEMIOTICO,CONCLUSION.

Faltarfa afadir un dato al esquema propuesto arriba para com-
pletar el marco global en el que pretenderemos ubicar nuestra inves-
tigacién: el dato semidtico.

Este nuevo elemento tratard de interpretar a la cultura en su
totalidad como fendmeno semidtico al afirmar que “'la cultura no es
otra cosa que un sistema de significaciones estructuradas' (4), deter-
minadas de manera histérica y social. Para esto, lo semibtico en
nuestro marco atenderd fundamentalmente a la propia dinimica de
los signos y a una teorfa seméntica de los codigos. Por consiguiente,
nuestro esquema global modificado’lo pondremos de la siguiente
manera, utilizando parael emisory el receptor los tridngulos de Pier-
ce reformulados para nuestro fin:

3 (L) codigo
representacion objete

Tenemos que en A, el ""objeto” es la cosa en si, objetivamente
ymo realidad; el “interpretante’ la cosa percibida subjetivamente,
con las condicionantes sociologicas anotadas, y abstrafda para ser
pnvertida en un modelo semdntico o “representacion” de |a cosa,

e un "slgno" El lado izquierdo del tritngulo A corresponde enton-
;:ual modelo saussureano de significante-significado.

El tridngulo B (receptor) recibird, pues, la representacion (sig-
‘nificante) emitida por A y emprenderd un camino inverso: tratard de
acceder al interpretante de A (esto es, al significado de la representa-
¢ibn que hizo de él el emisor) para intuir —y solamente intuir—
nuevos datos del objeto en si, y anadirlos, si en verdad los hay, a los
 ya tiene, dada la configuracién cultural y econdmica precedente
informacion de la que ya hemos hablado.

respuesta
interpretante
T B AN ;
canal representacion objeto

Referente (R)

De nuevo, pues, se tendrd como Ineludible el andlisis de los
preconcebidos —sociales y semdnticos— tanto del emisor como del
receptor.

Nuestro modelo interpretativo prescinde deliberadamente de
elementos accidentales, como el ruido y las interferencias en el ca-
nal, puesto que en ¢l objeto a estudiar —las novelas ilustradas— se
padecen minimamente.

También hemos querido prescindir del dato analftico de los
condicionamientos propios del que hace andlisis por ser un tanto
inmanejable. Esperamos que el haber aclarado nuestro marco tedrico
de Interpretacidn desde el principio ayude a obviar la notable caren-
cla a qué nos hemos referido,




EL EMISOR

Tratemos ahora de analizar cada uno de los compo-
~nentes del proceso de comunicacion social segin nuestro
‘esquema de interpretacion para, por Ultimo y a manera de
“conclusion, valorar analiticamente el conjunto del proceso
j'ébmunica!ivo que nos ocupa. Comencemos, pues, por el
Emisor.

SU UBICACION ESTRUCTURAL

 Editorial Vid S A de C V —la empresa editora de la
fevista MiniMilagros— forma parte de un consorcio empresa-
rial capitalino ligado a todas luces a terratenencias urbanas
‘del centro de la Replblica, a algln tipo de capital trasnacio-
nal y estrechamente relacionado con el aparato guberna-
'mental mexicano: el “Grupo Vid S A de C V. {Cémo
fundamentamos las afirmaciones que acabamos de hacer?

1) Las empresas constitutivas del consorcio Vid que
hemos podido identificar son las siguientes:

Editorial Vid SAde CV

Editorial Argumentos S A
Editorial Manelick de la Parra S A
Productora de Novedades S A
Inmobiliaria de la Parra S A
Hotelera de la Parra S A
Construcciones Parva S A
Administradora Montero S A
Hotelera Chigome S A de C V.
Hotelera Krystal SAde C V
Hotelera Caracol S A de C V
Peliculas Guillermo de la Parra S A
Inmobiliaria Montejo S A
Publicidad PLD S A

7 pesos al Editor. Ahora bien, si multiplicamos las 125
mplares semanales de MiniMilagros por el nimero de
ciones de toda la Editorial (Veinte Publicaciones)

‘Una ganancia global, libre de gastos, de 1'950.000

Las inmobiliarias y constructoras operan principal-
mente dentro del D F y el Estado de México; el Hotel
Holliday Inn de México en propiedad de alguna de las hote-
leras nombradas.

2) No acabamos de aclararnos la liga existente entre el
Grupo Vid vy laempresa trasnacional “Cannon Latinoameri-
cana de México'; pero estamos ciertos de que la hay pues
ambas instituciones comparten sus instalaciones en un edifi-
cio propiedad de y totalmente ocupado por el Consorcio
mexicano.

3) La propaganda gubernamental que aparece en cada
una de las publicaciones de Editorial Vid, en palabras de su
Director Técnico, *'la proporcionamos en nuestro espacio
sin tener ninguna obligacion y con mucho gusto’'. Ademis,
las' distintas editoriales mencionadas son miembros de un
organismo de la Secretarfa de Educacién Pablica para la
organizacion de campafas culturales y profilicticas,

Con lo dicho, la ubicacion del Emisor al seno de la
estructura socio-economica queda patente. Con todo, ana-
damos algunos otros datos:

La Editorial Vid en particular tiene veinte publicacio-
nes del estilo de MiniMilagros. Esta dltima con un tiraje de
123 mil ejemplares semanales —el mds bajo én relacién con
las otras publicaciones— y un auditorio probado por la mis-
ma empresa de 6.5 lectores por revista editada; lo que repre-
senta una cantidad de 812,500 lectores por semana, distri-
buidos e¢n todo el territorio nacional,

Aventurdndonos en la aritmética tenemos que: si con-
servadoramente calculamos la ganancia de la Editorial en un
350/0 sobre inversion —porcentaje por demds excesivamen-
te bajo- - cada revista vendida reporta como utilidad minima
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pesos semanales (y vale recordar aqui que Min/Milagros es la
publicacion con menos tiraje), que anualmente significan $
101'140,000 (Ciento un millones, ciento cuarenta mil pe-
508),



~ En los nmeros corremos el grave riesgo de equivocar-
nos y aceptamos de antemano toda critica; pero lo que
queremos dejar claro es la importancia comercial —capitalis-
ta en tanto que valores— de este tipo de publicaciones.
Faltarfa todavia sefalar su importancia en el renglén estric-
tamente politico. Lo haremos a lo largo de nuestro trabajo
de investigacion. A pesar de ello, comencemos ahora afir-
mando algo que también resulta evidente: el negocio princi-
pal del Grupo Vid es, claramente, el usufructo de la tenen-
Cia urbana y de la infraestructura turfstica. Asi, las empre-
- 5as editoriales del consorcio pasan a un segundo término en
- su significatividad en lo econémico, y adquieren preponde-
rancia en su papel superestructural. Su incidencia —enor-
me~ en la ideologia popular, es el mejor instrumento con
‘que cuenta el Grupo Vid para salvaguardar sus intereses y
los de sus comparieros de clase. Mds tarde trataremos de
fundamentar esta Gltima afirmacion.

SUS PRECONCEBIDOS

“Nuestra revista MiniMilagros es una revista de des-
‘€anso, de esparcimiento; es una revista blanca, por eso la
MHamamos ‘la revista familiar’. Va dirigida a todas las familias
mexicanas, aungue especialmente la consumen los de clase
media y baja. Pero también es una pena que las gentes de
bajos recursos recurran al alquiler de revistas porque es
completamente antihigiénico. La misma Secretaria de Salu-
bridad lo ha dicho. Para nosotros, el pablico que nos lee es
Indeterminado, Nos consume quien quiere consumirnos. Pe-
ro habria que decir que las historietas grdficas son un instru-
mento buenisimo para las gentes que acaban de aprender a
leer, para los recién alfabetizados que saben leer pero toda-
via no saben imaginar. Actualmente ya no hay libros ilustra-
dos, con grabados, como anteriormente. Esos si ayudaban a
Imaginar. Ahora sélo quedan para eso las historietas grifi-
¢as. En ninglin momento nuestra revista pretende ser propa-
ganda religiosa. Los religiosos son la gente que nos lee".

Prescindiendo adn del anilisis semdntico-linguistico
del discurso historietizado del Emisor, las palabras anterio-
res exponen en buena medida la conciencia refleja, explici-
14, de los preconcebidos sociologicos que la empresa edito-
rial sostiene respecto de sf, del receptor y del referente, en
palabras de su propio director. De esta manera, tenemos:

a) La imagen del receptor que se nos muestra en ellas
es la del individuo de clase "'media y baja”, diferente de la
del emisor; tipicamente familiar, con padre, madre, hijos y
hermanos; tenazmente antihigiénico; libre en sus decisiones
de consumo; fundamentalmente consumidor; imposibilita-
do para imaginar y esencialmente religioso. Vision ésta me-
ridianamente clasista, llena de lugares comunes de la ideolo-
gfa dominante, y necesariamente contradistinta de la ima-
gen que se tiene de

b) El lugar propio: como sujeto creador de cultura y
esparcimiento, aislado naturalmente del receptor, en libre
concurrencia en un mercado editorial, y afortunado al afir-
mar también que “‘con 0n poco de suerte pudimos construir
el Holliday Inn de México y construir el Grupo Vid el afo
pasada”. Con esto también se nos evidencia la imagen que
- s¢ sostiene de

‘14

c) El referente: comiin para emisor y receptor, inser-
tos en la libre concurrencia del mercado capitalista, con un
Estado ocupado en la bisqueda del bien general, y en don-
de la posicién social que se tiene se gana con un poco de
esfuerzo y otro tanto de fortuna.

SU SIMBOLO

Aclaremos primeramente que entendemos por simbo-
lo lo que hemos dejado ya asentado: la representacién de
un objeto “objetivo”, mediatizado por un interpretante
subjetivo. Trataremos aquf, pues, de clarificar ante todo el
proceso de simbolizaciéon o semantizacion que el Emisor
realiza respecto del objeto.

El argumentista de MiniMilagros elige de entre la tra-
dicién legendaria popular una historia milagrosa de la cual
tiene que presentar a la empresa editorial tres testimonios
orales o escritos para probar su existencia como leyenda
popular. Luego, el objeto que resemantizard el emisor es un
hecho milagroso, vivo en la cultura popular que, a su vez, es
una representacion verbal de un hecho objetual interpreta-
do por la conciencia popular. Esto, a la vez que apunta
hacia una verosimilitud de la hipotesis planteada al inicio de
nuestro trabajo, nos complejiza el problema de la demostra-
cion misma y de la explicacién del proceso de resemantiza-
cion realizado por el emisor por no contar con los testimo-
nios recogidos originalmente y por la imposibilidad factual
de entrar en contacto con cada una de las leyendas relatadas
en los ejemplares de nuestro Corpus.

De cualquier manera, la industria editorial del Grupo
Vid —artifice a través de entidades representativas, y benefi-
ciaria de la cultura de consumo— elabora una Ifnea de utili-
zacion instrumental de las formas folcloricas que pueden ser
asimiladas por la realizacion de los fines industriales, sinteti-
zables en el fin de la ganancia (privada) vinculada al consu-
mo. “Una utilizacion de este tipo implica una distorsion
profunda de las formas folcloricas que son empleadas; y la
alteracion se realiza a través de mecanismos sutiles, aparen-
temente sin importancia, tanto como para poder pasar inad-
vertidos' (5). Esta culura de masas, puede incluso permitir-
se el dejar aparentemente inalterados algunos aspectos del
folclor, pero se tratard de los inofensivos o los convertidos
en tales, mientras deben ser, desde luego, suprimidos aque-
llos elementos que pueden suscitar una carga subversiva res-
pecto de la sociedad dada.

La sustraccion de los objetos populares por las clases
hegemonicas a las clases subalternas, puede parecer algo ni-
mio. Sin embargo, entre tal sustraccion y la sustraccion de
plusvalia perpetrada en perjuicio de los obreros y de los
campesinos, hay un nexo directo y una relacién causa-efec-
to, en una l6gica pedestre, que para mantener la ganancia,
se debe elaborar una cultura depredatoria. Asf, la cultura de
la ganancia no sdlo utiliza algunos temas y valores popula-
res, sino que ejerce sobre la cultura subalterna una accion
muy compleja: sobre todo, canalizard las cargas contestata-
rias hacia objetivos no peligrosos para el statu quo; modifi-
card los comportamientos sin afectar los valores, y reasegu-
rard y reafirmard simultineamente la solidez del orden tra-
dicional.




 En nuestro caso hay un recurso a la tradicién popular,
aJ& leyenda, con todo el interés de subrayar principalmente
el aspecto "tradicional” del folclor, aspecto que resulta mds
Gtil a las clases dominantes. Con este recurso se bloquea lo
‘nuevo para perpetuar lo antiguo, y se convierte asf la cultu-
ra tradicional en represiva y conservadora.

- “El pasado en cuanto tal —nos dice Lombardi Satria-
i, no tendria ningdn titulo para ser privilegiado respecto
del presente; s6lo en una cultura en que el miedo ocupa un
gumo de primer plano —y el miedo es directamente pro-
porcional a la Intensidad con que se ha aplicado y se aplica
&l dominio de clase—, el pasado adquiere un caracter sagra-
do, lo que en él se ha hecho deviene paradigmdtico para
cualquier accion individual, lo que en é| se ha dicho adquie-
re el sabor de una verdad intemporal, eterna, no de algo que
se puede analizar criticamente, sino de algo para repetir en
forma cristolizada y ritualista” (6).

La leyenda y el cuento popular constituyen un espa-
©lo de denuncia y de protesta, en donde los pobres se pue-
den encontrar a la par con sus tradicionales adversarios los
“sefiores”, y vencerlos. La leyenda refleja el orden social
dado; pero en ella, a pesar de la permanencia real de los
males, la situacion permite un vuelco: la victoria no sera del
rico, sino del pobre. Al ser recuperada por la cultura de la
ganancia, el espacio de la resolucion de la protesta deviene
s6lo un ritual verbal; y la potencialidad revolucionaria del
folclor es disuelta. La revolucion es una vez mds aplazada.

EL RECEPTOR
SUUBICACION ESTRUCTURAL

Hemos de asentar primeramente el criterio segregati-
vo, en forma deliberada, que rige la produccion de comics
‘en México. En efecto, decenas de encuestas e investigacio-
nes han probado que son individuos de estratos medjos-infe-
riores y bajos —dominados— los que se encuentran mds ex-
puestos a los valores transmitidos por dicha prensa (7). La
cifra de los ejemplares distribuidos por los editores —impre-
sionante, por cierto— de 70 millones anuales, “dice poco
sobre el verdadero nimero de lectores expuestos a este me-
dio, dado que el sistema secundario de distribucion, al cual
da lugar este tipo de revistas, aumenta el volumen del audi-
torio en una proporcion apreciable (8). De hecho, un 530/0
de las novelas se adquieren por préstamo, cambio o reventa.

Confirmados por Editorial Vid, los principales consu-
midores de las historietas graficas, en general, y de MiniMi-
lagros, en particular, son gente perteneciente a los estratos
medios y bajos de la sociedad. Desde un marco sociolégico
‘marxista, la ubicacion de estos grupos serd, en medio de una
lucha de clases el plano del proletariado. En este concepto
—por demds amplio—~ queremos incluir a los trabajadores
del comercio y de la banca, puesto que, asf como existe una
‘burguesia "‘no-productiva”, es decir, no ligada directamente
a la produccion de la plusvalia —la comercial y financiera—
‘existe también un proletariado “no-productivo’ (9).

\ Asf, puesto que el receptor medio no posee efectiva-
mente los medios de produccion, sino, al contrario, es exac-
tado def producto de su trabajo por los poseedores de éstos,

se sita en la estructura econdmica y, por tanto, en la socie-

dad global en antagonismo de clase respecto del emisor,
con quien realiza una comunicacion disimétrica, segin nues-
tro marco interpretativo.

Imposible, para nosotros, particularizar mas afinada-
mente en este trabajo la identidad del receptor.

LOS PRECONCEBIDOS DURANTE LA DECODIFICA-
CION

En seguida presentamos una redaccion unitaria de va-
rias opiniones, obtenidas por sondeo, de algunos lectores de
MiniMilagros acerca del Editor. El sondeo se realizé en la
Colonia Ajusco Coyoacan, —eminentemente popular— al
sur del Distrito Federal. Adelantamos una disculpa por la
falta, en este apartado concreto, de mayor rigor cientifico.

“Los que hacen las revistas son gente que. tiene mucha
imaginacién para inventar tantas cosas, porque pues eso uno
nunca lo vivio, ¥ luego lo lee uno y pues se queda impresio-
nado de todo eso que estd uno leyendo '

““Sobre todo nos platican de la envidia, de la superio-
ridad de unos con otros, la violencia de los gangsters, de los
Capone. Aunque quieren dar buen ejemplo porque también
ponen historias de Dios y de la Virgen".

""Yo creo que hacen las revistitas para sobrevivir, por-
que es mucha su imaginacion. Para vivir y para, pues para
sacar dinero a los que les compramos, porgue nosotros sf
compramos muchas revistas. No novelas. Lo que quieren es
tenernos entretenidos semana por semana ¢verdad? Y,
pues, a lo mejor es su fuente de vida. Yo digo que es su
fuente de vida de ellos: estar escribiendo, estar inventando
sus novelas. Muchos trabajan en eso: los dibujantes, el escri-
tor y el que hace los guiones. Y todos entretienen a uno,
porque si entretienen. Pero si. El que gana mds es el distri-
buidor, porque pues lo distribuye mundialmente, a todo el
mundo, a todos los Estados. Es el que gana mds; pues si le
piden mds cantidades, él es el que mas gana".

De ésta manera, el emisor —a grandes rasgos— se presen-
ta ante el receptor, sobre todo como un agente productor
de entretenimiento a manera de trabajo para vivir. Aunque
el emisor se identifica en los marcos del receptor no con
una empresa editorial, sino con un equipo de redactores y
dibujantes, la ganancia en el negocio de los comics se dara,
no en la produccion, sino en la distribucion, en el mercado.

La libre concurrencia en el mercado —expresada en
términos de forma de vida— es la determinante en la pro-
duccion de historietas graficas. Aparte de este interés ex-
clusivamente comercial, no se advierten para el receptor
otro tipo de intereses de tipo politico. Antes al contrario, se
perciben fines morales y religiosos en el emisor.

A diferencia del propio consumidor, el emisor si tiene
capacidad imaginativa. Ademds, se encuentra el consumo de
historias graficas natural y generalizado.

Asi, de una manera contundente —con todo lo super-
ficial quesea— podemos afirmar un paralelismo meridiano
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yeccion ideoldgica dadas las diferentes situaciones de

~clase, en donde la misma comunicacion grafica entre ambas,

1

“actla como reforzador.
LA DECODIFICACION DEL SIMBOLO DEL EMISOR

Una vez recibida la senal emitida, el receptor ha de
acceder al interpretante del emisor —al significado de la
representacion que de é| hizo este GItimo— para intuir nue-

~ vos datos del objeto en s (en nuestro interés, el objeto
_ cristologico) v anadirlos integradamente a los que ya tiene.

Esto es, precisamente, lo que trataremos de realizar a

- lo largo de nuestro estudio: tomaremos, pues, la posicion

i

receptiva, e intentaremos descubrir los datos cristoldgicos
que el emisor (burgués) aporta al receptor (proletario) en
‘este codigo concreto de comunicacion, segun los intereses
~dominantes de clase. Asi pues, avancemos hacia lo medular
“de la investigacion.

EL CANAL COMO CODIGO

Una exigencia que se nos presenta es [a de determinar
si la historia grafica —MiniMilagros en concreto— es o no un
sistema de codificacion para descubrir la relacion del canal
con el mensaje. En efecto, hablar de codigo significa que el
mensaje-historieta grifica puede reducirse a caracterfsticas
propias, convencionales, reiteradas, y por consiguiente, ca
talogables. Si esto fuera cierto en nuestro caso, ello llevaria
a reconocer que el Mensaje-MiniMilagros tendrfa una clave
interpretativa del codigo —esto es, del canal- independiente

- de los contenidos que trasmita: una parte fundamental del

~ mensaje se dar(a, pues, con una y la misma combinacion de
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 signos, al margen de los interpretantes de éstos.
LA PRESENTACION

El diseio de la portada nunca varia, Es cierto que
representa una escena tomada de cada una de las historietas
raficadas; pero esta escepa nunca se concibe ni enfoca de
modo diferente: la sustancia simboélica de la presentacion
~ no varia sino en una proporcion muy pequena. Demuestra
una relacion entre un repertorio de imdgénes y un reperto-
rio de significados de un indefinido misticismo. Los prota-
gonistas aparecen invariablemente bajo el signo del tormen-
to y la santidad. Un cristo o una virgen siempre iguales:
rubios y aureolados.

Los formatos son también uniformes; los colores se
disponen de igual manera: policromia en las tapas, blanco y
negro en las contratapas y el sepia para la historia narrada.

De nuevo, las distintas imdgenes religiosas son las tra-
dlcnonales en la cultura popular, los curas y sacerdotes de

, _lguales caracterfsticas fisicas y de talante, La presentacion

de la historia es, sin variacién, una escena que contiene el
conjunto de la historia en un sélo cuadro, por lo general
una vista panordmica con el (los) protagonista (s) central
(es) y el |ugar de los hechos. Los dibujos restantes seran en
planos americano y, con eventualidad, europeo. El cierre de

~ 1a narracién se hard con una composicion que incluya la

s
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figura milagrosa, el (los) protagonista (s) y el lugar de la
narracion. En ocasiones alguno de estos elementos se susti-
tuye por algo que lo signifique: iglesia, palomas, rcspland,
res, etc. '

LOS RECURSOS ARGUMENTALES Y LAS SOLUCIO
NES NARRATIVAS

Ya hemos dicho que nuestra revista narra siempre una
historia milagrosa completa. Aunque variadas en su conteni-
do, el esquema narrativo es uniforme: la historia del protas
gonista, 1a irrupcion de una dificultad y la solucion milagt
sa del problcma mediada por un periodo generalmente lar-
go de oracion, constituyen los pasos obligados de toda
rracion en MiniMilagros.

Ademds de uniforme, el caracter argumental es,
tratarse de una narracion religioso-milagrosa, de cardcter'e
traordinario. Asf, se impone una primera observacion; la
seleccion del argumento se hace con base en la exigencia de
preseryar el cardcter monotemitico —la religion— de la pu-
blicacion, Observemos que el procedimiento de adaptacios
consiste, ante todo, en prelevar de la narracion la tram;
dramdtica: “"Mds que nada, la obra ofrece una intriga, desti-
nada a desenvolverse en una sucesion de secuencias. Lo
esencial es contar la historia, amputando la narracion de las
funciones secundarias que si bien pueden revestir sumo inte-
rés sicoldgico, estético o ambiental, no son sino accesorias a
la inteligibilidad y a la eficacia del drama. La necesidad d
condensar la obra en un nimero restringido de fotos y ¢
un espacio-texto sucinto obllga a alcanzar una alta efica
expresionista que corre el riesgo de reducir los matices psi
cologicos, impide profundizar en las situaciones conﬂi Cti
vas, hacer desarrollos y debates interiores, y confina los
sentimientos en una penosa elementariedad" (IO)




- Notemos también que a MiniMilagros le agrada recu-

rrir abundantemente al fenémeno del idolo-santo-pobre, en

‘beneficio de un dulce sentimentalismo. Veamos los protago-

nistas de las historias por estudiar:

Namero Protagonista

14 Nino huérfano. 8 anos. Pescador.

26 Nina paralitica y pobre. 12 anos.

47 Hombre maduro. Herrero pobre y viudo

62 Sacerdote pobrisimo. 30 afos.

73 Viuda pobre. 70 afos. Hijo alcohélico.

79 Solterona de clase media. Cuida de su madre anciana y
da su hermano mongoloide.

89 Nino. Hijo de campesino y sirvienta.

‘92 Anciano. Peon de hacienda.

93 Vizcondesa. Viuda. Trabaja en ayuda de prostitutas.

94 Politico joven y de éxito. Queda ciego. (Es importante
notar gue sélo en este Gltimo nimero, el milagro obra-
do es un castigo a la ambicion def protagonista).

El principio de organizacion que descubrimos en el
argumento-codigo es el de la integracion fantasfa-realidad.
La yuxtaposicion de dos registros, la obietividad historica y
1a subjetividad milagrosa, envuelve la narracion. En Ia com-
binatoria de “'verdad", ‘‘realidad”’, “verosimil" con “'suceso
increible”, “milagro”, “mundo maravilloso”, radica la logi-
ca de MiniMilagros.

£Qué género sirve de base MiniMilagros?

“Sea en una acepcion comica o tragica, todas las si-
tuaciones alcanzan un nivel paroxistico para producir el
‘mdximo de efecto. Levantar una tipologia formal es dificul-
{oso y de poca rentabilidad, dado que los diferentes géneros
que en la fotonovela pueden discernirse, se contentan con
disponer los mismos elementos latentes. La clasificacién por
géneros (comedia sentimental, drama sentimental, drama
social realista, drama pollcial) que uno puede intentar se
revela pronto precaria” (11). Esto dicho por Mattelart para
Ia fotonovela resulta vilido para MiniMilagros. En efecto,
los diversos géneros se distinguen tan sdlo en apariencia, y
resultan combinaciones particulares de los dos polos del
‘binomio que detectamos mds arriba.

El resorte sicolégico sustenta siempre la accion y su
intrincamiento. Al alcanzar los personajes una definicion
Atragica (la fatalidad que sobre ellos pesa es siempre de indo-
le metafisica, jamds social), la progresion de la intriga des-
cansa en la intervencion del deus ex machina.

En resumen, el drama —o, mejor dicho, el melodrama

~ divino~, al autorizar una acumulacion numerosa de efectos,

s la formula que sirve de base a MiniMilagros. Mejor que de

‘géneros, habrd que hablar de distintos enfoques dentro del
sistema de la historia grifica.

ALGUNAS CONCLUSIONES PARCIALES
De lo dicho arriba, concluyamos de manera parcial

a otando algunos mensajes que captamos en el canal en
ﬁmo que codigo o sistema de semantizacion.
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Dado que la renovacion de la nomenclatura de los
rasgos simbolicos y la variacion en los recursos argumentales
son minimos, la publicacion rechaza un parentezco de su
mensaje con las formas cambiantes, tal como se dan en la
realidad de la vida y prescinde del principio genético de la
no-permanencia y del cambio. La realidad a la que se en-
frenta el receptor es una realidad fija, perenne, justificada
en la intemporalidad conservadora y arrevolucionaria.

El tratamiento que recibe la biografia del protagonis-
ta, diluye la originalidad que representa el idolo como tra-
yectoria vivencial. Con un mecanismo segregativo, todas las
aristas de su existencia se hallan reducidas a una temdtica
unidimensional evasiva de los avatares circunstanciales y so-
ciales de la vida: la de la fe, o mejor, la de la experiencia
religiosa (12). "

Este orden religioso aplica a los individuos una ley
centrifuga y una jerarquizacién que se apoyan en lo real
solo para contraponérsele: el rico en fe (el pobre de espiri-
tu), sustituye al rico en poder y en dinero; el sonador y
creyente, al ambicioso realista. De esta manera, el orden de
la fe rehace la sociedad, nunca el orden politico.

El principio de combinacion de los dos términos que
anotabamos, fantasia-realidad, dado un status de dependen-
cia de la realidad respecto del factor fantastico, determinard
que MiniMilagros otorgue un lugar de preeminencia a las
situaciones anormales y paroxisticas, haga intervenir siste-
mdticamente el suceso y dé al conjunto emitido una tonali=
dad morbosa. Asi, fiel a las reglas de los cuentos populares,
la historieta grifica hara intervenir figuras tradicionalmente
toscas y malvadas: padrastros, asesinos, neuroticos patologi-
cos, etc.

Esta inclinacion a los hechos paroxisticos cobra su
significado en el contexto global de la anormalidad, coloca-
da bajo el signo de lo singular, en un ordenamiento particu-
lar de la realidad contrapuesto al ordenamiento social,

Por otro lado, la realidad a la que quiere apelar el
mensaje-historieta no se entiende como "'verosimil" sino en
su relacion con los efectos perseguidos. Lo real es solo real
en la medida en que satisface a caracteristicas de hiperemo-
cionalidad. La prensa seudoreligiosa no puede satisfacer la
verosimilitud cuando el referente es de orden sociolégico.

En la historieta grafica hay una desnaturalizacion de
lo sociolégico para alcanzar una naturalizacion ‘segin el gé-
nero dramdtico o melodramatico. divino. Los hechos socia-
les experimentan una reduccion al comin denominador de
la revista y vienen a convertirse en figuras o convenciones
del género al igual que los asesinatos, las maquinaciones
maléficas, etc., que sustentan la intriga de los dramas.

El dmbito de lo sicologico-religioso en que se desen-
vuelve el acontecimiento milagroso rechaza la presencia de
lo material. Todo lo referente a las actividades economicas
y sociales es de alguna manera neutralizado cuando no ocul-
tado. La neutralizacion puede darse con los recursos que
hemos anotado ya. Pero la conclusion principal en este mo-
mento es que, ¢l mensaje-historieta grafica, el cédigo-Mini-
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q.rimrd:alecnco de la sociedad real para
ﬂccibn armbmca, fija, dramauca, aislada

el andlisis del discurso-MiniMilagros apelaremos a
la enunciacion, que se ocupa fundamentalmente
misor y de su relacién con el propio enunciado y
locutor receptor (13). Este andlisis pretenderia,
cubrir una estrategia de semantizacion dada por la
on enunciacion-enunciado, binomio que ya he-
profundizado de alguna maneraensu primer polo. Tra-
sntonces de descubrir cudl es la lectura ideolégica
formula en un contenido cristolégico a traves de la
n, combinacion y omision de unidades de mensaje,
do al proyecto ideologico del emisor.

- El anilisis que presentamos supone un largo trabajo

tematizacion de las unidades semdnticas de MiniMila-
que no es posible presentar por razones de agilidad y

JALISIS DE LA ENUNCIACION EN EL PROFPIO CODI-

1.- éQuién habla? (Sujeto de la enunciacion)

- El autor de las historietas nunca aparece inmiscuido
elfas. La exposicion de los hechos se hace con aparente
eutralidad, sin locutor determinado. Asi, quien nos narra
cho puede ser el mismo editor o un ente abstracto
mo pudiera ser la sola tradicién— oculto en las letras de
‘imprenta.

2.- (A través de quién habla?
La narracidn guarda independencia de cualquier suje-
, aungue en ocasiones la narracion se mezcla con las pala-

s de los distintos personajes.

3.« {COmo se ubica el sujeto? (Lugar y tiempo de la
enunciacion).

~ En sdlo tres ejemplares de nuestro corpus el autor
) 'el tlcmpo, y en cinco el lugar de la narracién Barce-

otm atemporales y ahlstoncas

5. 4Qué modalidades usa el sujeto? (Modo de enun-

por su conocimiento de la historia y la religion
reformativo).

6.+ ¢Ante quién habla? (Destinatario)

Positivamente hemos vista que el autor se dirige a
gente recién alfabetizada o semi-alfabeta de un estrato so-
cial medio y bajo. Supone en ella un receptor fiel y pasivo
que creerd ciegamente la exposicion del autor. El receptor
tiene fe en la lglesia y una formacion religiosa tradicional.
Por esto, las palabras del autor tendrdn acogida y no estardn
sujetas a criticas o cuestionamientos.

7.- ¢De quién habla? (Relacién del sujeto con el con-
tenido)

De manera aparente, el emisor habla principalmente
de hombres en desgracia que apelan a Dios. En el fondo se
refiere a la religiosidad popular como totalmente vilida y
vigente. Se insiste a lo largo del discurso en la accion divina
en situaciones particularmente dificiles y dramaticas.

ANALISIS DEL ENUNCIADO

El Texto

El enunciado linguistico de base en las secuencias na-
rrativas es mas 0 menos como sigue: ‘Quien se acerca con
verdadera fe a Dios, sin ambiciones, resngnado a la voluntad
divina, en recogimiento, contricion y oracion profunda, sin
exigencias y con un sentimiento de indignidad al reconocer
la pequeniez humana, serd socorrido en su desesperacion por
‘el divino Hijo’, ‘el gran Senor del Universo’, ‘el poderoso
Rey de la Gloria', ‘el Cristo lacerado y desfalleciente’, ‘el
Dios Jesucristo’, ‘el Dios mio’, ‘el divino Poder’, ‘el Ser
divino’, ‘el Sefiorde la misericordia’, ‘el Sagrado Redentor
del género humano’, ‘el Omnipotente’, ‘el Todopoderoso’,
‘el Cristo Jesds', ‘el Padre santisimo y misericordioso’.
Quien sea ambicioso y terco en su pecado —como lo son los
ricos—, serd rechazado en sus oraciones y no se le concedera
ni salud (26,73,93,97), ni piedad para el alma pecadora
(47), ni bendicion (47), ni vida santa (62,92), ni hijos sanos
(79), ni castigo a los enemigos (13), ni confesion en la hora
de la muerte (47) (Los nGmeros se refieren a los ejemplares
considerados en nuestro corpus). Con esta intervencion mi-
lagrosa de Dios, cada quien llevard, pues, su parte corres-
pondiente en prenda segin el amor a Diosyala Virgen,
expresado en la oracion''.

Un discurso secundario, pero no menos importante,
que se descubre en el enunciado secundario, se formularia
mas o menos de la siguiente manera: "‘Aunque la jerarquia

de la Iglesia no acepte algunos rasgos de la religion popular, -

ésta es verdadera y Dios la ama'' (26,92,47,14).
La Imagen

El enunciado visual, atendiendo a los rasgos semanti-
cos de las ilustraciones de MiniMilagros, comienza por dar
autoridad y respaldo al enunciado total al seleccionar imd-
genes religiosas arraigadas en la devocion popular: la Inma-
culada Concepcion, El Santo Nino de Atocha, la Virgen de
Guadalupe, el Sagrado Corazon de Jesis, el Santisimo Sa-
cramento y el clasico Cristo de la agonia, herido de litigo,
coronado de espinas y crucificado, rubio de tezy lacia
cabellera. Imdgenes todas estas, envueltas en un hdbito so-
brenatural de nubes, aureolas y rayos luminosos, sin trazo
alguno de terrenidad.

.




Toda situacion arménica, verdaderamente cristiana y
“milagrosa”, es respaldada con un segundo plano en el que
estd presente la Cruz luminosa o la Virgen. Visualmente se

afirma que el hombre, por sf mismo, es incapaz de producir
tales situaciones de paz y buenos sentimientos.

Todo sacerdote viste hdbito talar y estola. Siempre
cuenta en su haber con un rosario y/o un breviario de los
que no se separa. La imagen refuerza una liga de la jerarquia
con la tradicion, de la cual es garante y depositaria.

El Sumo Pontifice es dibujado siempre con una cruz a
su vera y aun con el Sagrado Corazon a sus espaldas.

Las pricticas religiosas, cultuales o no, se sitan inva-
riablemente en algin templo o capilla.

El Enunciado Global

En andlisis del enunciado linguistico-visual nos permi-
te llegar a la siguiente sintesis de contenidos:

1. Dios solo atiende a los resignados con su suerte y
con la voluntad del Todopoderoso.

2. Dios se aleja de los ambiosos y soberbios.

3. Dios, la Virgen y Jesucristo actian milagrosamente
“en las situaciones dramdticas de la vida.

4, Dios juzga, premia o castiga, segun la fe que se le
muestre en la oracion.

5. Los verdaderos ministros de la Iglesia estdn revesti-
“dos de autoridad y son tradicionalistas.

6. Solo Dios puede solucionar los conflictos huma-
nos, y dentro de la doble dindmica del do wt des, del opus
operatum, y del deus ex machina.

7. Lasola fe salva.

8. El consuelo a las penas se encuentra en la recurren-
cia a los ‘“santos” tradicionales. Toda practica en este senti-
do, es legitima.

9. Dios, Jesucristo, el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo son una misma cosa.

10. En ocasiones, la verdadera fe en Dios, pondrd al
fiel en contraposicién con la jerarquia catdlica.

11. Dios estd con quienes sufren resignadamente.

12. Jesucristo es el mismo Dios trascendente, libre de
todo rasgo humano y desligado de la historia cotidiana.

13. La redencion que realiza Jesis estd centrada en
su muerte dolorosa en la cruz, desconectada del resto de su
vida.

14. La salvacion viene -desde fuera. Al hombre no le
toca sino aguardarla pacientemente y en oracion.

15. A Dios sblo se le encuentra en el templo.

Estos contenidos se manfiestan en ciertos binomios
de oposiciéon que mds adelante reflexionaremos y que son:
sagrado/profano (vida eterna/vida terrenal) ricos/pobres,
don/tarea, fe/increencia.

CONCLUSIONES GENERALES DE LA CONJUNCION
ENUNCIACION—-ENUNCIADO

1. El autor de las historietas habla a través de sus
personajes o de manera fingidamente neutral, como alguien
que tiene autoridad, en tono dogmatico, sin dudar de lo que
dice y sin invitar al didlogo. Indica las normas que su audi-
torio debe seguir, desde su posicion dominante de clase.

2. El auditorio es de formacion religiosa tradicional y
recibe acriticamente el mensaje.

3. Las cuatro oposiciones enunciadas arriba son cons-
tantes y se clasifican mds positivamente en sagrado, pobres,
don y fe; y mis negativamente en profano, ricos, tarea e
increencia.

4. La teologia que se muestra se encuentra en clara
contradiccion con los contenidos de una teologia que bus-
que la liberacion de los oprimidos:

a) Se propone claramente un monofisismo al enfatizar
la divinidad de Jesis, en perjuicio de los rasgos de humani-
dad;

b) el acontecimiento salvifico se da en la muerte de
cruz, en el sufrimiento, nunca en la resurreccion ni en la
historia personal, de la cual se desliga el sacrificio pascual;

19



i o e

¢) la dimension de tarea humana queda relegada a la
categoria de “'pasion sin sentido”;

d) la fe, por tanto, tiene un signo eminentemente
pasivo: aceptar lo que Dios quiera, cumplir preceptos que
no entendemos, eic ;

¢) en ningin momento la voluntad de la divinidad
depende de la respuesta que dé el hombre: se ejerce a capri-
cho y sin condicionamientos encarnatorios;

f) hay confusion en la distincion entre Jesus y su
Padre;

g) el Espiritu actGa Gnicamente en situaciones parox-
fsticas, jamas alentando una historia;

h) Dios es lejano y estda “cautivo’ en el templo, el
sagrario y los sacramentos. Para acudir a él se requieren
intermediarios materiales y "‘santos", entre los que se cuen-
ta Jests.

5. Esta teologia tendrd necesariamente consecuencias
ideolbgicas para la prdctica sociopolitica del receptor. El
mensaje que en este otro plano se refuerza es el siguiente:

a) la fe no es tarea humana. Por tanto no tiene que
ver con el compromiso con el mundo. Significa, ante todo,
sumision al orden "“divino'' de las cosas;

b) por esto, la voluntad de Dios se identifica con el
sistema social vigente, santificado;

¢) la dGnica posibilidad de salvacion es la aceptacion
resignada y pasiva del sufrimiento propio, de la cruz de
todo cristiano.

d) A Dios se acude en plan de analgésico para el ali-
vio de las situaciones extraordinarias de sufrimiento (princi-
palmente fisico), nunca como impulso de solucién a la si-
tuacion ordinaria de miseria e injusticia;

e) La lglesia debe mantener una politica no encarna-
toria y de no interferencia con la vida politica ni con la
religiosidad popular, por alienante que pueda resultar.

En algunos casos, la Iglesia tendra que capitular con
lo politico y lo popular, dando y aceptando concesiones de
manera pacifica.

Hasta aqui nuestra aproximacion al discurso-MiniMi-
lagros. Probablemente algunos contenidos son propios de
las culturas subalternas y de la religiosidad popular; sin em-
bargo, nos parece patente la utilizacion, por parte de la
cultura de la ganancia, de la cultura folclorica, distorsionan-
dola en sus modalidades especificas y, mas aln, en su signi-
ficado y en sus funciones.

LA RESPUESTA
Las respuestas del receptor ante el mensaje MiniMila-

gros pueden ser muy variadas en sus contenidos y en su
profundidad: desde la simple adhesion ideologica con el
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emisor, hasta la modificacion significativa y durarera de la
conducta de la fraccion social consumidora de los produc-
tos de Editorial Vid. Desgraciadamente, el analisis de las
respuestas generales requeriria del seguimiento conductual
de un buen nGimero de consumidores por un periodo mas o
menos largo; sélo profundizaremos en una respuesta directa-
mente perceptible por nosotros y por el emisor mismo: el
consumo de la revista.

Aclaremos que entender su significado no es tarea
facil, pues el consumo ha de insertarse en la interrelacion
entre demanda, produccion y mercado —multiple y comple-
ja— determinada por la estructura social que la genera.

Con todo, esta interrelacion es especialmente signifi-
cativa para comprender la circulacion de los bienes religic-
sos y la dindmica de 1a misma religion consumida.

Comencemos por citar largamente a Otto Maduro:

“El consumo religioso laico estd directamente regula-
do por la convergencia de la demanda y de la oferta religio-
sas, e indirectamente por la estructura social (determinante
de la demanda) y por la estructura del campo religioso (de-
terminante de la oferta). Cada fraccion social ‘consumird’
determinados bienes religiosos si (v sélo si) tales bienes apa-
recen adecuados para satisfacer total o parcialmente las de-
mandas religiosas propias y especificas de esa misma frac-
cion social; demandas que son previas a la produccion reli-
glosa y que estdn directamente reguladas por la situacion
social de esta fraccion y por su relacion social con el campo
religioso correspondiente. Pero, como es obvio, cada frac-
cion social ‘consumird’ los bienes religiosos adecuados a su
demanda si (y s6lo si) tales bienes religiosos han sido efecti-
vamente producidos y han sido puestos al alcance de esta
fraccion social. (...) En este sentido, la produccion actia
directamente sobre el consumo, suministrando o no los bie-
nes religiosos adecuados a la demanda preexistente. Pero de
lo producido, s6lo se consume lo que estd al alcance y se
adecua a la demanda preexistente; en ese sentido, la deman-
da religiosa (y a través de ésta, la estructura social) actiia
directamente sobre. el consumo religioso, seleccionando de
entre los bienes producidos y ofrecidos por el campo reli-
gloso, aquéllos que parezcan aptos para satisfacer el interés
religioso particular de la fraccion social correspon-
diente. . ." (14).

De esta manera, la aparicion en el mercado de MiniMi-
fagros, es consecuencia directa de la demanda religiosa pre-
existente al hecho de su produccion. La religiosidad popular
requiere de satisfactores agecuados a su demanda. El hecho
del consumo de la revista ratifica su existencia como valor
de uso, que en el capitalismo se traduce en su ser como
valor.

Ahora bien, la satisfaccion que da MiniMilagros es,
por lo general, provisional y siempre parcial. Los receptores
del Mensaje-MiniMilagros son también consumidores de dis-
cursos, ritos, normas, espacios y organizaciones religiosas,
consumo que, a su vez, satisface de manera incompleta y
desigual sus demandas. De cualquier forma, el consumo ge-
neralizado de 'Ya revista familiar'® acta indirectamente so-




ional de productor religioso y con autoridad. El consu-
‘mo creciente de este tipo de literatura —como lo ratifican
lascnfrasde la Editorial Vid— hard tender al campo religioso
y al de la cultura de masas hacia la prosecucion de una
pioduccién andloga, estrechdndose los lazos entre el emisor

*para las masas” y la clase o fraccion social demandante. El
emlsor tendrd, por ende, la capacndad de conferir y/o dele-
~ gar a un actor, un discurso, una accion o una organizacion
la legitimidad religiosa, al igual que negarle o retirarle esa
uusmacualldad

'CONCLUSIONES

No pretendemos aqui recoger la serie de conclusiones
- parciales a las que hemos llegado a lo largo de nuestra inves-
ﬁslcibn, sino evidenciar la violencia que ejerce la cultura de
- masas sobre las clases subalternas. Violencia manifiesta en
o econdmico al propiciar un consumo que aumenta propor-
“cionalmente la ganancia privada con la ampliacion de mer-
“cados; violencia politica, a un nivel mds general, al neutrali-
“zar el fuerte impulso desintegrador del capitalismo aprove-
chable en las areas subdesarrolladas, ademds del mayor po-
“der socio-politico que |ogra el emisor por su vinculacion
~con ¢l mayor poder economico; y la violencia cultural, pues-
10 que la cultura de masas —como hemos visto— no estd
hecha para desarrollar la capacidad critica de sus usuarios,
sino para narcotizarloscadavez mis. El fendmeno de la
cultura de masas, de la cultura que se disfraza de valores
populafes, es realmente peligroso pues conduce en una di-
‘eccion opuesta al interés objetivo de las clases dominadas;
dificil pensar que convenga a los explotados constituir un
;-mmado cada vez mds amplio para los productos de la cul-
tura de masas y estar cada vez mds disponibles al manipuleo
'y la organizacion del consenso.

La cultura “para las masas”, pues, se produce con
fines comerciales y tiende a integrar a las personas, de ma-
- nera gradual, a esta sociedad, regida por una logica econo-
Jmka para la cual la creacion de necesidades inducidas es
necesaria; Ia tal coltura es en extremo Gtil para las clases
dominantes que sacan ventaja de la sociedad de la ganancia.
" Se trata de una cultura que conviene solamente a algunos
- pero que es impuesta a todos como si fuese de todos y a
todos util, para que asi se haga posible el sostenimiento de
 ciertos privilegios.

Pero justifiqguémonos como Lombardi Satriani:

: .. criticar los aspectos de la violencia cultural
. —efecto y sostén de la violencia econbémica y social— sobre

e lo accion de la cultura de la ganancia sobre el fol-
no implica de ninguna manera la exaltacion de la
rlo, de cuyo horizonte emerge el folklore, y menos atin

lmr tales condiciones de miseria. ." (15). Se trata de
guardar el potencial de cambio y contestacion a la cul-
dmmmnte. de poner un alto a la postergacion de la

La investigacion que ahora concluimos deja muchas
preguntas abiertas que solo el trabajo de base podra ir con-
testando: ¢cudl es la relacion entre la cultura suburbana y la
l6gica de la ganancia de la cultura de masas? iqué valores
de esta cultura son recuperables para un trabajo de concien-
tizacion politica y religiosa? icudl es el tipo de necesidad a
la que atiende la cultura para masas? {como subsanar esa
carencia? Finalmente icomo frenar la violencia cultural de
la minoria sobre la mayoria e imponer los intereses de esta
Giltima sobre aquélla? Tal vez una practica de liberacion nos
vaya dando respuestas.

NOTAS

1. El corpus de fa investigacion viene dado por las siguientes publi-

caciones:

No, Revistas Tiwlo Autor
14 El Cristo que llego del mar Lucero B. Jiménez
26 Tu fe te ha curado Fidel Lemus
47 Las ruinas de Sta. Maria Fidel Lemus
62 Limosnas para Cristo E. Sinchez Tagle
73 Santo Nifo de Atocha Fidel Lemus
79 Carita de Virgen Eduardo Lozano
89 Encontré a JesGs E. Sinchez Tagle
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JOHANN BAPTIST METZ

PARA UNA CULTURA

POLITICA
DE LA PAZ

Laudatio en homenaje al laureado de Nicaragua
con el Premio de la Paz: Ernesto Cardenal

Queridos amigos:

Este ario Ernesto Cardenal recibio el “Friedenspreis des deutschen Buchhandels” (Premio de la Paz
de los editores alemanes). Este es el premio literario mds importante en Alemania. Les estoy enviando

una copia de mi Laudatio a Ernesto Cardenal y a su pafs, que sostuve en la famosa iglesia de San Pablo

en Frankfurt.

ErRnESTO CARDENAL
UN CREADOR INCOMODO

iNos damos cuenta de a quién estamos nosotros rin-
diendo homenaje en estos momentos? ¢Nos damos cuenta
de quién es esa persona que debe ser galardonada como
“hombre de la paz"? Es Ernesto Cardenal, el poeta, el
sacerdote y revolucionario de la Nicaragua libre: un inco-
modo. iUn cantante de la revolucién, galardonado con el
Premio de la Paz? iUna obra poética en la que la mistica
desemboca sin vacilamientos en la politica; poesia en provo-
cacién revolucionaria como literatura de paz? En su “Epis-
tola a Monsenor Casaldaliga” puede leerse:

Hace poco me preguntaba un periodista por qué escribo poesia:
por la misma razén que Amos, Nah(m, Ageo, Jeremias, . .

No ¢s tiempo ahora de critica literaria. .

Ni de atacar a los gorilas con poemas surrealistas.

Y para qué metafora si la esclavitud no es metafora.
Ni es metifora la muerte en ¢l Rio des Mortes

Nilo es el Escuadron de la Muerte

Ahora el pueblo llora en ¢l pau-de-arara.

Pero todo gallo que canta en 1a noche del Brasil;
ahora &5 subversivo: canta “‘Revolucido".

Monsenor, somos subversivos

Cifra secreta en una tarjeta secreta en un archivo quién sabe
donde:

Seguidores del proletario mal vestido y visionario, agitador
profesional, ejecutado por conspirar contra el Sistema.

Era, usted sabe, un suplicio destinado a los subversivos la cruz,
a los reos polfticos, no una alhaja de rubfes en ¢l pecho de un
obispo.

No nos queda ninguna posibilidad de poder leer este
texto como literatura exotica. Cardenal escribe y poetiza
también para nosotros. Por esto es, él es y permanece, un
incomodo. Que él puede ser comprendido y aceptado como
incomodo, pretenden mostrarlo mis reflexiones siguientes
sobre:

—Revolucién y paz. —Cardenal y su pais como crea-
cién ejemplar de una cultura nueva de paz. —El “hom-
bre nuevo” de la paz alld en Nicaragua y aqui.

REVOLUCION Y PAZ

Aqui en este pais se hace particularmente dificil ar-
monizar hecho revolucionario y sentido politico de la paz.
Esta dificultad no es producto del azar: sus raices residen,
en gran parte, en la historia polftica de nuestro pais. Nues-
tra identidad histérica y nacional no estd fundamentada en
una historia lograda de la revolucién. Cierto que nosotros
somos el pafs de los guerreros, pero no el pais de una revo-
lucion llevada a cabo con éxito. Revoluciones realizadas con
éxito (si es que asi se quiere denominarlas) tienen lugar, en
todo caso, en la mente.

El caso es que en la realizacién prdctica de nuestra
libertad permanecemos —hasta el presente— bajo el influjo
de revoluciones extranjeras, principalmente de la francesa.
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mente nuestra conciencia politica contra toda revolucién y
su pretension pacificadora. El destino politico de Nicaragua
nos recuerda ademds nuestro propio pasado mads reciente,
nuestra situacion somocista durante la dictadura de Hitler.
Ese recuerdo remueve dolorosamente un sentimiento de
culpabilidad que repercute en nosotros como trauma colec-
tivo: sentimiento de culpabilidad que consiste en que, por
nuestra parte, hemos ofrecido demasiado poca resistencia
contra nuestra dictadura; y en todo caso, mucho menos que
la pequena Nicaragua contra la suya. También esto nos difi-
culta mds el que podamos valorar sin prejuicios la resisten-
cia revolucionaria. Teniendo en cuenta estas circunstancias,
tiene mayor relevancia el que la Asociacion de Editores Ale-
manes (Borsenverein) galardone con el Premio de la Paz a
un poeta como Ernesto Cardenal.

Naturalmente que existen otras reservas fundamenta-
les que se oponen a la union entre revolucion y paz. Como
tedlogo voy a mencionar una de ellas referente a la relacion
entre Religion y revolucion, entre mistica y politica; es
decir: la exigencia del amor frente a la violencia revolucio-
naria. Dado que la violencia parece estar tan en contradic-
cion con el amor ¢puede ella ser finalmente instrumento de
conciliacion? Este es un dilema ante el cual se encuentran
los cristianos; y podemos estar ciertamente seguros de que
Ernesto Cardenal ha experimentado en su propia carne di-

“¢ho conflicto cuando —tarde— se integro a la oposicion
‘violenta.

El dilema cristiano estd enraizado en la irrevocable
unidad del amor a Dios y el amor al projimo. El amor a
Dios puede llegar a exigir la aceptacion, resignindose a so-
‘portar la injusticia de la que uno mismo sea victima. Pero el
amor al préjimo no puede aceptar de ninguna manera la
impotencia y opresion contra los otros, contra los Gltimos
de los hermanos, ni pretender amar a Dios volviendo la
espalda a esos sufrientes. En el lenguaje del Sermén de la
Montana, esto quiere decir: se pide al cristiano presentar
también la otra mejilla cuando ha sido abofeteada la mejilla
derecha; pero no le estd permitido exhortar a otra persona a
gue, siendo golpeada en la mejilla derecha, tienda luego la
izquierda (Mat 5,39). Pues el cristiano, no solamente es
responsable de lo que hace o no hace, sino también de lo
que él permite que a otros les suceda; y esto es, de nuevo,
una exigencia del Sermoén de la Montana.

Asi se nos presenta pues el dilema cristiano: fuera del
amor nada puede ser superado, ni tampoco puede ser con-
servada Ia inocente irresponsabilidad sea por medio de un
principio de pacifismo incondicional, sea por medio de una
pretendida neutralidad; pues quien no actda, quien se abs-
tiene, puede hacerse complice de todo aquello que perma-
nece sin realizarse sin intentarse sin salvaguardarse.

Y dado que la no-violencia también puede ser la ex-
presion de cobardia enmascarada al estar animada por moti-
caciones oportunistas, la faz del amor no estd determinada
de forma inequivoca por ella (por la no-violencia); el amor
puede —por momentos, sin jamds pretenderio y siempre
presionado— revestirse con la faz sombria de la violencia
como expresion de su desesperacion. Pero de tal modo que
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¢l amor muestre siempre cudn vulnerable es ante cualquier
violencia. Yo tengo plena confianza, que andando el tiem-
po, Ernesto Cardenal llegara a hablar también de esas heri-
das que la revolucién misma se ha ido ocasionando.

Ernesto Cardenal “revolucionario auténtico, es un
enemigo de la violencia; él busca la vida y no la muerte”.
Toda su obra va entrelazada por la utopia de una sociedad
futura, en donde la violencia estard ausente; en él, todo va
orientado hacia una cultura exenta de violencia. Asi germi-
na en élla conciencia revolucionaria mas alld del circulo
vicioso de la violencia.

Ante la logica cruel de la violencia seglin la cual vio-
lencia engendra de nuevo violencia, pueden distinguirse dos
tipos de reacciones. Una de ellas se caracteriza por la resig-
nacion frente a esa logica de la violencia alegando que for-
ma parte del destino humano: la violencia como expresion
inevitable de la condicién humana. Y la otra, parte del su-
puesto de que de todos modos merece la pena entregarse a
la lucha por conseguir esa vida politica en donde no existira
la violencia, aunque no esté libre de conflictos y contradic-
ciones. Presuponemos que se es consciente de que el fin de
la no-violencia al que se aspira, nunca estara por encima de
los medios que se utilizan para conseguirlo; sino que ese fin
debe emanar de los mismos medios utilizados.

El nivel cultural de una politica se percibe no sola-
mente por medio de la proclamacion de sus objetivos no-
bles, sino mds bien a través de los medios que se utilizan
para tales fines, En este sentido es la lucha poética y politi-
ca de Cardenal un instrumento valioso para la transforma-
cion de los medios politicos, para que a través de esos me-
dios pacificos puedan finalmente alcanzarse los objetivos de
la paz, los objetivos de una vida pacifica.

Su perspectiva no es la de la violencia sino la perspec-
tiva del amor. El tiene su mirada puesta en las victimas: en
las madres doloridas, en los nifios extenuados de su pueblo
explotado, asi como también en las estructuras anonimas de
violencia, que bajo la apariencia de ‘desarrollo'’ encubren la
dominacion de las naciones industrializadas (primer mundo)
sobre el tercer mundo, sin que por ello logren ocultar en el
olvido a las victimas de nuestra sociedad capitalista-consu-
mista, como: nos 1o muestra por ejemplo, su poema sobre
“Marilyn Monroe"'.

La poesia politica de Cardenal pretende no solo de-
senmascarar, ni solamente denunciar, sino y sobre todo sa/-
var. Su actitud no es agresiva, sino finalmente “protectora’":
tiende a preservar, a recuperar de nuevo lo que, como victi-
ma de nuestra civilizacion de dominacion, hace tiempo se
perdio en el olvido y se ha procurado desechar de nuestro
recuerdo; lo que por boca de los vencedores (que no.pocas
veces se presenta como palabra de Dios) hace tiempo que
no se trae a conversacion; y asi permanece como enmudeci-
do. Su actitud, por Gltimo, intenta avivar en el recuerdo no
solamente lo logrado, sino también lo destrozado; no sola-
mente el éxito, sino también lo que se ha ido perdiendo; se
erige asf contra el simple triunfalismo de nuevos vencedo-
res.




En este sentido ha de comprenderse su simpatia por una manera auténtica, y que pone de manifiesto fas posibili-
la poesia y la cultura de latinoamérica antigua y prehispdni- dades que la humanidad en esta situacion de crisis y sufri-
ca; tenemos, por ejemplo, su poema épico "'Homenaje a los miento hubiese perdido, si de ella desapareciese este tan
indios americanos’. No es una imitacion aproximada de un viejo lenguaje de la plegaria. Aqui habla el poeta, “‘represen-
modelo verbal primitivo con el que pretenderia dialogar tante” de los que sufren, de los oprimidos y perseguidos.
coguetonamente con los mundos de nuestra desgastada poe- Ellos mismos permanecen mudos, la amenaza a muerte de
sfa, No; él sigue hablando de la historia por nosotros inte- su identidad es lamentada, pero —no todavia— verbalmente
rrumpida, del didlogo de paz que los indios mantenian con superada.
fa naturaleza. En forma, diria, imperceptible, prosigue €l esa
historia interrumpida, ese didlogo en nuestra lengua de hoy Distinto es en “'E/ Evangelio de Solentiname", que ha
con el fin de quebrantarle su objetiva violencia por la fuerza adquirido una extensa difusion. Es una serie de apuntes
de su poesfa. sobre cada uno de los pasajes del Evangelio, que en la isla de

Solentiname, en el Gran Lago de Nicaragua, Cardenal iba

Su lucha poética va dirigida contra una civilizacion en completando con las conversaciones que él mantenia con
fa cual los humanos han formado su identidad sometiendo “sus' campesinos pobres y desposeidos en las celebraciones
1a naturaleza; principio de sumision que luego ha sido apli- comunitarias de los domingos. Aqui se nos presenta no tan
cado a las relaciones humanas y sociales. Esta critica poéti- solo como poeta con sus pensamientos y meditaciones al-
¢a de nuestras “virtudes' de dominacion es una contribu- truistas, sino que es el Socrates, el “‘mayéuticar’ que orien-
cion de Cardenal (y ciertamente no la menos considerable) tando, ayudando, y también escuchando a los oprimidos,
a la critica de la violencia y a la construccion de una cultura aprendiendo con el dolor de ellos, habla un lenguaje de
de paz. Para esta cultura de paz ha ido aprendiendo no sufrimiento y de esperanza con los oprimidos. Es el inspira-
solamente de Marx y de su pasion revolucionaria, sino de la dor y testigo de una cultura popular, en la que frente a la
actitud fundamental de no-violencia en Gandhi; no sola- humillacion y amenaza profundas encontramos elementos y
mente de la fogosidad de los profetas biblicos, sino también perspectivas para una identidad nueva en solidaridad.

de la benignidad de los indigenas latinoamericanos.
Esta formacion de identidad se realiza por medio del

CREACION EJEMPLAR DE UNA Evangelio. No de un Evangelio desfigurado y desmitologiza-
CULTURA DE PAZ do a partir de plausibilidades aparentemente no superables
de la sociedad moderna. Esta identidad se forma por medio
de un Evangelio que tomado textualmente, interpela por
medio de la comprension que escucha y presta atencion a
las personas que se niegan a una adaptacion simple del
Evangelio a la situacion de miseria existente, Estas personas
se apropian de las ensenanzas evangélicas, y van transfor-
mando la realidad de tal manera, que esta realidad es ahora
quien mejor corresponde al espiritu y profecia del Evange-
lio. Es esta identidad cristiana —estimulada y formada segdn
¢l Evangelio— la que al mismo tiempo ha hecho de los
cristianos, sujetos de su liberacion politica. La identidad
religiosa y la politico-cultural van aqui estrechamente unidas
la una con la otra. Es distinto a lo que acaece en nuestra
historia cultural europea, en donde los procesos de la “lus-
tracion'’ y de "libertad politica” mas bien han ido condu-
ciendo a una debilitacion masiva de la identidad religiosa.

Siempre se puede valorar una revolucion segin las
fisonomias que en ella se van cristalizando: en Nicaragua no
son las de los generales, funcionarios y burdcratas, sino las
de los poetas, sacerdotes y pedagogos. Los cinicos del poder
no van a dejar de considerar esa (ciertamente discutible)
configuracion entre politica y cultura, como menosprecia-
ble. Otros no dejardn de admitirla como una manifestacion
“condicionada por el estado de desarrollo en que se encuen-
tra la politica de un pafs 'subdesarrollado’’; pero convenci-
‘dos de que ella carece de todo valor impulsivo para las
‘sociedades especializadas y altamente complejas de nuestro
primer mundo.

Yo, por el contrario, quisiera manifestar aqui la pre-
suncion de que en Nicaragua se va plasmando una nueva
relacion entre cultura y sociedad politica, un proyecto de
formacion de identidad social, que alberga en sus raices no

tan solo la fuerza impulsiva, sino incluso ejemplar para una Nicaragua libre intenta hoy realizar esta cultura popu-
cultura politica de paz. lar por medio del método de ensefanza social que se ha
dado a conocer bajo la palabra alfabetizacion. Aqui no son

* Me parece gue ver y honrar a Ernesto Cardenal encla- ensefiadas las personas menores por las mayores, ni se ejerci-
vado en este proceso politico-cultural es de suma importan- tan los estudiados en el funcionamiento de un sistema So-
“cia. Solamente asi se logrard evitar una falsa interpretacion cial, sino que en un proceso sin maestros, en un aprender y
‘0 una apreciacidon insuficiente de su obra que desborda ensefar reciprocos debe nacer en suma una nueva concien-
constantemente los géneros poéticos habituales y abre cau- cia social, una nueva identidad colectiva. El pueblo, que
‘cés nuevos sin cesar. En ella se manifiesta el proyecto'de hata ahora ha estado reducido al silencio por la opresion e
“una cultura popular por medio de la cual las personas deben impotencia, no tan solo aprende, sino que también ensena,
llegar, especialmente a través del lenguaje, a adquirir una instruye a los ensefiantes sobre su propia historia de sufri-
identidad religiosa y politico-social. miento, y les compromete con su tradicion. Este método de
concientizacion popular impide precisamente, que ¢l pueblo

Quien as/ considere a Cardenal, no va a infravalorar politicamente liberado pueda llegar a transformarse en masa

$us “Salmos” (que en la actualidad estan siendo leidos en manipulable porpartede una posible élite revolucionaria
todo el mundo). En ellos Cardenal articula un lenguaje-ple- autoestablecida, El pueblo se percibe a si mismo como suje-
. gariague asume los conflictos y sufrimientos sociales de to del nuevo proceso social, y no se deja arrebatar su tradi-
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cion ni los simbolos que de ella conserva (de la tan deseada
identidad) por ninguna disuacion propagandistica.

Este nuevo aprender social, esta forma de concientiza-
cion de base (cultura popular), que tiende a la formacion de
identidad, es algo que permanece ausente tanto en nuestra
civilizacion occidental como también en los socialismos
orientales. ¢No cabria en nuestras posibilidades el que noso-
tros no tan solo admirdsemos un poco estas realizaciones,
sino que también las imitisemos, o nos las apropidsemos
productivamente? Ya sé que conuna pregunta de ese estilo,
me hago rdpidamente sospechoso de ingenuidad, ¢De qué
otro modo podria pues encontrar nuestra sociedad altamen-
te desarrollada y compleja en la Nicaragua de Cardenal un
ejemplo de cultura y paz politica? Pero iqué significa ‘“de-
sarrollo’'? Si éste se evalla segln el crecimiento econdmico
y el producto social bruto, ciertamente que estamos alta-
mente desarrollados. Pero si tomamos como criterio de de-
sarrollo la fuerza que posibilita ia formacion de identidad,
entonces si que podriamos ver como esa Nicaragua —que
economicamente no es solo nuestro interlocutor poco desa-
rrollado sino también nuestra victima- en lo cultural se
convierte en un modelo ejemplar para nosotros.

También nosotros nos encontramos ante la tarea de
una nueva formacion de identidad. Esta es a mi juicio, la
obra de paz politico-cultural mds decisiva que a los habitan-
tes de este primer mundo hoy se nos ha encomendado. Una
de las caracteristicas transcendentales de nuestra situacion
es que el tercer mundo se ha insertado de una manera inevi-
table e irrevocable en nuestra propia situacion socio-econd-
‘mica y politica. Este hecho es un elemento basico de donde
‘ha de partir toda realizacion de paz. Se opone explicitamen-
te a todo provincialismo tdctico de nuestra politica, y tam-
bién a todo eurocentrismo habitual de nuestra concepcion
politica del mundo. Se opone en definitiva a todo punto de
vista que pretenda superar las contradicciones erigidas entre
los pafses pobres del tercer mundo y los ricos del primero,
por medio de una concepcion de desarrollo sugestivamente
variada y cuya direccion en todo caso nosotros nos reserva-
mos. iComo si ello no implicase al mismo tiempo cambios
radicales en nosotros mismos ! Quien considera a sus inter-
locutores como victimas débilmente desarrolladas, establece
la apatfa como fundamento de su cultura politica. Esta
conduciria finalmente y tan sélo a una autoafirmacion sin
sentido ni perspectiva, pero de ninguna manera a la realiza-
cion politica y moral de la paz. Esta realizacion de la paz
exige de hecho una nueva formacion de identidad social en
nosotros mismos. Nosotros ya no podemos determinar por
mads tiempo nuestra propia identidad social y politica, sin
tener en cuenta la pobreza, la miseria y la opresion del
tercer mundo. . . iy de ninguna manera en contra de ellas!
'Esta nueva identidad todavia no tiene capacitacion politica.
Ello es tarea de una cultura politica de la paz.

Los modelos de formacion de identidad, que se dan
por supuestos en nuestra historia de la cultura politica, son
insuficientes para esta formacion. El individualismo burgués
(como consecuencia de la Reforma protestante, de la llus-
tracion y de la Revolucion Francesa, y de las estructuras
econdmicas que estdn en la relacion con este contexto) ha
insistido en la idea de individuo de una manera tan abstrac-
ta y aislada, que la individualidad burguesa formada a partir
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de estos presupuestos histéricos ya sélo es en la actualidad
débilmente capaz de solidaridad. Pero precisamente la for-
macion de esa nueva identidad social necesita en la actuali-
dad una fuerte capacidad de solidaridad para salvaguardar
las adquisiciones imprescindibles de |a historia ciudadana de
la libertad, de la llustracion, y para poner remedio a ia
barbarie consistente en la negacion politica del individuo.

La lustracion europea ha sido hasta el presente exce-
sivamente dualista: todavia transmite la oposicion entre éli-
te cultural y pueblo exento de cultura, entre una especie de
cultura de expertos y una base culturalmente empobrecida.
En este contexto quiero tan solo recordar la catastrofe cul-
tural de la época nazi. ¢Como es posible que el pueblo no se
haya defendido mds eficazmente, cuando le eran arrebata-
dasy profanadas sus mejores obras literarias, sus expresiones
de arte mds sublimes, por el terror cultural de los nazis?
Unicamente por oportunismo no ha sido; por cobardia poli-
tica tampoco. Porque ‘el pueblo’ era tanto mds cobarde
como cobardes eran los perseguidores de la cultura. ¢O no
es mas bien consecuencia de que el pueblo apenas podia
reconocer como suyo ese antiguo patrimonio cultural?

Por eso me arriesgo también a hablar de lo necesario
gue es para nosotros una cultura popular; la razon es la
siguiente: Ojald que esa cultura popular hubiese tenido la
tarea de superar la “llustracion biseccionada" en la cual el
ciudadano poseedor (burgués) era con demasiada exclusivi-
dad propietario y portador de cultura politica, y reduciaa
otros grupos y clases a la minima relevancia o también a la
total invisibilidad cultural,

Ciertamente que hay ya en nuestros horizontes impul-
s0s para tal cultura popular. Me limitaré a un sintoma den-
tro de ese medio cultural que a mi me es mas familiar: el
medio religioso y eclesial. Pienso que las iglesias pobres del
tercer mundo no son tan solo casos de asistencia para las
iglesias ricas de este pafs, sino que por razones de nuestra
identidad cristiana tenemos que seguir con atencion el ca-
racter profético de esas iglesias en lo religioso-politico. Por
estas dos razones, se va formando (de una manera cautelo-
sa) algo asi como una Religion de base que se diferencia de
la Iglesia como pura asistencia, o también de la iglesia bur-
guesa como expendedora de servicios. En comparacion, esta
religion de base es también politicamente mucho mds cons-
ciente e incisiva (analiticamente hablando) pero no precisa-
mente en el sentido con que de buena gana es reprochada
una cultura popular cuando se la califica de estar mal politi-
zada sino en el sentido de que no se somete ni se inclina
ante una politica preconcebida y establecida por intereses
ajenos; mds bien estd tomando parte en la creacion de una
nueva conciencia politica. ¢Con que fin? Con el fin de que
esta inflexible e imperiosa formacion de identidad en noso-
tros pueda finalmente llegar a ser competente en sentido
democratico y politico.

Yo no dudo en denominar este proceso de cultura
popular como una manera maestra de posalfabetizacion. Y
si para esta posalfabetizacion, la Nicaragua de Cardenal no
nos sirve de modelo inmediato, s{Por fo menos nos sirve de
fuerte impulso. La fuerza de una cultura politica se muestra
siempre en su capacidad inmanente de desarrollo cuando
ésta entra en contacto con otras culturas politicas.




EL 'HOMBRE NUEVO' DE LA PAZ
EN NICARAGUA Y AQUI

En una conversacion con Hermann Schulz (su editor
en Wuppertal, que como nadie ha contribuido a la presencia
del poeta y de su pueblo en nuestro pafs) hablaba Cardenal
~de manera suficientemente provocante— sobre la *‘santi-
dad de la revolucion”. Antes de ponernos con protestas o a
hacer distinciones, posiblemente debiéramos pensar por
nuestra parte en todo aquello que nosotros hemos canoniza-
do en silencio, y que ha pasado a ser desde hace tiempo un
mito profano: nuestra autosuficiencia burguesa, el mito de
nuestra l6gica centro-europea de desarrollo conforme a la
cual nosotros siempre caracterizamos la cumbre de la evolu-
cion social; el mito de la inmutabilidad de nuestra sociedad
burguesa, al cual todo le estd subyugado, que todo lo im-
pregna incluso la Religion; y de tal manera que ésta pasa a
ser entretanto una Religion burguesa, 'una Religion politica
de la burguesia en la que nuestra sociedad se corrobora de
nuevo a i misma y en la cual Dios en verdad puede ser
mencionado, pero sin que por ello parezca digno de venera-
¢ion. {Por qué? Porque El no interviene, no derriba ni
eleva, sino que como un “valor' sirve de béveda protectora
para nuestra identidad burguesa preconcebida.

A pesar de todo no quisiera apropiarme la expresion
de Cardenal, Yo mds bien preferiria hablar del aislamiento,
de la vulnerabilidad de esa revolucion, y del “hombre nue-
vo" que en ella se busca y se festeja.

Por Gltimo, la estabilidad de este proyecto de paz
reposa sobre bases bien fragiles: este proyecto, segin lo
dicho anteriormente, depende de una cultura de paz realiza-
da con éxito entre nosotros. También en nuestros horizon-
tes tiene que darse ese "hombre nuevo” de la paz; también
en nuestros horizontes tiene que llegar a imponerse un nue-
vo principio de individuacion social, que no conduzca al
individualismo burgués, ni tampoco a un colectivismo ané-
nimo $ino a una nueva solidaridad. Segun esta solidaridad
nosotros, habitantes de estz primer mundo, deberemos rea-
lizar nuestra identidad social v politica no en contra de los
otros, en contra de otras personas de paises y clases mds
deébiles, sino con ellos. Esta “‘conversion a la paz”, en len-
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guaje biblico se denomina “conversion de los corazones'
que de ninguna manera caracteriza un simple cambio de
opinion, porque el simple cambio de opinion tampoco
transforma el pensar. Y esta ‘‘conversion a la paz'' seria
nuestra contribucion fundamental al proyecto de paz de
Nicaragua.

Naturalmente que también existen ciertas condiciones
internas para un desarrollo duradero de la cultura de paz
revolucionaria en Nicaragua. De ellas puede hablarnos mu-
cho mejor Ernesto Cardenal. A pesar de todo y a manera de
conclusion, desearia se me permita hacer mencion de estas
condiciones, y mds bien en forma de stplica y de esperanza.
“Perdonar, —me aseguraba Tomds Borge ministro del Inte-
rior que ha sido victima de fuertes torturas durante la resis-
tencia revolucionaria— perdonar es para nosotros una virtud
revolucionaria” Y la nueva Nicaragua se lo ha tomado en
serio: ha abolido la pena de muerte, € intenta no exterminar
a los enemigos anteriores de la revolucion, sino integrarlos
al nuevo proceso social por medio de una resocializacion

Tiempos vendrdn en que el primer entusiasmo por [0S
éxitos de la revolucion se ira extinguiendo y el esplendor
casi mesidnico ira perdiendo su nitidez sobre el nuevo pais.
Es esa evaluacion moral de la revolucion, esa disponibilidad
en la vida revolucionaria para reconocer la propia culpabili-
dad, la que podrd luego proteger a |la Nicaragua libre de
transferir simplemente al exterior los conflictos y contradic-
ciones que en ella aparezcan, o de legitimar en su raiz la
identidad nuevamente adquirida por medio de nuevos pro-
totipos de enemistad. Esta exigencia es grande, va lo sé;
pero también es grande la esperanza que se arraiga en ese
pafs.

Querido Ernesto: he experimentado-esta voluntad de
paz en ti, en tus companeros politicos, en las personas de tu
pafs. Yo sé que td como vencedor no vas a olvidar lo que td
como perseguido has dicho sobre el uso del poder, sobre las
acciones depuradoras y sobre la violencia. Ustedes dispon-
drdan de aquella otra audacia revolucionaria (si es que ella
llega a serles necesaria); no solo de esa priméra audacia para
la resistencia revolucionaria contra la opresion y explota-
cion, sino también de la sequnda audacia: |a resistencia con-
tra todo lo que en el triunfo amenaza traicionar y debilitar
los ideales de esa revolucion. Esto hace su revolucion tan
vulnerable en este mundo sin paz, violento; pero precisa-
mente tan prometedora también. Esto hace que ella sea un
experimento de una nueva cultura de paz introducido sagaz-
mente a espaldas de la politica mundial. Que fracasase signi-
ficarfa por lo menos un empobrecimiento mas de una espe-
ranza de paz para todos nosotros. A esa esperanza va enca-
minado tu trabajo, tu lucha poética y politica por Nicara-
gua y por nosotros también. " Nicaragua libre es no sélo una
realidad sino también una esperanza’'.

segun las fuerzas y posibilidades de que disponen. Perdonar
puede hacerlo realmente s6lo aquél que de hecho es capaz
de reconocerse culpable. iAsi serd de importante el “hom-
bre nuevo’ de la paz en Nicaragua que en nombre mismo de
su conciencia revolucionaria llegua también a ser capaz de
considerarse culpable! Pues ser capaz de reconocerse culpa-
ble no es ningln signo de debilidad y de represion, sino una
de las mas nobles exigencias de la libertad humana.
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F. GUILLEN PRECKLER SCH. P.

TRADICION

Y
MODERNISMO

el pensamiento de mauricio blondel

INTRODUCCION

En reciente entrevista concedida a una revista el P. E.
Shillebeeckx aludia a la controversia modernista y a su ac-
alidad (1). Efectivamente, la problemidtica provocada por
exégesis racionalista protestante de la escuela de Tubinga,
¢l protestantismo liberal subsiguiente y por el amplio
jovimiento de ideas dentro del catolicismo conocido como
pdernismo”, se puede resumir en el encuentro violento
tre historia critica y dogma especulativo. Encuentro que
gind entonces una crisis aguda y que de manera evidente,
nque con nuevas aportaciones, aparece en la etapa post-
iliar (2).

Pues bien, dada su actualidad queremos exponer bre-

nente las ideas de un texto clave de Mauricio Blondel,

nos parece poco conocido en lengua espanola, y que al

Smo tiempo representa una posicion original y equilibra-

‘pero profunda y renovadora de la idea de Tradicion (3).

trata de una carta escrita en Aix-en-Provence (Francia)

‘en 1903 y publicada por la revista La Quinzaine en 1904,

Aleva por titulo Histoire et dogme. Les lacunes philoso-

ques de l'exégése moderne (4). Recordemos que en 1900

ia aparecido el célebre libro de A. von Harnack La esen-

del cristianismo, y que en 1902 A. Loisy habia publica-

) el suyo, no menos célebre, £/ Evangelio y la lglesia.

ndel conocido ya por algunas intervenciones pablicas en

los temas candentes (5), fue invitado por el director de la

“revista citada a expresar su opinién sobre el problema bibli-
€0 como se planteaba entonces.

EL PROBLEMA

Su exposicion arranca con la descripcion del momen-

“Un conflicto se revela cada dia mds agudo y mds gene-

ral entre dos tendencias, que en el orden social, politico,
Hfilosolico, enfrentdn a los catdlicos, unos contra otros. Nos
“atreverfamos casi a decir que, sobre todo en Francia, exis-

ten ahora dos mentalidades catdlicas del todo incompati-
bles. Ello es claramente un estado anormal, pues no pueden
existir dos catolicismos' (6).

¢Cudl es pues el problema?

Se trata de hallar un principio explicativo del paso de
los hechos histéricos alafey de ésta a la formulacién de los
dogmas. Ese principio no deberia ser ni los hechos, ni las
ideas dogmadticas, ni simplemente la gracia. Pues bien, para
Blondel lo tragico de la situacién consiste en que para algu-
nos la historia depende del Dogma, mientras que para otros
el dogma depende de la historia y en ambos casos de forma
radical e irreconciliable. Para nuestro autor se trata de dos
soluciones “‘incompletas e incompatibles' (7).

EXTRINSECISMO

Blondel bautiza una de estas posiciones con el nom-
bre de extrinsecismo, pues se reduce a considerar los hechos
de una manera extrinseca a la historia, de modo que todo el
esfuerzo intelectual se concentra en demostrar la sobrenatu-
ralidad de unos signos que autentifican unos hechos de ma-
nera exterior a esos mismos hechos, a las ideas subsiguientes
(dogmas) y a la misma vida del creyente.

Blondel observa a este respecto: *'. .. los que tienen
una mayor fe en la razon, en sus métodos eruditos y com-
plejos, en la riqueza de la realidad, en la profundidad de la
vida espiritual, son también los que desconfian mds de un
raciocinio abstracto y escolar, cuando se trata de enraizar
en nosotros y de justificar las exigencias totales de una
religion que llama a fuerzas al hombre entero” (8). De esta
manera el extrinsecismo se preocupa por establecer que
Dios ha actuado y ha hablado, pero no piensa en lo que ha
dicho, ni en el modo como nos llega a nosotros”.

“‘La Biblia esta garantizada en bloque, no por su con-
tenido, sino por el sello exterior de lo divino: épor qué




verificar el detalle? Esta llena de ciencia absoluta, fija en su
verdad eterna: épor qué buscar las condiciones humanas y
el sentido relativo? " (9).

No hay que insistir en que la arqueologfa y la filolo-
gfa han sacudido fuertemente esta posicion, de tal manera
que las actitudes resultantes son o bien el endurecimiento o
bien la deriva.

HISTORICISMO

La posicion opuesta seria el historicismo, al que Blon-
del va a consagrar un estudio mucho mas detallado. De
hecho ahi se concentraban los argumentos nuevos del ya
lejano 1900.

En principio, tratindose el cristianismo de un feno-
meno historico, nada parece mds apropiado que el estudio
igualmente histérico y por lo tanto critico, segin los méto-
dos modernos. Es mds, de un estudio histérico de los he-
chos, aparecerd de forma nueva su verdad, por lo que la
historia puede ser sencillamente la apologética del futuro.
Sin embargo, para Blondel el historicismo tiene peligrosas
lagunas filoséficas; y como apologia integral del cristianis-
mo resulta insuficiente. Veamos.

LAGUNAS FILOSOFICAS

Nuestro autor analiza en primer lugar esas '‘lagunas
filosoficas” y lo hace trazando el siguiente itinerario. Para él
la historia, aunque tenga sus propias leyes y autonomfa, no
puede aspirar a una independencia total. Otras ciencias le
comunican datos y otras ciencias ponen problemas ulte-
riores a sus resultados. Es mds, hay dos concepciones de
ciencia gue se oponen y que impiden un caminar correcto
en esos diffciles problemas. Para Aristoteles, las ciencias
difieren formalmente segln sus objetos, sus principios, sus
leyes y sus resultados. Sin embargo Blondel acusa tal con-
cepcion de superada, por una necesaria interdisciplinariedad
cientifica, en lenguaje contempordneo. He aqui su vision
sobre este proceder cientifico actual: “. .. continuidad y
solidaridad en el trabajo del espiritu; heterogeneidad de los
puntos de vista y del alcance de las afirmaciones cientificas;
subordinacion de todos los datos relativos de la ciencia a los
probiemas fundamentales y a las soluciones definitivas”
(10).

A partir de ahi Blondel considera directamente la his-
toria para constatar precisamente la relatividad de su auto-
nomia. ¢En qué consiste? En la necesaria imposibilidad de
captar la “realidad espiritual”, que los hechos constatados
por la historia sélo pueden representar. En frase sintética,
que resume muy bien su posicion, escribe: '*La historia real
estd hecha de vidas humanas y la vida humana es metafisica
en acto” (11). Asi, para él, la cadena de los hechos estd
toda ella suspendida de invisibles problemas piscolégicos y
morales, no constatables por el historiador (12); y todo
trabajo especializado corre el riesgo de una ilusion: *'. ..
creer que porque es legitimo y necesario dividir el trabajo
del espiritu, las divisiones subsisten en la realidad como en
la ciencia" (13). Por eso a todo historiador se le impone
como conclusion la distincion bdsica entre historia critica e
historia real; y el peligro del historicismo se halla precisa-

mente en absolutizar la historia critica, como si fuerd tod:
la historia.

Blondel piensa que en el historicismo hay una mezcl:
de filosofias en edades diversas. Por una parte se toma e
método histérico-critico como capaz de darnos la “realidac
historica". Por otro, se hace de los datos asi obtenidos todc
el objeto de la historia, concebida de modo determinista
Asi se desemboca en un ‘“‘evolucionismo dialéctico™. .
‘“‘que pensard haber penetrado el secreto espiritual de Iz
cadena viva del alma, porque habrd verificado la soldadur;
exterior de los anillos, que no son mds que un caddver'
(14). De ahi concluye a cuatro errores: a) el historicismc
toma los fendmenos histéricos como medida de lo que pue
do conocer de la realidad; b) confunde el testimonio con e
testigo (piensa que conocer lo que ha dicho alguien es cono
cer a quien lo ha dicho); ¢) lo explica todo a partir de Ic
histéricamente constatado; d) da una interpretacion meca
nica de la evolucién. Estos cuatro errores aplicados a I:
teologia llevan a Blondel a estas cuatro expresiones sintéti
cas: a) piénsese en la “relacion del Cristo historico al Cristc
real'’; b) piénsese en la ‘‘relacion del Cristo histdrico con su:
primeros testigos™; ¢) piénsese en la “relacion del Evangelic
con la lglesia”; d) piénsese en la “relacién de la Revelacior
con la Tradicion, en las relaciones de los diversos momento:
de la Iglesia entre ellos y en la nocién misma del sobrenatu
ral cristiano” (15).

Por eso Blondel formula el interrogante sobre si €
historicismo —consideradas estas debilidades filosoficas— e
capaz de preparar el paso de los hechos a la fe, y por I
tanto de justificarse como método apologético adecuado :
la mentalidad moderna.

CAPOLOGIA MERAMENTE HISTORICA?

Nuestro autor pasa a continuacion precisamente a re
visar el “edificio de historia y de apologia” fundado en tale
principios. He aqui algunos puntos débiles de esa construc
cién tal como los analiza el filésofo francés. ZA través de
quién puedo llegar al “Cristo histérico”? ¢A través de lo
solos testimonios escritos iniciales? (A través de todos lo
creyentes? Entonces, el cristianismo procede de Cristo?
iNo serd mas bien la consecuencia de lo que Cristo hizo ¥
dijo una vez que quedd abandonado al determinismo histé
rico? ¢Puede el puro historicismo dar una solucién a eso
interrogantes? ¢No es cierto que a nivel de datos lo Gnice
que poseemos es “'la conciencia que han tenido de su con
ciencia (de Cristo) unos hombres simples, profundament
comprometidos por los prejuicios de su medio restringi
do”? Por otro lado exigir de Cristo una revelacién md
explicita de su divinidad éno serd olvidar que la revelaciot
no puede violar el misterio de Dios, y que la verdad ne
puede penetrar en la mente humana mds que encarndndos
bajo las formas contingentes que la hacen asimilable? E
historicismo éno estard cayendo inconscientemente en us
cierto “antropomorfismo’’ sobre el modo de concebir |
posible revelacion de la divinidad de JesGs? éNoserdqueE
mds que manifiestarse como ‘‘tema teoldgico", busca y ob
tiene presentarse como el ser mids amado que todo? ¢L.
historia no demuestra precisamente que El provoto ese a
mor? Entonces ¢no deberemos afirmar que la influenci.



de Jesds inicia una “tradicién de servicio y adora-
que no se agota en la literatura cristiana? Negar esto
esponderfd a afirmar que la “historia” excluye la moral
ontologia de la accidn personal; y sélo ellas pueden dar
sentido absoluto a la vida, a la muerte y a la obra de
ss. De esta manera tendriamos un cristianismo fundado
sobre Cristo, pero no un cristianismo fundado por Cristo.
“En otras palabras: analizar el cristianismo como fundado
solo sobre “testimonios’’ no es analizar el cristianismo co-
mo lo que es; o sea: un fendmeno vital. Serfa pensar que se
trata de una “tradicion literaria” en el sentido restringido
de la palabra. -

Es mis: ¢como explicar que la fe haya superado sin
trauma aparente la decepcion del “retraso escatolégico”, o
sea, la tardanza de la Parusia? Si de ese “error feliz” se
concluyera que la Iglesia debe continuar brindando su servi-
€io de verdad y de vida espiritual contra todo utdpico mile-
narismo ino caeriamos en sustituir la verdad histérica por
l(m error mas ‘'verdadero” en la vida que la misma verdad?
(16).

Ante la decepcion escatoldgica idiremos que la Iglesia
nace precisamente de ese “choc” que la obliga a transfor-
mar —acomodindolo— el primer impulso? ¢O mis bien
diremos que la pedagogia de Dios logra asi provocar un
seguimiento pleno mds alld del triunfo inmediato, de modo
que los cristianos en sus vidas amaron mds a Cristo que su
triunfo? ¢Serd correcto decir que la Iglesia, en su predica-
cion, ha operado una “‘sustitucién de persona”, de modo
“que el Cristo por ella presentado no es en modo alguno el
Cristo real? En otras palabras, la Iglesia, con todo lo que
“ella cree y vive Zes una de las posibilidades a partir de un

Evangelio ambiguo, o es el desarrollo orgdnico del mismo?

Pero los problemas se multiplican. La Iglesia naciente
'~ encuentra también hombres preparados, y logra “bautizar”
i cultura que en principio le era ajena y hostil; y esto lo
‘continda realizando hasta el dia de hoy. ¢Es posible que se
trate de una constante conquista “de mentalidades a su
locura”? El mismo dogma eclesial ées simplemente una
“adaptacion de los hechos y de los sentimientos cristianos a
los eternos temas del pensamiento filoséfico, o mds bien es
““la solucion concreta y como la encarnacion en la historia
de las exigencias ideales y los “desiderata” supremos de la
soffa”? ¢No serd que en el historicismo hay una afirma-
a priori e inconsciente segin la cual en nombre de los

echos niega la posibilidad de algunos hechos? Pero en
mbre de los hechos yo no puedo afirmar que hay hechos
ibles, pues tal afirmacién es anterior a los hechos mis-

En fin, si el cristianismo es la consecuencia del Evan-
gelio abandonado a la historia {coémo explicar la convergen-
‘homogénea en una vasta sintesis de piezas "‘inventadas"’
ssivamente por los discipulos, por Pablo, por Juan, que
an tenido de esta manera mayor “genio” que el Maes-
La continuidad de la Iglesia catélica permanece pues
no una “anomalfa histérica” (17).

CA AL HISTORICISMO

suprema’’ de esa apologia por la sola historia. Ese hecho
constatado —la continuidad catélica— ies una mera suce-
sibn crondlogica? (Es sblo una evolucidn inteligible? iEs
un desarrollo vital? Para Blondel el punto de vista del puro
fieri (historicismo) es tan incapaz de comprender el cristia-
nismo —fendémeno vital— como el punto de vista del puro
esse (extrinsecismo).

En detalle plantea un dilema. Ante esa “historia”
¢puedo decir sencillamente que se trata de un milagro glo-
bal y concluir que el origen es divino? O bien, admitiendo
el origen divino ¢puedo afirmar que todo lo que se deriva
de él es jgualmente divino?

He aqui el principio de esa “apologia” por la sola
historia: “‘el criterio que permite discernir la presencia au-
téntica de Dios en la historia cristiana es esa misma histo-
ria” (18).

Ahora bien, volviendo al dilema planteado, si se de-
muestra la continuidad /égica de todo lo sucedido, todo es
natural y no hay problema ulterior; o sea, eliminando lo
sobrenatural de cada momento ipor qué deberia serlo el
conjunto? Por otro lado icomo mostrar, por la pura histo-
ria, la divinidad del origen del cristianismo? A partir de los
puros fendmenos histéricos no hallaré mds que una *‘nocién
exclusivamente cientifica y sin cardcter religioso alguno, de
la dialéctica complicada que ha presidido la organizacion
del dogma y de la disciplina catdlica” (19).

Sélo quedaria una solucién: proponer una actitud de
fe provocada por el anuncio, sin que se den razones a la
razon. Una especie de existencialismo creyente (20). Asf el
drama del Calvario suscita la fe; y al proclamar la divinidad
de Cristo, los hombres realizan algo prodigioso, dan cauce a
sus aspiraciones religiosas mds profundas.

Blondel traza las consecuencias de tal mentalidad en
un parrafo que por su claridad deseamos reproducir:

“*Si se considera que el horizonte de Cristo ha estado
limitado por las ilusiones escatoldgicas de sus primeros in-
térpretes, si ¢ astima que el cristianismo ha salido de un
designio al cual ha sido necesario ir purificando por el fuego
de las persecuciones, por el mentfs de los hechos, y por los
esfuerzos del pensamiento filoséfico, cuanto mds se diga
que Cristo es Dios, mds se hard de Dios mismo una incégni-
ta, no solamente misteriosa para nosotros, sino misteriosa
para si misma. Un Cristo que se revela a nosotros, que se
constituye quizds solamente por un fieri del que las ideas
que nosotros nos formamos sobre la finalidad o la personali-
dad quedan incluidas. Y si continuamos negado al Hijo de
Dios la prevision de su obra, si continuamos llamdndola
absolutamente divina, habremos puesto ¢n el lugar del mis-
mo Padre celeste, al incognoscible Inconsciente” (21).

De esta manera Blondel concluye que se ha concebido
al cristianismo como un fenémeno religioso. Los hechos
cristianos son un *‘camino” que no tiene el regreso reflexivo
de la *“'verdad"; y las creencias despertadas por esos hechos
se alejan cada vez mds de su cuna. Asf la religion no se
acercaria al cristianismo como a su realidad perfecta —"'vi-




fdi" ., sino al contrario, el cristianismo se aproximaria a la
" Religion, como deciamos mds arriba.

Asi, en nombre de la historia se realiza una transfor-
macion radical del espiritu religioso y filosofico entero; y la
‘ciencia y la fe se afirman en un dualismo tan absoluto, que
no es posible un contacto real (22).

La tesis historicista se podria resumir diciendo: '*Sal-
“var la fe de los golpes de la ciencia historica; suprimir la
Historia Santa, es decir, liberar los dogmas de la obligacion
de representar hechos positivos y de formular ideas fijadas
en realidades (23). Esta tesis serfa la tesis de la "historia
separada” y del “intelectualismo fenomenista”: ““El deter-
minismo de los hechos se explica de un modo suficientemen-
te inteligible por si mismo, y los fendmenos historicos com-
ponen una historia real y suficiente” (24).

LA TRADICION

Entramos asi en la parte final de la exposicion de
Blondel que aborda directamente nuestro tema. En efecto
icdbmo solucionar los escollos presentados por las dos teo-
rias? Presentando los peligros del historicismo ise reme-
dian las lagunas del extrinsecismo? Entre el dogma y la
historia hace falta un intermediario, ya que la afirmacion
exclusiva de cada uno de esos extremos, no conduce a
ninguna solucion. Para Blondel ese intermediario es la Tra-
dicion.

Asf, nuestro autor se aplica inicialmente a desembara-
zar la Tradicion de las mdscaras estrechas que la desfiguran
y a exponer la idea plena, el rol vital, la fecundidad origi-
nal.

¢Cudl es el fondo de la idea de Tradicion que se tenia
a principios de siglo? Blondel la sintetiza en este pensa-
miento de tipo inconsciente: todo lo que la Tradicién trans-
mite es principalmente de cardcter oral, y por lo tanto pue-
de ser formulado por escrito. De esta manera, a medida que
con el paso del tiempo los escritos cristianos se van multipli-
cando, la Tradicion en cuanto tal se.iria reduciendo (25).

Frente a esta concepcion intelectualista, el filésofo
francés afirma con claridad una concepcién mds amplia:
*(La Tradicion) sabe guardar del pasado no tanto el aspecto
intelectual, como la realidad vital” (26).

“En cada momento en el que el testimonio de la Tra-
dicion tiene necesidad de ser invocado para resolver las crisis
‘de crecimiento que atraviesa la vida espiritual de la humani-
dad cristiana, la Tradicion aporta a la conciencia distinta
‘elementos que hasta entonces estaban retenidos en las pro-
fundidades de la fe y de la practica, mds que expresados,
relatados o reflexionados. Asi, esta potencia conservadora y
preservadora es al mismo tiempo instructiva e iniciadora. .
Incluso lo que ella descubre, tiene el humilde sentmuento
de reencontrarlo fielmente” (27).

De esta maneraBlondel llega a afirmaciones paradoxa-
Is, pero tan verdaderas como la de que la Tradicién “sirve

para liberarnos de las mismas Escrituras en las que no cesa
de apoyarse con piadoso respeto; nos hace alcanzar, sin
pasar exclusivamente por los textos, al Cristo real que nin-
gln retrato literario podria agotar ni suplir. Entonces el
Evangelio mismo aparece como una parte del depésito, no
como el deposito total” (28).

De esta manera para pasar de los hechos a los dogmas,
no basta el mds exigente andlisis de los textos; es preciso
que haya la mediacion de la vida colectiva y el trabajo
lento, progresivo, de la Tradicion cristiana. “El formulario
intelectual de la dogmdtica cristiana no se ha determinado
mas que en el seno de una sociedad creyente, no puede ser
vivificado y desarrollado aln, mds que por una fe viva; y
para entender plenamente el dogma, es preciso llevar vir-
tualmente en si la plenitud de la Tradicion. . ." (29).

FUNDAMENTACION

Blondel pasa a continuacion a fundamentar racional-
mente este concepto de Tradicién, pues le parece escuchar a
historiadores, filésofos y tedlogos protestando por lo ex-
puesto. Para ello analizar el proceder de la Iglesia, que no es
cientffico (cambiando de opinion segln los resultados), ni
dialéctico (sintetizando filos6ficamente las nuevas aporta-
ciones) ni mistico (asimilando por una experiencia incon-
trolada nuevos datos). La Iglesia procede por intervenciones
magisteriales que se dirigen a la inteligencia y a la docilidad,
a partir de la conciencia de una asistencia del Espiritu, que
sin dispensar de la investigacion humana, garantiza la pre-
sencia viva del mensaje.

¢Coémo fundamentar tal actuaciéon?

Blondel recurre de forma genérica a su "filosofia de la
accion'’, que para él —precisamente por evitar cualquier re-
duccion intelectualista— da una explicacion mds completa y
mds real del proceder-humano (30). Asi es, por ejemplo, la
experiencia de la memoria infantil. Asf es sobre todo la
accion y la impresion que la accion produce, que va siempre
mas alla de la pura inteleccion.

'La accion fiel eselarcadela alianza donde permane-
cen las confidencias de Dios. . . Lex voluntatis, lux veritatis.
As{ se explica que desde los origenes cristianos el amor a
Cristo haya servido de vehiculo a una doctrina que la litera-
tura no relata enteramente; y que desde entonces, la experi-
mentacion secular de su ley, de su espiritu, de su vida, haya
sido perpetuamente enriquecedora para la Iglesia. También,
ante todas las novedades intelectuales o todas las hipotesis
exegéticas, hay en la experiencia total de la Iglesia un prin-
cipio auténomo de discernimiento: teniendo en cuenta las
ideas y los hechos, la fe tradicional tiene cuenta igualmente
de las prdcticas probadas, de las costumbres confirmadas
por los frutos de santidad, de las luces adquiridas por la
piedad, por la oracién y la mortificacion” (31).

Es mds, si pensamos en una Revelacion positiva, o sea
en la presenciade la verdad eterna en el tiempo, tendremos
la originalidad cristiana que no se podia concebir mds que
como semilla. El desarrollo es una necesidad. El fixismo,
tanto del historiador en el pasado, como del especulativo en
el dogma, son virtualmente herejias. Para Blondel, pues, el



fixismo histérico es una negacion a priori del caricter sobre-
~ natural de la Revelacién. En cambio “‘una marcha progresi-
va y sintética. . . puede —reconduciendo todos los efectos
producidos a su causa, y proyectando hacia su fuente a
~ todos los rayos repartidos en laconcienciacristiana y a lo
largo de los siglos— imitar por su progreso indefinido, la
infinita riqueza del Dios revelado y siempre escondido, es-
condido y siempre revelado. He aqui en qué sentido profun-
‘do —cuando se trata de hallar lo sobrenatural en la Historia
~ Santa y en el dogma— el Evangelio no es nada sin la Iglesia,
la ensenanza de las Escrituras es nada sin la vida de la cris-
tiandad, la exégesis nada sin la Tradicién. . ." (32).

~ Las objeciones mds ocurrentes serfan la falta de preci-
. sion y la ausencia de criterio personal para verificar tal paso.
La solucion blondeliana consiste en afirmar que la precision
moral no es la precision aristotélica; y que el criterio es
‘eclesial, no individual. Asi pues, sin la Iglesia, el fiel no seria
capaz de descifrar la verdadera escritura de Dios en la Biblia
y en su alma.

 CONCLUSION

Para concluir, Blondel hace dos observaciones: una
respecto del método, y otra sobre el problema de fondo. He
aqui un resumen de sus posiciones respecto al paso de la
historia al dogma: ““Los dogmas no se pueden justificar por
la sola ciencia histérica, ni por la dialéctica mds ingeniosa
~ aplicada a los textos, ni por el esfuerzo de la vida individual;
pero todas estas fuerzas contribuyen a ello y se concentran
en la Tradicion, de la que la Autoridad divinamente asistida

es el 6rgano de expresion infalible” (33). De esta manera,
~ nuestro autor defiende que el movimiento en su origen va
de la fe a los dogmas; y no viceversa. Es mds, intentar
‘prescindir de esa “historia real de la fe'' y proceder sélo por
razonamientos historicos o dialécticos, provocaria mas resis-
tencias que convicciones en el mundo de hoy (34).

En el pensamiento blondeliano, la Iglesia mira con

tranquilidad al futuro, y no puede temer que la arqueologia-

o la filologia hagan tambalear su fe: “.. . el método ascéti-
co —que ha sostenido sin cesar su método especulativo— es.
1al, que las mayores renovaciones intelectuales dejan intacto
el espiritu en que ella se inspira” (35). En frases llenas de
fino humor, Blondel afirma que la Iglesia tiene un poder y
una fidelidad a su mision, que no son precisamente los de un
*“*'guardia de museo o de archivo''; ella tiene la dignidad y la
autoridad de la esposa: viva conjux, dimidium Christi vivi;
‘por eso procede de forma sintética, y por eso puede prescin-
dir de ciertos andamiajes que le fueron Gtiles provisional-
mente, !sin traicionar la: verdad de su Esposo. Y ese senti-
miento de ser el punto de llegada de toda la vida religiosa de
la humanidad, le dard mds audiencia hoy que el esfuerzo
por proteger cada uno de los detalles biblicos que forman
parte de la inmensa pardbola de Dios a los hombres. Asf, la
funcion de custodiar la Revelacion no hard olvidar jamds a
la Iglesia el don universal de la Redencion a todos los hom-
bres (36).

Respecto a las cuestiones de fondo, nuestro autor
“plantea una serie de interrogantes a través de los cuales no
“es dificil descubrir su posicion. Claramente s¢ pronuncia

por la interdependencia de la ciencia, de la teologia y de la
vida; afirma que la accién de Cristo es una realidad —medio
y fin— que tiene mediante la Encarnacién una funcion me-
tafisica, y por la Redencién una respuesta a las exigencias
morales; propone una nocién de sobrenatural, alejada del
extrinsecismo y del historicismo, consistente en una nueva
relacién de amor del hombre a Dios (37).

A partir de ahi senala como problema central el estu-
dio histérico y psicologico de la unién hipostatica, o sea el
estudio de la conciencia de Cristo (38).

Los Gltimos parrafos de su articulo le sirvena Blondel
para reafirmar que una vision de la Tradicion, a partir de la
filosofia de la acci6n, realiza el paso luminoso y unitivo
entre historia y dogma; lo cual permite superar los métodos
contrarios en una verdadera sintesis que hace del cristianis-
mo un fenémeno simultineamente mas divino y mds huma-
no. Asf, reafirma una vez mas la conexion vital entre histo-
ria, exégesis y dogmdtica (39).

VATICANO Il

Al terminar esta presentacion de las ideas blondelia-
nas sobre el problema crucial de la Tradicion durante la
crisis modernista, queremos recordar la fecha de composi-
cion del articulo Histoire et dogme: 1903, A continuacion
queremos copiar el punto 8o. de la Constitucion Dei Ver-
bum del Concilio Vaticano 1l (1965):

“Asf pues, la predicacion apostdlica, que estd expuesta de un
modo especial en los libros Inspirados, debfa conservarse hasta
¢l fin de los ticmpos por una sucesion continua. De ahf que los
apostoles, comunicando lo que ellos mismos han recibido, a-
monestan a los fieles a que conserven las tradiciones que han
aprendido o de palabra o por escrito (cf 2 Tes 2,15), y que
sigan combatiendo por la fe que se les ha dado de una vez para
siempre (cf Judas 3). Ahora bien, lo que ensefaron los apbsto-
les encierra todo lo necesario para que ¢l pueblo de Dios viva
santamente y aumente su fe; y de esta manera la Iglesia, en su
doctrina, en su vida y en su culto perpetGa y transmite a todas
las generaciones todo io que ella es, todo lo que cree.

Esta tradicibn, que deriva de los apostoles, progresa en la Igle
sia con la asistencia del Espfiritu Santo, puesto que va crecien-
do en Ia comprensibn de las cosas y de las palabras transmiti-
das, ya por la contemplacion y el estudio de los creyentes, que
las meditan en su corazdn (cf Lc 2,19 y 51), ya por la percep-
cidn fntima que experimentan de las cosas espirituales, ya por
¢l anuncio de aquéllos que con la sucesion del episcopado
recibieron el carisma cierto de la verdad. Es decir, la iglesia, en
¢l decurso de los siglos tiende constantemente a la plenitud de
la verdad divina, hasta que en ella se cumplan las palabras de
Dios.

Las ensefanzas de los santos padres testifican la presencia viva
de Tradicidn, cuyos tesoros se comunican a la pricticay ala
vida de Ia Iglesia creyente y orante. Por esta Tradicidn conoce
Ia Iglesia el canon de los libros sagrados, y la misma Sagrada
Escritura se va conociendo en ella mis a fondo, y se hace
incesamente operativa; y de esta forma Dios, que habld en
otro tiempo, habla sin intermisién con la Esposa de su amado
Hijo; y el Espiritu Santo, por quien la voz del Evangelio resue-
na viva en la Iglesia, y por ella en ¢l mundo, va induciendo a
los creyentes en la verdad entera, y hace que la palabra de
Cristo habite en ellos abundantemente” (cf Col 3,16).

Una sencilla comparacién nos hace ver como la Iglesia
contemporanea ha superado una visién extrinsecista por




una concepcion vital; y como al mismo tiempo manifiesta
‘una autoconciencia de crecimiento en el Espiritu, que ex-
cluye una vision meramente historicista del problema de la
Tradicion (40). No dudamos que las ideas lanzadas por el
joven Blondel, reflexionadas y digeridas luego por muchos
otros exegetas y tedlogos, constituyen una de las fuentes
inspiradores del luminoso texto conciliar.

NOTAS

1) Cf Proceso, n 170 411-1980 pg 19.

i 2) Aungue no concordamos con muchas de sus ideas, considera-
mos como uno de los analistas mds perspicaces del momento
teoldgico actual a Alfredo Fierro, Sobre el punto a que nos
referimos, ver su interesante y discutible obra La imposible
ortodoxia, Salamanca, Sfgueme 1974, donde el entronque con
¢l modernismo esti explfcitamente reconocido (cf pp 33-36 y

152),

" 3) Sobre el gran filésofo francés la bibliograf fa espaiola es escasa.
Ver 1a pequeda Introduccién publicada por J. Lacroix Maurice
Blondel, Madrid, Taurus 1966 y su obra Exigencias filosoficas
del cristianismo, Barcelona, Herder, 1966. (También existe en
Ja ed. Estela de Barcelona el estudio de H. Bouillard Blondel y
el cristianismo). Habfa nacido en Dijon en 1861 y murid en
1949, Su obra fundamental fue su tesis doctoral L'Action,
publicada en 1893, La editorial du Cerf (Parfs) ha publicado
también en dos vol(menes sus Carnets intimes, que nos dan el

~ fiel reflejo de su alma.

( 4) El texto ha sido inclufdo en un volumen editado por "'Presses

" universitaires de France’ en 1956 bajo el tftulo Les premiers
&crits de Maurice Blondel pp 149-228. Citaremos seglin esta

&

edici6n.
[ 5) Nos referimos sobre todo a la Letre sur les exigences de la
" pensée contemporaine en matiére d’apologétique, publicada en
_, los Annales de philosophie chrétienne, en 1896.
( 6) Ocpg 150,
[ 7) Ocpp 153 y ss. Sobre el paso de la Escritura al dogma juzga-
" mos luminosas las piginas introductorias de B. Lonergan en su
libro De Deo Trino (Pars analytica). Especialmente en la pag.
122 da la caracterizacion de lo que llama “arcaismo” y "ana-
cronismo’’ que nos parece asimilable ala distincion blodeliana
~ aunque ciertamente bajo otra perspectiva.
8) Ocpg 157,
( 9) O¢pp 158159. A continuacién Blondel califica esta posicién
~ de "docetismo perpetuo”.
(10) Ocpg 166.
(11) Ocpg 168
(12) &Serd preciso recordar aquf que los inicios del siglo estdn mar-

Introduction aux études historiques de Ch. V. Langlois et Ch.
Seignobos (Paris, Hachette, 1898). Solo mds tarde se inicia una
reaccibn entre los historiadores, sin duda influenciados por
estas criticas de Blondel, y cuyo representante caracterfstico
seré H. |. Marrou con su célebre De la connaissance historique
~(Paris, Seull, 1966).
(13) O ¢ pg 169.
(14) Ocpg 172
(15) Cfocpg 172-173.
{16} Cf oc pg 182-183. Me parece descubrir en estas Ifneas una clara
" alusién a los temas favoritos de Loisy y en general del protes-
tantismo liberal, con su caracterfstico optimismo burgués so-
bre la “bondad” del cristianismo para la sociedad.
~ (17) Hemos resumido en apretada sintesis las pp 176-188 de la obra

© gue estamos comentando.

(18) Ocpg 192,

19) Ocpg 193.

20) O ¢ pg 194. Podemos hallar aquf “avant la lettre” 12 posicion
~ de R, Bultmann magnfficamente retratada.
{21) Ocpg 195.

{22) O ¢ pg 197. Blondel ironiza la posicibn historicista con este
"~ bonito juego de palabras: “. .. en lugar de los Dogmas de una
Historia Santa se revelard en nosotros la santidad de los dog-
mas histoticamente saludables; y la fe en la Iglesia bienhechora

cados por ¢l triunfo del positivismo histdrico? Su manual es la.

-y v Y W -

recubrird y justificard fa fe en Cristo Salvador, sin que haya ya
conflicto posible entre (a historia segln la clencla, que es la
sola apologética, y la historia segin [a fe, que no es mis que
una edificante pardbola” (Ib).

(23) Ocpg 198,

(24) Ib. )

(25) Cf oc pp 202-203.

(26) O c pg 204. Compirense estas ideas con las expresadas por JL
Alonso Schokel en el comentario a la constitucidn Del Verbum
(ed BAC 1969, pp 266-310).

(27) Ib.

(28) Oc pg 205.

(29) O c pg 206.

(30) A lo largo de su vida Blondel fue anotando su itinerario inte-
rior simultincamente espiritual ¢ intelectual. He aqul una pe-
quena autoconfesién de lo que pretende con su “fllosoffa de la
accién™: *'. . . una ciencia nueva, fundada como toda otra cien-
cia sobre un postulado; 1o que yo exijo es ¢l hombre mismo,
sus pensamientos, sus afectos, su buena voluntad, todas sus
fuerzas, no para sacrificarlas, para mutilarias, sino para darles
cabeza y corazén. Estoy intentando organizar un método, que
no es nuevo en el orden prictico, pero que es cternamente
original desde el punto de vista cientffico: por esta adaptacion
del fondo y de la forma, se constituye una disciplina de carde-
ter diverso, la mas (ntima fusion de la prictica y de la doctrina.
Este punto es decisivo, este acercamiento debe ser fecundo.
Gracias a un andlisis completo y continuado, se debe ver clara-
mente la relacién cientffica de este doble aspecto de la vida,
resumido, sintetizado, en la accion”, Carnets intimes, Vol. |,
pg 321 (7-1111980).

(31) Ocpg 212

(32) Ocpg2l4,

(33) Ocpg 218

(34) ‘Nos parece poder traducir ¢l pensamiento blondeliano en estos
términos: si como enseha la fe, en la historia de salvacién,
incluso en sus aspectos doctrinales, hay elementos sobrenatura
les —o sea propiamente divinos— un método que excluya por
principio tal presencia nunca podrd llegar a captar |2 realidad.
Por eso la apologética de Blondel se concentra en demostrar a
raclonabilidad de la apertura del espfritu humano a o sobrena-
tural; ahf esta centrada toda su filosoffa de la accidn. A partir
de esa apertura ya es posible captar la realidad sobrenatural
implicada en el proceso que partiendo de los hechos desembo-
ca en los dogmas.

(35) Ocpg219.

(36) Cf oc pp 219-221. Esta visidn amplia permite a Blondel hablar
de 1a libertad, precisibn y amplitud de la Iglesia, respecto de la
Escritura

(37) Cfocpp222-224.

(38) El tiempo ha confirmado esta visibn, que ¢s hoy uno de los
méximos problemas de |a cristologfa. El ripido esbozo que
Blondel hace a continuacién, no puede ser considerado mds
qué como una intuicidn. He aquf su afirmacién central al res-
pecto: "'Si Cristo. . . es Dios. .. la conciencia de su Divinidad
lo abandona menos atn de lo que a nosotros nos abandona la
conciencia de nuestra humanidad; y la conciencia de su huma-
nidad esté hecha de todas nuestras conciencias humanas'. a ¢
pg 225,

(39) A lo largo de su escrito, en diversas notas marginales, Blondel
deja entrever sus actitudes personales y sus temores, Asf reafir-
ma su misién a la autoridad (pg 151, n 1); no pretende atacar a
personas, sino tesis abstractas (pg 154); no quiere despreciar
Jas pruebas de la sobrenaturalidad, sino un modo de usarlas (pg
155, n 1); acepta plenamente la inspiracién (pg 158, n 1);
quiere hallar razones que justifiquen las decisiones jerirquicas
{cf pg 160, n 1); expresa su admiracién por Mons. Duchesne
{pg 188, n 1); en manera alguna quiere caer en alusiones perso-
nales que serfan calumniosas (pg 193, n 1); se distancia del
aristotelismo logico (pg 215, n 1); defiende la fe ante ¢l dogma
(pg 218, n 1); alude crfticamente a Renan (pg 221, n )y
esclarece su posicion sobre ¢l “estado  sobrenatural” (pg 224,
nl)

(40) Magnffico comentario al texto citado es el de Lengsfeld Py
Soltero Carlos en Comentarios a la Const Del Verbum, Madrid,
BAC n 284, 1969 pp 231-243.
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CARLOS LENKERSDORF

EL INSTITUTO

LINGUISTICO
DE

VERANO

El Instituto Lingiifstico de Verano (ILV) es la organi-
~ Zacion misionera protestante mds fuerte en el pafs; como tal
publica material educacional que ejerce una influencia con-

erable en las mentes de sus lectores y convertidos. Pre-
tamos: ¢Cudles son los valores que el ILV transmite en
publicaciones? Un libro reciente del Instituto puede dar
& contestacion. Se prepard para los tzotziles en los Altos de
Chiapas. Los datos bibliograficos del libro son éstos. Alfa
Hurley Vda. de Delgaty y Agustin Ruiz Sinchez, Dicciona-
- Tzotzil de San Andrés con variaciones dialectales,
{2otzil-Espanol, Espafiol-Tzotzil (México: Instituto Lin-
‘glifstico de Verano en coordinacion con la Secretarfa de
"ducaci()n Piblica, 1978), 481 péginas, 10,000 entradas.

= Acaparador

= Acaparamiento

~ Acaparar

~ Afectable (de tierras)

~ Afectar (tierras)

~ Asalariado

- Capataz

— Clase

— Colonia

— Comunidad

— Conquistar

~ Deprimido

~ Emigrar (por falta de tierras
muchos tzotziles tienen que
emigrar  temporal o perma-
nentemente)

— Enganchador (de personas)

Un amigo tzotzil me dijo que la gran mayorf{a de estas
palabras existe en su idioma. Quiere decir que consciente o
inconscientemente, estas palabras se excluyeron.

Ahora bien, vamos a ver las palabras que si se incluye-
ron, que se explican con ejemplos y se refieren de alguna
anera a la situacién social.

"Comemlanlc. “Juan es comerciante; tiene una tienda muy gran-
de".

Como muchos de nosotros tal vez sabemos, los
tzotziles son indigenas mayas. Su poblacion es de mas de
100,000 personas. A partir de la Conquista, su historia ha
sido de explotacion, opresién y pérdida de tierras. En el
siglo pasado se sublevaron y fueron reprimidos cruelmente.
Actualmente viven de agricultura de subsistencia, son la re-
serva de mano de obra para las fincas cafetaleras del Soco-
nusco, y un mercado para los productos de los grandes y
medianos negocios. Su experiencia de explotacién y opre-
sion seguramente se expresa en el vocabulario de su idioma:
en.el diccionario, sin embargo, no encontramos nada de

esto. Veamos por ejemplo una pequena lista de palabras no
incluidas en el diccionario:

— Enganchar (personas)

— Explotacibon

— Explotado

~ Explotador

- Finquero

= Injusto

— Mandén

— Mayordomo (de una finca y no
solo de fiestas)

— Opresion

~ Oprimido

= Oprimir

- Represion

= Reprimir

~ Reyolucién

— Revolucionario

~ Sublevacién

— Sublevar

— Comercio. “Ganamos mucho en el comercio”,

— Derecho. “El hombre tiene el derecho a castigar asus hijoscuan-
do se portan mal'’,

Injuriar, “Si quieres vivir en Paz no injuries a nadie"’,

= Luchar, "Estoy luchando por terminar pronto este trabajo"’.

Patron. “El patrdn es buena gente, nos trata bien y paga buen
sueldo”,

En cuanto a la educacién y al comportamiento de
nifos encontramos las exhortaciones siguientes. Para apre-
ciarlas tenemos que recordar que la escolarizacién ha sido




poco exitosa. El analfabetismo es muy alto. He aquf algu-
- nos ejemplos.
~ Desobedecer.
maestro”,

~ Merecer. “El nifo que se porta mal en la escucla merece un
castigo”,

~ Sumiso. “Los nifios deben ser sumisos y obedecer a sus padres’.

“Los nifios estdn castigados porque desobedecen al

Finalmente, la sociedad tzotzil parece ser muy agrada-
ble.

~ Jacal. ""Aunque sélo tengo un jacal, vivo muy feliz con mi fami-
lia".

-~ Regocljar, "' Nos regocijamos cuando supimos que mi papid nosiba
2 llevar a México de paseo”.

— Tranquilo. “El hombre que no bebe, vive tranquilo; no tiene de
Qué preocuparse"’,

Tanto por las palabras que se excluyen como por las
incluidas, el diccionario evita toda referencia a la explota-
cion y la lucha social. Los indigenas viven en una sociedad
_pacifica donde el patrén es buena gente, donde ganamos
" mucho en el comercio (iquiénes? ), donde la lucha es indi-
‘vidual, y desde la infancia se aplica la disciplina rigida. El
regocijo de los nifios cuyo papi los iba a llevar a México de
paseo, parece ridiculo si conocemos la pobreza de la gran
mayoria de los campesinos tzotziles. El ejemplonosda la
“idea como si la familia tzotzil fuera igual a cualquier familia
“de clase media en cualquier pais.

El diccionario espera hacer ‘“‘una contribucion cienti-
fica a la ciencia linglifstica’ (pdgina XV). Los idiomas son
fenomenos sociales. La ciencia linglifstica que estudia len-
| guas tiene que tener, necesariamente, una concepcion de la
sociedad. {Qué clase de concepci6n de la sociedad reflejan
!osdos autores en su obra? Ya sabemos que, para ellos, es
* una sociedad libre de conflictos y contradicciones. Esta idea
es representativa de aquellos que nieguen la existencia de la
‘lucha de clases y de los movimientos de liberacion. En su
lugar prefieren hablar de la armonia social entre los ricos y
los pobres, de la modestia de los indigentes, y de la necesi-
‘dad de ser sumisos y contentos. Esto es, los autores se
identifican con la clase burguesa o capitalista que se opone
2 la lucha de los explotados que guieren liberarse de la
rﬁxplotaclén La ciencia de los autores refleja su posicion de
- clase al omitir las palabras que se refieren a conflictos socia-
les. y los ejemplos de [as palabras dadas, ponen en su lugar a
los de abajo o dan ideas falsas sobre su situacién. Su posi-
cion de clase, pues, determina su ciencia. Su trabajo mues-
\*Irl que la ciencia no es neutral sino condicionada por la
clase sociat con la cual el cientifico se identifica. (Aquf no
&5 ¢l lugar para estudiar el problema con mds detalle ni para
Mo en otras ciencias).

b, Los autores también nos dicen que su propésito ha
sldo de elaborar “un instrumento de ayuda, en el proceso
de aprendizaje del espafiol, a la poblacién tzotzil que desea
integrarse en forma mds activa al desarrollo de su nacién
‘mexicana y con el fin de comunicar su idioma y cultura al
resto de sus conciudadanos” (igina XV).

El instrumento proporcionado por los autores es de
dudoso porque ne aydda ni para comunicar su lucha

‘.‘.' ..‘i' -

secular contra la explotacién y la opresion, ni para cobrar
mas conciencia sobre la situacion actual de los tzotziles. De
hecho, adormece la conciencia de los indigenas. En este
sentido el diccionario es un libro muy politico en apoyo de
los patrones, de la gente sumisa, de los que ganan mucho en
el comercio, etc. Parece que, para los autores, este apoyo es
la integracion en forma mds activa al desarrollo. Quiere de-
cir, hay que olvidarse de la lucha y resignarse a la vida en su
jacal donde se vive en paz si uno no toma; pero sf tiene el
derecho a castigar a sus hijds que se portan mal. Dicho de
otro modo, la fuerza de los pobres tiene que dirigirse contra
los suyos en lugar de enfrentarse con los opresores que son
la razén de ser de su pobreza. Con esta posicion el diccio-
nario refuerza ia situacion colonial en la cual los coloniza-
dos luchan entre si en lugar de organizarse para luchar con-
tra los colonizadores.

Estos, pues, son algunos valores que el Instituto Lin-
gufstico de Verano transmite para moldear las mentes de
sus convertidos y del pueblo. Muestra una coincidencia con
la politica de Washington  hacia las naciones subdesarro-
lladas para mantenerias sumisas, para que luchen entre si y
no contra el poder imperialista y sus representantes y para
que no se organicen contra sus opresores. El ILV es un
n9tr mento- consciente o inconsciente de esta polftica al
enca; & de la labor sutil de moldear las mentes de los
explotados a fin de que se olviden de su lucha, de su histo-
ria y de s situacion. El diccionario da un testimonio claro
suhre este tipo de trabajo del ILV.,
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INTRODUCCION

Tengo que disculparme con mis hermanas mujeres
“que tienen la experiencia del parto, por atreverme a hablar
“de una experiencia que no vivi en mi propio ser. Mi excusa
&5 que les devuelvo los bienes que me entregaron en sus
| onversaciones e intercambios de amistad. Todo lo que voy
® exponer es vivencia de mujeres que compartieron conmigo
0 de un momento fundamental de su vida. Todo esto nos
lenece a todas, casadas o no, madres o no, solamente por
- ser seres humanos. Con rasgos tanto femeninos como mas-
culinos.

Este articulo pretende solamente proyocar una bis-
queda de parte de todos e invitar a un intercambio de refle-
S y acciones para permitir el despertar de una fuerza
“de creatividad solidaria; es un simple esbozo.

EL PARTO COMO ’TRABAJO'

La pelfcula de Austin Homman: “Little big man", en

un contexto de defensa en favor del indio americano, pre-
ta la imagen de una mujer india, sola, en la nieve: se
ra de un drbol al momento de dar a luz, en medio de la

La imagen corriente, en nuestra sociedad, es la de una
Jmujer acostada, en medio del ambiente caracterfstico de un
hospital sobrepoblado en que se da a luz en condiciones

iamente violentas. Se encuentra en el piso dedicado a la
.maternidad, rodeada de otras futuras madres, de enfermeras
'y de médicos. En la sala de espera, abajo, o mds lejos en su
opia casa, el esposo nervioso, cansado, ansioso. El y Ella,

@ uno por su fado, solos.

Los detalles, los recuerdos que las mujeres intercam-
an, son humillantes, Los tratos, las posturas, las explica-
ones de los médicos rebajan el parto a un “trabajo’ alie-

nante. donde el dolor es el salario con que la madre paga Ia

NOELLE MONTEIL S,

NOTASE I_SOBF%E
PARTO COMO TRABAJO
LIBERADO
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“propiedad” del hijo. Es una humillacién colectiva de todas
las mujeres en lo que les une mds fuertemente, Las flores y
las visitas no cambian nada a esta situacion.

De por si, la vivencia es magnifica. Es un momento
primitivo total. Ninguna division posible. El ser humano, al
momento de parir, es totalmente presente. Su “trabajo’* es
uno: mente y cuerpo. Su fuerza crea una energia enorme
que produce una capacidad de amor excepcional. Las muje-
res cuentan que es un momento de enamoramiento extre-
mo, con el médico, con laenfermera, conel esposo si estd
presente. |.dstima que por uno o dos siglos, los pueblos que
se dicen civilizados hayan alejado al esposo de su esposa en
este momento de amor.

LA DEPENDENCIA DE LA MUJER

Dos caracterfisticas aparecen en estas imdgenes de la
realidad. La primera es la soledad de la mujer. Cierto: la
soledad de la mujer india es distinta de la soledad de la
mujer en un hospital; pero, de todas maneras se trata de una
soledad cultural impuesta sobre la mujer por razones malti-
ples, que abarcan condiciones economicas, sociales, politi-
cas y religiosas de la tribu o del grupo social. La segunda
caracteristica se refiere a la postura. La actitud de la mujer
india, en cuclillas, agarrada de un drbol, en el silencio de 1a
selva, expresa hermosura, grandeza y fuerza, y abre una
dimensién cosmica de comunion con Dios y la Naturaleza.
Falta este tipo de sentido y de dimensién a la postura de
upa mujer acostada en una cama de hospital, a menudo, en
medio de gritos. La posicion supina no corresponde a la
grandeza y a la fuerza de un acto creador.

Hoy dia se perfila una corriente en favor de un parto
lfamado natural, sin dolor o sin violencia. La mujer tiene a
su hijo, en silencio, con luces tenues; nadie grita alrededor
de ella. Se apoya al nifio en el vientre de su madre, sin
todavia cortar el cordén, para que, de este contacto, el nue-
vo ser cobre seguridad. Otros se orientan hacia un parto en la
casa de la familia. Se pueden mirar fotografias sacadas por




o de los parientes, durante un parto presenciado por la
amilia, acompaiado por ¢l esposo que permanece al lado
de su mujer; le habla despacio, y toca con ella, al hijo recién
nacido (1).

Asi se expresan una bisqueda y una inquietud. No
por eso se han podido superar las condiciones de alienacion en
que fa mujer tiene que parir. Las mujeres no han conquista-
do, todavia, un mayor respeto hacia el propio cuerpo. La
falta de respeto se nota en los miles de detalles humillantes
‘que he subrayado. Sobre todo, la falta de respeto se expresa
“en la dependencia total de las mujeres hacia los médicos y
los organismos de salud. Las mujeres son “objetos” de cui-
‘dado'y de manipuleo. Una contradiccion actual aclara esta
ﬁ‘;l'ﬂlmién. Mientras unas privilegiadas pueden aprovechar
!‘_l'a;g'atenidad de un parto "sin violencia”, la mayorfa de
4 mujeres pobres son objeto de una campafia de control natal,
sin verglienza. En Baja California Norte, conocemos mujeres
" de 20 afios, pobres, a las cuales se les pidi6 su aprobacion,
 para ser operadas, (ligadura), cuando ya las habfan aneste-
En esta lfnea de bisqueda caben las investigaciones
del Profesor Caldeyro-Barcia. Este profesor uruguayo, quien
asesora actualmente un programa de salud en Brasil, se ha

dedicado a una investigacion cientifica para completar una
larga obsérvacion de las tradiciones populares en Uruguay y
‘Brasil. Su encuesta busca todos los comprobantes cientifi-
‘cos de las ventajas de la postura sentada para facilitar las
‘contracciones y hacer progresar el alumbramiento. El pro-
fesor afirma que un taburete de parto se usa todavia actual-
_mente, en Brasil, cuando el parto es atendido por parteras

tradicionales (2).

Cierto, el proposito de Caldeyro-Barcia, no va mds
allé de la blsqueda de un alivio para los médicos y las
enfermeras sobrecargadas, y de una solucion economica a la
reproduccion humana en el Tercer mundo. Sin embargo la
im ia de su aportacion se explica porque supo obser-
var la sabidurfa del pueblo; apropiarse de su creatividad, y
rechazar las innovaciones inGtiles y danosas, como la posi-
“gion supina en el parto. En todo su estudio, el profesor
' Caldeyro-Barcia se dirige a los casos de partos sin riesgo
- que, de hecho, representan el 800/o de todos los alumbra-

 mientos (3).

~ Para poder vivir, los seres humanos tienen que repro-

. ducir constantemente la colectividad humana misma a |a

que pertenccen, El parto se da condicionado por la sociedad

en que vivimos, y es trabajo alienado. Nuestra sociedad es
una sociedad dividida. La mujer pertenece a la clase oprimi-
3:. Su trabajo es una trabajo material que no le pertenece.
Este trabajo material sirve para permitir la realizacion de
otro tipo de trabajo: el trabajo intelectual de los hombres y
de otra clase social. Por ejemplo: su trabajo sirve a su espo-
50; 0 como sirvienta y obrera su trabajo sirve 2 un patron.
_Entonces, la mujer se ve reducida a la condicion de con-
E’;’@i'midon de una produccion que no &s suya, una produc-
"ﬁﬁna‘m Entre otros aqul se tiene un ejemplo concreto:

la mujer agente de ventas, y particularmente agente de ven-
‘tas de las grandes Compaiifas de productos de belleza. La
transformacion de la mujer en objeto y consumidora aqui
ce muy claramente. El agente de ventas tiene que pa-
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sar por un aprendizaje, aprender a conocer |0s productos, 2
conocer el cutis, a convencer a su cliente, a formar otras
Sagentes para "‘consumir” el producto. El aprendizaje se da
por supuesto en un hotel de [ujo o en el casino de la ciudad.

Asf son las condiciones socio-econbémicas que enmar-
can la actitud de las mujeres a la hora del parto, hora de su
trabajo liberador. Al mismo tiempo las condiciones cultura-
les y religiosos, ingenuas 'y alienantes, dominan fuertemente
su yisién de la realidad.

Sin embargo, de repente, al momento de dar a luz, la-
mujer vive la unidad interna de su ser, se vuelve sujeto
creador. Por un instante a pesar de todas las condiciones,
percibe 1a unidad cosmica con todas sus potencialidades,
percibe la fuerza de la vida, del amor y tiene una muy
particular experiencia de Dios. Pero ¢! momento pasa y la
dominacion, de nuevo, la atenaza.

Estas vivencias de tantas mujeres, son obviamente
fuente de liberacién que desgraciadamente No s aprove:
chan &Porque? Cierto, son experiencias que no se dicen, no
se escriben y sobre todo, no se analizan, no se interpretan y
no se reapropian en comunidad. De un lado, tenemos poca
‘conciencia critica del condicionamiento de la reproduccién
humana en nuestra sociedad, regida por la division del tra-
bajo. De otro lado, no hay produccion espiritual liberada.
Llamo produccion espiritualala Filosoffa, ala Teologia, &
la Teoria Politica, al Derecho, a las Ciencias etc. Esta pro-
duccibn ‘se hace liberada cuando deja de ser ingenua y a-cri-
tica, y enfrenta sus condicionamientos socio-economicos

por ejemplo (4).

Entonces, las contradicciones que dominan esta reali-
dad se pueden expresar asf:

El parto es un “trabajo" liberador, y liberador de
energ(a, al servicio de la reproduccién humana, integral; es
decir, femenina y masculina. Este trabajo liberador se desa-
rrolla en condiciones de soledad y violencia. Ademds, se
cumple en una postura fisica de sumisién pasiva.

Los intentos de solucién alcanzan solamente a corre-
gir la soledad con la presencia y participacion del esposoy
de la familia. Logran también corregir la postura, y redescu-
bren la eficiencia de la postura sentada. Estos intentos no
llegan a la raiz de la contradiccién que se encuentra en la
doble opresion de la mayoria de las mujeres, no solo a nivel
personal, sino a nivel colectivo, con sus causas economi-
co-sociales de un lado y sus justificaciones filosoficas, reli-
giosas, culturales de otro lado. Por eso, permanece fa condi-
cién de objeto de la mujer hasta en el momento mds creador
de su vida, Estasituacion trae consigo-consecuencias. La pa-
reja, representante de 1a humanidad total, en su elemento:
femenino como masculino, no logra una presencia transfor-
madora en la sociedad. El ser humano producto del amor de,
la pareja es también objeto, porque casi siempre su madre
compensa en él, 1a frustacion que sufre. Entonces, 5e apro-
pia del hijo, de la hija, en forma absoluta: “mi hijo, mi
hija". La familia asi constitufda adolece de individualismo,

de cerrazon, y reproduce estas condiciones de alienacién en

la sociedad.
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Se puede proponer una hipStesis que permitirfa abrir
~ gamino hacia la praxis y la elaboracion de la teor{a que hace

. fia
..- LA EXPERIENCIA HISTQRICA DE UN PARTO VI-
N VIDO EN COMUNIDAD POR UNA PAREJA, ES
il REVOLUCIONARIA; QUIERE DECIR TRANSFOR-
<. i MADORA CUANDO LA MUJER CON SU ESPOSO

LO VIVEN, EN CUANTO SON SUJETOS DE UN
TRABAJO LIBERADOR AL SERVICIO DE LA HU-
MANIDAD TOTAL (HOMBRES Y MUJERES).

Por limitado que sea, el andlisis presentado permite
l afirmar con bastante certeza los siguientes puntos:

¥
¥ La experiencia generalizada de partos liberadores per-
 mite Ia superacién de unas formas de alienacion.
J : La vivencia de unidad radical, experimentada por el
nr humano al parir, rebasa la division alienante entre tra-
bajo intelectual y trabajo material. Entonces produce una
- fuerza de ruptura que es un factor importante en el proceso
“de cambio estructural. Pero hasta hoy no se ha prestado la
- atencion debida a la liberacion de la reproduccién humana
“#n su relacion con el trabajo alienante.

La parturienta, revela al médico los aspectos de su
realidad ‘desconocidos por él; se convierte en su ensenante,
“y asi empieza un proceso de independencia del experto que
“&s una de las condiciones de la desalienacién del trabajo. La
‘mujer ensena al médico. Ya no se deja convencer tan ficil-
“mente, por las campanas en favor y en contra del aborto, ni
“por las presiones del control natal.

La reapropiacion comunitaria de la tradicion popular
‘permite a una comunidad encontrar su tipo de solucidn.
México tiene una larga tradicion de partos en la casa con la
mujer hincada, apoyada en su esposo que le presta atencion
y afecto. Se pueden respetar todas las exigencias de la higie-
ne sin perder la riqueza de la reproduccion humana.
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La presencia activa amorosa de Ia pareja en el alum-
bramiento, disminuye el individualismo y el apoderamiento
del hijo o hija. De un parto liberado puede nacef un nifo
sujeto, querido por si. Asi puede surgir otro tipo de familia
donde todos y cada uno son sujetos de su vida. Asf puede
surgir también una sociedad de sujetos. La mujer no casada,
madre o no, virgen o no, tendrd su lugar; y la mujer virgen
podrd explayar toda la fuerza y la luz de su libertad, al
servicio de la comunidad y de la humanidad. Mientras la
cultura de nuestra sociedad marginaliza a la mujer no casada
y a la mujer sin hijos.

En América Latina, existen ya estructuras en donde
desarrollar una préctica liberadora (praxis). Son las comuni-
dades de base, las comunidades cristianas, las organizaciones
populares etc. Insertados en estas comunidades de fe, convi-
ven trabajadores intelectuales que estin aprendiendo de la
tradicién, de las vivencias, de las luchas y de la reflexién
popular. Asi, la eficiencia revolucionaria de los partos libe-
rados, vividos en comunidad, se verificard poco a poco, en
el curso de un proceso lento y dificil.

Estas reflexiones se enmarcan en una vision de espe-
ranza. Es la esperanza de que la liberacién de la reproduc-
cién humana pueda ser un camino hacia la liberacién de las
mujeres y de los hombres como sujetos de su historia. Es la
esperanza de que se produzca una liberacion de la produc-
cién espiritual (filoséfica, teoldgica, polftica, cientffica, ju-
ridica y moral) por medio de hombres y mujeres liberados.
La vivencia liberadora del parto serd un factor importante
en esta liberacion. Es la esperanza de que los trabajadores
intelectuales podran -romper con los privilegios que les lle-
van a vivir a costa del trabajo manual de los demds. Estos
trabajadores intelectuales son, no sélo los cientificos y los
literatos, sino también los filésofos, los politicos, los tedlo-
gos, los educadores, los agentes de pastoral, etc. . . De ellos
depende, en parte, que se dé una de las condiciones necesa-
rias para la desalienacion del trabajo material humano.

Es tiempo de despertar. Es tiempo de romper los mol-
des. Es tiempo de trabajar para que-esta vision se haga
realidad. Es tiempo de abrirse a Dios que se revela en la
historia, en el nacer del ser humano, como en su morir en
solidaridad (5).

NOTAS

(1) Parto sin violencia, Clara Rojas Isis. Mujeres y Salud.
Abril/1980.

(2) Los taburetes de parto existieron en Francia hasta el siglo XVIII
cuando el obstrético Francois Mariceaux impuso la posicién ho-
rizontal.

(3) Back to mother Nature On better position in Childbirth Peta
Levi The Guardian 24th of Diciembre 1979, London.

(4) Trabajo y Religién O. Maduro.

(5) Quien se interesa en este asunto o en uno de sus aspectos, favor
de comunicarse con:
Noelle Monteil S.
Apartado postal 3-727
Mexicali, 3
Baja California Norte
Tel 2-56-04,



JUAN HERNANDEZ PICO S.J.

EL HOMBRE NUEVO
Y LA NUEVA SOCIEDAD,

SEGUN LA FE CRISTIANA
HOY EN CENTROAMERICA

Nota previa: Hace casi un afio me pidié mi compafiero Juan Roberto
Zarruk, S.). director del Colegio Centroamérica de Managua, que
enfocara este tema del Hombre Nuevo y de la Nueva Sociedad desde
Ia fe cristiana: una reflexion teoldgica sobre las rafces biblicas de
estas dos construcciones o tareas, exigidas por otra parte con tanta
intensidad y urgencia en el proceso revolucionario de Ia Nueva Nica-
ragua. En este artfculo, por lo tanto, trato de ofrecer un aporte
teolbgico-espiritual, radicado en los Evangellos y en otras partes de
la Sagrada Escritura, acerca de las exigencias que me parecen brotar
de una fe cristiana auténtica; tal vez estas exigencias no surgen tan
claras muchas veces, en medio de una gran hojarasca de contenidos
quizd menos bisicos.

Si este escrito resultara valioso para la fe prictica de tantos cristia-
nos centroamericanos comprometidos hoy en procesos revoluclona-
fios que apuntan hacia la doble construccién antes mencionada

{"hombres nuevos'' forjando una “nueya sociedad"), mi alegrfa serfa,

grande, El estilo tiene aGn mucho de la forma oral que originalmente
le fue propia, al interior de un seminario sobre “Educacion y Revo-
fucibn a la luz de la fe''.

EL'DIOS MAYOR', EL 'HOMBRE
MAYOR' Y LA ’SOCIEDAD MAYOR'

Del Dios cristiano se ha dado razén como de un " Dios
Mayor", siempre mayor. ““Dios es mayor que nuestros cora-
zones", dice el Nuevo Testamento (1 Jn 3,20), y San Agus-
t{n hablaba de El ya como del ' Dios siempre mayor”'. Esto
puede parecer un juego de palabras, una bella frase y nada
mds. Sin embargo, lo que significa fundamentalmente es
que 2 Dios no lo podemos agotar, no lo podemos abarcar,
no lo podemos comprender en su verdad totalmente, ni
tampoco prever totaimente en sus irrupciones en la histo-
ria. En Dios hay un misterio que nos rebasa. La consecuen-
cia es que Dios nos desinstala. Cuando creemos tener una
conciencia segura de lo que Dios exige de nosotros, la irrup-
cibn de la voluntad histdrica de Dios, un giro repentino de
su Espiritu, “que sopla donde quiere y que no sabes de
dénde viene ni a donde va’ (Jn 3,8) nos hace encontrarnos

con una superacion de toda frontera, con un mas alld insos-
pechado para nuestras vidas y para nuestra historia colecti-
va.

Cuando nos enfrentamos con una exigencia mayor
que —en la lucha con Dios toda la noche “‘hasta la aurora"
(Gen 32,26)— echa por tierra nuestras seguridades y nos
arranca las rafces usuales de nuestra existencia y nos lanza
de nuevo al camino, la imagen biblica que mdsnos ayuda
tal vez es aquélla que expresa teolégicamente en la Biblia la
experiencia religiosa de fe profunda que Abraham experi-
mentd, de acuerdo a lo que se nos dice en el capitulo 12 del
Génesis.

Leemos alli que Abraham experimentd que Dios le
ordenaba salir de su patria, de su casa paterna, de su familia
y ponerse en camino hacia la tierra que “yo te mostraré”
(Gen 12,1). Es decir, hacia una tierra, de la cual Abraham ni
siquiera habfa ofdo hablar, hacia una tierra que no era mas
que una promesa abierta; el camino hacia el cumplimiento
de esa promesa no lo conocfa Abraham en sus concreciones;
sus rumbos concretos no se le dieron a Abraham desde el
principio, sino que le saldrdn al encuentro en el curso de ese
mismo camino, en funcién Gnicamente de la tarea que cum-
pla con fe y de la confianza que ponga en la promesa de
Dios. Tendrd que dejar antes todas sus seguridades y todas
las relaciones fntimas y familiares de arraigo en una tierra
conocida, en el ambiente de su linaje y en la casa paterna.
Repito que tal vez la imagen mejor del encuentro de los
seres humanos con este Dios siempre mayor que siempre
sorprende y desinstala y no se puede manipular, es esta
promesa tan dura para Abraham —tan dura que tiene que
estar dispuesto a sacrificar en el camino a su Gnico hijo—y
corrélativamente la fe con que Abraham la acoge; la fe con
que acoge este com-promiso, este caminar con €l de un Dios
com-prometido.
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‘Querer empezar esta reflexioén invocando al Dios ma-
/ Dios siempre mayor, es querer ser consciente de que
lo que aqui voy a decir sobre “el hombre nuevo™ y “la
a sociedad” a la luz de las raices biblicas de la fe cris-
3, es solo una manera de enfocar estas realidades en
i oceso. No podré agotar la luz de esa fe cristiana, que
participa del misterio del Dios siempre mayor.

Creo con modestia que tal vez voy a dar algo bastante
tral para esa fe; pero, al fin y al cabo, Ustedes, que
nen e! don del Espiritu Santo, aquello que el Concilio

o de Dios y de sus multiformes carismas (Constitucion
dtica Lumen Gentium, n 12), pueden contrastar lo
yo diga aqui con su rica experiencia de cristianos con-
idos por el Espiritu.

Ademds, como se me ha pedido hablar acerca del
*hombre nuevo'' y de la “nueva sociedad” a la luz de la fe
stiana, también bajo estos aspectos tendré que quedarme
| agotar estas realidades, porque tendré que hablar del
bre siempre mayor” y de la “sociedad siempre ma-
, simplemente porque, desde que nuestra fe cristiana
nos dice que el Hijo de Dios se ha hecho hombre y ha
“plantado su tienda entre nosotros ()n 1,14), es claro que el
- ' ser humano participa de esa grandeza siempre inconmensu-
rable y siempre abierta al proceso de irse completando y de
ir llegando a su plenitud, que es Dios mismo y su misterio
comunidn con los hombres. El ser humano es siempre
, ¥y no puede existir ni realizarse en aislamientos indivi-
dualistas; también las relaciones sociales entre los hombres
- —es decir, la sociedad— estin siempre abiertas a esa gracia
Mfal social, colectiva, que las conduce poco a poco,
avances y retrocesos, hacia lo que los cristianos llama-
¢l Reino de Dios, mayor ciertamente siempre que sus
imaciones y sus signos anticipatorios dentro de nues-
historia. Con este tratamiento introductorio, vamos ya a
ar el tema propuesto.

" EL HOMBRE NUEVO SEGUN LA FE
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CRISTIANA
" RAICES BIBLICAS Y REFLEXION
- TEOLOGICA

~ En primer lugar tengo que decirles que a proposito
del “hombre nuevo”, no voy a hacer un catdlogo de sus
teristicas o de sus valores. Hacerlo podria ser un modo
_enfocar este tema, es decir, ir hablando de! “hombre
ievo” como justo, veraz, bueno, recto, audaz, etc. Indirec-

ente acabaré integrando este enfoque en el modo como
~ Yoy a desarrollar este asunto.

Pero inicialmente quiero ir a algo que, segin los Evan-
0s, me parece mucho mads “'radical’’, es decir, que bordea

y se acerca mds a la rafz de la fe cristiana en el '‘hom-
-mmo" Y antes de enunciarlo, quiéro decir de una vez
r todas que no se puede construir el *hombre nuevo , No
mos construnrnos como “hombres nuevos' y como
jeres nuevas” sin ser a la vez hombres y mujeres com-

tidos con {a construccion de una '‘nueva sociedad''.
jue hablar por aparte de ambos es solo distinguir para
En consecuencia, hablaré mucho mas del "hombre
0" como forjador de historia que ambos por separado.
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LO RADICAL Y CENTRAL: EL "HOMBRE NUEVO"” CO-
MO HIJO 3

Lo que Jesds en los Evangelios nos revela basicamente
del "hombre nuevo' es que es HIJO. Se dice muy rdpido,
pero implica algo grandemente fecundo. Lo que la fe cristia-
na sobre el hombre y la mujer dice de mas fundamental, de
mas central, es sencillamente que son HIJOS, que el ser
humano, que la humanidad, tiene un Padre, que el ser hu-
mano es criatura del amor de un PADRE, Esto significa que
la base de la existencia humana es que "Dios nos amé pri-
mero” (1 Jn 4,19) y por eso podemos amar nosotros. La
audacia de nuestra fe, el sencillo y muy humilde testimonio
que debemos dar en esta tierra es que aquel amor del que
Tomds Borge decia que fue el amor conquelos primeros
hombres del FSLN “amaron al pueblo una sola vez" y ya
nunca lo dejaron de amar (se referia a la experiencia de Rio
Coco y Bocay en 1962-63) creemos los cristianos que sdlo
lo pademos tener porque Dios nos amd primero.

Lo anterior significa también que a pesar del sufri-
miento que hay en el mundo y a pesar de la injusticia
abrumadora que rige las relaciones entre los diversos siste-
mas sociales nacionales y regionales y a pesar de los muchos
tanteos frecuentemente fallidos por encontrar el camino pa-
ra el hombre sobre esta tierra, los hombres y las mujeres
tienen la posibilidad de hacerse “‘nuevos” porque tienen en
Jesucristo la realidad y a veces también la conciencia de ser
hijos. Pablo el apostol escribird a los cristianos de Roma una
carta, en la tual les anunciard que no han recibido un espiri-
tu de esclavos sino un espiritu de hijos que los impulsa a
clamar “padre”, “papd" que es la traduccion mejor para el
original hebreo-arameo abbd. Por ello, Pablo escribe de es-
tos' miembros de la comunidad cristiana de Roma como de
hermanos ‘‘coherederos' de un legado de paternidad
com-prometida de Dios, legado que aleja el temor con que
demasiadas veces aparece la existencia humana en nuestras
pesadillas (Rom 8,15-17).

HIJO {DE QUE PADRE?

Aqui es donde ya nos encontramos con aquello del
*“Didos mayor”, porque la imagen de "padre” que mds o
menos todos tenemos nos sirve para comprender lo que la
fe cristiana quiere decir cuando nos afirma que el “'hombre
nuevo’ en Jesucristo es hijo; y que por lo tanto, tiene un
padre. Sin embargo, es una imagen que hay también que
trascender, hay que ir mds alla de la imagen que de nuestros
padres tenemos para intuir un poco lo que es la paternidad
de Dios, que “‘da apelativo a toda paternidad en el cielo y
en la tierra” (Ef 3,14-15), y que por eso supera toda pater-
nidad humana.

Para decirlo en dos o tres rasgos nada mds, tenemos
que descartar de nuestra imagen de padre, por ejemplo, la
posesividad tan frecuente respecto a los hijos que encontra-
mos en muchas de las paternidades humanas; posesividad
que a pesar de proclamar que busca lo mejor para sus hijos,
estd siempre temiendo que los hijos lleguen a su mayor
edad, que se vayan acercando al momento en que tendrdn
que asumir la responsabilidad de hacerse seres humanos in-
dependientes; de hacerse responsables sin tutela paterna.
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evita muchas veces los caminos que irdn
fenta y generosamente a sus hijos en esa
idad adulta. Por consiguiente, de la imagen nues-
que es un hijo tenemos que descartar todo tipo de
mo, todo tipo de superdependencia enfermiza res-
padre.

" Dios no es un padre que nos ame gqueriendo poseer
ente lo que sus hijos son, queriendo nada mds gozar-
yr asf decirlo; quiere de nosotros toda fa responsabili-
@ seamos capaces, toda la mayoria de edad que
ejercer. Ello es verdad incluso aun cuando noso-
‘hijos, 2l asumir nuestra fe adulta, nunca forma-
familia auténoma; siempre permanecemos como
de la familia de Dios, de quien nos viene conti-
—como un regalo, como un don gratuito— la exi-
Ja posibitidad de hacernos libres. Son éstas las para-
fa existencia cristiana: “‘adultos” convocados por
una filiacion que se acepta o se rechaza libremente; y
", dependientes del Padre para una libertad que es
pero que en nada queda disminuida en su respon-
. En consecuencia, en Dios tampoco hay celos de
libertad o de nuestra responsabilidad adultas; es
ra de decir con otro rasgo lo que hemos dicho ya
on la comparacion de la posesividad.

En el Antiguo Testamento, en el Libro de Job, nos
ntramos con un prologo segln el cual Dios permite a
" que cause a Job, amigo y servidor de Dios, toda

desgracias con una excepcion: quitarle la vida. Mds
con Job despojado ya de su familia, de sus bienes y
de su salud asf como de su honor, todo el libro se
 un pleito tremendo de Job. En dicho libro Job desa-
‘Dios a comparecer en juicio para pedirle cuentas a
 mismo de por qué le ha retirado su amistad, y para
0 a probar que él, Job, haya sido injusto (1).

¢l género literario de este libro, al final Dios efecti-
comparece a juicio y Job tiene una experiencia
de Dios. Job exclama: “‘Hasta ahora yo sdlo te
de oidas; ahora te han visto mis ojos™ (Job 42,5).
s  entero es de una belleza y de un dramatismo fabu-
0s; para llegar a esta experiencia del “'Dios siempre ma-

, Job, en el camino de su desgracia y de su pasion, ha

s ir peleando duramente contra las imdgenes de
‘que’sus amigos mds intimos le rememoraban. Para
amigos, Job se convierte en “ateo” y lo rechazan; y él
ja sblo en su pleito que es una bisqueda del Dios
'y una exigencia de encontrarse con El. Lo que
en ¢l encuentro, es que Dios no ha tenido celos de
ad, de la sinceridad y de la insatisfaccion con las que
ited contra ese Dios, cuya paternidad resultaba ab-
da a la luzdeladesgracia que afligia a un hombre que
compartido su pan con el hambriento y habfa asumi-
de los débiles. La leccion de este antiguo libro
fia s que Dios tuvo “celos’ (nicamente de com-
‘2 Job no se le subfa a la cabeza su justicia y la
llegar a ver como don y no como méritdr propio.Dios
celos de comprobar la calidad del amor de Job a los
s y a El mismo. Lo que Job descubrié precisamente en
cia de Dios —cuando “sus ojos lo vieron"— es

0 amaba con un amor que, no dependiendo de
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que Jcb fuerd meritorio en su vida dedicdda a la justicla de-
los pobres, lo impulsaba precisamente a esa vida; pero vién-
dolo mis como dignificacion de job por los pobres cuya
causa asumfa, que como dignificacion de los pobres por él.
Sintid Job, en definitiva, que Dios y sus preferidos, los
empobrecidos del pueblo de Israel (de los cuales Dios erd
goel, es decir defensor’y vengador de su sangre derramada
por explotacion y opresion), eran mayores que la compren-
sidn que job hab(a adquirido de la propia ética religiosa.

Arializando hoy 1o que ha sucedido en Bluefields, por
ejemplo hace un mes escaso siento que esto que acabo de.
decir tiene alguna pertinencia para las aspiraciones de justi-
cia respecto al reconocimiento de la propia etnia y de las
sub - culturas como legitimamente diferentes; aspiraciones
sin duda vivas entre miskitos {morenos de origen antillense}
y otros grupos étnicos costenos. Estas aspiraciones son a la
vez —como lo decfa hace unos dfas el periddico oficial del
FSLN, “Barricada"— una base justa de reivindicaciones
historicas, y una especie de “rio revuelto” en el que deter-
minados “pescadores’ tratan de sacar “‘ganancia’. Serfa
dramético que por el hecho de haber sido la revolucion sandi-
nista la Gnica que en siglos de marginacién y exclusion de I
estas etnias respecto a la nacionalidad nicaraglense en for= =
macion, ha empezado a rescatar ese derecho —nacionaliza- L
cion delas minasde oro, apertura de una trocha entre Rio :‘i
Blanco y Siuna, introduccitn del teléfono y de la TV, ins
dustrializacién de las pesquerias, etc— resientan ahora los ‘
I(deres de esta revolucion lo que tal vez pueden sentirse
tentados a percibir como “ingratitud”, como falta de reco-
nocimiento a la intencién profundamente revolucionaria de - %
despertar af gigante dormido que es la Costa Atldntica. Co- A
mo la vanguardia de este proceso ha dicho muchas veces, el 4
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hombre nuevo revolucionario respeta el heroismo de la re-
volucion y de sus militantes, pero respeta mds al pueblo que
posibilitd dialécticamente esta vanguardia y que luché junto
con ella, unas veces siguiéndola y otras marcandole pautas:
de intensa y acelerada rebeldfa (como en Monimbd en Fe-
brero de 1978 y en Matagalpa en Agosto del mismo ano).
Una exaltacion heroica que reclama del pueblo revoluciona- 1
rio, del pueblo explotado y oprimido, reconocimiento por
haberse’ puesto a la cabeza para emprender juntos la revolu-
cién liberadora, tiene peligro de acercarse a lo que los cris=
tianos descubrimos en los Evangelios (y también en Ja histo-
ria poética de Job) como “fariseismo": aquel elitismo auto-:
convencido de sus méritos y desconfiante de la capacidad
del pueblo para vibrar y actuar con la misma consecuencia
que la vanguardia, una vez que se le haya dado fa capacita-
cién —fuente de conciencia— que tantos siglos de opresion
y explotacién le arrebataron. S6lo en comunicacion dialéc-
tica pueden vanguardia y pueblo ir engendrando revolucio-
nariamente al "hombre nuevo” para fa “Nueva Nicaragua™
sandinista.

Asi pues, los celos respecto de nuestra libertad y res-
ponsabilidad son otra actitud que tenemos que descartar de
nuestra imagen de padre o de madre, para el caso; porgue
nosotros tenemos padre y madre sobre esta tierra; en cam-
bio, en el Dios de Jesucristo, la paternidad abarca todo lo
que nosotros experimentamos como dividido, como reparti-
do entre nuestro padre y nuestra madre; lo abarca y lo
supera. La paternidad del Dios de Jesds es absolutamente
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generosa. Nada mds tenemos que recordar que creemos en
‘un Dios Padre, que no se guardé exclusivamente para sf a su
- Hijo Gnico, sino que lo entregd a la humanidad, significando
asi que a su Hijo lo queria hermano de muchos hermanos.

Desde luego, en una cultura como la nuestra, en la
que tenemos que confesar humildemente que somos tan
profundamente machistas (con todo y el papel histérico
que en la Revolucion Sandinista ha correspondido a la mu-
jer nicaragiiense), de Dios tenemos que descartar toda ima-
gen de autoritarismo déspota que, a veces, pareciera como
el ideal de un padre en nuestra cultura.

Podriamos asi seguir apoydndonos en nuestra expe-
“riencia humana de filiacion, de lo que experimentamos co-
mo ser hijos de un padre y una madre. Hemos tratado de
“identificar algunas frustraciones que se dan en los seres hu-
‘manos como hijos, a causa de una paternidad o de una
. maternidad ejercidas de una manera menos humana. Todos
estos defectos de humanidad, sobre todo el primero que
mencioné (esa posesividad con que tanto padres y madres
temen inconscientemente la mayoria de edad de sus hijos),
_son muy humanos, aunque cualquier padre y cualquier ma-
dre tienen el deber de luchar contra ellos para dejar que sus
hijos reaimente sean. Lo que he guerido decir es que el
fundamento de la existencia humana renovada en Jesucris-
10, ¢l primer valor, lo basico, lp mds central que de este
“hombre nuevo" en Jesucristo se ros exige a los cristianos
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“debe llegar a ser libre frente a la vida, al mismo tiempo que
—como cantaba Violeta Parra— le da gracias a esa vida por
‘el don que es, porque nos ‘ha dado tanto"’.

Esta libertad tiene una dimension personal; tiene tam-

bién una dimension frente a la transformacion social de la

" paturaleza, y tiene asimismo una dimensién estrictamente

‘social al interior de la construccion de relaciones sociales

~ entre los hombres; las tres se unifican, en lugar de dividirse
.y dividirnos, en la libertad del “hombre nuevo" cristiano
~ frente a la historia. Dicha historia estd forjada por personas
“solidarias que transforman la naturaleza para hacer una so-

llegar a ser, es ser hijos y sentirnos y actuar como tales; es
decir, como hermanos.

SI HIJOS, ENTONCES TAMBIEN LIBRES

De aqui brota algo que es inmensamente revoluciona-
rio y radical en la persona de Jesucristo, algo que creo
aparece como expresado acerca de Jesis de Nazaret en casi
cada péagina de los Evangelios para alguien que los lee medi-
tativamente, con cuidado; de aquf brota, como de su fuen-
te, la libertad cristiana. Jesus fue un hombre libre: libre
frente a |a tradicién de su pueblo, manipulada por dirigen-
tes religiosos opresores del hombre (2) (los “escribas, docto-
res de la ley y fariseos"); libre frente a sus padres, frente al
resto de su familia (llegaron a tenerlo por loco: Jn 7,3-5),
libre frente a sus amigos; libre frente a la autoridad, libre y
aun desafiante frente a la injusticia (“El hombre es también
dueio del sdbado: Mc 2,28), libre frente a los valores que
la sociedad de su tiempo idolatraba; en definitiva un hom-
bre libre, cuyo alimento era Unicamente la blsqueda de la
voluntad de su Padre ()n 4,34) para llevarla a la prictica.

Esta libertad de los hijos de Dios, clave para desenca-
denar a la transformacién social de la naturaleza de la escla-
vitud que la injusticia humana y social introduce en ella
(véase: Rom 8,19-21), es tal vez el rasgo mds profundo que
se deriva de esta condicion del “hombre nuevo' cristiano de
ser hijo del Padre de Jesis. El “hombre nuevo' cristiano
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ciedad que sea hogar verdadero de todos los seres humanos
amantes de su dignidad; lo cual es —b(blicamente— la mi-
sion de los pobres, de los secularmente ofendidos y humilla-
dos, que "‘poseeran la tierra" (Mt 5,5).

Se trata de una libertad de la que Jesis es el prototi-
po. Primero, una libertad personal. Recordemos aquel pasa-
je de los Evangelios, cuando acusaron a Jesds de que cele
braba fiestas y se sentaba a la mesa en verdadera comida de.
fiesta —banquete, dirfamos hoy— con sus amigos; lo acusa-
ban (como dice la frase de los Evangelios al repetir la acusa
cion) de comeldn y de bebedor. Jesds respondié (no cito



vente): “éQuién los entiende a Ustedes? A Juan
utista lo acusaban progle era austero; porque andaba
tido casi de nada, porque se alimentaba de miel silvestre

“insectos; y vengo yo con otro estilo de vida y me
jsan también: fquién los entiende a Ustedes? (Qué es lo
que quieren? " (véase Mt 11,16-19). En el fondo Jesus los
estaba acusando de que su critica de ellos no estaba en lo
+ £l hacfa o en lo que habfa estado haciendo Juan Bautis-
1a; es decir no estaba en la mirada limpia sobre la realidad.
La base desu critica de ellos estaba en su propia inade-
cuacion y mediocridad humana resentidas, en su propia in-
‘capacidad para comprender la novedad historica de Juan
‘Bautista y de Jesiss; y de abrirse a ella.

'ALEGRIA Y TRISTEZA SINCERAS: FRUTOS DE LA LI-
"BERTAD DEL “HOMBRE NUEVO"

- Si leemos con cuidado los Evangelios, descubriremos
‘una gran noticia: Jestis fue un hombre traspasado por la
. alegrfa de vivir, por la profunda alegrfa ante la vida, con una
intensa capacidad, no forzada, para la fiesta; con unas efu-
 siones de gozo sencillas y nunca artificiales, Precisamente
que tenfa esa inmensa capacidad para la alegrfa, pudo
‘experimentar momentos de una tristeza tan profunda, co-
- mo los que los Evangelios también rememoran. Ahora bien,
_yivir ante la vida con alegria es una liberacién personal,
 fruto de la experiencia liberadora de hijo del “hombre nue-
vo” cristiano, que se sabe respaldado por un amor gue no
falla, por el amor del Padre que, aun siendo misterioso,

nunca se extingue.
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~ Es este fruto el que, en su fecundidad, hace posible
yivir ante la vida fundamentalmente sin temor, aunque no
sin ser capaz de experimentar toda la dureza de momentos

de gran miedo. Jesis los paso, consagrando asi el derecho

~ humano a tener miedo con la experiencia humana profunda

~ y auténtica que tuvo: miedo al fracaso aparente pero inmi-
nente, miedo a lo desconocido y futuro, miedo ante la in-
comprension de sus amigos y de las masas; y sobre todo

~ miedo ante la muerte hasta la agonia (es decir, hasta luchar
con toda su alma por la vida frente a la muerte adveniente).
Esto se encuentra atestiguado tan undnimemente en los
‘Evangelios que sin duda se trata de experiencias humanamen-
te profundas y cruciales en Jesiis de Nazaret. Pero Jesis
superd ese miedo, consagrando asf también el deber cristia-
o de vencer el miedo, no sdlo ante la muerte, sino sobre
' todo como clima de vida. Y es ésala ténica fundamental de
vida que sugiere a sus discipulos, 3 quienes lo quieran se-

- guir: “no-temas, pequefo rebaio, porque al Padre le ha
‘complacido darles a Ustedes el Reino” (Lc 12,32). Por eso,
e el “hombre nuevo" cristiano estd respaldado por el
~amor del Padre, por su voluntad de ‘‘reinar”, es decir, de
_com-prometerse con una historia en que Ia justicia y el
‘derecho sean la justicia y el derecho de los pobres, y su
- esperanza jamds perezca (Salmos 72 y 9,19); porque cabe
‘entonces la esperanza de que la vida no vaa dominarlos, ni
Ja historia los va a defraudar; por eso existe el deber cristia-
" no del “hombre nuevo” de afrontar la vida, la sociedad, la
' naturaleza, la historia, en sus condicionamientos, pero co-
~ mo realidades abiertas a la gracia estructural del Padre de
estis; es decir, con esa “‘fe que es a victoria que ha derrota-
do al mundo” de injusticia y opresion incluso en sus raices
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personales (1 |n 5,4). Por eso, el seguidor de Jests, el
“hombre nuevo’ cristiano, basado en la roca del amor del
Padre de Jests al mundo, sabe que el clima de su vida, su
encuentro con las circunstancias histéricas, por muy nuevas
y llenas de incertidumbres que sean, no puede estar basado
en la tristeza ni en el temor; ' En el amor no existe temor; al
contrario, el amor acabado echa fuera el temor™ (1 In4,18).
Y a “acabar”, a perfeccionar este amor en un proceso vital e
histérico, personal y colectivo, estd convocado el "hombre
nuevo”.

Ya he dicho que no voy a hacer un catdlogo de rasgos.
del “hombre nuevo”; he querido destacar solamente dos:
vivir ante la vida y la historia fundamentalmente con ale-
gria; y vivir ante ellas también bisicamente sin temor. Son
éstos, dos rasgos que me llaman la atencion fuertemente en
ese prototipo del ‘*hombre nuevo" cristiano, quees Jestis de
Nazaret. Se trata de dos frutos de su libertad compartidos
en el Espiritu por sus seguidores en virtud de la libertad de
los hijos de Dios, de los hermanos de Jesis; se traducen
ambos en una liberacion personal que capacita para irse
entregando a la tarea de construir la liberacion en la socie-
dad; y viceversa: dedicindose con generosidad en’el Espiri-
tu a la tarea de construir solidariamente la liberacion en la
sociedad, va creciendo la liberacion personal. Ambos rasgos
hacen brotar un ser humano nuevo, creyente en su capaci-
dad de afrontar la novedad historica.

HOMBRES Y MUJERES DE ESPERANZA

En Gitimo término el ser humano nuevo cree en su
capacidad de acoger el don de ser amado por el Padre de
Jesis; y de agui brota su esperanza. Se trata fundamental
mente de una esperanza que es capaz de superar los momen:-
tos en que la (nica realidad impactante es la que estd marca-
da por opciones riesgosas, muchas veces solitarias, aunque
en el trasfondo esté siempre la solidaridad por la que se
lucha y en la que se vive; opciones que acosan con el miedo
que producen. Se trata de horas en que ¢l miedo y ¢l aban-
dono parece que van a constituir toda la realidad de la vida
y de la historia, todo lo que es hoy y va a ser fa vidaen el
futuro. Basados como en roca firme en esa otra experiencia
fundamental de creerse amados por el Padre de Jests, de
haber acogido con sensibilidad el misterio del "'Dios mayor

que nuestros corazones’”, se alcanza tal vez a superar esa,

hora de miedo: "'Ahora me siento agitado. ¢Le pido al Pa-
dre que me saque de esta hora? Pero si para esto he venido,
para esta hora. Padre: manifiesta la gloria tuya” (Jn
12,27-28).

En esas horas, hombres y mujeres nuevos en Jesucris-
to siguen sus huellas de él; miran hacia delante, con esperan-
za, una esperanza que se cree triunfard (incluso cuando apas
rentemente no haya ni muestras ni signos ni motivos para
ella); una esperanza en el enfrentamiento contra la socie-
dad organizada para explotar, oprimir, reprimir y encubrir;
pero también una esperanza frente a la naturaleza, y espe-
cialmente frente a los |imites extremosos gque a veces nos
impone esa naturaleza.

ESPERANZA FRENTE A LA MUERTE

Tal vez también lo que mds aparece en los Evangelios
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", Tal vez la escena mds auténticamente intuitiva de
ilm es una como plasmacion en imdgenes de uno de
los resimenes de la actividad de Jests que leemos va-
veces en los Evangelios. Dice asi uno de ellos: Al
el sol, todos los que tenfan enfermos de lo que
i, se los llevaron; y él, poniéndoles las manos a cada
los fue curando. De muchos de ellos salian también
onios” (Lc 4,40-41). En la pelfcula JesGs desaparece
anegado completamente, como abrumado y aplastado por
 multitud de los enfermos, por fa magaitud del sufrimien-
10 ‘humano de este |imite que es la enfermedad tantas veces
incurable. En el resumen evangélico se dice que fesds, al
inecer, se retird a un lugar despoblada (Lc 4,42) para
orar; es decir, para pedir al Padre aguante frente a este
gente sufrimiento; y compasion eficaz ante él.

A3 0,

‘Quiero poner esta referencia en el contexto de la rela-
f ‘- 01 del hombre y la mujer con la naturaleza (si bien una
aleza, siempre en proceso de transformacién . social,
 veces explotante). Nosotros formamos parte de ese
del cual nuestro cuerpo y nuestro esplritu en él

0 gspacio, La medicina es un modo de intentar supe-
algunos de los limites que esa paturaleza tantas veces
spita —o hecha inhospita por la violacion humana de
leyes— nos impone. Esos |imites se desarrollan hacia un
mite extremo que es la muerte.

La muerte nos sale al encuentro como un limite Glti-
mo no. solo por ser el final de la vida humana sobre esta
—{2 cual, como zcostumbraba a decir el famoso estu-
de esta “tierra"’, el Padre Pierre Teilhard de Chardin,
tanto'— sino que ademds es comao ¢l simbolo
tremoso de todos los otros |imites que encontramos al
Mar nuestro proyecto historico. Muchos de estos |imi-
n insalvables, en base no precisamente a leyes natura-
7n0 a la violacion de éstas por los seres humanos; una
0l bn que nada tiene que ver con el dominio y la trans
yacion humana de fa naturaleza; que no s6lo quebranta
ersonalidad sino que enreda las personalidades en una
d estructural de pecado, claramente simbolizada en ¢l li-
del Génesis a lo largo de sus once primeros capitulos, en
2 €5 notorio este enredo progresivo de la humanidad
mal culminante en la confusion de la torre de Babel.
ico impresionante de esta degeneracién de la humani-
sc escucha en el primer capitulo de la Carta de San
0'a las comunidades cristianas de Roma, cuando escri-
"Se estd revelando. .. desde el ciela la colera de Dios
ntra toda impiedad e imusticla humana, la de aquéllos
8 reprimen con injusticias la verdad” (Rom 1,18). Se
de una verdad que no es conceptual, epistemoldgica,
ente; es también la verdad prictica que los hombres
hacen al construir su sociedad sobre 1a base de la transfor-
Reion social de la naturaleza. Y se trata de una represion
verdad que mantiene esclavizada a la humanidad, a su
natural violado (para no andar por [as ramas, recuér-
horrible deforestacion que, en base al lucro de la
lacion capitalista, amenaza con una desertizacion a

des regiones de la tierra). Los mismos seres humanos
a

‘que consienten en esta destruccion son engaﬁados culpabi&

nado son solo momentos de realidad trabados en un |
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mente y en virtud de sus obras "malas”, es decir injustas en
lenguaje biblico no hacen la verdad ni se acercan siqniera a
la luz con la que podrian construirla (Rom 8,19-21 v |n
3,20-21). Por eso, en un eco de la funcion de la “serpiente"
en la pardbola biblica del pecado primero originante y origi-
nal, ¢l Evangelio de Juan llama al diablo “padre de Ia menti-

y “‘asesino'’ desde el principio (Jn 8,44). Asi estd conec-
tado en la biblia el pecado, personal y estructural, con la
muerte.

La enfermedad incurable (al menos por los medios
normales a disposicion de la gente), aparece siempre como
precursora de la muerte; concepcion biblica en vez de pare-
cernos como supersticiosa y poco cientifica, nos deberfa
parecer sabia a2 guienes se nos ha dado el don de creer no
s6lo en Dios sino también en el pecado personal y estructu:
ral (misterio de fe tan grande como el misterio de Dios).
Con este pecado se asesina en und cruz romana al Hijo de
Dios, y se asesina hoy, en cruces verdaderas a muchos cam-
pesinos indigenas de la region Guatemalteca del Quiché. La
diferencia abismal entre hoy y el tiempo de Jesis, es que
entonces 1a relacion se hacfa directamente entre la enferme:
dad y el pecado personal Gnicamente. Porque en el tiempo
de Jesds no estaba desarroliado el pensamiento estructural,
y' porque se habia deformado el pensamiento histérico de la
Biblia. \

Recordemos aquel pasaje del Evangelio de San Juan
acerca de un ciego de nacimiento, que comienza con |3
pregunta qué los discipulos le hacen a Jesis: " iQuién pe-
cO? LEste (el ciego) o sus padres, para que esté asi, ciego de:
nacimiento? " (Jn 9,2). Cuando en tiempo de Jesis veiana
un enfermo, sobre todo a un enfermo de ciertos males, por:
ejemplo un leproso o un ciego de nacimiento o lo que ellos;
interpretaban como un “endemoniado” (la exégesis mode:
na ve en algunos de estos casos enfermos mentales o gent
llevada a [a locura por segregaciones injustas de |3 sociedad)
inmediatamente atribuian el mal al pecado personal del ens
fermo o al de sus padres. Culturalmente es esto comprensi
ble, en el sentido de que la segregacion plblica del enfermo
(leproso fuera de los muros de a ciudad, etc) era tal vez
tnico medio de proteccién contra la propagacion de male
contagiosos en una sociedad técnicamente bastante primitis
va. Moralmente habia en esta concepcion de la enfermed :
un atisbo de verdad: no somos absolutamente inocente
mds bien somos todos solidarios en la culpa y en el peca
culpa y pecado que, dada la sabidurfa humana sobre -'
relaciones entre el espiritu y el cuerpo, siempre se han visi
como realidades espirituales psiquicas que repercuten en
equilibrio somdtico de las personas. Donde realmente estabi
lo inaceptable para Jesds as{ como para la medicina modes
na también (si bien por otras razones), era en la concatens
cién ciega entre enfermedad y pecado en la misma person
o en su familia cercana; y ademds en olvidar la responsabil
dad propia de las estructuras (culpabilidades historicas) e
la enfermedad personal o social,

Jests, ante esa realidad de una enfermedad conve
en estigma a través de una tradicion religiosa mistificad
muestra una ingente libertad. Se acerca a esa realidad dek
enfermedad gque hace sufrir a los seres humanos masde
cuenta por el hecho de estar convertida en enfermedad s



rea de pecado. se acerca a ellas con un espiri-
libre de preconcepciones, libre frente a pre-

:_wndo es decir, para darle vida. En Gltimo térmi-
]esﬁs en este caso el mismo principio que aplica
que enfrentarse con la enfermedad —como
en un dia de sibado. Los:hombres —sometidos
1a ley refigiosa— llevaban el descanso sabitico
de Ia alianza de Dios con los hombres del pueblo de
: ‘lext:emos que la desvirtuaban; prohibfan incluso el
plicado en salvar una vida humana. Jestis invocd
misma de la alianza: ol amor de Dios por su
85 lo que significa la frase de Jests "'el hombre
o también del sibado"” (Mc 2,28); significa la fe de
s en el Dios de la alianza, en el Dios de vida, que quiere
hombre tenga vida y no que muera. Por eso es muy
‘—nio s6lo muy humana— la afirmacion del Padre
d de Chardin de que “ante el sufrimiento, la primera
del hombre debe ser la resistencia y no la resigna-

fa tradicion cristiana de los Evangelios, frente a la
d y frente a otros limites humanos nos encontra-
tidas veces con una respucSta de lesus gue esos
vanphos llaman ‘‘obras”, “signos", y que noso-
s hemos traducido en la reflexnon teologica como ‘‘mila-
lt;vﬁl es el fondo fundamental de estos "'milagros''?
nuevo el caso del ciego de nacimiento, Lo quc
s fundamentalmente es confianza activa, fe ope
s decir, una reaccion de no dejarse aplastar por el
: pe%ado de su ceguera: Lo desafia a confiar en que
mor superior a todo limite, tiernd a la vez que
, € dc agraciarlo; es decir, de hacerle vivir una
[de gracia, en |a que ese Ifmite sea anulado y superado.
: "ctel ciego de nacimiento, ei Evangelio de Juan no
estereotipada que otros evangelistas usan:
{o mujer): t fe te ha salvado”. En el curso de la
£ion vemos a Jests enfrentando al ciego recieén con luz
§, ¢ invitindolo a expresar esa fe (Jn 9,35-38),

ay, por lo tanto, en Jesis de Nazaret, una inmensa
! ’&n suscitar en estos hombres y mujeres enfermos
' de resistencia digna frente 2 los |imites apa-
.apl;stames de la enfermedad y de la muerte. Es
id que los seguidores de Jestis hemos de acoger

to aqui esta libertad actuando frente a Iimites
de leyes naturales, como accion de los hombres en
sobre esas [eyes naturales.

p a la sociedad injustamente discriminante, ex-
opresora. Se trata de una libertad para construiv
Upor encima de barreras armadas por las es
ustas, y ratificadas por voluntades humanas
incapaces de renunciar a los privilegios anclados

e Dl

en tales estructuras. Se trata de una libertad para construir
comunidad humana $in I{mite alguno, para construir comu-
nidad universal, fraterna, solidaria.

Pero esta libertad se ¢jerce partiendo desde la perspec-
tiva de aquéllos que se encuentran excluidosde lo que la
socledad dominante considera su “fraternidad’’. La Iglesia
fatinoamericana ha sabido revivir precisamente esta exigen-
cia de fraternidad en los Gltimos 25 afos. El pueblo de Dios
en América Latina es mayoritariamente un pueblo de po-
bres, o mejor de seres humanas empobrecidos, oprimidos,
reprimidos, cuya vida no vale, en fa mayorfa de los paises
latinoamericanos, un centavo. El “sentido de la fe'' de este
pueblo, su carisma de digna resistencia a la muerte que le
quieren imponer, s¢ ha contagiado a tantos obispos, 2 tan:
tos sacerdotes, a tantas religiosas y religiosos, a tantos agen-
tes de pastoral laices. Por eso, én obediencia al Espiritu que
venia de los clamores de este pueblo, los obispos latinoame-
ricanos en Puebla hicieron lo que flamaron "'la opcion prefe:
rencial —no excluyente— de la Iglesia por los pobres”. Y en

el “‘Mensaje a los Pueblos de América Latina" que antepl-
sieron como gufa de interpretacion al Documento final, exs
plicaron, indirecta pero muy claramente, en qué vstd lo “no
excluyente de esa opcidn preferencial, cuando escribieron:
Convocamos a todos los cristianos a *‘asumir, sin distincion
de clases, como propia suya, la causa de los pobres, que ¢S
la causa de Dios (Mt 25,40)".
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Para aquéllos que no quieran escuchar esta convocato-
1a Iglesia tendra —si quiere ser coherente— palabras de
tacion a la conversion de sus corazones, mientras juzga
nte sus acciones reales; de este llamado a la conver-
nadie puede ser excluido. Mds alin: cuando una de
itas conversiones de ricos se produzca, la Iglesia desborda-
omo nunca de gozo, al igual que desbordo Jesus de
et con aquel personaje del Evangelio, gran recaudador
mpuestos que defraudaba al pueblo en grande; es decir,
Zaqueo, el chaparro ricachon (Lc 19,1-10). A estos
0s conversos con la radicalidad autodespojante de Za-
ueo, la Iglesia, como Jests, los Hamard “verdaderos hijos
de Abraham' (Ibid. verso 9); es decir, personas que han
tado sentarse a la mesa de la fraternidad humana sin
dar para s{ avaramente los excedentes del sudor de
, del producto obtenido en el trabajo colectivo. Ningu-
‘estard excluido de hacer la opcion preferencial por los
Dres; ninguno, sea cual sea su clase, sean cuales sean sus
eses de clase, Pero la fraternidad, la construccion de
ternidad comienza desde la preferencia de Dios por los
res; del Jahvé revelado en el Antiguo Testamento y del
ps de Jesucristo, segin lo muestra el Nuevo Testamento
‘continuidad con ese mismo Jahvé. Veamos esto en la
ertad de Jesas frente a la sociedad dominante de su tiem-
PO, para convencernos de que ha sido recto el “sentido de la
12", el “carisma’" de resistencia del pueblo de los pobres en
América Latina. Veamoslo para comprender —més bien pa-
creer— el misterio de una lglesia que, o es Iglesia de los
bres suscitada y convocada por el Espiritu en medio del
ueblo de los pobres, o noes fiel a su vocacion cristiana.

. Jess se acerca privilegiada y preferencialmente a

llas categorfas de gente que en Israel no eran consi-
dos “hermanos’ (hoy se acercaria a quienes siempre
excluidos de los clubes sociales, de los grandes restau-
antes, de las gramas pulidas de Las Colonias o del Planeta-
{ m aqui en Managua). A todos los mirados desde arriba
para abajo en la sociedad de su tiempo; a todos ellos se
3 Jesds con preferencia. A los que estdn marginados; es
cir, al margen de la sociedad, al margen de la "'gente cono-
! —dirfamos hoy— a los que han sido empobrecidos por
nonopolio de la tierra y por el monopolio de fa cultura;
 definitiva a los humillados y ofendidos de su tiempo (y
llos a los humillados y ofendidos de todas las épocas, a
ondenados de la tierra en todas las sociedades que han
tido). Jesiis se presenta con una libertad que revolucio-

tiempo, al menos las expectativas de quienes crefan poseer
gl secreto de la sabidur(a, el conocimiento de Dios, manipu-
olo —tal vez inconscientemente~ desde su posicion en
categorias sociales de su tiempo. Jesis forma comuni-
solidaridad humana, con aquellos hombres y mujeres a
s la sociedad dominante de su tiempo rehisa integrar
comunidad, diciendo: “con éstos no se puede formar
gomunidad; éstos son nadie, un cero a la izquierda para
Ruestra vida en sociedad".

Y de esta lucha por formar comunidad con ellos, Je-
sUs da un signo enormemente significativo en la cultura
oriental en |a que vivio: se sienta con ellos a la mesa, celebra
gon ellos la solidaridad y la fraternidad de una mesa comiin,
fiesta (recordemos la alegria de Jesus, su capacidad para
fiesta, de la que ya hemos hablado). Se trata del rasgo

radicalmente las expectativas de su sociedad y de su -

mas tipico de la cultura oriental para significar la construc-
¢ion de comunidad. Por eso el llamar a Zaqueo —el ricachén
convertido a compartir sus bienes— ‘‘verdadero hijo de
Abraham'', asume mucha mayor fuerza cuando se escucha a
Jests comparar la fe deficiente de los israelitas con la fe sin
Ifmites de un capitin romano, mientras exclama: “vendrdn
muchos de Oriente y Occidente a sentarse a la mesa con
Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de Dios; en cambio a
los ciudadanos del Reino los echardn fuera” (Mt 8,11-12).
JesGs se estaba refiriendo a los israelitas, a aquéllos de entre
su pueblo (el pueblo elegido de Dios) incapaces de acostum-
brarse al amor de Dios que no reconoce las barreras nacio-
nales; contraeste exclusivismoclamaba en este pasaje. Pero
también se llenan de luz las palabras de gozo que Jesus
pronuncid en casa de Zaqueo, cuando uno las compara con
las que dijo en la pardbola del rico Epulon, que excluia de
su mesa privada al miserable Lazaro, desempleado y reduci-
do a la mendicidad: “Entre nosotros y ustedes se abre un
abismo inmenso’'; es Abraham quien esta dirigiéndosea Epu
I6n —rico recalcitrante, monopolista de sus excedentes— en
“la pardbola.

Por sentarse a la misma mesa con prostitutas y peque-
fios recaudadores de impuestos (subcontratados por los
grandes: eso es lo que el Evangelio llama “publicanos”),
explotadores en pequeno del pueblo ciertamente, pero a su
vez defraudados por los grandes al estilo de Zaqueo; por
sentarse a la mesa con leprosos y mujeres —asf, sin mads,
mujeres, no mujeres de mala vida, como explicaremos mas
adelante—; por sentarse a la mesa con herejes samaritanos y
tenderles —en los hechos y en pardbola— una mano solidaria
y no excluyente; por sentarse a la mesa con ‘‘las masas'’;
“mando que la gente se echara en la grama y les dijo a los
discipulos que los sirvieran” (Mc 8,6 y 39-41) se trataba
una vez de cuatro mil y otra de cinco mil hombres, sin
contar mujeres y ninos); en definitiva, por haber tenido la
libertad para crear fraternidad gozosa con todos los oprimi-
dos de su tiempo, con todos los excluidos de la mesa co-
min, lo llamaron “pecador”, y lo quisieron excluir a él de
la comunidad de Israel. Al final, llegaron a asesinarlo fuera
de los muros de |a ciudad; es decir, fuera de la comunidad
de los dominantes de su tiempo.

Eso si: con ninguno de los excluidos a los que llamé
fué complaciente. Porque siendo Hijo y primogénito de mu-
chos hermanos (como fue descubriendo en su vida) no po-
dia sufrir la falta de fraternidad, la negacién de la paterni-
dad universal de su Padre. Repito: con ninguno de ellos fue
complaciente; a todos les exigio también un corazén nuevo,
el camino hacia el “*hombre nuevo", Ia conversion en vistas
al Reino; es decir, a la mesa comin de la fiesta definitiva, de
la que son signo anticipatorio todos los gestos y todas las
estructuras de compartir la tierra que vivimos y construi-
mos.

ESPERANZA, AUSTERIDAD SOLIDARIA Y JUSTICIA
EN EL "HOMBRE NUEVO™

Del primer rasgo de liberacion personal que hemos
hallado en JesGs de Nazaret, es decir de su conciencia de
hijo, vimos que brotaba /a esperanza. De este otro rasgo de
liberaciéin personal, consistente en su libertad frente a los




arece aqul esa vida sobria y austera, como dice el
8 la Carta a Tito (2,12), porque no se puede cumplir
1 mision humana de dominar la tierra —evitando al
tlmpo dominar a los seres humanos- s' es que ala

10 colectivo de! trabajo humano, es tanto mas
un mundo en que no hemos superado las barreras
' y blogueos, en un mundo en el que coexiste

m un grupo nacional de hondurefios o de nica-
de guatemaltecos, mucho mas holgados en sus

a la perspectiva mundial, se hace esto mucho
e, & pesar de la facilidad con que algunos prela-
i quehay que desradicalizar las advertencias so-
mnazn de agotamiento de |0s recursos mundiales,
S enlos mformesdel Club de Roma o en la Comi-

este mismo Jesds que vive la gran alegria de vivir, a
n‘q’s hemos referido (no leeremos en los Evangelios

~de sus amigos, se dice que no tenfa “dénde
3 s cabeza" (Lc 9,58); es decir, no tenia siquiera una
| para vivir, Caminaba sin ligarse, sin vincularse a
ies del mundo que no despreciaba; estaba lejos de
el acumular en propiedad privada excluyente
JpOdios de produccién. Y esto, porque el mayor
2 |2 esperanza le viene al ser humano de los bienes de
cuando los usa para distinguirse de otros, como
prestigio conspicuo y ostentoso; y sobre todo
considera destinados a ser propios con exclusivi-
de codicia y de acumulacion privada, y cuando
los codicia y los acumula, y excluye a otros de su
i decirlo.

los vicios que excluyen del Reino porque son
s, los rechazos del don de Dios que su Espi-
-ofma, y por eso las marcas del “hombre viejo". Y
hd éntre otros vicios la codicia: pero sbio de la codi-
2 que &5 “una idolatria" (Col 3,5- H'y Gal 5,16-24).

cuales mujeres y hombres se esclavizan, y de
Zan a otros seres humanos. Exigir continuamen-
manas. €50 es lo que caracteriza a los fdolos

( lciacomo de una idolatria. Es éste un mensa-
se puede evadir en toda la Sagrada Escritura, de
e crftico' todas las espmtualldadcs entran en
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" iQué diffcil es que un rico entre en ¢l Reino de Dios! "' (Mt
19,23).

"Los que quieren hacerse ricos, caen en tentaciones, trampas
y mil afanes insensatos y funestos, que hunden a los hombres
en la ruina y en la perdicion. Porque raiz de todos los males
es ¢l amor al dinero; por esta ansia, algunos se desviaron de la
fe y se ocasionaron mil tormentos” (1 Tim 6,3-10).

"Miren, el jornal de los braceros que segaron sus campos,
defraudado por Ustedes, estd clamando; y los gritos de los
segadores han llegado hasta el Sefior de los Ejércitos. Con lujo
vivieron en [a tlerra y se dieron la gran vida, cebando sus
apelitos. . . para el dia de la matanza. Condenaron y asesina-
ron al inocente ino se les va a enfrentar Dios? (Santiago
5,4-6).

En el momento actual de emergencia en Nicaragua, de
esfuerzos denodados por la reconstruccion nacional y por
sentar las bases de una nueva economfa sandinista que deve-
ras consista en una acumulacion social, compartida, no cabe
duda que |2 austeridad (de la que ya hablaban los Obispos
Nicaraglienses en su carta pastoral del 17 de Noviembre de
1979, diciendo lo profundamente compatible que era con la
pobreza cristiana, y sacando de ella consecuencias concre-
tas: ino a la descapitalizacion! etc) és en "¢l hombre nue-
vo" cristiano de Nicaragua una exigencia. Dicha austeridad
no se puede separar del esfuerzo por contribuir, como her-
mano solidario, con el revolucionario no creyente a la cons-
truccién de la nueva Nicaragua. Ante el pueblo organizado
y consciente no le ird muy bien ni al cristiano revoluciona-
rio ni al revolucionario no cristiano que no vivan auténtica-
mente esta exigencia de austeridad de-una manera verdade-
ramente significativa, coherente con los grandes sacrificios
que todo el pueblo realiza respondiendo a la convocatoria
de la hora actual.

Finalmente, de esta libertad en su dimensién mds es-
trictamente social —construccién de comunidad fraternal—
brota /a justicia porque Jestis muestra una libertad ejercida
para mostrar precisamente que Dios es Padre. Jes(s gjercita
su libertad, en esta dimension que hemos llamado estricta-
mente social, preferencialmente para construir comunidad
con todos aquéilos con los que la sociedad dominante de su
tiempo no construfa comunidad.

¢Como se ejercita esta libertad de Jests, en su fruto
de justicia, frente a las mujeres? Aqui entre ustedes que me
estin oyendo, hay muchas mujeres, maestras abnegadas,
que han dedicado su vida a educar hijos de otros padres
y madres; esto no se hace sin una vocacion, solo por el pan
que su sudor gana. Ustedes me estdn escuchando estas refle-
xiones sobre el ser humano “nuevo”, renovado en Jesucris-
to. Ustedes, como ya les dije al comienzo, las estin acogien-
do desde la propia experiencia cristiana de su “sentido de
la fe'", de su peculiar “"carisma".

Es claro en los Evangelios que Jesis supo y quiso
construir comunidad fraternal con fas mujeres. {Qué tiene
esto de extrano para que quiera hoy enfatizarlo? Cierfa-
mehte no era nada evidente ¢l hacerlo, en tiempo de Jests;
no era nada facil en la cultura y segin las normas religiosas
de su sociedad. Con Jess se trataba de un hombre, de un
varbn judio, israelita para ser mds precisos (la gente creia
que era galileo, aunque habia nacido en Belén de Judea);y
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~ como tal, le estaba prohibido hablar a una mujer en pﬁbli-

¢o; no a una mujer de mala fama, sino lisa y llenamente a
cualquier mujer. Sin embargo, un rasgo muy tipico de los
Evangelios es las muchas veces que Jesis aparece acompana-
do por mujeres, y en que ellas aparecen como “‘seguidores"’,
como "discipulas” suyas. Jesis no solo se deja enfrentar y
encontrar por mujeres, sino que €l mismo las busca ¢ inclu-
's0 busca la compaifa de una mujer hereje, la famosa "'sama
ritana’, con la consiguiente extrafieza de sus discipulos
cuando lo descubren hablando con ella en el brocal del
pozo; extraneza doble: por verlo hablar pablicamente con
una mujer y porque esta mujer resulte ser una hereje samari-
tana (Jn 4,27). En tantas ocasiones muestra Jesds esta liber-
tad para construir comunidad con estos seres humanos mar-
ginados que eran en Israel las mujeres.

En base a esta comunidad, construida con la mujer
marginada, encontramos en los Evangelios que son ellas, las
mujeres —empezando por su madre- quienes lo acompanan
‘en |a hora de su martirio, mientras los hombres, los varones,

“lo abandonan y huyen todos menos uno. Y son también

‘mujeres quienes dardn ek primer testimonio acerca de la fe
‘en Jesis resucitado. Ciertamente, es dificil que hoy nos
demos cuenta del grado de libertad radical que habia en
esta justicia de Jests frente a la mujer en el contexto histd-
rico-cultural-religioso que le toco vivir.

Incluso el texto evangélico usado tradicionalmente en
defensa de la superioridad de la contemplacion respecto de

fa accion (Lc 10,38-42), es en realidad originalmente un

texto en defensa de los derechos de la muijer, de su igualdad
frente al varon. Se trataba de defender el derecho de la
mujer judfa a escuchar a un maestro (a un rabbf) y a hacer-
s¢, 4 su tiempo, al igual que los discipulos varones, también
“maestra” de la interpretacién de la Sagrada Escritura. Me
refiero evidentemente al texto en que Marta reprocha a su
‘hermana Marfa porque ésta no le estaba ayudando en las
tareas domésticas, sino que “escuchaba sus palabras” (las de
Jests), y Jesds le responde: “ Marta, Marta, te preocupas
por muchas cosas, pero solo una es necesaria. Marfa ha
elegido la mejor parte; y no le serd arrebatada" (Lc 10,42).

Se trata, por lo tanto, de una libertad del prototipo
del “hombre” y de la “mujer’” "'nuevos”, que se expresaen
la justicia de esta construccidn de comunidad, y que por
consiguiente busca esa igualdad en el amor que es la justicia.
Cuando oigamos justicia, pongamos en funcionamiento el
procedimiento al que ya estamos habituados: demos un sal-
to de calidad y estemos seguros de que esa justicia del
“hombre nuevo' supera la imagen que tenemos de la justi-
cia humana (recordemos que Dios es siempre mayor). La
justicia humana intenta formalmente actuar con imparciali-
dad; ése es al menos su ideal, Todos hemos Vvisto sy imagen,
simbolizada en la estatua de la dama con los ojos vendados,
sosteniendo su balanza con los platillos equilibrados, impar-
cial al parecer, yaque ni siquiera ve a quienes ante ella com-
parecen, COmo para expresar que sdla es guiada por [a obje-
tividad de las leyes (Nadie <e pregunta naturalmente quién
hizo 1as leyes y con qué parcialidad, en favor de qué intere-
ses) iCudntas estatuas de éstas no se hallan esculpidas sobre
los Palacios de Justicia de tantos Estados que explotan in-
justamente i otros!

—Zo
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No. La Justicia del Padre de Jesis, |a justicia de la que.
Jesiis da testimonio como fruto de su libertad de hijo, pri-
mogénito de muchos hermanos, para construir comunidad,
no es una justicia imparcial, sino parcial frente a los pobres,
o mejor los empobrecidos, los condenados de la tierra de
todos los tiempos. Son los intereses de ellos, la causa de
ellos que Jests, escuchando a su Padre, asume como punto
de partida de la justicia de Dios que no discrimina. La para-
doja estd precisamente en que arcializandose” en favor de
la causa de los empobrecidos, Dios, sugoel (4) el vengador
de su sangre, es el Dios que no privilegia con favoritismos
discriminadores a nadie, sino que corrige las discriminacio
nes de los hombres: " iAy de ustedes, los ricos, porque ya
tienen su consuelo! " (Lc 6,24).

EL "HOMBRE NUEVO" COMO DESTINO DE LA HUMA:
NIDAD DESDE EL PRINCIPIO

Esta experiencia de JesGs en los Evangelios respondea
lo que la Biblia dice. Jests, en esta dimensién lo mismo g
cuando se refiere al matrimonio, no hace sino cumplir: 0
que “era asi desde el principio”, recredndolo y dandole
nueva vida (Mt 19,8), Este “hombre nuevo’', revelado DOf
Jesiis, era asi desde el principio, segin lo reflexiona teol og
camente el autor “‘jahvista” de la pardbola de la creacion ef
el Libro del Génesis, en su teologia de la historia, presenta
da mds en forma de pardbola que de mito de los or igenes de
la humanidad.

Si se abre el segundo capitulo del Génesis, se encuet
tra a Dios creando una pareja humana; de los miembros o
esta pareja, el Sefor no hace esclavo una del otro ni send
uno de la otra. Tendrin que cumplir, como seres humand
de igual dignidad y de iguales derechos (aunque compl
mentarios entre sf), la mision de llenar la tierra y dominark
No era bueno que el varén estuviera solo; Dios no ha cres
aislado al ser humano, sino que lo ha creado para constn
comunidad. Por eso le da una “hembra” {la palabra signifie
esa igualdad, en espafiol: hombre-hembra, a pesar de habe
quedado tan degradada por una cultura machista que |2 8§
como sinénimo de cosa que se goza y se utiliza egoista
te): una mujer igual a él, con la que pueda compartir su vid

Jestis es fiel en su conducta justa, que privilegiaak
que han sido excluidos de esta comunidad de iguales, a
la Iinea “jahvista” de la Biblia y a toda la tradicion profé
¢a, liberadora, de lapalabra. de Dios dirigida a su pu 'jl'
¢l Antiguo Testamento, como lo llamamos hoy los crist
nos. Esta fidelidad es la que estd atestiguada en el cint
de Maria, la madre de Jesis, recogido recientemente (5}
nuestros Obispos en su Carta Pastoral de hace un mes:
los hambrientos los colma de bienes y a los ricos los desp
vacios” (Lc 1,53). Para cualquier lector asiduo de fa Bi
es claro que en este canto de Maria se defa escuchar od,
esperanza de los pobres y humillados de su pueblo, y i
su experiencia de |ahve.

Volvamos al primer niicleo de comunidad human
trata en la Biblia de un hombre y una mujer iguales, sit
complementarios. De su filiacion (brotados de las m;
creadoras de Dios) surge aquella libertad personal de
humano “‘como era en el principio”, significada en la}
bola biblica por una forma de la experiencia humand
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on alegria y sin temor frente a la vida. Tal
estd simbolizada en aquella naturalidad sencilla con
‘e hombre y la mujer vivian desnudos en medio de fa

sin tener ningtin problema de agresividad sexual, nin-
problema de oscurecer su comunicacion humana con el
‘Uso del sexo dominante en uno sobre la otra o viceversa, 0
\con el uso sexual del compafiero o compafiera simplemente
“por el placer, sin entrar en comunicacion personal.

i En medio de esta construccion de comunion humana
“resuena en la pardbola de la creacion una frase tremenda;
prc iene-de Ja “serpiente’’, del tentador, simbolizado aqui

L "HOMBRE VIE/O™ Y EL "HOMBRE NUE VO'-' CRIS-

. Esta primera pareja humana tiene el don de la capaci-

'w espontinea para la libertad personal liberadora de otros
(sometida a tentacion, ciertamente); vive frente a la tierra
“domindndola {aun en medio del primitivismo de sus instru-

05 técnicos), crea entre sus componentes una comu-
02053, tierna, respetuosa, y a su vez enormemente
chatm. en una palabra, esta pareja vive con libertad, espe-
ranza y justicia su filiacion, fuente de vida, respecto de Dios
Ios dos ¢l tentador  les dice: (no cito textualmente)
, no hagan caso de esos cuentos de Dios; El les ha
to una prohibicion para evitar que descubran sus secre-
no se trata de una prueba. Si comen del fruto de este
bol, seran ustedes como dioses™ (Gen 3,5).

iSerdn como dioses! Para entender esta promesa en-
fosa del tentador, esta antipromesa, tenemos que volver
mente para atrds; hacia una experiencia que creemos no
aber vivido. Se trata de la experiencia de un mundo paga-

;e una tierra llena de fetiches y de dioses tenebrosos,
nte despoticos y dominantes, tiranizadores del hom-
" bre a través de la explotacion que sobre €l ejercia una casta
sacerdotal, cuyo distintivo era la lucha por la dominacion (a
yeces propia, a veces como servidores de otros dominado-

con las armas ideologicas de la magia, de la supersti-
in, ¥ de la brujeria. “Dioses'" capaces de exigir —para
"i'dar su dominio— innumerables sacrificios humanos
rientos, o simplemente victimas aterrorizadas bajo uno
“de los sometimientos mas sacrales que han existido.

| Esta es la experiencia que resuena en aquel '‘seran

) dioses”: la experiencia del ansia de dominar a otros
humanos, la tentacion de usar la libertad no para crear
ynidad, sino para romper fa comunidad de seres huma-
'nos igualmente dignos, constituyéndose, en cambio, en do-
dores. ‘Esto es lo que destruye aquello que “era asf
s ¢l principio”: la imagen de Dios en el hombre.

Querer usar de la libertad para ser como “dioses”
Ne Lina imagen y una experiencia de Dios al modo de

mo es posible que "la serpiente’ introduzca en la tenta

cién esta imagen, sien €l pasaje que estamos comentando se
trata del “‘génesis”, de los origenes? Es posible sencillamen-
te porque esta pagina de fa Biblia no es lo que hoy entende-
mos por “‘historia” de los origenes; no es ése su género
literario. Ya lo hemos dicho varias veces: se trata mas bien
de una teologfa de la historia, una reflexion teologica que
Israel (ese “'tedloga™ colectivo, organicamente fundido en el
pueblo todo) practica, retrotrayendo a los origenes SUS ex-
periencias historicas. A la fe creacional, es decir a la fe en
Dios creador de los origenes del hombre, llega Israel muy
lentamente; pero sobre todo a través de su experiencia de
un conjunto de linajes emparentados éticamente y someti-
dos a un régimen de esclavitud en un pafs extrano (Egipto)
que vivencian a Dios como quien los liberd de esa esclavi-
tud, e hizo "de la nada”, es decir de donde no habia un
pueblo, un verdadera pueblo en ese mismo acto de libera-
cion. A la fe en el pecado llega Israel con igual lentitud, a
través de diversas —maltiples— experiencias de rompimiento
de l1a alianza con ese Dios liberador. Y retrotrayendo en
reflexion teoldgica sobre su historia y en teologfa de sus
experiencias historicas estas mismas experiencias hacia el
origen, pasa Israel —sobre todo en los pasajes biblicos que la
exégesis moderna atribuye a la escuela teologica “jahvis-
ta"—~ del Dios liberador y forjador de la historia de un
pueblo al Dios creador; y de la infidelidad hacia la alianza
con ese Dios liberador, al pecado originante de infidelidad
al Dios creador.
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Por el contrario, lo que hemos dicho sobre el “hom-
bre nuevo'' segln, Jesucristo, estd resumido en otra frase del
Evangelio de Mateo, correlativa al “serdn como dioses" del
‘Genesis, pero contradictoria con él: “Ustedes sean, pues,
perfectos como su Padre del Cielo es perfecto’ (Mt 5,48).
La serpiente, el tentador, el propio instinto humano de des-
truccion (o como quiera que se deba releer hoy, a la luz de
la ciencia exegética, la expresion biblica de “'la serpiente”),
senalan a la humanidad la tarea de hacerse dominadores los
hombres unos de otros. Verdaderamente se trata de una
anti-tarea, de una anti-mision para la humanidad. Jesus de
Nazaret sugiereotra tarea, una mision verdadera, es decir
coherente con la creacion del ser humano por Dios: se trata-
ra de irnos haciendo lo que ya somos en germen; es decir,
de irnos_haciendo hijos, como Dios se ha-ido haciendo cada
vez mas Padre nuestro a través de la historia de la humani-
dad.

iSer perfectos como Dios es perfecto! O como tra-
duce la Gltima y mejor version espanola de la Biblia: “ser
" buenos del todo como Dios es bueno del todo. . ."" Nuestra
reaccion normal podria ser la siguiente: “‘eso no se puede
alcanzar, eso es un grado de santidad fuera de nuestros
alcances’. Lo que este mandato de Jes(s quiere decir, es la
mision de ir actuando en la vida de la misma manera que
Dios actda respecto de nosotros. Por tanto, ir creando alre-
dedor de nosotros condiciones de libertad, condiciones de
hermandad, condiciones de alegria, de vida sin temor, de
esperanza, de austeridad para que sea posible compartir en
lugar de acumular privadamente (es decir, para beneficio
excluyents de pocos) condiciones de justicia que —como la
de Dios— .ovuelva a los pobres su derecho a ser hombres; y
conseguido éste, su derecho a ser forjadores corresponsables
de la historia.

Lo que quiere decir esta tarea, que Jesds formuld
como deber, es: “actiien ustedes, tengan ustedes una practi-
ca personal y colectiva como la prictica del Padre con uste-
des". Ya hemos visto que solo con una practica asi se puede
disponer uno para el conocimiento de la verdad de Dios, de
la verdad del Reino, delaverdad delalglesia, y de la verdad
sobre el hombre y sobre su sociedad; el Evangelio de Juan
lo dice claramente: ''nocaminaron hacia la luz porque su
practica era mala" (Jn 3,20). Por eso, la teologia auténtica
ha sido siempre teologia hecha por hombres que recuerdan
continuamente la propia predisposicion a caer en la tenta-
cion. Por eso ha sido siempre una teologia humilde, de
rodillas ante el don de Dios y ante el don de poderse identi-
ficar con la causa de los pobres entendida, por supuesto, en
cada tedlogo seglin su época.

La oracion cristiana fundamental es la oracion del Pa-
dre Nuestro (6). Es una oracion que no se puede rezar con
verdad mientras uno se queda a la vez tranquilo ante una
sociedad carente de dignidad humana, donde abunda la hu-
millacion de los seres humanos, la desigualdad y falta de
fraternidad, la acumulacion de bienes en propiedad privada
de grandes medios de produccion lucrativa y excluyente;
ante una sociedad de temor (o de terror), ante una sociedad
de division de los seres humanos en virtud del apellido, de
los bienes heredados, o del trabajo manual retribuido siste-
madtica y crecientemente de manera discriminantemente in-
ferior al trabajo intelectual.

52

TIEY LY

LA GLORIA DE DIOS EN EL “HOMBRE NUEVO" EN
JESUCRISTO

Lo fundamental de esta imagen del ““hombre nuevo”
es su destino a irse haciendo lo gue ya es en germen: hijo.
Aln no se ha revelado la gloria que conlleva el ser hijo de
Dios (Rom 8 18-19). Recientemente en Nicaragua, el tedlo-
go esparal José Ignacio Gonzilez Faus ha recordado a un
Padre de la Iglesia —San Ireneo— en aquella frase audaz:
“La gloria de Dios es la vida del hombre"; frase que, en
nuestro contexto centroamericano, tan lleno de sufrimiento
combativo y tambiég de sufrimiento indefenso, otro tedlo-
go Jon Sobrino, ha releido como “‘La gloria de Dios es la
vida del pobre"'. :

Cuando la causa de los pobres sea asumida por todos
sin distincion de clases, cuando la clase de explotadores
—que historicamente ha sido llamada “burguesia’’ - deje de
extraer para uso privado y excluyente de muchos lo que es
el producto social, colectivo, del conjunto de todos los tra-
bajos de los seres humanos en sociedad, cuando esto ocurra
sin aplastamiento de la dignidad de nadie, un paso significa-
tivo habremos caminado hacia ese desarrolio del "hombre
nuevo'’, que —como dice el autor de la Carta a los Efesios—
“corresponde al complemento de Cristo” (Ef 4,13).

La edad absoluta de la humanidad se encuentra hacia
adelante, en el futuro que la historia del hombre prototipi-
co, Jesas de Nazaret, tiene abierto en sus hermanos de todas
las épocas. Porque a lo que estamos convocados los seres
humanos es a la “plena condicién de hijos* (Rom 8,23), a
reproducir en nosotros “los rasgos del Hijo de Dios"” (Rom
8, 29). Que nadie se llame a engano; es por intentar recrear
estos rasgos de Jests de Nazaret en nuestra historia cen-
troamericana de hoy por lo que Oscar Romero fue asesina-
do; y por intentarlo hacer murié en combate —siguiendo
fielmente el imperativo de su conciencia cristiana— Gaspar
Garcia Laviana. Para no hablar de tanto otros, anonimos
para muchos pero no ciertamente para aquéllos a cuyas vidas
dio sentido la de ellos. Son martires que siguieron hasta las
Gltimas consecuencias a Jests, ‘el pionero y el consumador
de nuestra fe”” (Hebr 12,1), entrando en la resistencia con-
tra la opresion del hombre por el hombre y “resistiendo
hasta la sangre en su lucha contra el pecado’ (Hebr 12,4);
contra el pecado personal de no preocuparse por los herma-
nos, de arrojar al cielo el desafio: ' ¢acaso soy yo el guar-
didn de mi hermano? " (Gen 4,9); y también contra el peca-
do estructural, es decir, estructurado en la sociedad.

Reproducir en nosotros los rasgos de Jesucristo. ..
éTiene entonces que convertirse nuestra vida en una mera
copia, en una imitacion asf, sin mds, de Jests de Nazaret?

NO “IMITACION", SINO “SEGUIMIENTO" DEL HOM:-
BRE NUEVO PROTOTIPICO: JESUS DE NAZARET

No es tan simple. Nuestra vida tiene que ser no imita-
cion, sino seguimiento de las opciones fundamentales de
Jests de Nazaret ante la vida. Seguimiento significa retomar
la direccion y el sentido basico de su camino. Por ello preci-
samente, ¢l modo de vida de las primeras comunidades cris-
tianas —de las que nos narran sus experiencias de fe y su
practica los Hechos de los Apostoles— se llamaba simple




8 a través de 13 forma de presencia de Jesds hoy entre
‘nosotros, que no es otra que la obra del Espmlu, el cual,
‘“mnemorindonos a Jests” (Jn 14,25-26), nos ira también
undo en la verdad toda. .. e mterpretandonos lo que

"'de la creatividad cnsuana en la historia, la forja de la
historia por los “hombres nuevos”, “‘tomando’ —en el Espi-
ritu- “de lo de Jests" (Jn 16,14), pero haciéndolo novedad
historica.

Dice Pablo en su carta a los Filipenses: “Tengan en
medes los mismos sentimientos, las mismas actitudes que
]ms wvo” (Fil 2,5). Se trata de uno de los pasajes en que -
Pablo escribié a las comunidades cristianas con mds pasion.
'El “hombre nuevo™ cristiano no se puede separar jamads del
ﬂmino del Sefior Jesds; al asumir ensi las opciones funda-
mentalcs de Jests en su vida y en su muerte, este mismo
"'lmnbre nuevo”, bajo la accion del Espiritu, da origen a
‘una vida que es creativa, no meramente imitativa. Por ello,
d mismo Pablo podia decir de si mismo que él ‘‘completaba
- en su carpe", es decir en su existencia humana historica,
*os sufrimientos de Jesis” (Col 1,24).

- Una simplificacion burda, una explicacién teoldgica no
profunda de los sufrimientos, de la pasion de Jesds, nos ha
~ ensenado a considerarlos unilateralmente; es decir, bajo el
Mw aspecto de su suficiencia para la redencion de la hu-
~ manidad en fuerza del valor infinito de todo acto o de toda
‘aceptacion de Jesis. Un eclesidstico de elevado rango, hace
- no muchos anos, en El Salvador, llevaba las cosas hasta el
‘extremo de afirmar que no habria hecho falta que Jesis
hubiera llegado 2 nacer: su muerte en el seno materno ha-
bffaﬁdo de valor infinito para la liberacion redentora de la
anidad, aun cuando no hubiera pronunciado ningin
-memie Y esto lo decia como justificacion teoldgica de su
~ desprecio hacia la palabra profética de Monsefior Romero.

Sin Jesucristo, sin su vida y su muerte, selladas por el
* Padre en su resurreccion (Hech 2,32-33), no hay liberacién
ndemon para la humanidad. Sin nosotros, sin nuestra his-
wna de vida cotidiana, de pasion y de triunfo, no se com-
pleta el futuro de Jess, que estd abierto. Sin la pasion de
los martires latinoamericanos, de los mdrtires nicaragiienses,
salvadorefios, guatemaltccos de tantos otros en todos los
tiempos y en todos los paises y regiones, no se completa lo
‘que falta a la pasion de Cristo (la audacia expresiva no es
‘mia; es de Pablo o del discipulo de Pablo que redacto la
4 los Colosenses). Pero no sélo su pasion, tampoco la
ica, la accion de Jesas en la historia, queda completa
) nuestra practica de forjadores de la historia. Veimoslo.

Por el hecho de que nuestra fc confiesa que lesus fue

y humanizado, tenemos que confesar creyentemente
;lanblén que no se puede ser hombrc verdadero sm cstar

hombre verdadero, no pudo ser ni hacel todo. ]esus

nunca pudo conocer las leyes de la fisica de Newton, la
teoria de la relatividad de Einstein o las posibilidades abier-
tas a la biologia para las mutaciones genéticas.

Jests tampoco pudo morir toda muerte humana, ni
pudo morir martir del testimonio de su resurreccion (como
mueren |os testigos cristianos que dan hoy fe de la vida que
Dios quiere para los empobrecidos y los ofendidos, esas
inmensas multitudes). El martirio-testimonio, en el que no
vivimos ya el abandono absoluto que Jests conocié (Me
15,34), porque siempre estamos acompanados del amor del
Padre, mostrado precisamente en este abandono de su Hijo,
Jesuss, el Mesias, para rescatar todos los aparentes abando-
nos de todas las muertes humanas de todos los reprimidos
en la historia de la humanidad, ese martirio-testimonio de
resurreccion, no lo pudo morir Jesis. Murié en cambio la
muerte de uno de tantos esclavos sediciosos en el Imperio
Romano; pero no pudo morir la muerte por tortura cientifi-
ca, ni por suicidio inducido —al introyectar la figura de su
torturador— de un Frei Tito; ni la muerte de tantos que la
han sufrido sin que sepan donde estd su tumba los hijos y
esposos, hermanos y nietos de aquellas mujeres a las que la
Junta Argentina Militar llama “las locas de Mayo"; ni la
muerte, tras haber balbucido los nombres de los compafie-
ros de resistencia por efecto de las drogas que fabrican trai-
dores-robot a la causa de los pobres, y cuya memoria sagra-
da jamds desaparecerd de la memoria historica de Dios ni
del pueblo por quien lucharon, hasta verse destruidos en su
humanidad. Si Jesds hubiera podido abrir las ventanas en la
Iglesia, como lo hizo Juan XXIII o si hubiera podido morir
toda muerte humana, no habria sido hombre. Lo contrario
estd condenado por la fe de la Iglesia como la herejia doce-
tista; es decir, la doctrina que afirma que Dios se pased por
este mundo con “apariencia”, con careta de hombre nada
mds.

CONCLUS 10N
EL "HOMBRE NUEVO' FORJADOR DE LA
"NUEVA SOCIEDAD’ FORJADO POR ELLA

El “hombre nuevo' de la fe cristiana es un hombre
que no solo se hace hijo, sino que es un hombre y una
mujer que son hijos segin al prototipo de Jesus el Cristo,
hijos “‘en el Hijo", como dice toda la tradicién cristiana.
Pero hijos, bajo el poder del Espiritu Santo; hijos adultos
que, rememorando a Jests y la subversion radical que su
vida, su muerte y su resurreccion introducen en la historia
humana explotadora y opresora, tratan de irse haciendo
forjadores de una historia verdaderamente nueva, constructo-
ra deverdad practica, personal y social, que completa al
futuro abierto de Jests de Nazaret. Forjadores de una histo-
ria que a su vez los va forjando.

Precisamente porque el “hombre nuevo'' cristiano tie-
ne la tarea de contribuir a la forja de la historia, se forja
como “‘nuevo’’ acogiendo el don de Dios de participar en la
construccion solidaria de una sociedad radicalmente nueva;
por eso a este “hombre nuevo", en proceso de llegar a ser
mds lo_que ya es, no le interesa sélo el individuo, por muy
nuevo que crea poder llegar a ser en el aislamiento desvincu-
lado de su corazon. Le interesa, como a Abraham, la prome
sa hecha a un pueblo por Dios; le interesa, como a Moisés,
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la convocatoria hecha a quienes no eran pueblo para acoger
el don de Dios de forjar un pueblo libre y justo, solidario,
fraterno. Porque la convocatoria del Dios de Jesds no se
hace en primer lugar a un individuo ni a una pareja aislada;
se hace a un pueblo. Y por eso pasa Dios a ser para el
pueblo de lsrael, en su credo historico, el Dios que nos
liberd de la esclavitud y nos saco de la tierra de Egipto; es
decir, que el nombre de Dios es su irrupcion liberadora
concreta en la historia eén un pueblo.

Por eso, el nombre del Dios de )esucristo, es el Dios,
Padre de muchos hermanos de Jests su primogénito. Es el
Dios, que en Jesucristo da un si definitivo a todas las pro-
mesas que hizo a la humanidad desde Abel (2 Cor 1,19-20).
Y su si no es "“ambiguo’’, como dice Pablo escribiendo a la
comunidad cristiana de humildes estibadores de Corinto.

Garantizados por el amor de este Padre, por la memo-
ria de Jesds, presente en la conduccion del Espiritu, pode-
mos ahora caminar, como '‘hombres nuevos', dejindonos
llevar a donde otros nos conduzcan, con la humildad histori-
¢4 que nos compete como cristianos, como miembros de
una lglesia tantas veces santa y cercada también de tenta-
cion (Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, n 15). Iglesia de la que
los Santos Padres decian que es ''santa y prostituta”, y cuya
peor prostitucion seria el fariseismo de gloriarse en sus mé-
ritos. Los meritos que hayamos tenido como lglesia son
todos —ya Pablo también lo escribia~ “gracia de Dios con
nosotros” (1 Cor 15,10). Esta gracia, este favor de Dios, lo
llevamos en fragiles vasos de arcilla (2 Cor 4,7); pero eso no
puede justificar una mirada evasiva de la realidad que hoy
intenta construirse, con dolores de parto, en este proyecto
de Nueva Centroameérica.

Como sacerdote cristiano, solo me resta decirles que
no cabe en Ustedes, los que de entre Ustedes son laicos, el
temor. Con temor y temblor sélo tenemos que mirar a la
posibilidad de que quebremos ese vaso frdgil, arcilloso, del
favor de Dios por no acogerlo. Pero el Sefor, el Espirity,
nos invita a estar inmersos, com-prometidos en esta forja de
historia, para la cual nos educé la lglesia (Puebla, n 172), y
a la cual convoca, sabiendo que en el compromiso de Uste-
des, los laicos, "‘de alguna manera” la Iglesia queda compro-
metida (Sinodo de Obispos de Roma 1971, La Justicia en el
Mundo). Esta Iglesia que en el Sinodo que acabo de men-
cionar, por boca del magisterio de sus Obispos, por vez
primera en la historia de este Gltimo, deja de ser clerical y
saca las consecuencias de la eclesiologia del Concilio Vatica-
no 11, para el cual el pueblo de Dios viene antes que cual-
quier posterior division de funciones en sacerdocio especial
y comtn.

No es un “hombre nuevo’ tnicamente lo que se nos
ha prometido en Jesucristo: es “‘cielos nuevos y tierra nue-
va'', una nueva sociedad, el Reino, al que algin dfa, después
de trabajar en su forja, en sus anticipaciones significativas,
entraremos, justos del todo. Tal tarea no admite temor.
Quiere, si, una gran libertad y la confianza de los hijos de
Dios ante la historia nueva que, como tarea, tenemos delan-
te. No solo los sacerdotes en el compromiso politico cuan-
do lo asumen comprometen a la Iglesia toda, a todo el pue-
blo de Dios. También los laicos —déjenme volverlo a decir—
la comprometen, comprometen al pueblo de Dios en su

compromiso politico “‘de alguna manera”. Asumir ese com-
promiso con libertad y solidaridad merece hoy “perder la
vida" en Centroamérica “'para ganarla" por Jesus y por la
causa de los pobres (Mc 8,35 y Mat 25,40). Para ello cierta-
mente habrd que afrontar el conflicto con tolerancia, en la
unidad del Dios Mayor, que a todos, conservadores o radica-
les, losencuentra‘‘justos”, ciertamente, pero también “‘pe-
cadores”. Dejemos que Dios separe el grano bueno de la
mala yerbaeldiaditimo. Y mientras tanto, busquemos los
mejores instrumentos posibles para comprender los “*signos
de los tiempos’’; no sea que pasen delante de nosotros, y
expertos en las anécdotas, dejemos de ver las horas impor-
tantes que vivimos.

NOTAS

(1) En la época del Libro de Job, la desgracia (en Ia concepcion
ética vigente) no podia sobrevenirle a un hombre justo. Y si esto
ocurria qué prueba mis se necesitaba para dejar en evidencia
su injusticia oculta?

{2) Acaba de decirlo el P Pedro Arrupe, 5., en el Sinodo sobre la
Familia: el hombre real, no las leyes, constituye el camino
primero y fundamental de la Iglesia”; no es esta afirmacién mis
que la resonancia de la que de Jesis hemos citado en el texto!
“El hombre es sefior del sibado™. La revista Vida Nueva, al
reportarlo, decia que, al hablar asf, “*Arrupe recibfa uno de los
pocos aplausos que han resonado en el Sinodo; y muchos Obis-
pos pedfan copia de su intervencion' (n 1247,11-10-80, p 28).

(3) Asi lo acaba de decir, por ejemplo, el Presidente del CELAM,
Monsefior Alfonso Lépez Trujillo, Arzobispo de Medellin, en
una intervencién ante el Sinodo de la Familia en Roma: “Es
preciso despojar de exageraciones las previsiones que suelen ha-
cerse sobre el exceso de la poblacién y sobre ¢l espectro del
hambre, corrigiendo impresiones del Club de Romay del ‘Infor-
me de 1a Comision Brandt'. . .", en Vida Nueva, Madrid, n 1247,
11-10-80, p 27.

{4) Goel, en hebreo, el encargado de vengar la sangre derramada y
defender el honor humillado,

" Recientemente'!, decimos, porque este articulo se elabord co-
mo meditacion en Diciembre de 1979.

(5

—

(6) Ver el articulo de este autor: “La Oracion en los procesos de
liberacion latinogmericanos”, en: Diilogo, Guatemala, Diciem-
bre de 1979,
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QUINTO DOMINGO DE CUARESMA (5 de abril)

Las tres lecturas nos hablan de la vida, vida que es el Espiritu dado por el Padre en Cristo. La
primera tiene por tema la promesa escatolégica: Dios dard la vida por su Espiritu. La sequnda presenta el
cumplimiento de esa promesa: por el Espiritu de Cristo, el Padre nos da y dard la vida, Porque Cristo es
la Resurreccion y la vida (3a. lectura).

Ezequiel 37,12-14. £n 37,1-10 se narra Ja vision de los huesos que cobran vida, y en 37,11-14 se
explica la visién: Dios promete a su pueblo una vida plena (resurreccion), y esto es obra graciosa de Dios
que llama a la vida (nueva creacién) en su poder creador, en su Espiritu. Dios emperia su palabra y su
palabra es infalible.

Romanos 8,8-11. Todo el capitulo nos habla de la vida del cristiano en el Espiritu. Nuestro pasaje
afirma la presencia del Espiritu en nosotros (v 9), Espiritu que nos da la vida (v 10) ya desde ahora (v 5)
y es prenda de vida plena por la Resurreccion total que el Padre realiza por su Espiritu (v 11). El pasaje
se encuentra entre dos exhortaciones para vivir conforme al Espiritu (v 5-8 y 12-13). Toda la vida
presente y futura en el Espiritu se da en nosotros, con tal que caminemos conforme a ese Espiritu (v
4.1213).

Juan 11,1-45. La resurreccion de Ldzaro es el séptimo y ditimo “'signo”" del Evangelio de Juan.
Evoca el primer signo (bodas de Cand) donde la peticién de Maria es s6lo implicita (“no tienen vino": "€l
que amas estd enfermo”’) y donde “parece”’ que Jests se rehusa al principio. El centro estd en: “yo soy la
resurreccién v la vida. El que cree en mi, aunque muera, vivird. . ." (v 25s). Aqul se toma "vida" en
todos los niveles: resucitar del pecado, promesa de la futura resurreccion, la resurreccion inmediata de
Ldzaro. La condicién es creer en Cristo (“el que cree enmi™. .. “icrees esto? ™ (v 25-27). Hay una
relacién profunda con las dos lecturas anteriores. El "'signo™ se presenta también —como en el primer

milagro— como camino para la fe de los apéstoles (v 15 ver 2,11 ) v asi como una invitacion implicita
(esta vez de parte de Jesus) a dar la vida, a participar de la “prueba’ de Cristo (La vida es para

entregarlo. . . cf 12,24s).

IGLESIA: COMUNIDAD QUE CREE EN LA VIDA

Hechos de vida.

Una madre que no se conforma con dar a luz a sus hijos, sinoc que se
esfuerza por comunicarles la vida.

Una comunidad cristiana que no se encierra en si misma, sino que
trata de hacer crecer la vida de sus conciudadanos en diversas dimen-

siones.
Un grupo de vecinos que se une para ayudarse, a fin de ir logrando
mejores niveles de vida,

En el evangelio de hoy, Jesus nos confirma claramen-
te que él es la vida; evidentemente gque la vida verdadera,
pues también hay vidas enganosas: las que simplemente ve-
getan sin ningn provecho; y peor ain las que causan la
muerte y al destruccion de otros. La iglesia es la comunidad
de aquéllos que quieren creer en Jesis, y por tanto creer
también en la vida. Creer en la vida que Jesus nos da. Creer
que vale la pena tenerla, luchar por ella y comunicaria a los
demds.

Ahora bien, la vida que )esds nos da tiene much;
dimensiones. No es tan solo la vida llamada “‘espiritual
Podriamos decir que todos los mandamientos de la ley ¢
Dios se dirigen a favorecer la vida en sus diversas dimensi
nes. Es cierto que dichos mandamientos estan formulads
en forma negativa. Pero hemos de comprenderlos mds pr
fundamente en forma positiva. Asi, el que dice “no mat
ras" nos invita a cuidar y fomentar la salud y la vida fisic
El que dice "no robards”, nos exhorta a luchar por la jus
cia, a ir buscando la manera de que los bienes de |a tier
queden repartidos en forma equitativa. Y asi sucesivament
Creer en la vida es no contentarse con respetar el |imi
minimo que senalan los mandamientos cuando dice
“no. .." sino ir procurando agrandar la dimension de la vi
que nos senalan: Adoracién a Dios, uso de la autorid;
como servicio, vida fisica y salud, vida sexual, justicia, ve
dad.



~ Jesls creyd de tal manera en la vida, que fue capaz de da y verdadera de nuestra vida. Los cristianos nos llamamos

entregaria sabiendo que’' no la perdia. Antes al contrario, seguidores de Jesas ¢Creemos también como €l? iSomos

precisamente por ello ha llegado a ser la fuente mds profun- capaces de entregar nuestra vida por Dios, la paz, la justicia,
la verdad?

_DOMINGO DE RAMOS (12 de abril)

Mateo 21,1-11. (Evangelio inicial). Aungue no suele haber predicacion después del evangelio de la
bendicion de los ramos, ni después de la lectura de la Pasion, parece conveniente poner algunas
indicaciones sobre ese evangelio: la lectura de este pasaje y de sus paralelos en los otros evangelistas, lleva
en si y ha provocado en la Iglesia una triple consideracion que conviene tomar en cuenta. La procesion y
entrada triunfal de Jests en las postrimerias de su vida terrena significa:

To. Un reconocimiento agradecido de todos los bienes (la Salvacién) que [ests nos ha traido y nos
trae.

20. Una aceptacion de Jestis como el Seror, el rey pacifico a quien pertenecen todas las cosas y
nosotros mismos (todo es de Uds y Uds son de Cristo); y con esto la anticipacién de la segura entrada de
. Cristo en la Nueva Jerusalén y de nosotros con El: creemos que Cristo ha resucitado y nosotros viviremos

! por El.

30. En union con la lectura del Evangelio, la lglesia ve el compromiso cristiano de aceptar en
nosotros la Pasion del Serior, seguir a Cristo fielmente hasta la muerte en la renuncia del mal, del pecado,
de la ambicion, aunque esto implique dolor y sacrificio (“vayamaos también nosotros a morir con él” Jn
11,16). Unido a esto va implicado siempre el compromiso de dar testimonio de Cristo ante los demds.

DOMINGO DE PASCUA (19 de abril)

La Resurreccion es el tema central: en el Evangelio se describe la respuesta de Juan ante el sepulcro
vacio; en Colosenses nos urge Pablo a vivir el misterio de Cristo’ resucitado; en nosotros. Los Actos
describen un momento del testimonio apostolico y es una invitacion a la fe y a dar testimonio.

Actos 10,34.37-43. En el discurso en la casa’de Cornelio tenemos una sintesis evangélica tal como
era repetida en la catequesis primitiva. EI v 36 (que no se lee) hace la sintesis central: el Padre enviaa
Cristo, su Palabra, para el anuncio eficaz de la Buena Nueva; Cristo es el Sernior de todos que ofrece su
Salvacién a Israel y a todos los demds (v 34.45-48). La iniciativa es del Padre (Dios ungié v 38) que unge
a Cristo con el Espiritu; y por Cristo, a los demds (v 38, ver 1,8); resucita a Cristo y lo hace Sedior (v
36.40ss). Su uncién, nuestra uncion es profética: anunciar. . .

Colosenses 3,1-4. £/ pasafe es consecuencia de 1,21ss y 2,9-15; nos presenta como debemos
portarnos dado lo que Cristo ha hecho de nosotros por la fe y el bautismo: si Han resucitado con Cristo,
deben comportarse como tales (3,1). Cristo resucitado no sélo es causa ejemplar de nuestra Resurreccion
futura (1 Cor 15) sino que ya opera desde ahora en nosotros: nos hace participar de su vida, de la
reconciliacion con el Padre y con los hombres (1,20ss). En los w siguientes se explica lo que son "las
cosas de arriba y de abajo "’

Juan 20,1-9. En Actos se menciona el “signo”’ de las teofanias, ahora el de la "tumba vacia”, La
teofania es un signo positivo, la tumba vacia es un signo negativo (“‘no esta aqui"'). Ambos sefialan hacia
la realidad: Cristo ha resucitado. Pero ni los dos juntos bastan, si Dios no da el don de la fe. Para
nosotros el signo es el testimonio apostdlico recibido por tradicién. Pero tanto los apéstoles como
nosotros hemos crefdo por don de Dios. fuan mismo atribuye la lentitud apostolica en creer en la
Resurreccion, al hecho de que no habian comprendido la Escritura; todavia no habfa venido el Espiritu
(v 9, ver 16,13). Juan afirma que creyé ante el testimonio de la tumba vacia; y ese creer apostélico es
fundamento de nuestra fe, como nuestra fe debe ser testimonio y fundamento para que otros crean (cf
Mt 5,14ss). La 2a. lectura nos recuerda c6mo vivir el Misterio de la Resurreccion, Misterio en el cual ya

participamos.
JESUS: EL RESUCITADO (Puebla prov 108 ofic 195) hijos a tener fe en la nueva vida gue ella tendri después de la
. muerte,
- Hechos de vida. Una familia que le encomienda los_problemas familiares al p.
‘Una mama sentenciada a muerte por el cincer, que ensefa a sus fallecido hace afios.




crucifijo. Y muchas veces nos referimos a JesGs como el
crucificado. Ello encierra una profunda realidad que hemos
‘meditado de una manera especial durante los dias anteriores
(jueves y viernes santos). Realidad del mismo Jess, y tam-
bién de toda la historia humana. Asi hemos visto como
Jesis sigue padeciendo la crucifixion en tantos y tantos

“La imagen mds ordinaria que tenemos de Jesusesel

‘hermanos nuestros que sufren brutalmente los efectos del

pecado y la injusticia.

Pero ¢l evangelio nos presenta a Jesis fundamen-
talmente como el resucitado. Hace quince dias recorddba-
mos como Jess se habia llamado a sf mismo *resurreccion
'y vida". Hoy celebramos su triunfante resurreccion como
triunfo definitivo sobre el pecado, la injusticia y la muerte.
Si la crucifixion simboliza en resumen el gran amor que
Jess nos tuvo hasta dar la vida por nosotros, la resurrec-
¢ibn nos asegura que no se trata de un amor fracasado y
vencido, sino victorioso y lleno de fruto y de sentido. La
Jucha de Jesds contra el pecado y la injusticia, su opcién

'SEGUNDO DOMINGO DE PASCUA (26 de abril)

resucitado dador de *'Paz", dador del Espiritu.

testificante. -

de su Evangelio.

bienaventuranza para los que creen basados en

Cristo. Se da gracias al Padre por lo que hace
motivos que se mencionan son otras tantas a

decidida en favor de los pobres y oprimidos, no desemboca
en fracaso, sino en triunfo, Jesis es no sdlo un hombre,
hermano nuestro: sino al mismo tiempo nuestro Dios.

Y todo esto es de fundamental importancia para nues-
tra vida de todos los dias, para nuestro amor a nuestros
hermanos, para nuestras luchas por una vida mds digna y
mds justa. Pero para creer en Jesis resucitado necesitamos
tener fe; esa fe que Dios nos da para confiar en él y para
poder ver mds alld del alcance de nuestros 0jos.

iCreemos de veras en Jess resucitado? ¢Podemos
anunciar la alegria de su resurreccion a otros hermanos
nuestros? ¢Creemos que vale la pena vivir como Jesus vivio,
y morir como él lo hizo por amor a sus hermanos? ¢Confir-
ma la resurreccion de Jes(s nuestra esperanza en seguir lu-
chando fraternalmente para que haya mds justicia en nues-
tra familia, trabajo, en nuestra patria, en nuestro continen-
te...?

La comunidad vive del don de Cristo. La primera lectura describe la vida “ideal” comunitaria; la
segunda nos descubre su sentido profundo; la tercera lectura presenta el fundamento de esa vida: Cristo

Actos 2,42-47. £l contexto anterior es clave: la proclamacién apostdlica, la conversion, el don del
Espiritu, Cristo va construyendo asf a su comunidad en una unidad de ensefianza, de vida cotidiana, de
culto, de misién y de alegria. Este sumario com
comunidad ideal a donde quiere lfevarnos Cristo por su Espiritu.

unitario (cf 4,32-35 y 5,12-16) nos presenta la

Pedro 1,3-9. Comienza una instruccion catequética sobre el sentido de la vida comunitaria en
con nosotros, en el Espiritu, por medio de Cristo. Los
firmaciones de fe y expresiones de la vida bautismal
comunitaria. Dios por su misericordia y por la Resurreccién de Cristo, nos da vida en la esperanza, nos
protege, nos da la fe y la alegria para llevar con entereza las persecuciones propias de una comunidad

Juan 20,19-31. Juan nos presenta dos apariciones de Jesas a sus discipulos y la primera conclusion

1a. aparicion (19-23): aqui y en la segunda se insiste en que era domingo, el dia del Sernor. Se
repite el tema de Cristo dador de la paz (v 19.21.26; ver |n 14,27; 16,33); El es nuestra paz (Ef 2,14),
pacificador (Col 1,20), el dador del Espiritu de paz (Gal 5,22). Aparece también el realismo pleno: el
Jests crucificado y que murié es el mismo que ahora vive resucitado (v 20.27). Cristo resucitado envia a
la Misién y concede su Espiritu que es la *Vida" de la vida comunitaria.

2a. aparicion (24-29): el énfasis se pone en el acto total de fe (modelo para nosotros) y en la
el testimonio apostélico. Recordar que los evangelios son

catequesis cristianas encaminadas expresamente al aumento de la fe.

En este sentido va también la conclusion (v 30-31): “estas cosas han sido escritas para que sigan
crevendo (aumenten su fe) que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios y para que creyendo tengan vida en su
nombre”. La comunidad crece cuando aumenta su fe en Cristo, fe expresada en la vida (ver lecturas
anteriores), como Mision y como portadores de “paz"’ para los demds.



-

JESUS, DADOR DE LA PAZ (Puebla prov: 393-95 ofic:
531-34)

Hechos de vida,

Un profesor que procura relaciones armoniosas en los diversos nive-
les de su escuela

Una comunidad de base que crea vinculos amistosos entre sus miem-
bros y también hacia afuera.

Un grupo de campesinos que busca los mejores medios para defen-
der sus derechos,

Cuando )esis resucitado se presenta a sus discipulos,
los saluda con el deseo de la paz. Y no se trata de un simple
saludo. Ya antes durante la dltima cena les habfa declarado:
**Mi paz les dejo, mi paz les doy. No la doy yo como la da el
mundo”. Y recordamos estas palabras en cada misa. Y en el
evangelio de hoy Jests les da el Espiritu a sus discipulos
para que puedan reconciliar a los hombres. Y en este mismo
sentido, aunque con unas palabras paraddjicas, Jesus dice en
otra ocasion: “No piensen que vine a traer la paz, sino la
guerra’’. Vemos asi que la paz es una preocupacion central
para Jesiis. Pero claramente nos advierte que no se trata de
una paz como la del mundo, o sea una paz que es tan solo
aparente porque se da como fruto del pecado y de |a injusti-

cia. Por e¢so nos dice que contra esa paz enganosa e iniustz":
trae la guerra. No por la 'guerra’ misma, sino porque para’
obtener la justicia (condicion indispensable de la paz que si'
es cristiana) es indispensable luchar contra el pecado en
todas sus manifestaciones. Una lucha que requiere un es
fuerzo creativo y perseverante, valiente y lleno de fe en
Dios. Es necesario detectar los pecados e injusticias, que a
veces tienen el descaro de presentarsenos como orden y paz.
Y luego hay que ir buscando constantemente los medios
mas adecuados para combatirlos.

JesGs resucitado quiere darnos esta paz. Pero, como
todos los dones que él nos otorga, implica al mismo tiempo’
una tarea, un compromiso.

{Hemos experimentado la paz que Jesis da? ¢Senti:
mos deseo de comunicaria a otros? Contra qué pecadose
injusticias hemos de luchar para poder ir avanzando? &Queé
madscaras utiliza la paz falsa en nuestra conciencia, en nues
tra iglesia, en nuestro pais? ¢Creemosque vale la pena
char por la paz de Jes(is?
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c@,s Y EL CINE

RECUERDOS DE WOODY ALLEN

HECTOR [. SAINZ, S.j.)

‘t lmmmclon cinematografica de
‘Woody Allen sigue siendo genial. Es
zgable su gran capacidad narrativa y
dad para comunicar situaciones
res. Creativo para plasmar en
enes sus ideas y su vida. Nueva-
‘mente, de corte autobiografico, es su
mwme pelicula RECUERDOS,
1ada en México en la XI1 Muestra
Wnacionai de Cine.

Esta cinta, densa en didlogos e imige-
ies, nos produce 1a sensacion de algo
que estalla interrumpidamente, de al-
“inaprehensible. Comentar esta
a no es algo sencillo. Ha tocado
tos tan problemdticos, que sin du-
da llega a ser polémica. Teniendo en

nta el comentario a su anterior pe-
MANHATTAN, publicado en es-
revista (No. 535, junio 1980), resul-
| necesario decir una palabra sobre
ECUERDOS, ya que hay —como tra-
aré de exponer enseguida— un cambio
slgniﬁcauvo en la trayectoria de
Woody Allen.

!:_i'-ﬂntz gira en torno a la probleméti-
ca del mismo Woody Allen, quien asu-
papel de Sandy, director de cine
rodando una pelicula. La peli-
de Sandy, inaceptable para los
uctores, es un grito doloroso que
estd dispuesto a reprimir: Sandy se
cuentra en un carro de tren, acom-
do de hombres y mujeres tristes,
amente silenciosos, de rostro du-
. como.anuncio de muerte; frente
. i!llo’s, en otro carro, observa gente
e entrerisasy coqueteos festejan la
vida. Arrancan los trenes. Angustiado,
Sa "y intenta in(tilmente escapar de
, quizd para subir al otro. Pero,
*' ’06 posible, los trenes ya no pueden

erse. Los pasajeros de ambos tre-
lhgan a un mismo sitio: a los tira-
1 de basura. En silencio, caminan
in mirarse entre la basura.

sto de la cinta es la justificacion
pelicula que Sandy rueda y la

blsqueda de *‘un final”. Ante la decep-
cibn que provoca en sus productores
Sandy no tiene mas que decir ‘‘ya no
puedo ser comico, hay demasiado do-
lor que no puedo ignorar”'.

Claramente es Woody Allen quien nos
informa acerca de su decision de aban-
donar el género comico, consciente de
que éste es el que le ha dado su presti-
gio y aceptacion ante el piblico. Hay
una resistencia de productores y pabli-
co, quienes no gustan del realismo.
Woody Allen debe ser comico, porque
ha demostrado ser capaz de matarnos
de risa. Sandy-Woody Allen sufre, y
debe afrontar la lucha entre ser cotiza-
ble-comercial o decir lo que cree nece-
sario decir. Pero, iqué es eso que con-
sidera importante decir?

Parece sintetizar su idea principal, en
el comentario que hace dentro de esta
pelicula a LADRON DE BICICLE-
TAS, de De Sica. Mientras que parece
resultarnos evidente que se plantea en
ella la cuestion de “robar bicicletaso
morir de hambre’’, Woody Allen reac-
ciona de otro modo. Pide que dejemos
de lado "lo social”, para ver ¢n esa pe-
Ifcula la pregunta sobre el sentido de la
vida. Es un didlogo muy interesante,
Woody Allen explica su reaccion;
cuando se vive en un pafs opulento, la
problemadtica es distinta, es acerca del
sentido de la vida humana: ¢Qué es el
amor? ¢Por qué no puedo enamorar-
me? {Por qué hay tanto dolor? iQué
sentido tiene la vida? ¢Existe Dios?
etc. Son preguntas que le inquietan.

Pero es precisamente aqui donde cae
en la trampa. La problemitica que le
suscita la constatacion del dolor —el
queé nos provocamos— no lo lleva a
buscar sus causas. Prescinde del dolor
y del sufrimiento objetivos; se despega
de la historia, para buscar ‘'sentidos ex-
traterrestres’’. Mientras Isobel le plati-
ca que en Francia los obreros luchan
por mejores condiciones de vida, y los

estudiantes por '‘algo asi como por el
espiritu de las cosas", es capturado por
la policia el chofer que conducfa su
Rolls Royce, sin que ello perturbe su:
conversacion. Esto es prescindir de la
historia, de la vida real, por miedo a la
vida misma. Es mds comodo vivir bus-
cando sentidos que transformar para
que la vida tenga sentido. Y no sdlo es
mds comodo, sino que —desgraciada-
mente— da status.

Si en su anterior pelicula
MANHATTAN habla confesado ho-
nestamente lo asfixiante y decadente
de una sociedad en la que constataba
el dano que se provocan los hombres
entre sf, y descubre como salida la
conversion individual, ahora no ha sido
capaz de dar un paso adelante. Ya no
tiene mds que decir. E incluso, pode-
mos ver cierto retroceso. En MAN-
HATTAN el amor a la joven Tracy lo
hace ver al mundo con esperanza; pero
en RECUERDOS termina por resolver
su problema con Isobel, y no con su
companera neurdtica a quien amaba y
en quien encontraba sentido para vivir.

En su redefinicién personal, Woody
Allen expone su amargura. Duele ver
¢omo carece de respuesta a las deman-
das que le formulan su hermana, las
representantes de asociaciones de cie-
gos y paraliticos, ni a la preocupacion
“por la persecucion en Rusia”... Y
duele mas afirmar que ya no tiene na-
da que decir, al menos a nosotros,
hombres y mujeres de paises no-opu-
lentos, en donde la realidad de explo-
tacion y represion no puede ser ignora-
da. Murié el comico, pero murio tam-
bién ese personaje que asumiendo sus
traumas y fantasias querfa decir algo
Gtil para esta vida, la de todos los dias.

Hay uri homenaje postumo, dentro de
la cinta, a Woody Allen (a quien se le
cree ya muerto). La cinta que vemos
ha sido vista por un pablico que, sin
entenderla, alaba al "genial director”
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preguntandose —nuevamente— por el
scentido” de la pelicula. La cinta ter-
mina —y no podia ser de otra manera—
en la soledad de una sala de proyec-
ciones, el paso lento y los anteojos 05+
curos de un anonimo Woody Allen.

Recuerdos quedan de ese hombre nar-

cicista que habria querido ser Zeus que
siempre anhelo representar el papel de
Abraham deseoso de matar a su hijo
|saac. De quien resultaba ateo para sus
gentes y para Dios era de la oposicion.
De quien consiguid con su talento ser
ese supermdn que sofiaba de nifo, y
que afirmaba que los intelectuales son

como una mafia ya que solo se destru-
yen entre ellos. Recuerdos, de ese
hombre en terapia psicoanalitica per-
manente, que dialogaba con seres ex:
traterrestres y gustaba del Jazz. Re-
cuerdos de un hombre que no pudo
tomar la vida en sus manos, quizd por:
que nunca lo intentd.



