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Editorial

«Derrota para la humanj
side Irlandapa] matrimonjodgaa%»

Asi se expresd el cardenal secretario de Estzdodel\’aﬁammhamubm-m
de los matrimonios entre personas del mismo género en Irlanda (Periddico
La Jornada, Jueves 28 de mayo de 2015, p. 38).

En efecto, esta forma de enlace acaba de ser sancionada en ese pais por el
62,07% de los ciudadanos y ciudadanas que votaron en la histérica jornada del
22 de mayo pasado, con cimas de apoyo que zlcanzaron el 70% en ciudades
como Dublin; el no, por su parte, logré el 37,9%; la participacion en las urnas
se elevd al 60.5 % del padron. Hay que tener en cuentz que, en este momento,
el matrimonio entre personas del mismo género es legal en 18 paises, pero
hnovedaddelcasoiﬂandés,pdseminentqmenteca_ﬂigop?rlqdemis,h
representa el hecho de que es la primera vez que esta reforma se logra a través
de un plebiscito.

Esto da qué pensar. El arzobispo de Dublin, Diarmuid Martin, opiné que,
ante estos resultados, la Iglesia necesita enfrentarse a la realidad («una cura
de realidad», dijo) ya que, evidentemente, no estaba entregando el mensaje
entre los jovenes. «Lo que ha ocurrido es una revolucién social y la Iglesia
tiene que aceptar los derechos de los homosexuales sin necesidad de cambiar
la definicién de matrimoniox, comentd el arzobispo. Por su parte, Colm
O’'Gorman, de Amnistiz Internacional, afirmé que la victoria del si constitu-
ye «un extraordinario mensaje de esperanza a la comunidad homosexual y
transexual, victima de 2 persecucién en todo el mundo».

Por su parte, el Cardenal Juan Sandoval fiiguez, exarzobispo de Guadalajara,
afirmd que el matrimonio «segan Iz revelacion cristiana» es entre un hombre y
una mujer, y que «lo demas es cosa desviada. Lo que se salga de esta institucion
divina atenta contra ellz y es una aberracién y no puede czberen lamente deun
catélicox. (http:/ /www.20minutos.com.mx/noticia/27121/0/comunidad-
gay-jalisco/demanda-juan-sandoval-iniguez/por-discriminacion/#xtor=AD-
18&xts=513356).

Volviendo a Irfanda, una investigacién civil sobre abusos de pederastia, pu-

blicadammzyodezmmsmaﬁosdembaios,wdemde
mpﬂsomsmmgcedomymﬁgiomqueh’bmmmpmm

victimas por este delito; Iz cifra de éstas ascendia a 12,500, 2 nombre de las cualesla
Repiblica de Idanda -}éase, los contribuyentes- tuvo que abonar, en ese tiempo, 1,200
millones de euros como indemnizacidn; a ka Iglesia le correspondid pagar solo el 10%
de esta cantidad, por diversos convenios vigentes entre ambas partes.

Estos hechos sugieren que la jerarquia catdlica habia venido aplicando un doble rasero
en relacién con esta clase de hechos, pues, por un lado, se sigue presentando hasta el
presente como un fiscal severo de los comportamientos intimos de las parejas homo-
sexuales y lesbianas; por otro, se habia estado mostrando tolerante con los sacerdotes
pederastas, simplemente trasladindolos de una parroquia a otra, diseminando asi la
causa del sufrimiento y el desequilibrio mental de muchos nifios, nifias y adolescentes.
El Papa Francisco recién ha estado poniendo medidas correctivas fuertes en relacién
con estos dltimos hechos.

Por otro lado, detris del rechazo 2l matrimonio homesexual asoma una forma parti-
cular de comprender las relaciones entre la legalidad civil y la moralidad religiosa. En
efecto, lo que implican las decisiones de los gobiemos que han legalizado el matri-
monio homosexual es que este tipo de uniones es aprobado por la ley y no constituye
un delito; en ningén momento estas autoridades se pronuncian por la licitud moral
de los mismos, entre otras cosas, por encabezar Estados no confesionales. Ahora
bien, para k2 jerarquia catélica la moralidad religiosa, tal como ella k2 entiende, y la
legaljdadsealhroonsﬁtuyen,alparecer.unathicaeindisoluble manerade calificarla
conductz humana o, al menos, mantienen entre si una correspondencia tal que hace
posible aplicar sin mds los criterios de la primera al ambito de la segunda. Pero este
modo rigido de enfocar las cosas zes sostenible con argumentos solidos a estas alturas?

Finalmente ;06mo se aplica en este contexto concreto la doctrina del Concilio Vaticano
11 en la que se sostiene que la comprensién profunda (sensus fidei) de los misterios de
1a fe cristiana es una prerrogativa de todo el Pueblo de Dios y no solo del magisterio
de los obispos y el Papa?

En este contexto, la Suprema Corte de Justicia de nuestro pais acaba de dictar juris-
prudencia en el sentido de que no existe ninguna justificacién de orden racional para
impedir el acceso al matrimonio a las parejas homosexuales. El argumento con el que
el supremo tribunal sustenta esta resolucién apela a los principios de igualdad y no
discriminacién, como materia de derechos humanos. d
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Andlisis del proceso electoral

del ano 2015

Jorge Rocha
Académico de la Universidad ITESO

El pasado 7 de junio se eligieron a los nuevos
diputados del Congreso de ka2 Unidn, se dispu-
taron nueve gubernaturas, 17 congresos locales
renovaron 2 los legisladores y centenares de
municipios eligieron a2 sus nuevos presidentes
municipales.

Resultados electorales

A continuacidén mostramos los resultados de k2
votacién integrada de todo el pais para diputa-

dos federales, los distritos que gané cada partido
y I2 forma como estari conformada la Cimara

de Diputados en la siguiente legislatura.

Finalmente el PRI se convirtié en la prime-
ra minoria con casi el 30% de los votos, sin
embargo se avizora la conformacién de una
coalicién gobernante integrada por el PRI, el
Partido Verde y Nueva Alianza que prefigura
una bancada de 260 diputados, que representa
una mayoria simple que le permite al partido
del Presidente de la Repiblica aprobar leyes

Partido Porcentaje de Distritos Niumero

Votacién Nacional de ganados de diputados
Diputados Federales

PRI 29.18 25+160 203

(PRI-Verde)

PAN 21.01 55 108

PRD 10.87 5+29 (PRD-PT) | 56

Morena 8.39 14 35

Verde 691 0 47

MC 6.09 10 26

Nueva Alianza 3.72 1 10

Encuentro Social 332 0 g

PT 2.84 (Pierde registro) | 0 0

Humanista 2.14 (Pierde registro) | 0 0

Sin partido < = 6

Independiente 0.56 1 1

Tabla 1. Votacién nacional, distritas ganados por pastidos y la compasicién de s Cimara de Diputados,
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Grifica 1.
Composicion de la
Camara de Diputados

secundarias y el presupuesto federal. El PAN
por su lado se consolidé como segunda fuerza
electoral como partido a pesar de contar con
menos diputados que la legislatura pasada y
la izquierda quedo atomizada en tres partidos
politicos: PRD, Morena y Movimiento Ciu-
dadano (MC), ya que el PT perdié el registro
como partido politico nacional, sin embargo
hay varios diputados de este instituto politico
que si serdn diputados por ganar en sus respec-
tivos distritos y que posiblemente terminen
uniéndose a los partidos de izquierda. Si estos
institutos politicos pudieran ponerse de acuer-

wUticual y cuitura

una coalicién que les otorgaria ser la segunda
fuerza electoral del pais.

No sélo se renové la Cimara de Diputados, tam-
bién se disputaron nueve gubematuras donde se
dieron los siguientes resultados:

El PRI retuvo Campeche, Colima (por muy
poco) y San Luis Potosi, gané Guerrero al
PRD y en Sonora al PAN, por otro lado perdié
Michoacin ante el PRD, fue desbancado por
“El Bronco™ en Nuevo Ledn y perdié Querétaro
frente al albiazul, es decir, tenia seis gubernaturas

do tendrian 123 diputados, es decir, podrianser  y se quedd con cinco estzdos.
Estado Partido gobernante Partido ganador de eleccién
Baja California Sur PAN PAN
Campeche PRI PRI
Colima PRI PRI
Guerrero PRD PRI
Michoacén PRI PRD
Nuevo Leén PRI Jaime Rodriguez
(El Bronco)
Querétaro PRI PAN
San Luis Potosi PRI PRI-Verde-Nucva Alianza
Sonora PAN PRI-Verde-Nueva Alianza

Tzbla 2. Resultados de elecciones de Gobemnador.

Socedadyadtara | S



Tabla 3. Asamblea del DE.

Partido Asambleistas

Morena 23

PRD 19

PAN 11

PRI 9

Verde 2

MC 1

Encuentro Social 1

Nueva Alianza 1
El PAN refrends su triunfo en Baja California  sigue teniendo el lopezobradorismo en el centro
Sur, gané Querétaro al PRIy perdi6 Sonoraante de México y ka crisis porla que atraviesa el PRD.
el tricolor. Tenia dos estados y se quedé con dos .
gubematuras. Por su parte el PRD gané el estado
de Michoacin al PR, pero le devolvié Guerrero Mmmwmm
a este mismo partido, es decir, su saldo se quedd fenémenos mds interesantes en los

comicios recienfes

igual: retuvo un estado.

Hay que afadir que a nivel nacional la abs-
tencion electoral llegd al 53% y el voto nulo
se instald en 4.76% (la segunda cifra mds alta
en las elecciones recientes después del 2009)
es decir, solo el 42% de los mexicanos votaron
por algin partido politico, con o que podemos
afirmar que efectivamente la mayor parte de
las ciudadania ve con recelo y desconfianza al
sistema de partidos en México.

Otro tema que vale la pena abordar para el andlisis
de lo que sucedi6 el pasado 7 de junio es fa con-
formacion de la Asamblea Legishativa del Distrito
Federal que quedé conformada de esta forma:

Lo mis sobresaliente en el caso de la capital
del pais es que Morena mostré un crecimiento
muy fuerte que lo colocd como primera fuerza
electoral en aquella ciudad, desplazando al
PRD y rompiendo con ello una hegemonia que
mantenia el Partido del Sol Azteca desde 1997.
También esto nos deja ver la fuerza politica que
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Ademis del anilisis de los resultados, resulta
necesario hacer una ponderacion de los hechos
mas relevantes que nos dejaron los comicios
que se efectuaron en el mes de junio, tanto 2
nivel federal como estatal, para determinar
tendencias, reconocer retrocesos y vishumbrar
factores positivos. A continuacién propongo las
siguientes reflexiones.

Las encuestas:
casi todos se equivocan.

Si se pudiera hablar de grandes derrotados en
el proceso electoral que recién terming, fueron
las casas encuestadoras y algunos medios de
comunicacién que mostraron tendencias muy
distintas a lo que realmente sucedié sobre todo
en algunas elecciones locales. El panorama que
estas empresas quisieron colocar en la opinidn
pablica estuvo muy lejano a 1a forma como las
personas realmente votaron.

Los encuestadores no fueron capaces de des-
cubrir el hartazgo creciente hacia los partidos
politicos y la falta de legitimidad que existe hacia
el sistema politico mexicano en su conjunto,
tampoco calibraron la modificacién de las ten-
dencias a lo largo del proceso de las campanas,
ni lograron ver el voto de castigo que se estuvo
germinando en el periodo electoral. Buena
parte de la sorpresa que tuvimos en los pasados
comicios es que las encuestadoras dibujaron
un escenario inexistente que fue roto con los

resultados electorales.

Algunas de las causas que pueden explicar estos
errores son: a) fallas metodologicas en el disefio
de las encuestas; b) intencién de usar las en-
cuestas como propaganda politica; c) la falta de
credibilidad de las encuestas provocaron que la
gente empezara a dar respuestas falsas a las en-
cuestadoras; e) errores evidentes en Lz conversidn
de la preferencia bruta 2 la preferencia efectiva.

Las encuestas como herramientas para discernir
el voto ya estaban muy cuestionadas desde el
proceso electoral del afio 2012, con lo que pasd
en las recientes elecciones (sobre todo locales)
las encuestadoras tendrin que remontar y re-
valorar su imagen frente 2 una enorme falta de
credibilidad para volverse a colocar como un
instrumento vilido para los ciudadanos. De no
hacerlo asi, nadie volvera 2 creer en las encuestas
y dejaremos de contar con una herramienta que
tedricamente puede resultar muy Gtil para el
desarrollo democratico.

El fracaso de la guerra sucia
y el voto diferenciado

Otro de los hechosssignificativos de este proceso
electoral es que la campada sucia en algunas enti-

dades como Jalisco, no tuvo los efectos deseados

y que hubo regiones del pais donde hubo una
clara diferenciacién del voto.

Las redes sociales y las calles fueron escenarios
de descaliicaci - -
nes muy fuertes entre la dase politica. Las lia-
madas campaas de “contraste” fueron llevadas
al limite y rebasaron la linea de lo que significala
diferenciacion de proyectos politicos, que mis
bien se transformaron en campanas basadasen
la descalificacion de las personas.

Desde el desarrollo mismo de las campafas ya
se avizoraba que la ciudadania estaba recha-
zando este tipo de propaganda e instaba a los
candidatos a centrarse en sus propuestas y en
el proyecto politico que estaban enarbolando.
A pesar de estos mensajes, muchos asesores
politicos se empefiaron en seguir esta ruta y al
final los resultados para ellos fueron desastrosos.

No hay suficiente evidencia empirica para
afirmar que la guerra sucia jugd en contra de
sus creadores, pero si hay elementos para decir
que fue un fracaso en términos de efectividad
electoral. Una buena noticia en estos comicios
es que una buena parte de la ciudadania se
volvié inmune 2 la guerra sucia y esto es una
fuerte llamada de atencién hacia los partidos
politicos que tendrin que pensarselz dos veces
para volver a incurrir en este tipo de pricticas
en las campaiias politicas.

Otro de los fenémenos que llama poderosa-
mente la atencién, es que en algunos lugares
del pais la cindadania de estado diferencié su
voto. Por ejemplo en Zapopan, Jalisco hubo
una abstencidn alta y los que votaron eligieron
2 MC parz la diputacién federal y para el go-
bierno municipal; y a la vez eligieron al primer

Sociedad yaswra| 7
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candidato independiente de esa entidad a una
diputacién local.

En el Sur de Jalisco por ejemplo, el actual presi-
dente municipal de Zapotlin El Grande (José
Luis Orozco) del PRI, logrod ganar la diputacién
federal del distrito 19 de Jalisco, peroalavez su
partido perdié el municipio mds importante de
esta demarcacién (Zapotlin El Grande) que
gand MC. Por otra parte la diputaciénlocal (19)
1a obtuvo el tricolor, pero a la vez este distrito
fue el territorio que mayor nimero de votos le
otorgd al PRD en Jalisco. Dicho de otra forma,
parece que la cindadania esta diferenciando
mis su voto y haciendo elecciones distintas de
acuerdo a valoraciones particulares para cada

Los “personajes” de la eleccion:
El Bronco, AMLO y Alfaro

Si atendemos el escenario nacional, dentro del
saldo que dejaron las elecciones federales y lo-
cales sobresalen tres personajes que se convirtie-
ron en los grandes ganadores de la contienda. El
primero de ellos es Jaime Rodriguez “El Bronco™
que se convertird en el primer gobernadoren el
pais que llegari a este cargo de eleccién popular
por la via de las candidaturas independientes.

El Bronco fue priista durante 30 afos, decidio
salirse de ese partido y se postulé como can-
didato independiente apoyado por la cipula
empresarial de Nuevo Ledn que deseaba que el
siguiente titular del poder ejecutivo de aquella
entidad, no tuviera una procedencia partidista.

El hartazgo neoleonés hacia la clase politica
local junto con un decidido apoyo de los em-
Presarios locales, se combinaron para que el
Bronco tuviera una victoria contundente en las

)
wn
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pasadas elecciones. Ahora los grandes retos de
Rodriguez son dos: a) generar acuerdos con
los partidos politicos porque no cuenta con
ningun tipo de apoyo legislativo, es decir no
hay una “bronco-bancada” y; b) lograr hacer
una gestion publica acorde a lo que se espera
de un candidato independiente, es decir, que su
2dministracién no responda a las necesidades
de ningin grupo de interés particular. El gran
riesgo que tiene el gobierno de “El Bronco™ es
que se convierta en una plutocracia local, ya
que el apoyo del empresarizdo fue dave para el
triunfo en las urnas.

El segundo personaje al que se le puede adjudi-
car un triunfo relevante en los pasados comicios
fue Andrés Manuel Lépez Obrador gue logré
que Morena se convirtiera en [ cuarta fuerza
electoral 2 nivel nacional, con una bancada en
Ia Cimara de Diputados de 33 curules y que
se colocd como la primera fuerza politicaen la
Asamblea del Distrito Federal. Donde el creci-
miento de Morena no fue tan significativo fue
en el estado natal de Lopez Obrador, donde su
partido solo obtuvo Iz presidencia municipal de
Comalcalco, Tabasco y algunas diputaciones en
el Congreso Local.

Pese a lo anterior, es evidente que Lopez
Obrador refrendé que sus seguidores siguen
constituyendo una fuerza politica significativa
en este pais y que empezard a2 disputarle de tia
ta 2l PRD su lugar como el partido politico que
representa a la izquierda en México.

El tercer personaje que sobresalié en los recien-
tes comicios fue Enrique Alfaro que logrd un
avance significativo de Movimiento Ciudadano
en el estado de Jalisco al ganar Ia mayor parte
de las ciudades medias y grandes de este estado
(gobernaré el 70% de las y los jaliscienses) y

— .

la mayoria en el Congreso Local de Jalisco.
Ademis con la votacion que obtuvieron en L2
eleccion de diputados federales le otorgd a este
instituto politico una presencia significativa en
la Cimara Baja con la que conserva el registro
como partido politico nacional. Cabe sefalar
que los diez diputados de mayoria relativa
gue tendrd MC en el Congreso Federal todos
provienen del estado de Jalisco. En el caso de
Alfaro es evidente que su posicién actual y por
las tendencias en aquellz entidad, lo coloca
como el candidato natural para la gubernatura
del estado que se diputara en tres afios.

EI PAN y el PRD tocaron fondo

Accién Nacional y el Partido del Sol Azteca
son dos de los grandes perdedores de las elec-
ciones pasadas. Ninguno de los dos partidos
logrd ganar una gubernatura mds de las que ya
tenia en sus manos, su presencia en la cimara
de diputados disminuyd y en algunos estados
como Jalisco (en el caso del PAN) y del Distrito
Federal (en el caso del PRD), su caida electoral
fue estrepitosa frente al crecimiento de otros
partidos como Morena o MC.

Podemos senalar tres causas que provocaron
este proceso de descomposicién de estos par-
tidos y que afectaron en el dnimo de los que
en otros tiempos votaron por ellos: 1) ambos
institutos politicos incurrieron en escandalos
de corrupcién que fueron conocidos en la opi-
nion pablica; b) los dos partidos entraron en
una dinimica de desdibujamiento ideoldgico
y de un excesivo pragmatismo politico, y; ) su
participacion en el Pacto por México hizo que
las cipulas de ambos institutos politicos aban-
donaran sus posiciones criticas y de oposicion
ante las mal llamadas reformas estructurales que

han sido muy mal recibidas por la mayor
de la poblacion. e

Los sectores mds criticos de ambos partidos es
tan sefalando en |2 opinién pablica 2 necesida
de entrar en un proceso de re-fundacion de su
partidos, para volver a las ideas que originaro:
su aparicion en el espectro politico mexicano
retornar a construir una vinculacion sélida co
la sociedad civil. Para infortunio de ambos pas
tidos, sus actuzles cipulas dirigentes rechaza
las criticas y no aceptan la necesidad de propicia
cambios profundoes al interior de sus institata
politicos.

La prospectiva nacional y estatal

Luego del recuento presentado hasta este mc
mento, podemos sefialar algunas de las princ
pales conclusiones y tendencias que dejaron 2
elecciones federzles y estatales de junio de est
ano, a saber:

1. Elsistema politico mexicano sigue en crist
ya que es una democracia en la que sél
participa la mitad de la poblacién y qu
genera gobiernos de minorias, es decir, qu
los gobernantes elegidos cuentan con |
anuencia de una pequefa parte de las y lc
ciedadanos.

2. Los partidos politicos tradicionales (PR
PAN y PRD) estin sumidos en graves cris
internas que Jes implican un proceso seri
y concienzudo de autocritica y en algunc
casos de re-fundacién de sus institutos pe
liticos.

3. Algunas candidaturas independientes
partidos politicos emergentes (MC, Mc
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rena) fueron los grandes ganadores (en la
medida de lo que cabe) del reciente proceso
electoral, ya que consiguieron triunfos sig-
nificativos y supieron capitalizar el voto de
castigo hacia los partidos tradicionales.

. Para el resto del sexenio de Enrique Pefia
Nieto, el presidente de la Repablica contard
con una coalicién gobernante (PRI-Verde-
Nueva Alianza) que le permitird seguir
avanzando en las mal llamadas reformas
estructurales. Por otra parte los partidos
de oposicién necesitan encontrar espacios
de didlogo para convertirse en oposiciones
efectivas y constructivas.

- Las empresas encuestadoras perdieron en
su credibilidad y el uso propagandistico de
las encuestas quedé exhibido. Esta situacidn
plantea un gran reto 2 medios de comuni-
cacidn y encuestadores para recuperar la
credibilidad perdida en este afio y volver
2 contar con encuestas que efectivamente

sean un instrumento de los ciudadanos yno
delos partidos politicos, ni de los grupos de
poder.

6. Eluso de la guerra sucia como método para
hacer campanas electorales quedé desacre-
ditado y de ahora en adelante los partidos
politicos tendrin que proponer campanas
de propuestas y de debate en torno a los
proyectos politicos y frenar las estrategias
de denostacién de los adversarios.

. En algunas regiones de México crece la
tendencia de diferenciacion del voto, es
decir, cada vez mas los ciudadanos hacen
razonamientos particulares para cada puesto
de eleccion popular en disputa.

Hasta aqui el andlisis de los comicios de este ano,
y habrd que seguir con detalle el derrotero delos
nuevos gobiernos municipales, de los goberna-
dores entrantes, de los nuevos congresas locales
y de la renovada Cimara de Diputados. (3

Introduccion

Cuaderno

finales de 2013l Papa Frncisco -
Asdes
0 dedicadoala ‘vida consagrad’
ésteseinaugurémnﬂmmd‘wl4c.zn
una solemne Vigllﬂ yuna coociflebraa n
levadas 2 cabo en El Vaticano; finalmente
culminari este mes de noviembee, Cumdo
se cumplen los 30 ados de |2 ‘Pmbaa.é.n
del decreto Perfectae caritaris &l Condlio
Vaticano I Los obietivos de estos meses de
celebracion y reflexion fueron &Xpr esadl::
por el cardenal Joao Braz de Aviz con =
siguientes palabras: «queremas qu€ sem’
mnocasiénpanteﬂﬁum'gﬂnmemo I
de este reciente pasado; pard abrazat ;
futuro con esperanza; par2 vivie el presen
con pasidnx.

Ciertamente las congregacionss religiosas
de hombres y mujeres cumplen ust p;]
importante en la Iglesia ¥ muchas deeilas,
también, en la sociedad. Quizd, en ia a;:lua'
lidad, una de las caracteristicas ceniraies
deeﬁemododevivirell‘:vzngelioseéh
diversidad teologicae ideologica quiereina
entre sus miembros y entre los colectivos
mismos. De este modo podemos .encom
trar grupos anclados en unatealogufm
visién de la sociedad y del mundo 9o

sido rebasadas por la marcha \'ertlglrll:-’sa
de los acontecimientos ¥ Por fos —ambios

culturales, con lo que han llegado al punto
penoso de no tener ya nada qué aportar,
especialmente 2 las generaciones jovenes.
Incluso, no faltan asociaciones de este tipo
que han renegado de sus raices evangélicas,
asimilindose acriticamente a k2 cultura de
los estratos dominantes, cayendo algunos
de sus miembros més prominentes en con-
ductas, no solo contrarias a sus principios
fundacionales, sino incluso delincuenciales.
Otras comunidades han sabido renovar su
origen evangélico y su carisma propio desde
una fidelidad critica al presente y desde la
opcion por los pobres.

LaaportaciéndelConcilioahvichreligio
sa fue muy significativa. Un punto central
lo constituyé la aclaracién de su natura-
leza propia. De este modo se recuperd su
caricter eminentemente laical y, con ello,
su inequivoca pertenencia al Pueblo de
Dios, distinguiéndola claramente de los
ministerios ordenados. En este sentido, la
vida religiosa no pertenece 2 la estructura
autoritativa eclesidstica, sino representa una
realidad eminentemente parainstitucional y
carismitica. En la misma linea, el Concilio
hizoaunladoelrégimendeexcepcién?ue
hacia de la vida religiosa una institucion
supuestamente monopolizadora de l;a‘per-
feccion evangélica, situindola también al
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interior del Pueblo de Dios, el cual esti
llamado en su totalidad a la radicalidad
evangélica a través de la prictica del amor
fraterno.

En América Latina las novedades del
Condilio se toparon con la realidad lace-
rante de k2 pobreza de las mayorias y con
una descomunal desigualdad de opor-
tunidades, agudizadas ambas a causa de
Izs politicas neoliberales aplicadas desde
los afos 80s. De este modo se traté de
clarificar cudl deberia ser la aportacién
especifica de las religiosas y los religiosos
de cara 2 este panorama desolador. Los
documentos de Medellin, Puebla, Santo
Domingo y Aparecida dedicaron parrafos
significativos a este tema. Bajo esta inspi-
racion, muchas comunidades religiosas
cambiaron sus proverbiales compromisos
con las capas dominantes por la insercién
entre campesinos y pobladores de las
barriadas, aprendiendo a convivir con
ellos y a sumarse a sus luchas. Ultima-
mente asistimos 2 un desmantelamiento,
no total pero si muy extendido, de estas
opciones y 2 una reedicion del estado de
cosas preconciliar, siendo que lo que Ia
situacién demanda es una reinvencion fiel
y creativa de los momentos fundacionales
y renovadores de las congregaciones reli-
giosas, desde las necesidades del presente
¥, aun, del futuro.

La revista Christus quiere sumarse a la
reflexién que se ha estado generando
con ocasion de esta conmemoracidn de
la Perfectae caritatis, con el 4nimo de
contribuir, si bien minimamente, a una
refundacién de estos caminos de vida

e\’ange'licaﬂ

Una vida religiosa bloqueada

Victor Codina sj

I. Un cambio significativo

Los signos interrogativos con que comienza
este escrito y que se mantendrinalolargode
sus paginas, no son un mero recurso literario
sino que significan que cuanto aqui se dice
no tiene un caricter magisterial, ni menos
alin acusatorio, sino cuestionador e interpe-
lante, para que el lector de forma personal o
en grupo intente responder sinceramente a
estas preguntas, en unz especie de mayetitica
socratica, en un momento de examen o dis-
cernimiento, para sacar lo mejor de si mismo
y discernir hacia dénde nos leva el Espiritu.

Se convoca el Ao de 2 vida consagrada, se-
guramente coincidiendo con el medio siglo
del Vaticano 1l y singularmente de cuanto
afirma el concilio sobre la vida religiosa
{=VR) y su adecuada renovacién en Lumen
gentium V1 y en Perfectae caritatis.

Desde entonces se han publicado numerosas
documentos del magisterio sobre la VR:
Evangelica testificatio de Pablo VI (1971),
Vita consecrata de Juan Pablo 11 (1996), tres
instrucciones de la Congregacion parz los
Institutos de vida consagrada y sociedades de
vida apostolica, La vida fraterna en comuni-
dad (1994), Caminar desde Cristo (2002),
El servicio de la autoridad y la obediencia
(2008). Se han celebrado en Roma dos

congresos internacionales de VR, Carismas
en la Iglesia para el mundo (1993) y Pasién
por Cristo, pasién por la humanidad (2004).

También en América Latina las conferencias
de Medellin (1968), Puebla (1979), Santo
Domingo (1992) y Aparecida (2007) han
dedicado importantes apartados ala VR del
continente y la CLAR ha impulsado una re-
novacion de la VR: insercion, inculturacion,
refundacién, El camino de Emais, una VR
mistica y profética, escuchar donde la vida
clama, el icono de Betania... Numerosas
revistas latinoamericanas han ido profun-
dizando y socializando estos temas: CLAR
(Bogoti), Vinculum (Bogoti), Testimonio
(Santiago), Enfoque (La Paz), Convergéncia
(Rio)...

En estos afios la teologia de la VR se ha
desarrollzdo mucho y se ha llegado a una
cierta convergencia y a una practica unani-
midad sobre sus lineas de fondo: laVResun
carisma profético, suscitado por el Espiritu
en la Iglesia, el cual a través del seguimiento
de Jestis por los consejos evangélicos, se con-
vierte en un signo evangélico de los valores
escatolégicos del Reino y testimonia ka2 vida
de Jests en la Iglesia y en la sociedad, con
una especial predileccién por los pobres,
excluidos, pequenos e insignificantes. La
VR que surge en el desierto, el margen y ‘2
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frontera, quiere representar una alternativa
utdpica a ka sociedad de hoy, desde la pasion
por Cristoy por lahumanidad. Es una terapia
de shock evangélico para la gran Iglesia al2
que ha inspirado y promovido reformas. Es
una cristologia existencial y narrativa.

Toda esta riqueza teoldgica y doctrinal que
ha inspirado el caminar de la VR en estos
anos, a 2 vez ha sido fruto sin duda de una
profunda renovacion de la vida VR en el
postconcilio y singularmente en América
Latina, sobre todo en los afios 70-80. Como
se formulé con motivo de los 30 afios de bz
Clar, la VR haaportado mucho a la teologia
latinoamericana y caribena.

Pero hoy dia la situacién ha cambiado radi-
calmente. La VR, por menos en el mundo
occidental y también en América Latinz, vive
una situacién de desconcierto, perplejidad,
crisis y c20s: disminucién numérica de sus
miembros, envejecimiento de los institutos,
pirimides demogrificas invertidas, pocas
vocaciones y muchos abandonos, sobrecarga
de los miembros en activo que deben llevar
adelante obras heredadas del pasado con mu-
cho menos personal, lo cual afecta a su vida
espiritual y comunitaria, serios problemas
econdmicos, oscuridad en tomo al futuro
--- Se ha iniciado un proceso de reconfigu-
racidn institucional, fusion de provindas, ha
aumentado la colaboracién del haicado en las
obras, se ha intensificado el trabajo de los
promotores vocacionales etc. En los mayores
hay nostalgia de los tiempos pasados y entre
los miembros jovenes hay una sensacién de
desaliento o incluso de frustracién .

#Qué hacer? La VR parece blogueada, tanto
en su vida interna (espiritualidad, comuni-

dad) como en su proyeccién apostélica hacia
afuera, sin poder avanzar hacia adelante ni
retroceder hacia atris. Laimagen del bloqueo
de caminos con centenares de camiones v
pasajeros varades, comin en muchos de
nuestros paises, puede ilustrar lo que gue-
remos decir al hablar de una VR bloqueada.

IL. Un intento de desbloqueo

La VR no es una teoria, ni una ideologia,
sino un hecho edesial, una praxis eclesial,
una semilla que a través de los siglos ha ido
creciendo y formando un drbol frondoso con
numerosas ramas y frutos (LG 43). Primero
viene la praxis y luego la reflexién sobre ella.

Se ha dicho que la VR fue el estamento ecle-
sial que se tomé con mis seriedad la renova-
<ién conciliar. Ha habido en el postconcilio
una mutua relacion dialéctica entre teologia
¥y praxis pastoral. La praxis de la VR ha ins-
pirado a la teologia y la teologia ha ayudado
al caminar de l2 VR. También en América
Latina. Pero ahora pareceria que la teologia
de la VR ya no tiene mucho mis que decir
si antes no hay un cambio, una novedad en
la praxis de la VR. Pareceria que teolégica-
mente ya no se puede avanzar mucho mis
si no hay nuevas experiencias... Ya esti todo
dicho. Pero l2 VR tampoco puede avanzar
mas si no tiene algin horizonte de futuro.
Surgen algunes cuestionamientos:;Serd que
Ia épocadela VR ya ha pasado en la Iglesia?
¢Somos un simple residuo del pasado, algo
condenado a k2 extincién? ;El Espiritu ya se
ha agotado enla VR? Pero ;no serd que cuan-
do se cierra una puerta se abre otra? Toda
crisis ;no es simultineamente desconcierto
y oportunidad de cara al futuro?

Hay que desbloguear esta situacién. Para
ello vamos a lanzar algunas preguntas in-
terpelantes que pueden zportar algo de luz
en el momento actual de la VR, por mis
que de momento nos sorprendan. No bus-
quemos en ellas un orden de prioridad de
importancia, sino mas bien una diversidad
de perspectivas y de sugerencias, enun tema
muy complejo.

1. ;Desde dénde juzgamos la situacion
actuzl de crisisdela VR? ;Desde una vision
de Iglesia y VR de Cristiandad, o desde una
visién de una Iglesia y de una VR nazarena?
La VR como fendmeno edesial colectivo
y publico nacié en torno a la Cristiandad.
El monacato fue una respuesta profética
a la Iglesia constantiniana, una Iglesia
establecida y unida al poder. Los monjes
y las monjas iban al desierto para alejarse
del centro del poder y llevar una vida
semejante a la de la primera comunidad

cristiana de Jerusalén, en seguimiento de
Jests de Nazaret.

Todas las corrientes de VR que desde enton-
ces han surgido en la historia de la Iglesia se
han desarrollado como respuesta proféticaa
los nuevos desafios, pero siempre dentro del
marco de la Cristiandad que es el contexto
que ha marcado y configurado la Iglesiay k2
VR hasta el Vaticano 1L No es extrafio que |2
VR 2 lo largo de los afios haya caido muchas
veces en la tentacién de ser una Iglesia mas
davidica que nazarena y que la VR que nacidé
en el desierto, en el margen y en la frontera
se haya ido situando en el centro eclesial y
social. Si juzgamos la situacién actual de la
VR, pobre, pequea, sin poder ni prestigio,
desde Iz perspectiva de Iglesia de Cristian-
dad, seguramente nuestra reaccion serd de
tristeza y de nostalgia_ Pero ;y sila mirdramos
desde la clave de una Iglesia nazarena? ;No

comenzaron nuestras congregaciones <con
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una gran pobreza de personal y de medios
econdmicos?

2. ;Nuestra preocupacién mayor es la de
nuestras vocaciones, su nmero y perseve-
ranciz, o &s la preocupacion por el hambre,
la injusticia, las guerras, el paro juvenil, el
analﬂ:etisno,losinmignnm,lasmm
antes de tiempo? ;Nuestra obsesion es el
proselitismo, el éxito edlesial, o el Reino de
Dios y su justicia? Nos centramos en una
vﬁndﬁﬁa(mdhés),ommpm
ocupados porel pueblo pobre ($jlos), el que
seguia a Jestis y al que Jesiis hacia milagros?

3. {Nuestrainstituciones apostélicas respon-
denvalienheeinnginaﬁvamentzalossignos
de los tiempos, a los nuevos rostros de po-
breza, 0 son islotes residuales de una época
de&isﬁmchdthhoyedﬁenplunagonh?
¢No es verdad que muchas veces la sociedad
civil responde hoyalo que la VR hasta zhora
habia hecho como suplencia? La misma his-
toria del pasado puede ayudamos a relativi-
Zar nuestrasinstituciones y a imaginar nuevas
formas de servicio, mis audaces y creativas.
Para clarificarlo con un ejemplo sobre lasins-
tituciones catélicas de educacion, los Padres
de la Iglesia no instituyeron escuelas cristia-
nas para los bautizados porque querian que
los jévenes asistieran alas escuelas romanas
¥ griegas (academias “paganas”) para que
se enriqueciesen de la sabiduria de aquella
€poca. Lo quessiinstituyeron, con gran éxito
apostdlico, fue el catecumenado para formar
a los futuros cristianos . ¢No deberiamos
Fepensar nuestras instituciones educativas
catolicas y reflexionar sobre dénde formar
espiritualmente a los cristianos de hoy? ;No
deberiamosdiscemixsilaplesem:iadthR
en educacion, enla salud y en el trabajo social
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debe concentrarse en instituciones propias,
o mis bien participar en centros civicos,

fiscales, del estado, etc?

4. ;Nuestras congregaciones tienen suficien-
temente en cuenta k2 actual teologia del lai-
cado, o consideran a los laicos simplemente
como nuestros colaboradores que, en el
mejor de los casos, participan de nuestro
carisma y de nuestra mision? Los laicos zhan
de ser nuestros colzboradores, o nosotros los
colaboradores de los Lzicos en su mision que
es lamissio Dei 2 {No habri habido ensiglos
pasados una cierta inflacién de VR, lo cual
ha provocado una pasividad y retrzimiento
Laical? Desde este punto de vista, la dismi-
nucion de las VR ;no puede ser considerada
como un providencial signo de los tiempos
para despertar alos laicos a que asuman su rol
propio en la Iglesia y en la sociedad?

S. {Somes conscientes de que en la Iglesia
primitiva, antes del monacato, existian
ascetas y virgenes que vivian los consejos
evangélicos en el seno de la comunidad
cristiana, muchos de los cuales sufrieron el
martirio (PC 1). ;No puede haber aqui una
inspiracién y un pesible camino para otras
formas de VR en el mundo de hoy?

6. {Nos sentimos culpables y con mala con-
dendadehﬁltademadommﬁgjom,
afirmando que se debe a que hemos dado
poco testimonio de vida evangélica, o te-
nemos en cuenta que, mas alli de nuestro
testimonio que siempre podria ser mayor,
estamos viviendo un cambio de época, un
terremoto o tsunami, un nuevo tiempo axial
que repercute en el mando cientifico, cultu-
ral, politico y religioso y por tanto también
enla VR?

7. ;Qué buscan las nuevas generaciones en
la VR? ;Trabajos significativos y proféticos?
#Capacitacién profesional? ;Accién pastoral?
:Seguridad y ayuda terapéutica? ;Una vida
comunitarias fraterna y un lugar de espiritua-
lidad? ;Qué eslo que lesmueve aingresaren
Iz VR2? ;Les invitamos 2 vivir una aventura
evangélica como la de los comienzos de cada
fundacion religiosa?

8 ;Tenemos experiencias de intercon-
gregacionalidad en el trabajo y en la vida
comunitaria? ;Hemos experimentado for-
mar comunidad con algunos laicos? ;Hay
con otros cristianos (tipo Taizé), incluso
de comunidades con otras religiones (tipo
ashrams de la India)?

9-;Hemos formado comunidades mistago-
gicas es decir que inicien 2 la experiencia
espiritual, adonde podamos invitar a laices

para pasar largas temporadas con nosotros,
como sucede en los monasterios budistas?

10. ;Hemos experimentado formar comu-
nidades abiertas a algunos discapacitados,
a pobres y mendigos (como el Arca de Jean
Vanier o los traperos de Emais del abbé
Pierre), comunidades abiertas a inmigrantes?

11. ;Por qué hemos ido abandonando
lentamente las comunidades de insercién
en medios populares? ;Qué supone para
Ia VR tomar en serio lo que afirma el Papa
Francisco de ir a las fronteras, oler a oveja,
salir a las calle, curar heridas, no ser autorre-
ferenciales...?

12. ;Dénde buscamos las vocaciones? ;En
los bolsones de Cristiandad todavia exis-

tentes (adolescentes y jovenes del mundo
rural, en paises poco desarrollados ¥ poco
modernos... ), o en los medios urbanos
y mds secularizados, entre universitarios
y profesionales, entre gente mis adulta y
profesional?

13. Las uniones de Provincias que se estin
realizando ;buscan rehacer y reconstruir en
lo posible el modelo afiorado de VR del siglo
XIX y de comienzos del XX, o son uniones
que pueden posibilitar nuevas experiencias
en nuevos campos de misién, con un estilo
nuevo de VR?

14. ;Cémo valoramos y usamos el mundo de
las redes sociales, de las nuevas tecnologias
tanto para dar a conocer nuestra vida como

para nuestro trabajo apostélico?

I15. La VR institucional histéricamente
naci6 como suplencia del martirio. ;Cémo
apreciamos y valoramos el testimonio def
martirio actual de la VR en América Latina,
Africa y Asia, testimonio que conmueve
profundamente a la Iglesia y ala sociedad de
hoy (como el martirio de los seis jesuitas de
la UCA del Salvador y el de los siete monjes
trapenses del monasterio de Tibhirine de

Argelia)?

16. La VR femenina que ordinariamente
ha estado bajo el influjo e incluso a veces
bajola direccién de la VR masculina ;no
deberia hoy, en un momento en que las
mujeres recuperan su voz en la sociedad
y en la Iglesia, repensar su modo de vivir
y de organizarse como VR desde su genio,
desde su estilo propio, desde su modo
de ser y su carisma femenino? ;No se
pueden compartir experiencias positivas
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ya realizadasenla VR yen la Iglesiay en
la sociedad?

17. La VR dlerical ;no estd excesivamente
parroquializada con riesgo de opacar los
carismas originales y de frenar en la Iglesia
la bisqueda de nuevas formas de ministerio

18. ;Somos conscientes de que hay una
forma y un estilo de VR que se estd hun-
diendo, como el Titinic y que hay que
lanzar ripidamente al mar lanchas de
salvataje, o preferimos, como los misicos
del Titdnic, tocar violines para no alarmar
a los pasajeras?

19 ;Nos hemos cuestionado e interroga-
do por qué han abandonado la VR tantas
personas en estos altimos anos? ;Se debe
solamente 2 defectos e inconstancia de la
Juventud modema y postmoderna, o tam-
bién y en muchos casos en gran parte por
las estructuras actuales de VR?

20 ;Somos conscientes que el Espiritu del
Sefior actia en la historia de salvacién desde
abajo y esti presente de modo especial sobre
todo en momentos de crisis y caos? ;Qué nos
Quiere decir el Espiritu hoy en este momento
Critico de la VR?

Tenemos mucho para reflexionar, compartir

¥ discernir a la luz del Espiritu para poder ir
avanzando con fe y esperanza en el Sefor.

II1. A modo de conclusion

Mientrasla VR no se decida a caminar por
Caminos nuevos bajo la fuerza y el aliento

Chrstus Sephiamie

del Espiritu, mientras no busque ser mis
fermento que cemento, quedara blo-
queada en el presente, con nostalgia del
pasado y sin horizontes de futuro. Hay
que soltar amarras, aceptar ser un “pe-
quedio resto” evangélico (no un simple
“residuo” del pasado... ), hacer camino
al andar, vivir la locura del seguimiento
de Jesus de Nazaret con todas sus conse-
cuencias, un seguimiento que es fuente
de alegria y de fecundidad. Hay que
dejarse [levar por el viento del Espiritu
que siempre sorprende y actia desde
abajo. Solo 2 partir de aqui podremos
renovar la praxis y la teologia de la VR.
Es tiempo de accion, de imaginacion y
de audacia evangélica.

Acabemos con un texto de Peter Hans
Koivenbach s.j que durante 235 afios fue
Preposito General de la Compania de
Jesis:

“Si por prudencia de humana sabiduria
la VR deja de denundiar “locamente”, en
nombre de quien fue tenido por loco,
lo desfigurado del mundo de nuestro
tiempo, y deja de comprometerse exis-
tencialmente en transfigurarlo por el
misterio pascual con fuerza y con ardor,
sin duda la VR no es fiel a su vocacién y
a2 su misién de ser locura e insensatez por
Cristo. Asi la VR privaria al pueblo de
Dios de la visibilidad de un amor de Dios
y al préjimo que tantos cristianos viven
comeo verdaderos locos por Cristo en la
oscuridad de la vida cotidiana

Desde esta VR loca por Cristo y por el
evangelio, se puede hoy deséoquear Ia

VR y comenzar a caminar...

Nuevos paradigmas

y espiritualidad de la vida religiosa

Simén Pedro Amold
Orden de San Benito

adie se atreveria 2 negarlo: las
nglesias ¥y, mis generalmente, las

religiones, atraviesan por una cri-
sis, en muchos aspectos, mortal. Por derto,
mas premodernas abundan. Las formas mis
irracionales y retrégradas de comportamien-
to religioso parecen tenes, hoy, un 2sombroso
éxito, tanto en Estados Unidos como en otros
muchos lugares del planeta. Sin embargo, no
dudaria en afirmar que este éxito estd ligado,
precisamente, a la fuerte carga de angustia
que produce una coyuntura de cambio de
época. Se trata del reflejo sin futuro de una

En efecto, no hay que confundir éxito de
moda efimera, y sentido 2 largo plazo. Ya es
imposible, hoy, ocultar la profunda inadecua-
cion del discurso y del universo simbélico
religiosos en contexto de postmodernidad.

Muchos son los autores, en estos tiempos,
tanto creyentes como 2gndsticos, que augu-
ran la pronta obsolescencia de los sistemas
religiosos, bajo sus formas tradicionales, y
el surgimiento progresivo de una nueva era
espiritual de caricter mistico’.

1 Ver entre muchos otros M. Gauchet, W. Jagery R
Lensers.

En esta etapa evolutiva, las religiones que
ofrezcan una verdadera y convincente pro-
puesta mistica, mds alld de las camisas de
fuerza de las normas morales, de las cosmo-
visiones miticas y del dogmatismo doctrinal
premoderno, tendrin alguna esperanza de
encontrar acogida en estos nuevos tiempos
en dolores de parto.

En el contexto cristiano, y més particu-
larmente, en el mundo de los religiosos y
religiosas, esta toma de conciencia recién
esti aflorando, a pesar de lo ya antiguo de
muchas de las preguntas hechas al pensa-
miento religioso desde el Renacimiento. Es
urgente, por lo tanto, atender, por fin, esto
que se suele lamar los “nuevos paradigmas”

Nos toca reelzborar todo el discurso creyen-

te, nuestras teologias, antropologias y estilos.

Abandonando, de una vez, las tentaciones
reaccionarias recalcitrantes que intentan
afirmar 2 vigencia de los antiguos modelos,
se nos pide abordar, con lucidez, modestiay
valentia, estos desafios. De esta opcién de-
penden, no solamente la pertinencia histérica
futura de nuestra fe, sino, simplemente, nues-
tra supervivencia como propuesta de sentido.

En esta reflexion, desde |z perspectiva espe-
cifica de la vida consagrada, tomaremos en
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cuenta los “nuevos paradigmas’, en el sentido
de “maneras de comprender la realidad”
Pero, también nos ocuparin los “nuevos
escenarios’, es decir las formas concretas de
vida y sus opciones miltiples, que brotan,
justamente, de dichos paradigmas.

¢Nuevos paradigmas
0 nuevos escenarios?

En esta primera parte, quisiéramos, 2 modo
de introduccion, hacer un inventario siste-
mitico y general de lo “nueve” con lo cual
nos toca debatir en estos tiempos

Cuestionamiento antiguo
¥ vieja resistencia

Si somos honestos, tenemos que reconocer
nuevos, en realidad. Desde que la nueva ra-
cionalidad cientifica empez6 a cuestionar la
validez y vigencia de la racionalidad mitica,
a partir del Renacimiento y en las alboradas
de la modemnidad, la Iglesia ha dedicado
gran parte de sus energias a resistir a lo que
le parecia, con razén, la mayor amenaza 2 su
poder hegeménico sobre las conciencias ¥
las mentalidades.

martiriales emblemiticas, como Galileo
(hoy rehabilitado), y tantos otros. Cuintos
avances cientificos y de la simple libertad de
pensar y actuar tuvieron que desplegar es-
trategias de clandestinidad frente a la Iglesia
Para poder lograr resultados. Pricticamente
todos los grandes pasos de la inteligencia
hnﬂmu,eniosulumossmmos,mch)mdo
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los que las Iglesias asumen hoy como compa-
tibles con Iz fe, fueron primero condenados
con fanatisma.

Noporsetm.ismdemeesmenossigniﬁm-
tiva la polémica engendrada por las nuevas
conciencias democriticas, desde las grandes
revoluciones, francesa y americana. El tema
de los derechos humanos, con sus diferentes
etapas de evolucitn, encontré siempre (y
sigue encontrando en nuestro medio) una
ardua oposicién de las Iglesias, largo tiempo
identificadas con el antiguo régimen. No esa
tardia y ambigua reconciliacién inaugurada
por Vaticano Il y sus herederos en los diver-
sos continentes, que puede borrar, no sélo
el recuerdo, sino, sobre todo, la tentacién
siempre emergente de las antiguas posturas

Este viejo debate, con sus persistencias
recalcitrantes en los preocupantes neo-
conservatismos de hoy, explica porqué, en
la perspectiva modemna, las Iglesias siguen
cargando con una gravisima hipoteca de
oscurantismo cientifico y de violencia an-
tidemocritica. Volveremos 2 este tema mis
adelante.

Nuevas conciencias

y grandes duelos religiosos

Varios autores asumen hoy la necesidad
de abordar la realidad, en su conjunto, de
manera evolutiva. Algunos, como el bene-
dictino alemin Jager2, optarian, incluso,
por una “teologia evolutiva™ Todo discurso
sobrela realidad tendrs, en adelante, que tra-
bajar desde 2 evolucién de las conciencias
2 VerW. Jager ash - La Ola es el Mar

humanas, dentro del concepto mas amplio
de un universo globalmente en expansién.

Hemos evolucionado, primero, de lo prehu-
mano sin conciencia (;16.000 millones de
afios sin nosotros! ), a lo humano arcaico, con
su pensamiento mdgico y, posteriormente,
mitico. En lo que nos concierne, es urgente
denundiar, en nuestro pensamiento religioso
contemporineo, la inmensa cantidad de
referencias de tipo magico y mitico que ins-
piran todavia nuestra cosmovision, nuestras
antropologia y teologia cristianas, como, mds
ain, nuestras practicas rituales y celebrantes
¥ nuestras catequesis.

Los cristianos de minima formacién cienti-
fica, que son la inmensa mayoria, incluso en
los lugares mas apartados de nuestros conti-
nentes pobres, tienen que hacer malabares
cerebrales que los condenan a una especie de
esquizofrenia espiritual. Por una parte, toda
su comprension de la realidad se apoya, en
adelante, en la conviccién cientifica que sdlo
existe “un” mundo. Pero, cuando se trata de
entrar en el campo de la religién, todo tiene
que serexpresado en la afirmacidn miticadela
dualidad de los mundos, el de aquiy el dealli.
La oracién, la ética, la liturgia y las esperanzas
escatologicas estin construidas sobre estos a
priori obsoletos, hoy en dia, desde el punto de
vista b2 evolucion de las conciencias.

Es como si tuviéramos que congelar la parte
de nuestro cerebro que piensa y siente en
moderno, cuando entramos a la iglesia o
abordamos las cuestiones de nuestra fe y de

nuestra esperanza.

Esta situacion plantea una pregunta funda-
mental: ;en qué medida el discurso religioso

(teologia, ritualidad, dogmitica, etc.) esti
todavia habilitado para explicar el “cémo”
del mundo y del universo e, incluso, para
darle sentido? Dejemos las viejas tentaciones
mecanicistas, teistas y, finalmente, materia-
listas del discurso creyente. Su funcién y
tarea, muy medestas por cierto, ;no serian,
simplemente, interrogar la realidad desde
Lz fe y celebrar La fe desde la realidad, de tal
manera que el creyente, a partir de su expe-
riencia mistica, se comprometa consciente
y libremente en dicha realidad?

Es hora de dejar la responsabilidad de la
“explicacion” (el “como” universal de las
cosas) 2 la biasqueda cientifica. En cuanto al
“sentido”, me pregunto si, desde el punto de
vista humano, existe en si, o si hay que cons-
truirlo constantemente, en una comprensién
evolutiva, a través del debate plural de las
ciencias, filosofias, convicciones y misticas.
:Qué nos queda entonces? La fe y la mistica,
con la ética que brote de ellas. Para nosotros
cristianos, lo que nos queda es Jests y su
Palabra, y punto.

La segunda etapa de la evolucion de la con-
ciencia humana concieme el advenimiento
del sujeto. En el Occidente, esta eclosion se
da al fin de medioevo (el amor cortés, por
ejemplo) y se desarrolla de manera definitiva
a partir del renacimiento. En el cristianismo,
la reforma fue, sin lugar 2 duda, la manifes-
tacién mds profunda de la reivindicacién
del sujeto.

La prioridad de la persona en la cosmovision
occidental encuentra también en las Escritu-
ras y ka Tradicién cristiana fuentes sublimes
de inspiracién a pesar de las contradicciones
senaladas en la etapa anterior.
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En esta etapa de la conciencia personal, se in-
angura el debate entre el sujeto y kas creencias
miticas premodernas, heredadas del discarso
pre-personal. El ateismo moderno participa
de este debate de manera paradigmética. En
este sentido, agnosticismo y ateismo fueron,
y son, quizis, etapas necesarias, en elnivel de
lzs creencias religiosas, para acceder 2 ka ver-
dadera experiencia de la fe, de orden mistico.

Presenciamos la emergencia de k2 primera
generacion, en la historia humana, que es
concebida y nace atea. En el pasado, porel
contrario, uno era concebido creyente, de
alguna manera, y el ateismo surgia como una
conquista de la ibertad humana. Por primera
vez hoy, uno esta llamado a “volverse” cre-
yente, en un heroico debate de libertad con
su “ateismo nativo”.

Muchos autores piensan que estamos lle-
gando a una nueva etapa de la evolucion de
la conciencia humana que Jager llama “con-
ciencia trans-personal” o “supra-personal”.
La fe, como experiencia mistica, es lamanera
especificamente religiosa de acceder 2 este
nivel de conciencia donde el yo se relativiza
como una simple mediacidn, para acceder a
un espacio de comunidn con el todo, con el
universo en su vitalidad eternz, con el Dios
que se confunde con la vida, segin la expre-
si6n de san Juan.

Indudablemente, esta evolucion de la con-
ciencia humana implica, para el creyente,
asumir grandes y dolorosos duelos para
poder vivir su fe a partir de nuevos presu-
puestos. Desde tiempo, ya, se habla de los
tres grandes duelos de la modernidad: el
duelo geocéntrico con Copémico (la tierra
no es el centro del mundo); el duelo antro-
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pocéntrico con Darwin (el ser humano no
es |2 razdn de ser del universo sino el fruto,
sublime pero azaroso, de la evolucién y de
una misteriosa seleccién de las especies); el
duelo ético-moral con la teoria del incons-
ciente de Fread.

Pero, en adelante, tendremos que procesar
permanentemente muchos nuevos duelos
mds, en cuanto 2 la imagen de Dios, las for-
mulas premodernas del credo, el monopolio
universal dela verdad confesional, el estatuto
del otro (la mujer, los demais pueblos, los
homosexuales, las demas religiones, etc.... ).
Es la hora de reconstruirnos a través del
“inter": diilogo interreligioso, ateismo y fe,
debate interdisciplinario entre las ciencias y
la mistica, forum de diversas experiencias y
concepciones de lo divino.

De una vez, asumamos que, si, existe “un solo
mundo” y que, sin embargo, como dicen los
alter-mundialistas, “otro mundo es posible”
(y deseable), a través de este maravilloso y
eterno debate. Es la hora de pasar de la ilu-
sion mitica a la basqueda de una verdadera
experiencia simbélica a la altura de las nuevas
conciencias y de sus reivindicaciones.

Se me antoja imaginar la coyuntura por la
gue esta pasando el creyente, como la expe-
riencia del gusano que, en una noche solitaria
y angustiada, pasa al estatuto de mariposa.
Estamos entrando a la “era de la mariposa®
Por cierto, 1a era del gusano era mis segura
en su pesadez arrastrada en el piso, con su
horizonte tan limitado que casi se confundia
con la ceguera. La vida de la maripesa, en
cambio, es ligera, insegura, frigil y efimera.
Pero jqué belleza, qué libertad de vuelo, qué
horizonte...

Impacto de los nuevos escenarios

en la vida consagrada

S. Pedro Amold
Orden de San Benito

n esta segunda parte, intentamos
Edibujar un doble diagnéstico de

la vida consagrada a la luz de los
retos evocados mds arriba. Primero, nos
dedicaremos a auscultar la realidad interna
que nos aqueja para pasar, después, 2
interrogar las interpelaciones externas que
nos solicitan como religiosos y religiosas.

Escenarios infernos

Acogiendo la intensa ola de criticas, no
siempre muy acertadas, que nos vienen de
la institucién eclesistica y de los medios
mis conservadores de la Iglesia, eshora, ante
todo, de hacer nuestra propia autocritica.

La primera y principal critica concierne
nuestra tendencia historica a perder nuestra
genuina identidad laical, para asimilarnes al
mundo clerical Larazén de sery el origende
la vida religiosa tienen que ver, preciamente,
con una critica y una ruptura con una Iglesia
exageradamente clerical.

En este sentido, como Jests, y con todo
respeto por el clero, nuestra opcién es un
cuestionamiento de los abusos y traiciones
de una Iglesia instalada en los hibitos de
poder. Hay que reconocer gue el conjunto
de la vida consagrada ha caido, desde mu-

cho tiempo, tanto los hombres como las
mujeres, en esta trampa y esta tentacion del
poder clerical.

Si somos sinceros, constataremos que, de
nuestra marginalidad nativa, pronto nos
hemos replegado hacia los espacios como-
dos del “centro”. Pasamos mis de 90% de
nuestro tiempo y dedicamos la mayor parte




de nuestros esfuerzos a consolidar la insti-
tucion. De gente de intemperie, nos hemos
transformado en sacristanes, funcionarios
del aparata.

El reto prioritario, para nosotros y nosotras,
por lo tanto, es la “desclericalizacion” de
nuestras mentes, de nuestros estilos y de
nuestras obras. Urge reanudar con nuestra
identidad protestataria desde el margen,
desde estos nuevos escenarios de los que ha-
blamoes, y desde el Evangelio. En definitiva, la
vida consagrada no es la “efite” de un sistema
en el hoy de la cultura y de la historia.

Para operar esta conversién y este “retorno
profético” a lo nuestro, es indispensable rom-
p«mndmoddobmgnésinoomdwke,que
caracteriza nuestro estilo de vida y nuestra
mentalidad, para repensarnos y revivimos
como “paribola de Reino™

La segunda tarea que nosincumbe, tiene que
ver con el campo de la ética y de 2 moral,
¥ su consiguiente replanteo de la ascética,
propia de todo camino de conversién. Nadie
duda que estemos pasando por una grave
crisis €tico-moral. Nuestros estilos de vida
¥ nuestro mundo relacional, que se trate de
la afectividad-sexualidad, del poder o de la
economia, estin, muchas veces, en contra-
diccién con el evangelio.

En estos tres imbitos, somos inconsistentes
e incoherentes. Esto explica porqué, con una
da crea modelos que me atreveria 2 llamar
“patogenos”, tanto en el comportamiento
afectivo-sexual como en el ejercicio de la
2utoridad o el manejo de los bienes, materia-
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les y otros. Producimos patologias y, muchas

veces, no somos felices.

Pero, podria ser que la clave que abre todas
laspuetnsdenuestmlabetintoacmal,(enga
que ver, mis bien, con la crisis mistica de |a
vida consagrada. Nuestra opcién de vida,
que tendria que ser una rica escuela mistica
dediscwadoyiﬂ(lk(edemnpobmaﬁ-
piritual catastréfica.

El primer espacio donde se experimenta
este drama es la liturgia. Nuestra manera de
cel:ebrarsehavueltocasistéril,mtinaﬁa,
desfasada. Me pregunto muy seriamente si
creemos, de verdad, en lo que decimos y
celebramos en la liturgia. Nuestro mundo
ritml,ademésdesermnypobn,mepnmce
estar en ruptura con el verdadero mundo

de signos y significaciones en el cual nos
movemos en la vida real.

En la Tradicion de las iglesias, la liturgia no
es simplemente un espacio de cumplimiento
normativo y disciplinario, sino el crisol del
pensamiento teolégico, la fuente espiritual
de la experiencia mistica, el mani de la
vida comunitaria y el viitico de 2 misién.
Una liturgia desarticulada de la vida tiene
consecuencias inmediatas sobre todos los
espacios de nuestros compromisos como

consagrados, y consagradas.

Laconseam;ciadeestaaisisseexpmade
dos maneras: algunas comunidades dejan,
simplemente, de celebrar Ia fe, y entran en
una légica totalmente secularizada, y otras
se acomodan de una celebracién mediocre,
donde el encuentro con Dios ha sido susti-
tuido por el cumplimiento y la preocupacion
moralizadora, o unas devociones chatas e

infantiles. Ninguna de estas alternativasileva
a una verdadera experiencia de discipulade.

En la misma linea, el discurso religioso que
utilizamos, tanto dentro de la comunidad
como afuera, en la catequesis por ejemplo,
ha entrado en una verdadera debacle de
sentido. Ni los que lo utilizan creemos ya2
en él, a2 menos de operar un ejercicio de
contorsionismo intelectual y espiritual que
nos deja inertes.

Esta crisis de la Palabra, en sentido amplio,
explica porqué existe tal abismo entre lo que
proclamamos y lo que vivimos. Esta prictica,
tipicamente nuestra, de lo que, en francés, se
llama la “lengua de madera’, para significar
un discurso ideolégicamente “correcto’,
pero ininteligible y, sobre todo, carente de
verdadera adhesion, tanto de parte del emi-
sor como del receptor, nos lleva, como yalo

Finalmente, muchos autores senalan cémo,
en la Iglesia catélica en particular, lo dog-
mitico-doctrinal se ha convertido en |2
condicién de toda palabra. Es como si, el
catecismo o la dogmitica pusieran condicio-
nes 2 la comunidad para acceder al Espiritu.
Lo cual reduce la mistica, por definicién
incontrolable, a una experiencia marginal y
siempre sospechosa entre nosotros.

La pregunta al final de este requisitorio,
un tanto severo, es la de saber si queremos
seguir siendo levitas o vestales, cuidando el
fuego sagrado de un sistema moribundo, 0
si queremos reanudar con nuestra vocacion
profética. ;Seremoas los heraldos del “conti-
nuismo” suicida o los pioneros arriesgados
del “cambio de Dios™

Escenarios externos

El documento final de la conferencia de Apa-
recida nos invitaba a dejar, por un tiempo,
los escenarios institucionales. Nos instaba
a aventurarmos en el territorio abierto del
mundo contemporaneo, a partir 2l encuentro
de sus preguntas, sufrimientos y sensibilidad,
sin querer, 2 prion, respondera todo, sino en
actitud de humilde escucha.

Desgraciadamente, lo que llamamos la mi-
sion continental ha perdido completamente
esta perspectiva y se dedica, mis bien, a
buscar todos los medios de recuperar los
pasajeros que han huido del barco en perdi-
cién. Nos hemos olvidado de preguntarnos
seriamente, primero, el porqué verdadero de
este abandono masivo.

Ojali no se pueda decir lo mismo de la vida
consagrada en su mision especifica. Es urgen-
te romper con las tareas del templo, como lo
anunciaba Jesis a la samaritana en Juan 4,
y dirigirnos hacia los espacios marginales.
Lo nuestro es el pozo de Jacob o la piscina
probdtica, en las afueras del territorio judio
o del recinto del templo.

Desde esta marginalidad reencontrada, se
trata, en primer lugar, de recrear verdaderos
espacios para Dios. Nuestros contempord-
neos lloran por encontrar caminos, herra-
mientas y llaves para emprender 2 aventura
espiritual, en el sentido mis profundo.

En vez de eso, les ofrecemos “cantitos y es-
tampitas’, baratos y bien pulidos en el taller
de L2 palabra “ortodoxa” ;Como asombrar-
nos, entonces, que nos abandonen, para bus-
car en otras religiones, otras filosofias, lo que
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nos hemos negado 2 brindarles desde nuestra
propia Tradicién espiritual enmudecida?

Urge abrir espacios no institucionales de
bisqueda del sentido, de lo sagrado, de la
experiencia mistica de calidad, en la pers-
pectiva transpersonal sefialada en nuestra
primera parte.

Esta opcién nos llevard, por cierto, a renun-
Ciar 2 nuestra cosmovisién mitica premo-
derna, para identificarnos con una red de
pequenas bollas que se hacen signo alo lejos,
€n un mar embravecido y en medio de k2 no-
che mis negra. Como se adivina, esta nueva
visién supone que la Vida consagrada sea
para minorias proféticas y no para rebafios
conformistas.
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Al reanudar, como lo sugeriamos mds arriba,
con nuestra identidad laical, podremos estar
en comunién con ef mundo laico. Si nos
desclericalizamos, dejaremos atris nuestra
actitud paternalista para con los lLaicos, re-
nunciando 2 verlos siempre como menores
de edad en la Iglesia, y empezaremos a cami-
nar a la par con ellos.

No se trata de crear pseudofamilias Laicales
de nuestras espiritualidades, para compen-
sar la escasez de vocaciones y consolarnos
de nuestra pérdida de audiencia. Hay que
recrear un2 manera de ser hombres y mu-
jeres de hoy caminando, por igual, con los
hombres y mujeres de hoy.

A nosotros nos toca atender esta eclosion
dolorosa de lo que llamamos las nuevas
conciencias, hacer de nuestras comuni-
dades verdaderos albergues del “Buen
Samaritano’, para los heridos del camino
postmoderno.

Pero, mis alli de estos espacios nuevos de
corte propiamente espiritual, creo que es
tiempo de aventurarnos de nuevo en el es-
cenario de la cultura. En [a historia nuestra,
siempre los religiosos y religiosas hemos
estado atentos a los movimientos culturales,
siendo parte, no por poco, de la creacion de
lo nuevo. Que se trate del arte, de ka ciencia,
del pensamiento o de la investigacién, son
legiones los religiosos y religiosas que dieron
su valiosa cuota al progreso cultural de la
humanidad.

Debemos reconocer nuestra pobreza en
estos campos hoy en dia, distraidos que
estamos, desde demasiado tiempo, por las
tareas eclesidsticas internas. Es hora de salir

al encuentro de los movimientos culturales,
ahi donde se piensa y se crez, y desatamos,
de una vez, de la preocupacion exclusiva por
Ia “implantacién de la Iglesia” Es el tiempo
del compafnierismo humilde y pluralista
con la humanidad, y no del protagonismo
grandioso y prestigioso desde la institucién.

En este vuelco radical, el campo de la edu-
cacion cobra una importancia particular.
Siempre los religiosos y religiosas hemos
sido maestros y maestras, educadores. Esta
misién sigue siendo prioritaria. Sin embargo,
hay que preguntarmos si nuestras redes y
modelos de educacién promueven el con-
tinuismo o favorecen la eclosion del mundo
nuevo segin el evangelio y conforme a las
nuevas conciendcias.

Para garantizar una educacién que no vayaa
contracorriente de la historiz, esimportante
también atender la nueva toma de palabra
multiple de las mujeres, del mundo indigena,
de los jovenes, de todas las minorias etc.

Finalmente, como eje transversal de esta
nueva ubicacién en el mundo, es respon-
sabilidad nuestra ensayar activamente una
nueva simbélica, desde lIa poesia, desde el
arte yla ciencia. Que no seamos espectadores
pasivos y nostalgicos de lo que nace sino,
junto con muchos otros, pioneros y parteros
entusiastas.

Un reto pascual
para nuestro tiempo

Es conveniente ahora, amodo de conclusion
de estas reflexiones, intentar una sintesis
teologica de la intuiciones compartidas. Me

propongo hacerlo desde la categoria pascual.
Lo que estos nuevos paradigmas y escenarios
nos exigen, es una verdadera experiencia pas-
cual desde la cruz y hacia una resurreccion.

¢ Cudles son nuestros “Golgotas™?

Parto de nuevo de lo que llamé, mas arriba,
la “hipoteca histérica” que pesa sobre la
Iglesiay, por lo tanto, sobre nosotros: la iden-
tificacion del cristianismo histérico con la
violencia, el oscurantismo y el autoritarismo
antidemocratico.

La critica de la sociedad y de la cultura laicas
(en el sentido profano de laicidad modema)
no es solamente malévola, como se dice mu-
chas veces en los medios eclesidsticos. Tiene
un fundamento real. En el inconsciente de
esta cultura, estamos identificados con el
oscurantismo y el autoritarisme, basados
en presupuestos anticientificos. Aun si esta
critica es, evidentemente, exagerada, unavez
mis nos toca acatar su parte de verdad. Alli
esti plantada nuestra cruz desde donde hay
que morir para resucitar.

Otro “Gélgota™ nuestro, como vidareligiosa
latinoamericana, tiene que ver con el fracaso
de los intentos recientes de reformas de
nuestras instituciones y estilos. Debemos
reconocer, con dolor, que tantola “insercion”
comola “inculturacién” y la “refundacion” de
la vida consagrada, que habian movilizado
nuestras utopias desde unos 50 anos, han
desembocado en un impasse.

Este fracaso se aiina al fracaso del Conclioy

al estancamiento de la teologia de la hbera
cion. Estos dos acontecimientos profeticos
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aparecen, boy en dia, como los dltimos “gran-
des relatos” de la época modemna y, 2la vez,
algo como sus “cantos del cisne”. Urge ahora
entrar en un silencio mistico, para fraguar
pacientemente, en el crisol de la postmo-
demnidad, con sus nuevos paradigmas, una
palabra radicalmente nueva.

Esta coyunturz de muerte es el terruio de la
experiencia pascual a ka que parece llamamos
Dios: {“hay que morir para poder vivir™! Ya
no conviene lamentamnos, como los discipu-
los de Emais, después de la frustracién de la
cruz. Heredamos del pecado de la Iglesia y
de nuestro propio pecado.

En cuanto al estancamiento de los intentos
postconciliares de reforma de la vida consa-
grada, por ejemplo, tenemos que confesar
que nos quedamos, en buena parte, al nivel
delasinbencion&l’em,poasmpsamos
a las renuncias y conversiones que implica-
ban estas nuevas pistas.

Enlo que toca al Concilio yala teologiadela
liberacidn, hay que constatar un cierto grado
de ingenuidad, tanto frente a las poderosas
resistencias de las masas y de los sectores
conservadores, como a propésito de estos
nuevos paradigmas y escenarios que ni pa-
$4ron por nuestras imaginaciones.

“Renacer del Espiritu”

I"‘hﬁmq!mnosqueda,yloenmentmmal-
mente providencial, es “renacer del Espiritu”.
l‘hbl'iquecultivarloquelhmniaunanbia
disciplina del “olvido™ (de las modalidades
secuhmdemnosanoso(roslnisnos),pan
haceralo nuevo, ingenuamente, la experien-
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cia del Evangelio como ruptura universal. Es
homdemtm‘naranuestmspadodeorigen;
el desierto, como lugar donde el Sefior habla
al corazén arrepentido.

En este renacer del Espiritu, sin embargo,
y muy paraddjicamente, tendremos que
repensar y retrabajar el rol del cuerpo y la
el cuerpo como lugar espiritual, lugar teols-
gico, lugar de Dios. Reconozcamos nuestro
enorme déficit en la materia.

Retornar al “estado de Parusia”

Asimismo, nos toca reanimar un “estado
de Parusia”. La vida religiosa nacié cuando
las comunidades cristianas, decepcionadas
por el retraso indefinido del retorno de
Cristo, se instalaron para durar e implan-
tarse como sistema de sociedad. Nuestros
antepasados no quisieron resignarse a esta
situacidn, y propusieron una alternativa
simbélica, la vida consagrada, como una
propuesta de estar en permanente estado
de Parusia: espera, intemperie, libertad
profética etc. Hay que retomar esta intui-
cibn fundacional y abandonar todo lo que
la desmiente.

Finalmente, es responsabilidad carismitica
nuestra emprender una valiente y seria
reconciliacion entre religion, como sistema
cultural significativo, y mistica como ex-
periencia libre y liberadora de Dios. Urge
reabrir las fuentes tan abundantes de Iz Tra-
dicién mistica y espiritual del cristianismo,
cerradas indebidamente por los “levitas” y
las “vestales” y sus controladores canénicos
y dogmaticos [

iBuenas noticias!

Congregaciones femeninas de Vida Apostolica

Georgina Zubiria rscj

on motivo del ano de la vida
‘ consagrada, el Papa Francisco

escribié una carta en la que
presenta tres objetivos: mirar el pasado
con gratitud, vivir el presente con pasién
y abrazar el futuro con esperanza’. A la
luz de estos objetivos quiero compartir
mi experiencia y reflexion sobre la buena
nueva que 2compaia y se expresa a traves
de numerosas congregaciones femeninas de
vida apostolica. La diversidad de carismas y
ministerios, de teologias y espiritualidades,
de ubicaciones y épocas, piden reconocer los
limites de cualquier generalizacién. Dejo 2
su criterio hacer las matizaciones pertinentes
de acuerdo a su experiendia.

1. Mirar el pasado con gratitud

Hace 23 afos comencé a colaborar en la
Conferencia de Religiosas y Religiosos de
México {CIRM) desde el Instituto Interre-
ligioso de Formacion Inicial, el Centro de
Estudios Teolégicos y la Escuela para Forma-
dorasy Formadores. Con el paso del tiempo
me invitaron a formar parte del equipo teold-
gico dela CIRM y del equipo teolégicodela
1 Carta Apostilica del Santo Padre Francisco a todos los

consagrados con ocasidn del afio de ka vida coasagrada.

Cagitulo L Objetivos para el adio de la vida ccasagrads.

Conferencia Latinoamericana de Religiosas
y Religiosos (CLAR). Posteriormente fui
parte de [2 Junta Directiva y, hace unos dias,
conclui mi servicio en la coordinacion gene-
ral de la Red de Educacion. Estas escuelas, es-
tos equipos y estas experiencias han sido un
espacio en los que se han gestado vinculos,
amistades y oportunidades para entraren la
vida, enla misién y en la historia de muchas
congregaciones femeninas apostélicas.

Hoy, 2l mirar el pasado, agradezco la valentia
y la capacidad de riesgo de tantas religiosas
que, fieles al Espiritu, se atrevieron a escu-
char los llamados del Concilio Vaticano II
y de la Il Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano. Con audadia y sin
certidumbres ellas abrieron sus oidos a los
clamores de nuestros pueblos y caminaron
a tientas para ver y vivir otras realidades. En
los mérgenes de la sociedad comprendieron
que seguir a Jesis supone hacer opciones
exigentes, viviren coherencia con ellasy tejer
solidaridades en favor de la justicia. Desde
ahi discernieron la urgencia evangélica de
hacer de la opcién por los pobres el criterio
rector de las decisiones congregacionales.

Siguieron tiempos de busqueda no exentos
de conflictos y de errores que, finalmente,

contribuyeron en la transformacién de



estructuras internas a la vida religiosa,
en la creacién de pequenias comunidades
en medio de las y los mas pobres, yen la
profundizacién de nuevas maneras de com-
prender y de vivir los votos, la oracién y los
apostolados.

Las religiosas que entonces respondieron al
Hamado eclesial en fidelidad a la Ruah divina,
han recorrido largos caminos hasta llegar
a los miérgenes. Con sus rostros invisibles
resplandecientes y con su palabra encamnada,
permanecen en el amor junto a los mds vul-
nerables. Desde diferentes plataformasy con
distintos grupos sociales, trabajan en favor de
la justicia ejerciendo ministerios en el campo
de la educacidn, la salud y la pastoral, entre
otros. Con su experiencia de Diosrenovaday
comprometidas con los mas pobres han dado
nuevas formas y expresiones a su servicio
eclesial. Asi, amorosamente, han enriquecido
los carismas fundacionales y nos han legado
un testimonio invaluable.

Nosotras hoy no podemos olvidarlas. Ellzs
son nuestras abuelas en lafe; son la huella de
1a Sabiduria en movimiento; son la nube que
recuerda Su Presencia entre nosotras; son
expresion viva de que es posible el cambio;
son memoria de nuestro futuro. A ellas un
homenaje de gratitud y por ellas un canto
de alabanza a nuestro Dios pues, como nos
dice el Papa Francisco, hemos de proclamar
con entusiasmo “la santidad y la vitalidad
que hay en la mayor parte de los (sic) que
han sido llamados a seguir a Cristo en lavida

2. Vivir el presente con pasion

A lo largo de las dltimas décadas muchas
congregaciones femeninas han escuchado
la interpelacién que ahora subraya el Papa
Francisco “sobre la fidelidad a la misién
que se nos ha confiado”. El nos pregunta:
“Nuestros ministerios, nuestras obras,
nuestras presencias, ;responden 2 lo que el
Espirita ha pedido a nuestros fundadores,
son adecuados para abordar su finalidad en
la sociedad y en Iz Iglesia de hoy? ;Hay algo
que hemos de cambiar? ;Tenemos la misma
pasion por nuestro pueblo, somos cercanos
a él hasta compartir sus penas y alegrias, asi
como para comprender verdaderamente sus
necesidades y poder ofrecer nuestra contri-
bucién para responder 2 ellas?™.

Nuestros pueblos, nuestras congregaciones,
la CIRM, la CLAR, la Iglesia y los movi-
mientos sociales mantienen siempre viva
esta interpelacién. Buscamos; buscamos
a tientas; buscamos y encontramos; nos
comprometemos; sufrimos con nuestros
pueblos y celebramos con ellos; oramos y
compartimos la vida en lo cotidiano. ;Nos
apasionamos! Nuestras vidas entregadas por
amor, nuestra oracion y nuestro aporte para
la comunién no son estériles. A pesarya tra-
vés de nuestras fragilidades y disminuciones
el Espiritu hace nuevas todas las cosas.

De acuerdo a los resultados de una encuesta
realizada por el Instituto Mexicano de Doc-
trina Social Cristiana, las religiosas somos kas
personas mds creibles al interior de la Iglesia

3id,na2

sy

catolica en México®. Cientos de religiosas
dispersas 2 lo ancho y a lo largo de nuestro
pais son testimonio del amor de Dios en el
corazon herido de nuestro mundo. Ellas son
como la levadura que toman las mujeres para
fermentar la masa hasta que se transformaen
pan. Pan que es alimento para los hambrien-
tos, ungaento que cura las heridas, buena
noticia para las y los pobres, misericordia
que ama gratuitamente y justicia que incluye
a los diferentes en la comunion.

Como la levadura que no se ve, muchas mu-
jeres consagradas trabajan incansablemente
en favor de relaciones nuevas y de otras
realidades posibles: igualitarias, equitativas,
circulares y justas. Atentas y 2 la escucha de
Dios donde la vida clama®, denundian la trata
de personas y ofrecen hogar 2 nifias, nifios y
jovenes; se ensucian los pies con jévenes y
adultos, con nifas y nifos, con hombres y
mujeres que emigran hacia [z "tierra prome-
tida'sin casa, sin trabajo, sin pan y sin familia,
en l2 mis total indefension; comparten las
angustias y los dolores de quienes sufren a
consecuencia de la violencia y a inseguridad;
buscan junto con las/os jovenes signos de
esperanza; acompanan en su proceso de
humanizacién 2 nifias y nifos, 2 jovenes y
a docentes, a padres y madres de familia,
desde dentro de un mundo que nos desafia.
En solidaridad con diferentes organizacio-
nes sociales y en comunién con la Iglesia,
se pronuncian publicamente en contra de
la desaparicién de los 43 normalistas de
Ayotzinapa. Tejen, punto tras punto, nudo
4 wwwencuestracreerenmexicomy; consultada o 18 de
marro de 2015. Préximamente aparecera en o Ebro-
Creer en Méxica Encuesta Nacional de Cadtwra y Pardctica
Religissa. 2013 IMDOSOC.
3 "Escochemos 2 Dios donde la vida dama” esh inwitacién
de la CLAR 2 las refigiosas y religiosos del continente.

tras nudo, redes que articulan esfuerzos e
favor de la paz, de la defensa de la dignida
y los derechos humanos, de la justicia, ¢
la comunidn de diferentes y del cuidado ¢
la creacion. La pasidn por Dios que nace
se alimenta en la hondura de las entrai:
habitadas, se traduce asi en pasidén por

humanidad que sufre.

Las mujeres religiosas, como la levadu
que no se Ve, NO aparecen en los medi
de comunicacién. Son ‘invisibles® En

Iglesia, ellas continiian siendo excluidas«
los espacios en los que se toman decisions
Se les sigue considerando seres human:
de segunda, con ministerios calificads
comeo ‘femeninos’ y, por lo tanto, irrel
vantes para decidir el futuro. Sus buen
noticias no son publicadas como ‘notici
y, sin embargo, json reconocidas como |
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personas mas creibles al interior de la Iglesia
en México! Ciudadanas y ciudadanos de a
pie, creyentes y no creyentes, reconocen su
solidaridad, su transparencia y honestidad,
su entrega y COMpromiso, su pasion por la
vida. jHay que proclamar este reconoci-
miento! No para su vana gloria sino como
expresion de la gloria de Dios que es que
el ser humano viva. Si, ;hay que celebrarlo!
Ellas, como canta Teresa Parodi, “son un
milagro tan cotidiano, que no se ve’, poreso
ihay que festejarlo! El canto, la danza y ka
mesa compartida son también una pasién

que contagia Evangelio.

Estamos convencidas de que los cantos y
los clamores de nuestros pueblos son los
cantos y los clamores de cientos de mujeres
religiosas que apasionadamente buscan vivir
el Evangelio, siguiendo a Jesus®.

3. Abrazar el futuro con esperanza

El mundo se esti transformando con una
velocidad vertiginosa. ;Nos extrafiamos,
acaso, de que también se transformen
las expresiones de la vida religiosa? Si,a
veces sentimos un dejo de desconcierto
que conduce al desaliento. El Papalo sabe
y noslo dice: “Conocemoslas dificultades
que afronta la vida consagrada en sus
diversas formas: la disminucién de vo-
caciones y el envejecimiento, sobre todo
en el mundo occidental, los problemas
econdmicos como consecuencia de la
grave crisis financiera mundial, los retos
de la internacionalidad y Iz globalizacién,
las insidias del relativismo, la marginacion
¥ Ia irrelevancia social. Precisamente en
6 Perfectae coritetic, . 22
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estas incertidumbres, (... ), se levanta
nuestra esperanza, fruto de la fe en el
Sefior de la historia, que sigue repitiendo:
“No tengas miedo, que yo estoy contigo”
(Jr1,8)77

Frente 2 la razonabilidad de nuestros miedos,
la esperanza que nace de la fe y de nuestra
vigilante escucha de Dios 2hi donde la vida
clama, son una osadia que nos mantiene
alegres, buscando, siempre buscando, en la
seguridad de que la Ruah, zliento divino,
crea siempre cosas nuevas, bellas y buenas.
Crea en el seno de grandes paradojas como
la de Iz flor que rompe el muro. Transforma
en lo escondido, como hace la levadura con
la masa. Transfigura desde el humus oscuro
que no se ve como sucede a lasemilla. Y todo
es proceso. Paciencia. Espera. Vigilancia Fe.
Esfuerzo. Gracia. Como anuncia el evangelio
de Juan: “si el grano de trigo no muere, solo
quedari..." La transformacion, el vacia-
miento y la muerte son procesos dolorosos
y fecundos: son acontecimiento pascual.
iAhi nace y madura nuestra esperanza! Ahi
hay vida que todavia no vemos ¥ que, como
la vida de un bebé en el seno de su madre, al
tiempo que se va tejiendo, ya es.

El Espiritu esti tejiendo una vida religiosa
nueva y nos alienta para aportar disefios,
texturas, colores, manos, corazén y alegria.
Las preguntas criticas y los intentos, son
esbozo de lo posible. Es posible tejer un
tapiz nuevo de la vida religiosa a la luz del
Espiritu. Es posible integrar nuestro tapiz
en el tapiz de la historia que se empefa en
expresarse desde y més alli de los desgarro-
nes en el tejido social.

7 Cartazpostolica. CapituloLa 3.

Tejer es importante. ; Tejer lo diferentes nos
enriquece a todas, a todos, a todo! Tejer,
codo a codo con laicas y laicos, nuevas ex-
presiones de la espiritualidad que brota del
Evangelio para visibilizar nuestra identidad
laical y nuestra pertenencia al pueblo de
Dios que peregrina. Tejer, con colores bien
visibles, la dignidad de las mujeres para vivir
la Iglesia como comunidad de igualesen la
que todas y todos compartimos ministe-
rios y disefamos conjuntamente el futuro.
Tejer nuestros intentos con los intentos
de los diversos movimientos sociales para
transformar el llanto en gozo. Tejer nuestras
posibilidades con las posibilidades de otras
congregaciones para fortalecernos en la mi-
s36n y abrazar confiadamente nuestras fragili-
dades. Tejer la frescura y la generosidad delas
nuevas generaciones de vida religiosacon la
experiencia y la sabiduria de nuestras madres
enlafe y conlasbisquedas y los intentos del
presente para crear nuevos modos de vivir
el Evangelio y responder 2 las exigencias del
anuncio y del testimonio®.

La primavera nos sorprenderd

Gratitud, pasion y esperanza son habitos del
corazdn que ama, que ora y que cree. El Papa
Francisco lo sabe porque lo vive. Porque lo
vive nos lo anuncia. Con él, la creatividad
de la Ruzh nos ha sorprendido. Es signo
elocuente y testigo apasionado de la llegada
de la primavera eclesial.

Gratitud, pasién y esperanza han sido acti-
tudes existencizles de muchas mujeres reli-
giosas del pasado, del presente y del futuro
que germina. Creemos que es primavera en
8§ Cld

laIglesia. Creemos, también, que k2 inclusién
plemdehsmuieresenelhbariquermphn‘
dezcan la justicia, el cuidado y la comunién
que vivid Jests. Creemos que la Ruah empuja
la historia haciala plenitud y seduce ala Igle-
sia para que abrace sin miedo la novedad que
la transfigurard para gloria de Dios.

La Sabiduria divina permanece en movi-
miento creador. ;Abracemos el futuro con
esperanza! La primavera de la vida consa-
grada se manifestari con expresiones nuevas.
No szbemos ni cuindo ni cémo. Lo que si
sabemos es que el frio inviemno, vivido a la
intemperie, es condicion de posibilidad para
que brote la vida que ya es y que, todavia,

nosev

™
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Otra vida religiosa es posible
Desde una perspectiva feminista

Dra. Marili Rojas Salazar. Mstl

Introduccion

El papa Francisco ha declarado que el afo
2015 sera dedicado a la Vida Consagrada,'
lo cual tiene tres objetivos: primero, recordar
los 30 afios de ka perfectae caritatis, documen-
to que se elabord con motive del Vaticano I;
el segundo objetivo consiste en despertarla
esperanza en la vida consagrada; y el tercero,
suscitar la pasidn por y en lavida consagrada.

El riesgo de una celebracién esti en sdlo
quedarse en mero rito celebrativo; y que
éste acontecimiento pierda su sentido y
compromiso transformador, el cuil creo que
tendria que ser el objetivo principal de la
Vida Religiosa actual ante sus crisis y vacios.

Ademais, hemos de recordar que estamos
celebrando el V Centenario del nacimiento
de Santa Teresa de Avila, la gran reformadora
de L2 vida religiosa del S. XV. Una mujer que
transgredio y se atrevid a cambiar el modelo
vigente de vida religiosa que le tocd vivir, tan-
to en el dmbito femenino como masculino.

Estas son algunas de las motivaciones que me
inspiran 2 pensar en ;Si otra Vida Religiosa
es posible? Parafraseando el lema del foro
1 Papa Francisco en hatp://www.acprensa com/soticias/

santz-sede- i 20153-

coavocado-por-el-papa-11287/2U_ALQig7el¥;
<oasultado of 16 de agosto de 2014
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mandial, y el cuestionamiento me despierta
y mantiene viva una alegria esperanzada.

Elmodelo ya no es vigente
La vida consagrada no surgié como institu-

cidn, sino al limite de lo institucional, en la
marginalidad y periferia para poder profeti-
zaralainstitucion, y lamentablemente, ahora
hapasado a ser parte de lo ‘institucional y ha
perdido su fuerza profética. “Lo primero que
hay que tener presente es que la vida religiosa no
pertenece ala estructura esencial de la Iglesia™
Y por lo tanto, afirma José Maria Castillo:
“No es impensable que pueda llegar el dia en
que la iglesia vuelva a vivir sin vida religiosa™
o por lo menos, sin el modelo vigente.

{Porqué me atrevo a afirmar que éste modelo
ya no es vigente? No sélo por la ausencia de
vocaciones jovenes a la Vida Religiosa, sino
por otras razones igualmente obvias y alar-
mantemente proféticas como son:

» Elenvejecimiento fisico, actitudinal y es-
tructurzl de las personas que conforman
nuestras comunidades.

« El cierre de los lugares de misién por
falta de miembros capaces de continuar

2 José Maria Castillo. El futwe de ks wids rebigiosa Dee fos
ongeses & ks orisis actwal Madrid: Trotta, 2003. 34
3 Ibid 34.

los proyectos de trabajo ya establecidos,
y los cuales dieron respuesta a otros
contextos historicos, pero ahora no son
mMas NeCesarios.

« Lafalta de relaciones cilidas y significati-
vas entre las personas que conforman las
comunidades.

« El éxodo de hermanas y hermanos que
no encuentran espacios de plenitud en
el esquema comunitarioactual, y en los
proyectos de los institutos.

« Lajerarquizacién-patriarcalizacién de los
modelos ‘comunitarios, asi como de las
relaciones entre quienes ejercen los lide-
razgos y el poder ‘sobre’ impuesto hacia
el comiin de los hermanos y hermanas.

« Los manejos del dinero y de las econo-
mias, algunas veces de forma arbitraria y
desigual.

« Lafaltadeincidencia y compromiso con
Iz realidad social, politica, econémica y
cultural del Pais para proponer y generar
transformaciones reales de algunos de los
institutos.

« Elensimismamiento de muchos religio-
sos y religiosas en los problemas internos
e institucionales.

« Lavivenciadeun cierto ‘enclosetamiento’
de algunos miembros que no se atreven
a asumir su diversidad sexual, y menos el
manejo de sus conflictos afectivos.

2. Las reformas estructurales
urgentes, radicales y necesarias

Una de las reformas estructurales urgentes que
detectan consisten en cambiar los modelos
jerdrquicos- patry-kyriarcales-machistas que
cruzan transversalmente 2 las iglesias, las co-
munidades y los institutos de vida consagrada.

Cuando me refiero a patriarcado, tambi
me refiero a las formas como nos relacior

moslosbombr&sylasmujensenmd’esp
cialmente cuando se ejerce el poder ‘sob
El poder ‘sobre’ més de corte masculino,
un poder caracterizado por la imposicién,
concentracién de las decisiones y del pod
enuna persona. Esto sin tomar en cuenta
realidad de las personas consideradas st
ditas y bajo el lema ‘de obediencia’ y "hac
cumplir k2 voluntad de Dios’

El modelo jerarquico-patriarcal ecles
suplié 2l modelo holistico democritico
comunidad de iguales en la vida consagrac
Bajo ese estereotipo se elabord la teologia.
12 ‘obediencia; la cual no 2lcanzd su refor
en la ‘perfectae caritatis’ La PC reformu
la teologia de la castidad, y el mayor énfa
estuvo puesto en el voto de pobreza, s
embargo, la obediencia no tuvo reform
radicales, lo cual sigue siendo un pendier
2 50 ados de la elaboracion del documen
y de su teologia.

La no reformulacién y renovacion de
obediencia, significé para los institutos g
se sigue pensando y viviendo k2 vida religic
bajo el mismo modelo jerirquico-patrian
estructural medieval. En el cual, la autorid
sigue siendo simbolo del poder divino
teniendo la altima palabra.

El didlogo sigue siendo un objetivo p
alcanzar, pues éste no es una realidad que
respete en la gran mayoria de las relacion
entre superiores y sibditos. Y ya ésta ca
gorizacion debiera ser superada. Lo cies
es que, aunque se cambie de nombre al
perior’ o ‘superiora, no se cambia la for:
de relacién.
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El reto es contribuir a formar, educar y trans-
formar las formas de relacién entre hombres
y mujeres, entre mujeres y mujeres, entre
seres humanos y el entorno ambiental, entre
los seres humanos y nuestra forma de con-
cebir 2 Dios; es decir, pasar de las relaciones
patry-kyriarcales- machistas de dominio alas
formas democriticas y holisticas de equidad.

El cambio de relacionalidad hacia el mo-
delo democritico-holistico-equitativo es
necesario y urgente porque en ello radican
los modelos de violencia que a su vez, repe-
timos no sélo a nivel social, sino también
religioso. Las mujeres y los hombres en la
VR. hemos de reconocer que somos hijas
e hijos de nuestro tiempo, y de nuestras
culturas; lo cual nos ha permitido aprender
los modelos patriarcales-jerirquicos de rela-
cién dominante propios de nuestras culturas

patri-kyriarcales-violentas, y los hemos re-
petido en nuestras relaciones comunitarias,
pues es la forma en lz que fuimos educados
y educadas.

Para nadie es novedad constatar que vivimos
en uno de los paises mis violentos del mun-
do, y en el cual, cada vez es mas peligroso
ser mujer. Sin embargo, cuando revisamos
la dialéctica relacional en el seno de la vida
religiosa, tristemente constatamos que
nuestros esquemas de relacion estin también
caracterizados por ka violencia, yla violacién
de los derechos humanos de religiosas y
religiosas por parte de algunas autoridades
o de los sistemas institucionales.

La comprensién de la vivencia comunitaria
ha quedado reducido 2 hacer cosas juntosy
juntas. Una comprensién de la comunidad
como espacio reducido de convivencia, tiem-
pos compartidos (aunque no se interacttie
entre si), reuniones evaluativas, que versan
unicamente de los problemas de aceptacién
personal y o de la funcionabilidad del mo-
delo aprendido de trabajo; esto ha agotadoy
desgastado a quienes se encuentran ‘dentro’
de la comunidad.

La concepcién de la vida comiin en la cate-
gorizacion del ‘dentro’y ‘fuera’ ha generado
una serie de batallas campales, sobre todo
el imbito femenino de la VR. Pues se sigue
considerando vida comiin solo y tinica-
mente a [z convivencia de los miembros del
instituto, y se considera que el resto de L2
humanidad, la creacién y las problemiticas
sociales no son ‘comunidad’ Este reducido
sentido de comunidad sigue siendo el princi-
pal problema para que algunos miembros se
cuestionen |a permanencia en los institutos.

Desde la propuesta de la teologia ecofemi-
nista es necesario comprender que la comu-
nidad es el cikos, es decir ésta casa comin
dénde habitamos los seres humanos, los no
humanos, los ecosistemas, el cosmos, y en
general todo lo que nos rodea, incluido Dios.
Esta finalmente es la propuesta de Francisco
Asis. Y no solo el espacio reducido dénde
habitan dos o tres personas.

Resulta urgente una reforma estructural ne-
cesaria especizlmente en el imbito femenino
en cuanto a otra teologia de los votos, pues
las mujeres en la V.R. necesitamos conti-
nuar ka produccion de La teologia feminista
latinoamericana y la praxis-compromiso
transformador que ya hacemos las mujeres
consagradas, pero ahora es urgente hacerla
visible lo mis claramente posible y con el
debido reconocimiento oficial. Ya no esta-
mos en el tiempo de la ‘caceria de brujas” o
del establecimiento de formas inquisitoriales
contra tedlogos, tedlogas, religiosas o religio-
SOs que se afrevan a cuestionar, pensar o vivir
diferente. Necesitamos gente que se atrevaa
vivir diferente.

El siguiente desafio estd unido al anterior,
y es el de deconstruir y re-construir una
nueva forma de comprender, vivir y parti-
cipar en el sacerdocio ministerial desde una
perspectiva feminista, y no sdlo pretender
acceder a ello con los limites patriarcales en
los que fue construido. Esto para las mujeres
consagradas que se sientan llamadas a tales

ministerios.

Las mujeres consagradas necesitamos hacer
un frente comin con las mujeres en las
iglesias para hacer valer nuestros derechos
al interior de ellas, desafiando el modelo

patri-kyriarcal imperante, puss mientras las
mujeres mantengamos actitudes de sumision
en bas iglesias, continuaremos reproducienda
el modelo vigente y colaborando con nues.-
tra propia exclusién. Las mujeres religiosas
necesitamos crear una auto-conciencia de
género en categorias liberadoras para que
no sigamos teniendo autoridades que nos
sigan asignando a las mujeres consagradas el
papel secundario de servidoras, colaborado-
ras, v trabajadoras; desconociendo nuestra
labor cientifica-teoldgica y negéndonos los
puestos de liderazgos aludiendo a tradiciones
netamente patriarcales.

3. La pasién por crear
‘ofra vida religiosa posible’

Las ermitanas/ermitanos y las begui-
nas/boardos han sido dos movimientos
capaces de generar otro estilo de vida
consagrada al proyecto de la basileia/
reino de Dios. Ambos movimientos se
caracterizaron por ser marginales y pro-
féticos para su tiempo.

Actualmente hay un movimiento llamado de
los nueves ermitafios, los cuales “No quieren
ser moticia, pero lo son mds que nunca. Viven en
oracién, buscan la soledad y ol silencio y Iuyen
de cualquier tipo de publicidad. Seres atipicos
que caminan en sentido contrario a la sociedad
de las masas, de la comunicacion, del colecti-
vismo; ocultos para el resto del mundo, pero
vivos para la Iglesia y para Dios, que si sabe de
ellos. Debido a su discrecién, es casi imposible
censarios. No son los silenciosos monjes cartujos,
ni siquiera los estrictos camaldulenses. Son los
nuevos ermitafios, un fendmeno en alza, por
extrazio que parezca.



Desde los anos 90 los ermifanios viven una
renovada progresion, lenta, pero indiscutible.
Muchos de ellos habitan en lugares aparta-
dos, pero desde hace unos asios ha surgido wn
nuzvo modo de vivir la vocacion de la soledad:
el eremifismo wrbane. Ei ermitaio «metro-
politano» vive su particular «fuga mundi»
en los niicleas wrbanos. Escribia hace poco al
respecto el periodista Vittorio Messori: «<La
gran ciudad es el verdadero lugar de la soledad,
del anonimato, del combate silencioso contra los

nuevos demonios.

Segiin Messori, «la del ermitario es una autén-
tica vocacion, wuna llamada que ha florecido de
nueve por reaccion a la borradhera comunitaria,
“social” que ha echado a perder muchos ambien-
tes religiosos. Este exceso ha levado a muchos
a redescubrir la fuerza de la oracién y el gozo
del silencio».*

Las Beguinas, por su parte, han sido un mo-
vimiento ya extinto, pero muy floreciente

entre las mujeres. Se ha pensado que esta
forma de vida era una especie de criticaa la
iglesia por el hecho de no aceptar constituir
una orden con reglas y votos sancionados
por los funcionarios eclesidsticos y, ademis,
Por interpretar el seguimiento a Jesiis como
vida en rigurosa pobreza, autentica ayudaal
projimo y predicando el evangelio en plazas
pablicas y lengua popular.

Ambos movimientos han sido y son un
intento de apasionado de recrear ‘otra vida
religiosa’ En seguida les propongo otro estilo
devidaquesta’su'giendoenhsﬁhsdela
teologia feminista:

4 hztp:/ 'www.pastoral-vocacional.org/corazon/

ermiamos html; consultado &1 27 de noviembre de 2018

4. La creacion de nuevos
modelos comunitarios:
comunidades Post-patriarcales

Las tedlogas ecofeministas estamos propo-
niendo una forma eclesiolégica a la que he-
mos Hamado comunidades post-patriarcales,
puessi hay una teologia post-modemna, carac-
terizada por ser patriarcal, también podemos
construir comunidades post-patriarcales.

¢Qué son las comunidades post-patriarcales?
Comunidades locales donde las relaciones
estén basadas en la justicia, la igualdad y el
respeto hacia las mujeres, hombres y nifios
y donde una prictica post-patriarcal sea la

norma.®

Deacuerdo a Mary Mellor “Seria igualitaria y
ecoldgicamaente sustentable. No habria divisién
sexual/ de género del trabajo y, cualguier traba-
Jo que sea mecesario seria integrado con todos los
espacios de la vida comunitaria. Las relaciones
entre los humanos y la naturaleza serian ar-
momiosas y cooperativas( ... ) La mayoria de
las ecofeministas hacen un gran esfuerzo para
incluir a los hombres en éstos sueiios utdpicos
y abogan para la diversidad de género, raza,
edad y orientacion sexual como algo esencial
para una comunidad viable™*

Las comunidades post-patriarcales de
acuerdo a Rosemary Ruether tendrian
que ser una construccion de comunidades

3 Mary Judith, Ress. “Sin visiones nos perdemos.
Reflexiones sobre Teologia Ecofeminista
Latinoamericana™ Conspirande. Saatiago de Chile:
Colectivo Con-sparando, 2012. 104-105.

6 Mary Mellor, Feminism and Ecology. New York, NY
Uséversity Press, 1997, 69-70. Citado en Mary Judith, Ress.
“Sin visiones nos perdemos. Reflexiones sobre Teclogia
Ecofeminicta Latinoamenicana” Conspirunds. Santiago de
Chile: Colectivo Con-spirando, 2012 104-205.

de celebracion y resistencia, con las cuales
se vive, se trabaja y se ora. Y tendrian tres
caracteristicas basicas:

1) Una consciencia Biofilica: crear espiritua-
lidades personales y liturgias comunita-
rias a través de las cuales nos nutrimos
y simbolizamos una nueva conciencia
con la vida y el entorno en relaciones no
dominantes.

2) Utilizar las instituciones locales: hogares,
iglesias, escuelas, campos, y espacios

locales para una vida ecologica.

3) Construir redes y organizaciones que
salgan de los espacios de poder hetero-
normativos: ir mas all3, regionalmente,
nacionalmente e internacionalmente
como un empefo de cambiar las estruc-
turas de poder que hacen que el presente

sistema de muerte permanezca en su

lugar.

4) Las comunidades post-patriarcales pre-
tenden superar el modelo comunitario vi-
gente del ‘dentro), que implica un espacio
reducido 2 un némero de personas que
hacen cosas juntas, Siguiendo el modelo
de las beguinas pretenden ser espaciosen
los cuales haya la libertad de decidir vivir
juntas o juntos para aquellos que asi lo
decidan; y espacio para quienes decidan
vivir mas bien como solitarios y solitarias
(ermitafismo urbano), pero en relacién
con un grupo referente. Todo ello con
un nivel de incidendia social, politica y
religiosa en la sociedad actual.

5) Las comunidades post-patriarcales nos
conducirin 2 emigrar del sistema de
relaciones dominio y jerarquizacion
hacia relaciones holisticas no hetero-
normativas, equitativas, dignificadoras,
para hacer realmente posible el retorno
del movimiento Jesas de discipulado de




Indigenas, vida religiosa y cristianismo:

algunos retos urgentes

Roberto Tomichi Charupd

Director del Instituto de Misionologia, Cochabamba

a la libertad, la hospitalidad,

2 solidaridad, el apego 2 Iz
familia, la cercania a la tierra y el sentido de
la contemplacién son otros tantos valores
que la memoria indigena de América ha
conservado hasta nuestros dias [ ... ]™.

“Lascncillez,hhumildad,elamor

“Sed, pues, mujeres y hombres de comunidn,
haceos presentes con decisién alli donde hay
difa'mdasywsiones,ysedunsignoa'eﬂak
de la presencia del Espiritu, que infunde en
los corazones la pasion de que todos sean
uno (cf. Jn 17,21). Vivid la mistica del en-
cuentro [...]™

LaVida Religiosa (VR) en América Latina y
el Caribe surgi6 estrechamente vinculada a
L2 experiencia cristiana europea iniciada con
la conquista ibérica en el siglo XVL Es, por
tanto, expresion de un modelo teolégico-
eclesial occidental, que se expandi6 en gran
medida por medio de la dominacién socio-
mlnnalyrdigiosaalosmﬁguospobbdmu
lhl’élo[l.Mmabsndi@mddm
amenicano (Saato Dominge, 12.10.1992), o 2. Ea
a&hmmdm&lasqe_
2 ﬁm&mm&:awdmhsmm
mommddmodehndzmsayada(\m
2L112014). 2. 2. En adelante en o texto: Carta.
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autdctonos. En concreto, tal modelo de VR
respondia a ciertos criterios politico-eclesia-
les uniformes, monoculturales, que negaban
la alteridad indigena, y que en gran medida
todavia subsiste hoy. De alli la urgencia de
un paradigma cristiano alternativo, basado
en pilares como Iz relacionalidad, la plura-
lidad, el simbolismo y el reconocimiento
de toda biodiversidad. Sin la gestacitn de
un paradigma capaz de acoger e integrar los
valores culturales y las expresiones religiosas
de otros pueblos, no sera posible una VR
indigena.

“[ ...] descolonizar las mentes, el conoci-
miento [ ... |": cambiar nuestros paradigmas
y actitudes

El modelo de cristiandad uniforme y colo-
nial impuesto hace $ siglos perdurd (y sigue
perdurando todavia) en nuestro continente.
A propésito, los mismos obispos latincame-
ricanos y caribefios reunidos en Aparecida
en ocasion de la V Conferencia sefialan con
claridad: “Permanece aiin en los imaginarios
colectivos una mentalidad y mirada colonial
con respecto a los pueblos originarios y
afroamericanos. De modo que, descoloni-
zar las mentes, el conocimiento, recuperar
la memoria histérica, fortalecer espacios y

relaciones interculturales, son condiciones
para la afirmacién de la plena ciudadania de
estos pueblos™.

En otras palabras, se trata de superar una
colonialidad internalizada en la mentalidad,
actitudes y estructuras eclesiales —y por tanto
en la misma VR- que se expresa en afirmar
Lz supremacia de una visién occidental do-
minante y que toma cuerpo, por ejempla, en
un estilo organizativo (poder, gobierno) y
relegando asi otras visiones y estilos, otras
epistemologias y saberes, otras vivencias re-
ligiosas. Desde el punto de vista indigena, tal
paradigma eclesial mono-cultural y mono-
teoldgico impide de hecho una presencia
fraterna, activa, propositiva y creativa en las
comunidades cristianas y en los institutos
religiosos. Para las/os indigenas conscientes
de su propia identidad, ingresar y permane-
cer en la mayoria de los institutos religiosas
todavia supone zbandonar las propias tradi-
ciones culturales y religiosas. Como sefiala el
indigena zapoteco mexicano, Eleazar Lopez
Hemandez, “vivir el evangelio, con unz doble
pertenencia y fidelidad, ha sido causa de
muchos problemas a la hora de relacionamos
con miembros no indigenas de la Iglesia™.

Al respecto, nos podemos preguntar: ;desde
cuiles presupuestos nos acercamos a las/

3 Documento de Aparecida, coartaredacciéa (aprobada &
31.052007), n. 96 La versidm oficial cambia bz expresica
“mirada colonial” por “e=2 Gerta mirada de menor
respeto acerca de Jos indigenas y afrodescendientes™
(DASS).

4 Eleazar Lépez. América: Didloge de b Iglesia con o mmmdo
imdigena: Flores y espinas, en | Goeski-R. Tomacha {eds ),

“Compartir ls diversidad on ks Misiomologiz. Cuestiones
de lenguaje teslégice”. Segunda Asamblea Mundial de
Catdlicos, Cochabamba: EVD-Instituto

Mssiondlogos
de Misionologia, 2006, 61.

os indigenas? ;con qué visién, mentalidad,
esquemas...7 ;No serd que mantenemos la
pues consideramos al indigena —aunque en
modo mis sutil- inferior, nifio/a grande,
incapaz de guiarse por cuenta propia? De
ser asi, tiene razén Aparecida cuando afirma
la urgencia de “descolonizar las mentes”, es
decir, terminar con una situacion colonial
de dominacién, prepotendia, superioridad,
discriminacién, que invade no sélo nuestras
visiones o “imaginarios colectivos” (DA 96,
cuarta redaccién) sino nuestras relaciones,
comportamientos y actitudes cotidianas
ante quienes son diversas/os. En concreto,
las comunidades religiosas debieran ser, por
vocacion, semillas y laboratorios de desco-
lonizacién creativa y propositiva, laborato-
rias de vida, donde se gestan y construyen
relaciones interpersonales mas evangélicas,
a partir del ejercicio de una auténtica escu-
cha y encuentro que nos lleva a aprender y
cambiar, a convertimos al servicio dela Vida
en plenitud.

“El cristianismo no tiene un dnico modo
cultural™: convivir en fronteras plurales

El Papa Juan Pablo I, en su mensaje 2 los
indigenas en ocasién de los 500 aios de
la conquista americana, sefalaba algunos
desafios para la nueva evangelizacién: una
propuesta de vida cristiana mds evangélica
y universal, que acoge en su seno y €n serio
los diversos pueblos y culturas. Tales retos
se tornan hoy cada vez mis ineludibles y
urgentes, pues en un mundo en constante
transformacién —en un “escenario religioso
plural™- con diversidad de pensamientos,
% Foanciecn Paliouticit s Dol
{Roma, 24.11.2013), . 70. Enadelante en el texto: EG.
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recursos y opciones, el cristianismo esti lla-
mado también a recuperar aquella tradicién
plural de los primeros siglos: “el cristianismo
no tiene uninico modo cultural™; “No haria
justicia a la Iégica de la encamacién pensar
en un cristianismo monocultural y monocor-
de” (EG 117).Pana ello se requiere la fuerza
y el dinamismo del Espiritu Santo, pues “sélo
El puede suscitarla diversidad, la pluralidad,
la multiplicidad y, al mismo tiempo, realizar
la unidad™ (EG 131).

En este contexto de relectura y apuesta crea-
tiva, que recoge lo mejor de las tradiciones
heredadas, para actualizarlas en los escena-
rios actuales, en aprendizaje, encuentro Y
diilogo con los nuevos saberes, se coloca
l2 VR, en un afo dedicado precisamente
2 asumir ef pasado como memoria agrade-
cida, vivir el presente con pasion, es decir,
con aquella "mistica del encuentro” y de
“la relacién entre personas de diferentes
culturas” (Carta, 2 y 3), y abrazar el futuro

o Jum Pablo I, Carta apostibios Nove Mallowmio iscuste
(6.01.2001),40. EG 116
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con esperanza, zlegria y sin miedos. Desde
América Latina, resulta también urgente
recrear nuestra memoria cristiana para se-
guir impulsando desde dentro un modelo
cristiano alternativo mds acorde a los sa-
beres y formas de vida de nuestros pueblos
originarios. En definitiva, se trata de forjary
plasmar un cristianismo de frontera, donde
conviven 2 o mis pueblos y culturas, pero
para ello es preciso vivir entre ellas/os, v
aprender de sus tradiciones y saberes.

Los indjgenas, ’protagonists de su propia
promocién y evangelizacién™: un proceso
todavia incipiente Juan Pablo I destacaba
en su momento tanto los valores autoc-
tonos (sencillez, humildad, hospitalidad,
entre otros) y la “nobleza de espiritu” de
los pueblos indigenas, como el hecho “de
poseer una visién de ka vida que reconoce
la sacralidad del mundo y del ser humano™
(Mensaje, 1). Tales valores debian concre-
tarse en una presencia activa y visibleen la
comunidad eclesial: “Os aliento, pues, aun
renovado empedio 2 ser también protago-

nistas de vuestra propia elevacidén espini-
tual y humana mediante el trabajo digno y
constante, la fidelidad 2 vuestras mejores
tradiciones, la prictica de las virtudes. Para
ello contiis con los genuinos valores de
vuestra cultura, acrisolada a o largo de las
generaciones que os han precedido en esta
bendita tierra. Pero, sobre todo, contiis con
la mayor riqueza que, por la gracia de Dios,
habéis recibido: vuestra fe catélica” ( Men-
saje, 5 ). En sintesis, los indigenas debian ser
protagonistas en la sociedad y en la Iglesia
sustentindose en una doble fidelidad: a las
mejores tradiciones indigenas y a la gracia
recibida con fe cristiana.

Este proceso de participacion integral in-
digena tiene su raiz en el mismo bautismo
que nos hace adultas/os en la fe y, por
tanto, co-responsables en todas las dreas y
dimensiones eclesiales: formacion teold-
gica, promocién humana, VR autéctona,
ministerios ordenados. En efecto, “se trata,
en definitiva, de conseguir que los catélicos
indigenas se conviertan en los protagonistas
de su propia promocion y evangelizacién.
Y ello, en todos los terrenos, incluidos los
diversos ministerios. jQué inmenso gozo el
dia en que vuestras comunidades puedan
estar servidas por misioneros y misioneras,
por sacerdotes y obispos que hayan salido
de vuestras propias familias y os guien enla
2doracién a Dios “en espiritu y en verdad™!
(Jn4,23)" (Mens3je, 5).

Cuando el Papa escribia estos textos, la
Iglesia tenia ya una larga experiencia de
trabajo con los indigenas. En concreto, por
al afio 1968, antes de la I Conferencia de
Medellin, el Consejo Episcopal Latinoame-
ricano {(CELAM) inicia un acercamiento

pastoral a los pueblos indigenas en dave
de escucha, encuentro y diilogo, con el
propdsito de lograr una participacién mas
incisiva y un protagonismo directo en el
quehacer eclesial. Muy pronto, los indigenas
no serian solo destinatarios, sino sujetos
sociales, eclesiales y también teolégicos.
Al mismo tiempo, en cuanto bautizados y
bien formados, adquirian también mayoria
de edad laical y teologal, capaces, por tanto,
de repensar la tradicién cristiana desde
categorias propias.

Asi comenzd en algunas didcesis un pro-
ceso de formacion de verdaderas iglesias
locales autoctonas (cf. Ad gentes, 6) con
el protagonismo ministerizl de los propios
indigenas. Tales experiencias fueron posibles
gracias a la iniciativa de eminentes obispos
pastores: Leonidas Proafio (+1988) en Rio-
bamba (Ecuador) y Samuel Ruiz (+2011)
en San Cristébal de Las Casas (México),
entre otros. En lo estrictamente teoldgico,
las biisquedas fueron impulsadas por dos
organismos: a) desde 1998 la Articulacién
Ecuménica Latincamericana de Pastoral
Indigena (AELAPI), organiza encuentros-
talleres de Teologia India; b) desde 1998 el
CELAM convoca a obispos y tedlogos para
los simposios de Teologia India. Tales even-
tos han hecho posible una mayor visibilidad
teolégica indigena, cuyo principal iniciador
y representante es, sin duda, el mexicano
zapoteco Eleazar Lopez Hernandez .

Hacia una VR con rostro, pensamiento y
corazdn indigena: un proceso estancado
Paralelamente 2 este proceso eclesial, VR

7 Mis detalles: Roberto Tomichi Charupd, “Teologias
amerindias. Balince y tareas pendientes”, en Miscellames
Francescans, 113 (2013) 365-389; también en: Yadhay,
22030, nn. §7-38 {2013} 127-151



también se preguntaba y poniz en prictica
una apertura al mundo indigena, inicial-
mente limitada mis a la promocién socioe-
condémica, pero muy pronto rescatando e
integrando también Iz dimensién cultural
en todos sus niveles. Asi, a fines del anterior
milenio, la Confederacidn de Religiosos y
Religiosas de América Latina y el Caribe
(CLAR) comenz6 a organizar diversos se-
minaries para religiosas/os con el propésito
de acompafiar la gestacion de una VR indi-
gena. Tal proceso, que comenzé con mucho

entusiasmo en ocasioén de la “emergencia
indigena” en torno a los afios 1992, estien
hactuab‘dadpdcﬁcamen!emq,salvo
talmenalgunospaisesoomocuateunlay
Ecuador, donde existen comisiones nacio-

nales de VR indigena.

pOtlaCI.AR(ZOlB—M)diemncuenmqne
hvidacolmgradaindigaunosmmwdda
en su originalidad, mis bien moldeada al es-
quema occidental en su estructura, estilo, rit-
moyorganiudén_Asi,porepemplo,' seeli
hs!osczndic:latas/ovssegt'mt':rit?&tiosﬁ)r:lnil
Sin tener en cuenta el parecer de L comunidad
indigena; no se reconoce la consagracidn
p!wiadehs/osindigenasmmdesuingrso
2 k2 VR: consejeras/os, sabias/os, lectoras/
os de la cuenta de los dias: cuidadoras/es de
la salud integral; profetas y orientadoras/es
Segfmlaﬂamadzalsewicioalaﬁda.'l‘ampoco
Sel_lﬂxeencnent:hﬁmciéndelnsabiasy
Sahmhdiga;zenhformadéninidddehs/
os:andidm/osahvkﬁndeﬁ:ﬁﬁn,qaﬁen
quiera ser religiosa, religioso o sacerdote debe
2.bandonar k2 propia cultura, el idioma, los
Snnbolos,losgatosyritualapmpius. Por
tanto, el proceso de inculturacién ha sido
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bastante lento... No obstante, los seminarios
realizados con La participacién de una gran
mayoriz de religiosas/os indigenas ofrecen
criterios y elementos para la gestacion de
una VR con rostro, corazén ¥ pensamiento
indigena.

E:mlosmnchosmotimsquefmmnelpro-
ceso de VR indigena resalta Ia fuerte mentali-
dadysmmmdﬂm]squepmdonu'-
memrelosmiﬂnbmsdelaVR,poooprodi-
vesauna real apertura ala escucha profundsa,
reconocimiento y participacion efectiva de
el fondo, las visiones, mentalidades, norma-
tivas, formas de vida, teologias ¥ estructuras
ilntimcionalesdeh\’RmAméricaLarina
yelCaribesontodzvia,dehedm,hstante
monoculturales y, por tanto, no favorecen
laphuzlidaddeexpwesionsdelosarisnns
de las/os fundadoras/es. Asi, no solamente
lospuebloshdigenu,sinohsdivasidad&s
en general tienen poco espacio en el estilo
de VR tradicional. Por tanto, tomemos en
seriohspaldnasddactual?apa:'Nohan‘a
iustidaalalégicadelaencamaciénpensar
€N un cristianismo monocultural y mono-
corde” (EG 117).

“Al que arriesga, el Sedor no lo defrauda™
algunos horizontes para una VR indigena

Desde la cosmo-vivencia indigena, espe-
cialmente andina *, los seres vivos, el mundo
8 Cf Joser Estermany, “El paradigma andno Apuntes
mkwuhmjg',urmﬁogud.aﬂo I,n 0(2011) 27-
3??; Rpmro TosacrA Crarurpd, “Vida Religiosa
Césmica. Interpelaciones desde L Fisica’”, en: revista
.CLAR XLIX, = 4 {2011) 9:31: IpEs, “Teologias
indigenas: sus aportes 2 fa vida <oasagrada’, en:
Tostimonia, 2. 257 (2013) 63-72); Ives, “Humanizacide,
ionaldad y idad: iva indigeas”
ronta C(lAR =0 Ll n | (2014) 9258 =

entero, ka creacion, ka tierra, buscan con ansia

una vida plena, sustentada en el respeto y el

equilibrio reciproco. La tierra no es solamen-
te el suelo donde se cultiva o el piso donde
se construye la casa: es todo el territorio
con sus animales, selvas, montanas, lluvia,
en constante interrelacién vital. En palabras
de un indigena: “De ella he nacido. Ella [la
tierra] me da de comer, de beber, de vestir.
En su seno descanso cuando estoy fatigado. A
suseno he de volver cuando muera. Latierra
es nuestra vida. Nosotros estamos dispuestos
a morir por la tierra™. Ella es la Pacha, que
representa el sentido profundo, filosofia
de vida y la razon dltima de la existencia
indigena. La Pacha puede ser un horizonte
de comprensién y vida en la bisqueda de
un cristianismo y VR plural, que incluya
realmente al mundo indigena. Veamos bre-
vemente algunos detalles e implicaciones:

Primacia de Iz relacionalidad: asumir en
serio el caricter relacional e interconectado
de la realidad, pues los seres vivos entre siy
el mismo cosmos estan en intima y profunda
relacin. Por tanto, urge desplazar el énfasis
puesto en la esencia, de raiz griega, que ha
caracterizado el estilo de VR, por la relacién
entre todo lo que existe, incluyendo 2 nues-
tros ancestros.

Centralidad de la vida (biocentrismo): con-
siderar la vida en todas sus dimensiones y
niveles, no restringida a los seres vives, pues
toda la creacién ha sido asumida y redimida
por el Verbo de Dios. Por tanto, vivir toda la
realidad como impronta, proyecto y espiritua-

9 LeoNtDas Proaso, Plan Naciona! de Pastonal Indigons;
Quite: edicién Fundacién Pueblo Indio, 1989, 4.

Vivencia complementaria-reciproca: escu-
char e integrar las partes de la vida superando
dicotomias y antagonismos (varén-mujer, ra-
zdn-corazén, clero-kzicado... ), pues ningin
elemento es autosuficiente, todo requiere un
'complelneﬂm.lnn ﬂegrasu plemmd. Por
tanto, es preciso ser consecuentes en vivirel
principio agipico heredado por la tradicién
jud s

Concepcion ciclo-espiral de la vida: priorizar
el tiempo-espacio como momento cuali-
tativo, favorable (kairds), no solamente el
tiempo lineal. Por tanto, celebrar con alegria
los tiempos-espacios densos, los rituales,
los cambios y transformaciones; vivir con
pasion el presente.

Epistemologia simbélica, narrativa: vivir
con intensidad los momentos, encuentros,
Misterio de Amor de un Dios que se revela
siempre en lo cotidiano. Por tanto, vivir una
espiritualidad y mistica que va mis alli de
las normas, tradiciones, ritualidades, teo-
logias... heredadas, que muchas veces nos
impiden abrirnos a una auténtica experiencia
de Jesucristo, el Simbolo narrado de Dios.

Ante la situacién actual, como recuerda el
Papa Francisco, necesitamos hoy “evangeli-
zadores con Espiritu [ ... | que se abren sin
temor a k2 2ccién del Espiritu Santo’, para
anundciar la “novedad del Evangelio con au-
dacia (parresia), en voz alta y en todo tiempo
y lugar, incluso a contracorriente™ (EG 259).
La VR requiere un empuje del Espiritu:
mayor fidelidad 2l mismo Dios Uno y Trino,
coraje para dejarnos conducir por la fuerza
dela Ruah, pues "al que arriesga, el Sefor no
lo defrauda” (EG 3) .
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;Cambio de para

ﬁma?
Consejos y nuevas subjetlwda

Dr. Ricardo Blanco

Mejor que renuncie (2 su prictica)
quien no pueda unir a su horizonte
la subjetividad de su época”
(Lacan, 1995)

| ' de la Comunién Anglicana (y de
las Iglesias Reformadas y Protes-
tantes) es la variedad de Institutos de Vida

Consagrada que existen en ellas’.

Hace pocos afios , en el Monasterio de
las Hnas. Benedictinas de Cuernavaca, la
Abadesa me presentd 2 unas jovenes novi-
cias del Sureste de México que se estaban
preparando para fundar una Comunidad
de Religiosas Presbiterianas al terminar su
formacién conellas. ;Por qué existen?, ;por
qué siguen abriéndose nuevas fundaciones
en las Iglesias?

En realidad no lo sé, pero se podrian hacer
algunos acercamientos desde una perspectiva
no teoldgica (estrictamente hablando). Los
; 5 s cales. el trabaio dini
dema'sde40:ﬁosoonpetsonasdthR.,fun—
damentalmente Catolica Romana, podrian ser
interesantes para este momento de reflexién.
I Perchenet, Annie; Renovacidn cosmunitaria y unidad
gootestantes, 1968, ELESA, Barceloma. y Enlace: http://
webarchive org/web /2007 1016043019/ htzp:/ /www.
3 ) et
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Es un hecho antropolégico incuestionable
que ka eleccion de vida en solteria y la reunién
de estas personas en grupos de convivencia
se han dado en todo tiempo y cultura. En el
caso del Cristianismo la antiguedad de estas
asociaciones se remontz a los inicios de su
historia y ha tenido multiples modalidades.

Pero nuestro tema es el inicio del Siglo XXIy

las modalidades de subjetividad que se estin ~

presentando en una civilizacién neoliberal,
posmoderna y globalizada. Los/as jévenes
solteros actuales, que son muchos, no tienen,
en general, en su horizonte, al cristianismo
como una posibilidad de opcién de vida;
menos ain la integracién en comunidades
como se presenta/ba la V.R. en Occidente.

Ni siquiera la presentacion del Cristianismo
al modo de José Maria Castillo® en sus textos
de Teologia Popular (en el hipotético caso de
que les llegara alas manos) les resonariaa es-
tas nuevas subjetividades. Y esto es bastante
decir para las configuraciones modernas que
nosotros, los mayores, traemos encima.

Harvey Cox3 ha desarrollado de una manera
daray accesible Jos cambios del cristianismo,
sus Iglesias, sus estilos de vida y ha sugerido
2 Castilllo, José M., Teologia Popelar, 3 vols, 22 ed.

diciembre 2014, Desciée de Brower, Bidbao
3 Cox, Harvey, E Fatoro de la fe, Ocgane, 2011,

las lineas de tendencia de un futuro no insti-
tucional para la vida de fe en el porvenir. Las
investigaciones sobre subjetividades con-
tempordneas apoyan este planteamiento®.

En este contexto, el nimero monogrifico
de la Revista Vida Religiosa de mayo del
2014 (vol.116)° lleva por titulo “Hacia un
nuevo paradigma; asumir la incertidumbre”
En todos los articulos alli presentados se
reitera ka necesidad de analizar y cambiar el
“paradigma” que rige el mundo de la vida
consagrada;segin la concepcién de Kuhn
sobre lo que es un paradigma®.

Esevidente que las posibilidades de cuestio-
namiento, que se hacen desde dentro y hacia
dentrodelav.c, enel contexto del imaginario
social de 1a ICR, parece que solamente pue-
den producir un cambio de primer orden, es
decir un reacomodamiento de los miembros
de la clase légica dentro de la misma clase;
pero no un cambio de segundo orden, es
decir cambiar l2 clase misma en la que estin
incluidos los elementos conceptuales. Me-
Me explico. El paradigma dado por supuesto
para esos trabajos, sea en esa Revista como
en otros textos sobre el tema emanados
de la ICR (ej. Vaticano II, Magisterio

4 Bia=co B, Ricardo , “Diiloge entre fe y cultura: un
abordaje desde ¢l problema de la sobjetividad” en
Bico y sociedad’, CDH, 2006, México DF y en Scbre
Hmwmm‘mddvmﬁmy

pocs , 2014, Carta Ps, bmp://
Wwﬂp’x&w&mm

3 AANV, Aso de la Vida Consagrada, Hacia un ssevo
paradigma, asemir b incertidembre, Rew Vida Refigiosa,
N‘Mmgiﬁcnﬁmuhd.l!&an!ﬁmw

6 T.S. Kuha, LA ESTRUCTURA DE LAS
REVOLUCIONES CIENTIFICAS, Primeraedicaen
'u#&l%ll’tinme&ihenqu‘nl(l‘a,uéﬁm).
1971, ECE, Méxco

Papal maltiples publicaciones de religiosos,
as, etc. inchuso en el texto de Camilo Maccise
En el invierno eclesial’) o de otras comu
nidades de v.c. existentes en otras ramas de
las iglesias catélicas o protestantes, da poi
incuestionable, en la prictica:

1.- Que, pobreza, castidad y obediencia sor
consejos evangélicos “de perfeccién’o iden
tificatorios de Iz “vic”

2.- Que, “Estado de Perfeccién”, Vid:
“religiosa” consagrada’, a pesar de La evo-
lucion seméntica mantienen un modo de

expresion excelsa de la vida cristiana

3.- Que el retorno analitico a k2 evolucion his-
torica del modo de vida, desde lo cenobitico
2 eremitico, comunitario contemplativo y/a
de accién social; revisando especialmente
el “carisma” derivado de los fundadores y
de la lectura de las “sefiales de los tiempos”
permitira el cambio.

Sobre este tema, de los asi llamados “consejos
evangélicos™ solamente he encontrado, no
dudo que existan muchos mas, un abordaje
cauteloso, al inicio, en el articulo de A.
Pigna8 que compartiré. (Por cierto no bhay
entradas en el Diccionario de las Religio-
nes de Poupard, ni en Casiano Floristin,
Conceptos fundamentales del cristianismo
ni en J.J. Tamayo, Nuevo Diccionario de
Teologia) Dice Pigna que “los llamados con-
sejos evangélicos: no dicen necesariamente
mayor perfeccion de amor, sino solo cierto
modo de practicarlo y mantenerlo™ ,"Hoy

7 Maccise, Camilo, En of inviemo edlesial, 2015, Debate,
$ Pigna A. Consejos, en Ancilk Ermaano, Diccionarnio de
Espiritmalidad, 1983, Herder, Barcelona.
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el término “evangélicos™ atribuidos a estos
tres c. se discute por algunos, en cuanto que
hay muchos otros que, con el mismo dere-
cho, se pueden Hamar evangélicos...”, “En
efecto, sabemos que los exegetas modemos
son mucho mis cautos que antes al afirmar
que los c. evangélicos se hallan tal cual en
el evangelia”, “Incluso en los pasajes que
se refieren a la castidad (Mt. 19; ICor,7),
los exegetas modernos estin mucho menos
seguros que antes.” Cuida de no desmerecer
alavidamauimonialoondeliadaapemp
entusiasmado, 2l final del articulo propone:
'Deestemodotmemosquelosc.a'mgﬂi-
cos, én cuanto via, manifestacién y exigencia
de perfeccion, representan en concreto la
sintesis mis elocuente de toda perfeccién
cristiana”

Por su parte el Papa Francisco dice:
“Como dije a los Superiores Generales, «la
radicalidad evangélica no es sdlo de los refigio-
ses: se exige a todos. Pero los religiosos siguen al
Serior de manera especial, de mado profético.
Estaeslaprioridadqucahomsenospidc: «Ser
profetas como Jesiiés ha vivido en esta tierra... Un
rdigiosomucadtbzmmncmralapmfaﬁ»
(29 noviembre 2013).

“El profeta recibe de Dios la capacidad
de observar la historia en Ia que vive y de
interpretar los acontecimientos: es como
un centinela que vigila por la noche y sabe
Cnindo[legaehlba(cﬂkll,ll-ll).Com
aDiosyconocealoshombmymujmsus

y hermanas, Es capaz de discemir,
yhmbiéndedenmcizrelmaldelpeadoy
las injusticias, porque eslibre, no debe rendir
Cuentas a mds amos que a Dios, no tiene
Otros intereses sino los de Dios. El profeta
estd generalmente de parte de los pobres y
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losindefensos, porque sabe que Dios mismo
estd de su parte®.

Podemos agregar que todo bautizado esti
obligado 2 los consejos evangélicos y a
la profecia; a expresar con parresia, con
audacia evangélica, todo tipo de injusti-
clas, econdmicas, politicasetc, tanto de la
Sociedad Global (como de lo que sucede
intraeclesiamente).

La profecia se plantea como un eje de ac-
<ién/compromiso, para los miembros de
I2 “vida consagrada’, por su bautismo ¥y por
eleccién deedilodevidaparﬁcuhrapma-
do en los votos tradicionales.

Nuevas subjetividades:

Veamos ahora algunos rasgos de la vida co-
tidiana, en la que todos estamos mscriptosy
que es |a materia prima de nuestra sociedad
contemporanea. Las nuevas subjetividades.
Es con ellas que contamos, es con ellas que
convivimos, es con ellas que nos estamos

transformando.

Esta nueva configuracién subjetiva es la que
nos lega a las familias, 2 grupos juveniles,
2 seminarios, a érdenes, congregaciones,
iglesias. Parafraseando; en ella somos yen
ellas nos movemos... Si la breve sintesis
que ofreceré ayuda a ver lo que se inicié en
Europayyahallegadoahsdassmedhsy
altas de América Latina y el Caribe podemos
pensar como podrian reconfigurarse las di-
9 th:pmﬁéﬁaddnmopdtefmﬁxplbdulu
mmnoas'énddaﬁodehvﬂam
hitp:/ /w2 vaticanva/content/ francescomobile/es/
apost_knm!docmem.’;upa-fnncmo.lenm-
2 20141121 lettera-consacrass html

versas formas de consagracién de vida, sea
cual sea el estilo de cotidianidad.

Esta exposicion sintética, “nos conducird

a una pregunta inquietante, ;dénde y de
qué manera nos necesita el Espiritu en esta
era? 11-127 “Los pocoes jovenes que hoy
estan iniciando su vida religiosa tienen que
expresar quiénes son, qué quieren, qué ne-
cesitan y qué suefian. En sus vidas tenemos
La noticia real del nuevo paradigma, que estd
ya presente, para que la vida religiosa siga te-
mendolapertmeMeag:hdadynmdad.As:
recuperara el efecto llamada que, en esendia,
nunca ha perdido. Aunque en las formas haya
quedado desfasada™ Otro tanto en la vida
familiar y social en general.

“Lavida consagrada necesita en este tiempo
un liderazgo inteligente, que no bloquee nin-
guno de los procesos de “invencién’, sino que
los estimule; un liderazgo que prefiera “sue-
flos” 2 meros "programas”. Estos -también
necesarios- seran la forma de implementar
los suenos” ™ También a la vida de todos los
consagrados por el bautismo.

Consejos y nuevas subjetividades

En clerta ocasion escuché, dentro del contex-
to de una animada junta, que los “religiosos
hacian los votos y los padres y madres de
familia los camplian. Es verdad que nadie que
tiene familia puede disponer o apegarse asus
10 Luis A. Gonzalo Diez, Afio de la Vida Consagrada,
Hacia un noevo peradigma, asumix b incertidambre,
Rew Vida Religiosa, N® Moaogrifico,5/2014/volL.116
R
mmwmmah%‘
tdumbre, Rex Vida Rebigiosa,
vol. 116 Claretianos, Madrid.

bienes para si mismo, antes esti b satisfaccién
de las necesidades de todos; si algo sobra serd
para planear el futuro del sistema familiar. En
cuanto a amar generosa y creativamente, po-
niendo en primer lugar el crecimiento de los
otros (“castidad”) es evidente que se ejerce en
el medio familiar. Tampoco padres y madres
pueden anteponer sus proyectos personales
a la familia; deben renunciar a muchos de
sus deseos por sometimiento obediente a
las necesidades de los demis, seguir asi la
voluntad del Padre. La vida en comunidad
esun fendmeno de hecho.

cerdotales, son del ejercicio diario de todos
los bautizados.

Retomemos los llamados “consejos evangé-
licos™. Estos perdurarin por varias genera-
ciones tal como se han vivido en los Gltimos
g'g]osporqnesonpanedeuna identidady
de unimaginario social que se autoreproduce
inexorablemente. Es verdad que ha habido,
y hay, transformaciones importantes en.h
forma de concebirlos y vivirlos, en especial
a partir del Vaticano Il y a pesar del “invierno
eclesial” que ha vivido la ICR. También en
las Comunidades anglicanas, reformadas y
protestantes se han desarrollado cambios
interesantes. Por ejemplo, en estas dltimas
han aparecido los monasterios mixtos, cuyo
origen se remonta a los primeros m"‘
celtas. Se ha otorgado el estatuto de partici-
pacién plena a las Ordenes a miembros casa-
dos. La ordenacién de mujeres no hasidoun
cambio menor en estructura y gobierno de
las congregaciones; por ejemplo una rama de
los Dominicos anglicanos tuvo una Maestra
General mujer. En fin, pueden citarse mu-
chos ejemplos de cambios vistos desde lo
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exterior y reflexiones sobre los sentidos de
los consejos en su perspectiva teolégica. Lo
humano es texto, la interpretacién sobre la
subjetividad contemporinea ha de ser leida
'd&sde'elcontexto,losmetﬁos,ysobretodo
desde esta la nueva realidad posmoderna-
globalizada-neoliberal; y en este punto cabe
preguntarnos ;estamos condenados a ser
solamente la presencia reflejante de la situa-
cién social? ;Podemos proponer algo nuevo,
critico: un proyecto? Preocupa el vacio que
se ha generado, y por ende, b tendencia del
bmnanoahnada,alsinsentidopmvocado
por el modelo de Estado- Mercado.

Ahora bien, si configuran, con los rasgos
desaitnselvivirdelpueblo.gComopodriz
pensarse la continuidad del modelo de vida
segun los consejos?

Muchos elementos esenciales nos son
vividos desde una perspectiva acorde 2 las
experiencias pasadas en las iglesias. Lo se-
xual no tiene mayormente una connotacién
moral,nlvoenmosmepciomlesdonde
secomidemelabnsombmlaotnpetsona.
El éxito individual ha sustituido con creces
a las demis motivaciones en la vida. La
mtonomi;,litualmentecons‘derada,seba
co}oadocomoellngardes&do,yosoyo
Pongo la ley. Salud, imagen fisica y juventud
eterna son objetivos. No hay lugar para la
Utopia ni para los Grandes Relatos.

Aparecenenanﬁnxiénahslmﬁmdm

mtﬁiorshsONG,losgruposdeantoayu-
dl.hoonciau:iaecolégia,lapmoaxpadén
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(occidentalizado) de corte auto-satisfaciente
o comunidades biblicamente fundamentalis-
tas (a-histéricas) con poco o nada de con-
cienciadejusticiasocialpemquepmmeten
la"salvacién” (no sabemos muy bien de qué)
sise aceptaa Jesiis “como salvador personal”
(individual).

En esta poblacion hay personas que con-
tinian deseando vivir célibes, pero sin
renunciar al ejercicio de su sexualidad ni de
sus bienes ni de su autodeterminacién total.
No quiero entrar al tema de lo que he visto
como psicoanalista, consultor, asesor, en los
altimos 40 afios acerca de la realidad cotidia-
na de la vida de comunidades o Institutos de
“vida consagrada” Es verdad que muchas
personas y comunidades viven realmente
de modo ejemplar, pero también lo dicho
de nuevas subjetividades ya ha entrado en
€sas casas.

No puedo plantear conclusiones y menos aiin
soluciones; esas serdn fruto de una exhaustiva
investigacién. Pero pareceria que centrarse en
eleje dela fraternidad con una dlara y definida
vocacidn profética podria ser, al menos tran-
sitoriamente, la posibilidad de dar sentido
devidaahspersonallnmdasamtipode
vida(yoonlapetsom!idadadecuada),que
consagrados desde su bautismo, elifan vivir
en comunidad para dar un testimonio social
y eclesial de que el Reino es posible.
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Reto historico de la vida religiosa

Del carisma aislado al carisma profético,

articulado y esperanzador

Miguel Alvarez Géndara,
julio 2015.

os nuevos rasgos de la realidad atodo

nivel y la propia crisis eclesial abrie-

ron lainédita y esperanzadora prima-
vera vaticana, que pone a la Vida Religiosa,
otra vez, al centro de los retos histéricos.

1.- Marco global

Sin pretender avanzar en el diagnéstico,
solo quisiera recordar el marco de realidad
global que hoy vivimos. Como respuesta
2 su propia crisis, el modelo dominante ha
aprendido a hacerlo de manera integral, en
un espectro completo que articula a las vio-
lencias, desigualdades, ilegalidades y a todo
de manera irreversible a la humanidad y a
Lz naturaleza.

El cambio de eje ordenador hacia los recur-
sos y territorios explica ka diversificacion de
kas violencias y resistencias. Frente a ello, cre-
cen la discusion, las propuestas y las disputas,
¥ entre otros factores prioritarios se discute
el papel de lo religioso para fundamentar las
violencias o la basqueda de Ia Paz.

Existe ahora una nueva légica de la liberacién

de espectro completo desde los pueblos, basa-
da en las rutas de Dignidad y un nuevo sentido

52| Chnstus Septiembee - Octubre 2015

S

de la resistencia, la propuesta alternativay la
Solidaridad. Se han diversificado los rostros
y agendas, y ahora el gran Proyecto de Vida
avanza desde abajo en lo grandioso zunque
pequenio (la zarza arde sin alarde), maduran-
do sujetos y procesos comunitarios. Aunque
el Proyecto de Muerte es hegeménico, no lo
es ante la Historia de Gracia y Salvacién.

En ese marco ha emergido la voz papal de
Frandisco con un inusitado vigor critico, con-
gruente y propositiva. Sa reciente Enciclica
se enmarca de lleno en Ia crisis civilizatoria
y de proyecto histérico que vivimos. Sus
mensajes en Latinoamérica no aclaran el
sentido social y transformador de [2 Misién:

2.- Crisis de la Iglesia
y primavera vaticana

La Iglesia Catdlica, lejana de cumplir los
retos proféticos del Concilio Vaticano I,
perfilé y mandaté al nuevo pontificado en
1a clave de asumir evangélicamente los retos
de la presencia y Misién en este mundo
complejo y secular, 2 partir de reconocer y

transformar su propia crisis interna.

Para eflo, tuvo que realizar dos inéditos saltos
cualitativos: reconocer que esen la Vida Reli-

giosa donde hoy se viven las condiciones que
requiere la Iglesia, y que es en la dimensién
latinoamericana donde se han establecido las
orientaciones fundamentales para el rescate
pastoral y misionero.

Asi, ratificando el sentido profético del Va-
ticano II, existe un retorno al Evangelioyla
Misién como sentido de la institucionalidad,
una renovacidn de la opcion vital por el po-
bre, y el llamado a generar un nuevo modelo
de Iglesia ya anunciado por Aparecida.

Se trata de un nuevo amanecer, toda una
primavera eclesial, que para consolidarse ha
de involucrar a todas lasinstancias, actores y
espacios eclesiales; no puede suceder desde
arriba el gran cambio si no sucede abajo. Y
eso pone 2 la Vida Religiosa en general, y
a todos los carismas en particular, ante el
enorme reto de pasar de su autonomia al
aporte eclesial articulado.

3.- Claves

Estamos en un momento crucial, vital, del
ser y las identidades, mucho mds alli que un
mero reto 2l quehacer. Por ello, el sentido de
los carismas ante la prioridad del Evangelio
esla cuestion fundamental, y derivado deello
el sentido de las ordenes y congregaciones
ante el lamado y retos de la madre eclesial.

Esto implica valorar lo que constituye la
esencia de k2 Vida Religiosa, esto es su vida,
espiritualidad y accién comunitaria, para
desde alli asumir la enorme responsabilidad
y oportunidad histérica de aportara la Vida
y Mision eclesial sus frutos de testimonio y
de Esperanza.

Ir al rescate eclesial desde la identidad y el
aporte especifico pasa por el relanzamiento
vital de la matriz comunitaria, asi como por la
recuperacion del sentido de la espiritualidad
como encuentro ¥ no como rezo formulado,
multiplicado en lugares teoldgicos cercanos
a la Misién y sus sujetos, y no sélo en los
espacios institucionales y familiares. Pasa
por el replanteamiento del testimonio y
de una nueva forma de amar basada en 2
escucha y la construccion de sujetos. Pasa
también por la maduracion, sistematizacion
y replicabilidad de las experiencias, obras ¥
presencias, sobre todo de aquellas al borde
de sus limites o fronteras.

Comprender la Misién mas alli del quehacer
implica poner el enfoque en el proceso del
Pueblo de Dios y de su vivencia del Reino,
promoviendo su papel como actor en las
dindmicas eclesiales como en las sociales. En
todo caso, el Espiritu actiia ya en los nuevos
sujetos, formas y espacios de su Pueblo cre-
yente y peregrino.



Ademis, las sociedades y culturas han cam-
biado, y hoy se viven nuevas formas de espiri-
tualidad, religiosidad y eclesialidad, las mds de
las veces desarticuladas y fuera de los espacios
de culto. Avanzan [z diversidad de tradiciones,
lo ecuménico y lo inter-religioso. Ante las
complejidades de la sociedad y del contexto
nacional, el momento eclesial resulta desigual,
acomodado, hostigado, pasmado, dispersa.
Los actores, agendas y presencias de la Iglesia
mexicana parecen insuficientes y lejos atin de
vivir una primavera edlesial que propicie una
primavera social.

No es momento de acciones parciales, volun-
taristas o aisladas. Urgen nuevas relaciones
inter-religiosas, inter-congregacionales, inter-
eclesiales. El punto esti en donde poner el eje de
gravedad y los lineamientos y lugares teolégicos
de Iz Mision conjunta.

En la diversidad de obras y presencias, toca
priorizar los procesos y sujetos regionales y
de base, para aportar —desde la referencialidad
ética y testimonial-, en el fortalecimiento y
visibilizacién del hecho popular y personal de
la Fe y de la presenciz del Sefior en todas las
agendas, rostros y clamores. La tarea pastoral
pasa ahora més alli del involucramiento de las
comunidades religiosas, a las que zhora toca
abrir cause para que otras laicas y laicos también
se comprometan para vivir en comunidad la
Iglesia misionera y para enfrentar alguna de las
problematicas estructurales de México, enlinea
de Paz con Justicia.

También por esto es que la iniciativa, palabra
¥ testimonio profético no son solamente para
marcar la congruencia propia de la Vida Reli-
giosa, sino para ampliar las rutas de formacién
y participacion eclesial mis amplia.

Generar Esperanza pasa hoy por estaaperturade
rutas y canales, de experiencias y oportunidades
para otras y otros.

4.- El Llamado

La Vida Religiosa ha estado mis cerca de la
frontera y ahora lo esta del salto. Su nueva tarea
le requiere importantes ajustes internos y articu-
ladores, pues no podri lograr nuevos resultados
eclesiales si continia haciendo lo mismo.

Para que lo sea para la Iglesia, la Vida Religiosa
ha de asumir primero su propia Hora de Gra-
cia, esta oportunidad de priorizacion, apertura
y de Conversién que le permita salir de etapas
internas marcadas por su autonomia de ca-
risma y de obras, muchas veces desgastando,
patinando y sin resolver los retos profundos.
Pero la necesaria articulacién no serd producto

de gue cada institucién termine su ajuste
interno; al revés, la articulacion sera la via
para que se culminen los ajustes internos
necesarios.

Poner de nuevo 2 los carismas en torno al
sentido de construir el Reino siguiendo
las coordenadas e indicadores de Jesis.
Recuperar el amor del voto primero en
testimoniar comunitariamente el Amoryla
Esperanza. Optar porla Justicia y reorientar
las obras en forma trascendente, teoldgica,
critica, ética, testimonial, estratégica y no
complice ni ingenua ante el pecado estruc-
tural. Generar nuevos lugares teoldgicos y
convertir [a espiritualidad y 1a comunidad
religiosa en espacios abiertos y laicales de
[a Misi6n. Todo ello suena claro y correcto,
pero mas como un deber ser o tendencia,
que una realidad del ser; pero ahora hay
urgencia, tanto de reenfocar el rumbo y de
acelerar el ritma.

S.- Los desafios

Por lo tanto, ni modo, el Llamado pasa por
abrir los dlosets delos problemas internos, lo
que no demerita el reconocimiento al papel y
aporte historico de la Vida Religiosa. A riesgo
de generalizar y de no explicitarimportantes
avances y excepciones, pienso que se debe
generar una Agenda Intercongregacional de
los retos internos, comunes y cotidianos de

la Vida Religiosa:

« Dificultad para reavivar, tanto para los
ya consagrad@s como hacia las nuevas
vocaciones, los rasgos del carisma de cara
a los nuevos contextos y retos eclesiales y
sociales.

- Dificultad para vincular carisma y lectura
de los signos de los tiempos, lo que impide
claridad del profetismo y de como madurar
la unidad a partir de diferencias, taponin-
dose las rutas de Conversién.

« Dificultad para ampliar l2 Misién, que mu-
chas veces se achicz a lo viable y solidario.
En el marco de la secularizacién externa e
interna, es débil Iz presencia e incidendia
pastoral en los nuevos actores de k2 socie-
dad civil y los movimientos sociales. Tam-
poco es fuerte con los creyentes alejados,
con la muy arraigada religiosidad popular,
con los nuevos movimientos espirituales
y devocionzles, o con los grupes conser-
vadores. Hay un tema no resuelto en el
vinculo prioritario con los sujetos, con los
jovenes y lzs mujeres, y con la dimension
de comunicacién masiva.

« Dificultad para imprimir el signo integral
y profundo en todas las obras, y por tanto
se navega entre dos [égicas: crecer aunque
no se logre la calidad, o reducirse y dejar
querencias para garantizar calidad.

= Lejos del discurso y los acuerdos forma-
les, en la prictica se saborea la pérdida
de identidad y la incapacidad de vivir los
proyectos comunes de vida y Misidén. Al
final del dia, se teme y acaba fomentindose
alasindividualidades y personalismos por
encima de la Misidn y vida comunitaria; la
gran mayoria queda atrapada en la rutina,
el desinimo ylamediocridad, enla defensa
de intereses y acomodos, o en las variadas
formas de grupismos, sectarismos, activis-
mos y dispersidn...

« Debilidad o agotamiento del modelo de con-
vento, de comunidad o de casa, enespecialen
su sentido de espiritualidad vivencial compar-
tida, discernimiento conjunto y correccion
fraterna, y sobre todo de Misién comun.
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« Debilidad y ain crisis de |2 espiritualidad
individual y de la comunitaria, oculta o eva-
dida con el rezo y las ceremonias sin oracién,
discernimiento o intercambio.

« Debilidad de la corresponsabilidad y operativi-
dad delasinstancias de gobierno. Vaciamiento,
en todo nivel, a la dimensién de liderazgo,
consenso y obediencia (la autoridad queda
reducida a la institucionalidad formal, mis
que al servicio de conduccidn de k2 opcion de
vida e identidad organizada). Choque entre
k2 autoridad formal y el liderazgo moral, entre
Iz verticalidad tradicional y la horizontalidad
de facto. Burocratismos ahogan a la nueva
generacion y liderazgos.

= La manera como esta articulada la formacién
ya no responde. El problema no parece estar
fundamentalmente en el curriculo inicial, pero
si en la plataforma pastoral y la manera como
se disena y organiza la formacién inculturada
y permanente. Las vivencias y lecciones con-
juntas no se recogen o reconocen para elevar
Ia capacidad pastoral.

» Las provincias no tienen proyectos (misiones,
obras 0 acciones) que resulten emblemdticas y
que den identidad. En la defensa de opciones,
crece [a tensidn entre individuo-comunidad,
individuo-provincia, y comunidad-provindia.

» No hay voluntad, ni en las figuras paradigma-
ticas, para jugirsela adentro. Estas tienen mds
resuelto su proyecto afuera, pero no actiian
al interior. Esto se refleja en la dificultad para
aceplar servicios internos.

» Desfase entre lo comunitario y lo provincial,
derivado de la fragmentacion y debilitamiento
de la referencialidad provincial (nadaes repre-
sentativo, nada es vilido para todos, no hay
modelos; con ello se propicia o se defiende que
cualquier proyecto individual o comunitario se
valga).

« Dependencia del peso de las obras y su aporta-
<ién econdmica, que impide ir a territorios de
frontera, que es el campo natural del carisma
de la Vida Religiosa.

« Dificultad para actuar y aportar en marco de
riesgos, violencias e inseguridades, acompa-
fando horizontalmente a las victimas y los
sujetos sociales. La P2z no es sélo un discur-
$0, sino un ministerio eclesial que requiere
actores maduros, serenos, interlocutores y
propositivos.

« Enorme lentitud para transitar del clericalismo
hacia la etapa amplia de participacién cole-
giada y horizontal con las y los laicos. El voto
consagrado sabe aiin 2 exclusividad. Se puede
compartir en obras, pero no 2in en esencias.

» Se trabaja mis para los adultos, y no se opera
ante el reto generacional y de género. Las mu-
jeres y los jévenes son reto fundamental.

Lo mds grave, me parece, es que la Vida Religiosa
reconoce estos problemas y procura abordaros.
Pero sus decisiones y medidas no inciden, ganan
las resistencias e inercias. Fallan los mecanismos
de consenso, consulta, diilogo, planeacién o
correccion.

Para madurar lo interno y ponerlo en condicio-
nes de referencialidad edlesial, Iz Vida Religiosa
ha de aplicar adentro, con sus propias hermanas
y hermanos, con esas diferencias de edad y de
vision, las claves que aplica afuera:

« Es el momento de replanteamiento e integra-
lidad, es la hora de lo que mis nos acerque 2
los/las laicos, y a la vital, urgente y profética
Mision.

« Asumir las paradojas que hemos hecho
del carisma, justificando desfases entre el
hablar y el hacer, entre el deber ser y el ser
logrado.

’

« Entender, respetar y respaldar las maneras
en que internamente se expresa la Opcion
por los Pobres, por la vida, por los sujetos
y por la construccién de opciones de Dig-
nidad y de Esperanza.

« Dinamizar las articulaciones a todo nivel,
reactivando la dimensién latincamericana
de nuestra identidad y aporte eclesial.

« Mover el eje a la frontera. Rehacer el ardor
del primer amor, con la madurez lograda.
Revisién profunda del sentido de las obras y
presencias y de su vinculo de las comunidades.

« La vivencia cotidiana y comunitaria de
la otra matriz: Justiciz, Paz y hermandad
con Iz Creacién. Procesos y no solamente
eventos.

« El desapego, la sencillez yla servicialidad....
en vez de la posesion, la posicién y k2 impo-
sicion

« El reconocimiento y respaldo al Profetis-
mo: nuevo, colectivo, critico, ético, propo-
sitivo, de Solidaridad y de Esperanza, enlos
sujetos y lugares de ruptura. ;Como y con
quiénes se expresa internamente?

» El respaldo de sujetos colectivos y procesos
populares y lzicales en su dignidad, iden-
tidad, espintualidad, cultura y propuesta.
#Cémo se discute y valora internamente?

» Impulso de participacion, corresponsabi-
lidad, alternativa y articulacién unitaria y
plural en todo ambiente y nivel eclesial y
social. Con servicios espirituales, teologi-
COs y presencias.

» Comprender y transformar conflictos,
impulsando vias de respeto, didlogo y Paz.
Con base en el testimonio y congruencia de
la propia comunidad, no basta yala defensa
de las institucionalidades y formalidades.

« Reconocer sujetos y dignidades, escuchar
primero. Formar el corazén y los aspectos
afectivos y relacionales.

« Todo ello, afuera y adentro, siguiendo los
nuevos aires del Espiritu, en un nuevo
esfuerzo de vivencia eclesial vital.

En suma, la Vida Religiosa estd llamada 2
ser ejemplar en esta revolucién desde la Fe
2 que nos convoca Francisco. Como nos
dice el mensaje pastoral de Don Samuel:
“Estos momentos obscuros, que debemos
reconocer asi, son para nosotros creyentes
una Hora de Gracia. Pues no nos toca ser
expertos en lasrazones de fo oscuro sinoen
las razones de la Luz. A pesar de lo oscuro,
podemos ver mejor las luces y comprender
mejor como fortalecerlas y articularlas.
Porque, en el fondo, somos constructores
del nuevo amanecer. Somos actores de

Espemnza!!G
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Teo-logicas

Francisco:
Un liderazgo diferente

Colectivo Zarza de Monterrey

I pasado 13 de marzo cumplié el

Papa Francisco dos afos al frente

de la Iglesia Catélica (IC). La fecha
fue impactada por el final de la Cuaresma y
con la Semana Santa ya en puerta. Conviene
retomarla para reflexionar en torno al rumbo
de este pontificado, ahora ya claro, pues
no estamos ante las sorpresas iniciales del
primer ano. En sus comienzos como sucesor
de Pedro, Francisco llamé la atencién por
su estilo inusual, muy contrastado con el
de Benedicto XVL Del tedlogo académico
pasamos al pastor de barrio.

Ya no nos sorprende el que se muestre
misericordioso, incluyente con los clisicos
marginados de la IC en los dltimos afos:
homosexuales, divorciados vueltos a casar,
etc. No asombra su cercania con la gente, en
especial la mas pobre, ni su misericordia co-
tidiana ante las personas en situacion de calle
que rodean al Vaticano. Ha dejado de llamar
hatendén,panconmﬁrseenalgohabinnl,
Su austera forma de vida, su genuino interés
por disfrutar de manera personal y enfitica la
Pobreuenngéﬁa.

Todos estos elementos, aderezados con frases
¥2 célebres, fueron mencionados con motivo
de su segundo aniversario. Nos parece, sin
embargo, que existe uno no suficientemente
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valorado: el liderazgo autocritico del Papa. Es
clerto que ka2 opinidn pablica internacional lo
ha recibido de forma entusiasta, colocindolo
como uno de los principales CEO en el mun-
do. También que ha ocupado las primeras
péginas de revistas como Rolling Stone, Vanity
Fair, Time y Life, que no se distinguen por
exaltar a lideres religiosos.

Pero hay un aspecto de ese liderazgo que que-
remos resaltar: la capacidad de Francisco para
Teconocer sus propios errores, sus miedos y
cobardizs, y para sefialar esos mismos aspectos
en su gente cercana, su circulo mas intimo.
El Papa ha resaltado, en no pocas ocasiones,
sus debilidades, propias de cualquier perso-
na. Se ha confesado cobarde frente al dolor,
propenso 2 la impaciencia y al activismo. Sus
menszjes, en especial los improvisados, son
arriesgados, y en ocasiones debe disculparse
de ellos o ackararlos.

Este reconocimiento de las propias dreas de
oportunidad -como le llaman ahora en los
cursos de superacion personal y grupal a nues-
tras sombras- ha originado la desaprobacion
de quienes sostienen que el lider nunca debe
reconocer sus defectos, pues ello le resta 2uto-
ridad. Los que asi piensan, atados a esquemas
institucionales, afirman que los detentadores
de puestos directivos deben proyectar una

imagen de solidez, fortaleza, reciedumbre y
pues les envia el mensaje de que el lider es
como ellos, y no superior a ellos. Deacuerdo 2
esta tesis, quien dirige, coordina o facilita una
organizacidn -la palabra NO es lo de menos-
debe mantener un prudente alejamiento de
guienes colabora, para dejar bien claro que las
distancias se mantienen, que son importantes,
que marcan diferencias. La autoridad se finca
en la diversidad, que 2dquiere rostros de supe-
rioridad en el jefe -que no lider- y de inferio-
ridad en sus sibditos -que no colaboradores-.

Francisco de Roma dice que no, y prefiere
un liderazgo dialogante, incluyente, ba-
sado no en el gesto autoritario sino en la
equidad y, sobre todo, en la autocritica.
Pregunta final: ;cuintos Presidentes de
repiblicas, CEOs de empresas y cor-
porativos, dirigentes de instituciones
privadas y publicas, Gobernadores y
Alcaldes, obispos y parrocos, directores
de escuelas y universidades, entrena-
dores de futbol, duefios de negocios,
jefes de taller, padres-madres de familia,
estamos di a asumir este tipo de
liderazgo?
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Pas-torales

Ciudadanos en todo momento

Colectivo Zarza de Monterrey

Tere, Modesta, Luli y susespo-
sos José Juan, Alejandro, Juan
Luis tienen [a costumbre de reu-
nirse 2 cenar; én esta ocasiém kos
acompafiz Rodolfo, amigo de
todos. En l2 cena comentaron.

Alejandro: Me gusté mu-
cho la actuacidn de a gente el
domingo siete porque partici-
pd machisima gente

Modesta: Estuve escuchan-
do los comentarios sobre los
diferentes Estados y el comen-
tario era que, 2 pesar del clima
de violencia, en la mayor parte
del pais el ambiente habia sido
pacificos.

José Luis: También fue
muy notzble la participacién
de nuevos partidos y de candi-
datos independientes.

Lulé: Aunqgue no en to-
das partes fue muy notable el
rechazo a los partidos tradi-
cionales.

José Juan: Llamé mucho
L2 atencién que en un Estado
k2 victoria se L Ilev6 un candi-
dato independiente y con muy
amplia mayoria.

Tere: Me preccupa que
no haya habido talleres para
reflexionar y capacitaros para
€mitir un voto mds consciente
Porque esto favorece que el

voto menos consciente y sea
mis bien una corazonada.

Rodolfo: Pero nuestra res-
ponsabilidad ciudadana no se
paede imitar al momento elec-
toral, tiene que ser permanente.

Alejandro: Elhechode que
se haya elegido a candidatos
independientes o de partidos
NUEVOS S Un reto y una opor-
tunidad

Modesta: Si. Pues al no
tener el gobernante un equipo
de su propio partido tiene que
echar mano de elementos con
visiones diferentes.

José Luis: Asilas propuestas
y las decisiones pueden ser
mas plurales y buscar el mayor
beneficio del pueblo.

Lauld: Es todo un reto el
llegar 2 tomar acuerdos res-
petuosos, porque no estamos
acostumbrados 2 escuchar y
a unirmnos a las propuestas de
otros

José Juan: Cuando todos
son del mismo partido, lo mas
ficil es buscar los intereses del
partido y no los del pueblo.

José Luis: Es también
oportunidad para que los ciu-
dadanos en las distintas rela-
ciones aprendamos 2 respetar,
2 escuchar y buscar con los

diferentes lo mejor para el
puebla.

Alejandro: Tenemos que
empezar por sumar esfuerzos
para resolver los problemas
mas cercanos como la limpieza
de Ias calles y plazas, el bacheo

Modesta: Comonoshemos
encerrado mucho, necesitamos
recuperar Iz confianza en los
vecinos ysalir alacalle, saludar,
sentarnos en la plaza.

José Luis: Tenemos que
convencernos todes de que si
no participamos, las obras que
se realicen estarin realizadas
conforme a los intereses de los
que las hacen y no de acuerdo
a nuestras necesidades.

Lali: Esindispensable ademis
que se dé la colzboracién entre
todos los vecinos y ka astoridad
para realizar las obras comunes.

José Juan: Como ya se hace
en otras partes seria bueno
crear una pdgina de internet
para informarnos y para que
nos ayude 2 organizamos inte-
grando las diferentes opiniones
¥ propuestas.

Tere: Y serd bueno co-
nocer lo que hacen las otras
comunidades, de modo que
podamos sumamos a ellos en

sus esfuerz

Iglesia y liberacién humana
{Documentos de Medeliin)

12. Religiosos
Recordamos a los religiosos la necesidad de:

a) Insistir en una seria formacién espiritual, teolégica, profunda y continuada,
armonizada con el cultivo y aprecio de los valores hamanos;

b) Valorar el apostolado y sus exigencias como elemento esencial de la vida
religiosa. La fidelidad a este aspecto esencial pide a los religiosos L2 renovacién
constante de sus métodos dentro de la continuidad con su propio patrimenio.
Asimilardn asi todo lo mejor que vaya surgiendo en la Iglesia y adaptarén sus
sistemas a los nuevos procedimientos y nuevas necesidades;

c) Considerar que el desarrollo se conecta necesariamente con dimensiones de
justicia y caridad. La teologia debe intervenir para ponderarlas en orden 2 una
pastoral que cada vez necesita mayor actualizacidn, dado el dinamismo del
progreso humano;

d) Revisarsinceramente Iz formacién social que se daalos religiosos, concediendo
especial importancia a las experiencias vitales, con miras 2 12 adquisicién de una
mentalidad social;

e) Atender, educar, evangelizar y promover sobre todo a las clases sociales
marginadas. Con un espiritu eminentemente misionero, preocuparse por los
numerosos grupos indigenas del continente;

f) Promover un auténtico espiritu de pobreza que lleve a poner efectivamente al
servicio de los demds bienes que se tienen;

g) Cumplirlo pedido por Pablo VI referente a la reforma agraria en el caso de que
posean tierras no necesarias para la obra apostélica.




No sélo de pan...

José Vizguez Alvarez
Sacerdote jesuita

NOVIEMBRE 1

Apocalipsis 7, 2-4.9-14
Salmo 23,1-2.3-4ab.5-6
1Juan 3, 1-3
Mateo §, 1-12

Ideas principales:

« La vida de todos aquellos que padecieren la
persecucién y la muerte a causa del seguimi
de Jesiss, no queda indiferente alos ojos de Dios.
L humanidad y evidencia la absoluta esperanza
puesta en el Hijo.

« Reconocerse y asumirse plenamente como hijo
amado por Dios es la principal certeza de todo
cristiano. Desde el amor gratuito del Padre es
posible abrir nuevos horizontes de vida, de
esperanza y de paz en medio de las vicisitudes
de la existencia.

» Através de lasbienaventuranzas, Jesisdecharala
Iogica del Reino de Dios en medio de k2 huma-
nidad: compartir y dar la vida hasta sas gltimas
consecuencias. Desde las bienaventuranzas, se
inangura un nuevo mundo y una nueva forma
de relacién entre los seres humanos a partir de

b logica del amor.

Laslecturas de este dia nos reiteran que el Reino de
Dios esti cimentado en el amor que lo transforma
todo y que da vida en abundancia. Las bienaven-
turanzas evidencian la posibilidad de una nueva
forma de construir la vida y las relaciones con los
demis: es la creacidn de un nuevo mundo bajo el
dinamismo del amor, generando un renovado aire
almng!mtodehenstznoa.hlég:udelamorqm
permea a [as bienaventuranzas se opone rotunda
¥ radicalmente a la logica de la legalidad y de ka
retribucion, de 1a falsa justicia y de la indiferencia
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las cuales nos encapsulan en nosotros mismos y
nos desentienden del préjimo y del conjunto dela
realidad. En las bienaventuranzas, Jests nos invita
a salir de una dinamica egoista para insertamos en
una vida compartida como él o hizo alo largo de
su vida. Al abrirnos al enceentro con el hermano,
desde el amor, la paz y la justicia, vamos vivien-
do poco 2 poco la felicidad del Reina. Muchos
y muchas han sido testigos de ese amor que lo
transforma todo, incluso, hasta el grado de darsu
propia vida. De igual manera, estamos llamados
a ser fieles testigos del amor del Padre en el todo
de nuestra realidad.

NOVIEMBRE 8

1Reyes 17,10-16
Salmo 145,7.8-92.9bc-10
Hebreo 9,24-28
Marcos 12,3844

Ideas pri 2

- Confiar plena y absolutamente en Dios, sin
miedos y sin vacilaciones, no es una cuestién
tedrica, sino que parte de un experimentarse
totzlmente confizdo en su providendia. Desde
ahi, es posible sobrellevar los temores y las
debilidades.

« En Jesiis se constata toda una vida entregada y
compartida hacia los demds, especialmente, 2
los olvidados ya los rechazados por la sociedad
de su tiempo. L2 verdadera vida es 2quella que
se entrega desde el amor sin medida alguna.

« Dar lo ultimo que queda, desprendernos de
lo que mis nos cuesta, es el acto de absoluta
<onfianza en el Padre. En Jesis encontramos

una vida absolutamente compartida hadia los
demds y, 2 la vez, un profundo abandono en las
manos del Padre.

El total abandono en kb providencia de Dios es
la actitud que nos muestran las dos viudas en
estas lecturas. Ellas expresan una fe auténtica y
una radical confianza en Dios. Mis alli de todo
célculo racional y medido, las dos vindas confian
¥y entregan todo cuando poseen. Ellas han dade
todo lo que constituia su posibilidad de vivir; es
Jests, en el relato de Marcos, ha evidenciado dos
tipos de actitudes: por una parte, l2 apariencia del
rico que s limitz exclusivamente en camplir un
deber y, por otra parte, la total confianza-entrega
de la viuda en Dios. Al dar todo lo que tenia, la
vinda no se ha quedado en [a mera y simple ge-
nerosidad, como se observa en el rico, sino que
se ha desprendido, aiin con dolor, de todo lo que
tenia para vivir. Jestis ve en la viuda un corzzon de
¥ un amor sorprendentes, de una sencillez y de
una verdad profunda. En la medida que confie-
mos plenamente en el Padre, seremos capaces de
desprendernos de nuestro egoismo y de nuestras
seguridades y, al mismo tiempo, daremos cabida
al encuentro fraterno y solidario con el hermano.

NOVIEMBRE 15
Daniel 12, 1-3
Salmo 15,5.8.9-10.11
Hebreos 10,11-14.18
Marcos 13,24-32

Ideas principales:

» Jests anuncia en su Buena Noticia una espe-
ranza radical: que el mundo, la vida humana y
el todo de [a realidad estin en buenas manos,
en las manos de Dios.

» La nueva creacidn tiene su germen en el aqui
y en el ahora. Ella 2bre nuevos horizontes de
esperanza, de paz y de justicia entre los seres
humanos y, al mismo tiempo, evidenda las

estructuras opresoras mplm provect
de Dios. ke <

« Elseguidor de Jesiis esti llamado 2 transform:
lambdad,apesardestsnnedosemsegmd.
des, en vias del reinado de Dios en medio de |
humanidad

El género apocaliptico no debe quedarse en ur
vision destructiva y fatalista de I historia. Ans
bien, devela una visién transformadora y rent
vadora de la realidad. En estas lecturas, mis al
del trasfondo apocaliptico, se anuncia una visié
escatologica de la realidad y de la vida human
Jesis manifiesta, por una parte, un mensaje e
peranzador para todo ser humano: el mundo y |
realidad estin en buenas manos, en 12s manos d
Dios. Por otra parte, mas alla de las vicisitudes
la realidad, Jestis confia plenamente en una nues
creacién. Esa nueva creacidn no se circunscrib.
solamente, 2l final de los tiempos sino que tien
su germen en este mundo. El anuncio dela Buen
Noticia de Jestis conlleva signos liberadores, d
esperanza y de justicia ante toda estructura qu
oprime Iz vida y la dignidad de las personas. L
perversidad de los diversos sistemas opresores
quedada evidenciadz desde el Evangelio de Jesa
Es tarea de todos nosotros, fieles seguidores d
resucitado, hacer visible los signosliberadores d
reinado de Dios en todas las dimensiones de |
existencia. Que no nos paralice el miedo. Aunqu
no sepamoes ni el dia ni k2 hora de ka venida final &
Hijo, hagamos presente, en nuestras comunidade
¥ en nuestra relacién con los demis, el proyect
de Dios con esperanza y alegria.

NOVIEMBRE 22
Daniel 7, 13-14
Salmo 92,1ab.1¢c-2.5

Apocalipsis 1, 5-8
Juan 18, 33b-37

Ideas principales:

» Jests es rey no desde la logica que imperz e
nuestro mundo, donde unos se proclama
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