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INSTITUTO LIBRE Ut

Nuestro pais vive momentos inéditos y delicados. El ma-
crofraude electoral, preparado pacientemente y llevado a cabo
a lo largo de los ultimos meses nos ha puesto al borde un
estallido de violencia de consecuencias imprevisibles. En el
momento en que aparece esta edicion del Christus las cosas
no estan audn del todo claras.

En medio de este contexto borrascoso, desde 1994 saltaron
al primer plano los pueblos indios, habitantes durante siglos de
estos ferritorios. Quién puede negar que han sido mal vistos y
peor fratados. En este sentido aparecen como paradigma de la
carencia, del vacio; como las principales victimas de las politi-
cas neoliberales. Pero, por otro lado, descubrimos que no todo
es carencia. Al contrario. Brilla como una luz, en medio de los
extravios de los poderosos, su sentido comunitario, su respeto
por la naturaleza, su sentido de inclusion y ecumenismo. En
suma, el conjunto de su cultura. Para nosotros, cristianos ocei-
dentales, sus modos de creer, compartir y celebrar represen-
tan una leccidn que comenzamos a deletrear.

Las colaboraciones que incluimos versan sobre diferentes
temas. La primera nos llega desde el Proyecto Frontera y
Dignidad de Belén, Posada del Migrante (Saltillo, Coahuila).
Presenta el testimonio desgarrador de una migrante, y una
breve enumeracion de las humillaciones por las que pasan las
mujeres que emprenden esta aventura; al mismo tiempo, trans-
mite un mensaje impresionante de esperanza. La segunda
colaboracion aborda el tema de la diversidad sexual. La homo-
fobia que caracteriza a todo poder opresor y que permea a la
cultura occidental es una actitud que poco tiene gue ver con
el mensaje del Evangelio. El trabajo nos permite iniciar una
reflexion acerca de los colectivos homosexuales y lésbicos, y
acerca de cudles serlan las actitudes auténticamente cristia-
nas anta los mismos.

En Christus y la Palabra estrenamos autores. Un grupo
de presbiteros de la arquididcesis de Yucatan ha emprendido
la aventura de reflexionar acerca de las lecturas dominicales
junto con un grupo de laicos vy laicas del pueblo maya. El
primer resultado es promeledor. Los lectores mismos lo consia-
taran y agradeceran seguramente el tiempo y energias que
este tipo de colaboraciones exige. Esperamos que los autores
puedan ayudarnos no solo durante el préximo afio «Cw, sino a
través del ciclo tianual.

BiIBLIO

Fe de erratas: En la pagina 23 del nimero anlerior de nuestra revista
(755, jul-age 2006) en & ndmerg B (articulo de J. B. Libanio), dice: Se
hace indispensable una evangelizacion de la cultura que no tome en
cuanta la culturas, Debe decir: «5& hace indispensable una avangek-
zacion de fa cultura que 1ome an cuenta la culturas
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Editorial

Elecciones en México: entre el
legalismo y la legitimidad

Ya apuntabamos anteriormente en este
mismo espacio la urgencia de que se garan-
tizaran elecciones libres para el proceso
electoral de 2006.

A dos meses de llevarse a efecto, podemos
ya adelantar una apreciacién no aventu-
rada: las elecciones del 2 de julio de 2006
fueron fraudulentas. Calificativo fuerte y
desproporcionado para algunos, pero firme
vy consecuente para una realidad que pudo
evitarse.

En realidad, no sdlo no hubo la voluntad
para ello, sino que fue el resultado de
una operacion politica maquinada desde las
cupulas y poderes facticos de nuestro pais,
en perjuicio de la mayoria y de los que no
tienen acceso a los instrumentos del poder.

Mucho antes de que el Tribunal Electoral
del Poder Judicial de la Federacion (TEPJF)
ordenara un nuevo escrutinio y computo en
11 mil 839 casillas (9.07 por ciento del
total) de 149 distritos, ubicados en 26 en-

tidades del pais, ya se sefalaban diversas
circunstancias que afectaban el principio
constitucional de certeza (Art. 41 fraccion
III), comprometiendo la legitimidad del pro-
ceso:

a) La diferencia entre ambos candidatos
arrojada por el conteo nacional implica
aproximadamente 2 votos por casilla.

b) En los recuentos distritales, se abrieron
algunas urnas en las que se detectaron
inconsistencias, resultando que en la gran
mayoria hubo errores desde 2 hasta 1000
votos (caso excepcional).

c) Si estos "errores” se repiten en la ma-
yoria de las urnas, pueden variar y revertir,
asi sea en un porcentaje minimo, los resul-
tados finales de la eleccion.

d) En elecciones tradicionales, donde la
diferencia entre el primero y el segundo
lugar son mas acentuadas, estos errores
son intrascendentes, lo que no ocurre en el
actual proceso.

Después del nuevo computo de las 11 mil
8349 casillas, la Coalicidn por el Bien de todos
y diversas organizaciones civiles denun-
ciaron una gran cantidad de anomalias que
afectaban fuertemente los resultados fina-
les. Todo esto sostiene la demanda de la
apertura total de los paquetes electorales y
el recuento total de los votos emitidos. Esta
es la demanda minima para "“limpiar” el pro-
ceso ante la Nacion. Organizaciones politi-
cas -incluyendo a la Coalicion- y civiles,
movimientos populares, grupos de intelec-
tuales y artistas, denominaciones religiosas
no catdlicas y millones de ciudadanos y ciu-
dadanas comunes se han sumado a este
reclamo del Voto por Voto, casilla por casilla.




Se esperaba que el TEPJF fuera sensible
ante estos hechos y ordenara el recuento.
Para estas fechas de fines de agosto, parece
que el TEPJF se apegara a la letra de |a ley
y hara caso omiso de serias anomalias.

De hecho, las anomalias comenzaron ante-
riormente. La contienda electoral fue ini-
ciada prematuramente desde hace mas de
dos afios con el lamentable y ominoso epi-
sodio del desafuero de Andrés Manuel Lopez
Obrador. Asimismo con un proceso electoral
minado por la intervencion directa e ilegal
del Presidente de la Republica, Vicente Fox
Quesada, del aparato del Estado con su
poder institucional y sus recursos economi-
cos, de poderes empresariales, de sec-
tores fuertes de la Iglesia Catolica y por
la orquestacion de una guerra sucia pro-
tagonizada por los grandes poderes de los
medios de comunicacién. Con todo esto
puede sostenerse que las elecciones del
2 de julio de 2006 fueron inequitativas,
amanadas, intervenidas y manipuladas en
el conteo de miles de casillas.

Con esto, las instituciones encargadas de
velar por la democracia en el pais, gobierno,
IFE y TEPJF, han perdido legitimidad ante
el pueblo que representan. Ningun grupo,
aunque esté amparado por las leyes y pro-
cedimientos constitucionales, tiene el poder
por si mismo. El poder sélo le viene del
pueblo -y el pueblo todo- al que represen-
tan. Cuando lo ha olvidado y sdlo opera en
beneficio de minorias, ha perdido su legi-
timidad. Es lo que ha sucedido en México
en este afio de 2006. Desgraciadamente,
tal legitimidad se habia perdido desde hace
tiempo. Solo basta con observar los datos
de la desigualdad y pobreza arrojados re-
cientemente por el INEGI y constatar que
México es uno de los paises con mayor

desigualdad en el mundo para constatar
la pérdida de legitimidad del grupo gober-
nante. Los focos rojos de Oaxaca, Gue-
rrero, y otras regiones del pais, son mues-
tra de la situacion critica que esta viviendo
nuestro pais, como resultado del hartazgo
y la desesperacion. Ante esto, la resisten-
cia civil y pacifica de la Coalicién, aunque en
algunos aspectos puede mostrar extremos,
en conjunto es la respuesta minima ante el
complejo fraude electoral perpetrado desde
el Estado y los poderes facticos de nuestro
pais.

Ante la crisis politica y social agudizada en
los dltimos meses en nuestro pais, podemos
vislumbrar con esperanza la accion, interés
y participacion de la ciudadania.

Las elecciones presidenciales de 2006 en
México, las primeras tras la derrota del
partido uUnico y de Estado que goberno
durante mas de setenta afios, se dieron en
medio de una notable fragilidad del regimen
politico mexicano, como senala el historia-
dor Lorenzo Meyer. Aungue la sociedad civil
participé durante toda la época posrevolu-
cionaria en la construccion de la democra-
cia, entre la represion y el autoritarismo,
en realidad es apenas cuando se esta con-
figurando como auténtica sociedad civil. Es
por eso que no deja de ser alentadora esta
emergencia y vitalidad de la ciudadania y
de grupos sociales que no se conforman con
los mecanismos del Estado para el rumbo
del pais. Son un reto la madurez y creci-
miento de esta participacidn.

Es deseable el privilegio del dialogo, la
negociacion justa, la critica y autocriticas
racionales. Pero esto debe darse en unas
condiciones que desgraciadamente el Estado
ha olvidado de velar y propiciar. 3




Convocatoria

a la Convencion Nacional Democratica

Al pueblo de Mexico:

Hoy vivimos momentos de definicion histarica.
Muchos mexicanos, mujeres y hombres, pensa-
mos que es tiempo de reafirmar los derechos
ciudadanos vy los ideales de libertad, democracia
¥ justicia.

De consumarse el fraude electoral para imponer
al candidato de la derecha en |la Presidencia de la
Republica, se estaria pisoteando la voluntad del
pueblo expresada en las urnas el dos de julio y
se estaria violando a la vista de todos la Consti-
tucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.

A este agravio, que representa en los hechos
reducir la democracia a una mera farsa, habria
que agregar la decadencia y el descrédito de las
instituciones que han dejado de representar el
interés general del pueblo, como lo establece la
Constitucian.

En realidad, se confirmaria que una minoria
rapaz ha secuestrado a las instituciones y se ha
dedicado a imponer autoridades para mantener
y acrecentar privilegios, sin interés alguno en el
destino del pais, y mucho menos, en los recla-
mos de todo un pueblo que se ahoga en la injus-
ticia v la pobreza.

Por esta razon, y con apego al articulo 39 de la
Constitucion, que a la letra dice:

"La soberania nacional reside esencial y ori-
ginariamente en el pueblo. Todo poder publico
dimana del pueblo y se instituye para beneficio
de éste. El pueblo tiene, en todo tiempo, el
inalienable derecho de alterar o modificar la
forma de su gobierno®.

Llamamos, en el marco de este articulo 39, a
todos los mexicanos, mujeres y hombres libres,
concientes y preocupados por el destino de la
Macion, a poner fin a la Republica simulada,
a construir las bases de un verdadero Estado
social democratico de Derecho y a llevar a
cabo las transformaciones profundas que el pais
necesita.

Esto implica: Combatir la pobreza v la monstruosa
desigualdad imperante; defender el patrimonio
de la MNacion; impedir la enajenacion de los
bienes nacionales v la privatizacion del petréleo,
la electricidad, la educacion publica, la seguri-
dad social y los recursos naturales.

Implica hacer valer la democracia vy los dere-
chos ciudadanos; defender el derecho publico
a la informacion; acabar con la corrupcion v la
impunidad de unos cuantos y de los poderosos;
y renovar a fondo todas las instituciones civiles
para ponerlas al servicio del pueblo y sujetarias
genuinamente a los principios constitucionales.

Convocamos a la realizacion de la Convencion
Macional Democréatica "Por el Bien de Todos”, a
celebrarse en el Zocalo de la Ciudad de México
a partir del 16 de septiembre de 2006.

Esta Convencion se llevard conforme a las
siguientes bases:

PRIMERA. De su concepto.

La Convencion Nacional Democratica es: Una
iniciativa para organizar la resistencia civil paci-
fica de la sociedad vy exigir el respeto de la vo-
luntad popular.

= Un dialogo democratico por la libertad, la
justicia y la democracia, entre las diversas
expresiones sociales, politicas y culturales de la
Nacidn. Se trata de una discusion sobre la crisis
politica abierta por la imposicion antidemocratica
¥ la solucion a los problemas fundamentales de
México.

SEGUNDA. De su objetivo.

- La Convencién Nacional Democratica tendra
como propésito fundamental decidir, con repre-
sentantes de todos los pueblos del pais, el papel
que asumiremos en la vida publica de México
ante la actual circunstancia.




TERCERA. De los asistentes:

1.- Seran delegados de la Convencion Macional
Democratica:

- Todos los representantes electos en asambleas
populares en pueblos, comunidades, municipios,
organizaciones civiles, sociales y politicas.

- Los presidentes municipales, sindicos, regi-
dores, diputados locales, asambleistas, gober-
nadores, diputados federales y senadores gue
deseen participar.

- Los militantes y dirigentes municipales, esta-
tales y nacionales de partidos y agrupaciones
politicas que deseen participar.

- Los miembros de organizaciones ciudadanas
sin filiacidn partidista y de organizaciones socia-
les independientes, asi como hombres y mujeres
libres sin distincion de raza, credo, ideologia o
condicion social.

- Los delegados deberan acreditarse en todos
los municipios vy entidades federativas ante la
Comision Organizadora de la Convencién Nacio-
nal Democratica.

2.- La Comision Organizadora de la Convencion
Nacional Democratica dirigira invitaciones a per-
sonalidades civiles, intelectuales, comunicado-
res, académicos, cientificos y artistas de nuestro
pais, asi como a movimientos y organizaciones
sociales y politicas que participaran como obser-
vadores.

3.- Todos los delegados tendran derecho a voz
y a voto.

4.- Los invitados tendran sélo derecho a voz.

5.- Al momento de inscribirse, los delegados
deberan suscribir el compromiso de cumplir con
el reglamento de la Convencion.

6.- Cada delegado o colective que lo designe, se
hara responsable de sus gastos de transporte y
alimentacién.

CUARTA. De las comisiones.

1.- La Comision Organizadora de la Convencién
Nacional Democratica, y esta es una propuesta
que les hago, estara integrada por José Agustin
Ortiz Pinchetti, Jesusa Rodriguez, Rafael Her-

nandez Estrada, Socorro Diaz, Dante Delgado,
Gonzalo Yanez, Elena Poniatowska y Fernando
Shitte. Se formaran comisiones organizadoras
en cada estado de la Republica y del Distrito
Federal, integradas por dos miembros designa-
dos por la Comisién Macional Organizadora vy
otros cuatro ciudadancs representantes de la
entidad.

3.- La Comision Organizadora de la Convencion
Macional Democratica aprobard el reglamento
de la Convencion que normara el programa
de actividades, los proyectos de resolucion, el
temario v los procedimientos de discusién. Estos
documentos se dardn a conocer con la debida
anticipacion para su analisis, estudio y dis-
cusian,

QUINTA. Transitorios.

Todos aquellos aspectos no previstos en la
presente convocatoria, seran resueltos por la
Comisién Organizadora de la Convencion Nacio-
nal Democratica.

Zbcalo de la Ciudad de México, 15 de agosto de
2006.

Atentamente:

Comisidn Organizadora de la Convencion Nacio-
nal Democratica
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¢Qué es la Teologia India?

INTRODUCCION

1. Para tratar de describir lo que es la Teologia
India se hace necesario partir del concepto
mismo de cultura a fin de entender la diversidad
de culturas y sus enfasis actuales.

Concepto de cultura

2. Podemos entender la cultura como el sentido
existencial que cada pueblo da:

" a su ser de pueblo,

" a la trascendencia entendida como el "Yo soy”
del Exodo mosaico, o sea, la plenitud y |a totali-
dad del ser,

" a las relaciones existenciales que el pueblo
tiene con los demas miembros de su comunidad
y con los demas pueblos y con el cosmos.

3. Este sentido existencial que el pueblo tiene
de si mismo puede estar enmarcado en cate-
gorias racionales o ser existencialmente con-
templativo y globalizante, en una visén unitaria
que abarca la diversidad de elementos en una
unidad no fracturada. Abarca, a partir del "Yo
soy” como fuente, el ser y la vida de todos los
miembros del cosmos en su multiplicidad.

CULTURA INDIGENA

4. Quienguiera que haya tenido contacto con el
yélotl (corazon) del indigena, y haya tratado de
penetrar en la vida de los pueblos indigenas, se
da cuenta inmediatamente del sentido existen-
cial que ellos tienen de su ser, de sus relacio-
nes con las demas criaturas vivientes y con el
cosmos. Todo a partir de y teniendo presente y
participando, en la medida de su creatividad, del
"Yo soy” del Exodo.

5. La trascendencia es concebida por el yolotl
(corazén) indigena como la fuente de donde
brota todo lo creado, la vida y el cosmos, vy da,
al mismo tiempo, unidad en la diversidad. La
trascendencia es la fuente del ser y de la vida,

(e}

Mons. Bartolomé Carrasco Briceno

tanto del hombre como de todos los elementos
gue configuran el gran cosmos, del cual nada
ni nadie es extrano. Por lo tanto, sentir y vivir
la trascendencia, para el indio, es algo que
brota por todos y cada uno de sus poros. Para
entender y comunicar el ser y la vida, el indio se
vale del lenguaje mitico-simbdlico, entendiendo
el mito como la explicacion mas profunda v la
vivencia mas honda de la vida v de su sentido.

6. Hay diversas formas de participar en la
trascendencia, lo que da lugar a diversidad de
expresiones, manifestaciones y celebraciones
de esa diversidad en la unidad. Lo que explica la
pluralidad en la unidad.

TEOLOGIA OCCIDENTAL

Y TEOLOGIA INDIA

7. La teologia occidental, que brota como refle-
xion teologica del "Yo soy", se alimenta en su
formulacion de categorias helenistas y escolasti-
cas, |lo que lleva necesariamente a una exage-
rada racionalizacién categorizada del “Yo soy”.

B. Esta formulacion teologica es totalmente dis-
tinta a la concepcion indigena. Pero esta distin-
cion en ninguna forma es contraria u opuesta a
la Teologia India, ya que quienes intentan acer-
carse a la Teologia India, ven en la occidental
liberada de categorias racionalizantes, una ne-
cesaria implementacion de su intuicidn existencial,
a la luz de lo que Dios ha revelado y el Magis-
terio de la Iglesia explicita. Hay en la Teologia
India una receptividad que la hace abrir todos
los poros de su ser al mensaje de la trascenden-
cia y pretende ofrecer humilde y sencillamente
su aporte contemplativo a las categorias de la
Teologia occidental.

9. Tienen toda la razén quienes afirman que la
Teologia India no tiene bases cientificas, elu-
cubraciones teol6gicas, encuadradas en silo-
gismos, ni eruditos que se devanan los sesos
reflexionando sobre cuantos angeles caben en




la punta de una aguja, dicho sea en forma exage-
rada, pero sin ninguna intencién de menospre-
cio o burla.

10. La Teologia India no tiene categorias racio-
nalizadas, al modo occidental. Ponerla en esas
categorias racionalizadas es destrozarla y aniqui-
larla. Ella es una experiencia de |la trascendencia
del Yo soy” que, en espiritu contemplativo, se
goza y que, a traves de la historia, se expresa
en el modo mitico simbdlico heredado de los
mayores.

11. La Teologia India, como expreseé antes, no
es categorizada, al modo occidental. Es una
experiencia de Dios que se manifiesta en la
trascendencia y en el cosmos. Querer explicaria
cientificamente es como querer transmitir exis-
tencialmente el gozo que me causa contemplar
una gota de rocio mafianero en una flor, la
sensacion que me causa una alborada o un atar-
decer, la sensacion de majestuosidad que me
causan las montafias o el océano. Sé gue hay
palabras cientificas para explicar cientificamente
el por qué del titilar de las estrellas gue se
bafian en el mar, pero me quedo mudo ante el
asombro que me produce un nudo de montafias,
la iridiscencia de las abejas que buscan la miel,
la fascinacion con que me atraen las pupilas ino-
centes de un nifio, etc.

12. La trascendencia se disfraza y manifiesta
de distintas maneras. Puede ser en el fragor
del monte santo, o en el murmullo silencioso y
cadencioso del arroyo que humedece y hace flo-
recer las plantas, en la suave brisa que mece
los trigales o en el trueno fragoroso del rayo, en
los vericuetos de un supercerebro electrdnico,
en las manos de una mujer que hace las tortillas
arrodillada en el suelo, como sacrificio necesario
para alimentar a su familia.

13. Creo que me estoy entreteniendo demasiado
y vulgarizando cosas tan serias como la Teologia.
Pero no me arrepiento. Vuelvo a contemplar la
silueta borrosa de la Teoclogia India en el desierto
vy en los vericuetos en que solemos enredarnos
quienes queremos de alguna manera teologi-
zar, sin lograrlo, pero si nos forjamos nuestro
cuento y engafio.

14. Al ser la Teologia India una explicacién viva
y por lo tanto incomunicable del Dios vivo,
humildemente me atrevo a compartir el método
que ha hecho posible acercarme al corazén
indio, consciente de que la Teologia India no se
hace, sino se vive en la contemplacion ascética
de la trascendencia y del cosmos, en la medida
que podemos hacerlo.

15. Lo primero y esencial es tener un corazon
(yolotl) contemplativo-ascetico. Sabemos que
ha habido y hay contemplativos misticos, en los
que el Espiritu actua en forma en gue El solo
puede hacerlo. Pero como simples mortales que
somos, tenemos, como Elias, que subir al monte
donde guiza abundan los abrojos, y meternos
a una cueva-desierto donde podamos sentir v
percibir la presencia del Sefior en |la brisa suave
gue invada nuestro ser. Ahi se nos manifestara
la trascendencia, el hombre v el cosmos, la
trascendencia en signos y cosas concretas de
la creacion, en el hombre como presencia viva
del Creador v de Cristo cuya accion o semilla le
fue dada desde el momento de su concepcidn
(Ef. 1); en el cosmos, como la manifestacion del
Amor de Dios que lo da por Cristo.

16. Una segunda actitud esencial para acercar-
nos a la Teologia India es de humildad y discipu-
lado: descalzarnos de nuestro “yo" para poder
escuchar a "Yo soy"” y a su enviado Jesucristo,
aceptado como Verbo Encarnado. Nadie puede
pretender acercarse a la Teologia India reves-
tido con su propio yo. Solamente hay un solo
"Yo soy”, que se nos manifiesta en su Hijo Jesu-
cristo, consubstancial con el Padre y el Espiritu,
segun las categorias heleno-occidentales, que
aceptamos plenamente con el Magisterio de la
Iglesia, aunque somos conscientes de que debe-
mos encarnarlas e inculturarias segun en el
espiritu contemplativo de la Teologia India .

17. La tercera actitud necesaria en nuestro acer-
camiento a la Teologia India es vivir una espiri-
tualidad histérica centrada en el seguimiento del
Sefior Jes(s. Este sequimiento histdrico de Jesls
es el Unico radicalismo gue debemos tener, con
exclusién de cualquier otro.




18. El seguimiento histdrico de Jesls, nos
acerca de tal manera a El qgue nos identifica con
El. "Vivo, pero no soy yo guien vive, sino que es
Cristo quien vive en mi".

19. Para el corazén indigena no es nada dificil
encarnar en su ser los grandes misterios de la fe
cristiana, mas aldn esta ansioso de llenar todos
los poros de su cuerpo y corazdn, todas las célu-
las de su ser espiritual y corporal con el halite
del Espiritu que revela todo lo que Dlos quiere
manifestarle de si mismo vy de los demas.

20. Para llegar a esta aceptacion, el occidental
tiene que usar sus categorias, con el peligro de
dejarse atrapar por ellos. El indio lo logra por la
contemplacién de la naturaleza que lo hace aso-
marse y ponerse al borde del Misterio.

21. El indigena, como el occidental, necesita
la Revelacion divina, precisamente porque se
siente lengua reseca que no puede alabar, ansia
la humedad que viene en forma de arco iris del
cielo para darle, por la iluminacion del Espiritu,
la posibilidad de llamar Padre a “Yo soy”.

22. Tanto el occidental como el indio necesita-
mos el soplo del Espiritu para asomarnos y
ponernos al borde del Misterio, para tratar de
entender las verdades que nos propone, en
cuanto sean comprensibles, y visiumbrar en un
mal espejo las insondeables profundidades de
lo que solamente, al término de nuestra vida
mortal, nos sera manifestado, y que la Iglesia
jerarquica comenta, explica e historicamente
aplica. En el indio hay disponibilidad para acep-
tar, siempre que se proponga en forma cultural
adaptada a €él, o sea en contemplacion, que
por el bautismo participamos, dentro de nues-
tra creaturidad y limitacion, en la vida humano-
divina de Cristo.

23. El indigena esta dispuesto a aceptar gue
por el bautismo somos injertados por Cristo a
la vida cristiana y que, por esta participacion y
dentro de nuestra creaturidad, participamos de
la paternidad del Padre, de la filiacion del Hijo; v
del amor con que el Hijo es amado por el Padre,
y @ su vez lo ama con el mismo Amor (In 14),

24, Asi se abre el abanico desde la perspectiva
indigena, para todos los misterios de la fe
cristiana, siempre que se propongan desde la
Unica categoria posible para él: la contemplacién
ascética y aun mistica.

25. La mediacién para llegar a este espiritu
contemplativo, no puede ser otra que la con-
templacion de la naturaleza, del cosmos, de su
propio ser y el de los demas. En el hermano,
en la naturaleza, Dios ha dejado su huella, mas
aun en el hombre ha depositado como semilla a
Cristo v, por el Espiritu y del agua, la hara ger-
minar, florecer y fructificar para el Reino.

26. El indio, como todos, sabe que en medio de
la espesura del bosque bulle la vida en la copa
de los arboles, en el follaje y floracion de las
plantas, en la hojarasca del suelo gque entona su
cancién salida de la armonia de las hojas secas
gue lo cubren y gue se esconde de las miradas
curiosas en la oguedad de la tierra escarbada.

27. El indio sabe gque en medio de la espesura
del bosque hay misterios que nuestra carnali-
dad no podra nunca explicar en la vida terrena,
hasta que se descorra el telon de la inmortali-
dad. El indio sabe, por el contacto con la natura-
leza, que hay verdades mistéricas que nunca en
su vida mortal podra entender, pero si aceptar
porgue lo ha comunicado "Yo soy”, sobre todo
por medio de su Palabra hecha carne.

28. La mediacién para vivir - no sdlo para
entender - la Teologia India, es la contemplacidn
de la naturaleza, contemplacion en la que el
indio es ayudado por las Escrituras y el Magiste-
rio, no siempre infalible, pero es luz que ilumina
la vereda que se hace al andar y dirigirse hasta
atrapar la estrella matutina cuya luz refleja en
sus pupilas.

29. Lo que pretende la Tl es ser lengua que
grita: "iDespierten, arpa vy citara, a la aurora la
he de despertar. Te alabare entre los pueblos,
Yahveh, te salmodiare entre las gentes, porgue
tu amor es grande hasta los cielos, tu lealtad
hasta las nubes!”

30. Con estas reflexiones tal vez he rebajado
demasiado las “categorias teoldgicas”, hasta
hacer de ellas piedras del camino que todos
debemos andar. A su contemplacion dejo la con-
templacion, valga la redundancia, de lo positivo
gue Maria de Guadalupe, tachonada de estre-
llas, me ha compartido para compartirlo con
ustedes. (3




Fundamentos de la Inculturacion

1. DIALOGO COMO CAMINO DE

INCULTURACION

1. Para America Latina, un continente "pluricul-
tural, multietnico y plurirreligioso” gque aspira
a interculturalidad, el tema de la Inculturacion
es apasionante, pues toca el problema de los
"etnocentrismos”, tan fuertemente presentes,
sea como imposicion por parte de las culturas
"inmigrantes”, o sea como resistencia por parte
de las culturas originarias.

A nivel religioso se anuncia con el tema de la
Inculturacion la superacion del monoculturalismo
de la fe cristiana para abrir caminos nuevos en
la comprensién de la "Buena Nueva” dentro de
un pluriculturalismo.

El redescubrimiento de la "unidad en la diver-
sidad” junto con el derrumbe de los monoblo-
gues en favor de un pluralismo, nos han liberado
para una nueva comprension de las diferencias:
no tienen que contradecirse necesariamente,
sino pueden enriguecer y complementarse, El
meétodo de llegar a esta nueva comprensidn es
el didlogo.

2. Hablar hoy de Inculturacidn de la fe es hablar
de la posibilidad de poder experimentar a Jesu-
cristo plenamente dentro de la propia cultura.
En tres diferentes ocasiones, el Papa Juan Pablo
II resalto que Una fe gue no se hace cultura es
una fe no plenamente acogida, no totalmente
pensada, ni fielmente vividal.

Para los cristianos de cultura occidental “incul-
turar la fe” es algo nuevo y desacostumbrado:
es aceptar que se interprete el Evangelio tam-
bién en parametros de otra cultura que no sea
europea. Se trata de una “traduccién” del Evan-
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gelio desde las claves de la cultura occidental
hacia las claves culturales de otra cosmovisidn,
de otra vision de vida y de convivencia, y con-
secuentemente de otra vision de Dios. Implica
un riesgo muy grande, pues traducir es siem-
pre interpretar. De esta manera Inculturacién
es verdaderamente un acto de "re-creacion” de
la fe cristiana en un nuevo contexto cultural?,

3. La "inculturacion” encuentra su fundamento
teologico en la Encarnacion de la Palabra de
Dios. Una Palabra que esta destinada al didlogo.
No es por casualidad que exista una analogia
entre ambos, ya que se trata cada vez de un
acto de kenosis, en el sentido de “despren-
dimiento™, condicion sine gua non para una ver-
dadera inculturacion en el sentido de Fil 2, 6ss:
Siendo de condicion divina, no considerdo como
presa el ser igual a Dios, sino que se despojo
(gr. ekénosen) de si mismo tomando condicidn
de siervo, haciéndose semejante a los seres
humanos...

También la fe cristiana ha de pasar por este
acto de desprendimiento de su monoculturalismo
europeo, si quiere inculturarse realmente en




otra cultura. Mas aln, debe pasar por el miste-
rio pascual de Jesucristo, muriendo como grano
de trigo (IJn 12, 24) a la idea de una homoge-
neidad cultural al leer y entender el Evangelio,
para poder producir vida nueva y pluriforme en
las culturas diferentes. Este acto de kenosis,
fiel al segquimiento de Cristo, se realizaria en el
didlogo interreligioso-intercultural entre la cul-
tura indigena y la cultura portadora del mensaje
evangélico, hasta hoy la occidental.

4. Al asumir el Hijo de Dios la condicién de los
seres humanos, asumid también la condicién
de pertenecer a una cultura concreta. Plena-
mente asumio la concrecion cultural limitada del
género humano: conocido por sus vecinos como
“hijo de José el carpintero”, crecié en un ambito
campesino en sabiduria, estatura vy gracia (Lc 2,
52), hablaba el dialecto galileo, habitaba junto
con sus padres una casa popular en Nazareth
de Galilea, asumio los conflictos religiosos de
su epoca y sufrio las ultimas consecuencias. Sin
duda alguna: Jesls como hombre, se hizo ple-
namente hijo de un pueblo, viviendo su cultura
y asumiendo su historia. Ni siguiera salié a otro
pais que no sea a Samaria, el antiguo reino del
MNorte (Israel). Solo ocasionaimente tuvo con-
tacto con personas de otras culturas, las que o
estaban ya asentadas en su patria como el fun-
cionario romano de Cafarnaum (In 4, 47-54), o
algunos samaritanos con los que se encontraba
en su transito de Galilea a Juda y viceversa,
como p. e. la mujer samaritana (Jn 4, 5-26).

No cabe duda que el gran misterio de la Encar-
nacién se ha realizado en nuestro planeta tierra
de manera muy sencilla y cotidiana; y de la
misma manera, por lo tanto, debe ser el camino
de la inculturacion,

5. Hoy dia, los antropélogos dan mucha impor-
tancia a la limitacion que encierra cada cultura.
Queriendo entrar, sin embargo, en un “dialogo
intercultural”, esta limitacién, en vez de empo-
brecer, puede enriquecer enormemente. El didlogo
intercultural facilita encontrarse con nuevos
aspectos humanos en el otro, latentes también
en uno mismo, pero aun no-desarrollados. Cada
uno, con plena conciencia de la propia especifi-
cidad y a la vez de la propia limitacién, se abre
en este dialogo a lo especifico del otro, ausente
en uno mismo, ¥ en reciprocidad aporta lo espe-
cifico suyo que no estd presente en el otro. No
se pretende llevar a una fusion o mezcla, tam-
poco a una dominacion del mas fuerte sobre
el mas debil. Todo lo contrario: ambas partes

—frente a lo diferente—tomaran mas conciencia
de lo propio, tanto de lo especifico suyo como
de las lagunas propias. Esto refuerza la identi-
dad de cada uno y ayuda a reconocer gue se
necesitan mutuamente. Ambos crecen, tanto en
lo especificamente suyo como en la toma de
conciencia de sus lagunas.

6. El tema de la Encarnacion de la Palabra
tiene consecuencias importantes para la Incul-
turacién. Tenemos que reconocer que la cultura
judia, la que Jesucristo asumié y en la que El
quiso anunciar su reino, también esta sometida
al principio de limitacion, propio de cada cultura.
El Hijo de Dios, haciendose uno de nosotros,
necesariamente tenia que desarrollar su per-
sonalidad humana dentro de los marcos lim-
itados de la cultura judia. Por lo tanto, por
ser expresado su mensaje en estas pautas cul-
turales concretas y por lo tanto limitadas, El
mismo ha llegado a nosotros abierto a enrique-
cimientos y complementaciones si se incultura
en pueblos con culturas no occidentales. Mediante
el didlogo interreligioso con estas culturas nos
pueden ser brindadas nuevas comprensiones del
Evangelio y viceversa: el didlogo puede ayudar
a aguellas culturas a descubrir la presencia de
Jesucristo en el corazdn de su propia religién.
Sabemos que Jesus y su mensaje no caben ni en
una sola cultura y consecuentemente no caben
tampoco en una sola religién. Esto no quiere
decir que Jesus no llegd a la plenitud de su vida
humana, la alcanzé totalmente, pero dentro de
la cultura judia, limitada por ser de condicion
humana.

II. VOLVER A LA RAIZ COMO CAMINO

DE INCULTURACION

1. Lo nuevo esta latente en lo antiguo.

Muy poco se ha reflexionado aun sobre el pro-
ceso de permanente enculturacidon que cada
pueblo con propia cultura estd haciendo para ser
fiel a su proyecto de vida. Mediante una relec-
tura del proyecto original el pueblo puede garan-
tizar su identidad. Son los momentos histdricos
de grandes cambios que exigen la necesidad de
hacer relecturas. {Como habla la Biblia de este
tema? y équé criterios esta ofreciendo para una
enculturacién?

Jes(s, al anunciar el reino, usaba los para-
metros culturales israelita-judias, no solamente




para hacerse entender, sino también para ha-
cerle ver a su pueblo de gue El ya estaba pre-
sente desde el principio, antes de Abraham, la
raiz fundante de su pueblo en un proceso de
constante refundacion (cf. IJn 8, 58 y 56).

¢En que situacion historica se encontraba el
pueblo cuando Jesus anuncio su mensaje? El
cambio histdrico que habia llevado la vuelta del
exilio, bajo la dominacion y aparente "proteccion” del
rey de Persia, traia r:qns.ig& muchos problemas
para un recomienzo. Unica solucion parecia ser

una Reforma mediante la Ley religiosa, realizada

por Esdras, un gran escriba y doctor de la
Ley. Desde entonces, unos 450 afios atras el
cumplimiento de la Ley, poco a poco, sustituia
la busqueda comunitaria de los signos de Dios
en la historia y, sobre todo, sustituia la gratui-
dad del reino; ahora era cuestion de “ganarse el
cielo” con méritos cumpliendo leyes y prescrip-
ciones,

Aquel proceso de busqueda permanente del
proyecto de Dios en la historia y el esfuerzo
espiritual de vivirlo comunitariamente, les habia
ayudado hasta entonces a renovarse constante-
mente en su convivir a base de justicia. Ahora,
sin embargo, la Ley habia perdido su sentido
principal de indicar el camino del pueblo hacia la
vida, dando criterios en el discernimiento comu-
nitario y personal entre el camino a la vida y
el camino de la muerte (Dt 30, 15). Ahora, cada
uno, individualmente, tenia que arreglarse en

su cumplimiento de 622 leyes para poder de-
mostrar, delante de Dios v los demas, que fuera
"justo”; en caso contrario quedaria excluido a
nivel religioso de la sociedad.

A nivel teologico se habia llegado a un estanca-
miento total. Segun la teclogia de "retribucion”,
Dios iba a castigar con enfermedad y pobreza
a los "pecadores”, mientras que a los "justos”
premiaria con salud y rigueza®. La institucion
religiosa del Sanhedrin, base de la teocracia
desde la Reforma de Esdras y Nehemias, uti-
lizaba los criterios de aquella teologia para sus
juicios. Jesls se atrevia a desenmascarar todo
eso como cosa humana, no de Dios, re-esta-
bleciendo en su lugar los auténticos criterios de
Dios (Mt 25, 34-45),

Aquella absolutizacion de la Ley habia conge-
lado todo sentido dinamico que hace posible re-
descubrir y afianzarse de nuevo —en medio de
las altermancias historicas— en los suefios y en
las utopias del pasado. Aquel proyecto restau-
rativo de Esdras, en contra de su intencidn,
llego a fomentar el individualismo. Ha sido la
causa principal de que el sentido comunitario
del pueblo fuera sustituido por un exagerado
nacionalismo?. El pueblo, al no poder reactivar
sus suefios del pasado, tampoco tenia perspec-
tiva del futuro. Este estancamiento llevaba con-
sigo un blogqueo del sentido historico, un parar
en el caminar y en el buscar, La Reforma con sus
tres columnas Ley-Raza-Templo, poco a poco,
encubria todo el proyecto histérico del pueblo.
Solamente en la memoria de una minoria abrahamitica
se habia conservado.

2. éQueé hizo Jesls frente a esta alineacion cul-
tural-religiosa de su pueblo, agravada por la
situacion de ser dominado y explotado por el
Imperio Romano?

2.1. Jesds puso algunas contra-senas: p. e. dijo
que habia venido para los "pecadores” (Mc 2,
17}, curaba a los enfermos muchas veces en
sabado, alababa la profundidad de fe en algunas
mujeres no judias (Mt 15, 28) y puso a un no-
judio (samaritano) como paradigma de miseri-
cordia (Lc 10, 30-35),

2.2 Jesis anunciaba las re-creacién del hombre
y de la mujer, deshumanizados y desculturiza-
dos por la dominacion sucesiva de cuatro dife-
rentes Imperios y por aquellas estructuras de la
Ley. Hablaba de |la necesidad de nacer de nuevo




(Jn 3, 3). Al decir que el ser humano deberia
nacer desde lo alto se referia a la fuerza del
Espiritu Recreador (v. 5), presente ya en la creacion
desde el caos (Gn 1, 3). Con eso, Jesus quiso
hacer patente gue ya estaba presente en su
pasado, desde el principio, pues el re-nacimiento
del ser humano acontece en El. Nunca Jesus
se presentaba como destructor del pasado para
comenzar algo nuevo, sino siempre como recreador
del mismo, para llevarlo a la plenitud, en esto
consiste lo nuevo.

2.3 Jesus volvié a lo mas profundo de su histo-
ria, a las raices de su cultura, una cultura for-
jada por los suenos de una "Tierra Prometida”
por Dios. Frente a sus contemporaneos aliena-
dos, Jesls hizo memoria de los origenes de su
pueblo, de aquellos tiempos en que vivian como
“Pueblo de Dios", creando la estructura histdrica
de una confederacion de 12 Tribus. Al reunirse
Jesls conscientemente con doce discipulos, él
queria rescatar aquella época de su pueblo, en
que éste estaba aproximandose al proyecto del
"Pueblo de Dios’, viviendo en Alianza con Dios.
Su simbolo habla sido el nimero 12 gque Jlesus
estaba retomando para llevar aquel camino a
la plenitud. Lo anunciaba también al hacer una
relectura de |la constitucién del Pueblo de Dios,
los diez mandamientos sagrados: No crean que
vo vine a suprimir la Ley v los Profetas: no vine
a suprimirla, sino para darle su forma en pleni-
tud. Les aseguro que primero cambiaran el cielo
y la tierra antes que una coma de la Ley: todo
se cumplira (Mt 5, 17-18).

2.4. Jesls habia conducido a su pueblo a las
raices de su propio proyecto de vida el gque
habia estimulado toda su cultura. Estas raices
estaban encubiertas en su época por el sistema
totalizante de la Ley. JesuUs queria que su pueblo
se re-identificara con las raices antiguas para
poder proyectarse desde alli hacia un nuevo
futuro. Les afirmaba que desde los origenes de
la fundacion ya estaba presente en su caminar
hacia la plenitud, declarando: antes que Abraham
existiera, soy Yo y Abraham se alegraba al ver
mi dia (Jn 8, 56).

Esta presencia profunda de Jesis en la historia
de su pueblo, hace recordar la declaracion del
Vaticano 11 cuando retorna las palabras de san
Agustin: Dios, inspirador y autor de ambos Tes-
tamentos, dispuso tan sabiamente las cosas,
que el Nuevo Testamento estd latente en el
Antiguo y el Antiguo esta patente en el Nuevo
(DV n. 16).

2.5. Vimos que la historia del pueblo de Jesus
demuestra vaivenes grandes de avances, retro-
cesos, equivocaciones y renovaciones. Mas de
una vez se hizo perder su suenfo antiguo de
vivir como "Pueblo de Dios”. Pero mediante un
didlogo constante entre la historia del pasado y
los impactos del presente, el pueblo consiguio
entender lo antiguo a la luz de lo nuevo v lo
nuevo mas profundamente a la luz de lo anti-
guo. Este didlogo con la propia historia acontece
siempre en los parametros de la propia cultura,
un proceso de permanente "enculturacién”, ya
que la cultura esta sometida a un dinamismo de
constantes cambios, provocados por la coyun-
tura. En tiempos de Jesus, esta capacidad de
didlogo se mantuvo en una minoria, ya que la
mayoria del pueblo habia perdido la esperanza y
con eso el rumbo de la historia. Existe una ilu-

minacion mutua entre raiz y tiempo presente en
la busqueda histérica del Proyecto de Dios. De
sus efectos habla el Vaticano 1I:

"...aungue Cristo fundod en su sangre una Nueva
Alianza, los libros del Antiguo Testamento, al
ser recibidos integramente en el anuncio evan-
gelico, adquieren vy manifiestan su plena sig-
nificacion en el Nuevo Testamento, y al mismo
tiempo lo ilustran y lo explican” (ibid).

El libro Apocalipsis confirma esta interrelacion
con sus mas de 400 imagenes de la historia
del pueblo y hasta la Creacion, tomados del AT,
para hacer CGI’T‘IDfEﬂdEI" el pl’ESEF‘IEE Y Cregr en el
futuro.

2.6. Un ejemplo paradigmatico para esta Forma
especial de relectura es la palabra del prélogo
de Juan: El Verbo se hizo carne y acampo entre
nosotros (In 1, 14).




Juan se remonta a las raices de fundacion del
pueblo de Jesds, buscando en ellas el suefo ini-
cial de su pueblo. En la memaoria de las primeras
experiencias del pueblo hebreo con su Dios, &l
encuentra las huellas de Dios. Sin embargo, en
tiempos de Jesus, aquellas raices estaban encu-
biertas por la ideologia religiosa de la Ley.

El evangelista Juan en su prologo al Evangelio,
intenta sintetizar aquella interrelacion entre lo
antiguo y lo nuevo. Con una antigua metafora de
su cultura, él quiere expresar todo el significado
de la Encarnacion de la Palabra en medio de
su pueblo: El Verbo, al hacerse carne, acampo
entre nosotros. El término acampar hace alusion
a2 la época del desierto. El paso por el desierto ha
sido uno de los mas importantes en cuanto a la
experiencia de Dios v a la formacion del pueblo
de Israel.

Durante su caminar por el desierto, los esclavos
fugitivos vivian en carpas como los pastores y
otros grupos némadas. Habian salido de aquel
sistema faradnico en pequefos grupos, recha-
zando ser mas mano de obra barata (esclavos
estatales) en la construccion de nuevas ciu-
dades. Mediante aguella construccion de pala-
cios y casas lujosas para otros, los que "nunca
iban a habitar” (cf. Is 65, 22), los hebreos
fueron reprimidos profundamente en su digni-
dad humana.

Una vez salidos de esta situacién indignante, en
el desierto transformaron aquella ideclogia de
estar asentado en la utopia de estar en camino.
Crearon liturgias de resistencia para mantenerse
firmes en su nunca mas frente a una sociedad
de injusticia. Paso a paso, se constituian como
pueblo nuevo junto con otros grupos que se
adhirieron a su proyecto alternativo. Habia entre
los diferentes grupos una gran diversidad cul-
tural pero les unia un criterio en comun: el
rechazo de aquel sistema de injusticia y opre-
sién de donde habian salido todos, gracias a
una experiencia nueva de un Dios presente en
su blsgueda de mas justicia. Elaboraron una
cultura completamente nueva y alternativa a
la que anteriormente fueron sometidos. Munca
guerian olvidar sus primeras experiencias de un
Dios Liberadaor ni las primeras blusquedas de su
proyecto alternative de convivencia: con estas
experiencias sofiaron bajo las tiendas de cam-
pana por las noches en el desierto.

Simbolo de su “estar en camino” es la tienda de
campanfa, la que se planta de noche y se levanta

de madrugada para continuar el camino. La palabra
ahel (carpa, tienda de campafa) aparece 345
veces en el A.T. Yavé, su Dios, caminaba en medio
de ellos vy acampaba de noche con ellos. Por
eso, hasta los tiempos de la monarquia insti-
tucionalizada, €l "no ha tenido casa, sino que
iba de un lado para otro, alojado en una tienda
de campafia” (257, 6). Con Salomédn se perdi6
este suefio al construir &l un Templo, al lado
de su palacio (cuatro veces mas grande que
el templo), diciendo: Aqui permaneceras para
siempre (1 R 8, 13).

Mas tarde, los Israelitas del Morte se negaron
a proclamar rey a Roboam, hijo y heredero de
Salomon, porgue no quiso entrar en la propuesta
de los ancianos. Ellos habian pedido reciproci-
dad de servicios: si tU serviras al pueblo, el
pueblo servira a ti (1 R 12, 7). Roboam rechazo
esta propuesta y con ella rechazo el proyecto del
pueblo. El prefirid escuchar a sus companeros
que le aconsejaron demostrar su prepotencia
aumentando la opresion gque habia comenzado
va con su padre. El pueblo, al escuchar esta
amenaza, rompid con el sistema monarguico,
clamando: “"A tus tiendas, Israel”, e Israel
se fue a sus tiendas (1 R 12, 16). En este
momento decidieron volver a su proyecto anti-
guo de una sociedad alternativa, sin opresion.
La exclamacién: a tus tiendas significa aqui
volver a ponerse juntos en camino, intentando
re-constituirse como Pueblo de Dios en tiempos
nuevos.

Juan el evangelista, tenia presente este rico
simbolismo de memoria y resistencia en su his-
toria, cargado de re-lecturas y re-identificacio-
nes. Con este término queria expresar que a
partir de ahora, Dios iba a habitar otra vez en
medio de su pueblo, en la persona de Jesus,
el que les iba a acompaiiar, ofreciéndose como
Camino.

En un momento histérico muy dificil, Juan habia
recogido el simbolo de la primera experiencia
histdrica del pueblo con su Dios: experiencia de
una presencia salvifica entre ellos, Dios acam-
pando en medio de los suyos que estan en
camino. Mediante este simbolo, Juan queria
acercar sus lectores al misterio inabarcable de
la Encarnacion del Verbo.

Jesus abre a su pueblo un nueve caming, por
eso Juan le presenta como Camino, iniciado por
Dios en el desierto, poniendo su tienda de cam-
pana en medio del campamento de su pueblo.
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Pero Jesus es mas que la continuacidon de aguel
camino. Mientras que el profeta Déutero-Isaias
anima a los desesperados en el exilio con una
promesa de plenitud: Ensancha tu tienda de
campafa (Is 54, 2), Jesls esta recreando y
planificando la presencia y el caminar de Dios en
medio de su Pueblo.

III. RETOMAR LAS CONSTANTES
COMO CAMINO DE INCULTURACION

Habia momentos en la historia de Israel, en que
varios proyectos coexistian a |la vez y entraron
en conflicto, como p. e. en la poca de los reyes.
Los profetas eran representantes y defensores
del proyecto originario del pueblo que chocaba

con el de la monarquia. Intentaron abrir los
ojos a su gente encandilada a que tomaran
conciencia de que estos dos proyectos eran
antagonicos. Insistieron mucho en discernir cual
entre ellos era el Proyecto de Dios para poder
re-optar por el mismo.

Asi como los profetas, también Jesus volvid a
las raices del primer proyecto de su pueblo.
Haciendo memoria de algunas constantes, Jesls
queria recuperar para su pueblo los criterios
para el discernimiento entre el camino de vida
y el de muerte (Dt 30, 15). Queria que optaran
libremente por el proyecto de Dios, Proyecto de
Vida en Plenitud (Jn 10, 10). El ejemplo paradig-
matico del prélogo de Juan, arriba mencionado,
refleja la metodologia que Jeslus mismo usaba.
El recogia y rescataba las semillas olvidadas de
la casa del pueblo: las constantes del proyecto
originario de su pueblo. Son aguellas que han
atravesado toda la historia del mismo y las que
han marcado profundamente su identidad cul-
tural.

Parece que Jesus habia analizado criticamente
el proyecto de sociedad de su época, fijandose
en la calidad de relaciones humanas que estaba
generando. Pues aguella reforma iniciada por
Esdras, habia producido -mediante un poderoso
monoculturalismo— una desastrosa desinte-
gracion comunitaria y una gran individualizacidn.
Jests cultivaba en su memoria el proyecto
original, el que habia producido -mediante
un atrevido pluriculturalismo (doce diferentes
tribus culturales)- un fuerte sentido comuni-
tario. Comparando los dos proyectos, Jesus saco
algunas constantes gue guedaron olvidadas por
su época; las retomaba y las puso en practica.

Son contrarias a las caracteristicas del proyecto
de su época, lo que le hizo entrar en conflicto
con el sistema de gobierno:

- De la casa chica a la casa grande: Jesus vive
en su pequena comunidad de 13 los valores del
nuevo Pueblo de Dios.

- Estar en camino: continuamente esta viajando
con sus discipulos de un lado a otro.

- Fidelidad al sentide comunitario: lesus tiene
compasion del pueblo.

- Prioridad de los pobres e indefensos: son sus
"hermanos pequefos” (Mt 25, 34-45).

- Permanente renovacion: proclamacion del Afo
Jubilar en la sinagoga de Nazareth comao inicio
de su mision: Lc 4, 18, nacer de nuevo: Jn 3, 3.

- Ley de amor: amar a Dios y al préjimo: Mc 12,
28-31; Mt 22, 34; Lc 20, 39; Lv 19, 18; Dt 6,
4ss.

- Vivir con lo necesario: Jesus no tenia donde
recostar su cabeza.

- Unidad en la diversidad: Jesis anuncia el reino
a las personas con las que se encuentra, sin dis-
tincion de clases, culturas, nacionalidades, reli-
giones, ideologias.
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Jesls también retoma algunos simbolos sagra-
dos de la época de la fundacion de su pueblo;
los pone en el centro de su mensaje como p.
e. el simbolo del misteric pascual, el simbolo
de la Alianza, el simbolo del mana, y otros mas
como la vid, el pan, el cordero, la sangre, etc.
Siguen siendo simbolos constantes en la Iglesia
a lo largo de casi dos milenios.




Las constantes del proyecto de vida eran sagra-
das para el pueblo de Israel en tiempos de
Jesls; ellas daban garantia, identidad y espe-
ranza en su caminar por la historia. Jesus, Hijo
de Dios e hijo de este pueblo, las rescata para el
anuncio de su mensaje de vida en abundancia,
dandoles su sentido definitivo.

CONCLUSION

Las diversas relecturas que la Biblia hace de
si misma, provocadas por los cambios histéri-
cas, han llevado al pueblo de Israel a la incorpo-
racion de elementos nuevos, especialmente en el
chogue con otras culturas. Pero, en este proceso
ha ocurrido todas las veces —siempre cuando el
pueblo fue dominado— que su proyecto original
fue encubierto por otro. Por esa razon:

1. Jesus quiso llegar al corazén de su pueblo,
quiso hacerle volver a la primera experiencia de
Dios en el Exodo y el desierto, alli donde habian
interiorizado vy transformado aquella experien-
cia religiosa en un nuevo proyecto de conviven-
cia, lo que intentaron vivir como proyecto de
Dios. En el anuncio del afio jubilar, Jesds, con
la fuerza del Espiritu que estd sobre mi, hace
rebrotar y renacer toda la vida encerrada en
este proyecto original (Lc 4, 18ss; Is 61, 1-2).
Ahora El lo rescata del olvido v lo hace palpable
con gestos de vida. A la vez le hace descubrir a
su pueblo su presencia latente en los profetas
gue defendieron el proyecto del pueblo. Ahora
Jesus anuncia su novedad, el cumplimiento en
plenitud.

2. La lglesia gquiere continuar el camino que
Jesus ha iniciado con su propio pueblo de modo
paradigmatico respecto a su metodologia. Ella,
la Iglesia, ha heredado su método para evange-
lizar a todos los pueblos.

Asi como Jesls habia llegado hasta el corazdn
de su pueblo, la Iglesia, al evangelizar a los
pueblos indigenas, deberia preguntarse por el
proyecto milenarioc de cada cultura indigena.
Descubrird que Dios estaba presente desde los
origenes en cada pueblo. En un didlogo interreli-
gioso e intercultural ella les ayudara a descubrir
la presencia de Jesus en sus inicios. Entonces
éstos podran reconocer que Jesls ha hecho un
camino con ellos hasta el presente, como Pa-
labra de Dios que se ha hecho uno de ellos. El
les llevara, mediante su Evangelio, a la plenitud

de vida dentro de la propia cultura, partiendo
del propio proyecto original, lo gue los guaranies
llamarian “buscar la Tierra sin Mal”,

En el IV Taller Encuentro Latinoamericano de
Teologia India en Asuncidn, los indigenas expre-
saron que el Dios de Jesucristo ha estado pre-
sente y ha actuado en nuestras culturas desde
siempre. Después nos fue anunciado en el Evan-
gelio. Con El... vamos por el camino y en la
busqueda de la tierra sin males®.

3. Cada pueblo revela a través de su cultura,
un aspecto especifico de la humanidad. Jesis
asumid la encarnacién con todas sus conse-
cuencias y limitaciones. No todos los aspectos
de las otras culturas podian estar presentes al
hacerse él hombre de la cultura judia. Aln le
falta asumir las facetas de las otras culturas
para revelarse como hombre de toda la humani-
dad.

El hecho salvifico de la Encarnacién espera aun
la inculturacién de su Evangelio en todas las
demas culturas humanas para revelar la totali-
dad de los rasgos humanos del rostro de Jesus.
Cada pueblo, a partir de lo especifico de su cul-
tura, podria aportar un rasgo nuevo al rostro
humano de Jesis. Por lo tanto, la Iglesia no
ha llegado alin a su dltima meta, sino esta
en camino. En este caminar puede contar con
la compafila de todos los pueblos gue estan
buscando la plenitud en Cristo, conscientes de
no haber llegado alin. Estando en marcha, se
encontraran entre ellos y con Jesis, el que no
dijo de si mismo: “Yo soy la llegada”, sino el que
dijo: "Yo soy el camino” (In 14, 6). G

(Tomado de Consejo Episcopal Latinoamericano,
Simposio-Didlogo entre obispos y expertos en
teologia india, Vol. II, Colombia 2006, 131-142)




Fundamentos Teoldgicos de la
Pastoral Indigena en México

Este trabajo, redactado originalmente en abril
de 1988, se debe a la Comision Episcopal para
Indigenas de la Conferencia del Episcopado Me-
xicano. Lo firmaron Jose A. Llaguno (+), Bar-
tolomé Carrasco (+), Jesus C. Alba, Juvencio
Gonzalez, Samuel Ruiz, Hermenegildo Ramirez,
Manuel Romero, Arturc Lona, Juan de Dios

Caballero y Braulio Sanchez. Los nombres hablan
por si solos. Por cierto, no presentamos todo el
documento, sino fragmentos que nos parecieron
centrales. (N. de la R.)

LAS SEMILLAS DEL VERBO EN
CAMINO A LA PLENITUD

El Vaticano 11 rescata para las misiones de hoy
las luces descubiertas por los Padres de la Igle-
sia. Cristo, la Palabra eterna, alimenta a todo
hombre, le habla las palabras de Dios (Juan
3,34), y realiza en el la obra de la salvacion que
Dios le encargd (Juan 5,36;17,34; Dei Verbum
4). Por eso el Concilio declara que “todo lo que
hay de bueno y de verdadero en los pueblos, la
Iglesia lo considera y estima como preparacion
al Evangelio, dada por Dios, que ilumina a todo
hombre para gue tenga vida"” (Lumen Gentium
16; se cita a Eusebio de Cesarea 1,1; Patrologia
Griega 212, B).

5us "logros son indicacion de un gran esfuerzo
humano. ¥ en este esfuerzo ustedes han ma-
nifestado una dignidad abierta al mensaje del
Evangelio” (Juan Pablo 11, Discurso a los abori-
genes de Australia (Aborigenes), 4). Esa ilumi-
nacion y presencia de Dios que acompana a los
pueblos se expresa en forma de valores y tradi-
ciones en las culturas, y se conoce teoldgica-
mente con €l nombre que los Padres le dieron:
"Semillas de la Palabra de Dios" (Ad Gentes 3).

Fue ensenanza del Papa Paulo VI que la Buena
Nueva que llega con la evangelizacion ya ha
comenzado en los pueblos, porgue es para
todos los hombres y mujeres de todos los tiem-
pos (Evangelii Nuntiandi 13). El llamado que el
Espiritu Santo hace a todos para que abracen la

Comision Episcopal para Indieenas
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fe, comienza con las semillas de |a Palabra y se
completa con la predicacion del Evangelio (Ad
Gentes 15). Dios habla en el corazon de las cul-
turas, del mismo modo que habla en el corazon
y la mente de |la persona para gue se propongan
normas y leyes para vivir segin su conciencia
(Romanos 2, 14-15). "La cuidadosa atencion a los
detalles del parentesco testimonia la reverencia
de ustedes al nacimiento, a la vida y a las genera-
ciones humanas” (Juan Pablo II, Aborigenes, 4). Por
eso en la Pastoral Indigena tenemos el principio
fundamental de que la Palabra de Dios como
semilla en las culturas y la Palabra de Dios en
la Escritura y en la vida de la lglesia, que es la
Tradicion divina, deben llevar a los pueblos a la
plenitud de sus culturas (Xicotepec 42).




LAS CULTURAS REALIZAN A LOS

PUEBLOS COMO PUEBLOS

Desde que el Sefior dio al hombre el mandato:
"Crezcan, multipliguense, llenen la tierra,
dominenla” {Gén. 1, 28), empezd el proceso
de generacion de las culturas. Pues las culturas
son el resultado de la constante blsqueda de lo
trascendente, del esfuerzo por la convivencia y
del dominic de las fuerzas de la naturaleza, para
mejorar la vida de los pueblos y trasmitirla de
una generacion a otra. Algunas de las culturas
actuales son el fruto de enormes esfuerzos mile-
narios. Por eso el trabajo cotidiano v las culturas
se consideran como servicios a los hermanos
que contribuyen a realizar el plan de Dios en
la historia (Gaudium et Spes 34). “A través de
la proximidad de ustedes con la tierra han pal-
pado la sacralidad de la relacion del hombre con
Dios, porgue |a tierra es la prueba de que existe
una vida y un poder mas grande” (Juan Pablo II,
Aborigenes, 4).

LAS SEMILLAS DE LA PALABRA

CONDUCEN HACIA EL UNICO
PUEBLO DE DIOS

Con el anuncio del Evangelic no comienza la
presencia de Cristo ni su accion en las culturas
de los pueblos; sin embargo, este anuncio
evangélico hace que esa presencia y accion,
anteriores en las semillas de la Palabra,
sean conscientes y plenas. Con mayor razon
vale esto cuando la Pastoral Indigena se realiza
entre pueblos cristianos por tradicidon: en esas
culturas distintas a la nuestra encontramos la
semilla de la Palabra de Dios y la accion de Cristo
en pleno crecimiento y desarrollo, realizandose
en los vinculos fraternos v en los valores sociales
y religiosos de estas comunidades (cfr. Lumen
Gentium 14, 16; Ad Gentes 8).

SEMILLAS DEL VERBO EN LOS

MITOS Y RITOS INDIGENAS

La presencia y acompafiamiento de Cristo como
semilla en las culturas se da en los mitos vy
ritos religiosos de los pueblos. Ya desde el Anti-
guo Testamento Dios habia mostrado muy clara-
mente a sus sacerdotes: "Desde donde sale el
sol hasta donde se pone, grande es mi nombre

ante las naciones, y en todo lugar se ofrece a
mi nombre un sacrificio y una oblacion pura”
(Malaquias 1, 11). Este texto, en una tradicion
constante de la Iglesia, hace alusion profetica
al Sacrificio Eucaristico. Asi lo asumid el Con-
cilio de Trento. Mas, en el contexto historico
de Malaguias, la alusion a la bondad de los
sacrificios no judios en el Imperio Persa es
innegable. Es decir, que Dios ve con agrado
las ofrendas de los pueblos paganos, por la
pureza de intenciones de ellos, frente al ri-
tualismo irreverente de los judios de la época
de Malaquias (cfr. criticas de Isaias y Amos).

De la misma manera los ritos indigenas son
aceptados por Dios porque "el designio univer-
sal de Dios para la salvaciéon se realiza tam-
bién de manera casi secreta en la mente
de los hombres... mediante iniciativas tambien
reigiosas” (Ad Gentes 3, Hechos 17, 27). "Algunas
historias de sus leyendas... no se diferencian
mucho de algunas de las grandes lecciones
inspiradas y que nos han sido transmitidas por
aquellos entre los que nacid Jesus” (Juan Pablo
11, Aborigenes, 5). Todo eso lo considera la Igle-
sia como ensenfanza de Dios, camino que El
hace con los pueblos en sus culturas, “"peda-
gogia de Dios"” (Ad Gentes 3). ¥ Juan Pablo 11,
les decia a los aborigenes en Australia: “Es
maravilloso ver como la gente, cuando acepta el
Espiritu de Jesls, encuentra puntos de armonia
entre sus propias tradiciones y las de Jesus y su
pueblo” (Juan Pablo II, Aborigenes, 5).

RESPETO A LA DIGNIDAD DE
CADA PUEBLO

Cada nacion y cada cultura indigena representan
procesos milenarios de humanizacion para
crear un lenguaje, buscar soluciones, construir
una convivencia personal y social, responder al
llamado de Dios; por ello tienen digidad propia.
De alli que luan Pablo 1I, recordando la obra
de los Santos Cirilo y Metodio, que evangeli-
zaron a los pueblos eslavos, dice: "La obra de
la evangelizacion tiene que tener como cauce
el respeto a la dignidad intrinseca de cada
nacion” (Slavorum Apostoli 1). De hecho las cul-
turas y la Iglesia estan ordenadas a un encuen-
tro reciproco, en el respeto y en el didlogo
(Gaudium et Spes 44). "Sabemos que ustedes
tienen un estilo de vida propio del caracteristico
genio étnico o cultura de ustedes... una cultura
que la Iglesia respeta y a la que no quiere que
renuncien de ninguna manera.




Respetamos profundamente la dignidad de us-
tedes” (Juan Pablo 11, Aborigenes, 3).

ENCARNACION E INCULTURACION

DEL EVANGELIO

La mision de la Iglesia consiste en encarnar el
misterio de Cristo en los modelos culturales de
otros pueblos. Sélo asi un pueblo puede llegar a
ser vy llamarse cristiao. El Verbo, el cristianismo vy
la Iglesia asumen realmente las culturas mediante
la encarnacion del Evangelio en ellas. Asimismo,
se infunde el Evangelio en los modelos de esas
culturas de modo que el plan de Dios se convierte
en el principio armonizador que enfoca y dirige
todos sus aspectos, haciéndolas y definiéndolas
como cultura cristiana. En ese sentido, el alma
de la encarnacion del Evangelio en las culturas
reside en que, por medio de la mision, el Verbo
viene a instaurar y restaurar la cultura en que
nacimos y a la que servimaos.

FRUTOS DE LA ENCARNACION-

INCULTURACION

Cuando siguiendo los caminos de la encarnacion,
la Iglesia realiza su mision con culturas diferen-
tes, se estalece entre |la Iglesia y las culturas lo
que el Concilio llamé “intercambio admirable”
que la enriquece debido a la diversidad de sus
culturas. La comunion entre culturas e Iglesia
da por resultado un enriguecimiento para ella y
también para las culturas {Gaudium et Spes).
"La realidad misma se enriqguece con la presen-
cia de diferentes culturas y elementos étnicos
{Juan Pablo 11, Aborigenes, 3). Al mismo tiempo,
la Iglesia purifica y eleva las culturas en las que
penetra (Ad Gentes 22). Por otro lado, por la
evangelizacion culturas diferentes de regiones
muy separadas, se unifican en la Iglesia dado
que por ella alcanzan su finalizacion mas pro-
funda (Gaudium et Spes 57). Como hemaos visto
en la historia, cuando el evangelio se encarna
en las culturas, éstas van sacando del mismo
Evangelio aspectos nuevos del cristianismo
que antes no se habian descubierto En con-
creto, la inculturacidn-Encarnacion no es sino
una manera como la Iglesia permanece fiel a su
propia tradicion misionera: asi, mediante misio-
nes particulares, la Iglesia se hace en una cul-
tura concreta, en un tiempo concreto. Por ella se
anuncia a las comunidades indigeas la presencia
de las semillas de la Palabra entre ellos, en su

vida; el pueblo vive mas profundamente su cul-
tura y al mismo tiempo hace que ella alcance su
culmen. Los pueblos se unen, Ademas la encar-
nacidn del Evangelio en las culturas es una nece-
sidad esencial, tanto para que el pueblo sea
cristiano como para que la Iglesia sea de veras
universal, es decir, experiencia local particular
de todos v en todos. El hecho de que el Evan-
gelio y la Iglesia se encarnen en una cultura
particular le da su catolicidad; le guita el que,
no encarnandose se convierta en una genera-
lizacidn no vital y extranjera.

ILUMINACION BiBLICA

El fondo de todo lo que venimos tratando es
reconocer que Dios también se revela y actla
en otros pueblos y culturas diferentes del pueblo
escogido vy diferentes también de los pueblos vy
culturas a quienes primero se predico el Evange-
lio. Conviene pues, tener una vision biblica que sirva
de marco mayor a los principios y experiencias de
los Padres de la Iglesia y de los Padres del
Vaticano I1.

LA PRIMERA REVELACION,

LA PRIMERA ALIANZA

Al principio Dios se reveld a Adan y Eva (cfr.
Génesis) haciendo con ellos la alianza mas anti-
gua, la alianza con toda la humanidad (Genesis
3, 15), dentro de esta alianza, entran todos
los pueblos, también los pueblos indigenas. Es
decir, todos los pueblos y culturas poseen
una revelacién y una actitud fundamental hacia
la salvacidn, actitud que, por estar enraizada en
la voluntad de Dios, supera todo aguello gue
en las culturas atenta contra el Plan de Sal-
vacion de Dios.

OTRAS ALIANZAS, UN SOLO PUEBLO

Después del diluvio, al reiniciarse la historia
con la nueva humanidad, Dios hace alianza
con Noé (Genesis 9, B-17). Noé no pertenecia
al pueblo escogido, entonces ni siquiera habia
pueblo escogido; ciertamente &l era "recto y
honrado y procedia de acuerdo con Dios” (Gene-
s5is 5, 9). Noe tenia una experiencia religiosa
sumamente rica pues San Pedro lo llamaria




siglos mas tarde “el heraldo de la justicia” (2
Pedro 2, 5). Estas alianzas, puesto que la sal-
vacion esta hecha de palabras v obras, debieron
tener también acciones salvadoras de Dios
Y sus correspondientes respuestas sociales vy
religiosas por parte de los pueblos. Asi las cul-
turas y las distintas religiones indigenas llevan
en sus entrafas palabras y actos de la alianza de
Dios con la humanidad y expresan las respuestas
culturales que cada pueblo ha dado a su pacto
con Dios. La Palabra de Dios nos asegura que
todas las naciones de la tierra estan benditas
(Genesis 9, 16.17).
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Esto no quiere decir que tengamos una vision
simplista y parcial: también los pueblos que han
sido bendecidos por Dios se corrompen (Levitico
18, 24) y llegan a perder su piedad (Deuterono-
mio 9, 4-5) y merecer el castigo (Isaias 30, 2B).
Pero, finalmente, lo que predomina es la con-
viccion de que las naciones tienen mucho que
aportar al Pueblo de Dios y a la Iglesia (Isaias
60, 16) y que, incluso, en algunos casos, los
pueblos paganos pueden tener una experiencia
y actitudes mucho mas religiosas que el mismo
pueblo escogido (cfr. el libro de Jonas). Por eso,
en algun momento Dios afirma de una nacion
que antes se oponia al Plan del Sefior: “Egipto
es mi pueblo” (Isaias 19, 25); incluso Ciro,
el persa, recibe en la revelacion el titulo de
"ungido de Dios” (Isaias 45, 1) titulo que
estaba reservando al Mesias. Cristo no inicia
su misién en Judea sino en Galilea de las Macio-

nes, que aglutina pueblos no judios (Mateo 4,
12-16) vy al final orienta El la misién definitiva
de la Iglesia hacia todas las naciones (Mateo 28;
Marcos 16).

Como sabemos por la experiencia de la primera
Iglesia {Hechos), los distintos pueblos gentiles
acogen mejor la Buena Nueva que el mismo
pueblo escogido. Necesitamos buscar la dimen-
sion salvifica de las culturas, dado que los pue-
blos seran juzgados segun la ley de su conciencia
(Romanos 2, 14) Por eso Cristo, que se presento
como “el Hijo del hombre” (Mateoc 17, 9; 24,
30; 25, 31; Juan 3, 13-14), asi como habia sido
prefigurado (Daniel 7, 13-27), es el mismo que
rescata a las naciones v las lleva a su plenitud
(Marcos 1, 9-11; Juan 1, 29-36; Isaias 42-1).
Los pueblos gentiles tendran referencia en el
banquete mesianico (Mateo B, 11-12) y la union
de todos los pueblos en la fe v en las acciones
haran la nueva humanidad (Efesios 2, 14-18).

LINEAS PASTORALES DE ENCARNACION

No Oposicion entre Culturas y Encarnacion
El Vaticano 11 nos llama a una actitud pastoral
en la que las culturas gozan de autonomia frente
a la Iglesia; la posicion pastoral fundamental
hacia las culturas ha de ser de apertura de
dialogo (Gaudium et Spes 57). La relacion que
hay entre revelacion y culturas no se ha de
entender como una oposicién que arruina o a la
cultura o a la revelacion. Al contrario, "en este
mundo gue esta surgiendo ustedes (los abori-
genes) son llamados a vivir plenamente la vida
humana y cristiana, no a morir de verglenza
y afliccion” (Juan Pablo 1I, Aborigenes, 13).
De hecho tanto la cultura coo la revelacion
estan ordenadas la una hacia la otra; porgue si
la revelacion se ha encarnado en una cultura, se
debe encarnar en todas. La revelacion ya ha seguido
este camino en lo que respecta a las culturas grie-
gas, latinas, eslavas, del Mediterraneo oriental y
las culturas del norte y oeste de Europa; cul-
turas conocidas como “cultura occidental”.
Por otro lado, en parte esas culturas se han cris-
tianizado. Igual debe pasar respecto de las cul-
turas indigenas, el Evangelio se debe encarnar
en ellas para que esas mismas culturas se
evangelicen plenamente. Por ello el Papa decia
"no se puede dejar que desaparezca la cultura
de ustedes (Juan Pablo 11, Aborigenes, 3).




La historia indigena en la Historia de la Sal-
vacion

Como el Dios creador es el mismo que el Dios
salvador (Gaudium et Spes 41), la Iglesia, en su
accion pastoal, debe esforzarse por conocer la
historia de los pueblos indigenas para discernir
como se da en ella la historia de la salvacién.
Hemos de esforzarnos por percibir como la cul-
tura es la base que mejor prepara los trabajos
evangélicos (Gaudium et Spes 57); "Por miles
de afos el Espiritu ha estado con vosotros...
e influye en vuestras vidas fuertemente” (Juan
Pablo 11, Aborigenes, 2). Es necesario tomar muy
en cuenta como interpreta el pueblo la presencia
de Dios y su plan de salvacion en la historia de
sus propias comunidades (Gaudium et Spes 11).
"El silencio del bosgue les ha enviado la tran-
quilidad del alma que los pone en contacto con
el otro mundo el mundo del Espiritu de Dios"
(Juan Pablo 11, Aboigenes, 4). A los agentes de
pastoral les toca iluminar todo eso con la Palabra
de Dios. Por su parte, el Magisterio auténtico
tiene una gracia especial para dar este servicio
(Dei Verbum 10).

No aculturar

La ocupacidn de la Pastoral Indigena al catequi-
zar, predicar, educar o promover unidades no es
transmitir la propia cultura (Evangelii Nuntiandi
20). Cuando evangelizar se confunde con acul-
turar, reducimos nuestra mision a una ideoclogia
y caemos en el colonialismo e imperialismo reli=
gioso que nos conducen al seno de las estructu-
ras sociales dominantes.

Frecuentemente encadenamos y limitamos
nuestra homilia y dinamicas pastorales al
modelo de pensar de la moral individualista y
utilitarista de la cultura nacional; haciendo
asi que, cuando los indigenas aceptan nuestra
pastoral, se destruyan sus modelos culturales
comunitarios y la orientacién que tienen al ser-
vicio ¥y a compartin En vez de ligar nuestra
accion pastoral a los modelos de clase media
ascendente o dominante en los que muchos de
nosotros hemos sido educados, debemos vin-
cular nuestra evangelizacion a los modelos cul-
turales y los valores indigenas. Asi lo indicaban
los mismos indigenas cuando sefalaban que el




Evangelio y la Iglesia no deben parecer extranos
a ninguna cultura (Xicotepec 41). "La cultura
manifiesta el genio permanente y la dignidad de
vuestra raza” (Juan Pablo, 11, Aborigenes, 3).

REVELACION Y SALVACION

EN LA VIDA COTIDIANA

Considerando que Dios ha dado testimonio suyo
en las cosas creadas y que se ha revelado a
los pueblos que quiso, (San Ireneo, Patrologia
Griega 7, 990) es un imperativo gue los agen-
tes de Pastoral Indigena busquemos lo que Dios
ha revelado a los pueblos en su historia, su
tradicion escrita y oral. Los pueblos indigenas
de México son autores de grandes testimonios
culturales en sus vidas, en codices, manuscri-
tos, documentos y monumentos gue estan espe-
rando este servicio pastoral gque increente su
vivencia historica. Urge que con la ayuda de
expertos en escritos, simbolos y otros aspectos
de la cultura y con el auxilio de escrituristas, se
indague, iluminando y discerniendo con la Pa-
labra de Dios, como se revela el Sefior en su
cultura, en su vida presente, en sus compromi-
s05 solidarios laborales, en sus organizaciones
sociales, en su religion, experiencias que tanto
bien cauan a los miembros de la comunidad;
estas practicas son formas como Dios cuida de
los pueblos para darles vida eterna (Romanos 2,
6-7; Dei Verbum 3). De igual manera deberan
discernirse aquellos elementos culturales que
obscurecen o entorpecen la comprension de esa
revelacion. Todo esto debe ser tambien con-
tenido de nuestra evangelizacion.

DE LA DESCALIFICACION

AL DISCERNIMIENTO

Exhortamos a los misioneros y misioneras y a
los agentes de pastoral entre indigenas a no
asumir una postura descalificadora de las cul-
turas. Las realidades temporales, la vida, la
familia, la economia, la sociedad, las pro-
fesiones e instituciones de las comunidades no
son unicamente medios, sino que en si mismas
tienen un wvalor propio que Dios le ha dado
(Apostolicam Actuositatem 7) ¥ que los pueblos
han incrementado con sentido social y teoldgico
(Genesis 1, 31). Todos son valores propios de
los que ellos se enorgullecen ¥y que los abren
a la convivencia civica y al amor de Dios (Juan
Pablo II, Discurso a los Inigenas en Cuilapan 4;

Evangelii Nuntiandi 20). Cuando no conocemos
esto, les guitamos a los indigenas la posibilidad
de que acepten la Iglesia de manera digna ¥y
alegre, orillandolos a transitar casi exclusiva-
mente por las vias de su tradicion y religiosidad
propias, en las que si encuentran respuestas
espirituales e historicas, y a las que nosotros no
damos acogida y acompanfamiento integral. La
Iglesia esta abierta a todas las culturas indige-
nas (Gaudium et Spes 57; Ad Gentes 8). Debe-
mos por tanto, percibir con discernimiento la
esencia y accion de Dios en las culturas que son
un importante vehiculo para transmitir la fe, y a
las que nos debemos abrir para poder interpre-
tarlas e impregnarias con la fuerza del Evangelio
(Juan Pablo 11, Discurso a los indigenas en Cuila-
pan 4; Evangelii Nuntiandi 20, 40). Cada pueblo
y cada cultura han sido enriguecidos por Dios
con distintas gracias y tienen una funcién propia
en el plan de la salvacion de Dios (Slavorum
Apostoli 19).

DESCUBRIMIENTO DE LAS

SEMILLAS DE LA PALABRA

De acuerdo con la primera tradicion de los
padres, esa labor la tenemos que hacer mas
profundamente en la sabiduria y pensamiento
filosoficos de los indigenas. De hecho en todos
los pueblos ¥ en todas las religiones hay precio-
sos elementos que conducen al Dios verdadero vy
preparan el Evangelio (Juan Pablo 11, Redemptor
Hominis) 12; Gaudium et Spes 92; Ad Gentes
15), pues "manifiestan la Palabra de Dios"” (Ad
Gentes 22) y son "“una actitud hacia el Espiritu
de Dios en ustedes y en la creacion” (Juan Pablo
II , Aborigenes, 2). Algunas culturas como la
mexica, maya, nahuatl, tienen una gran riqueza
de textos que muestran su pensamiento reli-
gioso y teologico (Cf. p.e. "Cantares Mexica-
nos”); en cuanto a otros pueblos indigenas,
podemos conocer su filosofia sirviendonos de las
ciencias de la lingiistica aplicadas a narraciones
que hasta hoy hemos considerado como "muy
sencillas”, cuentos, refranes, dichos y otros: hay
en ellos mucho del "resplandor universal del
Verbo"” (Gregorio Nacianceno, II Apologetica, 13,
3) que ha orientado a esos pueblos a vivir bien
(Clemente, Str. VI, 17, 159, I). La semilla de
la Palabra de Dios innata en todo el géenero
humano (Gregorio Nacianceno, II Apologética B,
1), atraviesa de un lado a otro la tradicion vy
sabiduria de los pueblos indigenas y los ha pre-
parado a aceptar mas profundamente en anun-
cio del Evangelio (Origenes, Comentario sobre
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los Numeros 12, 2). ¥ si los misioneros que
nos precedieron no se apoyaron en esa semilla,
nosotros lo podemos hacer para que el Evange-
lio dé mas fruto.

SERVICIO PASTORAL A LAS

SEMILLAS DE LA PALABRA

Los evangelizadores sirven a las semillas de la
Palabra, antes que nada, considerando a las
culturas como integrantes “"del magnifico patri-
monio del espiritu humano que se manifiesta
en las religiones... con un sentimiento de pro-
funda estima por lo que (los pueblos) han elaborado
respecto de los problemas mas profundos e
inquietantes; se trata de respetar todo lo que
en ellos ha obrado el Espiritu, que sopla donde
quiere” (Juan Pablo II, Redemptor Hominis, 12).
El anuncio de la Palabra no hace que en los
pueblos y culturas se comience a tener la sal-
vacion o la presencia de Cristo y del Evangelio,
puesto que Cristo resucitado vy su Espiritu esta-
ban alli presentes antes de ser anunciados por la
Iglesia (Gaudium et Spes), pero como deciamos,
los hace mas conscientes y plenos. “La misién
no es nunca destruccion, sino una purificacion y
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una construccion, obra de la gracia, en la que el
hombre debe hallarse plenamente a si mismo®
(Juan Pablo 1I, Redemptor Hominis 12). "Queri-
dos aborigenes: ha llegado la hora de que us-
tedes recobren una nueva valentia vy una nueva
esperanza. Ustedes estan llamados a recordar el
pasado, a ser fieles a sus excelentes tradiciones,
y a adaptar su cultura viva siempre que lo exijan
sus necesidades y las de su pueblo” (Juan Pablo
11, Aborigenes, 14). Y, como lo tenemos bien
sabido en nuestra historia por el evento guadalu-
pano, el pueblo que se evangeliza es quien ha de
realizar esa labor de purificacién de sus valores
culturales (Ad Gentes 22; Gaudium et Spes 62)
“Las culturas de ustedes, sus naraciones, sus
pinturas, sus bailes, sus lenguas, nunca deen sef
abandonadas... Para nosotros, ustedes mismosy
los valores que representan son valiosos” (Juan
Pablo 11, Aborigenes, 3).

CONVERSION INTEGRANTE

En su experiencia religiosa y espiritual los indl-
genas han llegado a comprender a Dios segun
caminos propios; y han vivido con El. Estas
experiencias y logros, como decia Clemente,




son obra inspirada por Dios (Prot. 6, 71, 4)
para la salvacion y deben inspirar también nues-
tra propia experiencia religiosa y espiritual. Y
no solo, sino que podemos irreprochablemente
nombrar a nuestro Sefior como tradicionalmente
lo llaman los distintos grupos indigenas. Y tam-
bien es necesario meditar sobre la historia y la
salvacion desde la perspectiva gue esos mismos
indigenas le han dado. La Pastoral Indigena
necesita coocer bien las costumbres de los pue-
blos, sus ideas, valores y sistemas de pensa-
miento porgue influyen en la vivencia practica
del cristianismo de los pueblos indigenas. El
Evangelio que predicamos cobra vida propia en
las tradiciones indigenas; y lo que llamamos
“religion del pueblo” es realmente una manera
propia y Unica de vivir el cristianismo, incluso en
ritos a la tierra, al agua o a los trabajos de sem-
bradio. Ellos han sabido ser cristianos autenti-
cos sin dejar su modo de vida cotidiano, pero
eniqueciéndolo con una actitud de fe que bulle y
se mantiene en formas culturales que a veces no
valoramos adecuadamente.

INCULTURACION PARA LA PLENITUD

El Evangelio y la Iglesia estan para que los tiem-
pos, los pueblos vy las culturas lleguen a su pleni-
tud mas intena (Gaudium et Spes 57; Ad Gentes
8). También el Espiritu y la Iglesia caminan
hacia la plenitud cuando se enarnan en las cul-
turas y reciben de los pueblos valores, ritos e
instituciones. En ocasiones la llegada del cris-
tianismo ha significado el fin de culturas y civili-
zaciones, cuando lo que debia acontecer es que
esas culturas y civilizaciones adquieran su ma-
durez precisamente al contacto con el Evangelio.
Juan Pablo 11 decia a los aborigenes de Austra-
lia: “dejen que el Espiritu aporte nueva fuerza
a las tradiciones de ustedes y sus ritos” (12).
Para que el Evangelio y el cristianismo sean
comprensibles y vivibles es necesario que entren
por la lengua y el mundo simbdlico y ritual de
los distintos grupos indigenas (Slavorum Apos-
toli 24); pero no basta. Se requiere ademas que
el Evangelio vy la Iglesia, social y culturalmente
encarnados, sirvan para gue los pueblos sean
conscientes de su identidad nacional y cultural.

Asi lo hicieron insignes evangelizadores como
San Benito, Cirilo, Metodio, Mateo Ricci,

guienes misionaron entre los latinos, los esla-
vos y los chinos. Sdélo cuando el Evangelio
responde al deseo milenario de los indige-
nas de “tener un rostro y un corazdn propios,

y viene a completar, a llenar, a plenificar lo que
las comunidades consideran valioso en su his-
toria y su cultura, los pueblos entran también
litirgicamente a la Iglesia (Sacrosanctum Con-
cilium 119, 123). "Anima el Espiritu la lengua
y el modo de hablar de ustedes... la Iglesia los
invita a expresar la Palabra de vida de Jesls
en los modos con los gue ustedes piensan y
sienten. En todas partes del mundo la gente
da culto a Dios v lee su Palabra en su propia
lengua, coloreando los grandes signos y simbo-
los de la religion catdlica con matices de sus
propias tradiciones. ¢Por qué ustedes van a ser
diferentes de ellos en este aspecto, por qué no
se les va a permitir a ustedes la felicidad de vivir
con Dios y entre ustedes seglin la costumbre
aborigen?” (Juan Pablo II, Abarigenes, 12).

Asi, los indigenas ponen sus propios dones
al servicio de los demas (cfr, 2 Pedro 4, 10), el Evan-
gelio se encarna en sus culturas y las culturas
se introducen en la vida de la Iglesia (Slavorum
Apostoli 21). La misién se debe desarrollar en
pleno respeto a las culturas existentes, y se debe
comprometer a promoverlas incesantemente y
eminentemente en la maduracién y progreso de
su propia identidad (Slavorum Apostoli 26).

También la revelacién progresa y el aporte de los
puelos llega a ser patrimonio de toda la humani-
dad (Dei Verbum 8). "Jesls los invita a aceptar
sus palabras y sus valores dentro de la cultura
de ustedes. (Esto) los hard cada vez mas autén-
ticos aborigenes... El mensaje de Criso puede
elevar la vida de ustedes a nuevas alturas vy
reforzar todos sus valores primitivos y afadir
otros muchos que sélo el Espiritu propone en
su originalidad” (Juan Pablo 1I, Aborigenes,
12).

CONTRAVALORES E INTOLERANCIA

La Pastoral Indigena no debe idealizar ni mitificar
a los pueblos indigenas y sus culturas. Por las
circunstancias en que viven, por la ignorancia
en que se les mantiene, por las divisiones
que se les crean, por los vicios que se les
fomentan, por la estructura de dominacion e
injusticia del sistema dominante (Plan Pastoral
84-86), también a ellos se dirige el llamado
de Cristo: “conviertanse” (Maros 1, 14). Como
seres humanos deben liberarse del pecado per-
sonal y comunitario.




Los agentes de pastoral han de ayudar a dis-
cernir cuales "contravalores” convierten a los
indigenas en victimas del sistemna social vigente;
y deben de procurar, mediante una metodologia
de concientizacion y participacion comprometida
en las decisiones a que, dentro de la propia
estructura cultural de cada pueblo v a la luz de
la revelacién, los mismos indigenas se marguen
el proceso que han de seguir para que, abiertos
al Serfior de la historia y de las culturas, ellos
mismos purifiguen esos contra-valores que viven
mediante un compromiso evangélico comuni-
tario a la luz de la fe (Nuestro Compromiso Cris-
tiano con los Indigenas... 67).

Cuiden los misioneros de no hacer una critica
moralizante que mas bien consolida las domina-
ciones actuales y nos puede convertir en com-
plices del poder, de la opresidn y del sufrimiento
secular de los indigenas. En la Pasoral Indigena
el dialogo y la colaboracién deben reemplazar a
la lucha sin misericordia puesto que no debemos
nosotras determinar cdmo es el caracter de los
pueblos y culturas sino mas bien asegurar las
condiciones para que ellos mismos se prom-
uevan, aun siendo minoria (Gaudium et Spes
59). Se trata de iluminar las riguezas culturales
con el Evangelio para que, liberadas, sean reco-
nocidas como propiedad del Dios Salvador (Ad
Gentes 11).

La Iglesia y el Evangelio se inculturan cuando
logramos:

1.- que la Palabra de Dios se anuncie de tal
manera que sea vivida por la comunidad étnica
en sus condiciones culturales y de vida autdc-
tona y de manera plenamente afin a la mentali-
dad indigena (cfr. Slavorum Apostoli, 168).

2.- que la evangelizacion suscite una fe que se
reflexione con su logica y se exprese en una
liturgia y con los signos y simbolos propios de
las culturas y en ella estos signos conserven su
sentido pero plenificado.

3.- gue las Iglesias autdctonas tengan sus pro-
pios ministerios (cfr. CELAM, Demis, Documento
de Bogota 1985, 8).

Para que surjan las Iglesias autdéctonas, se
requiere de parte de los servidores no indigenas:

1.- que reconozcan la presencia de Cristo y la
accion de Dios en la historia de los indigenas vy
esto sea anunciado como Buena Nueva.

2.- que, sirviendo eficazmente a los indigenas,
disminuyamos, para que los indigenas crezcan
en su compromiso evangelizador.

3.- que acepten la maduracion y accion de la fe
de los indigenas, asumiendo con ellos los con-
tenidos, compromisos y consecuencias.

4.- que, teniendo la experiencia vital de los indi-
genas, se llegue a las raices de estas culturas,
de modo gue el Evangelio encarnado oriente y
maodele el sentido profundo de ellas.

5.- gue indigenas y no indigenas busquemos, en
lo maral, mas bien lo que une que lo que separa,
sin imposiciones transitorias y superficiales, que
provienen del sistema social dominante, cono-
ciendo bien la ética indigena y teniendo como
unico criterio la ética normativa del Evangelio, y
no la moral de otras culturas, aun cuando éstas
ya hayan sido cristianizadas.

6.- que se integre la oposician relativa de las
culturas ante el Evangelio, sabiendo que muchas
son aposiciones complementarias y que las cul-
turas se perfeccionan para la gloria de Dios,
confusion del demonio y felicidad de los pue-
blos (Lumen Gentium 17; Puebla 404). "Cuando
escuchen el Espiritu de Nuestro Sefior Jesu-
cristo, busquen las mejores cosas de las cos-
tumbres y tradiciones de ustedes. Si lo hacen,
lograran realizar cada vez mas la gran dignidad
humana vy cristiana de ustedes (Juan Pablo II,
Aborigenes, 13).

EL METODO DE CRISTO

"“La lIglesia, para estar en grado de ofrecer a
todos el misterio de la salvacion... debe buscar
como insertarse en todos los grupos humanos
con el mismo meétodo con el que Cristo mismo,
con su encarnacion, se identificd al ambiente
sociocultural de los hombres con los gue vivig"
(Ad Gentes 10). Mandé él a los Apdstoles a todas
las naciones, para que en ellas se hicieran dis-
cipulos, del mismo modo que él los habia hecho
discipulos, ensefiandoles a guardar todo lo que
€l habia mandado (Mateo 28; 19-20). Entonces
nuestra labor sera calificada como “una gran
obra de evangelizacién, inestimable contribu-
cion” para la promocion y salvacion de los pue-
blos (Slavorum Apostoli 1). &3




El Celam y la Teologia India
Presentacion y comentario analitico
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Saludo respetuosamente a los participantes en
este Encuentro, en nombre propio, de la didcesis
de San Cristdbal de Las Casas, Chiapas (México),
de la Comision Episcopal de Pastoral Indigena
del Episcopado Mexicano, v de la Seccidon de
Pastoral Indigena del CELAM. Agradezco la invi-
tacion a compartir esta experiencia de fe y de
fraternidad. Pido al Espiritu Santo que nos ilu-
mine y fortalezca, para que podamos penetrar
mas con el corazon ¥y con la mente sus secretos
caminos en la construccion del Reino de Dios.

Permitanme hacer una breve exposicion de los
trabajos que esta llevando a cabo el CELAM, en
relacion con la Teologia India.

En el periodo 1995-1999, se cred el Secretariado
de Pastoral Indigena, v se empezaron los pri meros
contactos entre obispos y los que impulsan esta
Teologia. Entre otros eventos, se realizo el I
Simpaosio, en Bogota, en 1999,

En el periodo 1999-2003, siendo un servidor
Secretario General del CELAM, todos los miem-
bros de la Presidencia fuimos recibidos en Roma
por el entonces Cardenal Joseph Ratzinger, Pre-
fecto de la Congregacién para la Doctrina de la
Fe. El nos pidid promover didlogos teologicos
entre obispos vy promotores de la Teclogia India,
con el fin de valorar los aportes que esta Teologia

Manaus, Brasil, 21-26 de abril de 2006

aporta, y discernir aguellos puntos gue requieran
clarificacion. Esto, nos dijo, con el fin de evitar
confrontaciones indtiles, que solo desgastan la
unidad gue Cristo quiere para su Iglesia.

En este ambiente de didlogo, se llevé a cabo,
entre otras actividades, un Encuentro en Oaxaca,
México, en abril de 2002, con cuatro conferen-
cias centrales:

- Las preocupaciones de la Iglesia frente al
hecho de la "Emergencia Indigena”.
Mons. Julio Cabrera Ovalie

- Contenidos y grandes lineas de la asi llamada
Teologia India.
Pbro. Juan Gorski

- Método y propuestas de |a Teologia India.
Pbro. Eleazar Lopez Hernandez

- Teologia India, Revelacion Cristiana e Incultu-
racion

- Prolegdmenos para un dialogo.
Mons. Octavio Ruiz Arenas

En octubre de 2002, se realizo el II Simposio
de Teologia India, en Riobamba, Ecuador, con
el objetivo general de: “Propiciar una reflexion
profunda y sistematica sobre Teologia India cris-
tiana para que juntos, Obispos y tedlogos, acom-
pafiemos la inculturacion del Evangelio en los
pueblos indigenas”. Como objetivos especificos
nos propusimos: “Avanzar en una aproximacion
de definicion de Teologia India cristiana. Estimu-
lar el didlogo eclesial entre quienes reflexionan
sobre el tema. Propiciar los procesos de incul-
turacidon del Evangelio. Aunar criterios doctrina-
les v pastorales a favor de los pueblos indigenas.
Promover v acompafiar los valores evangélicos
en torno a este tema, al tiempo gue enfrentar
sus desafios y corregir eventuales desviacio-

nes-.

Hubo también cuatro conferencias, a las que
siguieron diversos paneles y talleres:

1.- "METODOS TEOLOGICOS”,
Octavio Ruiz Arenas.

por Mons.
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Paneles:

"Fundamentos de la Inculturacién”: Hna. Margot
Bremer

"Paradigma Guadalupano” P. Javier Garcia
"Método teoldgico para una teologia incultu-
rada”: Mons. Héctor Gonzélez

"Semantica, simbologia y elaboracion teoldgica™:
Mons. Ivan Marin

Talleres:

Metodologia de la Teologia India: P. Nicanor
Sarmiento

Inculturacién en la liturgia: Mons. Jorge Garcia
Isaza

Inculturacién en la Catequesis: P. Carlos Vera
Inculturacion en la religiosidad popular: P
Eugenio Martin Torres

2.~ "MITOS, RITOS Y PALABRA", por el P.
Clodomiro Siller

Paneles:

"“El valor de la celebracion en la Evangelizacién”:
P. Ezzio Roatino

“Palabra y palabras”: P. Eleazar Lopez

“"La purificacion del mito de la creacion en el
relato biblico”: Mons. Felipe Padilla

"Historicidad de la Revelacion”: Mons. Francisco
Ulloa

Talleres:
Tradicion en las Comunidades Indigenas (C.I): P.
Victor Ruano

Ejercicio de la autoridad en las C.I.: P. Jesus
Gopar
Palabra de Dios en las C.I.:
Dsorno
Ritos no cristianos en las C.1.: P. Joaquin Garcia

P. Jesus Emilio

3.- "SEMILLAS DEL VERBO Y PLENITUD DE
LA REVELACION EN CRISTO", por el P. Juan
Gorski

Paneles:

“El proceso dinamico del misterio de la Encar-
nacion”: Mons. Carlos Aguiar Retes

“Signos de los tiempos y Emergencia Indigena”:
P. Domingo Llanque

"Sabiduria Indigena en las culturas Andinas”. Sr.
Victor Bascopé

“La Lengua vy la Evangelizacion de la Cultura”: P.
Jaime Vélez Correa, S.1.

Talleres:

Semillas del Verbo en las culturas mesoamerica-
nas: Hna. Ernestina Lépez

Semillas del Verbo en las culturas Andinas:
Mons. José Eduardo Velazquez

Semillas del Verbo en las culturas Andinas: P
Manuel Bravo

Semillas del Verbo en las culturas Amazonicas y
en otras: P. Vitor Hugo Mendes

4. “LA SALVACION Y LA MEDIACION DE LA
IGLESIA", por Mons. Felipe Arizmendi Esquivel




Paneles:

"Fundamentos de la Inculturacion
Bremer

"Paradigma Guadalupano” P. Javier Garcia
"Método teolégico para una teologia incultu-
rada”: Mons. Héctor Gonzalez

"Semantica, simbologia y elaboracion teolégica”:
Mons. Ivan Marin

": Hna. Margot

Talleres:

Metodologia de la Teologia India: P. Nicanor
Sarmiento

Inculturacion en la liturgia: Mons. Jorge Garcia
Isaza

Inculturacion en la Catequesis: P. Carlos Vera
Inculturaciéon en la religiosidad popular: P.
Eugenio Martin Torres

2.- "MITOS, RITOS Y PALABRA", por el P,
Clodomiro Siller

Paneles:

“El valor de la celebracién en la Evangelizacion”:
P. Ezzio Roatino

“Palabra y palabras”: P. Eleazar Lopez

“La purificacion del mito de la creacién en el
relato biblico”: Mons. Felipe Padilla
"Historicidad de la Revelacion”: Mons. Francisco
Ulloa

Talleres:
Tradicién en las Comunidades Indigenas (C.I): P.
Victor Ruano
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Ejercicio de la autoridad en las C.I.: P. Jesus
Gopar
Palabra de Dios en las C.I.: P. Jesus Emilio
Osorno

Ritos no cristianos en las C.1.: P. Joaquin Garcia
3.- "SEMILLAS DEL VERBO Y PLENITUD DE
LA REVELACION EN CRISTO", por el P. Juan
Gorski

Paneles:

"El proceso dinamico del misterio de la Encar-
nacion”: Mons. Carlos Aguiar Retes

"Signos de los tiempos y Emergencia Indigena”:
P. Domingo Llanque

"Sabiduria Indigena en las culturas Andinas”. Sr.
Victor Bascopé

“La Lengua y la Evangelizacion de la Cultura”: P.
Jaime Velez Correa, S.J.

Talleres:

Semillas del Verbo en las culturas mesoamerica-
nas: Hna. Ernestina Lopez

Semillas del Verbo en las culturas Andinas:
Mons. Jose Eduardo Velazgquez

Semillas del Verbo en las culturas Andinas: P.
Manuel Bravo

Semillas del Verbo en las culturas Amazdnicas y
en otras: P. Vitor Hugo Mendes

4. "LA SALVACION Y LA MEDIACION DE LA
IGLESIA", por Mons. Felipe Arizmendi Esquivel




Paneles:

“Atencion pastoral y didlogo con las religiones
tradicionales”: Mons. Julio Cabrera “lglesia
autoctona”: Mons. Victor Corral Mantilla

"Ritos funerarios y conceptos de la salvacidn en
las culturas indigenas de Guatemala™: P. Tomas
Garcia

"Misterio Pascual y Religiosidad Indigena”: P.
Aiban Wagua

Talleres:

Relacion y culto con los antepasados:
5r. Delfin Tenesaca Relacidn de esta vida con la
eterna: P. Francisco Reyes O,

Concepto de sacralidad en el mundo indigena: P.
Silvio Broseghini
Concepcion y Comunion
celestes: Sr. Ariel Burgos

con los espiritus

Los contenidos del Encuentro de Oaxaca y del
Simposio de Riobamba estan en proceso de pu-
blicacion en la editorial del CELAM,

En el periodo 2003-2007, el tema de la Teologia
India ha sido asumido como un mandato expli-
cito de la Asamblea del Episcopado Latinoameri-
cano, realizada en mayo de 2003, en Tuparenda
(Paraguay), v que quedod plasmado en el Plan de
Trabajo del CELAM. En efecto, su Proyecto 22.2
se titula: CONTINUACION DE LA REFLEXION Y EL
DIALOGO EN TORNO A LA TEOLOGIA INDIA. Su
objetivo es: Avanzar en la reflexidn sistematica
sobre la teologia india cristiana, para acom-
pafiar la auténtica inculturacién del Evangelio en
los pueblos indigenas. Sus metas son: Publicar
los estudios del Encuentro de Qaxaca vy el Sim-
posio de Riobamba. Crear un equipo formado
por Obispos y expertos en el tema, para conti-
nuar la reflexion v el acompafiamiento. Realizar
tres encuentros regionales y un simpaosio latinoame-
ricano sobre el tema, para apoyar la auténtica
inculturacién del Evangelio.

Ya hemos realizado dos de los encuentros regio-
nales mandados. El primero, para México y
Centro Ameérica, se realizd en Santiago de Maria,
El Salvador, del 17 al 20 de noviembre de 2004,
El segundo, para los paises bolivarianos, en
Cochabamba, Bolivia, del 17 al 21 de octubre
de 2005. El tercero, para los paises del Cono
Sur, sera en Paraguay, del 15 al 19 de mayo
de 2006. Los temas centrales de estos encuen-
tros han sido: Los nombres de Dios en las cul-
turas indigenas de los diversos paises. El lugar
de Jesucristo y de la Iglesia en dichas culturas.
Esperamos pronto acabar de integrar el equipo

de Obispos y expertos en Teologia India, para
dar continuidad a estos dialogos.

En todo este proceso nos ha alentado y acom-
pafado muy de cerca la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, que tiene sumo interés en no
apagar el espiritu, sino ayudarnos a discernir el
trigo v quedarnos con lo bueno. En una carta del
26 de julio de 2004, el entonces Cardenal Joseph
Ratzinger escribia al Cardenal Francisco Javier
Errazuriz, Presidente del CELAM: "Aprovecho esta
circunstancia para recordarle que, segun el plan
previamente concordado, deberian convocarse
otros encuentros, esta vez de caracter regional,
para proseguir el camino de profundizacion de
los distintos contenidos doctrinales de la Teclogia
India hasta llegar a una completa y definitiva
clarificacion de los aspectos problematicos ya
individuados”,

En mi entrevista con el Papa Benedicto XVI, el
29 de septiembre pasado, tuve |la oportunidad de
compartirle los pasos que estamos dando para
continuar estos dialogos sobre Teologia India.
Nos animd a seguir adelante, remarcando gue
siempre sea Jesucristo el centro, el criterio vy la
plenitud de estos encuentros y reflexiones.

Estos encuentros culminaran con el III Simposio
Latinoamericano de Teologia India, los dias 23
al 28 de octubre de 2006, en Guatemala. Par-
ticipardan obispos de las diferentes naciones,
designados por las Conferencias Episcopales, o
sus respectivas Comisiones o Secciones de Pas-
toral Indigena, varios tedlogos que promueven
la Teologia India, y una representacion de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe.

Como sintesis de este caminar sobre la Teologia
India, por parte del CELAM, se pueden resaltar
las siguientes grandes lineas, en las que hemos
de seguir avanzando en estos dialogos, tanto a
nivel ecumeénico, como entre nosotros catolicos.

1.- Se constata una clara emergencia de las
diversas etnias, que se hacen cada vez mas pre-
sentes en la sociedad y exigen sus derechos. Sin
embargo, estos pueblos estan sufriendo graves
atagues, pues la globalizacion economica y cul-
tural pone en peligro su propia existencia como
culturas diversas. La migracion, forzada por la
pobreza, esta influyendo profundamente en el
cambio de costumbres y de relaciones, e incluso
de religion. La mayoria de estos pueblos pasa por
una progresiva transformacion cultural, que esta
provocando la rapida desaparicion de algunas
lenguas y culturas. Esto es resultado tambien




del racismo que persiste en muchas personas,
incluso en ambientes eclesiales. Las Iglesias no
podemos permanecer al margen, sino dar una
atencion pastoral prioritaria a los indigenas, en
su mayoria empobrecidos y excluidos, por fideli-
dad al Evangelio, no por oportunismo politico.

2.- En muchas comunidades eclesiales se estd
impulsando una evangelizacion integral, con
fuerte insistencia en la promocion humana, en la
inculturacion del Evangelio y de la misma Igle-
sia. Hay variadas experiencias de acompana-
miento en programas de salud, alfabetizacion,
agroecologia, cooperativas, organizaciones socia-
les, derechos humanos, promocian de la mujer,
legislaciones nacionales, etc. Se hacen esfuerzos
por traducir la Biblia, la liturgia y la catequesis
a los idiomas nativos, y por integrar en las cele-
braciones algunos ritos tradicionales, aungue no
siempre con |la debida prudencia y competencia.
Cada dia son mas los indigenas que ejercen muy
diversos ministerios en la Iglesia. Aumentan los
sacerdotes, las religiosas y los diaconos indige-
nas, para lograr Iglesias mas autéctonas, como
las describid el Concilio Vaticano II (Decreto Ad
Gentes 6), sin negar los riesgos que este con-
cepto implica.

3.- Se esta llegando al consenso de no regatear
la categoria de verdadera "teologia” a la "Teologia
India”. Se le ha querido reducir a una "sabi-
duria”, en que se rescatan mitos y tradiciones
de los antepasados, sin reconocerle la altura
de teologia. Una de las razones de esta reticen-
cia es que muchos de los que trabajan en esta
teologia, con frecuencia la han reducido a diver-
sas practicas de pastoral indigena, sin llegar
a una reflexion sistematica. Se le ha menos-
preciado por no tener tratados bien elaborados
sobre los diversos dogmas y misterios cristianos,
¥ porque no se considera cientifica su metodologia.
Persisten graves desconfianzas, porgue algunos
a veces le dan mas importancia a la sabiduria
antigua que al Evangelio, e incluso han dicho
que, si tuvieran que escoger entre ser indige-
nas y ser cristianos, preferirian renunciar al cris-
tianismo antes que a su cultura indigena. Por
ello, se ha considerado vélida la distincidn entre
"Teologia India India", la que reflexiona y reva-
lora la sabiduria de los mayores, sin referencia
al Evangelio; "Teologia India Cristiana”, la que
se discierne, se valora y se ilumina a la luz de
Jesucristo; y la "Teologia India Catdlica”, la que
se inspira en la Biblia, se confronta y enriquece
también con el magisterio de la Iglesia Catdlica.

4.- Tanto en el Encuentro de Oaxaca, como en
el Simposio de Riobamba, se ha aclarado que la
Teologia India tiene su propio método, diferente
al de la teologia clasica occidental. La Teologia
India trabaja mas con mitos, ritos, simbolos,
tradiciones, suefios. Los mitos no son fabulas o
cuentos, sino distintas formas de expresar reali-
dades trascendentes y de encontrarse con ellas,
en un lenguaje mas simbdlico que conceptual.
Esta es la forma de razonar en nuestras culturas
indigenas, mas cercana a meétodos orientales
que occidentales. Por tanto, hay que apreciar
y valorar su propio método y no descalificarlo
porgue no se parece al que aprendimos. Con
todo, la Teologia India debe sequir definiendo su
propio metodo. En el Mensaje Final de Riobamba,
asi lo expresabamos: "Nos hemos reunido... para
buscar la formulacién de una teclogia india cris-
tiana que recoja la aportacion de |la experiencia
religinsa de nuestros hermanos indigenas y su
reflexion de fe sobre la misma... Queremos caminar
al unisono de nuestros hermanos indigenas, en
el momento actual en que ellos irrumpen en la
sociedad v en la Iglesia, reclamando el recono-
cimiento de su identidad cultural y comenzando
a presentar su modo de vivir y entender la expe-
riencia de Dios en una teologia propiamente
indigena... Queremos estar presentes con res-
peto vy, a la vez, con actitud critica, para ayudar a
los indigenas a rescatar los valores de sus tradi-
ciones propias para conocerlos mejor, valorarios,
vivirlos v conservar €l tesoro de una memaoria
historica viva. Entre estos valores, destacan el
de su experiencia religiosa y el modo de expre-
sarla en una teologia propia, con categorias vy
lenguajes propios”,

5.- El concepto que se ha trabajado mas es el
de “Semillas del Verbo”, a la luz de la tradicion
de los Padres vy del Concilio Vaticano I1. éDe que
forma Dios se ha manifestado a nuestros pue-
blos, antes de la llegada de los misioneros del
siglo XVI? éEn las culturas indigenas, hay pre-
sencia, revelacion, palabra de Dios? {Se pueden
calificar estas huellas de Dios como verdadera
revelacion? éQué significa el Evangelio, en re-
lacion con estas culturas? {Quién es Jesucristo
para nuestros pueblos? éla vivencia religiosa
de nuestros pueblos es vestigio de sus creen-
cias antiguas, o es fruto de la evangelizacion
fundante? Sus ritos actuales, éson originarios vy
puros, o son ya una inculturacion de la fe reci-
bida? Estos son algunos de los interrogantes,
a los gue debemos encontrar juntos respuestas
que sean acordes con nuestra fe cristiana.




6.- En el Simposio de Riobamba se sefalaron
algunas inquietudes en las que debemos seqguir
avanzando: "Estudiar los nombres de Dios" (No.
55). "Estudiar la relacion entre las semillas del
Verbo v la plenitud de la revelacion en Cristo”
(No. 60). "La experiencia de Cristo en las comu-
nidades indigenas y la Iglesia” (No. 66). "La
experiencia del seguimiento de Jesds vy la viven-
cia como Iglesia de cada pueblo. La reflexion
que ellos mismos hacen sobre este seguimiento
y vivencia” (No. 73). "Salvacién y mediacién de
la Iglesia” (Mo, B1), "Favorecer la continuidad de
la reflexion y los contactos entre los pastores y
expertos en teologia india” (No. 131). "Escuchar
los contenidos de la teologia india sin temores
ni prejuicios y definir sus logros, sus dificul-
tades y sus deficiencias” (No. 132). "Que los
participantes traigan a los Encuentros las refle-
xiones sistematizadas de sus comunidades indi-
genas para entrar en dialogo con las reflexiones
teologicas hechas con parametros occidentales”
(Mo. 135). Esperamos seguir por estos sende-
ros.

7.- En ese Simposio, también enumeramos
lagunas gque han dificultado el desarrollo de la
Teologia India. Entre otras, se adujeron: "Preva-
lencia de los estudios antropolégicos, socioldgi-
cos y etnologicos sobre los estudios teoldgicos
propiamente dichos. La sospecha, la desconfianza
v el recelo, el facilismo o el reivindicacionismo
con el gue se asume la Teologia india.

Las posiciones extremas de algunos teologos.
La falta de un concepto claro de revelacion,
v la afirmacion de gue las culturas indias son
una revelacion paralela a la revelacion biblica.
Desconocimiento de las culturas indigenas vy
faltan puntos de referencia para una interpre-
tacion cristiana de sus mitos y ritos. Falta de
claridad en el método teologico. Falta clarificar
el punto de partida de la Teclogia india: la cul-
tura o el Evangelio. El etnocentrismo, el euro-
centrismo y el eclesiocentrismo. Prejuicios, falta
de acercamiento, falta de mayores espacios para
el didlogo. La idealizacion de lo indigena. La dife-
rencia de lenguaje entre la teologia clasica y la
teologia india. Falta de una terminologia mas
precisa” (Mos. 88-99),

8.- Sin embargo, se sefalaron criterios y acti-
tudes para continuar este camino, ¥ que valen
también para el presente Encuentro: "En espiritu
de dialogo, de humilde escucha y de deseo de
seguir en tales actitudes a Jesus, ponerse a la
escucha de los grupos indigenas, especialmente
de sus mayores y catequistas, superando rece-
los y desconfianzas, para abrir y mantener un
dialogo franco y abierto” (No. 110). "Fidelidad v
amor a la Iglesia, respeto y amor a las culturas
indigenas. Conocer la fe cristiana y |a teologia,
asi como los documentos del Magisterio sobre la
inculturacién” (Nos. 112-113). "Asumir que hay
varios métodos y medios de expresién teoldgica
y avanzar en la articulacion de las religiones
indigenas y la fe cristiana. Reconocer que entre
las culturas indigenas y las occidentales se dan
dos mentalidades, dos parametros, dos logicas;
v establecer puntos de encuentro entre la cos-
movision de los pueblos indigenas y la cosmovision
de la cultura postmoderna” (Nos. 122-123). “En
sintesis: los agentes de pastoral han de procu-
rar: una conversion permanente, el testimonio
de vida, el discernimiento espiritual, la paciencia
perseverante, |la transparencia y sinceridad, una
verdadera comunicacidn, una auténtica fidelidad
a Jesucristo y la caridad que sobrepasa todo
entendimiento” (No. 126)

Que Jesucristo el Senor, Verbo Encarnado, nos
conceda los dones de su Espiritu, para que
descubramos su presencia en nuestros pueblos
originarios, les ofrezcamos la plenitud de su
manifestacion, para que vivan el misteric pas-
cual y logren la vida digna que Dios Padre quiere
para todos. (3




Dificultades de la Teologia India
Simposio sobre la Inculturacion de Evangelio y la Teologia
India. Santafé de Bogot4, Colombia, 25 de abril de 1997.

+Felipe Aguirre Franco

anteriormenie Ohispo de Tuxtla Grez. Chis., v actual Arzobispo de Acapulco, México.

tiforme experiencia de fe que también es mile-
naria. Eclesialmente, siendo que muchos de sus
portadores estan bautizados en diversas iglesias,
especialmente la catdlica, la TI se ha desarmo-
llado dentro de referencias y estructuras eclesiales.

Todo lo gque vale cuesta. ¥ uno de los costos de
la T1 son las dificultades que encuentra en dis-
tintos ambitos. El eclesial es un ambito desde el
que, por distintas razones, surgen muchas difi-
cultades. La sociedad englobante también pone
dificultades a la TI. Incluso dentro de las comu-
nidades indigenas los mismos tedlogos/as de la
TI han encontrado tropiezos que son de alguna
consideraciénl.

Existen otros problemas, de tipo cultural y
linglistico que no dejan de ser relevantes para
la vida v desarrollo de la TI.

Es necesario que quienes tenemos interés por la
TI abordemos esos escollos y colaboremos con
todo lo que esté de nuestra parte para resolver-

gue Interiorizaron lo qgue decian al

i us religiones no eran verdaderas, g
etc., hoy sienten dificultad en aceptar que son experienclas
egitimas que la lglesia quiere acompafar y servir,

oS Wgol spermatikol, que Tueron retomados

> Yaticano || como "semilias de la Fa

sobre |a lglesia, Lumen

LVecreto sobre la actividaa misionera de la lgl

INTRODUCCION

La teologia india tiene valor historico, evange-
lizador, teoldgico, religioso y eclesial. Historica-
mente es una teologia milenaria que alimento el
dinamismo espiritual de los pueblos de nuestro
continente. Desde el punto de vista evangeliza-
dor fue el marco inicial con el que los primeros
misioneros tuvieron relacion para proponer la
Buena Nueva. Teoldégicamente expresa una mul-

(321




los de la mejor manera posible. La mejor razén
que tenemos para sortear estas barreras es que,
en estas experiencias teologicas que hoy cono-
cemos como T1 Dios ha estado presente y actuante
desde siempre?; por lo tanto, los problemas que
pueda tener la TI son dificultades para que las
revelaciones que Dios ha hecho a los distintos
pueblos aparezcan, se multipliguen y se com-
partan, en la Iglesia y entre las iglesias.

En estas lineas abordaremos las dificultades mas

apremiantes de la TI y buscaremos la solucién
que a cada una de ellas podamos proponer.

1. LOS ORIGENES DE LA

TEOLOGIA INDIA

La teologia cristiana tiene dos mil afios. Y sus
raices, gue provienen muchas del judaismo, o de
otras religiones del cercano oriente, son mucho
mas antiguas aun?. Con la Tl sucede algo seme-
jante. Sus raices son milenarias. Muchas de esas
raices se hicieron firmes en las macroculturas
de nuestro continente. Asi las culturas de Meso-
américa, del Tahuantinsuyu, de Aridoamerica, etc.,
son matrices de la TI, igual que las demas cul-
turas como las del Caribe, las Amazénicas, las
Articas...

La TI se origina en |la experiencia salvifica de Dios
gue han vivido los pueblos primordiales en este
continente*, Esa experiencia en un momento
quedd plasmada en relieves y pinturas liticass;
posteriormente esa experiencia se elabord mas
y se reflexiond por personas y comunidades; se
conservd en vasijas®, en tejidos v otros objetos;
muchos pueblos también la escribieron: incluso

fundaron instituciones para su cultivo y profun-
dizacion’; se plasmdé también en espléndidos
monumentos y en codices.

Esto en si mismo no es un problema, es un dato
gue debemos constatar y nos puede enriguecer.

El problema surge del hecho gque muchas per-
sonas gque no somos indigenas y que estamos
involucradas en la TI no nos hemos familiarizado
con las culturas de los pueblos indios.

2. DESCONOCIMIENTO DE LA

TEOLOGIA INDIA

En 1981, con motivo de los 450 afos de las
apariciones de la Virgen de Guadalupe, que el
Episcopado Mexicano quiso celebrar de manera
particular, se retomo el texto indigena nahua del
Nfcan mopohua, que contiene la historia de las
apariciones. Se hizo una lectura simbdlico-mitica
del documento, y aparecid que esa “historia”,
que esas "narraciones”, escritas por indigenas
mexicas hace mas de cuatro siglos, eran algo
mas: En todo el escrito se percibia un profundo y
elevado sabor teologico que, a muchos, descon-
certaba.®




Durante el Novenario por los 500 afos de la
evangelizacion en América (1983-1992), al que
nos convoco 5.5. el Papa Juan Pablo II, los indi-
genas desencadenaron en la Iglesia un gran di-
namismo: se retoma la historia, las culturas de
los pueblos, la primera evangelizacion, los mé-
todos misioneros, las religiones indigenas, los
contenidos, la nueva evangelizacion, la invasidn
europea, etc.

La inmensa mayoria de los Episcopados Lati-
noamericanos y también el estadounidense
produjeron muchos documentos, cartas, exhor-
taciones, mensajes y comunicados en los que
se veia la realidad indigena, su historia, sus
culturas y, sobre todo, sus religiones de una
manera que podiamos llamar “nueva™. Esta
nueva vision hacia lo indigena fue positiva, dia-
logante, de intercambio, de crecimiento vy, sobre
todo, despojada de aquella vieja actitud descali-
ficadora, apologética y hasta satanizante hacia
las culturas y religiones que habia predispuesto
los corazones a asumir una perspectiva que no
le hacia mucho honor ni a la labor misionera, ni
a los indigenas, ni al anuncio del Evangelio.1?

El espiritu de los 500 afos estimulo estudios,
reflexiones, encuentros especificos de pastoral
indigena, ensayos, en los que se empezaba a
hablar de "Teologia india”. En 1990 se realizo,
para la zona andina, un Encuentro de Teologia
India, en Chucuito, Perd; en 1991, el Primer
Encuentro Latinoamericano de Teclogia India en
la ciudad de México. Se tuvo en Colon, Panama
el Segundo Encuentro Latinoamericano de TI,
en 1993. En el interim se dieron varios encuen-
tros de teologia india mayense. Posteriormente
se han multiplicado los encuentros vy las pub-
licaciones de todo tipo respecto de la teclogia
india. CENAMI y Abya Yala han publicado varios
de estos resultados, algunos en mas de una pri-
mera edicién.

Sin embargo, parece que este resurgir no ha
sido suficientemente conocido. El ambito de la
teologia india en América Latina se refiere a las
zonas y didcesis con pastoral indigena v a otros
ambientes que desde siempre han manifestado
interés por las actividades de la Iglesia en zona
indigena. !l

3. IMPUTACIONES DE ARQUEOLO-
GISMO Y EXTEMPORANEIDAD

Fue, pues, la recuperacién de la memoria
histérica v de la identidad cultural de los indi-
genas, que encontraron un culmen en la cele-
bracion de los 500 afios, lo que en gran medida
propicid el resurgimiento actual de la TI. Por ello
no han faltado opiniones en el sentido de que
la TI pretende “resucitar” las religiones indige-
nas que "desaparecieron” desde el siglo XVI, con
la venida de los europeos, especialmente de los
peninsulares ibéricos. Estas afirmaciones supo-
nen falsamente gque las tradiciones milenarias
indigenas se habrian desvanecido por las accio-
nes colonizadoras de trescientos anos o por los
proyectos republicanos que siguieron a las inde-
pendencias en nuestro continente. La realidad
es en verdad otra.

Los pueblos, las culturas y las religiones indi-
genas encontraron caminos para hacer que su
proyvecto perviviera, Supieron descubrir los ele-
mentos de dialogo que existian entre las pro-
pias experiencias autbctonas y la experiencia de




guienes venian con la espada o con la cruz.
Asi como vemos que perduraron los indigenas,
vy en la actualidad en muchas partes son mas
que los que eran en el siglo XVI!Z; igualmente
sobrevivieron sus formas de produccion!d, de
asociacion!¥, de autoridad!®, sus culturas vy
expresiones religiosas.1®

En primer lugar, muchas fechas que en los ca-
lendarios indigenas tenian un profundo con-
tenido religioso coincidian con fechas del calen-
dario cristiano. P.e., el 24 de diciembre que, en
el hemisferio norte, es la noche mas larga del
afio, y el 25 gue es el dia mas corto, los pueblos
de acd, celebraban esa noche el nacimiento del
Sol'?, y al dia siguiente acogian al Sol Nifio!5,
Como el sol era para casi todos los pueblos el
simbolo de Dios, no les resulto dificil aceptar
en esas mismas fechas el nacimiento de Cristo,
el "Nacimiento del Nifio Dios”. Cosa semejante

.......

podemos decir de |la celebracion de la Pascua.
Los cristianos seguimos para esta circunstancia
el calendario lunar, que coincide tambieén con los
calendarios indigenas. En esa ocasion conme-
moraban como las semillas sembradas comen-
zaban a nacer, lo cual era simbolo de la reno-
vacion de la vida. Vivieron de muy buen grado la
fe en la resurreccidon del Redentor!?, Otra expe-
riencia religiosa muy entrafiable para los indi-
genas era la conmemoracion de los difuntos.
La Iglesia celebraba un dia a los santos y al
siguiente a los difuntos, los indigenas, todavia
hoy, conmemoran el dia 1o. a los difuntos nifios
y el dia 2 a los difuntos adultos. Todos son
santos.

Lo que intentamos mostrar es que la T1 de nin-
guna manera 5 un anacronismao, ni un argueo-
logismo, ni se esta queriendo dar vida a algo
muerto. La Tl es una realidad experimentada en
el espiritu de los indigenas, que mantiene con-
tinuidad desde sus raices hasta nuestros dias.

4. LAS CULTURAS INDIGENAS, LA

TEOLOGIA INDIA Y LA ANTROPOLOGIA

Toda teologia, en cuanto gue fundamentalmente
es una experiencia del espiritu humano, requiere,
como todo lo humano a lo que se le quiere dar




sentido, de un medio o vehiculo para expre-
sarse. Ese vehiculo ordinariamente es muy com-
plejo, es decir, no consta de un sdlo elemento.
Se requiere la actitud, la accidn, la lengua, los
gestos, los simbolos, fundamentos I6gicos (lla-
mados en linglistica mitos). Todos estos ele-
mentos varian enormemente segun los pueblos,
las culturas, los lugares y los tiempos. Practica-
mente no existen elementos coincidentes para
pueblos diferentes.

Sin embargo, puede suceder que en dos cul-
turas diferentes se encuentre p.e. una palabra
idéntica, que efectivamente es propia de cada
una de esas culturas; no obstante, su signifi-
cado en la mayoria de los casos, por no decir
gue en todos, no coincidira en las dos culturas20,
Incluso, cuando un pueblo ha adoptado una pa-
labra de otro pueblo, otra cultura u otra lengua,
muchas veces sucede que esa palabra adquiere
en la cultura que la adopta matices que son
inimaginables en la cultura donante?!. Igual-
mente sucede con los simbolos?2. Y lo mismo
sucede, como muchos hemos podido constatar
cuando viajamos, con los gestos y las acciones?3,

MNos dicen los especialistas que el sentido que
tienen todos estos elementos de la comunicacion
proceden fundamentalmente de la cultura, que
es la que le da sentido a toda la existencia de

cada pueblo. Por lo tanto, hay tantas culturas
como pueblos. ¥ no hay pueblo sin cultura. Esto
quiere decir, que el sentido de todo lo que nos
comunica la teologia india procede de las cul-
turas de los pueblos indigenas.

Tomando en consideracién gue las culturas indi-
genas, como todo lo humano, no son en si
mismas perfectas, guienes tenemos experiencia
de servicio pastoral con los pueblos indigenas,
no podemos dejar de constatar vitalmente que
sus culturas son culturas ricas, vigorosas, resis-
tentes, creativas, humanizantes, propositivas
de alternativas histdricas. Sin embargo, por la
misma condicion socioestructural en las que se
encuentran las culturas indigenas surge otro de
los problemas gue enfrenta la teologia india.

A las culturas indigenas se les ha impuesto una
relacion asimetrica respecto de las culturas domi-
nantes. Incluso en los paises latinoamericanos
en los que los pueblos indigenas son mayoria,
la cultura dominante, aungue muy influenciada
por las indigenas, no es indigena. Este hecho tan
lamentable, que atenta incluso contra los dere-
chos humanos2?¢ tiene varias consecuencias que
son mucho mas lamentables adn.

Las culturas indigenas se reproducen en condi-
ciones muy desfavorables enfrentadas a institu-
ciones gue no les son propias: como escuelas,
centros, colegios y universidades; en los que no
se cultivan y se promueven las culturas indige-
nas, sino al contrario?s. Las demas actividades
culturales como son convivencias, celebraciones,
eventos, festividades, celebraciones, tradiciones
sociales y politicas, y vivencia de su propia fe, se
desarrollan en situaciones de marginalidad, de
critica, de limitacion, de agresividad por parte
de las culturas envolventes y de otras institucio-
nes, incluso, a veces, de miembros de la Igle-
sia.

Asi, las culturas indigenas, que constituyen una
de las matrices mas importantes de la T estan




siendo muy estrujadas, violentadas y atacadas.
Este obstdculo para el crecimiento y vigor de
la Tl debe ser tomado seriamente en conside-
racion.

Por lo anterior no nos debe extrafar que la
teclogia india recurra mucho a la antropologia vy
a la historia como mediaciones que le permiten
racionalizar y dialogar mejor su experiencia. La
teologia cristiana catolica ha tenido como racio-
nalizacion y como mediacion a la filosofia, espe-
cialmente a la filosofia tomista. Pero la filosofia
no es la Unica mediacion. En la Biblia, la mediacion
es sobre todo la "memoria”, el "recuerdo™®, La
teologia india podra genuinamente recurrir a la
antropologia y a la historia como una de sus
mediaciones e instrumentos principales?’.

5. LA TEOLOGIA INDIA CONSIDERADA
COMO CORRIENTE DE VANGUARDIA Y

ACELERAMIENTO

Como muchos no estan al tanto del caminar de
la TI, al escuchar que hay reuniones, publica-
ciones, encuentros, textos, celebraciones, etc,
de teologia india, experimentan que la TI ha de
ser una experiencia que va caminando de prisa,
sin tomar en cuenta los ritmos necesarios para
cualguier disciplina que comienza. Por lo tanto
la TI, dicen, responde al aceleramiento de algunos
gue han encontrado una forma nueva de activismo
dentro de la Iglesia o de las comunidades.

Aunque es mucha la produccion actual de la
teologia india, en realidad lo que se hace no
es suficiente para poder responder a las situa-
ciones concretas de los indigenas. Los indigenas
ultimamente son quienes mas propuestas tienen
a nivel econdmico, social, politico. En varias

partes sus iniciativas se discuten a todo nivel. Si
la Tl no avanza al mismo ritmo, estos proyectos
pueden quedar sin un acompafnamiento a nivel
teologico, vy, por lo tanto, la realidad economico-
social de los pueblos indigenas rebasaran su
realidad religiosa y teologal. Mas bien a nosotros
nos tocaria, como lo dicen muy claramente los
obispos latinoamericanos en Santo Domingo,
estimular la produccidn teolégica, mas que asus-
tarnos por su caminar a paso apretado, de modo
que [los indigenas] den razon de su fe y su
esperanzat,

6. ACUSACION DE INTEGRISMO

No ha faltado quien acuse a la Tl de ser inte-
grista, de esforzarse por regresar al pasado
historico y cultural desde donde se trae la inspi-
racion para el presente. Esta posicion afirma que
tal actitud finalmente excluye a todos los demas
que no recurren a ese mismo pasado e historia.
Para esto se supone gue es necesario desechar
todo aquello que haya podido “contaminar” o
que contamine la pureza de lo autoctono. Esta
suposicion sobre la TI es completamente falsa.

Cierto, existen movimientos indigenas gue han
adoptado esta posicion. También hay personas
indigenas de prestigio que, en el fondo, final-
mente podrian encontrarse en medio de esta
postura. Finalmente no le hacen ningln servicio
al proyecto indio, ni tienen respuesta a los tiem-
pos actuales que suponen union y convergencia
en las diversidades. Pero esa nunca ha sido la
orientacién de la TI ni de sus teélogos.

Aunque reconocemos la existencia legitima de
una teologia india india, que recurre a la expe-

28, Kecordemos aue en la Biblia mu
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riencia de los indigenas e ilumina sus reflexio-
nes exclusivamente con la tradicion india, esto
no quiere decir que esta teologia sea integrista.
Es como si dijéramos nosotros que el catdlico
que hace una teologia del Antiguo Testamento es
integrista, esta consagrando el pasado sin tomar
en cuenta el Nuevo Testamento ni la tradicién de
la Iglesia. Es perfectamente licita una reflexién
puramente india??. Incluso la teclogia india cris-
tiana necesita este refontanamiento. Requeri-
mos de exégesis gue nos muestren el sentido
teclogal propio de las experiencias religiosas
y las reflexiones anteriores. Algunas de éstas
no fueron consignadas en documentos, pero se
conservan vivas en las tradiciones actuales, vy es
preciso recurrir a la auténtica matriz para dar
con su sentido pleno.

Asi lo indio indio es realmente una inspiracian,
es una claridad que se proyecta a la teologia
india cristiana de hoy. Y no porgue se recurre a
lo antiguo se quiere hacer integrismo. Se quiere
tener claridad en lo que se propone, vy se intenta
también aportar a las demas teologias.

7. TEOLOGIA INDIA Y TEOLOGIA DE

LIBERACION

5.5. el Papa, Juan Pablo 11, en la Alocucién que
hizo a los obispos de Brasil en 1986 les dijo
que esencialmente toda teclogia debe liberar. La
raiz de esta afirmacion es la misma palabra del
Sefior: La verdad los hard libres, v la manera
como la Iglesia aplica esa palabra al Reino de
Dios: Uno de los componentes del Reino es fa
verdad liberadora3?,

Las dos Instrucciones sobre la Teologia de la
Liberacidon, que emitié la Sagrada Congregacion
para la doctrina de la fe, tenian por objeto
alertar sobre “algunos aspectos” de la TL%!, de
ninguna manera pretendian descalificar absolu-
tamente esta teologia, que practicamente es la
tecologia que surgid en Ameérica Latina al calor
del Concilio, del compromiso de las Iglesias y
de la participacién activa de los laicos en las
realidades cotidianas de la vida; vivencia que
tenia como finalidad el que hubiera coherencia
entre fe y vida, y darle credibilidad al sentido de
la presencia de los cristianos en el mundo. Sin
embargo, algunos llevaron mas alla las inten-
ciones de la Congregacion, y pensaron que la
Teologia de la Liberacion no era del agrado de
Roma. Sin embargo, si vemos con atencion, nos
encontramos con que gran parte del magisterio
de Juan Pablo Il procede precisamente como lo
hace la TL32,

La teologia india ha sido afectada de alguna
manera en cuanto que se escuchan voces,
aunque esporadicas, de que la TI es una modali-
dad de la TL para superar el impasse al que lamen-
tablemente se llego. Esto es totalmente falso.
La TL tiene su vigencia mientras haya injusticia,
marginacion y opresion que sufren precisamente
quienes creen en un Dios cuyo Hijo es el Senor
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de la Historia. ¥ |la TI tiene su propio origen, su
propio sujeto, su propia experiencia, su propio
metodo.

Pero no nos engafemos, tanto la TL como la TI,
si en verdad han de permanecer como autén-
ticas teologias, es decir, como experiencias de
fe, que después se reflexionan, se comunican, y
celebran; tendran, como lo sefialaba Juan Pablo
II, la tarea nuclear de liberar, porque esencial-
mente toda teologia debe ffluminar y promover la
liberacion integral del hombre.

8. LA TEOLOGIA INDIA ES UNA TEOLO-

GIiA ESPECIFICA CON METODO PROPIO

También se han escuchado voces gue aseguran
que la Tl no es teologia, que no es sino una
reflexion sobre la religiosidad popular de los
pueblos indigenas, hecha a veces por guienes
ni siquiera son indigenas. El argumento para lo
primero lo apoyan en el hecho de que la TI no es
una disciplina sistematizada: no tiene un tratado
sobre La Revelacion, tampoco otro sobre Ritos y
Sacramentos, ni un Tratado de la Salvacidn, ni
una Dogmatica, etc?3. ¥ la TI por el momento
no pretende esto, porque, como lo sefiald el P.
Eleazar Lopez Hernandez, zapoteca, "la teclogia
india no es un hablar sistematico de Dios", sino

"-‘l':

mas bien “la TI consiste en hablar con Dios™4,

La TI privilegia como |la matriz radical de la
teologia a la experiencia de fe; todo lo demas
es medio para que aparezca clara esa experien-
cia, resplandezca su valor trascendente, se des-
pliegue su fuerza espiritual’s. Esa es la opcién
gque han hecho de manera casi natural, lo cual
responde muy bien al ser indigena, aungue
a nosotros nos gustaria que se sistematizara,
ce separaran sus niveles, se distinguieran sus
momentos.

La TI esta todavia bregando para encontrar los
caminos metodolégicos que muestren la uti-
lizacion de la revelacion biblica vy la revelacion en
las culturas, sin danar ninguna, enrigueciendo
a ambas, completando con cada una lo que en
su propio campo le falta a la comprension de la
redencion®.

Probablemente con el tiempo la TI distinguira
su Revelacion, de su vida Ritual celebrativa, de
la Palabra Antigua, de su Sotericlogia, etc. Por
el momento, en la palestra publica a la que ha
subido a dialogar la TI hay tantas cuestiones en
debate, que puede ser, incluso, que el no ser por
el momento una teologia sistematizada sea una
estrategia y tacticas espirituales para continuar
CON suU proceso,

9. LAS FUENTES DE LA TEOLOGIA

INDIA Y SU MANEJO

Respecto de las fuentes de la teologia india tam-
bién se han suscitado dificultades. Sabemos que
la fuente principal es la misma experiencia de
Dios que hacen los indigenas. Esa es la matriz
mas fundante de su teologia. Otra de sus fuen-
tes esta constituida por el acerbo de tradiciones,
narraciones, cuentos, consejas y platicas en los
gue ellos expresan el sentido que el mundo, la
humanidad, la historia, los enigmas de la vida
y de la muerte y el destino final de la humani-




La Teologia India en la mirada de algunos

Obispos

"El mundo es complejo. Su vision total contiene
una rigueza de realidades y presenta una mul-
tiplicidad de aspectos que exigen un pluralismo
de conceptos, de valoraciones, de conductas.
Incluso en el campo eclesial, la complejidad de
sus elementos doctrinales, jerarquicos, rituales,
morales no pueden manifestarse mas que en
formas y en palabras pluralistas. El reverente
respeto que nuestra religion atribuye a todo
momento, a toda porcion, a todo acto de sus
elementos, tanto divinos como humanos, obliga
a evitar todo simplismo nivelador y mortificante.
Nuestra vida espiritual se desarrolfa en una
trama muy complicada y muy delicada de reali-
dades, de verdades, de deberes, de vibraciones
psicologicas y sentimentales que es necesario
tener en cuenta. La civilizacion se mide por la
capacidad pluralista del hombre. El pluralismo
estd en las cosas; después en los conceptos y en
fas palabras”,

Paulo VI

ARTIFICES DE SU DESTINO

Y DE SU TEOLOGIA

El CELAM -dice Mons. Julio Cabrera Ovalle,
obispo de lalapa, Guatemala- se ha interesado
siempre en la evangelizacién de los pueblos indi-
oenas. En la Conferencia Episcopal de Rio de
Janeirp se refind a la proteccion de sus personas

®

Sintesis elaborada por Enrique Maza

vy bienes y a eliminar la discriminacion contra
ellos. En Medellin, se refirio a ellos como desti-
natarios de la accion de la iglesia, a su promo-
cién humana, a su educacion como actores de
su propio progreso y al respeto de sus valores
culturales. En Puebla, enfrentd el problema de
su pobreza en sus diferentes aspectos, considero
las semillas cristianas en sus culturas, su evan-
gelizacion a partir de esas culturas y la piedad
vy la religiosidad populares. En Santo Domingo,
tratd muchos aspectos importantes para la vida
de los pueblos indigenas, como su Iidentidad
propia, sus riquezas humanas, su sabiduria, el
cuidado de la tierra como ambiente de vida.

Los pueblos indigenas son artifices de su propio
destino y tienen derecho “a vivir de acuerdo
con su identidad, con su propia lengua y con
sus costumbres ancestrales, y de relacionarse
en plena igualdad con todos los demas pueblos
de la tierra”, De ahi la necesaria “inculturacidn
de la fe", que es "propia de las iglesias particu-
lares bajo la direccion de sus pastores, con la
participacion de todo el pueblo de Dios ¥y en
apertura y comunion con la iglesia universal”.

El Departamento de Misiones del CELAM, en el
encuentro de Bogota, dio un salto cualitativo:
paso de la pastoral indigenista a la pastoral indi-
gena, de la evangelizacién pensada por no indi-
genas para indigenas a la evangelizacion hecha
por los mismos indigenas. Es decir, de los indi-
genas como objeto a los indigenas como sujeto.
Se reconoce que el mundo indigena ha ganado
un mayor espacio publico ¥y una mayor autoes-
tima. Pero, ante el fendmeno creciente de la
globalizacién, los indigenas aparecen como los
nuevos rostros de la pobreza, de la marginacion,
de la exclusion, a riesgo de su propia identidad
cultural. La suya es una cultura agredida que,
ante la globalizacidn econdmica y cultural, tiende
a reaccionar afirmandose. Su defensa es parte
de la defensa de los excluidos que la iglesia
latinoamericana tiene que realizar. De ahi la
decision del CELAM de impulsar una iglesia incul-
turada y su deseo de estar cerca de las religiones
autdctonas propias de las culturas indigenas.

La teologia india —dice el obispo Cabrera, citando




a Nicanor Sarmiento Tupayupanqui- "es comuni-
car como el pueble indio experimenta a Dios...
Es el discurso reflexivo que acompana, explica
y guia el caminar de nuestros pueblos indios a
traves de toda su historia. Por eso existe desde
que nosotros existimos como pueblos”. En el
caso de los pueblos indigenas, se anaden la si-
tuacidn secular de marginacion y pobreza y la
actual amenaza de exclusion y de muerte. Por
eso, es natural vy justo "que quieran ser valora-
dos y no tratados como ciudadanos de segunda
o de tercera, v que deseen verse librados de
la injusticia v de la pobreza. Y es claro que no
pueden salir de esas situaciones con la simple
asimilacién a la cultura dominante -tan llena
de contravalores- que choca con su sensibilidad.
Exigen con justicia el derecho de ser diferentes
v de que sus valores sean reconocidos”,

La religion estd profundamente implicada en la
cultura de los pueblos. De ahi, la necesidad
de recuperar y de valorar los mitos vy ritos que
forman parte de la identidad de estos pueblos.
Por eso es sincero el esfuerzo por inculturar la fe
en las religiones indias. Es la teologia que brota
de las semillas cristianas que se encuentran en
las culturas indigenas y gue purifica en ellas lo
gue sea incompatible con el Evangelio. Porque la
cultura es obra humana vy, por tanto, perfectible,
La finalidad es el didlogo entre estas culturas y
el Evangelio, en una actitud positiva que supera
por un lado el rechazo y la condenacion y, por
otro lado, el ocultamiento y la simulacion, para
dar paso a una verdadera sintesis de la incul-
turacion. La teologia india es el resultado de la
participacion directa de los indigenas en la evan-
gelizacion de sus pueblos. Por primera vez en
la historia latinoamericana los indigenas hacen
conocer lo gue piensan, lo que sienten, lo gue
hacen y lo que creen.

La teologia india quiere ser un modo de realizar
la nueva evangelizacion, que "pide un esfuerzo
licido, serio y ordenado para evangelizar la cul-
tura”, dice Juan Pablo II, que establezca un
didlogo cultural entre el pensamiento religioso de
las culturas indigenas y el cristianismo. Ademas,
la teologia india es vista por los propios indige-
nas como un servicio a toda la humanidad. La
nueva presencia indigena, en las sociedades y
en las iglesias de América Latina "es como un
pasis de fe y espiritualidad que puede dar hume-
dad al mundo en la sequia estructural que preva
lece; los indigenas somos pueblos de esperanza;
hemos demostrado al mundo que los indios no
somos problema, sino la base de la solucion de
los problemas”, dice Nicanor Sarmiento.

ALGUNOS INTERROGANTES

La teologia india no esta todavia sistematizada.
Abundan mas los interrogantes que las respues-
tas. Entre sus principales problemas estan:

-La relacion entre la revelacion que se da en
las culturas indigenas y la revelacidn cristiana.
éCual es |a relacion entre ambas? Con todas las
implicaciones que eso entrafnia.

-La salvacion en Cristo, de guien recibimos no
solo la revelacidon sino la vida divina para todo
hombre y para toda |la humanidad,

-Como compaginar el misterio de la Trinidad con
algunas afirmaciones de la teologia india, como
Dios Madre-Padre, Madre Tierra, Padre Sol; éhay
una inmanencia mitologica de Dios?, y otros
aspectos que en los que es necesario aclarar las
expresiones, las creencias, las vivencias vy las
doctrinas.

-La doctrina de los sacramentos y de la iglesia,
el magisterio eclesiastico, los criterios de incul-
turacién del cristianismo en las culturas indige-
nas, etc., etc.

Y asi otras cuestiones que deben aclararse, com-
prenderse en su significado real, reformularse o
lo que se vea conveniente en el proceso. Sera
tarea de los obispos asumir estos desafios, ilu-
minar estos temas evangelicamente y hacer un
discernimiento "“fino y laborioso, de tal manera
gue los pueblos indigenas se vean acompanados
por la jerarquia de |a iglesia en sus graves pro-
blemas existenciales y en su reflexion teoldgica
profunda”, dice el documento episcopal sobre los
esfuerzos de la teologia india. Juan Pablo II: “El
cristianismo del tercer milenio debe responder
cada vez mejor a esa estrategia de inculturacion.
Permaneciendo uno mismo, llevara también con-
sigo el rostro de tantas culturas y de tantos
pueblos en que ha sido acogido y arraigado”.

Los valores de las teologias indias vy los esfuer-
zos de inculturacion,

El 21 de noviembre de 1993, el cardenal Fran-
cis Arinze, presidente del Consejo Pontificio para
el Dialogo Interreligioso, dirigio a los presiden-
tes de las Conferencias Episcopales de Asia,
America y Oceania una "Carta sobre la Atencion
Pastoral a las Religiones Tradicionales”, El P. Juan
F. Gorski redactd un comentario sobre esa carta.
A continuacion presentamos algunas ideas de
esa carta.




Paulo VI, en 1964, fundé un Secretariado para
desarrollar relaciones con las religiones no cris-
tianas. El Concilio Vaticano II, en su declaracién
Mostra Aetate, tuvo una iniciativa semejante en
1965. La valoracion de las religiones no fue una
mera instancia de cortesia, de tolerancia o de
realismo politico. Se fundamentd en una nueva
conciencia teoldgica sobre la inclusion de todos
los pueblos en el designio salvifico de Dios,
que no esta lejos de los que le buscan (Lumen
Gentium 16). El aporte mas obvio de la carta
del cardenal Arinze fue el reconocimiento de la
importancia que tienen las religiones tradiciona-
les para la iglesia y para la humanidad. No hace
mucho tiempo gue hasta los estudiosos las lla-
maban “religiones primitivas” y eran objeto de
interés solo para etndlogos y fenomendlogos.
Muchos, incluso, creian que la extincion era su
futuro. Pero en vez de desaparecer han crecido
numéricamente de 117 millones en 1900 a mas
de 228 millones en el ario 2000,

La cosmovision, los simbolos y los sistemas
de valores de las religiones ancestrales todavia
ejercen una influencia en el pensamiento, en
los sentimientos v en los modelos de comporta-
miento de grupos excampesinos y mestizos ya
urbanizados y hasta cierto grado ya urbaniza-
dos y modernizados, en Asia, Africa y America
Latina. La importancia de estas religiones se
hace cada vez mas obvia.

El cardenal Arinze describe las caracteristicas,
los valores, los elementos vy la persistencia de
las religiones tradicionales; su cddigo moral
-dictado normalmente por las costumbres-, vy
su sabiduria, transmitida normalmente por ritos,
mitos ¥ otras narraciones, proverbios vy por la
conformidad con las costumbres v los patrones
tradicionales de comportamiento. Y destaca a
continuacion el cardenal los valores atesorados
en ellas: un fuerte sentido de lo sagrado y un
respeto por el misterio de la vida en todas sus
manifestaciones, tanto en a humanidad como en
la naturaleza. Entre los elementos negativos apunta
las ideas inadecuadas de Dios, las supersticiones, los
temores y las practicas morales cuestionables o
reprensibles (que, por lo demas, también se dan
en el catolicismo).

En el contexto de los cambios socioculturales
actuales, la modernizacion y la urbanizacion
afectas gravemente a las sociedades indigenas
y sus religiones que, aun asi, no han desa-
parecido. En algunos casos, incluso, hay un
resurgimiento de la identidad de la identidad
indigena, una reafirmacién de valores tradicio-

nales y una vuelta a la practica de ritos ances-
trales. Los pueblos indigenas resisten la muerte
y a extincién. Sus religiones son inseparables
de las culturas de los pueblos y de los grupos
etnicos. A veces, energias culturales preciosas se
encausan a esfuerzos de sobrevivencia étnica, a
acomodaciones defensivas y aun al sincretismo,
en vez de encausarse hacia la inculturacion del
Evangelio y al nacimiento y desarrollo de una
iglesia local indigena. La preocupacion de la igle-
sia misionera es la inculturacion de la fe cristiana
en la experiencia, el lenguaje vy los simbolos reli-
giosos de las diversas culturas, cuando se trata
de grupos indigenas que ya habian sido cristia-
nizados en algun grado. En los grupos no cris-
tianizados, la prioridad es entablar una relacion
de dialogo con los que no desean ser cristianos.
La atencidon pastoral a las religiones tradiciona-
les es un paso previo necesario para una refle-
xion tedrica esmerada. El estudio de las reli-
giones tradicionales y de su relacion con la fe
cristiana debe entrar en los programas de for-
macion para los seminaristas vy religiosos. Hoy
se llama generalmente pueblos indigenas a los
pueblos originarios del continente latinoameri-
cano. El CELAM intentd un primer censo de esta
poblacion en 1978 vy llegd a un total de casi 36
millones. Un estudio de 1993 da un total de
55 millones, es decir, la octava parte del total
de la poblacién latinoamericana. Mas del 90%
de los indigenas viven concentrados en México,
Guatemala, Ecuador, Bolivia y Perl. Hasta la
década de los 80, fueron los misioneros los gue
emprendieron una reflexion teolbgica sobre las
culturas vy religiones indigenas. Desde enton-
ces, fueron indigenas los que asumieron el pro-
tagonismo, de los cuales, algunos han recibido
formacidn teoldgica y la ordenacién sacerdotal.
Uno de sus proyectos compartidos llego a cono-
cerse como “teologia india"”.

La teologia de la liberacidn, en sus origenes,
basicamente hizo caso omiso de la problematica
de la cultura. El departamento de Misiones del
CELAM fue el protagonista principal en la refle-
xion teoldgica sobre estas culturas hasta la Con-
ferencia de Puebla en 1979, pero sus aportes
fueron generalmente ignorados. Pero no se pudo
ignorar la importancia dada a la "evangelizacién
de las culturas” en la enciclica Evangelii Nun-
tiandl de Paulo VI, que urgid a una nueva
evangelizacidon de “los pobres entre los pobres,
muchas veces olvidados”, los pueblos indigenas
¥ las poblaciones afroamericanas. La evangeli-
Zacion inculturada finalmente afectd la concien-
cia pastoral en América Latina. Asi la urgid la
Conferencia de Santo Domingo en 1992.




Su objetivo, una nueva expresion autdctona de
la fe cristiana, basada en el redescubrimiento,
apropiacion y valoracion de las expresiones y
experiencias religiosas y culturales de los pue-
blos originarios del continente. Es significativo
que el movimiento Teologia India no ha resultado
en la formacidn de grupos religiosos sectarios, sean
no-cristianos, para-cristianos o anticristianos.

La inculturacion es "una cuestion de fe y del
discipulado”, observa el documento del carde-
nal. Dice: "Sdlo los que han llegado a conocer y
amar a Cristo, deseando seguirlo en comunion
con sus otros discipulos en la iglesia universal
son capaces de transformar sus propias culturas
en expresiones autenticas del Evangelio, comu-
nicadoras de vida y de fe cristianas. Igualmente,
solo los que conocen y aman sus propias culturas
pueden darse cuenta de como sus antepasa-
dos, por la ternura del Dios misericordioso y por
el don de su Espiritu, también han tenido una
experiencia autentica de Dios. Su nueva expe-
riencia de Dios, revelado en Jes(s, no destruye
aquella experiencia previa, sino mas bien la lleva
a su plenitud. Asi, la unidad local de discipulos
de Jesus son los sujetos indicados de la incultu-
racion: conocen tanto su propia cultura como el
misterio de Dios revelado en Cristo. Sin la inte-
raccion de ambos elementos, la inculturacion es
imposible”.

LOS INDIOS: éPROBLEMA O SOLUCION?

En su comunicado final, el Encuentro Latinoame-
ricano de Obispos, sobre teologia india, en abril
de 2002, an Oaxaca, dice:

"Los indigenas son raiz y riqueza de América
Latina v contintan ofreciendo su sabiduria ances-
tral de la cual la sociedad tiene mucho que
aprender. Los pueblos indigenas representan un
grupo numeéricamente importante, hay aproxi-
madamente 60 millones dispersos en América
Latina.

“Para muchos, el nivel de vida no ha mejorado.
La situaciéon socioecondmica de la mayoria de
estos pueblos sigue siendo desfavorable, en
muchos casos siguen habitando tierras poco pro-
ductivas; en otros han sido expulsados de sus
tierras o incluso podrian correr el riesgo de ser
extinguidos.

"Carecen de las oportunidades necesarias para
a educacion y por muchas razones se sienten
obligados a emigrar. Los pueblos indigenas han

recobrado su voz, esta emergiendo de un silen-
cio secular y ahora la levantan no solo para exigir
derechos sino tambien para proponer solucio-
nes... Se da hoy una presencia nueva y crece la
conciencia del lugar que les corresponde en el
mundo.

"MNuestra sociedad, en muchos paises de Ameérica
Latina, esta compuesta por mayoria mestiza que
cada vez valora mas sus raices amerindias. Los
indigenas no son un problema, sino protagonis-
tas para encontrar la solucion a los desafios del
mundo. Ellos, con su sabiduria, pueden colabo-
rar para un mayor respeto a la vida, a la natura-
leza, a los valores humanos v a la fraternidad de
los pueblos.”

Dice gue la mayoria de los indigenas ha aceptado
el evangelio anunciado por la iglesia catolica.
Pero se requiere un mayor celo pastoral para
inculturar el Evangelio y una mejor reflexion
teclogica sobre la sabiduria y la experiencia
espiritual de los pueblos indigenas.

Y dicen los obispos, en referencia a Oaxaca, que
han solicitado el apoyo de las autoridades civiles
para que las demandas justas de los indigenas
del continente sean resueltas en didlogo, justicia
y transparencia. Terminan pidiendo animo para
seguir las huellas de Jesus en la vivencia de los
valores evangélicos. (3




Vulnerabilidad femenina, fuente generadora de
fuerza y transformacion en la migracion

"EL TALITA KUMI DE LA MUJER MIGRANTE"

Desde Centroamérica a traves de todo Mexico,
hasta la frontera norte con los Estados Unidos,
viajando violentamente en los trenes, victimas
preferida por todo tipo de violadores, la mujer
migrante, con su acompafamiento, genera un
proceso humanizador en el Fenomeno Social mas
significativo de nuestro tiempo, LA MIGRACION.

LA VOZ DE LAS VICTIMAS QUE HACE HISTORIA

MARIA ISABEL
25 Anos, Casada y Madre de tres nifias.

Liego a Belen Posada del Migrante los primeros
dias del mes de febrero.

Su rostro no traia sonrisa alguna, solo tristeza,
llanto y terror.

¢POR QUE UNA MUJER MIGRANTE?

Porque hace meses |e asesinaron a su esposo
y en el abandono social, total, decide caminar
como migrante y subirse a los trenes, porgue
sus nifias tienen hambre y ningun futuro de
bienestar y educacion.

Entre violencia, persecuciones, asaltos, golpeada
en su brazo por haberse caido del tren, se quedd
dormida de cansancio, tristeza y dolor, junto a
las vias antes de San Luis Potosi, hasta que
antes ofensivamente la despertd un policia.

La orden del policia fue terminante: “iQuitate
toda la ropa, hija de putal”

Ella temblando se desnudd, pero el policia ya
casi con los pantalones abajo la siguio insul-
tando, porque descubrido que ella estaba mens-
truando... le dijo que sentia asco de ella y que
por eso no la usaba sexualmente,

Piwre, Lic, Pedro .r'n.'n'i.'rflu Arrenia
Asesor del Provecto Frontera v Digrided
de Belén, Posada del Migrani

Saftillo, Coahwila, Méxicn

LALGUIEN CONOCE LOS LIMITES DE SUFRI-

MIENTO ¥ HUMILLACION PARA QUE UNA
MUJER SEA ULTRAJADA EN SU DIGNIDAD?

MARISELA

Marisela, mujer hondurena, 35 afios de edad.
Su familia: tres hijos y una madre-abuela atra-
pados por el hambre.

Su marido no existe, hace tiempo gue los aban-
dong.

Llego a Belén, Posada del Migrante en el mes
de febrero, la rodeaba un silencio de tristeza en
cada uno de sus pasos, como también detalles
de sentirse avergonzada.

A escondidas, en un rincon muy aislado en nues-
tra casa y con su insistencia llena de verglienza,
conto su historia.

"Con grandes sacrificios consegui dinero para
poder hacer el viaje a los Estados Unidos,
atravesando México. Después de pasar por Tapa-
chula, como no habia todavia servicio de los
trenes, caminamos por el monte, sacandole la
vuelta a los poblados. Después de un dia vy
una noche de caming, nos asaltaron como doce
hombres. Nos golpearon ¥y nos robaron todo vy
con amenazas espantaron a mis companeros,
quedandome yo sola.

Los doce hombres abusaron de mi uno tras otro...
yo estaba totalmente humillada, sintiéndome
sucia en mi cuerpo, llena de coraje. Cuando
llegé el dltimo para violarme, me levanté ado-
lorida y violentamente lo estruje de su miem-
bro y lo avente. Desesperada corri y no supe
pa ‘donde ni cuanto tiempo, para liberarme de
aguella tristeza.

Voy a seguir a los Estados Unidos, porgue me
duele mas el hambre de mis hijos, y pues, ya
estoy agui.”

El empobrecimiento de los mas débiles es el
rostro miserable de este sistema economico neo-
liberal. Pero existe una intencionalidad de pro-
funda malicia social gue selecciona las victimas,




desde su perfil de mayor vulnerabilidad. Asi, en
el abandono social de la pobreza encontramos
atrapadas a la mujer, presentandose en ella la
creciente feminizacion de la pobreza. Pero el
equivalente social doloroso de esa feminizacion
de la pobreza, se provoca tristemente en la
Migracion, la feminizacion del sufrimiento y de
sus multiples violaciones.

Conforme aparece la mujer como un sujeto
emergente en la Migracion, la crueldad social de
violaciones contra ella se va agudizando y atra-
viesa todos los umbrales de dolor, humillacion,
vejaciones, despojo de su dignidad.

Es lamentable la situacion en que queda el
migrante hombre, despues de tantas golpizas,
persecuciones, insultos, robos... pero algo per-
manece en el, de su integridad como persona,
cuando no llega a estar expuesto a sufrir el
abuso sexual.

Pero , en la mujer migrante es diferente el su-
frimiento y la humillacion en su totalidad de su
persona: su cuerpo sometido brutalmente a la

-
—

reduccidn de "objeto sexual” siempre perseguido
obsesivamente como tal por todo sujeto viola-
dor (policia, soldado, guardia del tren, agente
de migracion, etc.), es una caida precipitada,
escandalosamente criminal, al pozo profundo
de inmnumerables significados vy codigos sociales
y eticos que despedazan y marcan para siem-
pre su cuerpo, su intimidad, su mente, su per-
sonalidad entera, su dignidad, su pudor y su
vergilenza como mujer. Es el tiro de gracia de
destruccion y aniquilacion vertebral a su persona.

Esa mujer migrante violada sexualmente es la
conclusion de la voracidad machista de un fan-
tasma de criminal sometimiento, que atormente
e indigesta los valores mas profundos del viola-
dor masculino, proyectando la torpe y morbosa
hegemonia de genero mal entendido. Ninguna
mujer "debe escapar”, "ninguna mujer migrante
debe guedar viva" ante ese ritual sexual: cuando
por los movimientos y la violencia de desplaza-
miento de los vagones del tren no permite el des-
nudo total del guardia para abusar sexualmente
de la mujer migrante, eésta tiene gque prestarse a
todo tipo de tocamientos, manoseos, sexo oral,




con tal de no perder esa oportunidad de usar
una mujer.

Trabajar y negociar el cuerpo y el sexo de la
mujer migrante es asunto, condicion y presu-
puesto obligatorio en su doloroso camino. Para
una guardia es mas importante negociar la
estancia libre de los migrantes hombres en los
vagones del tren viajero, con el precio sexual
de la mujer gque wvenga viajando con ellos.
El primer oficio que se le ofrece a la mujer
migrante que busca trabajo, es el de la prosti-
tucion en cantinas, salones de baile o en el tra-
bajo domestico,

EL "TALITA KUMI” DE LA MUJER MIGRANTE

Si toda la construccion, si la estructuracion de
la nueva sociedad tiene una deuda de "PACTO
SOCIAL" con la mujer, en el reconocimiento de
sus derechos, por lo mucho que la ha utilizado
v destruido, para construir una nueva historia a
partir de ella, la Pastoral Migratoria esta exigida
también de hacer ese "PACTO SOCIAL-EVANGE-
LICO" con la mujer migrante, reconociendo y va-
lorando su protagonismo historico en las nuevas
etapas actuales del Fenomeno Migratorio.

El "TALITA KUMI" del Evangelio de Marcos (5,41)
se revive hoy en toda mujer migrante: La Pa-
labra liberadora y resucitadora de Jesus de Ma-
zareth se expreso vivamente dirigiéndose a la
peqguefia hija de Jairo: “ININA, LEVANTATE!"
para abatir en ella el suefio de la muerte.

Esa misma expresién es la que debe brotar
de nuestra Pastoral Migratoria hacia la mujer
migrante tan golpeada y violada, asi se trate de
mujer adulta, mujer joven o mujer nifia, tiene
gue ser la misma expresion: “iNINA, LEVAN-
TATE!", llamandola asi significativamente con la
apasionada y fuerte ternura de Dios, para abatir
del mismo modo el suefio mortal de la crueldad
social, con la que ha sido tratada la mujer
migrante,

Se trata, entonces, a partir de esa palabra de
toque profundamente carifoso, de construir un
dialogo vivo con la mujer migrante como inter-
locutora social, para proyectar con claridad vy
verdad los enormes aportes femeninos al cami-
nar de migrantes, a pesar de que muchos de
ellos no la querian como compafera, pues la
consideraban ademas de débil y lenta para el
viaje en los trenes, atraccion conflictiva por su
Sexo.

(48}

Mujer migrante, “iNINA, LEVANTATE!" porque:

- Los hombres migrantes inician la migracién,
pero tu la conformas y la estructuras.

- Los hombres migrantes abren los caminos y
detienen los trenes, pero tu, con tu imaginacién
e intuicion descubres las mejores formas de
escapar al peligro v educar los pasos y suU ritmo,
para no morir de cansancio,

Mujer migrante, “iNINA, LEVANTATE!", a pesar
de todas las violaciones vy abusos, porgue:

- Los hombres migrantes caminan por el de-
sierto, por la montafia y la selva, mirando el
suelo, y tu los ensefias a levantar con dignidad
la cabeza para descubrir en la noche las estrellas
y el rostro compasivo del Dios caminante.

Porque:

- Los hombres migrantes pueden atravesar las
fronteras y los muros, llegar al lugar del destino
v formar redes laborales y de sequridad, pero td
con tu presencia y tu accién construyes el tejido
social, fuerza de la verdadera comunidad.

Mujer migrante “iNINA, LEVANTATE!" porque:

- Hasta en el envio de remesas, por tu inmensa
generosidad y nobleza, estas superando a los
hombres y sin ti, la migracion, pierde su rostro
humanizador. 3




El pecado original

Dos almas

dos cuerpos

dos hombres que se aman

han a ser expulsados del paraiso
que les tocd vivir,

Ninguno de los dos es un guerrero
que premio sus victorias con mancebos.
Ninguno de los dos tiene riguezas
para calmar la ira de los jueces.
Ninguno de los dos es presidente.
Ninguno de los dos es un ministro.
Ninguno de los dos es un censor

de sus propios anhelos mutilados...
Y sienten que pueden en cada
mafana ver su drbol,

su parque,

su sol,

como b y como yo...

Que pueden desgarrarse sus entrafias
en la mas dulce intimidad con amor,
asi como por siempre

hundo mi carne

desesperadamente en tu vientre
con amor también,

No somos Dios.

No nos equivoquemos otra vez.!

Jorge Ochoa

LA COMPASION CRISTIANA

Mo somos Dios, no nos equivoquemaos otra vez,
dice Pablo Milanés movido por la compasion que
experimenta por una pareja de homosexuales
privados de vivir su vocacion a la ternura comun.
A diferencia de los heterosexuales -libres en
mayor 0 menor grado para hacerse respon-
sables de lo que implica la convivencia amo-
rosa con otra persona- la pareja homosexual
debe sortear dificultades mayores, que no ter-
minan con el rechazo social, sino que llega a dis-
criminaciones que afectan su nivel econdmico,
s5us expectativas de seguridad social y otros be-
neficios garantizados a las parejas heterosexua-
les.2

El autor de esta cancidn, Pablo Milanés -cubano-
no se reconoce comunmente como cristiano
practicante y, sin embargo, enarbola a través de
su cancion valores gque son también de la fe de
Cristo: la compasion por quienes sufren injusti-
cia excluyente y el deseo de que la experiencia
de ternura amorosa sean vividos en paz y ple-
namente por todos los hijos de Dios.

La experiencia cristiana surge inequivocamente
cuando descubrimos que somas acompanados
por Dios en lo mas profundo de nuestra limi-
tacion y desde ahi somos llamados hijos y
abrasados con ternura. La compasién de Dios




por nosotros en nuestra limitacién y su apues-
ta por ella son el sustrato, la materia prima
con la que se construye la vida humana. En
su proyecto creador Dios suefia con la vida
que surge desde la limitacién humana, con la
trascendencia como un modo de apuesta por
la inmanencia. La limitacion humana, y no me
estoy refiriendo al pecado, gue tambien compar-
timos y del que -exagerando, quiza- podriamos
decir lo mismo, es el pre-texto y contexto de la
historia divina en nuestra historia humana. Sin
limitacion asumida no hay experiencia de Dios.

Por eso, la compasion no puede sino ser fruto
de aquellos que han reconocido su propia limi-
tacion vy se han dejado levantar por el Dios de
Jesls vy de Maria, quien reconocid al Dios de sus
Padres precisamente por que la habia levantado
en su pequefiez, La cumpasién es la respuesta
del cristiano, gue la ha aprendido de su Maestro
y del Padre de su Maestro. Es el amor compa-
sivo el primer y mas importante mandamiento
cristiano y el principal fruto que verifica si un
cristiano habla a nombre de su Maestro o de
otros modelos. En el caso de la cancion, la com-
pasion que mueve al autor es evidente y, por
demas, cristiana.

Esto nos confronta a quienes nos llamamos
cristianos cuando no sabemos coémo reaccionar
compasivamente ante ciertas realidades, y nos
reconocemos actuando no como los rescata-
dos, los levantados, sino como los autosuficien-
tes. Esta actitud nos ha alejado de un gran
nimero de personas que si enfrentan con amor
y humanidad la realidad de las parejas gays ¥
lesbicas en el mundo y que esperan urgente-
mente de nosotros congruencia con el amor que
nos inspiro algun dia y que puede seguir inspi-
randonos.

Sin duda, la comunidad lésbico gay se siente
especialmente defraudada por un sinnumero de
cristianos (de varias denominaciones y en las
mas diversas posiciones dentro del cuerpo ecle-
sial) que los han tratado con burla, rechazo,
persecucion y una fobia gratuita y a veces mal
disimulada bajo las genuinas labores de vigilan-
cia moral. Esto, para el caso de los cristianos
romanos se hace en contra del espiritu de docu-
mentos como el catecismo de |a iglesia catolica
que pide como actitud fundamental "ternura” y
aceptacion ante los y las homosexuales.?

Los juicios de muchos cristianos sobre el mundo
homosexual generalmente son meros reflejos
de una cultura que no acaba de aceptar sin
condiciones la compasion cristiana y el recono-
cimiento de que en nuestra propia realidad, asi
como es, se manifiesta el Espiritu y abre cami-
nos de fraternidad. Muchos de los juicios teologi-
cos podrian estar empafiados por el mismo
rechazo cultural ante los y las homosexuales.
Serian en todo caso, teclogicamente correctos
-al menos desde cierta postura teoldgica- pero
espiritualmente no inflamados por la experien-
cia cristiana que incluye a todos.

Mi conviccion, desde que me acergue a las
comunidad |ésbico-gay es que hay en ellas un
nicho donde el Espiritu nos habla como iglesia y
donde se manifiestan sus dones con claridad, a
pesar de que nuestras reacciones culturales de
rechazo a lo desconocido o diferente emparfen
este hermoso alumbramiento del Espiritu.

ORGULLOSO DE LA CONFUSION

Para explicar la conviccién de la presencia del
Espiritu en la comunidad lésbico-gay* puedo
compartir la experiencia de un amigo mio,
"buga”, como se le conoce a los heterosexuales
en el ambiente homosexual, quien cayo en la
cuenta de lo positivo que habia sido en su vida
formar parte de una comunidad cristiana mayo-
ritariamente de homosexuales.




Después de varios meses de participar en dicha
comunidad recibi un correo electrénico de una
persona desconocida que me invitaba a cono-
cernos a través de internet. Se reconocia gay
y me escribia porgue un amigo suyo le habia
dicho que yo tambien lo era. Crei entonces que
esta persona estaba abierta a una relacion mas
alla que la mera charla internautica amistosa.
Quiza me equivoqué, pero pensé que era impor-
tante dejar claro cual era mi postura ante su
invitacion y las razones de ello. Al hacerlo, des-
cubri lo agradecido que estaba y estoy de ser
amigo de una comunidad homosexual.

Mi respuesta iba mas o menos asi:

Hola,

te agradezco fa invitacion, misma gue acepto
con gusto. Me parece, por lo que sé del tipo de
relaciones gue se buscan por internet, que quiza
tus expectativas sobre mf estén un poco confun-
didas debido a lo gue te han comentado de mi
tus amigos.

Aungque soy buga, supongo que la confusion
sobre mi preferencia sexual viene de mi par-
ticipacion en la comunidad catolica Vino Nuevo
y de gque, ciertamente mi cardcter tiene algu-
nos rasgos femeninos, como la sensibilidad y la
intuicidn, que, por mi origen sonorense, me ha
costado trabajo dejar de reprimir. Hoy me siento
muy contento de expresar mi ternura y sensibi-
lidad lo mejor que puedo.

No eres el primeros que piensa gue soy gay y, al
decir verdad, hace ya tiempo que dejé de moles-
tarme por aclarario. De hecho,puedo decir que
me siento orgulloso de que me crean homosex-
ual, pues convivir con la comunidad lésbico-gay
me ha dado testimonio de una humanidad bien
plantada y a prueba de balas.

La comunidad nunca me rechazd cuando pedi
entrar siendo buga® tampoco me estuvieron
presionando para que fuera “como ellos”, o
recordandomelo a cada momento. Esto, es sin
duda lo que habra recibido cualguiera de ellos en
ambientes heterosexuales. Sin embargo, ante
una experiencia personal de rechazo respondie-
ron hacia mi con inclusion. Ni siguiera mi ser
de religioso fue motivo para atagues gratuitos
de su parte. Me recibieron en medio de ellos y
dieron importancia a lo que opinaba, sentia vy
queria.

Fueron para mi testimonio de una vida vivida,
-5i= con mayor o menor resentimiento desde la

clandestinidad, peroc empenados a muerte en
reconocerse como seres valiosos y con derecho
a la felicidad. Muchos de estos esfuerzos se
traducen ocasionalmente en una extroversion
gue molesta incluso a homosexuales (no se diga
a los y las heterosexuales). Sin embargo, tras
las ropas entalladas y llamativas, los desplantes
"demasiado” femeninos (aunque no se puede
definir esa demasia) v una actitud de revancha
ante el mundo, se esconde el valor de atreverse
a desafiar el juicio gue ha sancionado desde
la nifiez lo gue reconocen como su particular
vocacion al amor. Después de muchos afios de
escuchar opiniones negativas de la vida homo-
sexual se atreven a encarnar esos modos de
ser v hacerlo abiertamente. Por eso muchos de
ellos no ven como negativo el exhibir su homo-
sexualidad y vivirla escandalosamente. Al con-
trario, es para ellos un signo (sacramento?) de
el deseo no negociable de vivir de acuerdo a su
dignidad personal a pesar del rechazo. De algin
modo se comportan como quien, tras observar
gue la autoridad que lo rechaza |o hace con un
concepto errdneo de su persona, termina adop-
tando ese estereotipo “"para que lo rechace,
ahora si, con pretexto”. Lejos de pensar en
ello como inmadurez, he visto que es la opcion
que la misma sociedad va dejandoles para que
puedan afirmarse como personas.

También he podido observar como, por otro
lado, algunos de ellos han ido asumiendo una
postura en la que no necesitan adoptar el este-
reotipo social del homosexual (muy extrover-
tido, promiscuo, afeminado). Mas alla de estos
estereotipos, descubren que su dignidad y su
aceptaciéon no estriba en el hecho de que la
sociedad les acepte o les rechace y se ocupan
aportar su individualidad en el tejido social
tanto como éste puede acogerla, como lo haria
cualquier persona, descentrandose de su prefe-
rencia sexual y los estereotipos ligados a ella
para dalr paso a toda su riqueza personal y de
grupo. Estos, tanto como los que optan por vivir
segln el estereotipo, traslucen y testimonian
para mi la tan valiosa libertad de los hijos de
Dios que anuncia San Pablo.

Aprendi con ellos que la libertad vy la esperanza
se viven en medio de la estrechez humana. No
son angeles: como todo grupo social tienen limi-
taciones concretas debidas a su particular pro-
ceso. Me parece gue es a veces dificil para ellos
dejar de moverse por el resentimiento hacia la
institucion moral social (encarnada en la iglesia,
en la escuela, la familia, etc.) o por el revan-
chismo que les hace adoptar como desafio el




esterectipo social con el que se les margina. La
defensa contra el aparato discriminador se torna
en ellos en una dura coraza que a veces oculta
-incluso hacia si mismos- el deseo de excluir a
quienes los han excluido. En ocasiones el obsta-
culo (llamese |a falta de aceptacion social o
institucional) se convierte en meta y su discurso
se vuelve sutilmente martirial. Es quiza esto lo
gue mas trabajo les cuesta descubrir. Empero,
soy testigo de como el Espiritu a través de la
autocritica hecha por distintos miembros de la
comunidad sigue alertandolos contra esa tenta-
cién particular. Se abre asi el camino con que
el espiritu del Cristo los inflama vy los salva a
través del reconocimiento del propio pecado.

El Espiritu de Dios prepara en ellos la posibilidad
de una iglesia abierta, plural, que acompana a
sus hijos antes de juzgarlos y que aprovecha
de ellos todas sus capacidades, especialmente
aguellas que los hacen unicos. No se trata para
ellos, de que seamos todos homosexuales para
gue asi podamos vencer la supuesta meta final
de la autoaceptacion plena, sino de reconocer
en cada uno la dignidad de su individualidad
como un modo de crear la comunidad. Poco a
poco se gestan en ellos actitudes de perdon e
inclusion hacia las personas e instituciones que
los han rechazado y herido, con lo gue anuncian
particularmente la esperanza de la vida cris-
tiana. Esto no es de poca estima hoy, cuando la
situacion politica en el pais y el mundo necesita
testimonios de reconciliacion tras rupturas vy
heridas graves.

Pido una disculpa, ya estoy citando mucho mas
de lo gue dije en aguella carta citada; valga
como pretexto.

Terminando con lo escrito en aquella ocasion,
recuerdo haber concluido asombrado de lo
orgulloso que estaba de ser confundido con per-
sonas del calibre de la comunidad lésbico-gay y
que le agradecfa el pretexto para darme cuenta
de ello.

EL ESPIRITU VIVIFICA

Ahora, a meses de distancia del hecho, y tras
meses de haber dejado de frecuentar la comu-
nidad por motivos de trabajo, no oculto que mi
proceso de integracion pasé por varias etapas.
Por ejemplo, el escandalo inicial, pues no estaba
acostumbrado a las expresiones romanticas
entre personas del mismo sexo. Sin embargo,

creo que el Espiritu abre caminos a través de la
diferencia vy, al cabo de un tiempo surge la amis-
tad, como una forma de compasion no hacia
quien consideramos inferior, sino hacia quien
se reconoce hermano. La amistad como forma
de la genuina compasion cristiana me permitid
descubrir en ellos lo que mi formacion cultural
me impedia: la fuerte accion del Espiritu en
medio de un grupo diferente,

Allende las discusiones teoldgicas, antropolégi-
cas y morales gue las realidades de este tipo
nos presentan se encuentra el corazdn cris-
tiano, que no se resigna a observar a otros y
a si mismo convulsionados al encontrarse con
la diferencia del hermano o hermana. Nuestro
corazon, residencia oficial del Espiritu Cristiano
no puede ni podra quedarse tranguilo ante el
escandalo cuando éste lo produce el amor entre
dos personas. El Espiritu no se queda tranquilo
ante el pecado original del juicio moral, pero
inmisericorde.

Mo somos Dios, no nos equivoguemos otra vez,
dice Pablo Milanés, v me uno a su compasion
esperanzada, compasion no sélo para la comu-
nidad homosexual, compasién no como una
malentendida forma de ayuda, sino compasion
como lugar de encuentro donde los hermanos
y hermanas se reconocen en el mismo camino
y capaces de estar y sentir con el otro, com-
partiendo sus riguezas y pobrezas. Salgamos al
encuentro del distinto y dejemos que Dios nos
hable a través de la diferencia. No nos equivo-
guemos otra vez. 3




A XX anos del “Espiritu de Asis”

"El hecho de que hayamos venido a Asis desde
todos los rincones del mundo es en si mismo
un signo de ese camino comuln que la huma-
nidad debe recorrer. O aprendemos a caminar
juntos en paz y armonia o guedamos a la deriva
¥ nos arruinamos y arruinamos a los demas.
Esperamos que este peregrinaje a Asis nos haya
ensefiado a reconocer el origen comuan vy el des-
tino comun de la humanidad. Ojala veamos por
adelantado lo que Dios desearia que fuera la
historia de la humanidad: un viaje fraternal en
el gue nos acompanemaos unos a otros hacia el
objetivo trascendental que ha preparado para
nosotros”, (Juan Pabio I1 a los lideres mundiales de las Religio-
nes en el primer encuentro interreligioso por la paz, Asis 1986)

El "Espiritu de Asis” es un aire fresco, vitalizador
y fuente de vida para las iglesias y el mundo
de hoy, vy que promovid por primera vez con
ese nombre el Papa Juan Pablo II el 27 de octu-
bre de 1986, En este primer Encuentro Interre-
ligioso y Ecuménico celebrado en la ciudad de
Asis, hombres y mujeres junto con sus repre-
sentantes religiosos de todo el mundo, rezaron vy
ayunaron juntos. En este "Pentecostés de paz”,
se dieron cita ciento cincuenta representantes
de las principales religiones del mundo lo cual
significd sin lugar a dudas un soplo de Espiritu
como en el antiguo Pentecostés vy a la vez un
kairés para buscar la armonia vy la paz en el
mundo inspirados en el Hermano Francisco. Sig-
nificd una propuesta para recorrer caminos de
encuentro, de didlogo, de respeto y amistad
entre todas las manifestaciones religiosas tal y
como lo postula la carta magna del didlogo inter-
religioso, que es la declaracién Nostra aetate
sobre las relaciones de la Iglesia con las religio-
nes no cristianas.

Ese dia, por la manana, Juan Pablo II, promo-
tor de ese encuentro, dio la bienvenida a todas
las delegaciones delante de la Porciuncula, la
pequena iglesia tan querida por Francisco y que
vio nacer a la Orden de hermanos menores. En
ese |ugar, el Papa Juan Pablo II explicd el sen-
tido de la jornada y por qué habia elegido la
ciudad de Asis. Mas tarde se dedicd un tiempo
de oracién en lugares diversos, segln el estilo

Felipe Ortiz

y la modalidad propia de cada religién. Por la
tarde, todos los grupos se encaminaron hacia
la Basilica de San Francisco. Se reunieron en la
plaza inferior vy ahi elevaron su oracion a Dios
llamandole cada cual con su propio nombre. Se
leyeron luego fragmentos de las Escrituras de
cada religion; se intercambiaron el abrazo de
paz y otros gestos simbdlicos, y finalmente se
entregd a cada participante una plantita de olivo
para que fuera llevada y plantada en su pais de
origen, como compromiso de la paz que tiene
que crecer en todo rincdn de la tierra.

Este primer encuentro se repitio el 10 y 11 de
enero de 1993, para rezar por la paz ante el
conflicto bélico en Bosnia, con representantes
catdlicos, musulmanes y ortodoxos de la region.
Posteriormente se tuvo la tercera jornada de
oracidn por la paz el 24 de enero de 2002 ante
la Tumba del hermano Francisco.

A este tercero y ultimo encuentro de su pontifi-
cado con los lideres religiosos del 24 de enero
de 2002, Juan Pablo II acudié en esa ocasidn en
tren, acompafiado por unos doscientos lideres
religiosos. Cuando ese jueves 24 de enero, bajo
un cielo henchido de lluvia, se puso en marcha el
tren gue tenia que llevar a Asis a los represen-
tantes de un gran ndmero de Iglesias cristianas
¥ comunidades eclesiales junto con los repre-
sentantes de muchas religiones mundiales para
dar testimonio y rezar por la paz, el tren, a
decir del entonces cardenal Ratzinger, represen-
taba un simbolo de nuestra peregrinacién en la
historia. {Acaso no somos todos pasajeros de
un mismo tren? El hecho de que el tren haya
elegido como destino la paz v la justicia, la re-
conciliacion de los pueblos y de las religiones,
£N0 5 acaso una gran ambicién vy, a la vez, una
esplendida sefial de esperanza? El hecho y el
lugar son ya por si solos, motivo de esperanza.

Para la ocasion del tercer encuentro interreli-
gioso por la paz, se habia montado una gigan-
tesca carpa que cubria toda la plaza inferior de
San Francisco. En este encuentro se subrayo el
imperativo de gue "las religiones estan al servi-
cio de la paz. A ellas, y sobre todos a sus lideres,




les corresponde la tarea de difundir entre los
hombres de nuestro tiempo una renovada con-
ciencia de la urgencia de construir la paz”. Asi
lo habian reconocido con anterioridad los par-
ticipantes en la Asamblea interreligiosa gue se
celebrd en el Vaticano en octubre de 1999, al
afirmar que "las tradiciones religiosas poseen
los recursos necesarios para superar las divisio-
nes y fomentar la amistad reciproca vy el respeto
entre los pueblos”. En aguella ocasion se recono-
cié también que conflictos tragicos derivan a
menudo de la asociacion injusta de la religion
con intereses nacionalistas, politicos, econdmi-
cos o de otro tipo. Reunidos en Asis, los re-
presentantes y lideres religiosos afirmaban que
quien utiliza la religion para fomentar la violen-
cia contradice su inspiracion mas auténtica vy
profunda.

Por tanto, es necesario que las personas y las
comunidades religiosas manifiesten el mas ge-
nuino y radical rechazo de la violencia, de toda
espiral de violencia, desde la que pretende dis-
frazarse de religiosidad, recurriendo incluso al
nombre sacrosanto de Dios para ofender al
hombre. La ofensa al hombre es, en definitiva,
ofensa a Dios. No existe ninguna finalidad reli-
giosa que pueda justificar la practica de la vio-
lencia del hombre contra el hombre.

Dios mismo, decia Juan Pablo 11, ha puesto en el
corazdn humano un estimulo instintivo a vivir en
paz y armonia. Es un anhelo mas intimo y tenaz
que cualquier instinto de violencia, un anhelo
que hemos venido a reafirmar aqui juntos, en
Asis. Lo hacemos con la certeza de interpretar el
sentimiento mas profundo de todo ser humano,
nos recordaba.

En la historia han existido y siguen existiendo
hombres y mujeres gue, precisamente en cuanto
creyentes, se han distinguido como testigos de
paz. Con su ejemplo, nos han ensenado gue
es posible construir entre las personas y entre
los pueblos puentes para encontrarse y caminar
juntos por los senderos de la paz. En todos
ellos y ellas queremos inspirarnos con vistas a
nuestro compromiso al servicio de la humani-
dad. El hermano Francisco es sin lugar a dudas
un referente en esta travesia.

Es esencial elegir la paz y los medios para con-
seguirla. La paz, tan delicada de salud, requiere
un cuidado constante e intensivo. Por este sen-
dero podremos avanzar Con pasos Seguros vy
rapidos, porgue no hay duda de que los hombres
nunca han tenido tantos medios para edificar la

paz como tienen hoy. La humanidad ha entrado
en una era de mayor solidaridad y aspiracion a
la justicia social. Esta es |la ocasion propicia. Es
tambien nuestro deber, que la oracion nos ayuda
a cumplir.

El hecho de que tantos lideres religiosos se
hayan reunido para orar en la ciudad del santo
de Asis, fue en si una invitacion al mundo para
que tomara conciencia de que ante los densos
nubarrones de guerra gue oscurecen el esce-
nario politico del mundo y ante la incapacidad
politica y diplomatica de encontrar soluciones a
los conflictos belicos, existe otra dimension de la
paz y otro camino para promoveria, que no es el
resultado de negociaciones, compromisos politi-
cos o acuerdos econémicos, sino resultado de la
oracién. Ante esta nueva estrategia de paz, las
religiones van descubriendo al fin lo que las une,
mads alla de lo que los divide. Asi lo postulaba el
papa cuando decia en su mensaje final de aquel
primer encuentro "Por primera vez en la historia
nos hemos reunido de todas partes, iglesias cris-
tianas y comunidades eclesiales y religiones del
mundo, en este lugar sagrado dedicado a san
Francisco, para testificar ante el mundo, cada
uno segln su propia conviccion, la trascendente
calidad de la paz. La forma y el contenido de
nuestras oraciones son muy diferentes, como
hemos visto, ¥y no es posible reducirlas a una
especie de comun denominador. Si, pero, en esa
misma diferencia, tal vez hemos descubierto de
nuevo que, en lo gque respecta al problema de la
paz y a su relacién con el compromiso religioso,
hay algo que nos une”,

Un profundo significado tiene tambien el lugar:

Y¥a Juan pablo segundo nos daba razon de esto:
"Elegi esta ciudad de Asis debido a lo que repre-
senta el santo que aqui se venera, San Fran-
cisco, universalmente reconocido como hombre
de paz, modelo de una humanidad pacificada vy
pacificadora, apostol de la hermandad univer-
sal, profeta de un mundo nuevo reconciliado.
Refiriendose a esa memorable jornada el Carde-
nal Etchegaray decia: Escogiendo Asis como
corazon del mundo, Juan Pablo II apuntaba a
la mas bella arca de paz que exista: la ciudad
de San Francisco, donde muchos hombres de
buena voluntad se sienten a sus anchas, en paz
con Dios, con la humanidad y tambien con la
naturaleza. La llamada, pues, a las religiones,
para que sean instrumento de paz en un mundo
de violencias y de guerras, y el ambiente de
fraternidad universal que envuelve y se respira
en la ciudad de san Francisco, han dado al papa
la ocasion para formular “el Espiritu de Asis”,




La Palabra a fondo

Ideas para la Homilia

DOMINGO 21 DEL TIEMPO

ORDINARIO (5.11.2006)
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DOMINGO 32 DEL TIEMPO
ORDINARIO (12.11.2006)

Frase evangélica:
AMARAS AL SENOR TU DIOS CON TODO TI
CORAZON Y AL PROJIIMO COMO A Ti MISMO

Tema de predicacion:
EL DOBLE MANDAMIENTO

1. Entendemos normalmente por mandamiento un pre-
cepto u orden gue nos viene de Dios la de la Iglesia. En
realidad, mandamiento es en el Nuevo Testamento algo
asi como encargo o invitacion que el diseipulo acepta
porque ¢s creyente vy quiere serlo. Los mandamientos
bisicos no son leyes sino bienaventuranzas, No se ama
por ley sino por decisién libre v personal basada en el
afecto. Son invitaciones para ejercer la caridad.

2. Los dos mandamientos de amor y fidelidad a Dios
y de amor y lealtad al hombre eran va conocidos en
el Antiguo Testamento. Pero en liempos de Jesis se
habian multiplicado los mandamientos considerable-
mente: habia 613. En las escuclas rabinicas se discutia
cual era el primero o el mayor: rechazo de la idolatria,
guarda del siabado, prohibicion de derramar sangre, y
de profanar el nombre de Dios, etcétera.

3. Jesis expresa con loda nitidez el mandamiento
nuevo, que sustituye al antiguo de la vieja alianza,
Antes se insistia mas en ¢l temor de Dios. Frente a los
escribas y fariseos se apoya en las Escrituras, Resuel-
tamente afirma que lo ha recibido del Padre. Es el
distintivo de la nueva comunidad. Es nuevo por su con-
tenido («unos a otrose) v por su radicalidad («hasta dar
la vidaw). El centro del mandamiento nuevo no es uno
mismo sino Dios y el projimo desvalido.

Reflexidn cristiana:

(Es cierto que la caridad empieza por uno mismo?
(Qué dificultades

encontramos hoy a la hora de cumplir con el manda-
miento nuevo cristiano?

Frase evangélica:
HA DADO TODO LO QUE TENIA PARA VIVIR

Tema de predicacion:
LA GENEROSIDAD

1. Los letrados representan en este evangelio a perso-
nas ambiciosas de honores v dinero, amantes del pres-
tigio, que desean los primeros puestos. Son vanidosos,
avaros ¢ hipocritas. Utilizan la religion para explotar
a los débiles. En realidad ni siquiera son doctos en las
Escrituras.

2. La viuda, por el contrario, es simbolo la generosidad
v disponibilidad de los pobres y pequefios. Representa
a los discipulos ya que ama a Dios en medio de la co-
rrupeidn social. En el fondo, el encuentro con Dios no
se hace a través las clases dirigentes y ricas del sistema
sino por medio de los corazones llenos de generosidad
del pueblo pobre.

3. La comunidad de discipulos que quiere Jesis repre-
senta un mundo desarrollado segin los designios de
Dios, en el que cuenta la calidad mas que la cantidad
y lo que uno es, no lo que representa o tiene. Frente
a los infieles a Dios por su apego al dinero, estdan los
creyentes generosos que dan lo que tienen v lo gue son.
Participan de la generosidad de Cnisto que entrego total
gratuitamente su vida al Padre en servicio de los hombres.

Reflexion cristiana:

i Somos capaces de dar lo necesario alguna vez en lugar
de desprendernos de lo superfluo? ;Compartimos los
cristianos nuestros bienes?




DOMINGO 23 DEL TIEMPO

ORDINARIO (19.11.2006)

Frase evangélica:
SEPAN QUE EL ESTA CERCA, A LA PUERTA

Tema de predicacion:
LA PARUSIA

1. Mis que discurso sobre la Parusia, este evangelio es
una exhortacion a la esperanza. Se centra en los com-
portamientos méas que en los acontecimientos, utiliza,
ciertamente, un lenguaje apocaliptico, pero no para
asustar sino para acentuar que la victoria de Cristo es
segura a pesar de las desgracias. La gloria de Dios no
estd en los edificios o en el mundo material sino en la
fidelidad a las exigencias de su reino. Lo que predomi-
nard serd ¢l Hijo del Hombre con todos los elegidos.

2. Parusia significa presencia, que equivale a la venida
definitiva o escatolégica de Cristo. Escatologia viene
de eschatos, que quiere decir ultimo. Evidentemente,
todo el Nuevo Testamento estd pendiente de la parusia
o realizacion de la esperanza cristiana,

Domingos de Adviento
ciclo “C”
Coordinaron la reflexion: Raul Lugo, Atilano

Ceballos y Augusto Romero
(Arquididcesis de Yucatan, México).

PRIMER DOMINGO DE

ADVIENTO

Primera lectura: Jeremias 33,14-16
Segunda lectura: 1Tes 3,12-4.2
Evangelio: Lucas 21,25-28.34-36

Motas para leer el texto con mayor frutoe:

El texto de Jeremias que leemos hoy como primera
lectura se refiere al Mesias llamandole: “descendiente
legitimo de David, que establecera la justicia y la rec-
titud en el pais”. El pasaje tiene como telon de fondo

el fracaso ya comprobado de la monarquia, fracaso

G}

que cumple aquella profecia de 1Sam 8 en la que Dios
advirtié al pueblo por boca de Samuel todos los males
que traeria al pueblo el nombramiento de un rey. [srael,
primero, ¥ Juda después, probarian cudnta razon lenia
el Sefor al advertirles las desgracias que se derivarian
de la acumulacion del poder en una sola persona. Por
es0 el Mesias que Jeremias anuncia tiene como objetivo
el restablecimiento de la justicia y el derecho.

El texto del evangelio suele causarnos un poco de pro-
blema. El estilo apocaliptico ha sido explotado con
insania por los medios electronicos, y ahora cuando
leemos estos pasajes no somos capaces de distinguir el
mensaje L'l..‘f'IITEi] del autor a causa de las evocaciones de
peliculas de terror que nos vienen a la mente. Por eso,
ante ¢l peligro de que la atencion de desvie a las sefiales
cosmicas, la iglesia nos presenta el texto de la segunda
lectura, tomado de la primera carta a los Tesalonicenses
que, segin dicen los especialistas, es con toda probabi-
lidad el primer escrito del Nuevo Testamento. En esa
carta, a pesar de que se esperaba todavia la segunda
venida de Jesis como inminente, el apdstol recomienda
“erecer en l..'l. dinor. .. pmgri:ﬁur €0 un«d l..‘{l'l'l.l;!IJI..'lll Lil]t
agrade a Dios™ como indicadores de una espera activa
de la Parusia. No es, pues, el miedo la actitud que pre-
tende inculcarnos hoy la liturgia de la Palabra, sino la
espera confiada, el permanente estado de alerta para
descubrir cudndo Dios pasa v, sobre todo, las acciones
que nos lleven al establecimiento de la justicia y el
derecho.

Porque, para hablar con la verdad, si la sefial de los
tiempos mesidnicos es el surgimiento de una sociedad
justa, en la que se respete el derecho de todos v todas,
pues habria que decir que estamos muy lejos de eso.
No porque el Sefior no haya llegado ya, sino porque sus
discipulos v discipulas no hemos hecho lo suficiente y
nos hemos dormido en nuestros laureles. Y el advien-
to es también para eso: para recordarnos que debemos
estar despiertos, no dormidos.

SEGUNDO DOMINGO

DE ADVIENTO

Primera lectura: Baruc 5,1-9
Segunda lectura: Fil. 1,4-6.8-11
Evangelio: Lc 3,1-6

MNotas para leer el texto con mayor frutoe:
El tiempo litdrgico de adviento ha sido siempre vivido
por la iglesia como un tiempo de penitencia y de pre-




paracion, La navidad que pronto celebraremos significa
la inauguracion de los tiempos mesidnicos vy el esta-
blecimiento de un nuevo tipo de relaciones con Dios
y con los demas. Es en vistas a esta irrupcion de un
mundo nuevo que tenemos que prepararnos.

Probablemente la palabra “penitencia™ no sea tan clara
para nuestros oidos. Las mas de las veces la identifi-
camos solamente con el sacramento de la Reconcilia-
cion, o con las oraciones que el sacerdote nos indica
rezar después de confesarnos o, peor alin, con un su-
frimiento que hay que “pagar” por haber hecho algo
malo.

Hoy ¢l evangelio de san Lucas nos recuerda que la peni-
tencia es mucho mas que eso: es el cambio total de la
vida. Quiza la palabra conversion sea mas significativa
F'H'I.I"ii Nnosolros, porque Ir'li“(.'ii mejor esa ll'll.r'l.‘iﬂhTrTlliE'iU]'i
radical.

La palabra del profeta Isaias, retomada por Juan el Bau-
tista en el evangelio, nos muestra a traves de imaigenes
cosmicas, de qué dimension debe ser nuestra (rans-
formacion para recibir al Sefior: “preparen ¢l camino
al Sefior... lenado, toda montafia y
colina rebajada; lo tortuoso se hara derecho, los cami-
nos dsperos seran allanados (evangelio). Es decir, se
trata de un cambio total de panorama

todo valle sera re

La sola ejemplificacion del Bautista deberia servirnos
para evitar las desviaciones “intimistas” con que so-
lemos acompafiar el uso de la palabra conversion. Se
trata, si, de cambiar actitudes interiores. .. jpero no solo
de eso! La conversion debe tocar el corazén de la per-
sona, pero también de su familia, su barrio, su sindi-
cato, su escuela, su mundo politico y social,

En esta navidad, Dios quiere darnos a nosotros, su
pueblo que peregrina en México, el nombre de “paz en
la justicia™; quiere escoltarnos “con su misericordia y su
justicia™ {primera lectura). En este inicio de sexenio, esta
es razon suficiente para poner todo nuestro esfuerzo
al servicio de la conversion de nuestras personas v de
nuesira sociedad.

Adviento es tiempo de cambio. No somos tan inge-
nuos para pensar que la transformacion total del mundo
depende de nuestros propdsitos de adviento. Pero tene-
mos la certeza de que, a través de nuestro compromiso,
“Dios mismo, que comenzd en nosotros esta obra, la
ird perfeccionando siempre” (segunda lectura). Sélo a
través de nosotros, del trabajo de nuestras manos, Dios

hard de este mundo una casa digna de su Mesias, Esta
es nuestra gloria y nuestra responsabilidad.

TERCER DOMINGO

DE ADVIENTO

Primera lectura: Sofonias 3,14-18"
Segunda lectura: Fil. 4,1-7
Evangelio: Lucas 3,10-18

Motas para leer el texto con mayor fruto:

En este tercer domingo de adviento, de nuevo la figura
de Juan Bautista domina el panorama evangélico. El
no ¢s un hombre de palabras, sino de acciones. No se
contenta con proclamar que hay que “abajar los montes
y enderezar los senderos™ hoy nos refiere de manera
clarisima cuan concretos son los cambios que la lle-
gada de

Seflor nos exige.

Pareciera que el evangelio de Lucas que escuchamos
hoy hubiera sido escrito para nuestro tiempo. El mundo
nuevo anunciado por Jesus estd todavia lejos de ser una
realidad. Y es que la venida historica de Jests marco
el momento de la inauguracion del Reino, pero es a los
cristianos, a los que hemos decidido seguir las huellas y
el camino de Jesis, a quienes nos toca luchar por esta-
blecer ese reino de justicia aqui, en este tiempo v en
este espacio que nos ha tocado vivir.

Las exigencias de Juan Bautista son fuertes y concretas:
compartir los bienes con los méas pobres, ser honestos
en el intercambio comercial, decir no a la corrupcion y
al soborno, no usar los puestos de poder para perjudi-
car a los mas débiles. Es decir, el establecimiento de la
justicia y la honradez en nuestras relaciones personales
y sociales.

Pero en este tercer domingo de adviento, la invitacion
del evangelio esta tefiida de un llamado a la alegria.
El profeta Sofonias concibe la espera mesidnica de
Israel como una espera jubilosa: “Canta, Hija de Si6n,
da gritos de jabilo, Israel, gdzate y regocijate de todo
corazon..,” (primera lectura). Viene a nuestra mente
aquella antifona de la fiesta de san Francisco, muy vene-
rado en algunos pueblos mayas de Yucatdn, en la que la
iglesia alaba al Sefior por habernos dado en el santo de
Asis, “un profeta sin amarguras”, ;Y hoy hay tantos a
quienes la lucha por la justicia los ha amargado! jHabe-
mos tantos que hemos olvidado que un auténtico profe-
tismo cristiano es un profetismo alegre!




Por eso hoy también el apostol Pablo nos urge: “Ale-
grense siempre en el Sefor; se lo repito jAlégrense!™
(segunda lectura). La lucha por el Reino a la que nos
invita el evangelio no estd exenta de sufrimientos, de
traiciones dolorosas, de suspicacias que lastiman.

En el pasado proceso electoral, todos en México resul-
tamos lastimados y pasard un buen tiempo para que las
heridas queden restafiadas. Pero, aun en medio de esas
dificultades, ¢l cristiano conservard su alegria como
el mayor de sus tesoros; alegria que surge de la con-
viceion de que cada corazon, cada palmo de terreno
ganado en la familia, en la sociedad, a favor de la causa
de Cristo, es un paso adelante en el establecimiento
misterioso del Reino,

Alegria que brota de la seguridad de que Jesucristo
camina a nuestro lado, que es “nuesira proieccion y
nuestra fuerza” (salmo responsorial). Alegria que nace
de la certeza de que el triunfo final de la historia esta
en las manos de Dios. En la lucha por la justicia, en
la que muchas veces caminamos codo a codo con los
no creyentes, los eristianos encontramos en esta alegria
nuestra aportacion mas original y necesaria.

CUARTO DOMINGOD

DE ADVIENTO

Primera lectura: Miqueas 5,1-4
Sepunda lectura: Hebreos 10,5-10
Evangelio: Lucas 1,39-45

Notas para leer ¢l texto con mayor fruto:

Ademads de la figura de Juan el Bautista, la iglesia nos
presenta durante el tiempo de Adviento un segundo
modelo de espera de la venida del Sefior: La Virgen
Maria, El evangelio muestra hoy un rasgo de la persona-
lidad de “aquella que habia de dar a luz”, la madre del
anunciado por el profeta Migueas, aguel que *se levan-
tara para pastorear a su pueblo con la fuerza v la majes-
tad del Sefior, su Dios™ ( primera lectura),

El pasaje de san Lucas nos habla de la visitacion que
Maria hace a su prima Isabel, mujer entrada en edad
que estaba esperando por primera vez un hijo. Maria
viene de Nazarel, donde acaba de tener una expericncia
interior que, no solo habia de modificar el ritmo de su
vida personal, sino que estaba destinada a cambiar el
rumbo de la humanidad entera. Llegada la plenitud de
los tiempos, Dios habia susurrado al oido de esta mujer

pobre de Nazaret, la oferta definitiva de salvacion: per-
mitir que su Hijo unico se hiciera, en su seno virginal,
carne de nuestra carne. jY Maria dijo que si!

Maria, la madre de la esperanza, se convencid muy
pronto de que debia asemejarse en su entrega a aquel
Dios que vacia en sus entrafias v que, mas larde, ante
la necesidad de la entrega de su propia vida, diria a su
Padre: “Aqui estoy para hacer tu voluntad” (segunda
lectura)

En este adviento, Maria nos sefiala el camino del servi-
cio a los necesitados como la mejor manera de esperar
al Salvador. Su visita a Isabel es el mejor ejemplo de
como nuestra adhesion a Jesucristo no es solo cuestion
de palabras. El apostol Santiago lo dird mas tarde en
su carta: asi como el cuerpo, sin espiritu estd muerto,
asi también la fe sin obras esta muerta (St 2,26). Son
las obras de caridad, de servicio desinteresado a los
mds necesitados, la construccion de una sociedad mas
solidaria, lo unico capaz de verificar la autenticidad de
nuestra fe. Por eso la alabanza en labios de Isabel suena
tan auténtica: “Dichosa ti que has creido...
lio).

" (evange-

Maria, la que ha creido, nuestra Sefiora del Servicio,
nos invita en esta ultima semana del advienio a pre-
pararnos a la llegada del Sefor, afianzando en nosotros
la conviceion de que es la praxis de amor y servicio el
inico criterio para verificar y legitimar la fe que deci-
mos profesar. A las puertas de la navidad, Maria nos
recuerda que solo es verdadera aquella fe que, en lugar
de cruzarse de brazos, produce muchos frutos de amor
al projimo. Como decian nuestros abuelos: “Obras son
amores...

MNosotros sentimos que este tiempo de adviento nos
ensefia que es lo que debemos hacer para alcanzar una
vida de armonia y felicidad: amar al préjimo, poner en
practica la misericordia, compartir lo que tenemos con
los demis sin esperar nada a cambio. En su Palabra,
Dios nos invita a cambiar nuestras vidas, pero hacerlo

con alegria.

Las exigencias de Juan Bautista en el evangelio senti-
mos que son también para nosotros. Como trabajadores
del campo que somos, Dios nos va a pedir cuentas a
cada quien de qué hemos hecho con nuestros herma-
nos, si hemos compartido, si hemos actuado con alegria
0 hemos vivido amargados, si hemos cumplido con las

responsabilidades que se nos encomiendan, si hemos
aprendido a perdonar.




Nosotros creemos que para Dios no importa mucho la
riqueza o la pobreza, sino que todos tengamos una vida
digna y que, a pesar de nuestras diferencias, lo que nos
pide es que conservemos la armonia.

Como campesinos y campesinas lenemos que preparar-
nos a responder a Dios que segurito nos preguntara qué
hemos hecho con la tierra, s1 hemos respetado la natu-
raleza, st hemos tenido el cuidado necesario para mejo-
rar la creacion y no para destruirla,

El Seiior nos dejo la creacion sin terminar, para que la
termindramos v la perfeccionaramos nosotros. Pero si
revisamos bien, nos damos cuenta de que no estamos
creando, sino destruyendo. Por eso decimos que a las
exigencias de Juan Bautista de compartir comida v ves-
tido, que no cobremos mas de lo que debemos cobrar,
hay que aumentar la exigencia de cuidar la Creacién
que Dios nos dio y dejar de destruirla,

Es como si Juan Bautista se¢ apareciera ahora. Anfe
la pregunta “que debemos hacer™, nos responderia: no
deforestes mas los montes, no contamines el medio
ambiente con pesticidas o fertilizantes quimicos. no
acaben con los seres vivos de la naturaleza, no acorten
mas sus propias vidas. 51 nos mostraran el libro de
nuestra vida, tendriamos muchas cosas de qué arre-
pentirnos, porque no hemos protegido como se debe
el medio ambiente, Nosotros pensamos que la Virgen
Maria fue la primera misioncra, Sin importarle la dis-
tancia decidio llevar el mensaje de Dios a su prima
Isabel, al mismo tiempo que fue a su casa para ayudarla
en su parto. Isabel sabe que en el seno de la Virgen estd
el redentor de la humanidad.

El Espiritu Santo es el que le da fuerzas a Maria para
llevar el mensaje a la region donde vive su prima.

Aqui Maria es simbolo de todas las mujeres. Asi como
pasa en nuestras granjas, que muchas veces son las
mujeres las que nos dan ¢jemplo positivo, que intervienen
en las decisiones y después son ellas las que cumplen
mejor la mision, sin importarles las dificultades,

Para nosotros, la Virgen Maria también representa a
la Madre Tierra, porque ella se ofrecido para que el
Espiritu Santo se manifestara en ella, de manera que la
semilla que esta en su seno y ya va a nacer, dé un fruto
abundante a toda la humanidad.

Los que quercmaos ll':l|'|LI]:1F el campo de una manera
respetuosa del medio ambiente y de la ecologia, siem-

|'|I'L‘ eslamos 'I'l.'ldl..‘.ll.ll.'l\ 1.11..‘ FTL‘FH{'II'I;,E\. Jque usan F!-Chl!L'i[i:Ii"i
quimicos v que se exceden en el desmonte

Nosotros pensamos que hace falta mucha conciencia v
mucho conocimiento, porque esta comprobado que hay
manera de cultivar la tierra con otras técnicas, como las
que trabajaron nuestros abuelos v abuclas, los mayas.
MNosotros estamos tratando de comprobar con nuestro
trabajo que se puede producir bien y en abundancia sin
usar los quimicos y asi podemos producir alimentos
libres de contaminantes y respetar el medio ambiente y
la madre terra.

Por eso nos llama la atencion el salmo responsorial del
cuarto domingo de adviento, donde le pedimos a Dios
que volvamos a ser lo que fuimos. Mucha gente se rie
de nosotros por ¢l trabajo que hacemos. Dicen que tra-
bajamos mas por no usar los quimicos y que todo es
mas ficil echando el veneno a la tierra, asi ni tiene uno
que desyerbar.

Es cierto que trabajar respetando la ecologia es muy
cansado y que necesitamos mucha condicion fisica para
hacer estas practicas.

Pero estamos seguros que con la ayuda de Dios vamos
a lograrlo, ofreciendo producto de calidad vy infundien-
do confianza en el consumidor de gque lo gue produci-
mos es saludable. Por eso nosotros, a pesar de que
mucha gente se burle, ofrecemos todo nuestro trabajo a
las manos de Dios, porque él es quien nos dio la vida v

esta tierra que estamos cultivando.

NATIVIDAD
DEL SENOR

Primera lectura: Isaias 52,7-10
Segunda lectura: Heb 1,1-6
Evangelio: Juan 1,1-18

Notas para leer el texto con mayor fruto:
Celebramos hov la fiesta de la Navidad. Nos hemos
preparado durante cuatro semanas v hoy, por fin, nos
llenamos de alegria por uno de los acontecimientos mis
trascendentes de la historia de la humanidad, quizi
s6lo superado por la fiesta pascual. Hoy, Dios se ha
hecho hombre, ¢l Omnipotente se ha querido hacer
débil, el Amo del universo se ha tornado esclavo de los
seres humanos.




La liturgia de la fiesta de la Navidad nos presenta
en ¢l salmo responsorial las consecuencias cosmicas
de la encarnacion del Hijo de Dios. Con figuras lite-
rarias que lleman de vida a los seres inanimados, el
salmista nos presenta al campo “saltando de gozo”, al
mar “retumbando de alegria” y al cielo “llendndose de
gozo” (Sal 95).

Iradiciones cristianas antiguas conservadas en Egipto
hablan de las palmeras inclinandose para ofrecer abrigo
y descanso al nifio v a su madre que van de paso. Y
es que en la Navidad algo insdlito ha ocurrido: el cielo
ha tocado la tierra, la divinidad se ha fundido gracio-
samente con la humanidad vy el universo entero ha sido
hollado por los santos pies de Dios.

Y si las mismas ruinas de Jerusalén “prorrumpen en
gritos de alegria™ (primera lectura), con cudnta mayor
razon nosotros, hombres v mujeres hechos del barro de
la tierra, debemos alegrarnos en este dia de gloria.
“Aquél que es la Palabra se hizo hombre y habito
entre nosotros” (evangelio). El Sefor de las inmen-
sidades ha querido acampar, colocar su morada, plan-
tar su tienda entre nosotros. Ha querido vestir nuestra
carne, sentir con nuestros mismos sentimientos, sufrir
nuestros mismos dolores. ;Dios ha querido hacerse uno
de nosotros!

En virtud de la fiesta que celebramos, la naturaleza
humana, y por tanto, cada hombre y mujer, ha sido
tocado por el misterio de Dios. Con la encarnacion, el
destino del ser humano ha experimentado un vuelco
radical. Dios mismo, al hacerse hombre, nos ha abierto
un acceso seguro v definitivo a su Reino.

Aquella alta dignidad de ser una criatura de Dios se ve
ahora radicalmente elevada. Dios se ha hecho “hijo del
hombre™ para que los seres humanos podamos ser hijos
¢ hijas de Dios. Ese es ahora nuestro inmenso destino
y nuestra mas alta dignmidad. Por este misterioso acon-
tecimiento, Dios ha querido ligar por siempre su suerte
a la de cada ser humano. Podemos estar felices porque
en nuestra familia humana, ya hay un Dios.

A partir de que ¢l Hijo de Dios tomo carne de nuesira
carne, cada humillacion, cada desprecio, cada sufri-
miento injusto, cada acto violento mfligido contra
cualguier persona, es una ofensa directa cometida
contra ¢l Dios gue ha querido asumir nuestra suerte
y nuestra historia. Mo podemos permitirla, Por eso la
navidad es fiesta y es compromiso. La navidad es nues-
tra gloria pero implica un denodado esfuerzo.
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DOMINGO DE LA

SAGRADA FAMILIA

Primera lectura: Eclesidstico 3,2-6.12-14
Segunda lectura: Colosenses 3,12-21
Evangelio: Lucas 2,41-52

Palabra de la Granja U Latzin Mevaj, de Nuevo Tesoro,
Yucatan sobre la fiesta de la Sagrada Familia

Este domingo es un dia especial para honrar a nuestras
familias. Por eso la primera lectura nos habla de la
manera como debemos respetar a nuestros padres.

Entre nosotros los mayas hay un gran respeto por las
personas mayores y creemos que lo que dice la Biblia
es cierto: que el respeto a los padres consigue el perdon
de nuestros pecados. Por eso quien respeta a sus padres
y a todas las personas mayores, recibe a cambio sabi-
Ll.'llri:! Y l:_'l'l1l§.!l'll§.lll'l'l:lt‘!'i'|i'l. noas '\U!‘\.'!.."]‘I'H'IH T1‘.|1:'i[\]'l...‘.\'\. personas
y adquirimos experiencia y sensatez,

En el evangelio de este domingo, Jesis nos da una prucba
fehaciente del respeto que tenia hacia la Virgen Maria y
san José; ellos, a pesar del amoroso reproche que le hizo
su madre, evitaron que Jesus pudiera pasar un mal rato
delante de la gente que estaba escuchandolo.

Jesiis se muestra como buen hijo porque, a pesar de
que sabia que su mision seria para toda la humanidad,
decide regresar a Nazaret con sus padres para obede-
cerlos hasta que el tiempo adecuado llegara.

Asi como de Dios recibimos el regalo generoso del pan
de cada dia que sirve para nuestro sustento, de Dios
recibimos también el don de vivir en paz en nuestras
familias. Para nosotros los que trabajamos en el campo,
la tierra ¢s nuesira madre, v a ella también tenemos
que tratarla con respeto, lo mismo que con nuestra
mami que nos trajo a este mundo. Cuando hacemos
producir la tierra sin contaminantes, ¥ lo hacemos por
los medios naturales, ¢s una manera de respetarla,

Cuando a nuestro trabajo fisico le afadimos el con-
tenido espiritual, es decir, ofrecemos nuesiros trabajos
a Dios, lo honramos a El que es nuestro Padre. Por eso
todo trabajo que se realice en el campo debe hacerse en
el nombre de Dios, ya que sin eso el trabajo no sirve,
En vano trabaja un campesino si no sabe reconocer
los dones de Dhos. El campesino solamente siembra la
semilla, pero no se puede producir si no es mediante la
bendicion de Dios. (3




La libertad de expresion en la iglesia,
el nuevo libro de Enrique Maza

EnN los ltimos dias, los mexicanos, hemos sido
testigos de la vulnerabilidad de las institucio-
nes. Imaginabamos que el nuestro era un pais
que habia, por fin, optado por el camino de la
democracia, con instituciones solidas y trans-
parentes, independientes y auténomas, cons-
tituidas legales y legitimas; blindadas de los
intereses del poder hegemdnico, como el Insti-
tuto Federal Electoral (IFE) y el Tribunal Elec-
toral del Poder Judicial de |la Federacion (TEPIF).
Pero, la penosa realidad de nuestro pais nos ha
regresado al siglo pasado: al autoritarismo, a la
imposicién, a la farsa y al fraude. Las eleccio-
nes presidenciales del 2 julio de 2006, han sido,
desde el punto de vista institucional, legales,
pero una gran mayoria de ciudadanos afirma
su ilegitimidad. Al no garantizar imparcialidad
y certeza, esas instituciones, el IFE y el TEPIF,
han demostrado que adn no estan a la altura

Gabriel Mendoza Zdrate

del reto que les dio origen. Necesitamos trans-
formar nuestras instituciones, hay que decirlo,
hay que expresarlo con libertad.

Las instituciones no son infalibles porque son
creaciones humanas e historicas. Y esto que
afirmamos con facilidad para las instituciones
civiles, Enrigue Maza, nos invita a pensarlo
para las instituciones religiosas, como la iglesia
catdlica. En su nuevo libro, reflexiona sobre el
ser humano, la sociedad contemporanea, la his-
toria, las instituciones, el poder y el amor, bajo
el horizonte de la libertad de expresion y la
opinidn pablica en la iglesia, entendida ésta no
como pueblo de Dios, sino como “jerarquia ecle-
siastica”. La libertad de expresion en la iglesia
(Océano, 2006) es un libro escrito con la clari-
dad y concision gque se exige al periodista, con
la profundidad que se espera del filosofo y con
la fe que imprime el tedlogo.

La expresion es inherente al ser humano, porque
ser humano es precisamente ser expresion de
su realidad personal, social e histérica. Ser per-
sona es tener la capacidad de expresar corpaoral
y discursivamente lo que uno siente y piensa.
Libertad de pensamiento vy libertad para expre-
sarlo son aspectos fundamentales de la liber-
tad humana y de la vida en sociedad, por esto
son también un derecho inalienable. Sobre este
derecho se funda la opinion publica.

La opinién pdblica -dice el autor siguiendo a
Pio X1I- nace de |la necesidad y deseo que tiene
cada ser humano de encontrar al otro, de com-
prenderlo y de comulgar con él en una activa
participacion en la vida de la comunidad, donde
ésta se manifiesta, a la vez, como un signo
y como un factor de cohesién social. Asi, la
opinién publica cumple una funcién social pri-
mordial: comunica a los hombres y mujeres;
construye sociedad; proporciona elementos de
juicio que ayudan a tomar postura y decisiones
necesarias para participar en todos los aspectos
de la vida social; pone en circulacién y en juego
las opiniones de los diferentes grupos o corrien-
tes de la sociedad, gue se expresan como juicios
0 como reacciones ante las diversas instancias
sociales, sobre todo en acontecimientos politi-




cos, sociales y religiosos. De este modo, influye
en las decisiones que nos afectan a todos.

La opinién publica es el foro de debates de la
sociedad, que hoy tiene una expresion impor-
tante en los medios de comunicacidn: prensa,
radio, television, cine, teatro, libros. Pero éstos,
desafortunadamente, se han convertido en ope-
radores ideclégicos de los grupos de poder. Por
esto resulta importante impulsar nuestra crea-
tividad para abrir nuevos espacios de construc-
cidén de opinién plblica, donde se expresen las
mayorias empobrecidas y excluidas. Porgue una
verdadera libertad de expresion y de opinién
publica implica pluralismo, diferencias, compren-
sion y didlogo.

La funcionalidad de una sociedad, dice el autor,
se mide, sobre todo, por el lugar que concede
a todas las modalidades de la actividad humana
y a la autonomia del sujeto. Es decir, a la posi-
bilidad y a la capacidad que tiene cada persona
para formar y determinar su propia conciencia,
y el contenido y orientacion gue le da a su vida.
Eso implica gue los sujetos tienen la capacidad
v la posibilidad de definir, en debate publico con
otros, las orientaciones de las instituciones gue
han creado y de la sociedad en la que viven,
Sociedad gue, necesariamente, sera pluralista y
diferenciada, en la que nadie pretende ni puede
pretender imponer a los demas, o al cuerpo
social en su conjunto, un sentido y una vision
global.

Sin embargo, la iglesia es una institucion, entre
otras, que no ha sabido estar a la altura de una
sociedad reflexiva, diferenciada y pluralista. En
la iglesia sigue vigente la pretension de una sola
doctrina y un solo culto, bajo la vigilancia de la
autoridad del magisterio eclesial. En la iglesia,
reconoce Maza con un dejo de tristeza, las puer-
tas siguen cerradas para la libertad; no han ser-
vido de nada la vision que tuvieron Pio VII, Juan
XXIII, Paulo VI y el Concilio Vaticano II sobre
la necesidad de gue la iglesia aceptara y pro-
moviera en su seno la opinion publica, si no
queria ser una sociedad enferma. En la sociedad
politica, el hombre moderno tiene la capacidad
autonoma de determinar su vida y su actividad,
pero en la iglesia es objeto de una direccion
sobre la cual no tiene influencia, como si la liber-
tad de los hijos de Dios y la libertad de palabra,
de opinion y de participacion, de la que habld y
practico el apostol Pablo, fueran engendros del
liberalismo,

Después de un repaso breve, pero sistematico,
de la historia de la iglesia, el autor concluye que
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la iglesia no es sdlo la suma de los creyentes
privados, con un credo comun y con una auto-
ridad doctrinal, tampoco es solo una comuni-
dad que marcha mas alla de la historia, sino,
también, una sociedad estructurada historica vy
socialmente, que ha sufrido transformaciones
profundas, precisamente porque se encuentra
bajo la ley de la historicidad. Aferrarse a las
estructuras historicas porque se piensa que son
resultado de la voluntad de Dios es no conocer
la historia de la iglesia y no conocer su historici-
dad esencial.

La iglesia catdlica afirma que su autoridad es de
origen divino pero, como Estado internacional-
mente reconocido, tiene y ejerce un poder mun-
dano, contrario a los principios religiosos que la
fundaron. Por esto, segun el autor, la iglesia vive
en un perenne conflicto de conciencia entre el
amor que la cred y el poder que usurpd vy ejerce.
"Mi reino no es de este mundo”, dijo lesus,
y, @ pesar de eso, el papa es jefe de Estado.
Mientras el mensaje evangélico dice que Dios
es amor y es padre, la iglesia en su liturgia ha
definide a Dios como poder.

La iglesia se enfrenta a una serie de paradojas
que no ha sabido resoclver: fidelidad al carisma
profético que le dio origen o a la institucion sacer-
dotal que le ha dado estabilidad; fidelidad a la
recta doctrina o a la caridad: fidelidad al servicio
o al poder, fidelidad a la seguridad que otorga la
ley o a la libertad que otorga la gracia.

De como se situé la iglesia frente a esas para-
dojas dependera la manera en que afronte
cuestiones tales como el celibato sacerdotal,
la confesién frecuente, la edad propia del bau-
tismo, las riguezas de la iglesia, la reforma de la
curia romana, la liturgia y la doctrina en lenguas
indigenas, la violacion y la defensa de los dere-
chos humanos en la iglesia, las formas de vida
religiosa, la autonomia de los laicos, el papel de
las mujeres en la iglesia, el sacerdocio de las
mujeres y la ordenacion de casados; ademas de
temas éticos como el aborto, la eutanasia, las
cuestiones sexuales y homosexuales, etc.

Para Enrique Maza, periodista de Proceso, la
iglesia ya no puede evadir esos temas, no puede
sequir ignorando las circunstancias histéricas en
la que vive y para la cual existe. La iglesia no
vive en lo abstracto sino en lo concreto, vive en
la historia, y alli tiene que interrogarse, cues-
tionarse, buscar, adaptarse, preocuparse. Y aqui
es fundamental la opinidn publica, como expre-
sitin libre de los cristianos. La iglesia no podra
estar ajustada a la realidad del mundo actual si




no respeta la libertad de expresion y no se abre
a la opinion publica de los creyentes.

Este libro de Enrique Maza puede prestarse a
escandalo, v quizéd a la censura de la institucidn
eclesial aduciendo al argumento de convenien-
cia pastoral, porque sus reflexiones “hacen
dafio al pueblo sencillo”, el pueblo no esta
maduro para saber esas cosas”, "se puede pro-
ducir escandalo” o “no todos estdn preparados
ni tienen criterio”. Para algunos, el periodista
deberia guardar silencio por prudencia, pero,
segun él mismo, callarse por supuesta pruden-
cia seria servir a otros intereses, porque muchas
veces se ha invocado la prudencia para ocultar
la verdad. Quizd este libro no sea prudente,
pero es contundente: sacude, cuestiona, s un
libro escrito para cristianos que aman a su igle-
sia y quieren conservarla siempre renovada,
transformada.

Para el jesuita y sacerdote catélico, la unidad de
la iglesia y de los cristianos no esta en la doc-
trina, en la ortodoxia, en el pensamiento, en la

autoridad v en la obediencia. La unidad evan-
gélica esta en el amor, en la fraternidad y en
la justicia. Eso es lo que une, lo que vincula y
lo que iguala. La unidad evangélica es amarse
unos a otros, no pensar igual. Alli es donde
estan la desunion y la dispersion, no en el plu-
ralismo de opinion ni en la libertad de pensa-
miento y de expresion. «Somos pluralistas
porgue somos catélicos», dijo Paulo VI y repite
convencido Enrigque Maza. é
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La pastoral liberadora y la teologia que se esforzo por acom-
pafiaria nacieron, ciertamente, de la lectura de Evangelio y
de los dinamismos de cambio social que agitaron a América
Latina durante las tres décadas que van de los 60s a los 80s.
Macieron, pues, de la sensibilidad de muchos miembros de
la Iglesia que reaccionaron cristianamente ante estos acon-
tecimientos.

Paro tampoco cabe duda de que algunas vertientes del
marxismo inspiraron a las comunidades cristianas y les pro-
porcicnaron herramientas, tanto para interpratar el sentido
de los acontecimientos, como para disefiar estrategias para
transformar la realidad de empobracimiento y opresion.

Ahora bien, como la realidad misma, las ciencias sociales
han proseguido su caming. Las comientes mas criticas
han pasado por algunos anos de vacilacion y de trabajo
sotto voce, ante los embates de la postmodernidad, la dis-
gregacion de la Unién Soviética, y la eliminacidn o el fra-
caso, por el momento, de |la mayoria de las revolucionas
fue agitaron a nuestros paises. Ultimamente, alentadas de
nueavo por otros expenmentos alternativos que van tomando
carta de ciudadania en el continente —destacadamente el
Zapatismo mexicanc-, asi como por los movimientos alter-
mundistas, renacen con propuestas frescas y alentadoras.

Mo deberia suceder que los agentes de pastoral nos
guedemos estancados en lo que se dijo en los sesentas y
setentas. Este as el propodsito de nuestra siguiente edicidn.
ﬁ.yuuar a nuestros lectores a actualizarse en algunas de las
nuevas propuestas en el campo de las ciencias sociales.
Ojalé lo logremos. Para saberlo nos remitimos a su critica.
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También la danza del maiz tierno de los seminoles
Y las ceremonias del fiame nuevo a orillas del Niger
son eucaristicas.

Los solsticios, las cosechas, las vendimias.

La liturgia catolica tenia el ritmo cosmico.
«Las lluvias, las estaciones...» (aludiendo
San Pablo a la antigua Religion Cosmica).

El semen del cielo derramado sobre la tierra.
Las alegrias de los solsticios.

El trigo maduro, y el vino ya bueno para beberse,
Y podadas las vinas.

Los que comulgaban con Baco eran llamados Bacos.
Y en otofio las Pianopsias.

Mi sefior ha muerto. Tammuz ha muerto.

La flauta triste... (borrados los otros caracteres).
Ofreciendo maiz los hopi ofrecen sus cuerpos
porque en sus cuerpos se convierte el maiz
y al creador del maiz dan GRACIAS sus cuerpos (Eucaristia)
Después la comunidn catolica fue sin valor nutritivo.

El Concilio de Laodicea, en 363, prohibio los agapes.
Una transubstanciacion sin proteinas.
Mientras la cuestion de transubstanciacion del vino en sangre
tanta sangre derramo.
Hace ya tiempo que en los templos no se da de comer.
Con el lugar comun de que
el cielo es mas importante que la tierra.






