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En los meses de enero a marzo de este aio
o reunida en Roma la congregacion general
ompania de Jesis para reflexionar sobre
manera de realizar actualmente la
recbida de Dios nuestro Padre. Con
ntes de todos los continentes.
ocasion para renovar la conciencia del
1 universal de dicha mision. En ese
niversal se presentan simultaneamente
05 comunes y retos mas particulares segin
giones,

Africa destaca por un lado la exigencia de

lturacion del evangelio que supere todo
lismo y neocolonialismo y por otro la
or no permitir la tremenda marginacion
un continente con altisimos indices de
n Asia urge en particular 1a adecuada
de la fe cristiana junto con el
la colaboracion respetuosas con otras
En los paises de Europa del Este
dos de los regimenes comunistas la
e la tarea de recuperar su presencia
‘En Europa y Estados Unidos prevalece el
secularismo y la cultura posmodemista.
ica Latina sobresale la situacién de una
iente que sumerge en la miseria a

estos panoramas la  congregacion
nfirmé la formulacién basica de
mision (formulada asi en 1975) como el
la fe del que constituye parte

' indispensable la promocién de la
nsistiendo de nuevo en la importancia
de esos dos aspectos y en su mutua
nseca. Y a ellos anadio el reto de
a inculturacion del evangelio;
unicamente en Africa y Asia, sino en
ntinentes. Y senalé también la
didlogo con otras religiones.
‘que esas cuatro tareas se implican
amente, de modo que el descuido de
de ellas repercute en detrimento de

1@ asi una vision a la vez sintética,
'y motivadora de los retos actuales a
evangelizadora. Confirma en los
iona en las deficiencias de diversa
Isa hacia un renovado trabajo con
anza colocada en aquél que nos envia a
r la mision de Jess.

{
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(HEDITORIAL

EL REVES DE LA TRAMA

Con frecuencia ante situaciones y acontecimientos
que no entendemos en su sentido; que decimos no
entender en su desarrollo histérico porque no va
conforme con lo que nosotros esperamos que suceda,
acudimos a un refrdn sobre Dios y la historia: “Dios
escribe derecho con renglones torcidos.” O también a la
comparacién del “"revés de la trama”. La historia es
como un tejido del que sélo vemos el revés en que los
colores de los hilos son un mosaico caético, pero que en
el frente del tejido se organizan armoniosamente en el
dibujo de ella.

Y en México cada vez mas estamos viviendo una
historia cadtica, como los hilos del revés. Un sistema
econdmico que va dejando fuera de él cada vez mas
ciudadanos, que va dificultando el funcionamiento y la
sobrevivencia de los productores y comerciantes
pequefios y medianos para beneficiar en grande a las
grandes corporaciones. Baja poco a poco Ja educacién,

El didlogo en Chiapas parece més un desencuentro, ;
menos hasta ahora. No aparecen sefiales de que el
se haga verdadero partido dejando de ser un aparatod
gobierno. Sigue la dominacién del poder ejecutivo sobs
los otros poderes. Los partidos se debaten e
desgarrones internos. Los medios de comunicacién no
son tales; son mas bien medios de propaganda de
sistema neoliberal y del gobierno que ha a apostado p
¢l. La iglesia busca dificultosamente su autonomia en las
nuevas relaciones juridicas con el gobierno. La “sociedad
civil", aunque crece en sus manifestaciones, no logra sef
verdadera reguladora de la politica... 1

Son los renglones torcidos, es el revés de la tra
;Podemos decir sin mds, que Dios estd escribie
derecho con estos renglones torcidos?

De alguna manera lo afirman los teéricos del sistema:
que esperan que el mercado dejado a si mismo y a
leyes “objetivas” logrard el equilibrio sano que da n
qué mano invisible. El mercado en si mismo se convi
en el Dios que escribe derecho con renglones torci
Directamente lo refieren al mercado de los bi
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materiales; indirectamente a toda clase de bienes, pues
€53 es la base en la que se dardn la democracia y la
libertad. Tacitamente mantienen que al confrontarse los
diversos intereses particulares, -egoistas porque sélo
atienden al yo individual o colectivo de un grupo- se
dara un equilibrio y por lo tanto no es necesario el amor
que vela por los intereses de los demds mas alld del
propio yo. La confrontacion mercantil de los bienes y de
los valores producird su justo equilibrio. Y si el més
fuerte margina o aniquila al mas débil, aprueban eso
como el justo equilibrio del mercado. A los débiles sélo
les queda esperar que venga Dios con su fuerza a
arreglar el mundo. O resignarse a que en esta vida
nacieron para perder y que no es verdadera la
fundamental igualdad de todos los seres humanos como
hijos de Dios.

Dios escribe derecho, pero no de esa manera. No es
12 superfuerza que hard que las fuerzas torcidas, sin
dejar de serlo, entren a un cauce de igualdad, de
justicia, de paz, de armonia, aunque los humanos no nos
convirtamos del egoismo de los individuos y de los
grupos a su amor. Al amor que debe ser primero,
anterior a todos los mecanismos sociales (politicos,
organizacionales, econdmicos, culturales).

A
28
3T

el TR

Tampoco escribe Dios derecho ni deja ver el derecho
de la trama interviniendo en algiin momento para hacer
€l un corte y poner a cada quién en su lugar a la manera
de superman, que al final de la pelicula, con su gran
poder de otro mundo destruye a los malos y a las
fuerzas del mal para que los buenos triunfen y los otros
reciban su castigo.

Dios escribe derecho porque nos llama
continuamente en profundo respeto a nuestra libertad, a
que nuestra norma Ultima y mds honda sea el amor vy, a
que en él creemos y reformulemos todas las demds
relaciones humanas e instituciones. En este sentido Dios
no escribe derecho con renglones torcidos. Dios es el
alegato de justicia para que nosotros mismos bajo su
llamado y con su ayuda enderecemos lo que hemos
torcido porque hemos subordinado al hombre y a los
hombres que debiamos amar, a los mecanismos y
normas del egoismo. Nos hemos olvidado de que el
amor es gratuito Yy libre. En todo queremos sacar algin
provecho si damos algo. Y a es0 le llamamos justicia, no
a la que es de Dios y por la que se alaba al hombre
justo, aquél que se ha abierto a recibir el amor de Dios
como es el amor de Dios: donacién gratuita. @

Editorial
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INTRODUCCION AL

CUADERNO

Ya en septiembre del afo pasado
dedicamos el cuaderno a esta am-
plia temdtica con el titulo de
"urgencias éticas de hoy". Por des-
gracia la situacién del pais y del
continente las hace ain mas urgen-
tes. Y por gracia la conciencia de
muchas personas y grupos -tanto
dentro como fuera de la iglesia- las
va captando y reaccionando ante
ellas.

En ese cuaderno dedicamos un
primer articulo a reflexionar sobre el
sentido de la urgencia ética, luego
presentamos una panoramica de los
retos ético-sociales a nivel latinoa-
mericano y después algunos mas
concretos: el cuerpo de la mujer y la
ética, necesaria alternativa ética en
la politica mexicana y tres articulos
en torno a exigencias éticas en la
economia.

Ahora prolongamos estos abor-
des de la siguiente manera.
Sebastidn Mier, tedlogo, comienza
con una caracterizacion de lo pecu-
liar de esta toma de conciencia
propia de nuestra época: el desen-
mascaramiento de un falso “"estado
de derecho" y la necesidad de una
participacion mds activa, constante y
creativa de la sociedad civil, con una
insistencia en la busqueda de la
propia identidad. Luego, siguiendo
esta misma linea fundamental,
presentamos tratamientos de diver-
S0s aspectos mds concretos: de
nueva cuenta sobre economia vy
politica y ahora también sobre
secularismo, solidaridad, autonomia
de los indigenas, medios de comuni-
cacion, educacion y salud femenina.

El socidlogo Bernardo Barranco -
investigador en el Centro de Estudios

de las Religiones en México- precisa
el concepto de secularizacién y
luego considera el flujo y reflujo del
fenémeno religioso en la actualidad
y la actitud oficial de la iglesia caté-
lica ante ello.

Frente a la agravada crisis eco-
némica de nuestro pais, Oscar
Villarreal tedlogo y economista,
analiza los factores externos e inter-
nos que han llevado a nuestras
autoridades a optar por este tipo de
neoliberalismo y a insistir en él y
cudles fueron las principales decisio-
nes técnicas y politicas que han
guiado su desarrollo hacia los catas-
tréficos resultados que padecemos.
Y luego examina la posibilidad de
otra alternativa que "permite repar-
tir de manera diferente los sacrificios
entre el pueblo mexicano y los
inversionistas". Para conducir al pais
y al gobierno hacia estas mejores
decisiones es necesario que fortalez-
camos nuestra sociedad civil.

Jairo Rivas sistematiza parte de
una experiencia educativa con jove-
nes realizada en Perd. Analiza la
valoracién del didlogo y la concep-
cién del otro en el discurso de
algunos actores politicos y en la
percepcion de la poblacién. Plantea
algunos criterios éticos que pueden
ayudar a la formacion de una nueva
cultura politica desde la practica de
las organizaciones juveniles.

Los cristianos, como todos los
demds hombres y mujeres de nues-
tro tiempo, Vivimos inmersos en una
cultura dominante cada vez mds
individualista. Nos sentimos empu-
jados hacia un individualismo desen-
frenado, sin verglienza ni culpabili-
dades. Mds aun con justificaciones y

argumentos que le da un tono de
seriedad. Pablo Bonavia, tedlogo de
la arquididcesis de Montevid
presenta en forma clara la disyuntiva
entre una practica asistencialista qu
enfrenta sélo la superficie del pro-
blema social y la practica de I
“compasion eficaz* que es aproji
marse al excluido. Esta solidaridac
cristiana  ataca  fundamentalmente
las ideologfas y las estructuras que
generan exclusion.

Con una experiencia de dos dé
cadas de trabajo con los tarahuma-
res y contactos con otras etnias,
Ricardo Robles nos presenta e
punto de vista indigena sobre la
manera de entender su autonomid
respecto a los otros sectores de
sociedad mexicana, su relacién ¢o
ellos y multiples exigencias concre-
tas en los campos de la cultura, la
politica y la economia.

Enrique Maza, periodista, hace
una doble reflexién. Primero sobre
la trasformacién negativa de los
valores de amplios sectores bajo el
influjo de los medios de comunica:
cién puestos al servicio de los gru-
pos poderosos. Segundo sobre la
enorme concentracion de poder en
manos de quienes disponen de esos
medios en forma casi monopblica
tanto en nuestro pais como en el
resto del mundo. Concentracién que
controla arbitrariamente la opinidn.
publica y casi la anula. Finalmente
apunta algunos caminos de salida y
experiencias en esa linea.

Pablo Latapi, experto en investi-
gacién educativa, hace ver el cardc-
ter ético de las decisiones en politica
educativa y luego enumera en forma
a la vez sucinta y rica una serie de
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temas trascendentales que actual-
mente estan en debate en la educa-
¢ién nacional y que requieren de
aportes licidos, creativos y funda-
mentados.

Finalmente la trabajadora social
Mayela Garcia, con una prolongada
labor con grupos de mujeres en
especial campesinas, con aguda
sensibilidad nos comparte una serie

de retos provenientes de esos secto-
res con énfasis particular en el
campo de la salud. @

Introduccitn al Cuaderno

Mayo-Junio 1995 CIIRISTUS 7



cESTADO DE DERECHO?
URGE UNA SOCIEDAD CIVIL
VALIENTE Y CREATIVA

En continuidad con las reflexio-
nes que presenté sobre qué signifi-
cala ur%encia ética de hoy (Christus
septiembre 95) profundizo ahora en
dos aspectos fundamentales: la
denuncia de la enorme ausencia de
estado de derecho en la que vivi-
mos y la necesidad de una accién
sélida y concertada de los organis-
mos Yy agrupaciones que constitu-
yen la sogecfa% civil.

En ese articulo indicaba que el
atropello de valores fundamentales
y en particular la opresién que
padecen numerosos grupos de
nuestra sociedad hacen urgente una
transformacién profunda de nues-
Iros comportamientos y estructuras
sociales. Y que uno de los caminos
hacia esa transformacion era la
interpelacion ética.

c¢Podemos hablar
honestamente de un
estado de derecho?

Ahora es necesario puntualizar
que parte de ese atropello y opre-
sion corren a cargo de diversas
autoridades y estructuras de autori-
dad. En la medida en que eso
sucede los convierte por una parte
en mas graves y por otra en mds
dificiles de transformar. En efecto,
se supone que una misién funda-
mental de la autoridad es velar por
la justicia. Por eso es doble la per-
version cuando es precisamente la
autoridad la que propicia la injusti-
cia de otros y se encarga ella mis-
ma de realizarla. La situacion resul-
12 mas escandalosa cuando la
autoridad sigue utilizando un len-
guaje que supuestamente mira por

la justicia, por los intereses de los
ciudadanos, cuando en realidad
esta buscando sus propios intereses
y/o los de un reducido nimero de
privilegiados. Con lo cual degenera
en demagogia e hipocresia.

Esta denuncia ya habia sido rea-
lizada, con diversidad de términos y
enfoques, previamente en multiples
ambitos. Fijandonos en ambitos
eclesiales, destacan dos denuncias
realizadas por el egiscopado lati-
noamericano. En 1968 los docu-
mentos de Medellin advierten de
"verdaderos pecados, cuya crista-
lizacién aparece evidente en las
estructuras injustas que caracterizan
la situacién de América Latina"
(Justicia #2) y también "una situa-
cién de injusticia que puede lla-
marse de violencia institucionaliza-
da... por defecto de las estructuras
de la empresa industrial y agricola,
de la economia nacional e interna-
cional, de la vida cultural y politica*
gPaz #16). En particular este nom-

re de violencia institucionalizada
estd colocado llamativamente para
realzar la situacién en la que vivi-
mos y hacer caer en la cuenta de
que la violencia de insurreccién que
brota o puede brotar no es gratuita
sino que estd provocada por esa
otra  violencia  previa. (Las
estructuras aqui senaladas no se
refieren directa ni exclusivamente a
las autoridades, pero también las
incluyen. Mas adelante precisa un
poco: "los privilegiados en su
conjunto, muchas veces, presionan
a los gobernantes por todos los
medios de que disponen, e impiden
con ello los cambios necesarios.")

Y el documento de Puebla en
1979, en un contexto particular de
militarismo, senala: "la teoria de la

Sebastian Mier
TGGOQOM CenUOCbReﬂeXién ‘—0 n':

seguridad nacional pone al indi

duo al servicio ilimitado de la su-
puesta guerra total... contra e
comunismo... Frente a este peligro
permanente... la voluntad del esta:
do se confunde con la voluntad de
la nacién® (#314). (Cierto que los
obispos se refieren a aquella situa:
Cion presente entonces de maner
alarmante en demasiados palses de
nuestro continente, Yy que en
México no se habia presentado del
mismo modo.)

En la década siguiente fueron
volviendo los gobiernos civiles y
"democraticos" a esos paises. Y
quiza eso hizo pensar que las auto-
ridades serian mas sensibles a las
necesidades e intereses de las clases
subordinadas. En México no pade-
¢imos esa etapa militarista, pero si
compartimos el grave deterioro de
la crisis econémica y el permanente
endurecimiento Je las  clases
privilegiadas frente a los reclamos
del pueblo.

Surgimiento de grupos de
derechos humanos.

Uno de los sintomas mds evi-
dentes del incumplimiento de las
autoridades es la proliferacién de
grupos que se constituyen para

efender los derechos humanos.
Tiene su origen precisamente en
aquella é de los regimenes de
seguridad nacional, pero su auge se
desarrolla ante las multiples
reiteradas deficiencias de los regi-
menes "democraticos". También en
nuestro México, donde primero se
multiplicaron los organismos civiles
de derechos humanos y después el
gobierno se ha visto en la paradé-
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ta necesidad de establecer comi-
s oficiales de derechos huma-

tanto a nivel federal como en
05 estados y ciudades.

Comisiones oficiales que significan
n reconocimiento del gobierno
smo del incumplimiento de sus

omponentes. Reconocimiento
preso, aunque insuficiente.

ste incumplimiento nos lleva a
' una ausencia mas ¢ menos
- del supuesto “estado de
". las autoridades, los
masivos de informacion y
05 privilegiados en general
|den gque vivimos en un esta-
derecho cuyas leyes y meca-
garantizan la realizaciéon

3 de la justicia. La experien-
S muestra que en demasiadas
nes no es asi. A nivel de es-
ucturas, quiza el indice mas evi-
te es el miserable salario mini-
establecido por "ley". A nivel
ionarios se multiplican las
-aun con el temor de las
las- de personas, grupos y
ciones amplias frente a los
508, la corrupcién y numerosas
icticas  para tergar indefi-
nente la aplicacion de la justi-

que conduce a la frustracion,

encia y la desesperacion...

situacién particular, dentro
enormes injusticias que pa-

y mds adn los sectores
sprotegidos de la poblacién
empuja a la interpelacion ética
€lica, en términos mds expre-
2 Cristianos).

- profética requiere de una
encia licida y de un corazén
ente. En efecto tiene que supe-
costumbre, el adormecimien-
opresion generalizada... como
ia de la conviccion profunda
nidad inalienable de toda
todo hijo de Dios y mds
D su pueblo. Y vencer
el miedo, la incompren-
ctf_ucas, la represion...
3 linea profética licida y
mu¥ importante incluir
a. ks mas facil, como
. advierte, detectar los
de los demds; pero avan-
ucho mds si reconocemos
| 10s propios. Por lo menos
DS MISMOS Y mejor tam-

bién frente a los demds. Me parece
fundamental para resarcir un poco
los demoledores efectos de la
demagogia hipécrita. (Para los
catdlicos seria darle un profundo
sentido vital al "Yo confieso" que
recitamos al comienzo de cada
eucaristia.)

Pero la palabra, siendo indis-
pensable, no basta. Brota del amor,
del anhelo de vida y de justicia
para todos los hombres. Y el avance
en este camino requiere también de
acciones eficaces. Al menos lo mas
eficaces dentro de nuestras posibi-
lidades. No basta la denuncia,
hemos de proceder a la propuesta
creativa y a buscar los mejores
medios para llevarla a efecto. Uno
de esos medios es en palabras de
acufacién mds reciente la forja
esforzada de una sociedad civil
fuerte.

También en esta linea encon-
tramos en el documento de
Medellin jhace ya 30 afos! una
formulacion muy semejante: “Toda
la poblacion, muy especialmente
las clases populares, han de tener, a
través de estructuras territoriales y
funcionales, una participacion re-
ceptiva y activa, creadora y decisiva
en la construccidn de una sociedad.
Esas estructuras intermedias entre
la persona y el estado deben ser
organizadas libremente, sin inde-
bida intervencién de la autoridad o
de grupos dominantes, en vista de
su desarrollo y su participacion
concreta en la realizacién del bien
comun total. Constituyen la trama
vital de la sociedad. Son también la
expresion real de la libertad y de la
solidaridad de los ciudadanos."
(Justicia #8)

Encontramos en el parrafo cita-
do Fqlabras clave que conviene
amplificar. Por una parte la refe-
rencia a toda la poblacién, en efec-
to es indispensable que todos parti-
cipemos. Porque las dificultades y
los oponentes son sumamente

erosos, y requerimos toda la
uerza que podamos reunir. Muchas
veces al percatarnos de la magnitud
de los obstaculos experimentamos
la sensacibn de impotencia.
Unicamente la ardua unién de todo
el pueblo puede permitirnos un
avance significativo.

Pero es importante una especial
participacion de las clases popula-
res, que los pobres sean no sélo
objeto de una J)referencia, sino que
ellos mismos devengan sujetos. Lo

cual ya es una realidad en muchos
organismos, por el desarrollo de los
pobres mismos y por el apoyo
adecuado de gentes de otros secto-
res.

Se requiere forjar las estructuras
adecuadas, lograr una organizaciéon
eficiente. Tarea nada facil, pero
indispensable. Pues ni los esfuerzos
dispersos y menos aun los
contrapuestos por egoismos o tor-
pezas podran defender sus intereses
amenazados y destruidos.

En la época de Medellin se pre-
feria el término de cuerpos o es-
tructuras intermedias. Ahora se usa
mds el de sociedad civil. Ambos
sefalan que no bastan los indivi-
duos aislados y que tampoco
podemos atenernos al estado, a los
poderes ya establecidos. El privile-
gio no desea saber de renuncias y
el poder tiende a corromper.
Unicamente una sociedad debida-
mente organizada serd capaz de
controlar los abusos y de exigir la
atencion de sus intereses por parte
de las autoridades.

Para ello serd menester superar
la apatia, el conformismo, la de-
pendencia infantil, el miedo, el
escepticismo, el divisionismo por
intereses secundarios... Y aqui ha
de desempefiar también un papel
importante la autocritica personal y
grupal.

Recuperacion y recreacion de
la identidad propia.

Una de las tareas f)ara esa forja
de una sociedad civil articulada y
vigorosa, y al mismo tiempo un
medio importante para avanzar en
esa linea, es la recuperacion de la
propia identidad por parte de cada
g_rupo. Por efectos de la crisis y por

iversos influjos externos muchas
veces nos hayamos a la deriva.
Urge profundizar en nosotros mis-
mMOS, recuperar nuestras raices y en
ellas encontrar luces e impulso para
salir adelante. No se trata de una
recuperacion que simplemente nos
remita al pasado, sino mas bien de
una recreacion que proyecte lo mas
vdlido de la herencia que hemos
recibido en medio de nuevas cir-
cunstancias.

Una recreaciéon por Eane de
cada grupo o sector. En otros
articulos de este cuaderno inclui-
mos algunas sugerencias frente a

‘Estado de Derecho? Urge una sociedad civil valiente y creativa
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las tendencias secularistas, frente a
un modelo econémico injusto y
extrafio a nuestra cultura, a partir
de experiencias de grupos juveni-
les, en busca de la autonomia de
los indigenas en general y de cada
etnia en especial, frente a la inva-
sion enajenante de los medios
masivos Y en particular la televi-
sién, para la creaciéon de una autén-
tica opinion publica, en el campo
de las grandes politicas educativas,
en la reivindicacién cada vez mds
adecuada de la dignidad de las
mujeres.

Y a partir de las identidades de
grupos y sectores, también una
recreacion que nos permita poner
en comun, descubrir coincidencias,
articular esfuerzos, superar diferen-
cias secundarias y mas bien sumar

Tal vez suene hermoso pero
irrealizable. Quienes queremos
seguir a Jests hemos de recordar la
respuesta que él da a sus discipulos
tentados de un desdnimo semejan-
te: "Lo que parece imposible a los
hombres, es posible para Dios". Y
a%ui se presenta asimismo la nece-
sidad de profundizar en nuestra
identidad cristiana. El articulo que
incluimos como colaboraciéon en
torno a la inculturacién nos habla
igualmente de la necesidad de ese
mismo cgroceso para poder realizar
adecuadamente el didlogo con
otras culturas que lleve a inculturar
el evangelio. Lo ahi descrito resulta
también luminoso en vistas a conso-
lidarnos nosotros mismos y a capa-
citarnos para ofrecer nuestro aporte
en esta tarea trascendente e
impostergable de forjar una socie-

Por lo demés no se trata de em-
pezar de cero, sino de continuar
con esperanza un arduo proceso de
siglos. Ha tenido ascensos y des
censos. Ha debido encontrar ias va
riantes mas aptas para cada épocay
cultura, Ya indicamos arriba cémo
una de sus manifestaciones actuales
son los grupos de derechos huma:
nos. Y también hay otras en los
ambitos de la salud, el trabajo, fa
educacién, la iglesia, los indige
nas... Es menester que todas ellas
se consoliden en su propio &
y que ademds tomen conciencia de
su dimensién politica para articu=
larse y sumar fuerzas.

Es sumamente significativo en
este sentido el llamado reiterado en
medio de la angustia y la esperanza.
de los zafatistas. Llamado que h

aportes complementarios. Tl el : encontrado algunos ecos, pero
dad civil valiente y creativa. todaviamayoreedificaliades @
CURSO DE VERANO CRT 97
DESTINATARIOS

Agentes de pastoral (laicos(as), religiosas(os) y sacerdores) compromeridos(as) en una evangelizacion gue vincule estrechave el

fe y |a justicia desde |a opcion de la Iglesia latinoamericana por los pobres.

OBJETIVOS

* Una reflexion actualizada sobee las principales luces y exigencias de la Buena Noricia de Jesos Cristo.

* Un analisis de I realidad ue permita conocer NUESTRA SiTUACION social, sus causas, y diseRe caminos de solucion.

* Compartir vivencias y proyecios de los diversos Ambiros de la pastoral.

* Para un MEJOR SERVICIO EN UNA EVANGELIZACION ENCARNADA EN EL PUEBLO.

Sede: Cenrro de Rellexion Teologica (CRT)

Rio Churubusco 434, Col. del Carmen,

Coyoacan, 04100, Mixico, D.F., Tel. 659-61-86, Fax 659-71-63.

FECHA

PROGRAMA PARA JULIO 1997

CURSO BASICO

CICLOA

3.7 de julio

Introduccion a la Biblia

Pueblo de Dios

10-14 de julio

Anilisis de la realidad

Analisis de la realidad

17221 de julio

Cristologia

Eclesiologia

24-28 de julio

Pastoral de CEB s

SACRAMENTOS
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OLITICA

comun encontrar, en los estudios sobre juventud
05 en los ultimos afos, descripciones e interpre-
anes de la desvinculacion de los jévenes con la re-
on ¥ la practica politica’. No es intencién de este
0 Incrementar la lista de argumentos que explican
cion, la misma que plantea numerosas
es para quienes reflexionaran sobre el futuro
8505 sociales en curso en el pais. Mas alla del
nalisis cientifico, resulta valido preguntarse
los , de intervenir en la formacién de con-
as con Iab]ﬁnalidad de promover una reflexién po-
gSponsaple.

las siguientes lineas desarrollo algunos de los
entos que forman f)arte del quehacer educa-
e Encuentros, Casa de la Juventud?. Partiendo de
iones y opiniones que los jévenes tienen so-
a3, se intenta ofrecer algunos criterios edu-
Yy pastorales que ayuden a clarificar las confu-
ertidumbre que surgen de este panorama.

Wamente la

politica se puede entender como una actividad
ue genera mediaciones orgdnicas para tomar
8s colectivas orientadas hacia la consecucion del

Do

en GONZALEZ, Osmar et al. Normal nomds. Los jévenes
Perd de hoy. Lima, 1092, IDS-CEDHIP-CIDAP;
ONE, Romeo. El vefero en el viento, Politica y sociedad en
. 1992; Maurial, Ximena. "Percepciones de identidad

peruana. Lima, IBC-CEP, 1993; PINEDAD, Luis et
i y democracia: Percepciones de los jdvenes en medio
Lima, ALTERNATIVA-TAREA, 1993,

; me refiero a una seccion del Taller de profundizacién
&1 tarea politica del Area de Educacién Ciudadana,

CRITERIOS ETICOS PARA
JNA NUEVA PRACTICA

REFLEXIONES A PARTIR DE UNA EXPERIENCIA CON JOVENES

Jairo Rivas Belloso
Tedlogo

bien comun. Este es definido por el Concilio Vaticano Il
de la siguiente manera:

“El bien comin abarca el conjunto de aquellas
condiciones de vida social con las cuales los hombres,
las familias y las asociaciones pueden lo%rar con mayor
plenitud y facilidad su propia perfecciéon*=.

De la nocion anterior pueden extenderse tres refle-
xiones. En primer lugar, reconocemos que la definicién
general propuesta por el Concilio debe ser especificada
para cada colectividad particular. Si asumimos que toda
sociedad busca orientar su dindmica a la satisfaccion de
todas las necesidades de sus habitantes, el modo de ha-
cerlo dependerd de los recursos humanos y materiales
con los que cuente. De esa manera, entramos al &mbito
cultural, es decir a aquel "acumulado conjunto de solu-
ciones a problemas surgidos en el desarrollo de una
sociedad"’. En otras palabras, cada sociedad puede
definir un estado particular de bienestar sin que por ello
se aleje del ideal planteado mds arriba. En este nivel la

litica se presenta como una actividad reflexiva que

usca planteara un sentido razonable para la conviven-
cia humana.

Una segunda reflexion es que llegar a definir lo que
el bien comun significa para una colectivdad no es un
proceso sencillo ni inmediato, pues en él intervienen los
distintos sectores sociales con sus multiples demandas y
perspectivas. Cada cultura a lo largo de su historia ha
planteado modos diversos de relacionar los puntos de
vista existentes en su interior. En ese sentido, la politica
se convierte en una técnica para la accidn social. Se trata
de una mediacién que responde a un sentido, el cual ha
surgido desde la particular manera de percibir y enten-
der la realidad que un grupo social tiene.

Estos procesos no son "quimicamente puros®. Por lo
mismo no se pueden definir aprioristicamente como
“democraticos". Ellos suelen darse muchas veces en
condiciones de desigualdad social y pueden provocar, a
su vez, multiples injusticias.

3 Gaudium et Spes 74.
" GOLTE, JUrgen: ;Qué es la cultura frente a la historia?. En : La
Revista, N° 4, Abril 1981. pp 59.

Criterios éticos para 1una nuesa prictica politica
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En tercer lugar, en la base de los dos niveles ante-
riormente planteados se mueven las dinamicas persona-
les de los individuos que pertenecen a una sociedad;
cada uno singular en su constitucién corpérea Jl en su
subjetividad; en su capacidad de construir un determi-
nado modo de percibir y comprender la realidad, de es-
tablecer sus criterios de verdad, de plantear sus proyec-
tos personales, en suma, capaces de construir un
determinado punto de vista.

La existencia de multiples perspectivas personales,
tantas como sujetos existen en la sociedad, no es un
postulado animado por psicologismo extremo ni tam-
poco por un relativismo cerrado. Es sélo una compren-
sion de la naturaleza humana®. Si consideramos las
implicancias sociales de esta afirmacion tendremos que
admitir que ni la reflexién ni la técnica son dimensiones
absolutas. Ambas tienen que ver necesariamente con las
conductas de los sujetos, abiertas en un abanico infinito
de posibilidades.

Es en este punto que la ética interviene como una
necesidad para regular la convivencia humana. Desde la
perspectiva de Maturana y Varela:

MATURANA, Humberto y VARELA Francisco. El drbol del
conocimiento. Las bases bioldgicas del entendimiento humano.
Santiago, Editorial Universitaria, 1991.

G Bty =g S S

= R ‘\Mﬁ‘:};"_ﬁl

“Si sabemos que nuestro mundo es siempre el
mundo que traemos a la mano con otros, cada vez que
nos encontremos en contradiccion u oposicion con otro
ser humano, —con el cual quisiésemos convivir— nuestra
actitud no podra ser la de apreciar que nuestro punto de
vista es el resultado de un acoplamiento estructural en
un dominio experiencial tan valido como el de nuestro
oponente, aunque el suyo nos parezca menos deseable. Lo
que cabrd, entonces, serd la busqueda de una perspec
tiva mas abarcadora, de un dominio experiencial donde
el otro también tenga lugar y en el cual podamos cons:
truir un mundo con é1"°,

.”} X [
Y

La politica como reflexién y como técnica debe, en-
tonces, colaborar en la construccion de "dominios expe-
rienciales cada vez mds incluyentes. Un instrumento
empleado para llegar a dicha finalidad es el didlogo, el
cual permite a las diferentes posiciones expresar su
perspectiva y a todos en conjunto construir consensos.

La importancia del didlogo es puesta en cuestion
cuando uno revisa las percepciones de la poblacién so-
bre las caracteristicas de los actores politicos en el pais.
Multiples experiencias le dan a la poblacién el derechoa

MATURA Y VARELA, op. cit. pp. 163. Cursivas del autor.
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desconfiar de la veracidad de las afirmaciones de los
politicos y de la solidez de los consensos que se estable-
n entre ellos. No es suficiente mencionar la presencia
ausencia de una "voluntad politica®, ya que este tér-
0 puede resultar gaseoso, al referirse tanto a la con-
personal de quienes intervienen en la accién
litica como a las estructuras de mediacion existentes
ra dicha accion.
. la *voluntad politica" puede ser entendida a partir
algunos de sus elementos. Mencionemos uno solo: la
cion del otro. El didlogo nunca es hecho en abs-
Siempre hay condiciones del contexto, del otro y
s propias caracteristicas del sujeto, que intervienen
‘darle determinada naturaleza y direccionalidad al
go. £sa concepcién es parte esencial del proceso
icativo que se establece en toda interaccién hu-

8

En ese sentido, cabe preguntarse por los modos en
los actores politicos dialogan a partir de las con-
pciones del otro que se manifiestan en el desarrollo
accion. Esto nos lleva a comfarar discursos y
extendiendo esta relacion a la manera en que
e organizativamente dicha concepcion.
05 muy breve y esquemdticamente el compor-
‘ algunos actores politicos peruanos.
0, de manera general, el discurso de los partidos
5, vemos que se enfatiza la valoracién que le
a los mecanismos que la democracia desarrolla
realizacion, entre ellos el didlogo. Sin embargo,
la percepcion de la poblacion, incluidos los jove-
s, 10s partidos politicos desarrollan su accién en’ fun-
de sus propios intereses y no representan los de la
Clividad. Se argumenta que los discursos de los
05 de los g)artidos son, por decir lo menos, fal-
percepcion asume que, en la concepcién de un
d otro tiene una importancia relativa. Es decir,
Olfo es importante cuando satisface algun interés
U xideja de serlo cuando ya no cumple dicha
diguiendo con este razonamiento, esta
On tendria una traduccién organizativa que ha
minada forma "tradicional" de hacer politica.
cionar uno de sus rasgos: las promesas que se
ntes de cada eleccion. El lector importa en esas
deja de interesar luego de los comicios.

segundo caso, por demds interesante, es el del
dente Alberto Fujimori. El, en su discurso, se dis-
llamado modo "tradicional® de hacer politica,
1 1a préctica repite mucho del mismo. El dis-
residente Fujimori arremete contra aquello
tido comuin de la poblacién asocia con o ne-
estableciendo polaridades con diversos sectores
‘Aunque no toda la poblacidn lo sienta asi
verse que en la préctica la gestién presidencial
una distincién entre quienes estdn de acuerdo
acuerdo con su desempefio. Nuevamente, el
tivo. Es mds, desde una préctica autoritaria,
idera como "aliado” o “enemigo" ( nétese las
ra diferenciar matices con el caso siguiente).

te podemos observar el caso de Sendero
sta organizacién politica rechaza el didlogo
umento de la accion politica y lo reem-
uso de la violencia. En esta concepcién el
onsid un militante o simpatizante que
Captado, 0 un enemigo que tarde o temprano
] r destruido por defender o simplemente

no cuestionar el orden que ellos pretender destruir. La
visién senderista es maniquea porg:e depende de una
ideologia dogmdtica y cerrada. Su traduccién
organizativa’ ha sido tan "eficaz* que por mas de una
década ocasioné un gran dafo en vidas humanas y
pérdidas materiales en el pais.

v

Las organizaciones juveniles que he conocido valoran
positivamente el didlogo como parte de su dindmica
grupal. Si tomamos en cuenta que un grupo juvenil es
un espacio de ensayo y aprendizaje de los social®, las
concepciones y practicas politicas serdn parte de la
cultura que se crea y recrea en su interior. Luego, la
valoracién del didlogo nos permite suponer la existencia
de tendencias democraticas en los grupos. Sin embargo,
conocemos también de las miltiples dificultades que Tos
jévenes encuentran para conversar y ponerse de
acuerdo, lo que indica la presencia de estilos no
democraticos de J)roceder ue subsisten ain porque
fueygn aprehendidos en sus diversos espacios de sociali-
zacién.

Como la etapa de la f‘uventud es una etapa de bus-
quedas y opciones, resulta adecuado plantear criterios
formativos que ayuden a resolver positivamente la ten-
sion que se establece entre ambas tendencias®, fortale-
ciendo en la préctica las actitudes y conductas democra-
ticas. Desde una perspectiva creyente quiero mencionar
dos criterios que se orientan en esa direccion.

Uno primero lo encontramos en los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio. El "Propuesto":?, una
especie de marco de entrada a las mecfi)tgciones de los
Ejercicios, plantea una recomendacion especial para que
el que acompafia ayude al ejercitante a aprovechar al
mMaximo su experiencia espiritual: “se ha de presuponer,
que todo buen cristiano ha de ser mas pronto a salvar la
proposicion del préximo, que a condenarla®.

Noétese que la actitud bdsica c]ue Ignacio plantea es
la de una profunda confianza en el otro. De manera mas
precisa, de lo que en el otro puede hacer el Sefior o,
integrando ambas ideas, del convencimiento de que el
otro es amado por Dios y que en eso radica su natura-
leza humana mds profunda. Ante eso no queda sino
descubrir el respeto a la dignidad del otro. Ignacio invi-
1a a una relacién sin prejuicios, sin etiquetas, basado en
la mera simpatia por el otro.

Pero Ignacio va més alld. En el mismo parrafo men-
ciona lo siguiente: "y si no la puede salvar (al dnima),
inquira como la entiende, y si mal la entiende, corrijale
con amor; y si no basta busque todos los medios con-

7 Una buena descripcién puede encontrarse en GORRITI, Gustavo.
Sendero, Historia de la querra milenaria, 3a ed. Lima, Apoyo,
1691,

“ CANEPA, Maria Angela: "Los jévenes y el afecto®. En: GONZALES,
Osmar et al. juventud, crisis y cambio social en el Perd. Lima,
Servicio Universitario Mundial (Comité Perd)-IPEC *josé

) Cardjin®, 1990. pp. 163-164.

“ Existen oftras tensiones al interior de la juventud como evidencia
ZEGARRA, Felipe, * Hacia una cultura de vida®. En Péginas, N°
97. junio, 1989, pp. 9-17

10 EE.EE. n° 22.
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venientes para que, bien entendiéndola, se salve"'!.
Para Ignacio no basta la mera simpatia inicial. Es nece-
sario recurrir a todos los dones y capacidades que uno
tiene para lograr el bienestar del otro, que no es sino la
extensién del bienestar de uno mismo. No basta intentar
y después de comprobar que no se obtienen resultados,
dejar la tarea bajo la excusa de su extrema dificultad.
Ignacio invita a ir hasta el final, hasta asegurar que el
otro llegue a "salvar su dnima"“.

En conclusién, ninguna condicién adquirida
(ideologia, condicién socio-econémica, etc.) es mas
importante que el valor de la dignidad humana*Z. Un
verdadero didlogo parte de esta concepcion del otro.

Un segundo criterio que nos anima a profundizar
esta reflexién es el que nos recuerda Pablo, el apdstol.
Para él no basta emplear adecuadamente los dones que
uno tiene en bien de los demds. Es necesario hacerlo
con un verdadero espiritu de caridad**. Encontramos en
la realidad que una buena relacién con el otro puede
tener a la base el temor, la falsa compasion, la obliga-
Cién sin sentido y hasta temores no reconocidos.

Jesuts nos indica el verdadero sentido que las relacio-
nes humanas deben tener. En la pardbola del buen
samaritano!? reconocemos la actuacién del creyente
inspirado por un sentimiento de misericordia. Esta ense-
fianza evangélica le da sentido evangélico al principio
ignaciano de "salvar la proposicion del préjimo". La
opcién del buen samaritano no se basa en razones, por
mas buenas que éstas sean. Su fundamento es el puro
amor al préjimo: el “principio de misericordia"!® como
elemento central del vinculo entre humanos. Esto res-
ponde a la naturaleza de un Dios con “entrafas de
misericordia®”, que ama la vida, que quiere amor y no
sacrificios*®,

v

He aqui una manera de relacionarse con el otro que
puede servir para que el didlogo sea instrumento eficaz
para la comunicacion y la organizacién. Sin embargo, al
mirar nuestra realidad social constatamos que los valo-
res aqui planteados no encuentran una traduccion orga-
nizativa, salvo en pequefios sectores y espacios. Por el
contrario, los antivalores son mas visibles en la cultura
politica peruana en todos sus niveles. Nos preguntamos
si es posible hacer politica de manera eficaz tomando en
cuenta los criterios éticos planteados.

Aunque los jévenes encuentren resistencias para re-
flexionar o actuar politicamente, es posible establecer
algunas tareas que, desde la dindmica cotidiana de sus
organizaciones, los motiven e incorporen en este proce-
so. Rapidamente veamos algunos que tienen que ver
con la construccién de una nueva cultura politica® ’.

1 g,

12 Gaudium et spes, nn. 12-17

13.¢f. 1 Cor. 13, 1-7.13.

14 of. 1c. 10, 25-37.

15 Roberto Burns, sj; comunicacién personal,

16 of. 0s. 6, 6.

17 Algunas de las ideas siguientes se inspiran en ZEGARRA, Felipe. op.
cit. pp. 25-28.

Una primera tarea es la constitucion de sujetos au-
t6nomos, con identidades personales sélidas, basadas en
una buena autoestima y con capacidad para trazarse y
realizar proyectos personales de futuro. Esta tarea se
hace mas necesaria en un contexto que le resta a los
jovenes posibilidades de explorar para optar’®. Esta e
una condicion bdsica para las relaciones intersubjetivas y
la construccién de identidades colectivas cada vez méds

amplias.

En segundo lugar, la cultura de la violencia en que .
vivimos (expresada no sélo en las acciones subversivas y
antisubversivas de los Gltimos afios, sino de manera mds
sutil e invisible en las relaciones sociales que los jévenes
viven), impone el reto de activar la cultura de la no-
violencia activa. Ello no supone pasividad, sino la exi-
gencia de discernir y actuar en busca de la justicia para
todos. Se requiere una percepcion critica de la realidad
gye no pase sélo por el intelecto, sino que recupere la

imension afectiva del ser humanos, de modo tal que
las acciones que se desprendan se encarnen realmente
en el fondo de nuestro ser.

En tercer lugar, hay que renovar las formas de parti-
cipacion social y politica de la sociedad civil. Los jéve-
nes, desde las preocupaciones cotidianas personales y
colectivas, tienen algo que decir sobre la realidad que
viven. Con esto no planteo que la accién de las organi-
zaciones, ubicada en el plano de lo social, tenga como
punto de llegada el terreno de lo politico! . Pretendo
mds bien que la accién local de las organizaciones ju-
veniles, hecha con un sentido mas amplio, tenga una
repercusion importante en su formacién ciudadana y en
la renovacion de las practicas sociales.

Los jévenes cristianos estdn llamados a ser lo que el
Papa Paulo VI llamaba "suplemento del alma" para el
mundo. Es decir, insertos como laicos en una realidad
conflictiva, con carencia de valores, con inseguridad
ante el futuro, con multiples incertidumbres y desviacio-
nes. Y poniendo alli, en el centro de esta marafia de
relaciones y proyectos que constituyen el pais de hoy, la
afirmacién ética de una cultura nueva. Proceso que no
estd ni estard exento de conflictos, pero que anima
constantemente a la busqueda de nuevos caminos. [3

Fuente: Tomado de la revista Paginas

15 CANEPA, Marfa Angela. Lo subjetivo y lo politico en trabajo juvenil en.
Derechos Humanos. Lima, IPEDEHEP, 1990".
19 GONZALES, Osmar. et al. op. it.
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LA ECONOMIA MEXICANA:

i'; (Para no perderse en el laberinto de la crisis)

"...hay una palabra que no camina en ¢l

s

esta palabra se llama dignidad y es la

A dlgn‘xhd algo que no camina en las cabezas,
- en ¢l corazén camina la dignidad”
(CCRI-CGEZLN)

El sueno neoliberal

gun Samuel P. Huntington' "México es una de tres
nes en el mundo, al lado de Rusia y Turquia, que
un proceso de redefinicion en términos de
una civilizacion por otra... México es un pais
cién que ha decidido abandonar la cultura
ericana para abrazar, en su lugar, la norteame-
Segin el entrevistado?, el éxito de esta
finicién cultural® depende de tres condiciones: 1°
e en el poder debe respaldar entusiastamente (sic)

nicion, 2% la J:Oblaaén debe desear la redefini-
3* fa *civilizacion recipiente” (en este caso E.U.)
estar dispuesta a aceptar al pais en redefinicion...
ite la mayor parte de su historia, México se defi-
una nacion antagénica a E.U., pero el gran
ue ha dejado de serlo... México ya escogié".

ulista continda: “En el andlisis3, el entrevis-
a que en 1991, un alto asesor del Presidente
inas de Gortari le describié en detalle las

naciones que se estaban realizando en México.
do concluyd, Huntington observé: "es de lo mds
ante; me parece que bdsicamente lo que se
en es cambiar a México de un pais latinoameri-

'y satedrético del Instituto de Estudios Estratégicos Olin de la
idad de Harvard, ex-alto funcionario del Consejo de

idad Nacional, co-autor de *Crisis de la democracia®

1975) con Z. Braezinski.

D. México dejé de ser un pais antagénico para Estados

nidos: Huntington; ahora quiere ser parte de
frica. EL FINANCIERO (EF en adelante) 6 de julio

1y Ia entrevista fue un articulo de Huntington aparecido en
o revista Foreign Affairs del Consejo de Relaciones Exteriores

Oscar J. Villarreal R.
Universidad Pontificia de México

cano a uno norteamericano”. El confidente de Salinas,
un tanto sorprendido, exclamé: “jexactamente! es preci-
samente lo que nos proponemaos, pero por supuesto que
jamas podremos decirlo publicamente®,

El didlogo es una joya antropolégica sobre el etno-
centrismo norteamericano en su encuentro con el malin-
chismo de las élites mexicanas. Sin embargo, hoy el
sefior Huntington y su interlocutor deben estarse pre-
guntando cual o cudles de las tres condiciones no se

ieron, porque la verdad es que el tercer intento en la
historia de México por implantar el liberalismo?, esta
vez a través de un modelo econdmico que comenzé a
introducirse en 1982 y en 1995 tiende a profundizarse,
ha llevado al pais a una crisis global que, ademas del
fracaso de tal modelo, abarca la descomposicién de la
clase politica y su alejamiento de la sociedad, asi como
una desconfianza en las instituciones que ya raya en la
"anomia" social.

Pero lo grave de la crisis es que estd generando en la
poblacién un estado de 4nimo de incertidumbre y
depresion que conlleva el riesgo de paralizar a la socie-
dad en beneficio, nuevamente, del reacomodo de las
élites que no van a permanecer eternamente en sus
luchas internas por el poder. Las palabras de Rousseau
(1755) parecen haber sido escritas pensando en el
México de hoy:

Especialmente el rico llega pronto a sentir las desven-
tajas de una guerra perpetua en la cudl él carga con
todos los costos, porque aunque todos arriesguen su
vida, los ricos arriesgan ademds sus bienes... Al carecer
de razones suficientes que lo justifiquen y de las fuerzas
suficientes para defenderse, el rico, espoleado por la
necesidad, finalmente concibe el proyecto mas profundo
que jamas haya entrado en el espiritu humano: volver a
su favor las fuerzas mismas que lo atacaban, convertir a
sus adversarios en sus defensores ... "Undmonos”, les
dice, "para groteger al débil de la opresion, para res-
tringir al ambicioso y para darle a cada uno la posesién

4 A fines del s. XVill, la reforma borbdnica que desembocs en la
guerra de Independencia; a fines del XIX, la porfirista que
desemboct en la Revolucion. Cfr. ORTIZ PINCHETTI J.A.
Pobre México, tan cerca de sus modernizadores y tan
lejos de Dios. La Jornada, 2 de abril de 1895; SCHETTINO
M. El costo del miedo. La devaluacién de 1994/1995,
GEl, México, 1995, pp. 87-112; del mismo autor TLC.
Tratado de libre comercio. ;Qué es y como nos afecta?,
GEIl, México, 1994, pp. 91-100.
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segura de lo que le corresponde; instituyamos reglas de
justicia y de paz, que todos estén obligados a acatar, sin
excepciones, y que han de compensar en cierto grado
los caprichos de la fortuna, al obligar del mismo modo
al goJ;roso al débil a cumplir con los deberes mutuos
(ROUSSEAU Jean-Jacques, Discours sur I'inégalité)?.

El tiempo apremia, si vemos esta crisis como fatali-
dad, como destino, los grupos en el poder la aprovecha-
ran y saldrdn mas fortalecidos, por eso es necesario que
la sociedad asuma la crisis como una oportunidad para
madurar y ser cada vez mas el sujeto principal de las
grandes decisiones sociales. Y para ello es urgente un
ejercicio de discernimiento que permita iluminar la
situacién actual del pais, ubicdndola como momento de
un proceso histérico que viene de tiempo atrds, juzgar
las decisiones que nos trajeron hasta aqui Y proponer
criterios para la accién socio-politica que lleve a los
mexicanos a construir una sociedad "a su gusto" y no al
de los pocos que acaparan el dinero y el poder.

cPor qué ese modelo y no otro?

En la vordgine de la crisis tendemos a olvidar de
dénde venimos y cudles fueron los factores que influye-
ron para que se intentara implantar un nuevo modelo
econdmico en Meéxico. Cinco factores, intimamente
relacionados, constituyeron una formidable presion
externa:

1) la globalizacién, cuyo rasgo principal es la inter-
dependencia econémica de la mayoria de los paises del
mundo y ante la cual no existe practicamente alterna-
tiva; sin embargo, esto no significa que realmente la
mayoria de la poblacién mundial ya esté integrada a
una sola economia de mercado, significa que los paises
desarrollados y las élites y clases medias de los paises
pobres ya lo estdn; la globalizacion tiene entonces
también un sentido ideoldgico: se nos presenta como ya
existiendo lo que algunos quisieran que ya existiera;

2) la constitucién de bloques econémicos regionales
en torno a las tres economias mds fuertes del planeta,
Japén, Alemania y Estados Unidos, lo que ha impulsado
a este ultimo a pugnar por constituir su propio espacio
de dominio econdmico;

. 3) el "neoliberalismo" como ideologia dominante a
nivel mundial con el *monetarismo"® como nucleo ted-

3 CGitado por GAUTHIER David, La moral por acuerdo, GEDISA,
Barcelona, 1994, pp. 409-410,

6 &1 monetarismo es el regreso a la teorfa econdmica clésica y su
radicalizacién de la concepcién del mercado como
autorregulador. Supone que: 1° [a economia siempre tiende
a funcionar en el nivel de pleno empleo, 2° los precios y los
salarios se adaptan répidamente a las variaciones de la oferta
monetaria y 3° la velocidad del dinero se mantiene estable;
de ahi que en el mediano plazo el aumento de la oferta
monetaria sélo afecte a los precios (inflacién) pero no a la
economia real y, por lo tanto, el gasto del gobierno resulte
no sélo indtil sino distorsionante para el sistema econdmico.
Segin Milton Friedman, "l inflacidn es siempre y en todo lugar
un fendmeno monetario en el sentido de que solo es y puede ser
producida por un aumento mads rdpido de la cantidad de dinero
que de la produccidn®, Desde la perspectiva internacional se

rico-econdmico y el liberalismo mds radical, es dedr,
mds individualista, como ideologia politica;

4) el Fondo Monetario Internacional que nacié co _{',-,
regulador del sistema financiero internacional J termind
convirtiéndose en instrumento de los paises desarrol
dos para imponer, a través de sus "Cartas de Intencié
:'jaos 7pomio:as monetaristas en los paises no-desarrolla-

S*s

5) la_Iniciativa de las Américas, versién actual de
aquella "América para los americanos" que ha sido el
su?ﬁo de los estadounidenses desde que nacieron como
pais.

Pero en el interior del pais también hubo factores
que nos precipitaron en el abismo del monetarismo
radical:

1) el agotamiento del modelo anterior, el Estado de
Bienestar, debido tanto a los factores externos mencio-
nados arriba como a su propia debilidad estructural;

2) la llegada de los "tecnécratas” al poder, economis
tas tedricos incapaces de confrontar sus modelos con la
compleja realidad mexicana®, tal vez por pertenecer
una generacién de funcionarios que crecieron
diando "“el modo de vida americano®;

3) partidos politicos débiles por decadencia, pragma-
tismo o dogmatismo;

4) una sociedad débil por individualismo, por miedo
O por apatia.

Por influencia de todos estos factores en 1982, conla
llegada de Miguel de la Madrid a la presidencia, se
inici6 en nuestro pais la gran reforma neoliberal. De
1988 a 1994, con Carlos Salinas en la presidencia, la
estrategia se profundizé desembocando en lo que hoy
estamos viviendo. g

Para la reflexion

Este colosal intento por hacer de México "otro pais*
plantea a la reflexion ética cristiana algunas cuestiones:
¢A quién le corresponde tomar la decisién de transfor-
mar un pais cuando ese cambio afecta a todas las esf
ras de la vida? iCuéndo el intercambio cultural deja de

s

serlo para transformarse en una “conquista® con todas

entiende entonces que los programas de estabilizacion del
FMI  tengan siempre como objetivos centrales
*neutralizacién® del dinero contra la inflacién y la reduccidn
del Estado contra las interferencias del gobierno en &
economia (cfr. SAMUELSON P.A/NORDHAUS W.E,
Economia, Mc GRAW HILL, Madrid, 1993, pp. 775-797).
7 Cir. CARDOSO EJHELWEGE A., La economia latinoamericana,
Diversidad, tendencias y conflictos. FCE, México, 1993
pp. 177-209. :
8 *La informacidn econdmica estaba ahi, su interpretacién fue deficiente, &
sintesis fue mds un problema de andlisis que de informacin’
(Guillermo Ortiz Martinez, Srio. de Hacienda y D
Publico en la reunién primaveral del FMI y del BM, &,
27.IV.95, p. 4). Ante la contundencia de la afirmacién
ex-subsecretario de la SHCP durante el salinato, sobran les
comentarios.
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Sus secuelas? ,Hasta donde debe llegar a
Hoccidentalizacion”, que en Gltimo término es homoge-
iiﬁndén de un pais pluricultural como México?

Las decisiones politicas

Las decisiones técnicas

>
-~

R
El nuevo modelo tenia como objetivo fundamental
el crecimiento econdmico de México a través de

ntegracion al mercado global como pais exportador.
0 se determinaron tres objetivos inmediatos:

@ sanear las finanzas publicas (superdvit fiscal), a
‘de la reduccién del gasto del gobierno, el au-
de impuestos y la exclusién del gobierno del
de la oferta monetaria (autonomia del Banco de

el fomento de la inversion privada, a través de la
Cion de las empresas paraestatales y de la
accion de la inversion extranjera con el gancho de

de interés muy altas;

° la aﬁﬂura comercial, con el ingreso de nuestro
GATT y la firma del TLC, por un lado y con la
acion del tipo de cambio a través de medidas

ionarias por el otro.

Como se trataba de un programa urgente de trans-
formacion radical de la economia no se ia, desde la
perspectiva de los tecndcratas, perder el tiempo gene-
rando consensos con los sectores sociales. Joseph Marie
Cérdoba, el poder tras el er durante el salinato, en
su "decdlogo” para el gobierno salinista, fue muy expli-
cito: "Acelerar un proceso de liberalizacién comercial
resulta conveniente para asegurar su irreversibilidad vy,
también, para que las empresas introduzcan los cambios
necesarios e incrementen su productividad en poco
tiempo. Esta es la razén por la que resulta casi imposible
sujetar las distintas medidas de liberalizacién comercial
a una negociacién precisa con la comunidad empresa-
rial. Negociar las medidas previamente es tanto como
cancelar la apertura.... Es dificil superar en abstracto, las
discusiones sobre las fases, la velocidad y la intensidad
de los cambios requeridos®™. En pocas palabras, segin
ellos, el unico camino posible era el paternalismo autori-
tario: "yo sé mejor que i lo que te conviene... por eso
te obligo a hacerlo".

Asi, el tradicional presidencialismo mexicano, que se
regia por ciertas reglas no escritas, se transformé en un
presidencialismo arbitrario de cardcter personalista, se
golpeé al corporativismo, cara sociopolitica del Estado

enefactor del que se queria salir y se impusieron tres
candados para asegurar la continuidad y permanencia
del proyecto:

1° las reformas a los articulos de la Constitucién que
obstaculizaban la implementacién del programa eco-
némico, asegurando asf la irreversibilidad del mismo!9;
y si la memoria colectiva es importante para construir
una sociedad consciente, no debemos ovlidar que mu-
chos de los que hoy critican al régimen anterior, con su
voto en las Cdmaras hicieron posibles tales reformas.

2° la aceleracion de la apertura comercial con la
firma del TLC, asegurando asi con un tratado internacio-
na! ‘Io que en el interior del pais no encontraba consen-
so'l;

3° la autonomia del Banco de México, asegurando
asi una politica monetaria ortodoxa contra la posibilidad
de un cambio de régimen.

Para la reflexiéon

Desde la reflexion ética debemos plantearnos dos
cuestiones importantes sobre "el modo" (procedimiento)
como se tomaron e implementaron las decisiones ante-
riores: ;tal procedimiento respeté el criterio de partici-
pacion de la sociedad como interlocutor y sujeto de las

? Cfr. CORDOBA )., Diez lecciones de la reforma econémica en
México. NEXOS, febrero de 1990, pp. 31-48.

10 pe 1odas las reformas que ha sufrido la Constitucién mexicana a lo
largo de su existencia el 35% corresponden a los gobiernos
de Miguel de la Madrid y Carlos Salinas de Gortari (cfr.
Secuelas del presidencialismo. Lo que queda de la
Constitucién. Informe especial, EF, 5.11.1995, pp. 55-63).

11 Cfr. SCHETTINO M., TLC..., pp. 94-95; del mismo autor, El costo
del miedo..., pp. .93-95,
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decisiones trascendentales para la vida social? y /la
implementacion de tales decisiones respeté el criterio de
respeto a los derechos fundamentales de la persona?

¢Un problema de liquidez... o de viabilidad?

El 20 de diciembre de 1994 el gobierno mexicano
decidié colocar el peso en su nivel real de paridad con el
délar, lo cual equivalia a una “minidevaluacion" de
15%, sin embargo, los inversionistas extranjeros deci-
dieron sacar del pais varios miles de millones de délares
y al dia siguiente comenzé la “caida libre" del peso, es
decir, la devaluacién en serio, que por momentos ha
rondado el 100%.

Las consecuencias de la devaluacién ya son el pan de
cada dia. En el sistema financiero: altisimas tasas de
interés, carteras vencidas, aumentos en el servicio de la
deuda externa; en el sistema productivo: aumentos en
los precios de los insumos extranjeros, encarecimiento
de los créditos, quiebra de empresas, recesion; en el
sistema de precios: inflacién'2.Hoy ya se habla abierta-
mente de "estanflacion®, es decir, estancamiento de la
economia (caida de la produccién y desempleo) con

12 para un andlisis técnico de las consecuencias inmediatas de a
devaluacion, cfr, SCHETTINO M., El costo del miedo..., pp.
113-127; PENALOZA W. M.PENALOZA W.T,, {Crisis 95!
Una explicacién clara del problema y cémo superarlo,
McGRAW HILL, México, 1995, pp. 67-78.

inflacién'3,

Desde la perspectiva monetarista del gobierno se tra-
taba de un "problema de liquidez". Pero desde la pers-
pectiva de los economistas que afirmaban, desde dos
anos antes, que el modelo neoliberal era inadecuado
para nuestro pais, se trataba de la debilidad estructu-
ral'® de la economia mexicana. Hasta el 20 de diciem-
bre de 1994 estas opiniones eran descalificadas "ipso
facto" tanto por el gobierno como For los economistas
del régimen y con mayor fervor por los comentaristas de
radio y televisién: criticar el programa econémico signi-
ficaba ser retrégrada y populista ademds de ignorante
de la ciencia econémica.

Pero el neoliberalismo internacional no puede darse
el lujo de reconocer el fracaso de un pais como México
que, por la docilidad de sus élites, se habia convertido
en simbolo de las bondades del neoliberalismo para
todo el mundo subdesarrollado. Por eso ahora, a costa
de desechar a su adalid mexicano, Carlos Salinas de
Gortari, entre los monetaristas de dentro y de fuera se
afirma que lo que fallaron fueron los hombres y no el

13 Cir. GUTIERREZ E., Entré la economia a la fase de
"estanflacién™ durante el primer trimestre, £F, 26.1V.95,
p. 3A.

14 Cfr. SAURI G., En la estructura, los origenes de la crisis, Se
requiere replantear el modelo econémico, coinciden
especialistas, EF, 5.1.1995, pp. 4-5. Véase aqui mismo &
nota 16.
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lelo; todo con tal de no renunciar a lo que es bueno
todos... porque es bueno para ellos.

Argo, segun numerosos economistas, la crisis
es consecuencia de la aplicacién de un modelo
mo en cuenta las debilidades estructurales de
mia mexicana, a lo que nosotros afadimos que
 lomo en cuenta el entorno juridico, politico y
al que se queria trasplantar el modelo neolibe-

) algunas convergencias entre los economis-
obierno reconoce, al menos, que la causa prin-
la combinacién de un déficit creciente en la
corriente con el exterior que se financiaba con
Irsos también externos y “diversas causas que

aron la contraccion de dichos flujos. La falta de
externos llevd a la necesidad de devaluar!®,
-economistas ven mas alla.

una parte, el superdvit fiscal, a través de menos
del gobierno y mds impuestos, desacelerd la

| _econdmica. la autonomia del Banco de
ico fue ficticia; a través de los Tesobonos, el gobier-
lisfraz6 deuda externa de deuda interna'®.

Or Otra parte, se suponia que la inversion privada,
extranjera, pasaria a tomar el lugar del go-
10 Como &romotor de la dindmica econdmica. La
| : las empresas paraestatales que abriria
3s @ la inversion privada nacional y, de paso,
con la ineficiencia y la corrupcién, desembocéd
d'concentracion extrema de la riqueza nacional sin
a la ineficiencia y la corrupcion de dichas
ahora en manos de particulares. Los empresa-
, nO pudieron invertir porque las altas tasas
del dinero que necesitaban estaban estableci-
tion de ofrecer altos beneficios a los inversio-
anjeros. Y la inversion extranjera llegd, pero
alidad especulativa, es decir, aquella que se
‘el mundo buscando los mayores beneficios
Nno se compromete en la inversién directa
infraestructura, etc.). De esta manera todo el
&l futuro de México, se hizo depender de la
¢ los extranjeros en la economia mexicana... y de

‘hubiera rendimientos mds alractivos para su
€n ofras partes del mundo.

imo, los soportes de la apertura comercial, el
3 politica antiinflacionaria, también tuvieron sus
Bncias Jno deseadas? Con el TLC crecid el déficit
Compramos mds de lo que vendimos, porque
' produjo en México no fue atractivo para com-
extranjeros y lo que se produjo en otros paises
ractivo para los compradores mexicanos. Esto
ple y sencillamente que nuestras industrias
pr_gradas para competir con las extranje-
al, simultdneamente, Ilevé a la quiebra de
a&esas nacionales y al desmantelamiento

nas industrias (por ejemplo, textiles y

™
Z MARTINEZ G., Srio. de Hacienda y Crédito Publico,
ntacion del Programa de Accién para Reforzar el
de Unidad para Superar la Emergencia
» Introduccion,

La aisis a debate. Pudo haberse aplazado la
uacion, pero no evitado, EF, 4.111.1995, pp. 53.

calzado). La politica antiinflacionaria Smenos gasto del
gobierno, salarios bajos y dinero caro) generd también
contraccion econdmica.

En sintesis, mas endeudamiento, recesién de la eco-
nomia y concentracién de la riqueza tienen su origen no
sélo en decisiones coyunturales equivocadas o en acon-
tecimientos politicos sino también y principaimente en
un modelo econdmico inadecuado para el pais'”.

Para la reflexion

Para nuestra reflexion ética desde la perspectiva cris-
tiana las consecuencias de los 12 afios de neoliberalismo
en México nos plantean dos cuestiénes fundamentales:
¢la racionalidad econdmica debe ser la Gltima palabra
de la vida social, ain a costa de sacrificar los minimos
humanos no negociables, como la subsistencia y los
derechos a la salud, a la educacién Eal trabajo, esto aun
concediendo que se pretenda el beneficio de futuras
generaciones? ;Quién debe decidir cudles sacrificios se
asumen y quiénes los van a padecer?

El PARAUSEE'®: Medicina neoliberal para un
neoliberalismo en riesgo de muerte

Es ingenuo pensar que el cambio de gobierno en
México, si es que realmente se dio, signifique el aban-
dono de un proyecto por el que se asumieron grandes
costos econdmicos, politicos y sociales. La evidencia de

que los monetaristas se quieren éugar el todo por el
todo en México estd en el PARAUSEE.

La receta monetarista para salir de la crisis es senci-
lla. Si la causa fue el déficit en la cuenta corriente hay
que ponerla en ceros, para lo cual hay dos caminos:
vendemos mds 0 compramos menos y como no tenemos
qué vender sélo queda el segundo. A su vez, hay dos
mecanismos para hacer que fos mexicanos compremos
menos productos extranjeros: haciéndolos méas caros a
través de la devaluacién (que ya se hizo) y el aumento
de aranceles ‘que se esta intentando timidamente), o
haciendo que los mexicanos no tengamos con qué com-

17 Para un andlisis de las causas de la crisis actual, que tuvo como
sintoma més evidente la devaluacién, cfr. en el diario EL
FINANCIERO: CALVA J.L., articulos aparecidos desde 1993 a
la fecha; SCHETTINO M., Economia informal, columna
dominical, también desde 1993 a la fecha; LEON J.L.,
México: ;salida politica para la crisis neoliberal?,
20.1.1995, pp. 26A-27A. ARRIAGA LEMUS M., Inflacién de
un digito a costa del crecimiento, 26.V11.1993, p. 38A;
CARBAJAL CORTES R., Recesion econémica: ;limite a los
éxitos de la politica neoliberal?, 2.ViI,1993, p. 39A; LEVY
N., Mucha apertura poco crecimiento, 9.VIIl.1993, p.
38A; etc. Nétese la multiplicidad de voces y su anticipacién
ante lo que ya se veia venir.

18 No se trata de algin término de la ciencia econémica o de
farmacéutica, son las siglas del Programa de Accién para
Reforzar el Acuerdo de Unidad para Superar la Emergencia
Econdmica. Una buena medida de austeridad administrativa
consistiria en poner nombres mds breves a programas tan
simples.
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rarlos, es decir, contrayendo la economia. El
ARAUSEE opta por este Gltimo camino.

Sobra decir que el crédito por 51 mil millones de dé-
lares concedido a México es el soporte y, a la vez, la
razén ultima del programa, pues se trata de un progra-
ma disefiado no para crecer sino para pagar sélo lo que
debemos hoy endeuddndonos un poco mas para mana-
na... sin contar la deuda "grande”, la de siempre'?. De
tal suerte que hoy tenemos un gobierno de administra-
doné%s de los fondos internacionales y no uno de estadis-
tas<C,

La contraccion de la economia mexicana no es en-
tonces una consecuencia indeseable del programa de
reajuste: jes su objetivo directo! La politica fiscal restric-
tiva (aumento de impuestos y tarifas, reduccién del
gasto del gobierno) estd contrayendo la demanda (no
tenemos para comprar) y encareciendo la oferta (no hay
qué comprar) sin evitar que la inflacién siga creciendo.
La politica monetaria restrictiva estd incrementando el
costo de los créditos y de las deudas ya existentes en la
economia nacional, con lo cual a los deudores sélo les
queda la quiebra o la suspensién de pagos.

Las dudas sobre el Iimite de la paciencia de los mexi-
canos se acentuan cuando se ven algunas cifras, para lo
cual no es necesario consultar las predicciones de los
pesimistas, basta con detenerse en las cifras mas opti-
mistas. Si el PARAUSEE funciona, el salario real va a
descender en un 20% Sademés de lo que ha descendido
en los ultimos 12 afos), este afio pasaran al desempleo
1 millén y medio de mexicanos gademés de los que se
han acumulado en los Gltimos 12 afos y los que bus-
quen empleo por primera vez en este ano y no lo en-

19 Segin algunas estimaciones (las cifras econdmicas oficiales en
México son un misterio... conveniente para la *salud*
politica de! pais) al principio de este afo la deuda externa
ascendia a 154 mil millones de délares (cfr. GUTIERREZ E.,
En 1995 México serd el mayor deudor de Ameérica
Latina:CEPAL, EF, 14.1.1995, p. 56); en una estimacidn més
reciente, si se incluye el cédito de 51,750 millopes de
délares promovido por Clinton, actualmente debemos 170
mil millones de délares, el 70% del PIB previsto para este
afo (cfr, SCHETTINO M., jQue traigan las otras!, EF,
5.11.1995, p. 11).

20 para considerar la estrechez de los mérgenes de maniobra que le
quedan al gobierno mexicano, van unas “perlas® tomadas
del Acuerdo Marco entre EU y México a propésito del
paquete de rescate financiero (los 20.000 mill de délares de
EU): "No se proveerdn los recursos del créudito... §i el
Departamento del Tesoro determina que.. las politicas
econdmicas de México y el Banco de México no estan de
acuerdo con la Carta de Intencion y el Memordndum sobre
Politica Econdmica, referidas en el crédito contingente para
México, aprobado por el FMI el primero de febrero...
México ha incumplido sustancialmente en la implementacién
de las politicas econdmicas anunciadas por México el 21 de
febrero... el destino que se pretende dar a los recursos es
inconsistente con el plan financiero... el propio Departmento
del Tesoro no estd de acuerdo con algunos de los cambios
sustanciales hechos por México en su plan fiancero...” (cfr.
GOMEZ MAZA F., Férreas condiciones para disponer del
paquete de rescate, EF, 2.1V.95), en pocas palabras jUsted
no opinal.

cuentren), el PIB descenderd en un 4% y la inflacién
llegara al 50%?2'. i

¢Hay alternativas?

El gobierno afirma que cualquier otra alternativa &
inviable. Extrafia afirmacién de un gobierno de econo-
mistas, pues la economia en el dmbito macroeconé
es una ciencia que tiene como funcién presentar alterna
tivas precisando sus costos y sus beneficios, pero aqul
termina su funcién. Todo programa econémico tiene
ventajas y desventajas, la eleccion de uno u otro &
responsabilidad de la sociedad y su implementacion es
resgonsabilidad del gobierno. En otras palabras, en el
ambito macroeconémico las decisiones ultimas son
decisiones politicas y de moral social, no econdmicas.

Desde el punto de vista econédmico el crecimiento no-
es posible para México durante este afio?2. Sin embar-
go, si existen alternativas que, como deciamos antes,
implican decisiones politicas. Entre aplicar el programa
ortodoxo y excluir de la vida a millones de mexicanos o
romper con el sistema financiero internacional (a lo cual
conducird paradéjicamente tal programa??, sélo que
con costos humanos mucho mayores que si se hicie@
ahora) existen posibilidades que permiten repartrir de
manera diferente los sacrificios entre el pueblo mexica-
no yblos inversionistas z exportadores extranjeros?4, S
posible no aplicar al pi¢ de la letra el programa ortodo-
x0%3, es posible buscar como objetivo prioritario el
crecimiento aunque se sacrifique un poco la estabilidad
monetaria y es posible convencer al gobierno norteame:
ricano y al FMI de que a ellos les conviene mds una
€conomia sana que un pais en ruinas, pero... para eso se
requiere un gobierno con vision politica y capacidad de
decision, orientado y apoyado por una sociedad partic-
pativa, es decir, consciente de su identidad y con la
dignidad suficiente para exigir el respeto a la misma.

Los criterios

. Una concepcion humana de la economia nos propor-
ciona los criterios indispensables para juzgar los aconte-*
cimientos y tomar decisiones. El mercado no existe en el

21 Cfr. SCHETTINO M., Programa de riesgo, EF, 12.111.95.
2 Cir. SCHETTINO M., Programa econémico alternativo, Ef,
5.111.95, p. 24. N

23 Cir. ESTEVEZ D., Fracasaré ¢l nuevo plan de rescate:
Bailey, EF, 5.1.1995, p. 3.

24 SCHETTINO M., Programa econémico...

25 Desde el uso de la fuerza que le da a México como gran deudor i
capacidad de desquiciar todo el sistema fiancierd
internacional, para obligar a los acreedores a repartir los
costos del ajuste, hasta la utilizacién de los mérgenes de
maniobra que permite la Carta de intencién, pasando por el
didlogo con los acreedores para hacerles entender que
conviene mas a todos una politica que priorice el crecimients.
o simplemente ignorar en la prictica la Carta de intencién,
sin romper explicitamente con el FMI, para ganarle tiemp
al tiempo (cfr. CALVA J.L., Recuperar la sensatez y la
dignidad nacional. Alternativas para la economa
mexicana, EF, 24.11,1995, pp. 28-29).

J
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flacion vacio?®, su existencia y funcionamiento supone un me-
dio juridico, politico y cultural; se puede afirmar que la
economia es parte de un ecosistema socio-culturalé’ en
— el que cada dimension de lo social requiere para su vida
del buen funcionamiento de las otras. Cuando se quiere
— mgamar en un pais como México un modelo econd-
3 mico el en sociedades diferentes sucede lo que
tiva es con el transplante de un 4rbol a un ecosistema que no
econo- &5 el suyo: el arbol no madura (crisis econdmica) y ade-
oMico masrornfe el e1uilibrio de su nuevo ambiente (crisis
%‘e""gi socio-politica y cultural).
¥ t?é‘ne ~_El gran reto para los economistas y los pueblos lati-
1o es noamericanos estd en disefiar modelos econémicos que

i6n es correspondan a su idiosincracia, pero eso exige identi-

en el lades bien definidas J este es el otro gran reto: ;c6mo
s son hacer de un pais tan diverso como México un dmbito en
cas. el que exista un méaximo de valores comunes que consti-
' fuyan una identidad de identidades entre los mexica-
nto no nos? Y especificamente en el terreno de la economia:

embar- 20mo lograr un acuerdo, mas alld de la diversidad

antes, al, sobre los minimos comunes a todos los mexi-
grama ? Por ejemplo: jestamos realmente de acuerdo
anos o todos los mexicanos en que todo nifio que habite en
lo cual nuestro pais debe estar bien alimentado, tener una
o que ienda adecuada y una educacién que le permita
hiciera | ser un mexicano "completo"? Estos minimos
'""_de nes serdn los valores no negociables que constitui-
nzeiuca- 1 1as condiciones minimas para aceptar o rechazar un
5¢%, Es )grama econdmico. En otras palabras, es inaceptable
:ggdgi programa econémico que sacrifique esos minimos
S
?ella'dmag en la sociedad mexicana no existe ese minimo de
4s una Mtidad y dignidad tienen razén guienes piensan en
€50 S -€OMO un pais inviable, es decir, un pais cuya
dad de on juridica y ngquraﬁca ya no corresponde a su
partici- 2 ¥ a su dindmica reales. Los tecndcratas en el
con la no son fruto de generacién espontdnea sino sin-
ma.  una profunda grieta cultural entre los mexica-
s0lo reconociéndolo estaremos en posibilidad de
T €53 herida.
12 causa fundamental del "gran error* del neolibera-
mo en México fue la soberbia del grupo en el poder,
propor- ada con la complicidad de sus aliados y la irres-
aconte- ilidad de la sociedad. Su centro fueron las deci-
te en el autoritarias, es decir la ausencia de un didlogo
. que condujera la elaboracién y la implementacion
randes decisiones. Y aqui otro gran criterio: s6lo
isiones que son fruto de un profundo didlogo
ser asumidas como propias.
M. EEO
‘Norman Las acciones
Rendor i objetivo prioritario debe ser la construccién de
ﬁand;; edad fuerte nuestras acciones se pueden desen-
partir los tres niveles: el de las decisiones cotidianas, el
genes de |¢n politica y el de la construccién de
do-por el ra del didlogo.
ecimiento
intencién,
le tiempo s :
tez y la ‘ABLO 11, "Centesimus annus”, n° 48,
sconomia RO R., El ecosistema sociocultural y la calidad de

Ia vida, TRILLAS, México, 1986, pp. 9-21.

Hoy no podemos darnos el lujo de ofrecer sélo un
cambio estructural para el futuro. jCompartir! seria
nuestra maxima cotidiana de accién, porque el dia de
hoy ser "asistencialista” o dar "limosna® puede significar
:?dsalvacién fisica de seres humanos con nombre y ape-

ido.

Pero una sociedad es justa sélo cuando sus estructu-
ras bdsicas son justas y hoy, en nuestro pafs, la posibili-
dad de instituciones justas pasa necesariamente por la
accién politica. jParticipar en politica! (civica o partida-
ria) seria nuestra mdxima de accion en el mediano
plazo... hasta que esa participacién llegue a ser una
conducta espontanea en nosotros.

La crisis que estamos viviendo puede ser de muerte
para la sociedad mexicana y de recuperacién para el
neoliberalismo, pero debemos transformarla en una
crisis de muerte para el neoliberalismo y de vida mejor
Fara los mexicanos. En el centro de este combate estdn
a identidad y la dignidad de nuestra nacién. El sefior
Huntington tenia razén, se trata de un conflicto cultural
de largo alcance. Urge re-conocernos y para eso no
basta con un mondlogo intimista. Sabremos quienes
somos cuando a través de las palabras, que también son
gestos, encontremos algo de nosotros mismos en cual-
quier mexicano: "no es color y lengua el ser indigena, es
la gana de luchar y ser mejores. Votdn-Zapata tiene
todos los colores y todas las lenguas, su paso anda en
todos los caminos y su palabra crece en todos los cora-
zones” (CCRI-CGEZLN). Pero a dialogar se aprende dia-
loc_?ando y eso exige la ascesis permanente de escuchar
palabras distintas de las nuestras, de tolerar modos de
ser diferentes aungue nos parezcan incomprensibles, de
participar en la vida de otros y dejar que otros entren a
nuestro pequeno mundo. Apren er a reconocernos en
los otros! seria nuestra mgxuma educativa. “De hecho,
ustedes han sido despojados del hombre viejo y sus
practicas y se revistieron del hombre nuevo que, a través
del conocimiento, se va renovando a imagen de su
Creador, y ahi ya no hay griego ni judio, circunciso o
incircunciso, extranjero o barbaro, esclavo o libre, sino
solo Cristo, que es todo en todos* (Col. 3,9-11). @
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ELEMENTOS BASICOS EN
LA CONSIDERACION DE
LAS AUTONOMIAS DE LOS
PUEBLOS INDIGENAS

0. PREVIO

Para determinar los elementos requeridos al tratar de
las Autonomias Indigenas me he basado en actas y apun-
tes sobre diferentes reuniones en las que ellos mismos
han expresado lo que consideran sus derechos, su vision
diferente de la sociedad y del mundo. De ahi, no de
posiciones tedricas, tomo la sintesis que ahora presento.
Por ello, no son sugerencias opcionales en una negocia-
cién posible; son por el contrario la base de la que
habria que partir, el supuesto de justicia y respeto a los
derechos humanos de los Pueblos Indigenas®, que posibi-
litan la superacién del neocolonialismo actual. La presen-
te sintesis de reclamos indi%enas no pretende ser ex-
haustiva. Se anotan sélo los Elementos Bésicos que pare-
cen esenciales al tratamiento del tema.

El tipo de aporte que pretendo en este escrito no es
el de un estudio técnico-juridico, erudito, de precisiones
de conceptos o de soluciones concretas y viables. De eso
se ha escrito bastante en los ultimos meses y hay estu-
dios comparativos de las legislaciones de diversos paises
al respecto. Este aporte ?unere expresar la visén de la

roblematica desde el indigena, intentar ver el fondo de
o que reclama y necesita él, mas alld de las palabras;
quitar el filtro de nuestra propia visién que le atribuye
problemas e intenciones y le impone soluciones y futu-
ro, frecuentemente sin éxito y encubriendo intereses no
confesados.

Aunque no pretendo establecer una definiciéon de
Autonomia Indigena, si es muy importante aclarar desde
un principio que para los indigenas no se trata de nin-
gun tipo de independencia ante el Estado, de ninguna
propuesta secesionista. Se consideran mexicanos por

1 A propésito de fa nocién Pueblos Indigenas, parece necesario adoplarla, en
coherencia con el 4° Constiucional y el Convenio 169 de la OIT, ley
suprema en Méxco de acuerdo | 133 Constlucional, Superar &a lemerosa
formulacion del Articulo 27 reformado que habla de "grupos® y no de
Pueblos, dando paso alids en fa relacidén y el didlogo con ellos

- A
derecho, mds que otros quizd, por ser los habitantes
originarios del territorio. Reclaman, si el derecho a vivir
su cultura: todo aquello que determina las rectas rela-
ciones con los hombres, el cosmos y Dios. Para ello;
como diremos en seguida, requieren de un terﬁto_rig
entendido como *hébitat”.

La Autonomia se ird definiendo, asf, a la manera indi-
gena mds bien, descriptivamente, al formular los reda:
mos vitales que ellos hacen, y a ese paso se definird de
hecho, en el proceso que supone el implementarla. La
Autonomia no puede pensarse como un gesto unilateral
del gobierno federal ante los indigenas, serd necesario
definirla y construirla con ellos y desde ellos. 4

En este trabajo, frecuentemente, el vocabulario em:
pleado no serd necesariamente indigena. Es necesaria
una traduccién cultural, una adecuacién a precisiones
técnicas que ellos no ex?resarfan, de la misma manera,
en su Ienguaé’e coloquial. Por ejemplo, no hablan ordi-
nariamente de la Autonomia misma, pero si expresan
aspiraciones concretas, frecuentemente con un lenguaje
simbélico que, como se verd en nuestro propio lenguaje
conceptual significan eso. Otro ejemplo puede ser el de
nuestro concepto de autoridad o de autoridades que no
coincide con el suyo, mucho mds democrdtico y dé
servicio en la practica. habrd que cuidar, pues; el no
proyectarnos con nuestra cultura al tratar de compren
der la suya y dialogar con ella. :

En el supuesto de un didlogo esto es muy importan
te. Nuestro lenguaje tampoco expresa la realidad fre
cuentemente. Un caso concreto y muy importante es el
de nuestro concepto de ‘Indigena* que poco o nada
refleja la realidad pluriétnica que queremos abordar con
esa palabra. Se trata, en efecto de un concepto nuestro:
que equipara a todos los diferentes, sin razdn. Pueden
tener en comun todos ellos el ser Pueblos originarios de:
estas tierra J haber sido colonizados en mayor o meno
grado, pueden tener elementos culturales semejantes o:
raices comunes, pero las diferencias entre Pueblos, aun
vecinos, pueden ser grandes y significativas. Por eso, s
necesitard pensar en soluciones diversas, no se puede
dar una receta uniforme para todas las etnias del pafs.
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obstante todo lo anterior, aqui pretendo propo-

1samiento indigena, elementos més o menos
ies que reflejen la realidad desde su punto de
aunque, expresada frecuentemente en conceptos
nas, Ocasionalmente incluyo frases entrecomi-
$ tomadas de algin documento. El esquema de
acion serd el siguiente:

3 diferencia cultural
 La Tierra: Territorio.

, La cultura indigena.
Aspiraciones y Derechos.

nas implicaciones legales.
;iologefa clave.
cala de las Autonomias: posibilidades y dificul-

50 legislativo en México y exigencias generales.
concretos a legislar.

ones sobre la Autonomia de los Pueblos

dera incorporacion al proceso nacional.

1. La diferencia cultural

; diferencia entre su propia cultura y la del no-indi-
 recla- es claramente percibida por ellos. Se presenta

ird de un chogue que impone supuestos valores de la
rla. La a dominante, y niega discriminatoriamente los
lateral ancestrales.
cesario

!
io em-
cesaria. ) el centro de esos valores en choque estd la Tierra.
isiones. a considera como madre, origen Y término de la
merdai: , medio en el que la vida cultural de la comunidad

- posible, y sin el cual, es imposible vivir
onandose de acuerdo a los propios valores. La
necesita como habitat, como ese espacio indis-
3 10do ser viviente para seguir viviendo, espa-
pio, especifico, diferente al” de otras especies
. 2l de otras culturas. Es esencialmente comuni-
a la vida de un Pueblo, aunque en cada Pueblo
aspectos diferentes.

, a riesgo de etnocidio, es necesario hablar de
no de tierra, al dialogar. Porque en la otra
‘como han dicho los indigenas, *la tierra tiene un
menos profundo y lo demuestra el hecho de que
tlar con ella®. En efecto, el habitat no es
lizable sino al precio de la muerte. Sobre ese
iben un derecho originario anterior a la
n del Estado: *El monte? nos lo dio el Dios, no

on rardmun —tarahumara— y se presta a aclarar ef conceplo de
Hay fres palabras en rardmun para fraduci nuestra expresion
i Se ufilza "Kawi™ o “gawl™ que pueds traducirse por mundo,
B fierma, y en concrelo se emplea para designar todo el entomo
-fegién en la que pueden desplazarse, o como en esle
o, 1a regrdn que habitan los rardmuri como hébital. Esta palabra es

nos lo dio el ?obiemo. ese no nos lo ,puede quitar®. Se
comprende asi lo vital que resulta la Tierra para ellos y
gue vean legitima su defensa del Territorio, aun ante el

stado. La distincién es necesaria ?ara nosotros, para
aclararnos los términos, Por?ue en las diversas culturas
la palabra tierra no significa lo mismo y un didlogo con
érminos equivocos va al fracaso o al engafio. Ellos
hablan de su Madre Tierra, nosotros de un medio pro-
ductivo o de una mercancia. Ellos saben que es para la
comunidad toda, nosotros la reducimos a propiedad
individual.

No es arbitrario considerar el Territorio como centro
de los valores en choque. Es simple andlisis de la reali-
dad cultural que arroja esta premisa como punto de
partida. No anotamos en este momento posibles solu-
ciones juridicas que sugeriremos adelante. Ahora sélo
asentamos el dato como fundamental.

Adelantamos, ademés, que ante cada Pueblo habra
que tratar el punto de acuerdo a su cosmovisién, con sus
expresiones y acentos peculiares y, desde luego, que son
ellos mismos, los Pueblos indigenas concretos, los que
tendrdn que definir lo que es su Territorio, no tanto en
cuanto a sus limites, sino mds bien en lo %ue la expre-
sién abarca, en el significado del término. Entrar en ese
terreno no serd tarea facil o de buena voluntad. Serd
necesaria la voluntad politica y un deseo profundo de
comprender al otro como diferente, de aceptarlo y
presuponer sus razones como validas, de descifrar en sus
expresiones el contenido de fondo.

2. La cultura no-indigena

Los indigenas perciben, a quienes no lo son, y asi

han llegado a expresarlo, como “cie que pretenden
guiar a los que ve{lwag conocen su realidad®. No les faltan
razones y suelen hablar de ellas. Anotamos algunas que

parecen fundamentales.
Imposiciones

Han venido a imponerse y a despojarlos de su tierra,
Territorio, desde el primer momento del choque cultural,
y persisten en ese propdsito. El hecho de promover
ahora la privatizacién de la misma, con las reformas al
287 constitucional, se ve como un paso mas del mismo
proceso ilicito.

Pretenden imponerse ademas con toda su cultura, su
sistema de valores, como si fueran verdad absoluta.
Imponen, asi, necesidades: "se inventan necesidades que
no son nuestras®, y soluciones que dejan obras inconclu-
sas o inutiles con gran desperdicio de recursos. Se gene-
ran problemas y deudas sobre las comunidades indige-
nas.

claramenle contradstinta de ‘wasa™ la berra cultivable, y de “weé” la
terra como efemento matenal.

Asl en el conlexto, fa expresion se refiere claramente a bo que aqui llamamos
“territorio™ no un pais, sino su hébitat.
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Las leyes se hacen sin tener en cuenta a los indige-
nas, sin consultarlos, y se han impuesto a lo largo de la
historia para legalizar el despojo. Son un instrumento de
la sociedad dominante para hacer que prevalezcan sus
intereses e incrementar su poder, despojando al indige-
na en forma socialmente aceptada. No se acepta el valor
previo de los derechos de los pueblos que la ley sélo
deberia formular, y no puede anular.

Negaciones

Tras las anteriores imposiciones, los indigenas ven
claramente la negacién de su ser mismo. Se niegan el
valor de su cultura y su capacidad para vivir. les
considera inferiores en todo: su identidad diferente, su
filosofia de la vida, su religion, sus sistemas econdmico y
politico. No se reconoce que la raiz de sus problemas
estd en el despojo y la intromisién en su habitat, su
territorio. No se ve que al usurpar este medio vital para
la cultura se les incapacita para usufructuarlo.

El vocabulario t:‘ue suele usarse desde la ideologia
dominante es revelador. Se habla de ayudarles, sal-
varlos, educarlos, del ;rob|ema que representan... y tras
estas expresiones esta la negacién de su cultura y un
acercamiento desleal para imponer: *“Se cree que con un
disfraz, lingUistico o de indumentaria, se estd compartiendo
realmente I3 cultura, pero resulta que lo que se busca es
que los indigenas acepten lo que los mestizos quieren”.

Suelen denunciar con frecuencia el que no se les
tome en cuenta para legislar en lo que los afecta, par
programas de “"ayuda", para proyectos regionales, ett
Su opinién no es tomada en cuenta. Es una forma de
negar sus capacidades de pensamiento, organizacion,
aprovechamiento de recursos, etcétera.

Las instituciones fordneas, por su parte, no admiten
criticas y menos aun estdn dispuestas a la autocritica. Asi
las ven los indigenas y no les falta razén en el fondo.
Nuestras consultas, foros, encuestas, didlogos, etcéter,
pretenden tomarlos en cuenta pero sacandolos de su
espacio cultural: ideolégico, mitico, social-comunitario,
geografico... y asi, aun con las mejores intenciones, se
inducen y manipulan los resultado de cualquier inter:
cambio, a favor de la cultura dominante, a favor de
nuestra vision de la realidad y de nuestros proyectos. £l
resultado, tristemente constatable en la historia, es ¢l
perpetuo fracaso de nuestros pro%ramas y la provocada
inviabilidad de su proyecto como Pueblos.

Todo esto va deteriorando la cultura, junto con la s
cuela ?/ los maestros que han sido formado para negar
sus valores y usurpar funciones. Se pierden los valores y
la tradicién, se devalian las autoridades tradicionales,
las formas de organizacién y la capacidad productiva. B
sentido de la vida en comunidad y para la comunidad s
ve amenazado. El sistema nacional va encontrando
aliados entre los mismos indigenas para negarlos €
imponerse. En la negaciéon del indigenas constatamos
una ideologia neocolonial que sélo justifica de nuevo ¢
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Pojo sobre aquellos que no son considerados capaces
nirentar la vida, sélo porque quieren hacerlo libre-
e y de manera distinta.

3. La cultura indigena

2se a que la cultura dominante pretende negarlo,
e un proyecto de vida indigena que se basa en la
On ancestral y se concibe como recibido de Dios.
proyecto de vida en comunidad, solidaria y co-
sable, para lo cual recibieron el mundo, su
i0, con todos sus recursos, para que ahi hagan
a verdaderamente humana, a la manera indige-
colonizacion de siglos, neocolonizacion ahora, Tos
ado a concebir esa vida en austeridad pero no en
2 0 miseria, sl en solidaridad, y asi ha reforzado
ido de comunidad, nacionalidad, con incontables
nismos de resistencia.

Aspiraciones y Derechos
- Después de siglos siguen aspirando a vivir sus dere-

5, de los que en coherencia con lo anterior enume-
s6lo algunos que parecen esenciales. Cada uno de
05 tiene un doble aspecto, el Derecho de conservar la
y el de enriquecerla adoptando patrones cultura-
mos o aprovechando los recursos y las oportuni-
que proponen otras culturas.

erecho a la diferencia cultural con todo lo que
, sin discriminaciones o negaciones.

Derecho a su Tierra como habitat, como Territorio,
0 medio vital que les permita vivir segun su proyec-
por lo mismo con todos sus recursos: parcelas,
5, aguas, subsuelo”, etc. Derecho a la proteccion
a del territorio.

echo al libre trénsito en el territorio mexicano y
rse libremente, en cualquier parte de él, tempo-
efinitivamente.

echo a su ser de comunidad®, con su propia

d ‘ 0n, sus autoridades tradicionales, sus sistemas
ica. articion de justicia, de celebracion de contratos,
fon s y fiestas, etc. Derecho a ser representados Bor

re

pias autoridades designadas segun la costum

SUpk, teclamacitn indigena de su habital, suele inlerprefarse desde
i3 pakiones cullurales, y se ve asi como una insolencia
lucional, como atentado contra la sobevania misma, desde
S eslralégicos, Habria que matizar esto al dialogar. Tendriamos
8 Verlo desda la culura indigena que no busca “superproducir’,
plotar, ni con ofros recursos ni con ks del subsuelo, sino vivir con

nes sobre su lemlono y a proteccion ecolégica del mismo, entre
i Que ver con cada Pueblo lo que para ellos significa el término, lo
teclaman y defienden

nde aqui ef érmino "Comunidad”™ en el sentido lécnico de la ley
Se enliende mas bien en el sentido de Pusblo Indigena, que ya se
besto. Esto no quita, por ofra parte la posibiidad y el derecho de
rse como Comunidades Agrarias en defensa de su lermtono,
B que s¢ ha cbstaculzado e impedido, en fa practica, pese 2 su
legal y su base Conslitucional

® Derecho a particir)ar en la sociedad mexicana
como miembros de ella misma, a recurrir a las
autoridades no-indigenas cuando
libremente.

® Derecho a su propio idioma y a un sistema de
educacion bicultural y bilinglie efectivo que, sin discri-
minacion o negaciones de su cultura, la impulse y respe-
te.

® Derecho a interpretes linguisticos y culturales en
sus necesarias relaciones con la sociedad no-indigena y
autoridades militares, de policia, agrarias o civiles, en:
administracién de justicia, operativos, informacion,
censos, etc. Acceso a medio de comunicacién en sus
propios idiomas.

® Derecho a su sistema econémico tradicional: sis-
temas de pastoreo, agricultura, vivienda, asentamiento,
produccién y comercializacién. Derecho al uso de la
tecnologia tradicional y al uso de los recursos naturales
que para ello requieran.

® Derecho a participar de los beneficios econémicos
y de asistencia financiera y técnica que pueda ofrecer la
sociedad mexicana, que requieran sus comunidades y
que libremente acepten o soliciten.

® Derecho a la propia religion: fiestas y culto, minis-
tros tradicionales, a tener como patrimonio propio y
privado, sus fiestas, sus lugares sagrados y de culto.

® Derecho a adoptar libremente elementos religiosos
dei.o-tgs culturas y a ser respetados por cualquiera otra
religion.

® Derecho al libre uso tradicional de plantas en el
culto, la salud, etc.

® Derecho al sistema nacional de salud cuando libre-
mente lo soliciten o acepten, a ser consultados y a deci-
dir sobre programas de planeacion familiar y otros.

® Derecho a disefiar y programar sus propios pro-
yectos de desarrollo y mejoramiento comunitario de
acuerdo a la propia cultura, a sus valores, prioridades,
elc.

® Derecho a decidir los programas que quieran im-
plementar con la colaboracién del gobierno o la socie-
dad externa, al determinarlos, disefarlos, dirigirlos,
implementarlos o aplicarlos. Lo anterior en cualquier
terreno: econdmico, politico, cultural, educativo, etc.

lo opten asi,

4. Algunas implicaciones legales

Terminologia clave

A lo largo de esta sintesis han aparecido términos
que nos parecen clave y que desde nuestro uso ordina-
rio del idioma pueden parecer ficiimente, sin serlo,
sinbnimos de otros. Ya hemos ido distinguiendo
Autonomia de secesién, Territorio de tierra, habria que
insistir en otro término que no nos detuvimos antes a
precisar. El de Pueblos o Nacionalidades indigenas
contrapuesto a grupos, minorias, etc., que suelen usarse
etnocéntrica o discriminatoriamente. Se quiere hacer
referencia a que por milenios han guardado una organi-
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zacién social, politica y econémica basada en la propia
cultura. No son grupos sin rumbo, andrquicos o invali-
dos. Constituyen™ verdaderos pueblos o nacionalidades
en el pleno sentido de la palabra y como tales hay que
reconocerlos.

Al legislar, los términos peyorativos no pueden tener
lugar y los términos ambiguos, que expresan inseguri-
dad o segregacién, no definen ningin derecho. EI uso
de términos inadecuados abriria una brecha mas entre
la sociedad mexicana y sus integrantes indigenas.

La Escala de las Autonomias: posibilidades y difi-
cultades

Se especula sobre la Escala en la que las Autonomias
podrian operativizarse. Se habla de escalas comunales,
étnicas, regionales. Esto abarca dreas o Pueblos en
mayor o menor grado. Si se optara por entidades meno-
res, como seria el caso de comunidades o Pueblos con-
cretos, la organizacion indigena se simplifica, perma-
nece la misma, mientras se complica la reglamentacion
juridica en que pueda ubicarse legalmente. Sucede lo
contrario cuando se piensa en amplias gedqiones que
incluyan diversas etnias. Se complica el modo indigena
de proceder y se hace mas sencillo el legislar sobre ellas.
Las posibilidades son tantas que es imposible hablar de
cada una de ellas. Sélo hacemos algunas anotaciones.

En primer lugar, no se ria tomar un criterio uni-
forme al respecto para todo el pais. Tendria que defi-
nirse esta Escala de autonomias con los mismos indige-
nas, y no sélo con un grupo de representantes que
pudiera reunirse a definir esto. Generalmente, las auto-
ridades indigenas no tienen potestad para tomar deci-
siones en nombre del Pueblo y cuando estas se toman
son desconocidas por las bases. La autoridad debe
consultar a su gente, recabar el consenso comunitario,
formularlo, y solo entonces se puede considerar que el
acuerdo con las autoridades indigenas tiene validez.

Por lo anterior, dada la diversidad de Pueblos indi-
genas, sus diversas culturas y situaciones geogréficas,
sus diferentes tipos de asentamiento y de organizacion
politica, habré que tratar el punto en los casos concretos
con ellos mismos. Esto parece ineludible.

El criterio de la Escala tendrd que ser suficientemente
amplio, adaptable, de modo que ofrezca a los Pueblos
Indigenas una gama de posibilidades sobre las que ellos
puedan sugerir concreciones y entre las que ellos pue-
dan optar. Se pueden prever algunos elementos que
seran decisivos en esta opcién de cada pueblo.

® |a tradicion ancestral puede tener elementos miti-
cos, rituales, etcétera, que determinen a las relaciones al
interior de la Comunidad, entre los individuos y con las
diversas autoridades politicas, religiosas, etcétera, que la
conforman como una unidad, estos elementos no pue-
den violentarse para adoptar otro tipo de relaciones y
encontrarse en otra forma de ser un Pueblo. Sin tener
esto en cuenta el proceso puede abortar facilmente.

® E| grado de vigencia de las tradiciones. Hay
Pueblos que se encuentran, de hecho, en una etapa de
adaptacién de sus tradiciones ante nuevas circunstan-
cias; hay otros que no, que tienden a conservar las tradi-
ciones como un mecanismo de defensa ante la sociedad
externa. Para los primeros serd mas facil, por ejemplo,

optar por organizaciones mas amplias, y crear para ello
nuevas organizaciones interétnicas a nivel regional.
los sequndos esto seria inoperante en la préctica y
tenderan a acogerse a niveles comunales de autonomia.

o £l tiro de organizacién politica o de autoridades
tradicionales. Pueden tener 0 no representantes .
cionales, aceptados ancestralmente, de toda una e
Si los tienen, el proceso se simplifica, si no, habrd que

tratar el asunto a los niveles que ellos consideran de
autoridad suprema.

® El patrén de asentamiento y la densidad de pobla-
cién. Los asentamientos dispersos o en poblados, mar:
can diferencias muy notables en su organizacién politica
y social. La cercania a ciudades y el acceso a las comunis
caciones influyen en el deseo o el rechazo de innovar
tradicién. Son elementos de geografia humana o dé
geopolitica que serdn determinantes en el tipo de

utonomia que se acepte y que sea operativa.

g
oy
N

® La convivencia interétnica a que los Pueblos estén
habituados. Serd méas facil pensar en autonomias regio-
nales para quienes se relacionan normalmente con otros
Pueblos Indigenas. Serd précticamente imposible pard
los que no tienen relaciones previas que les permi
actuar con seguridad, entendimiento y confianza jut
con otras etnias. Habria que tener en cuenta ademds
que la densidad de poblacién indigena y no-indigenas
en el territorio plantea problemas y soluciones muy
peculiares en diversos casos.

® La division politica en los diversos Estados. La ext
tension de los municipios y la densidad indigena en
ellos, puede favorecer o imposibilitar posibilida
basadas en ese tipo de base territorial para las autono-
mias. Al garecer, permaneciendo en el marco de fa
Constitucion seria esta una opcién pertinente en algunas
regiones, en otras habria que implementar, previa-
mente, una redefinicion y subdivision de los municipios
que posibilitar el que las autonomias se circunscriban e
municipalidades. Esto podria fortalecer verdaderamente
al municipio y definir mas amplia y claramente el dmbi
10 de su propia autonomia. Pero, en todo caso, la ley
Federal deberia, no obstante, obligar a los municipiosa
respetar los reglamentos internos de las comunidades
auténomas, de los ejidos y las comunidades agrarias.

Como puede verse, las posibilidades y dificultades
previsibles, al definir la escala de las autonomias indige-
nas, son complejas. Es quiza el punto mds complicada
porque, en definitiva, no podrd ser uniforme, tendd
que adaptarse a las diversas circunstancias de los
Pueblos Indigenas y definirse en didlogo con ellos mis:
mos. Porque la autonomia no se puede reglamentar
unilateralmente; no es algo decretable desde el Estado,
Puesto que NO €s una concesion sino un reconocimiento,
porque por su ser mismo, una autonomia impuesta o
tutelada no es autonomia.

Proceso legislativo en México y exigencias genera-
les

Hay ya alguna experiencia de legislacion en varios
paises de Latinoamérica. En México hay algunos Estades
gue han tocado este punto en sus Constituciones a partit

e la reforma del Articulo 4°. Oaxaca, San Luis Potosi,
Chihuahua y Veracruz, al menos, han introducido modk
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Micaciones respecto a los indigenas. No obstante, nadie

ha legislado sobre autonomfas en México, aunque en
tica y algunos momentos se reconocen derechos a diferencias
omia. jitimas en identidad, usos, costumbres, autoridades
S tradicionales, y se crean leyes que apuntan hacia un
Eaadi feconocimiento de ciertas autonomias relativas en do-
B GV “minios concretos como la educacion, la salud y la admi-
_etnia, nistracion de justicia

ra que e :

ran de ~ la diferencia entre esas mismas legislaciones estata-

tdeiz indica ya las diversas necesidades éxpresadas por los
:1 tes Pueblos indi rado variable en el

) ! a genas y el

pobla- ~ que se ha sabido escucharlas y se han buscado solucio-
3 l‘;‘ia" ‘nes. En algunos casos es un simple reconocimiento del
PO -‘? echo a preservar y desarrollar sus formas de vida, en
Dm““l' olros se prescribe sobre Subprocuradurfas de Asuntos
-lo"g' a ‘indigenas itinerantes o sobre el derecho a contar con

de los guctores bilingles en juicios, sobre participacién de
los mis- Autoridades Tradicionales en conflictos comunales o
imentar tipales, sobre la educacion o la salud.

Después de los dicho sobre la complejidad para defi-
2 escala de autonomia y la necesidad de participa-
n decisoria de las Comunidades en ella, se vera cla-
le gue con las legislaciones que concreten la
3 autonomfa debe suceder algo similar. No obstan-
@ improcedente dejar toda la legislacién a los
5 y asentar en la Constitucién Federal sélo princi-
generales. Esto podria afectar muy seriamente, por

1 varios ocasional de voluntad politica y de legislacidn
Estados cisamente a los Pueblos de aquellos Estados
a partir idad indigena es alta.

E°P°t°.5[{_-_';,.v leyes Federales deberian quedar claramente

itos los objetivos de la autonomia, las respuestas

indispensables para satisfacer cada uno de los derechos
enumerados y otros que los mismos Pueblos concretos
postulen. Los Estados a su vez tendrian que completar
esa legislacion Federal de acuerdo a las necesidades
locales y las demandas particulares de los Pueblos
indigenas de sus territorios.

Por otra parte, tanto las leyes federales como las es-
tatales deberian estar redactadas sencilla r claramente,
de acuerdo a los destinatarios principales, los indigenas.
Una ley ininteligible resulta indtil, y en la mayoria de los
casos la legislacion se hace por peritos y para peritos, no
Ile?a al pueblo como instrumento manejable en la
defensa de sus derechos. No se trata de codificar su
costumbre juridica, seria siempre algo incompleto e
inutil, una de sus virtudes es que sigue siendo una ley
viva y adaptable siempre porque no estd formulada en

e = 5 _‘;‘—'i

oo TR T
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precisiones que caducan. Se trata, si, de respetarlos
segun su dignidad e identidad y de que ellos sepan en
qué deben ser respetados, por ello seria muy oportuno
que la legislacion adoptara las formulaciones que los
mismos Pueblos Indigenas hagan en consultas al efecto.
Esto nos remite de nuevo a concretar por etnias o regio-
nes y seria una de las tareas legislativas de los Estados

Puntos concretos a legislar

Comentamos algunos Derechos de los Pueblos
Indigenas, anotando también sélo algunos aspectos que
no deberian descuidarse en la legislacién Federal.
Habria que cuidar siempre el doble aspecto de los
derechos indigenas, ser simultdneamente y en libertad,
Pueblos diferentes y parte de la sociedad mexicana.
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® Autonomia

Del derecho a la diferencia cultural y a la igualdad
en dignidad, se desprende al menos la autonomia de los
pueblos tal como queda expresada.

® Territorio

Sobre el Derecho al territorio como hébitat y a com-

rtir todo el territorio del pais, habria que insistir en la
indispensable adecuacién del 27 Constitucional y la Ley
Agraria ante los Pueblos Indigenas. La legislacién actual
atenta seriamente contra su concepcion comunitaria del
territorio que les es vital como hemos visto. Es necesa-
no:

1. Legislar la fraccion 7a. del 27 Constitucional, re-
glamentando el Articulo 4° como estd previsto, o de
otra manera, para que sea verdad la afirmacion de que
"El Estado protegerd las tierras de los grupos
indigenas”.

2. Respetar las formas tradicionales de tenencia y
transmision de la tenencia de la tierra de acuerdo a la
costumbre tradicional de herencias o testamentos.

3. Como en los juicios civiles o penales, en los agra-
rios, si una de las partes es indigena, se tendrdn en
cuenta sus usos, costumbres y practicas juridicas.
Cuando las dos partes sean indigenas se reslaetarén los
métodos e instituciones utilizados tradicionalmente por
el Pueblo Indigena, a menos que las propias autoridades
tradicionales pidan la intervencién de autoridades no-
indigenas.

4. Respecto a los juicios antedichos, la parte Indigena
podra contar siempre con un traductor bili y bicultu-
ral y tendrd siempre derecho a solicitar peritajes antropo-
légicos para garantizar que sean tomados en cuenta los

ropios usos, costumbres y practicas juridicas tradiciona-
es. La negativa a otorgar traductor competente o perita-
je antropolégico, nulifica el fallo que pueda darse en el
Juicio. La competencia de los traductores y peritos an-
tropblogos deberd contar con la aprobacién de la parte
indigena y/o de sus propias autoridades tradicionales.

5. Que se delimiten los territorios de todos los
Pueblos Indigenas y que sean, por el hecho mismo,
imprescriptibles e inembargables.

Ademds, como accién inmediata: Que se haga efecti-
vo el estado de derecho y que para ello sea desblo-
queado el recurso para que los Ejidos opten por el
cambio a Comunidad Agraria y se haga efectivo el
derecho que tienen para inscribirse como tales en el
RAN. Que para corregir esta ilegal practica de blogueo,
no se pretexten las posibles legislaciones posteriores.

® Autoridades, Justicia

A propdsito del Derecho a ser una Comunidad orga-
nizada con sus propias autoridades tradicionales:

1. Ante delitos cometidos en las comunidades
—territorios— indigenas entre miembros de un mismo
Pueblo, se respetardn los métodos e instituciones tradi-
cionales para la imparticién de justicia.

2. Para que sea legalmente posible la intervencién
de autoridades no indigenas, serd necesario que dicha
intervencién sea solicitada por las autoridades tradicio-

nales, en todo caso, por ambas partes en litigio. No'
bastara la solicitud de una sola de las partes.

3. Supuesta la solicitud y la posterior intervencion
autoridades no-indigenas, debe retomarse lo di
arriba sobre los juicios agrarios (Cf.: Sobre el Derecho
Territorio, supra, N° 3, sobre el respeto a usos, cost
bres y practicas juridicas, y N° 4, sobre el derechoa
trac)iuctor bilinglie-bicultural y a peritajes antropolégi-
€0s).

® Fducacion

Sobre el derecho al propio idioma a una educacién:
bilingle y bicultural: )

]

1. Los programas educativos deberdn revisarse con

las autoridades tradicionales o con quienes fa
Comunidad designe y, de ser conveniente, serdn modifi-
cados de mutuo acuerdo, de modo que la educacién sea
proporcionada por los Pueblos mismos segin sus usos,
costumbre y sus opciones ante la oferta educativa exter-
na.

2. las autoridades tradicionales o la Comunidad
misma, podrén juzgar de la aptitud de los maestros para-
impartir la educacion bilingde y bicultural, para apoyar
la tradicién, para formar parte de la Comunidad. En
caso de ineptitud para lo anterior o por otras conductas
ofensivas, a juicio de los mismos indiggnas afectados,
podrén reguerir, y por el mismo hecho hacer efectiva, la
remocion de los maestros.

® fFconomia
Sobre el derecho a su economia tradicional:

1. Reconocer el derecho a vivir, explotando los recur-
sos naturales con su propia tecnologia tradicional. Uso:
de los pastos del territorio para el ganado y del bosque
para habitacién, cocinar, calefaccidn, instrumentos de
trabajo, musicales, etcétera. Uso de los recursos del
suelo para agricultura, materiales de construccion, etcé
tera, y del subsuelo para su uso cultural. Aunque se
enumeran algunos ejemplos, este punto es de los que
mds claramente deben definirse y puntualizarse junto
con las Comunidades indigenas, de acuerdo con su
medio, sus recursos y su tecnologia tradicional.

2. No permitir que, como en otros terrenos, se im-.
pongan proyectos externos a su cultura. Legislar paa
que siempre puedan optar libremente ante” proyectos
econdmicos, de promocién, apoyo, capacitacion, etcéte-
ra. Que tengan el efectivo derecho a participar efecti-:
vamente en el disefio y la aplicacién de los mismos.

® Religion
A propésito del Derecho a su propia religién:

1. Garantizar la libertad para vivir segun sus creen:
cias, mitos, tradiciones, para celebrar sus ritos, danzas y
fiestas comunitarias o privadas, para tener sus propios:
ministros de culto y sus lugares rituales o sagrados, par
el uso tradicional de plantas sagradas. Derecho a tenef
€50s ritos, lugares, etcétera, como propios y privados, 3
vetar la presencia de extrafios de ellos.

2. Sus autoridades deben tener la facultad de impo-
ner respeto en lo anterior, que sus celebraciones sean
aceptadas como hondas expresiones de fe, ya que no se
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“Interfiera en ellas, ni se promuevan con otros fines:

“econdmicos, turisticos, folkléricos, etcétera.

3. Reconocer su derecho a vetar en su comunidad o
territorio la lpresencia de ministros de cualquier religion,
“cuando no la quieran adoptar o cuando se les violente
por imposiciones, ataques a la tradicidn, divisiones
provocadas en la comunidad, o de cualquiera otra ma-
“Nera a juicio de sus autoridades tradicionales, o de la

-

-Comunidad misma.
@ Selud
| - Sobre el derecho a las formas tradicionales de Salud:

Los servicios de salud que el Estado pueda prestar,
0 Olros proyectos, se propondrdn a la aceptacion de
Comunidad, se planeardn con ella o sus autoridades
: 'l'oriales, se implementardn también de acuerdo
‘con el Pueblo indigena, respetando sus tradiciones al
respecto y, de ser posible, serdn aplicados por el mismo
jv-‘-i .

!

2. El uso de plantas tradicionales en la atencién a la
% _el recurso a sus propios doctores y formas de
Curacion, seran respetados, como sus creencias al res-
pecto, sus gropias nociones de vida y muerte, salud y

etcétera.

~ 5. Conclusiones sobre la autonomia de los
pueblos indigenas

p 1a Autonomia de la que hablamos, la que suelen
postular y reclamar los Pueblos indigenas, ha ido que-

ndo descrita y precisada en las paginas anteriores. De
no pretendo asentar o defender una definicién
(reta. La palabra misma seria secundaria si con otra
ids apta se lograra expresar lo mismo ante la conscien-
nacional y de los mismos Pueblos indigenas.

'}inportante es subrayar que no se trata de un pro-
desmesurado, fuera de la realidad, que se trata de

un Derecho negado durante siglos a seres humanos que

decimos respetar. El derecho al Territorio es un derecho

no sélo reconocido por el Derecho Internacional, sino

aceptado, ademds, por el Estado Mexicano®. Otros

Derechos, aqui asentados como aspiracién o reclama-

362 de los Pueblos, fundamentalmente, se desprenden
e éste.

Verdadera incorporacién al proceso nacional

La historia reciente estd llena de la problematica ét-
nica que se creyd superada. Las reivindicaciones étnicas
se asocian con frecuencia a la violencia. Tenemos que
considerar que ese es el resultado natural de la repre-
sién cultural Prolongada. pero también hay que recono-
cer que la solucién a esos problemas ha sido el recono-
cimiento de los derechos étnicos, y los consecuentes
estatutos de autonomia.

La antigua Unidn Soviética, por ejemplo, tiende a
una explosiva desintegracién debido a que nunca
reconocié la personalidad Br ia de sus etnias, los
derecho de sus diversos Pueblos con sus culturas
diferentes. Lo mismo puede decirse de la Yugoslavia
desintegrada. Espafia en cambio, pese a problemas
provocados por tiempos de represién, permanece
integrada como pais porque si reconocié autonomia a
los diversos pueblos que la componen con lenguas
diferentes y economfas mu ﬂropias, por mencionar
algunos rasgos de sus etnias. Ha sido el camino para
incorporar en una unidad los diversos dinamismos
culturales con sus potencialidades.

Conviene al Estado Mexicano considerar 3ue este re-
conocimiento de la pluralidad cultural y el de las auto-
nomias, lo benefician. La unidad del pais se preservara
en la medida en que se reconozca su diversidad. Los
Pueblos diferentes no pueden aportar su creatividad y
dinamismo sino siendo ellos mismos, para hacerlo li-
bremente. Los planes de 'mte%rarlos ya han fracasado
demasiado tiempo. El México Profundo sigue siendo el
verdadero. la forma Optima de integrar al dinamismo
econémico y politico del pais a los Pueblos Indigenas, es
dejarlos que sean ellos mismos. E

5 1 senado de la Repiblica aprobd el dia 11 de julio de 1990 el convenio 169 de la
OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, que
tiene vigencsa como Ley Suprema en el Pais desde el dia 6 de sepiembre
de 1981, En el convenio se habla claramente de Terrilorios como habilat,
de propiedad, restitucidn del mismo y de la obligacion del Estado de
sancionar a quienes alleren esto
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RETOS DE LA ETICA
SOCIAL EN LA POLITICA

EDUCATIVA

Vida publica y ética

la dimension ética brota
necesariamente de la dindmica de la
vida publica porque ésta, por
definicién, tiene que ver con el
préjimo. Las decisiones que afectan
directamente a las personas vy
regulan su  convivencia  son
necesariamente decisiones morales:
implican referencia a la nocién de
bien y, por tanto, requieren ser
procesadas y elaboradas en el
ambito de la conciencia
responsable.

Por esto se ha hablado siempre
de una ética social como de un
territorio de elaboracion filoséfica (y
también teolégica) donde las
politicas publicas y las practicas
sociales son examinadas desde la
erspectiva de su relacién con el

ien colectivo o con la justicia.
Separar las politicas publicas de la
ética llevaria a aceptar que la vida
social se desarrollara dominada por
el cdlculo pragmdtico de las
conveniencias o por el cinismo.

Prescindo aqui (lo indico para
quienes se interesen por la
fundamentacién de la ética social)
de la distincion, para mi
inaceptable, entre wuna ética
normada por el bien -que seria la
del individuo y del orden privado- y
otra normada por la justicia -que
seria la del orden publico y tendria
valor universal- argumentando que
la idea de bien no es viable en un
mundo pluralista, como proponen
algunos filésofos morales
contemporaneos los refiere
Thiebaut 1992: 36). Tampoco seria
aceptable subordinar el bien a la

justicia o distinguir un Dbien
restringido y uno amplio (como lo
ha sugerido Rawls (1988) en

algunos trabajos posteriores a su
obra clsica (&awls 1971). Lo gue
podria aceptarse es una diversidad
cualitativa de la idea de bien que
corresponderia a las  diversas
"esferas de la justicia® (Walzer
1983), de modo que el bien reciba
diferentes significados valorativos
en cada campo de la vida social (lo
civico, lo educativo, la salud
publica,etc.) en cada nivel de
organizacién de la sociedad.

Politica educativa y realidades
humanas

Probablemente,entre los muchos
campos de la vida social, los dos en
que la dimensidn ética es mas obvia
y también mds trascendental sean el
de las politicas de salud y el de las
educativas: el primero porque en él
estd en juego la vida humana con
sus dilemas a la vez tajantes y llenos
de perplejidades, y el segundo

que se refiere al desarrollo
integral de las personas y a las
energlas que  deliberadamente
intentan influenciar ese desarrollo.

La justicia de una sociedad nace
y crece desde la base, en las
relaciones humanas inmediatas, en
las representaciones conceptuales e
imaginarios  colectivos que se
forman en los hogares y en las
escuelas, y en los juicios de valor y
normas de comportamiento que se
aprenden a través del
funcionamiento de las instituciones.
Desde esta perspectiva amplia se
comprenderd la profundidad y
trascendencia de la dimension ética

Pab'o :r:n)?'
Investigador en Educacitn

de la educacién y de la politica que
la norma y orienta.

Si el objeto de esta politi@
educativa son los aprendizajes
futuros -no sélo los cognoscitives
sino también los afectivos ¥
valorativos- si  ella aspia &
conformar destinos individuales y
sociales, sus decisiones de mayor
relieve (la configuracién del siste
escolar y los modos como se
la autoridad y las relacio
interpersonales en la escuela,
menos que las que tienen que
con el curriculum, los méto
pedagdgicos, la formacién de
maestros o la participacion de la
sociedad en la vida escolar) son de
indiscutible importancia ética.

Podria decirse que en el orden
educativo es donde el Es
incursiona mas en
élicos, por cuanto sus na
decisiones practicas prete
influir en la formacién de
personas y, en cierta manem,
imprimir orientaciones al desarrollo
colectivo. Podria también decirse
que la politica educativa es el
nucleo que articula las dem
politicas publicas en cuanto
sefiala rumbo vy significado. De
hecho, en la historia de México ha
sido el dmbito de la educacén
donde se han debatido I
orientaciones fundamentales del
desarrollo del pais y los valores qué
supuestamente  conforman &
identidad nacional. la
educativa ha sido la encrucijada
las corrientes de filosofia ‘
ue han pretendido definir &
ireccion y las modalidades de
nuestra sociedad. (He comentado
algunas de las ideas aqui expuestas
en varios articulos de la Revis

.
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*Proceso” que se citan en las
Referencias).

De esta concepcion global vy
sustantiva de la politica educativa se
desprende que practicamente todas

grandes decisiones sobre la
educacion de un pais constituyen
retos éticos. En el momento actual
de México, en que se estd
definiendo el desarrollo educativo
g:gel marco del Plan Nacional de

rrollo) que normard las
acciones del actal Gobierno,
practicamente todas las prioridades

que reciben consensos amplios
tienen  implicaciones éticas.
| Piénsese, por ejemplo, en las

“siguientes prioridades: la formacién
¥ actualizacion de los maestros, la
- elevacion de la calidad educativa, la
“participacién de la sociedad en la
Wida de la escuela, la formacion
waloral y moral de los nifios y
“jovenes, la congruencia de los
“programas de la television y la radio
“ton los objetivos de la educacion
nacdional, la  vinculacién  del
“Quriicklum con el mundo del
i@bajo, la disminucién de las
\desigualdades (particularmente las
gue afectan a las comuniddes
digenas, a las poblaciones rurales
mujeres), la ampliacién de

oportunidades de alfabetizacién y
de educacion basica para los adultos
o los avances hacia un federalismo
que amplie los espacios de decisién
autonoma de Estados y municipios.
Ninguna de estas prioridades puede
debatirse ni traducirse a programas
concretos de accidn sin referencia a
criterios  morales; no  pueden
tratarse como asuntos meramente
técnicos y valoralmente neutros.

Una anécdota ilustra lo dicho.
Hace muchos afios hice un viaje de
estudio a Suecia para estudiar la
reforma educativa de ese pais. En la
entrevista con uno de los técnicos
que hablan disenado la “escuela

comprehensiva" de 12 anos, mi
interlocutor me  explicd  los
principios de filosofia politica que
inspiraban la reforma. Al mencionar
el cardcter democratico de la
escuela y la igualdad de todos ante
el derecho a la educacién, de
pronto se quedd pensativo como
dudando qué decir. Yo pensé que
era un gesto tipico de la psicologia
torturada de los nérdicos, como ‘en
las peliculas de Bergman; pero mi
interlocutor continué con estas
palabras: "En realidad no sabemos
como fundamentar la igualdad de
todos los hombres; en este pais

poscristiano, suprimida la creencia
de que todos somos hijos de Dios,
lo que vemos son las diferencias
entre los seres humanos. ;Cémo
justificar ahora, secularmente, el
principio  de igualdad de
oportunidades educativas?"

Normar el acceso a la educacién
tiene que ver con la idea de justicia.
Lo mismo podria decirse de otros
componentes esenciales del "ethos"
del Estado, por laico y auténomo
que pretenda ser; su legitimidad, en
cuanto apela a apreciaciones y
valores de los ciudadanos, es en el
fondo una interpelacién al juicio
ético de éstos y una busqueda de

fundamentacién de la autoridad y
del poder politico.

Pastoral social y politica
educativa

Seria importante que quienes
tienen en la Iglesia
responsabilidades pastorales de
royeccion social reflexionaran en
0s retos éticos que plantea la
politica educativa, concebida con la
amplitud con que se la ha descrito.
La presencia de la Iglesia como
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anuncio discreto de salvacién en un
mundo secularizado, como
esperanza que inspira utopias
sociales y como testimonio -por la
fe- de posibilidades humanas
siempre nuevas en virtud de la
resurrecion de Jesucristo, obliga a
considerar a la educacién como
campo privilegiado.

Por supuesto que no se trataria
de proclamar autoritativamente
(como todavia lo hacen algunos
pastores) principios morales ni de
imponer un deber-ser obligatorio y
universal para todas las conciencias;
tampoco se trata de limitar la
preocupacién por la moral a
denunciar conductas incorrectas de
funcionarios o lideres sindicales y
exigir honestidad en el manejo de
los recursos econdmicos y del
poder. La relacién de la ética con la
educacién tiene ambitos muchos
mas trascendentes y constructivos. A
manera de ejemplos, se sugieren los
siguientes temas en que la
preocupacién  pastoral  podria
contribuir a debates de alcance
nacional:

-El sentido humano profundo
que deben buscar las decisiones de
la politica educativgcfara contribuir
a construir una sociedad que ofrezca
a todos mayores oportunidades de
plenitud, bienestar y realizacion.

-La vigencia de los derechos
humanos en las politicas que
norman la educacion,
particularmente del derecho
universal a la educacion (que
consagra el nuevo texto del articulo
30.) y la manera como se hace
efectivo para las poblaciones mas
desprotegidas. Asimismo, la
vigencia de los derechos humanos
en la practica pedagdgica cotidiana
y en la organizacion de la escuela.

-La relacién entre la laicidad de
la escuela publica y la formacién
moral que debe ofrecer, asi como
las posibilidades y limites de una
moral publica laica. Junto con esto,
la contribuciébn a esclarecer los
problemas de la formaciéon de
valores en los nifios y jovenes, en el
marco del respeto a la conciencia, la
libertad de opcién y la tolerancia,
propio de una sociedad
democratica.

-La participacién constructiva de
los padres de familia y de
representantes de organizaciones
sociales legitimamente interesadas
en la educacién, a través de los

Consejos de Participacion Social
previstos en la Ley General de
Educacion (escolares, municipales,
estatales y, cuando se establezca, el
nacional).

-Las posibilidades de una accion
pastoral referida a los maestros
miembros de la Iglesia, asi como de
acciones de apoyo a todos los
docentes independientemente de su
credo, para promoverlos profesional
y humanamente.

-La vinculacién constructiva entre
escuela publica y comunidad
eclesial, entendiéndola como
servicio de esta ultima, con actitud
humilde y desinteresada.

-La orientacién y apoyo a las
escuelas privadas catolicas para que
su servicio sea auténticamente
eclesial y congruente con la opcién
por los Jbobres que reclama nuestra
sociedad.

-la colaboracion en la
investigacion de los problemas
educativos y en otras tareas
especializadas (para la renovaciéon
del curriculum, el desarrollo de

materiales didacticos y los métodos
de ensefanza, proyectos piloto de
innovacion, etc.s) que redunden en
bien del conjunto del sistema
educativo.

-la inspiraciéon de una mistica
educativa entre maestros, padres de
familia, alumnos y lideres sociales
para suscitar entusiasmo Yy aprecio
por la educacién.

-La promocion  de  una
"educacién para los medios" de
comunicacion, que  desarrolle
actitudes criticas ante los programas
de radio y televisiéon y los medios
impresos (lo que llaman “educaciéa
para la recepcion (Orozco y Charles
1990). Particular atencién merecer
la proteccién de los valores de las
nuevas generaciones en relacion con
la veracidad, la violencia, R
drogadiccion, los abusos de la vida
sexual, la publicidad y las técnicas
de persuasién, etc. (Rivers ¥
Mathews 1988).

El conocimiento de nuestras
escuelas y de las caracteristicas de
politica educativa nacional, asf
como el estudio de la nueva Ley
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General de Educacion sugerirdn
- olros muchos temas relevantes para
la pastoaral social en este campo.
‘Conviene releer también el
*Proyecto Educativo de la Iglesia en
México® (CEM 1992) "y Ia
CInstruccion  Pastoral  de  la
Conferencia Episcopal Mexicana®
*Presencia de la Iglesia en el Mundo
‘1%8 I;) Educacién en México" (CEM

‘Termino con una cita de V.
‘Havel (1991: 1993) acerca de la
relacion de la politica con la

encia moral: "Soy partidario de
*politica antipolitica®. Es decir,
ina politica que no equivalga a
_tecnologia del er y la
anipulacion como una forma de
ion cibernética de los hombres
omo un arte de finalidades
_concretas, practicas o intrigas, sino
‘de la politica como una de las
formas de buscar y de conquistar el
sentido de la vida; cémo protegerlo
Y témo servirle; una politica como

idad practicada; como un
a la verdad; como
paciones  por  nuestros
preocupaciones

“auténticamente humanas que se

en por medidas humanas. Es una
forma muy poco practica en el
de hoy y dificilmente
le en la vida cotidiana. No

obstante, yo no conozo otra
alternativa mejor."
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UN ACERCAMIENTO ETICO
A LOS MEDIOS DE
COMUNICACION SOCIAL

En los medios de comunicacién, como hoy los cono-
cemos, hay tres aspectos que merecen una reflexion
ética. Uno, difunden y jerarquizan valores frecuentemen-
te contrarios a toda ética. Dos, estdn altamente concen-
trados en pocas manos que, a través de una tecnologia
sofisticada y cara, accesible s6lo a grandes capitales y
grandes consorcios, sirven fundamentalmente a los
intereses del dinero y del poder y, en consecuencia,
manipulan las informaciones, promueven los valores y
provocan los comportamientos que convienen a €sos
intereses. Tres,han marginado al pueblo y suprimido, en
una medida importante, la opinién publica, que seria la
manera popular y ciudadana de participar en esos
medios.

1. LOS MEDIOS DE
COMUNICACION, LA PUBLICIDAD Y
LOS VALORES

Actualmente, ya no parece haber duda sobre la ca-
pacidad de los medios de comunicacion para presentar
determinados bienes como valores. Y aun como valores,
en la préctica, supremos. Tampoco cabe ya duda de que
los medios, por medio de esos bienes presentados como
valores, tienden a conquistar la jerarquizacién valoral,
los criterios y la conducta del hombre. Finalmente, no
cabe duda de que los medios son comerciales, son un
negocio, difunden los bienes y valores que responden al
enfoque comercial de la vida y son el aspecto comercial
de la comunicaciéon humana en nuestra sociedad.

Las siguientes definiciones estdn tomadas de varios
libros de texto de la publicidad, que sesan en las escue-
las de periodismo y de publicidad. La primera gané el
concurso de definiciones de la publicidad en 1932, Las
otras son posteriores, hasta de los afios 60.

Enrique Maza

"La publicidad es diseminacién de informacién sobre
una idea, un servicio o un producto, para impulsar a la ac-
cion, de acuerdo con las intenciones del publicitario."

"La publicidad influye en las elecciones que ha-
cemos.”

"Nos guia en nuestras compras y act(a sobre
nuestro pensamiento en materias de importancia
personal, social y econémica.”

"La funcién de la publicidad es persuadir, es
hacer que se compren servicios, productos e
ideas."

"La funcién de la publicidad es satisfacer ne-
cesidades psicolégicas.”

"La funcién de la publicidad es estimular al
consumidor para que compre bienes de deseo,
una vez que haya comprado bienes de necesidad.”

"Consumo es el objetivo total "

"Publicidad es hacer que la gente sienta las ne-
cesidades suficientemente fuerte para que las sa-
tisfaga; sélo que nunca queda satisfecha, y asi se
le pueden hacer sentir nuevas necesidades."

"La publicidad debe tender a la constante
educacién de los consumidores, para que deseen
cosas de las que nunca habian oido.”

"La meta de la publicidad es volver insatisfecha
a la gente que esta satisfecha con lo que tiene."

Para obtener estos objetivos, las motivaciones qué
usa y manipula la publicidad no son sélo utilitarias, son
también valorales. Por ejemplo: aprobacién
superioridad sobre otros, belleza, deseo de domi
de poder, atraccién sexual, paternidad y maternidad,
responsabilidad adulta para con los nifios, deseo dé
sequridad, deseo de felicidad, salud, sentimientos
religiosos, deseo de compartir, sentimientos de culpa. ¥

34 CHRISTUS Mayo-Junio 1995

Un acercamiento ético a los Medios de Comunicacién Social




todas las motivaciones humanas, desde las mds

hasta las més utilitarias. Es muy claro, por ejem-

Omo se usan los sentimientos religiosos de

dad y de Semana Santa, envueltos en mdsica devo-

3 Y en escenas piadosas, para incitar a la gente a com-
los regalos y los juguetes, los viajes de recreo y los
s de hotel.

_ _la publicidad estd dedicada, sin disimulo, a presen-
los bienes materiales de consumo como valores
105 del hombre. De eso se trata abiertamente, de
ir y de fomentar la sociedad de consumo, de
y de ganar, de comprar y de satisfacerse, de
mas comoda y placentera la vida material, de
r, de tener lo que otros no tienen, de poseer.

[ la programacion de la television, por ejemplo, se

gscoge con el mismo criterio comercial de la publicidad.
12 televisién vive y se hace rica de los anuncios comer-
clales. Es su objetivo. Para eso son los ratings, que de-
nan el costo del tiempo. Obviamente, no van a

ha- A'narse programas que contradicen los valores
_ omerciales del que paga. Octavio Paz, en su libro La
ncia ‘Todos los dias la television nos presenta hermosos
cuerpos semidesnudos para anunciar una marca de cerveza,
: un mucble, un nuevo tipo de automévil o unas medias de
v &% uje "A la degradacién de la imagen hay que afadir la
) dumbre sexual. La prostitucion es ya una vasta red in-
onal que trafica con todas las razas y todas las eda-

ne- des, sin excluir, como todos sabemos, a los nifios.

El Estado moderno, con bucnas y malas razones, s¢
wr al ie hasta donde le es posible de legislar sobre cstas
seo, Al mismo tiempo, la moral familiar, generalmente
ad." a las creencias religiosas tradicionales, se ha des-

0. ;Y con qué cara podrian proponer moderacién
0s de comunicacion que inundan nuestras casas con
s ne- des sexuales?
S  La confiscacion del erotismo y del amor por los podercs
si se D €5 apenas un aspecto del ocaso del amor: ¢l otro
evaporacion de su clemento constitutivo: la persona.
lante se completan y abren una perspectiva sobre ¢l posi-
seen 0 de nuestras sociedades: 1a barbarie tecnolégica.”
echa La presentacion de valores en los medios
3 "
nes qu Los medios de comunicacién, especialmente la tele-
rias, y el cine, en segundo lugar el teatro y la novela,
- sOc iodifusion y las revistas ilustradas y de historietas,
mini la gran potencia de presentar valores realizados.
ernid icion indispensable para la plena experiencia
0500 valores es verlos realizados, los medios de comu-
imiente On tienen esa capacidad privilegiada.
'culpa' Y

La vieja pelicula El Dr. Yivago no tiene nada que ver
con la novela de Boris Pasternak, en la que el personaje
se desgarra, en los albores de la revolucién rusa, entre
dos sociedades, la vieja que muere y la nueva que nace,
simbolizados por las dos mujeres a las que ama. La
pelicula se deshace del simbolismo y de la profundidad,
para presentar un poético, cursi y satisfactorio tridngulo
amoroso. Es hermoso que un hombre tenga dos mujeres
y viva dos amores simultdneos, ayudado por circuns-
tancias bélicas que sélo sirven para dramatizar la belleza
de los amores vividos. El tridngulo amoroso se presenta
—vivido y experimentado entre paisajes sofadores y
dificultades que lo ennoblecen— como posible, hermoso
y deseable. Presenta valores realizados en un ambiente
de romanticismo tal, que facilita su aceptacién y su
asimilacién.

Se produce una afinidad intima con los valores pre-
sentados, precisamente porque se presentan como
satisfactoriamente realizados y porque los repiten una y
otra vez.

Los medios tienen también una enorme capacidad
para oscurecer valores, de acuerdo con sus criterios. La
mayoria de las peliculas de guerra, de espionaje, de
aventuras —Misién Imposible, Rambo, Vietnam, y mu-
chas por el estilo— presentan siempre ridiculas las
revoluciones de los paises tercermundistas, conducidas
por revolucionarios grotescamente malvados, cuya
patética perversidad es un fracaso seguro. El valor fun-
damental es la amistad de cualquier pais con Estados
Unidos y la adhesion al american way of life y a los inte-
reses salvadores del imperio.

Pueden oscurecer los valores por hostilidad o por in-
diferencia. Pueden oscurecer todos o algunos valores
superiores del hombre: sobrenaturales, espirituales,
intelectuales, morales, culturales, de clase, de grupos
sociales, por ejemplo, los valores de las culturas indige-
nas. Ante la exaltacién de los valores materiales y la
indiferencia frente a otros valores superiores, puede
provocarse —y de hecho muchas veces resulta— un
conflicto de conciencia entre valores vividos y valores
que se deberian vivir. El asunto tiene trascendencia.

Los medios erigen una jerarquia de valores que dé
sentido a las elecciones libres que promueven. la
jerarquia que se construye desde los tres supremos:
tener, poder, ganar.

Ademds, tienen la capacidad de ambientar un de-
terminado valor, como ilustra la pelicula de Yivago. Los
valores se dan en un ambiente: el ambiente de familia,
de escuela, de partido, de iglesia, de grupo. El ambiente
en que se viven los vuelve familiares. Uno se "ambienta®
a determinados modos, costumbres, conductas, ideolo-
gias y demds. Los valores se ambientan, y los medios los
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ambientan, con lo cual los vuelven familiares. Por
ejemplo, ambientan la violencia.

El presidente Lyndon B. Johnson, de Estados Unidos,
preocupado por la violencia creciente en su pais, nom-
bré una comisién que investigara sus causas. La comi-
sidén encontré que los medios, la televisién y el cine
sobre todo, durante afos, habian creado un ambiente
de violencia y, en consecuencia, habian debilitado las
barreras que el hombre normalmente levanta, en su
interior y en su medio natural, contra ella. Los medios
habian ambientado la violencia y familiarizado con ella.
La sociedad se "ambientd" a la violencia hasta llegar a
lo que es actualmente, en calificativo de Herbert
Marcuse, una "sociedad enamorada de la muerte”.

Cuando se debilitan las barreras, es més fécil que el
hombre, ya familiarizado, se meta de lleno en una
conducta, en unos valores determinados. Esto no es
inocente. Los medios tienden intencionalmente a
modificar el comportamiento de los hombres, de
acuerdo con un plan, con intenciones pedagégicas,
politicas o comerciales. Son mds conocidos los efectos
comerciales producidos por la publicidad, mediante la
informacién y la estimulacién, para satisfacer las necesi-
dades reales o especificamente creadas. Los efectos
pedagdgicos y politicos son menos conocidos.

Los medios de comunicacién ofrecen una concepcion
y presentan una visién unilateral o falsa del mundo.
Destacan ciertos aspectos o ciertos valores por encima
de su importancia y por encima de los demds. Los
ejemplos son claros. En los medios electrénicos: dinero,
sexo, poder, fama, éxito. En los medios periodisticos, el
lado oscuro de los acontecimientos, lo que es noticia. Se
dice que lo mds desagradable y lo mas terrible de la
condicién y de la vida humana es lo mejor del perio-
dismo, como lo es del teatro y de la literatura. El aspec-
to horroroso de la vida es el aspecto luminoso del pe-
riodismo. Los medios se adaptan a las expectativas y a
los motivos problematicos de un publico disperso, al
que le proporcionan o le fortifican valoraciones contro-
vertibles. Tal como hoy los conocemos, subestiman lo
moral y muchas veces sobrexaltan lo inmoral. Conducen
a una desvaloracion de la vida. Al cinismo, al relativismo
moral, a la falta de inhibiciones morales.

En los nifios parecen influir con fuerza en su impre-
sién de las profesiones y de los valores profesionales,
como el éxito, e infiltran una concepcién materialista del
mundo, del dinero, del poder, de la competencia, por
encima de las cualidades personales y de la bondad de
otros valores. Obviamente, influyen en que los nifios
adquieran las normas y los valores prevalecientes en la
sociedad. Y, desde luego, en el desarrollo de modos de
conducta social. Suelen presentar el éxito como criterio
de juicio y hacer una fijacién de estereotipos humanos.

Enfrentan al nifio con el mundo reflexivo y con los
conflictos, dificultades, turbulencias y vicios de bs
adultos, y hacen que se compenetre con ese mundo. En
consecuencia, producen una anticipacién del proceso de
socializacién. De ahi que en la nifiez y en la juvenwd
haya tantas veces actitudes y respuestas adultoides, por
un lado, y angustia, reticencia, rechazo, huida con res-
pecto al mundo de los adultos, por el otro lado. Entre:
otras cosas, como un proceso de imitacién, si no de
identificacion, y la absorcién de defectos, malos habitos
y falsos valores. Este proceso puede constituirse en una.
maduracién anticipada y superficial, que se va a resque-
brajar mds temprano o més tarde.

Hay algo en los medios de comunicacién, sobre todo
en la television, que se ha llamado efecto letargico,
porque se produce mucho tiempo después. Parte de la
violencia que se ha producido en Estados Unidos y en
otros paises, desde luego en México, puede ser un
efecto letdrgico de la exposicién de la nifez y de la
juven(ud durante anos, a la violencia de la televus:én,
del cine, de los periédicos, de las guerras. A la larga, se
acumula y hace que estalle la violencia aletargada
dentro. Por supuesto, esta no es la Gnica causa. las
causas profundas son injusticia, pobreza, discriminacién,
acumulacién de riqueza, racismo, diferencias religiosasy
otras muchas, que de pronto desesperan y estallan.

Todas estas ideas no pretenden ser més que un esbo-
20 que pueda servir de base a la reflexién ética. Desde
aqui se puede apuntar una hipdtesis.

La libertad no se basta a si misma, sino que se des-
cubre en su referencia a una realidad que se ve comoun
valor. La comunicacién —a la que estamos expuestos
desde la infancia, con poco o nulo juicio critico en esa
edad— nos hace percibir, con una asombrosa continui-
dad repetitiva, una serie de realidades que nos presenta
como valores. Mas ain, nos presenta esos valores como
algo que nos desarrolla en nuestra linea humana y que
nos realiza.

Las decisiones libres, la conducta del hombre, de-
penden del juicio y de la decisién del corazén. Y la
comunicacion de los medios y de la publicidad se dirige
precisamente al juicio y a la decisién del corazén,
haciéndole valorar y amar las realidades que le ofrece
como bienes.

. . IAW

3.

3

El corazén se endurece por la familiarizacion con el
mal. Pero también con la exclusivizacién de los bienes
materiales, que hacen perder la perspectiva y el atrac:
tivo de bienes superiores.

Aqui es donde tendria lugar la reflexién sobre el
concepto de riqueza en el Evangelio. Sobre el sentido de
la lucha de Jesds de Nazaret contra los fariseos, contra el
fariseismo, contra los ricos y contra la riqueza que se

36 CHRISTUS Mayo-Junio 1995

Un acercamiento ético a los Medios de Commnicacion Social




e des-
mo un
uestos
en esa
ntinui-
esenta
. COMO

Y que

e, de-
WS A 1
dirige
yrazén,
ofrece

con el

bienes

atrac-

bre el
lido de

ntra el

que se

antepone al Reino. Sobre la dificultad de entrar en el
Rdoo que la riqueza les interpone a los ricos, preci-
samente por el endurecimiento del corazén, amurallado
en lo material, frente al amor, a la justicia, al despren-
,viemo. a la disponibilidad, a la apertura amorosa

ir, al encuentro personal con el Dios de los
5 ¥ con los pobres en quienes se encuentra a Dios.

El corazon —pardbola del sembrador— se vuelve
0 e impermeable al llamado de Dios y a las exigen-
del Evangelio. Mateo, 6 y 13.

: (eguera del espiritu. Repudio del mensaje evangéli-
medios de comunicacién, como los conocemos,
en a la familiarizacion con los bienes materiales y a

0 bienes en si, sino bienes para mi. Ahi entran
es del corazon, con los procesos de autojustifi-

Asi se va impidiendo, al menos oscureciendo, el co-
nocimiento vivo de los valores superiores, porque ya no
es del todo claro el corazén, porque ya no hay fidelidad,
porque ya no se estd abierto y disponible a la palabra,
porque se va disminuyendo en el hombre e impidiendo
en el nifio la capacidad de entrar en si mismo y de
juzgarse. Los medios rodean de ruido el corazén, sede
de la vida moral, de la bondad y de la rectitud.

La jerarquia de bienes que se formula en el interior
recibe el influjo de la jerarquia de bienes que se recibe
continuamente y que se impone desde el exterior.
Dependerd de los individuos qué tanto se desequilibra
en ellos el balance moral y cudnto pierden de lucidez.

El hombre necesita la visién interior de sus acciones,
el juicio de valor sobre la bondad o la malicia de esos
actos, el discernimiento de lo que debe hacerse y de lo
que debe repararse. Por eso le es indispensable la obra
de la inteligencia que reflexiona sobre si misma. Pereza
intelectual, superficialidad, atarantamiento exterior,
habito de sentarse a recibir sensaciones, se oponen al
llamado de la interioridad. Los medios impiden la
reflexién, habitdan a la superficialidad y a la pasividad
que recibe sensaciones, acostumbran a no analizar,
hacen huir de la interioridad y de la reflexion. Impiden,
si no deforman, la educacién de la conciencia.
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No se trata de satanizar a los medios, buenos en si, y
menos frente a la experiencia de tantos que encuentran
en ellos satisfaccién, entretenimiento, ilustracién,
descanso, esparcimiento, inclusive descanso mental al
fin de dias apabullantes. Aqui juegan dos cosas, uso y
abuso. Los medios y la publicidad, con su mentalidad
comercial y su manipulacién de valores y de preferen-
cias, por un lado, y, por el otro, las actitudes de los
usuarios, que exigen, a través de sus propias preferen-
cias, la mediocridad, la vulgaridad y la mezquindad de
las programaciones que nos endilgan. Hay esfuerzos de
crear medios culturales, como los canales 11 y 22 mexi-
canos. Pero no tienen recursos ni humanos, ni tecnolégi-
cos, porque son pobres, y se enfrentan a la competencia
de los canales comerciales, que es abrumadora, y a la
censura represiva del Estado, como ha sucedido varias
veces en Canal 11.

Frente a esto, de lo que se trata éticamente es de en-
frentar la realidad con un minimo de capacidad critica y
de honestidad, de medir sus peligros, de ser conscientes
de lo que vivimos y del mundo que estamos constru-
yendo. Los medios de comunicacién en si son buenos,
como lo son las riquezas. Lo malo es el uso que se les
da, el abuso, la desviacién, la manipulacién, el enfoque
insidioso, la concentracién, el monopolio y los intereses
que estan detrds y que dictan el criterio. La lucha ética
por transformar a los medios, por contrarrestarlos inte-
rior y exteriormente, por reducir su influencia educativa,
es parte de la lucha social por transformar la sociedad
injusta en que vivimos. Dificil y cuesta arriba la una y la
otra.

Hay que enfrentarles una capacidad critica, porque
dificilmente se puede decir que los medios desarrollen
la capacidad de juicio. De alguna manera y en su medi-
da, educan y llegan hasta la conciencia. Sobre todo en
los nifios. No es aventurado decir que el dinero, el po-
der, el sexo, la violencia y la banalidad de las relaciones
constituyen el nucleo valoral de la programacién
televisada. Si en alguna medida educan, en esa medida
infiltran su nucleo valoral. Los medios, sobre todo la
televisién, se han introducido en la familia como
portadores de un sistema de valores, si no contradicto-
rio, al menos diferente de los valores tradicionales, en
cuanto son auténticos y rectos, de la familia. De ahi,
frecuentes conflictos valorales, tensiones familiares y
tensiones sociales.

Ciertamente, no promueven en los nifios el dominio
de si mismos, la superacién de las rivalidades y de las
frustraciones, la valoracién de los demds, un sano proce-
so de socializacién. Excitan y desequilibran su madura-
cién sexual, lo hunden en el mundo maniqueo de los
buenos y los malos, de lo blanco y lo negro, y le
oscurecen valores como la comprensién humana y la
tolerancia. Y no le hacen facil el ejercicio de pensar.

2. CONCENTRACION DE LOS
MEDIOS Y MULTIMEDIA

Hoy existe una nueva interdependencia mundial. Los:
medios de comunicacién han entrado también en ellay
plantean ya como un hecho la nueva tecnologia
media. Ya funcionan redes internacionales de comu a"
cacién por computadora, gracias al modem. El CDR
disco compacto de computadora, da sonido y 7
miento, tiene una capacidad inmensa de almacenamien-
1o de informacién y contiene ya lo mismo encicloped
que sinfonias y peliculas. A través de la computadora
pueden leer los principales periédicos del mundo ¥
pronto se podrén escuchar las estaciones de radlo y los.
canales de television.

La idea es hacer de la computadora el centro de to-
dos los medios. O, dicho de otro modo, es hacer qug
todos los medios lleguen a la computadora: los periédi-
cos, el radio, la televisién, el cine, las revistas, la infor-
macién, los bancos de datos, la telefonia, los libros y
todo lo que sea posible. Esto implica una tecnologla
superior y muy cara. En consecuencia, se siente cada v
mas la necesidad de formar grandes consorcios de Ia
comunicacién, para tener el capital y las posibilidades
de acceder a esa tecnologia, que seré universal un dia.

Por lo pronto, ya hay reuniones en América Latina de
los jefes de prensa con los jefes de Estado, para plantear
y enfrentar el problema. Se hardn alianzas, se fundirdn
compaiiias, se creardn consorcios internacionales pode
rosos, en los que participen compaiias editoras, tele-
visoras, radiofénicas, telefénicas, casas editoriales,
grandes capitales, consorcios de la computacion,’
periédicos y todo el que quepa. Ya se estd haciendo,
desde la reunién de Bogotd, patrocinada por la.
Fundacién Santillana, de Jesis Polanco, a finales de
1991.

El futuro serd la tecnologia multimedia. El andlisis a3
fondo de este fenémeno merece consideracién apam.
Aqui se trata s6lo de referirlo a los valores éticos. Cada
vez menos habrd la posibilidad de una comunicacién
personalizada. La opinién publica, como participacién
de personas y de grupos en la comunicacién colectiva,
para constituir la mesa redonda de la sociedad, es algo.
que se olvidd. La comunicacién, cada vez mds, se
concentrard, como se concentran la riqueza y el poder.
La gente comun, los ciudadanos, los grupos sociales,
serdn sélo escuchas. Serd, inevitablemente, la robotiza-
cién, la uniformidad informativa y la nivelacién tecnolo-
gizada de los valores y de la ética. Habremos de enfren-
tarlo, como lo enfrentan ya los esfuerzos, nada despre:
ciables pero todavia elitistas, de comunicacion pefsona[
por computadora, gracias a redes internacionales, como
Internet, a las que pocos aun tienen acceso.
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La guerra del Golfo Pérsico, fue un ejemplo claro de
lo que significan la comunicacién y los medios de co-
municacién en la nueva interdependencia mundial.
Hasta la fecha, no sabemos con exactitud lo que pasé,
¥a no en los corredores traseros del escenario, ni
siquiera en el escenario mismo. La prensa se vio impe-
dida de cumplir con su trabajo por las restricciones
impuestas y porque tuvo que someter sus informaciones
a la censura militar. El sargento estadunidense Phillip
Davidson dijo: "En términos de cantidad, el publico esta
perdiéndose un 70% de lo que sucede; en términos de
@lidad, un 90% de lo que pasa en la guerra®. A tal
grado, que un grupo de periédicos y de periodistas
demandd al Pentdgono, en la corte del Distrito Sur de
Manhattan, por “atentados contra la libertad de
expresion y de prensa”. La falta de informacién creé un
vacio que, finalmente, se llené con informacién chata-
1ra. Entre los demandantes estan The Guardian, Harper's,
The Village Voice, L.A. Weekly, The Nation, Pacific News
Service, entre otros.

Dennis Perrin, periodista, anade: "Mas alla de la cen-
sura del Pentdgono, lo més grave es la autocensura®. Y
gita el caso de Panamd. Nadie ha seguido la historia de
10 que alli pasd. Cuando alguien quiso hacerlo, el
Pentdgono se le echd encima, y todo mundo calld.
Nadie hablé, por ejemplo, de las tumbas masivas ni de
los millares de muertos.

Relacién de fuerzas

Es un asunto de poder. Es "la ética del poder”, como
la llama el general de divisién Luis Garfias, diputado por
Jalisco y presidente de la Comisién de Defensa de la
Cdmara de Diputados. En la nueva interdependencia,
tiende a darse una nueva polarizacién del poder. Porque
la nueva tecnologia y los nuevos recursos de la
comunicacion actual —por ejemplo, los satélites— nece-
sariamente tienden a concentrar el poder de la comuni-
cacion. A finales de su mandato, en su Gltimo informe a
la nacién, el presidente George Bush, ante el Congreso
de su pais, preconizaba un nuevo orden mundial bajo la
égida de Estados Unidos, "unica nacién en el mundo
que tiene la posicion, los medios y la estatura moral
para librar una guerra en nombre de la paz del mundo”.

América Latina, estd desmantelada frente al poderio,
la tecnologia, los recursos y la ambiciéon de liderato
mundial y de liderato americano de naciones mucho
mas poderosas, en concreto de Estados Unidos.

A causa de una tecnologia crecientemente cara y ex-
clusiva, cada vez son mdas grandes y mas poderosos los
monopolios de prensa, de radio, de televisién, de cine,
de editoriales, de agencias de noticias y de todos los
demas medios. Se tiende a acumular, a centralizar, a
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concentrar la comunicacién y la informacién, en estricta
légica con la acumulacién y con la concentracién del
capital y del poder.

En una entrevista que concedié a la revista Proceso,
cuando se estaba en plenas negociaciones, Jaime Serra
Puche, secretario mexicano de Comercio, dijo que para
el Tratado de Libre Comercio entre México, Estados
Unidos y Canadd, se negociarian la exploracién, la per-
foracién, la extraccion, el transporte, la distribucién y la
refinacién del petréleo, la petroquimica bdsica y la
avanzada, pero que no se negociaria el petréleo, porque
negociarlo serfa anticonstitucional. Proceso, en su cabeza
de portada, anuncié: "Serra Puche reconoce: El petréleo
estard de lleno en las negociaciones”. El escandalo fue
inmediato. Se acusé a Proceso de hacer decir al
Secretario lo que expresamente habia negado.

Lo que estaba en juego era el lenguaje mismo: el
lenguaje criptico del poder —una impecable manera de
mentir— para fines de propaganda, de manipulacién y
de autojustificaciéon —del que se hace magnavoz una
parte importante de la prensa—, y el lenguaje de los
hombres comunes que entendemos otra cosa desde las
mismas palabras. La Constitucién mexicana le otorga a
la nacién la propiedad del subsuelo y de sus riquezas,
entre ellas el petréleo. En consecuencia, el Secretario
entiende por petréleo la propiedad del crudo que estd
en el subsuelo. Los hombres comunes entienden —y es
lo que les preocupa— la industria petrolera, lo que se
hace con el petréleo y la riqueza que de ahi se deriva.
Este lenguaje del poder es uno de los problemas que
enfrenta la comunicacién actual.

Es la "ética del poder", que convierte a los medios en
instrumentos de su politica y de la difusién de su ver-
dad peculiar, cuando tiende a absolutizarse y a conver-
tirse en dominio, en criterio de la verdad, en norma de
si mismo. Cuando se refugia en el secreto y desinforma
a la sociedad. Estd en juego el control de los medios
como instrumentos de poder, de manipulacién, de
engafio, de ideologizacion. Es lo que estd implicito en la
concentracién de los medios por el dinero y por el po-
der.

cémara; lo que significa la decisién autoritaria que
selecciona y dosifica lo que debemos saber.

Volvimos a experimentarlo cuando la NBC, cadena
estadounidense de televisién, transmitié para Estados
Unidos y, por cablevisién y por satélite, para México, la
serie dramatizada sobre el secuestro y el asesinato en
Guadalajara de Enrique Camarena, el agente de la Drug
Enforcement Administration, DEA, que tantas tensiones:
causd en las relaciones entre los dos paises. Fueron
obvias la manipulacién ideoldgica de los hechos y a
rabia impotente de los mexicanos, que tuvo que conten-
tarse con protestas estériles. Ellos eran los duefios de la-
transmision, '

El hecho es que son cada vez mas pocos los que tie
nen el derecho de hablar en nuestra sociedad. La liber-
tad de expresion es feudo de pocos, de los duefios de la
comunicacion, que —salvas excepciones cada vez méds
raras—, son los duerios del dinero y del poder. Es impo-
sible dialogar con satélites y computadoras, y el pueblo
no tiene acceso a ellos. Son otros los que determinan de
qué nos estd permitido enterarnos y cémo. La censu
siempre es un asunto de poder. La comunicacién y B
informacién se estdn utilizando para promover los
intereses de sus duefios. Aqui yace la mds honda
inmoralidad de los medios masivos actuales. Injusticia y
dominio.

El predominio de pocos

Malas experiencias en México

Lo experimentamos en México durante las campanas
presidenciales, durante la calificacion de las elecciones
en las Cdmaras y en los Informes Presidenciales. En el
sexto Informe de Miguel de la Madrid, en el que hubo,
por primera vez en décadas, apelaciones contestatarias e
interrupciones al Presidente, fuimos testigos de cémo
censurd la television lo que debiamos ver.
Experimentamos, una vez mds, lo que significa ver la
televisién para no enterarnos de lo que esté frente a la

Pero las cosas se enfocan de otro modo. El 25 de
abril de 1991, un investigador de la Fundacién
Heritage, Harvey Smith, leyé una ponencia en e
Instituto  Mexicano de GCiencias Penales, titulada
Refutacién de Seis Mitos sobre el Tratado de Libre
Comercio. En ella proclama que, gracias a las reformas
del libre mercado, la prensa en México se ha hecho mds
independiente del gobierno, porque el gobierno planea
privatizar la empresa de papel PIPSA, con lo cual s
levantard el control estatal sobre la venta de papel y
surgird la prensa democratica. Para probar su tesis, Gita
cuatro casos —muy distintos en enfoque y en esencia—
que, en México, son excepcionales: las revistas Proceso y
Mira, y los periddicos El Norte, de Monterrey, y L3
Jornada, del Distrito Federal, porque, dice Smith,
*critican rutinariamente al Presidente Salinas de Gortarl
y a su gobierno®. Aunque fuera verdad que la libertad.
de prensa consiste en “criticar rutinariamente”; aunque
fuera verdad que la democracia consiste en casos excep-
cionales; aunque fuera verdad que ya no existe control
gubernamental sobre la prensa en México, aun asi se
pierde de vista el hecho de que la comunicacién en
México tiene duefio.
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- Por citar un ejemplo, la radio, en todo el territorio de
- nuestro pais, en 1991 (se han dado fusiones posterio-
 165), es un negocio de 14 familias. Otro ejemplo es la
‘-tglevisién mexicana, un casi monopolio que pertenece al
s Televisa, del que son duefias practicamente
 familias, que también forman parte del grupo
0 de las 14 familias que controlan la radio, ademas
Je ser parte, con la editorial que publica el periddico
Novedades y todos los demds periddicos y revistas que lo
‘acompanan, del grupo selecto que controla buena can-
fad de la prensa escrita. La televisién del Estado nunca
lue competencia para Televisa. El mismo Presidente
 Salinas reconocid que el Estado no sabe hacer televisién
l}uscaba modos, todavia no encontrados, de lograr
‘walidad y excelencia en el proyecto televisivo estatal.
se privatizd la televisién del Estado, Ricardo
Salinas Pliego, cabeza del grupo que la comprd, se

€z mas - propuse competir con Televisa en su mismo terreno, y
5 IMpo- 35l lo ha hecho. Los canales 7 y 13 son una calca barata
f“ebd': de Televisa.

= :
Erglsura Después del tiempo que ya lleva funcionando
5n y‘la' tsaén Azteca, sélo hay que sequir el noticiario de

er los \ «- Ferriz de Con, para darse cuenta de su servilismo
| ~ante el poder, al grado de que ya no se sabe quién es
or, €l 0 Zabludowski, a quien echaron de los medios
comunicacién de Estados Unidos por deshonesto, por
roso y por servil. Los programas de la Azteca son
acanos, salvas excepciones.

Francisco Antonio Gonzélez tiene 26 radiodifu-
S otras nuevas que le otorgé no hace mucho la

25 de a de Comunicaciones, con las que cubre cinco
‘dadé"é' del norte de la Republica, particularmente
on e Ledn. Es dueio de més de la mitad de las fre-
tltul.a:aj radiales de Monterrey, del canal 12 de televi-
Ef U "'. Diario de Monterrey, de 43 salas cinematogra-
hom\as de restaurantes, centros comerciales y distribuido-
0 mds utoméviles. Con frecuencia son los mismos los
planeq de radio, television y prensa.
cual se
hapel y duerio, el de la Cadena Radiorama, controla 150
sis, cita 2s de radio, afilia a 70 radiodifusoras y abarca
encia— del norte de la Reptblica, particularmente
0Ceso y . Todos son datos de 1991. Posteriormente,
6y La 0 la tendencia a una mayor concentracion.
Smuth. Federal de Radio y Televisién contiene dispo-
Gortari técnicas, pero no controla ni funcionamiento ni
"bemd 9, En cambio, su articulo 16 favorece y prote-
aunque nopolios. Por una disposicién de 1960, el
b EXCEP: §0 mexicano intervino como emisor en televisién y
control lo que se llamé "tiempo fiscal®, un tiempo de
Lg:‘: 8i6n para el Estado, a cambio de impuestos. la

i6n duré ocho anos. En 1968, los concesionarios
 tirarla Yy recuperar su tiempo.

La investigadora Alma Rosa Alva de la Selva sintetiza:
“La radio comercial se escabulle de la realidad social®.
Basta saber quiénes fueron los principales patrocinado-
res y productores de las grandes radionovelas de la
época de oro mexicana, de los cuarenta a los sesenta.
Fueron Procter and Gamble y Colgate Palmolive, dos
trasnacionales.

Intereses de esos pocos

Esto nos obliga a enfrentar multiples problemas. El
primero es la incidencia de los medios de comunicacién
en los valores socioculturales, en las opiniones que en
ellos se fundan, en las actitudes y comportamientos que
determinan y en el establecimiento de los objetivos que
la sociedad, los grupos y las personas deben desear y
perseguir. Conforman un sistema de valores, una
cultura, unos patrones de conducta y de pensamiento y
una ideologia. Momifican la verdad y las opiniones en
una visién interesada y teorizada de la realidad.
Manipulan la verdad en favor de un interés extrafio a la
verdad.

Otro es que a este tipo de comunicacién con duefio
le es necesario dar la informacién atomizada, sin
relacién, en pequenas dosis desconectadas, sin visién de
conjunto, para evitar la reflexién y para hacer muy
dificil, si no imposible, la visién causal de los aconteci-
mientos y sus relaciones internas. Asi se hace practica-
mente imposible al comin de la gente relacionar las
noticias entre si, con la sociedad y con sus estructuras,
con las causas profundas de los hechos y con la dindmi-
ca del sistema. Hace dificil una interpretacién coherente
de los acontecimientos, una visién licida de la realidad.

Si los grandes centros de informacién hacen una
primera seleccién, los medios mismos hacen la segunda.
Haria falta una reflexién especializada que pocos pue-
den hacer, para lograr la visién de conjunto y la totali-
dad de los hechos.

Hacia finales del sexenio presidencial de Luis
Echeverria Alvarez, quisimos saber cudntas represiones
violentas, inclusive sangrientas, se habian ejecutado
contra los campesinos del pais. Teniamos una idea, mds
0 menos vaga, de que no habian sido pocas. En colabo-
racion con una empresa llamada Informacién Sistemética,
nos pusimos a investigar solamente en los periddicos,
que supuestamente ya habiamos leido durante todo el
sexenio, porque todos los interesados en esa investiga-
Cién éramos gente de los medios. Llevéd meses la inves-
tigacion. Fueron mds de 300 represiones violentas
contra el campesinado durante ese sexenio presidencial.
Todas estaban publicadas en la prensa. Pero unas
estaban en un periédico, otras estaban en otro. Unas
estaban en la pdgina 42, otras estaban descuartizadas en
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los rincones de muchas pdginas diferentes en distintas
secciones del periédico. Lievé meses lograr el panorama
completo de la represion campesina. Esa clase de
estudio de la prensa no se puede hacer diariamente.

A todo esto se le llama libertad de expresién, dere-
cho a la informacién y comunicacion social. Es mas bien
el intento de una indoctrinacion calculada, que se
traduce en ignorancia, despolitizacién, pasividad, mar-
ginacién y silencio. Es una dominacién ideoldgica y
cultural. Sin contar las pautas de conducta propias del
consumo, que tienden a producir sobre todo radio y
televisidon. Esa extrapolacidon hacia afuera de la condi-
cién humana de la persona.

El debate

El problema de la comunicacién en la interdepen-
dencia mundial es asunto que se ha debatido seria-
mente. El foro principal de estos debates, marcada-
mente en la década de los afios 70, fue la UNESCO, en
el seno de la Comisién Internacional sobre Problemas de
la Comunicacion, de la que formaron parte, entre otros,
Gabriel Garcia Marquez y Juan Somavia.

En México, en 1980, el Fondo de Cultura
Econémica, en colaboracién con la UNESCO, publicd
estos debates en un libro cuyo subtitulo reza:
"Comunicacién e Informacién en Nuestro Tiempo®.

Se discutia desde entonces la necesidad ética y social,
como una solucién importante y posible, de establecet
vinculos mayores de solidaridad y de cooperacion entré
los pueblos contra la tentacién de poner a los medios de
comunicacion al servicio de intereses limitados y de
convertirlos en instrumentos de poder. La antitesis de
siempre. El poder, en la acepcién que aqui se usa, e
poner a los demds al servicio de uno. El amor y la fra:
ternidad son ponerse uno al servicio de los demds. Son
mutuamente excluyentes. Son la eterna antitesis moral
de la humanidad. La nueva interdependencia mundial y
la comunicacién que en ella se genera caen de lieno
dentro de esta antitesis en que se debate el mundo,

Es cierto que el tema general plantea muchos otros
t6picos, tiene muchos otros angulos, formula muchas
dudas y deja muchos interrogantes. Por ejemplo, los
problemas juridicos internacionales, todavia no resuel:
tos, de la invasion geogréfica por la comunicacion.
(Tienen fronteras la verdad, la informacién, los conoci
mientos, la comunicacién? ;ldeolégicas o geograficas?
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%:aj:isao de quién? ;De los poderes, de los intereses
o de los pueblos? ;Es legitimo que una nacién, o

los poderes de una nacién, desde un satélite espacial y
- para sus fines inconfesados, puedan bombardear impu-
_nemente a otra nacién con propaganda, informacién
‘amanada, mentiras calculadas, para desestabilizar,

lb' -sembrar odios y desconfianzas y hacer dafio? ;Qué tiene
lios de prioridad juridica, la verdad sin fronteras o la integridad
v o - nacional? ;Podemos o no podemos concebir al hombre
T como humanidad global o debemos concebirlo necesa-
Jsa us riamente como ciudadania particular? ;Avanzamos o
i 'fra4 smwcedemos en este aspecto?

§s. Son - Estos y otros muchos temas se plantean dentro del
_moral tema de la comunicacién frente a la interdependencia
ndial y ‘mundial. Pero antes que todos estos problemas existe
> |leno mlestta realidad como pueblos —latinoamericanos, en
D. mm caso especifico— y desde ella tenemos que
:ryo‘trosl- avanzar. Pero estamos desmantelados frente al poderio,
Cha: 4 tecnologia, los recursos y la ambicién de liderato
1o, los “mundial y de liderato americano de naciones mucho
Cesuels q;ds poderosas, en concreto Estados Unidos.

3. EL PROBLEMA DESDE ADENTRO:
LA OPINION PUBLICA

- Habria que plantear el problema no solamente desde
3, sino desde adentro, desde nuestra realidad de
os mas pobres y de sociedades menos
olladas, ante la necesidad de crear fuerza y
zinternas para enfrentar el reto.

F €50 es necesario hablar de la opinién publica, ese

tema trillado y encanecido que se nos perdié en

na parte. Si no renacemos desde adentro, dificil-
Vamos a nacer afuera.

ue la opinién publica es un patrimonio de toda
d normal compuesta de hombres conscientes de
Cta personal y social, que se sienten ligados a la
dad de la que forman parte. Es la resonancia
de los sucesos y de la situacién en los espiritus y
Juicios de los hombres. Fue la definicién de Pio

\b- de no haya opinién publica, por la razén que
li existe un vicio, una enfermedad de la vida

gar la voz y la opinién de los ciudadanos, redu-
silencio forzado es un atentado contra el
tural del hombre, una violacién al orden sano

“aln es que la opinidn plblica permanezca
to por haber sido amordazada desde el exte-
anto porque le faltan las condiciones interiores

para expresarse, que deben tener los hombres que viven
en comunidad.

Hoy, con frecuencia y en muchas partes, la opinién
publica es sélo una palabra vacia, no es el eco que
dimana de la conciencia de la sociedad.

La opinién publica nace de la necesidad y del deseo
que tiene el hombre de encontrar al otro, de compren-
derlo y de participar con él en la vida de la comunidad.
De ahi surge una filosofia de la vida a través del asenti-
miento y de la repulsa, de la aprobacién y de la nega-
cién que forman la opinién puablica y que constituyen el
sistema central de valores que determinan y definen al
grupo social.

Si resulta espontanea y diversificada esta aceptaciéon
permanente de verdades y de valores, puede ser fuente
de equilibrio y de enriquecimiento. Es decir, la opinién
publica necesita, para constituirse sanamente, un clima
de libertad, mas alld de la presién de los mitos y de
toda intimidacién que quiera imponer la uniformidad.
La aparicién de la uniformidad es el signo humillante de
la regresién. Las multiples presiones sociolégicas, los
compromisos que se originan en la tupida red de las
relaciones sociales, profesionales, grupales, familiares,
pueden reducir al hombre a una especie de esclavitud.

Por esa razon, es indispensable y urgente que se con-
ceda a todos los miembros de la sociedad el acceso a las
fuentes y a los canales de informacién, y la posibilidad
de exponer libremente su pensamiento. La libertad de
opinién y el derecho de informarse y de informar son
inseparables, Esto es lo que amenaza la tecnologia
multimedia, no por ser tecnologia, sino porque concen-
tra los recursos y el poder de la expresién, de la infor-
macién, de la comunicacién y de la opinién.

La Declaracion Universal de los Derechos del
Hombre ha proclamado esta libertad como un derecho
primario y ha afirmado con ello la necesaria libertad de
los medios de comunicacion social. En la préctica, esta
libertad de comunicacién incluye la libertad de los
individuos y de los grupos para investigar, para difundir
a todas partes las noticias y para usar libremente los
medios de informacion.

Cuando el poder se absolutiza y se convierte en do-
minio de los demds, en criterio de la verdad, en norma
de las conciencias y en instrumento de intereses deter-
minados —no importa cdmo se les justifique o se les
sacralice—, tiende de inmediato a refugiarse en el
secreto, a cancelar la libertad ajena y a infantilizar a la
sociedad. Todo y todos deben depender del poder. La
libertad en general, la libertad de expresion en particu-
lar, la informacién, la opinién publica, la independencia
de criterio y la madurez social son sus enemigos natura-
les, porque son sus frenos y sus limites. En el fondo, se
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trata de un problema de poder. El gran enemigo del
poder es la libertad de los demds.

La opinién publica, como mesa redonda de la socie-
dad, tiene una expresion importante, aunque no Unica,
en los medios de comunicacién: prensa, radio, televi-
sién, cine, teatro, libros. De ahi la necesidad imperiosa
de que los medios no estén controlados, sino de que
cooperen, cada uno en su forma especifica, a que la
opinién publica sea posible y sea vigorosa.

Por eso son necesarios medios de comunicacién que
canalicen las opiniones distintas. Son necesarios para el
pluralismo de opinién, como el pluralismo es necesario
para la participacién, para el enriquecimiento social,
para la democracia y para la libertad.

La opinién publica es una exigencia de libertad. Es
una exigencia de autonomia para vivir, para participar y
para reflejar la conciencia propia y comun. De ahi que la
falta de opinién publica o su supresién sean una enfer-
medad de la sociedad, porque implican cancelacién de
la libertad y marginacién social.

El ejercicio de la opinidn publica supone pertenencia,
interés, responsabilidad y participaciéon. No se opina, si
uno no se siente ligado a la suerte de su comunidad. De
ahi que la opinién publica arranca, en forma impor-
tante, de las medidas de la autoridad, en cuanto es la
que dirige la marcha y afecta la suerte de la comunidad.
La opinién publica trata de estimular su energia, de
vencer su inercia, de cambiar su direccion, de aplaudir
sus realizaciones, de apoyar sus esfuerzos, de criticar sus
desviaciones, de impedirle ciertas medidas, de exigirle
otras, de denunciar y de limitar sus abusos, de poner
freno a su poder, de hacerla consciente de su obligacion
de servicio, de proporcionarle elementos de juicio, de
hacerle saber el estado de dnimo y la reaccion de la
comunidad. Es una manera de participar en la conduc-
cién de la sociedad y de tener control sobre el uso del

poder.

La opinién publica permite a una sociedad conocerse
mejor y adquirir una conciencia mas clara de si misma.
Es la conciencia de la sociedad. Es el reflejo y el indice
de su maduracién. Permite conocer el grado de com-
promiso de sus miembros. Una sociedad sin opinién
publica es infantil, enferma, generalmente dominada

por el poder.

Por eso no puede haber opinién publica con censura.
Son mutuamente excluyentes. Porque la opinién publica
es un arbitro, es un tribunal popular sin poder juridico.
Es el foro interior de una nacién o de una sociedad. Es
una fuerza politica. Es el poder de la sociedad. Es la que
enjuicia, la que reacciona, la que aporta frente al ejerci-
cio del poder.

Pero, para que haya opinién plblica, es necesario.
que haya informacién completa, oportuna y %
Conocimiento de lo que pasa en la sociedad. Allf ¢
jan los medios. Por eso, el gobierno autoritario se
gia en el secreto. Lo que real y frecuentemente prete
es controlar la informacién, para evitar el surgimien
de la opinién publica. La informacién completa se vuel-
ve privilegio de los que toman las decisiones desde ¢ e
poder. En las sociedades democrdticas pasa algo
equivalente, cuando los medios de comunicacién perte-
necen a circulos selectos. Los duefios del dinero suelen:
ser también los duenos de la informacion. Y la manipu-
lan en favor de sus intereses econdmicos y politicos. La
libertad de prensa, en realidad, es muy deficiente.

Los multimedios resultan hoy el instrumento ideal,
trasnacional, inaccesible, para callar la voz de la opinién
plblica, para reducir a los pueblos a la pasividad recep-
tiva, sin participacién. Los multimedios tienden al
monopolio de la informacién, del pensamiento, de h

opinién.

Es muy dificil que el poder acepte a la opinién pi-
blica como un freno y una vigilancia, una orientacién,
una resistencia y una denuncia frente a su arbitrariedad
y su abuso. Por eso, la opinién publica no deberia ser
sélo una obligacién del poder, sino una conciencia de la
sociedad, que es la que corre el riesgo, si no asume B
responsabilidad.

La opinién publica se sustenta sobre esta base: k
comunidad como tal es responsable de su destino y ela
misma se fija los objetivos que quiere alcanzar y los
medios para alcanzarlos. El hecho de que haya una
autoridad constituida no significa que la comun
renuncia al ejercicio de sus responsabilidades, significa
que la autoridad debe estar al servicio de la comunidad
y de sus objetivos.

Esto supone una cierta autonomia del pueblo en
relacién con el poder, porque el poder no absorbe ni
agota la vida de la comunidad. No habra opinién publi
ca si el pueblo no tiene conciencia de su vida como

pueblo. Mudez y ausencia son la infantilidad social.

Es el pueblo el que experimenta las medidas que
toman las autoridades, como estd experimentando las
consecuencias de la crisis economica a la que nos han
llevado las decisiones del poder. La gente sabe si estdn
adaptadas a su realidad, si son eficaces, justas, me|
bles, vejatorias, arbitrarias. Sabe si responden a
intereses, a intereses ajenos o a los intereses del poder
La autoridad no siempre conoce las reacciones que sus
medidas provocan en el pueblo.

La pregunta que hoy surge es si la comunicacién
social en general y los medios de comunicacién colectiva
en particular, en tan alta medida manipulados y con
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dueio, cumplen su funcién como control critico del
poder o sirven, mds bien, como coaccién hacia la con-
formidad. La verdad es que ya no tienen eficacia como
correctivo sociopolitico. Ya no permiten deslindar con
precision la idea de la ideologia. Representan sélo el
pensamiento de una minoria selecta para disimular o
para ideologizar la decadencia de la vida publica.

la opinién publica, como instancia de control, se
hace cada vez mds necesaria, pero cada vez se pone mas
en peligro su objetividad, por la manipulacién, por la
sobreoferta de informacién intrascendente y por el
caracter de mercancia que se ha dado a las noticias.

Lo que debiera ser foro de la opinién pdblica se ha
transformado en mercado de la industria de la cultura y
de la diversién, donde la informacién se vuelve objeto
de comercio. Se ha reducido a satisfacer necesidades de
informacion, en un mercado de oferta y de demanda.
Llega hasta lo profundo de lo privado y de lo intimo, e
intenta nivelarlo.

El poder y la comunicacién hacen que asimilemos
adentro las leyes que nos dan desde afuera, tengan o no
felacion con la realidad que vivimos y con la propia
libertad, para que las traduzcamos en conductas acepta-

bles al sistema. No hacen al hombre auténomo, sino de-
pendiente,

Por lo mismo, los poderes bloquean la responsabili-
dad, la libertad, la decisién personal, la participacién, el
juicio propio y la expresion de la opinién. Encarcelan al
hombre en un mundo cerrado y lo obligan a buscar
puertas de escape. Impiden la madurez personal y
social. Y aqui es en donde estdn nuestra debilidad y
nuestro desmantelamiento mas profundo frente a la
interdependencia de la comunicacién mundial.

Aqui también es donde estd la raiz de la corrupcién
mexicana. El pueblo de México ha tenido que vivir
siempre bajo el yugo de una ley que se le impone desde
afuera, pero que no corresponde a su vida, a sus cos-
tumbres y a sus valores. El imperio azteca y el imperio
maya, el imperio espaiiol durante tres siglos, el imperio
de lrbide, la dictadura de Antonio Lépez de Santa
Anna, el imperio de Maximiliano, la dictadura de
Porfirio Diaz, la dictadura del PRI. Por eso ha tenido que
acostumbrarse a sacarle la vuelta, a esquivar la obliga-
cién, comprando al policla y al funcionario, tram-
peando, ocultdndose, acomodéndose, chantajeando,
curveando sus caminos para no entrar en colision,
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agachdndose. Eso se ha vuelto nuestro modo de vida o,
mas exactamente, de sobrevivencia, como pueblo.

Ya solamente pequefios nucleos de personas, de
empresas y de organismos deciden lo que debe transmi-
tirse, saberse o imprimirse y qué valores socioculturales
deben prevalecer. No se trata aqui de dilucidar si lo
hacen bien o lo hacen mal, si son o no son deshonestos
o0 si sirven a intereses del dinero y del poder, o si son
personas conscientes, responsables y verdaderamente
profesionales. Simplemente tienen el monopolio de las
decisiones y del criterio con que se toman, y determinan
por si y ante si lo que se comunica a la sociedad, que lo
mismo puede ser informacién cabal que informacion
manipulada o simple pornografia.

En el ambiente descrito, la opinién piblica es una ta-
rea ardua. La causa fundamental de que no exista es el
poder que no la deja existir. De ahi la necesidad impos-
tergable de revalorar su misién, hasta que sea sobera-
namente libre como instancia critica de la sociedad y del

poder.

Un ejemplo

Hay un ejemplo claro de la incidencia de los medios
en los valores y en la manipulacién de la libertad y de
los comportamientos. Michael Medved, critico de cine
en Estados Unidos, publicé en 1992 un libro titulado
Hollywood contra América — La cultura populer y la guerra
contra los valores tradicionales. Dice:

"La mayoria de la gente reconoce la poderosa
influencia que la industria del entretenimiento
tiene en sus vidas, pero estan convencidos de que
no pueden hacer nada para cambiar su curso o
reducir su impacto".

Como nacidbn ya termind nuestro romance <on
Hollywood, ya no creemos que esa cultura suya enri-
quezca nuestras vidas. Pocos vemos ya en la capital del
espectdculo un entretenimiento que reanima, una inspi-
raciéon romdntica, ni siquiera diversiéon innocua. Al con-
trario, millones de personas ven ya en ella a un enemigo
poderoso, una fuerza extrafa que asalta nuestros mas
queridos valores y corrompe a nuestros hijos. La fébrica
de los suefios se ha convertido en una fébrica de
veneno.

En este proceso, Hollywood ignora las preocupacio-
nes de una abrumadora mayoria de gente que se alar-
ma por la frecuencia con que aparecen mensajes des-
tructivos en las peliculas, en la television y en la musica
popular. Hollywood ya no representa —ni siquiera
respeta— los valores de la mayoria de las familias. En
muchos de los mds importantes temas de la vida con-

temporédnea, Hollywood desafia las més ele
nociones de decencia. Medved hace la lista.

1— La mayoria de la gente estima la institucién del
matrimonio y considera la religién como una prio
en su vida. En cambio, la industria de la diversién pro-
mueve toda forma de aventurismo sexual y nduculw ]
los creyentes religiosos como lundticos, rapaces y

{ramposos.

2— la gente deplora la violencia y no siente simpa-
tia por los criminales que la provocan o la ejercen.
las peliculas, la televisién y la musica popular se g
en la brutalidad gréfica y glorifican a los tipos pe
y sédicos que tratan el asesinato como un chiste.

3— Un gran nimero de padres de familia inculca en
sus hijos la importancia de la autodisciplina, del traba 0
responsable, de la decencia y de las maneras eduadag
Pero los medios del entretenimiento celebran la conduc
ta vulgar, el desprecio por la autoridad vy el |enguajé
obsceno, aun en programas supuestamente famllaares;
en los que menos se espera ese tipo de cosas.

Hay que recordar que "Hollywood" significa una in-
dustria, mds que un lugar. De las diez mds grandes
compaiiias cinematogréficas, sélo Paramount se localiza
dentro de los limites geogréficos de ese distrito de-'
ciudad de Los Angeles que se llama Hollywood. El
se esparce por todo el sur de California y g
importantes oficinas en Nueva York.

Ninguna de esas grandes compaiias se limita 3 la
produccién de peliculas. Todas son grandes conglo
rados que poseen todo, desde cadenas de tele
hasta gigantescas compaiias de discos, en una
concentracién de todos los recursos del entretenimie
Hollywood es una industria que abarca y concentra tode
el negocio del especticulo.

"La mejor pelicula del ano" fue El cocinero, el
ladrén, su esposa y su amante, del director Peter
Greenaway, en la primavera de 1990. La primera
escena se desarrolla en el estacionamiento de un
elegante restordn, donde unos escuélidos perros
callejeros mordisquean pedazos de carne podrida.
Se acerca un grupo de rufianes que le arrancan la’
ropa a su victima aterrorizada, para embarrar con
excremento su cuerpo desnudo”.

A partir de ahi, la “diversién® sigue en tonos cada
vez mas agudos "a lo largo de dos horas insoportables’
e indescriptibles por perversas, impudicas, sadi
pornogréficas, hasta terminar es una escena depra
de canibalismo. Los criticos se extasiaron con aqt
pelicula de horror y de fealdad, de impudicia y dé
porqueria. \
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~ Hollywood se rehusa a confrontar la substancia y las
consecuencias del entretenimiento que crea y, con eso,
hahecho que se ponga el énfasis en la forma y no en el

excelencia y brillantez técnicas, en vez de evalua-
dén de las actitudes que promueve.

E?m

D"B a ~ Se premié —por "ritmo contagioso y vivida imagine-
ces y rla"— una cancién que glorifica la violacion tumultuaria
y la mutilacién genital. Es admirable ver en la pantalla
simpa- como estalla el crdneo de una mujer. Los sesos se van
;_ Pero ‘esparciendo en artistica cdmara lenta y los efectos
gozan ‘especiales son escalofriantemente realistas. Por eso
Versos glorificaron los criticos la pelicula El cocinero, el ladrén,
- Su esposa y su amante, porque sus imagenes de necrofi-
. i, de canibalismo y de pederastia se presentan con
llca en ‘deleite, con conviccién y con realismo.
rabajo
l::dd:i Integracion de América
nguaje
iliares, En consecuencia, la integracion de América Latina,
| que se busca como una inmensa necesidad, no responde
1na.in- 1anto a nuestra iniciativa interna y, a pesar de nuestras
randes ”Cmtraduccnones, a nuestra identidad cultural, sino més
ocaliza aun unpulso que nos vueqe de afuera, opgmado en
 de la '_globahzacnén de la economia, del comercio y de las
| resto
antiene - No es que eso sea bueno o sea malo. No entro en
p 8 ‘@53 discusion. Es que nos corresponde, ademds, una
I?’ a ’9, . '_raoén de América Latina que nazca de nosotros
glome- ismo , de adentro, no de afuera, que sea libre y nues-
S\'Nﬁi __ 3, N0 impuesta y ajena, que se origine en nuestros va-
dara es culturales y en nuestra historia comin —repito, a
niento. de nuestras contradicciones—, que se realice a
RSP de la colaboracién y de la voluntad de fraternidad

ericana y de servicio comin, y no sélo por la
dad econdmica, que supone la competitividad y
las subzonas de influencia. No es aceptable que nos
im; j= pongan un destino artificial. Seria efimero.

?ero, a partir del encuentro con lo que nosotros so-
sera indispensable y enriquecedor abrirnos al
nundo y engrandecernos con la cultura y con las rique-
 de los demds paises, porque no somos una isla, y
nos en el tiempo mundial de encontrarse, de unirse y
¥ (omparur

Nuestros medios de comunicacion, en estas circuns-
, tendrdn que volver fuertemente a la opinién
3, con énfasis en dos de sus multiples caracteristi-

_ En cuanto es la expresion de la conciencia de la so-
d, en primer lugar, porque no habrd opinién pu-
si el pueblo no tiene conciencia de su vida como
si no tiene el derecho y la posibilidad de ser
en la bisqueda y en la construccién sociales.

Mudez y ausencia son la infantilidad social. Si es cierto
que una sociedad se mide por aquellos a los que deja
fuera, nuestras sociedades tienen una medida drama-
tica. Serd necesaria la valentia de impedir la defensa de
la patria, cuando la patria se confunda con el sistema,
con la organizacién del privilegio, del dinero y del po-
der, con la injusticia, con la desigualdad y con la menti-
ra.

En segundo lugar, en cuanto es freno social, instancia
de control critico y limite ético al uso del poder, porque
la opinién piblica es poder de la comunidad. Y, en
consecuencia, en cuanto es la expresion de esa exigencia
social de libertad y de justicia por la que ha clamado y
clama nuestro continente. Nos hace falta la reflexién
social sobre el uso del poder y sobre el objetivo de la
riqueza. Esta es, inevitablemente, la batalla de la
opinién publica, porque es una lucha del hombre por el
hombre. Es posible que tenga que expresarse en el
antagonismo, quiza la Unica forma de expresién que les
hemos dejado a los pobres.

No discuto la globalizacién de la economia, la inte-
graciéon econdmica mundial o regional. Son hechos que
se estdn imponiendo. Pero antes de esos hechos, antes
inclusive de nuestra constitucién latinoamericana en las
naciones actuales, estaba nuestra cultura suficientemen-
te comun, estaba nuestra adhesién, todavia mantenida,
a ciertos valores fundamentales que nos han dado iden-
tidad.

El peligro es, en las circunstancias actuales, de las
que son parte importante los medios, que perdamos los
viejos nicleos de identificacion y de adhesién, las viejas
referencias que nos sirvieron de brdjula, o que perda-
mos, por el otro lado, la decision de modernidad, de
cambio necesario, de desarrollo impostergable. Para
cambiar y para superarnos necesitamos primero ser
nosotros mismos, tener una identidad como punto de
partida, estar seguros de lo que podemos y debemos
conservar y de lo que podemos y debemos perder.

Por eso, nuestra integracién no puede venir de afue-
ra, para que finalmente otros resuelvan los problemas.
Tiene que venir de nosotros mismos, porque no pode-
mos poner afuera nuestra nueva identidad.

A MODO DE
REFLEXION FINAL

El diagnéstico de los medios de comunicacién en
nuestro pais, en nuestro continente y en el mundo no es
esperanzador. Forma parte de la lucha histérica de la
libertad contra el poder, que ha marcado siempre a la
humanidad. Sin embargo, se han dado y se estdn dando
en nuestros dias batallas ejemplares en la conquista de
la opinién publica, de la participacién democratica, del
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despertar de una conciencia social y de la libertad de
expresion.

Una de esas luchas ha sido el movimiento zapatista
de Chiapas. A partir de la identidad cultural y de la
marginacién social, econdmica y politica, un pueblo que
se levanté en armas, en protesta y en comunicacion,
cred conciencia y opinién publica y calé hondo en la
realidad nacional. No se expresé en los medios de co-
municacién, sino en los hechos, y obligé a los medios de
comunicacién a dar cauce a lo queria decir. No fueron
los medios los que tripularon esa expresién, sino que
fue esa expresion la que tripulé a los medios. Tuvieron
que decir lo que pasaba, por mas que la televisién,
como siempre, distorsioné la verdad, falsed, calumnié,
oculté y desprestigié. A pesar de eso, la nacién entera y
el mundo escucharon a los zapatistas.

La opinién piblica, por lo general, nace de grupos
de interés comun. En Chiapas, fue un grupo cultural,
lingGistico, marginado y en pobreza extrema. Su co-
rriente de opinién sacudié a México y al mundo. Pudo
con los medios de comunicacién concentrados y contro-
lados y se hizo escuchar. Demostré que es posible, por
arduo que sea, romper el control de la informacién y la
supresién de una opinidn publica auténtica.

Otro ejemplo que se va desarrollando cada vez con
mds fuerza es el de los barzonistas. La suya es unidad e
interés de clase, no de cultura. Se han afiliado ya unos

400,000 productores, en 27 estados del pais, para

luchar contra la usura de los bancos. Es una unién de

Barra Nacional de Abogados, para luchar juridica ;:;
contra la rapacidad cobijada en el sistema bajo las alas
del poder.

La opinién publica no se manifiesta sélo en los me-
dios de comunicacién. En estos aios hemos sido tesﬁgnt
de marchas, manifestaciones, plantones, huelgas de
hambre y otros muchos modos de expresién popular, al
margen de los medios controlados. Son modos de una
lucha tnica por la libertad de ser, de expresarse y. dtf
vivir como seres humanos.

Ha habido otras luchas ejemplares, de las que mu-
chas han acabado bajo la represién del poder. Conta
los medios de comunicacion inaccesibles en sus torres
de riqueza, de tecnologia y de poder, se han hecho
intentos de comunicacién comunitaria: pequenm
periédicos mimeografiados que se reparten en el pue-
blo, en la parroquia o en la comunidad obrera o campe:
sina; estaciones de radio populares, como radio
Huayacocotla, recientemente cerrada por el goblemo 7
asi otros. La lucha no ha sido fécil, pero el camino nﬁ-
estd cerrado. Hay y habrd experiencias, limitadas tal vez,
pero reales y a veces heroicas, que han penetrado, y han
demostrado que se puede penetrar, en la libertad. @

México en pocas manos
En 1989 37 empresarios poseen y controlan los 70 principales gupos industriales, comerciales,
financieros y de servicios

Los 37 reportaron: $100 millones de millones de viejos pesos

=22% de PIB

=60% de todos los activos que se cotizan en el mercado de valores.

reportaron: 5 millones de millones de pesos de utilidades
=73% de las ganacias netas de todas las empresas de la bolsa.

En 1993 hay 13 mexicanos con mds de 1000 millones de délares; aumentaron sus fortunas 40% en
este ano, 100 veces mds que el crecimiento del pais.

Carlos Slim aumenté 78%: de 3,700 millones a 6,600
En 1994, son 24 supermillonarios, con 44,100 millones de ddlares.

Pronasol, desde hace su inicio, canalizé recursos a 17 millones de pobres, de los 41 millones
reconocidos.

Los activos de los 37 representan 4,000% mas que el presupuesto total de Pronasol.
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Compasién y eficacia

- Estd el invidualismo en nombre
de la excelencia, el rendimiento y la
competitividad, tipica del hombre
moderno. Nos encontramos tam-
Dbién con el individualismo desen-
@ntado del postmoderno que no
ree en el proclamado progreso de
1a historia y renuncia a cualquier
proyecto coman. A ello se suma el
@nsancio del viejo militante social,
por tantos suenos

ue no han dado los fru.
105 esperados. La crisis del llamado
“Estado de Bienestar" y el derrumbe

socialismo real no hacen sino
ar estas posturas. Aparece la
dora gropuesta de dedicarse
leno a la "realizacién personal®,
de un cultivo narcisista del pro-
cuerpo hasta unas misticas sin
imo y sin historia.

Sin embargo, el cristiano sincero
pude vivir todo esto sino a con-

pelo de experiencias y conviccio-
es firmemente arraigadas en el
gelio y en su mds auténtica
gicion creyente. Es demasiado
e la contradiccién de este
e quien pueda” con la adver-
de Jesds: quien busca salvar
) la perderd. Advertencia que
10 busca ciertamente atemorizar la
ia sino que propone renun-

eslpepsmos suicidas para
en la verdadera vida, en la
iena y abundante que viene
D unta de un

ro de la ley “;qué debo hacer
3 conseguir la vida eterna”, Jesus
oga al maestro qué dice la
|y éste responde: “Amards al
tu dios con todo tu corazén,
a tu alma, con toda tu fuerza
todo tu espirity; y a tu pr?ji-
0 a ti mismo", Jesus confir-
exactitud de su respuesta y
3: "haz eso y vivirdn". Pero él

insiste: ";Quién es mi préjimo?*
Entonces Jests re(s!)onde con la
conocida narracién de aquel samari-
tano solidario que, en vez de “"dar
un rodeo" frente a quien quedé por
el camino herido y despojado, se
acerca a él, cura sus heridas y lo
entrega a quien puede cuidarlo
cargando con todos los gastos.
Luego repite: "Vete y haz ti lo
mismo" (ver Lucas 10, 25-37).

Esta practica de "aprojimarse" al
que esta caido, -puerta por la cual
entramos en la vida verdadera
segun Jesus-, supone a la vez una
actitud de compasién ante el despo-
jado y una busqueda de eficacia en
el compartir lo que estd a nuestro
alcance para que pueda reconquis-
tar su salud o su libertad.
Compasién 2ue no es un senti-
miento de "lastima" sino un solida-
rio ponerse en el lugar del que
padece, ar_nalrlo COMO @ uno Mismo,
y compartir lo que tengo para ayu-
darlo a liberarse de Iagsituacién zie
despojo en que se encuentra. Esta
practica de la compasién eficaz fue
comprendida por la primitiva iglesia
como un signo de identidad de la fe
cristiana  frente a religiosidades
ritualistas o puramente declarato-
rias, como lo muestran mdltiples
testimonios.  Recordemos, por
ejemplo, lo que dice la carta de
Santiago: "Hermanos, ;qué prove-
cho saca uno cuando dice que tiene
fe pero no la demuestra con su
manera de actuar? Si a un hermano
© a una hermana les falta la ropa y
el pan de cada dia, y uno de uste-
des les dice: '9ue es vaya bien;

ue no sientan frio ni hambre® sin
rles lo que necesitan ;de qué les
sirve? Asi pasa con la fe si no se
demuestra con la manera de actuar:
?s7t)é completamente muerta® (2, 14-

De ahi que los cristianos sinta-
mos en nuestras entranas el inso-
bornable reclamo de no ceder a la

'.ASISTENCIALISMO O
SOLIDARIDAD?

Pablo Bonavia
Tedlogo, Montevideo, Uruguay

tentacion de concentrar nuestras
fuerzas en una “realizacién perso-
nal" que sabemos mentirosa
fratricida. Ello significaria no sélo
pasar de largo frente a personas
ue circunstancialmente  sufren
espojos por el camino, sino alguno
mucho mds grave aun: sumar nues-
tras energias a la construccién de un
mundo donde no todos caben,
donde los mds débiles sobran,
donde los que no tienen poder son
implacablemente  “excomulgados"
del sistema.

Los signos mds escandalosos de
esta exclusién estdn ahi: los experi-
mentamos en Nosotros Mismo como
realidad o como amenaza y los
contemplamos a diario en aquellos
que tienen menos “"suerte' que
nosotros. Se trata de una especie de
circulo vicioso al que podemos ser
arrojados de diferentes formas; pero
todos sabemos que el que entra en
él dificilmente logra escapar. Para
unos la "excomunién" comienza a
hacerse visible con la pérdida del
trabajo, para otros con el desalojo
de la familia y su posterior amonto-
namiento en un rancho de lata; para
los jévenes con la imposibilidad
practica de acceder a los conoci-
mientos y habilidades bdsicas que
hoy son re%:ci)sito para ingresar en el
mercado laboral. Pero una exclusién
conduce paulatinamente a la otra.
Los més afectados son los nifios y
adolescentes, que en ese contexto
de marginacién sufren dafios irre-
versibles que afectan su salud fisica
0 psiquica, cuando no se ven arras-
trados a la delincuencia, la prostitu-
Cién o la droga.

Estos son los signos mds escan-
dalosos. Pero sabemos que el dina-
mismo que margina al mas débil
afecta a mucha gente con la que
compartimos a diario, generando
sufrimientos quizd no tan manifies-
tos pero igualmente injustos.
Atraviesa de alguna manera toda
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nuestra realidad social. Lo nuevo,
sin embargo, no es la existencia de
este dinamismo: lo nuevo es la
intensidad con que se ha desenca-
denado y sobre todo su justificacién
como el Unico camino para lograr
una sociedad eficiente, competitiva.

La tentacion del
asistencialismo

Frente a esta dindmica implaca-
ble muchos cristianos nos hacemos
preguntas que inquietan y a veces
angustian. Experimentamos, tanto a
nivel personal como comunitario,
una incertidumbre que nos hace
oscilar entre el activismo esponta-
neo y la parélisis. Si la fe cristiana es
inseparable de la comgasién activa,
y ésta demanda la busqueda de
iniciativas  eficaces, entonces, no
podemos quedarnos de brazos
cruzados: tenemos que “hacer
algo®. Algo que al menos disminuya
el sufrimiento de algunas personas,
aunque sea.

Surgen asi iniciativas asistencia-
les de personas e instituciones que
generalmente se dirigen a las per-
sonas y familias mds carenciadas.
Por lo general se trata de conseguir
alimentos, ropa, remedios o dinero.
Sin embargo este "hacer algo",
reducido a obtener y distribuir
recursos materiales, tropieza tarde o
temprano con una sensacién de
estar nadando contracorriente, de
estar siendo ineficaces o, peor aun
injustos. Hay que ser muy terco
para no ver tantos signos contradic-
torios: la desproporcion enorme
entre la cantidad de gente que sufre
carencias basicas y la poca gente a
la que se llega, la evidencia de estar
apenas arafiando la superficie de los
problemas, la consolidacion de
conductas dependientes, oportunis-
tas o individualistas. Mds aun,
emerge la sospecha de que con las
donaciones que empiezan y termi-
nan en si mismas estamos impi-
diendo descubrir y afrontar las
verdaderas causas de estas situacio-
nes de marginacién. ;No estaremos
anadiendo un obstaculo mds para
encontrar los auténticos caminos de
salida y desactivando las fuerzas
necesarias para recorrerlos? ;No
estaremos ademads faltando al respe-
to a la gente, dificultando su autoes-
tima, su organizacién y su protago-
nismo? De esta manera aparece en
escena, o mejor dicho, reaparece, la

critica al asistencialismo como prdc-
tica que en vez de ayudar al exclui-
do a liberarse de su situacién no
hace sino mantenerlo en ella. Con
una diferencia importante: la critica
a las "obras de caridad" de los afios
'50-60' se apoyaba en la toma de
conciencia del papel determinante
de las estructuras econdémicas y
Boliticas en la gestacion de la po-

reza. Ahora resurge en un contexto
muy distinto: hemos descubierto a
través de una dolorosa experiencia
politica que esas estructuras no sélo
son muy dificiles de transformar
sino que estdn entrelazadas con
multiples relaciones de dominacién
generadas o reproducidas en la vida
cotidiana. Algo que ha quedado
manifiesto sobre todo a partir del
derrumbe del socialismo real y la
crisis  del  tradicional  Estado
Benefactor.

Si no queremos renunciar a la
compasién activa pero tampoco a
un andlisis realista y critico de nues-
tras précticas, hemos de pregun-
tarnos: g|hay alguna alternativa
posible al asistencialismo? ;Cémo
evitar que el rechazo del asistencia-
lismo nos conduzca finalmente a
justificar la resignacion, la complici-
dad o la pardlisis frente al individua-
lismo dominante? Creemos que la
historia reciente, la experiencia de
muchas comunidades cristianas y la
reflexién teoldgica de los dltimos
anos nos permiten y nos comprome-
ten a avanzar en la busqueda de
Caminos Nuevos.

¢"Perdedores” o excluidos?

Hay una imagen que hoy se ma-

neja con insistencia para describir -

cdmo funciona la sociedad: una
carrera en la que hay necesariamen-
te ganadores y perdedores. Triunfan
los individuos mads inteligentes, mds
trabajadores, mds eficientes o, en
algunos casos aislados, los favoreci-
dos por la suerte. Pierden, o sim-
plemente "no llegan®, los menos
capaces, los perezosos, los incons-
tantes. Se nos dice que siempre ha
sido asi y lo serd también en el
futuro. Es tan grande la despropor-
cién existente entre las necesidades
de la gente y la escasez de recursos
de que dispone la sociedad que es
inevitable que en la lucha por satis-
facerlas, los mas fuertes desplacen a
los mas débiles. Se nos agrega que
de no existir premios Yy castigos
seguin el rendimiento de cada uno

nadie moveria un dedo. Méds ain: la
desigualdad resultante de esa com-
petencia es un hecho no sélo inevi-
table sino también positivo. Porque
de esta manera los ricos, a pesar de
haber conseguido asegurarse lo-
necesario, se esfuerzan en acumular
nuevas ganancias para satisfacer
deseos cada vez mas sofisticados y
eso genera fuentes de trabajo. Asl
también los pobres, aguijoneados:
por estas tentadoras posibilidades se
esfuerzan en alcanzar las mismas
metas, superando la tentacién de la
pereza. Si se intentara combatir esas
diferencias a nivel de las estructuras
socioecondmicas se haria un mal a
la sociedad pues se derrocharian
recursos escasos entregandolos a
personas o empresas ineficaces.

De ahi que economistas, polit-
cos, empresarios, y la misma pro-

ganda estén permanentemente
incitdndonos a maximizar nuestro
rendimiento y nuestro Consumo
individuales, proponiéndonos fér-
mulas para llegar a ser como
“ellos”, los que “llegan", los triun-
fadores. La metafora de la carrera
individual se va incorporando asi
como un supuesto obvio, incuestio-
nado, a nuestras valoraciones, deci
siones y proyectos. También a nues:
tras preocupaciones e iniciativas
sociales. Por eso la importancia que
tiene su andlisis para comprender y
superar las practicas asistencialistas.

Sin duda hay que reconocer que
esta metéfora apunta a un elemento
cierto: ninguna sociedad puede
funcionar sin estimulos, y por consi:
guiente, sin algin sistema e

premios y castigos”. Seria -
lizador para la sociedad, y ademds,
injusto. Es lo que sucede, en nuestio
caso con el mercado, presentado
como procedimiento para detectar y
premiar la rentabilidad. Este me-
nismo, se nos dice, es el menos
arbitrario a la hora de establecer
recompensas diferentes entre quie-
nes su rendimiento y quienes actdan
con dejadez o ineficacia.

El problema reside, sin embargo,
en lo que esta metdfora encubre.
Pues la imagen de la carrera al
evocar espontaneamente una com-
petencia en igualdad de condicio-
nes, no permite captar los mec
nismos de sistemdtica e injusia
exclusiéon de los mds débiles tanto
en el "punto de partida® como en ¢l
desarrollo de la "competenca®
social. Exclusién que se produce,
precisamente, porque existe um
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radical desigualdad de posibilidades
tanto en el "punto de partida" como
a lo largo de la competencia. Es
algo que contemplamos diaria-
mente: en realidad quienes
*triunfan" segun los criterios indivi-
dualistas, es decir, los que acceden
a un mayor nivel de consumo, de
seguridades, de prestigio, no lo
hacen a través de una competencia
equitativa, imparcial, libre. Porque
85 igualdad de posibilidades sim-
plemente no existe. De ahi que los
“ganadores" sean, por lo general,
quienes han tenido las condiciones
econoémicas o sociales mejores o,
@ambién, quienes han logrado im-
poner sus intereses gracias a la
presion de padrinazgos o formas
mas 0 menos graves de corrupcion.
Como contrapartida, quienes que

an "atrés” o simplemente “fuera®,
stigados con distintas formas
 postergacion, no son de suyo los
menos aptos sino los que no han

‘tenido la oportunidad de desarrollar

§ capacidades o han sido directa-
2 excluidos por otros con ma-

poder de presién. De ahi que si

eremos ser honestos debamos
lonocer que, por debajo de una
rente carrera con ganadores y
dedores, hay un conflicto precio,

oIITUT0 LIBRE DE FILUSOFIA Y CIENCIAS, A. €.
mas profundo, :ﬁmna im-BlBuch%edios—ﬁas—fuemes de una

Placa lemente entre “incluidos" y
excluidos”. El problema no es que
haya premios y castigos, estimulo

necesario en cualquier sociedad. El

problema es que en un contexto de

desigualdad esos premios y castigos
generan o refuerzan mecanismos de
verdadera discriminacion.

El camino de Jesus:
la solidaridad

Lla necesidad de cuestionar la
imagen de la “carrera" no es por-
que sus limitaciones y ambi-
guedades sean tan dificiles de
comprender desde la experiencia
cotidiana. Tampoco porque sea

conveniente subrayar a toda costa
los elementos conflictivos de nuestra
convivencia social. Es porque su
simplismo seductor se infiltra en
nosotros y se aduefa de nuestra
mirada para que veamos la realidad
con los ojos de quienes han logrado
imponerse en la  sociedad.
Recuperar esta conciencia, y tener el
coraje de ponerla en primer plano,
nos parece fundamental para identi-
ficar adecuadamente los objetivos,

compasion que busque superar el
asistencialismo siendo a la vez fra-
terna, eficaz y justa. Nos permite
también reconocer dénde estd para
los cristianos la verdadera raiz de
una transformacién de la cultura
dominante y su légica individualis-
ta. Acd sélo apuntamos algunos
aspectos que nos parecen funda-
mentales.

1. La compasién a la que nos
impulsa la fe cristiana no debe
reducirse a un sentimiento de con-
miseracion paternalista respecto de
los pobres. Tal reduccién da por
supuesto que los empobrecidos son
los "perdedores" en una competen-
cia decidida sélo en funcién de la
capacidad y la eficiencia individua-

les. Supuesto insostenible en un
contexto en donde la desigualdad
€s en gran parte consecuencia de
multiples practicas de exclusién del
mas débil. La compasion cristiana
ha de nacer de la solidaridad con
los excluidos y dirigirse en primer
lugar a transformar en nosotros y en
nuestra sociedad los comportamien-
tos, ideologias y estructuras que
generan esa exclusién.
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2. las practicas puramente asis-
tencialistas suponen que la sociedad
mejorard gradualmente en la medi-
da en que la riqueza, el poder y el
saber se concentren en manos de
los més eficaces y que, a su vez,
éstos ayuden a los demds a alcanzar
su nivel de consumo. Tal suposicién
es insostenible a la luz de los con-
flictos de intereses, la competencia
desigual y las relaciones de fuerza
existentes en la realidad social. Pero
hemos de cuestionar, ante todo, el
mismo objetivo perseguido, que
identifica sin mds, desarrollo huma-
no con crecimiento del consumo
individual. Desde una perspectiva
cristiana la finalidad dltima de una
practica social no puede ser lograr
mayores niveles individuales de
CONSUMO, SiN0 promover espacios y
acciones participativas para satisfa-
cer esas necesidades. La solidaridad
con el empobrecido ha de partir de
Su reconocimiento Como persona-
en-relacién, como sujeto entre suje-
tos, con derechos, valores, y culturas
ﬁropios. El verdadero crecimiento

umano de todos se da cua':\do sle
apoya y se promueve ya ahora la
vﬁloa de los excluidos partiendo de
sus derechos, valores, e iniciativas
en un proceso de creciente partici-
pacién. Las ayudas que reducen al
empobrecido a mero destinatario,
sin fortalecer su autoestima, su
protagonismo corresponsable y su
organizacion, terminan deshumani-
zando tanto al que la recibe como al
que la realiza.

3. (Quién puede asumir esta ta-
rea de transformar las mdaltiples
formas y estructuras de exclusion
que afectan a la sociedad entera?
;Serd  posible? ;Cémo hacerlo?
‘fodos nos sentimos espontdnea-
mente impotentes pues carecemos
de los conocimientos y del poder
gue consideramos necesarios Para
esencadenar un cambio que afecta
toda la sociedad y que -otra vez- nos
imaginamos se procesard desde
arriba hacia abajo. Delegamos asl
en los técnicos de los proyectos a

ueiia o gran escala la tarea de
as transformaciones necesarias.
Pero sin desconocer el valor del
aporte técnico y la importancia de
las decisiones politicas hoy somos
mucho mdas conscientes de que la
eficacia de su aporte depende en
buena parte de lo que en la socie-
dad civil y en la vida cotidiana
hagamos ible o imposible con
nuestras decisiones. Hemos redes-
cubierto que también en el campo

de las transformaciones sociales “el
fuego, para calentar, tiene que venir
de abajo". Y que en realidad noso-
tros votamos todos los dias la socie-
dad que queremos con nuestros
comportamientos, relaciones, com-
promisos. Sobre todo a través de lo
que hacemos -0 dejamos de hacer-
con la cuota de poder, de saber, de
influencia, de tiempo, que tenga-
mos: si la usamos solo para aumen-
tar nuestro bienestar o la comparti-
mos solidariamente con las personas
excluidas y las diversas organizacio-
nes que hacen posible su participa-
Cion corresponsable. Y eso en todos
los niveles de la convivencia: fami-
lia, vecindad, educacién, trabajo,
organizaciones sociales.
Precisamente porque son multiples
las formas de dominacion en la
sociedad, son también multiples los

espacios y las formas de transfor-
macion y los protagonistas de ellas.
En realidad todos somos protagonis-
t@as.

Sin embargo, pasar de un estilo
de vida oportunista a otro solidario
implica algo mads que promover
iniciativas sociales organizadas en
base a recursos econémicos y técni-
cos: lleva consigo un cambio perso-
nal y muchas renuncias. Un cambio
que no se basa en la garantia de
lograr un éxito a corto plazo, ni
menos aun, una sociedad futura

lenamente reconciliada y justa.

epende finalmente de una actitud
de fe, de una conversion de menta-
lidad, de una apuesta creativa. Eso
nos lleva al Gltimo punto: el aporte
propio de la fe cristiana en una
cultura de la solidaridad.

El reino nace en la periferia

Creemos que las experiencias po-
liticas e ideoldgicas vividas en los
dltimos tiempos han puesto en crisis
una visién optimista de la historia
como progreso ascendente y acu-
mulativo. Quiza la sabiduria de los
pobres ha estado mas cercana a la
contradictoria realidad humana que
la perspectiva "iluminada® tanto del
evolucionismo liberal como del
mesianismo revolucionario. Y nos ha
recordado que la fuente de la espe-
ranza y del compromiso de los
cristianos estd en la absoluta nove-
dad del anuncio y la prictica de
Jests: “El Reino de Dios ha llegado.
Conviértanse y crean en la buena
noticia” (Mc 1,15). El Reino de Dios,
la fuerza de la nueva creacién, estd

Ka presente y actuante en nu
istoria. Sélo que para descubrir
signos de su irrupcion y entrar en
dinamismo salvador hemos

convertirnos. Hemos de @

nuestra mirada cautiva,
corazén endurecido, nuestro buscar
"salvar la vida". 3

Los dirigentes de su tiempo
dieron a Jests que diera "una
del cielo" para hacer creible
Reino cuya presencia salva
anunciaba. Le proponian, como
demonio en el episodio de las
taciones, "hacer el bien" medi
una demostracién de fuerza,
eficacia a cualquier precio, de p
triunfalista. Pero él respondic
los signos de la irrupcion del Reino
de Dios no bajan del cielo, nacen en
la periferia, como dice Benjamin G
Buelta. No se imponen la
légica de la fuerza, se descul
desde la Iégica de la gratuidad
se entra en su dinamismo a t
de la afirmacion excluyente del
propio poder sino a través de la
afirmacién del otro, especialmente
del injustamente excluido. Solo
convirtiendo -invirtiendo- nuestrd
perspectiva se pueden reconocef
€505 SIgNoS ya presentes y participar
de su dindmica transformadora
salvadora.

Jesus renuncio a h
"beneficencia” desde el poder -es0
simbolizan las tentaciones- en nom-
bre de la solidaridad. Porque
salvacion que Dios nos ofrece en
Lesds pasa por recrear todo el home

re y todos los hombres; pasar pof
liberarnos de espejismos, esclavitu:
des y pardlisis, no por anular nues:
tro protagonismo. p

Este es también el dinamismo
profundo que ha de animar la con
version de corazén, de perspectiva y
de préctica de los cristianos comose
nos recuerda en el encuentro de
Jests con el hombre rico (Mc 10;
17-27). El hombre le pregunta:
*¢Qué tengo que hacer para conse-
guir la vida eterna?". Ya tenia esta
vida asegurada por sus bienes y
ademds, segin €I, cumplia con
todos los mandamientos. Queria
ahora asegurarse la “otra®
Entonces Jesus le cambia la pe
tiva remitiéndolo a esta vida
desde otra rspectiva:
preocupdndose sélo de su p

uridad sino haciéndose respe
sable de la vida del pobre. "S6lo
falta una cosa: anda, vende todo
que tienes, dalo a los pobres, y as
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tendrds un tesoro en el cielo.
Después, ven y sigueme". No se
refiere a una receta econdmica sino
a un cambio de actitud. Para sal-
varse no le hace falta "hacer" algo
sino "dejar de hacer" algo: dejar de
apostar a la posesion individual
como a la fuente de la vida.

Ese rico se fue triste. Pero hubo
otro que dejé sus seguridades y lo
siguid: el evangelista Mateo. Es el
camino a que estamos llamados los
discipulos de Jesus y que, animados
por su Espiritu, hoy recorren mu-
chos cristianos a nivel personal y
comunitario. Buscando, claro estd,
que este espiritu solidario encuentre
las mediaciones técnicas y politicas

mads adecuadas para cada momento

histérico. @

Fuente: Aparicion ociginal: “Umbrales™
46 (noviembre 1991)15-22,
Montevideo, Uruguay
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LA SECULARIZACION:
ENCANTOS Y DESENCANTOS
RELIGIOSOS DE LAS
SOCIEDADES MODERNAS

En la sociedades modernas y seculares la produccion
de los valores, de las creencias, del dinamismo tanto
cultural como politico son producidos de manera
fragmentaria ya no solo por las instituciones sino por las
practicas sociales y por los actores. Uno de los desafios
mas importantes que enfrenta la Iglesia catdlica es que
bajo la modernidad las manifestaciones religiosas
pueden prescindir de la conduccién institucional.

Asi, el problema de la Iglesia durante el siglo XIX y
XX ha sido: jcémo ser catédlico en una sociedad secular?;
mientras que socidlogos y teblogos en los afios
cincuenta y sesenta pronosticaron el declive de las
creencias religiosas para el siglo XXI la pregunta se
transformaria: jcémo ser hombre en un mundo sin
Dios?; o dicho de otra manera, ;cOmo ser creyente en
una realidad sin trascendencia? Sin embargo desde la
segunda guerra mundial, han venido apareciendo en
occidente, nuevos movimientos y expresiones religiosas
descentradas no sélo de la Iglesia catélica sino del
cristianismo que escapan a las grandes instituciones y
tampoco conocen limites en la composicion social, En el
trasfondo a esta cuestion esta el situar el verdadero
estado de la religién en la sociedades contemporaneas
que tienen por [o menos tres caracteristicas: cada vez
son mds complejas, secularizadas y estdn en plena
mutacion.

Bernardo Barranco V.
Tedlogo

i

pensamiento y concepciones del mundo hacia la razén
moderna. En la actualidad secularizacién tiene ma
diferentes: en Francia, por ejemplo, es equivalente a
descristianizaciéon, mientras que en Estados Unidos
significa un proceso y rasgos caracteristicos de la cultura
sin las connotaciones militantes. La relacién ente
religidn y secularizacion ha sido un tema muy debatido
entre los observadores sociales contempordneos, Desde
los primeros sociélogos se aceptd una cierta inevitabili-
dad, hasta cierto punto fatal, de la secularizacién de las
sociedades, es decir: un proceso progresivo de
desaparicion de la religion y de decadencia tanto de las
tradicionales practicas como en el espiritu religioso e
contradiccion con nuevo espiritu moderno, plural &
individualista.

La aproximacién de Peter Berger

Secularizacion un concepto saturado.

Secularizacién es un concepto con multiples acepcio-
nes, casi se podria afirmar que es una palabra saturada.
Del latin saeculum, siglo, cosas del mundo de aqui
abajo; "cosas del mundo® fue en determinado momento
una expresion negativa pues éstas eran del dominio de
Satdn. En la Edad Media no tuvo una connotacién tan
negativa pues la Iglesia ya instalada en el mundo
denomind clero secular a los sacerdotes que atendian las
parroquias y no pertenecian a ninguna congregacion. A
partir del siglo XVII, secularizacion significé la
trasferencia de dominios y posesiones eclesidsticas al
dominio civil. De ahi que en Europa dicha expresién
tuvo usos relativos al proceso de autonomizacién del

El conocido socidlogo Peter Berger ha desarrollado
varios trabaf'os sobre el tema y define a la secularizacion
como “... el proceso por el cual se suf)rime el dominio
de las instituciones y de los simbolos religiosos de
al%mos sectores de la sociedad y de la cultura. Cuando’
hablamos de sociedad ¥ de instituciones la seculariza-
cién se manifiesta en la evacuaciéon por las Igle
cristianas de dmbitos que antes se hallaban bajo su°
control o influencia, como la separacién de la iglesia del
Estado, la expropiacion de tierras de la iglesia :
emancipacién de educacion de la autorida
eclesiastica. Pero cuando hablamos de cultura ¥y
simbolos, afirmamos implicitamente que la seculariza
cién es mas que un proceso socioestructural."  Ber
distingue tres tipos de secularizacion: a) de la socieda
la pérdida de credibilidad ("plausibilidad"), y por ta
de legitimidad/funcionalidad de las institud
religiosas; b) de la cultura en la cual se da una pér
de presencia religiosa en las artes, filosofia, literatura y!
el surgimiento emergente de la ciencia como:
“perspectiva auténoma y totalmente secular del mundo®

1.- Peter Berger. El Dorsel Sagrado. Elementos para una sociologs
de la Religién. Ed. Amorrortu, Buenos Aires, 1971. p. 134,
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secularizacion de la conciencia es decir, un nimero
creciente de individuos que contemplan y se explican el
mundo y sus propias vidas prescindiendo de la
perspectiva religiosa.

Grandes errores de método al
observar la secularizacién

- Cuando se aborda el tema de la secularizacion se
debe evitar reducirla a la pérdida de creencias
trascendentales de una sociedad o a la individualizacién
de fa fe. Es en realidad, un fenémeno mds complejo que
depende también del método con que se juzga. Asi por
mplo, si el observador al analizar el proceso de la
larizacion se concentra en el enfoque de las
cas religiosas institucionales, la respuesta sera una
encia absoluta fundamentada a su vez en las
icas que son razonablemente una especie de
ice de la secularizacién y en la rdida de
dibilidad de las instituciones. Sin embargo, estd
strado que entre el siglo XIX y el XX las grandes
jones han sido las que mdas han resistido los
tes seculares, precisamente porque muestran
solidez institucional y porque han logrado
adaptarse a las condiciones especialmente de la vida
moderna y particularmente urbana: Islam, Cristianismo,
Judaismo, Budismo, etc. Con todo y riesgo de
urocratizacion o de centralismo estas religiones
gontrastan  con  la  vulnerabilidad de religiones
cionales-autéctonas de Africa, Extremo Oriente y de
pia América Latina.

- Otro defecto es pensar en la Secularizacién como un
gndmeno irreversible. Si hace treinta afios se anunciaba
muerte de Dios hoy se habla de su retorno. Se
stata la persistencia del factor religioso ain en
as sociedades que aparentemente lo relegaron
fueron las desaparecidas experiencias socialistas, o
‘aquellas sociedades altamente tecnificadas como
y Estados Unidos donde en la primera se
rvan las aldeanas costumbres populares y en la
a aparecen nuevas formas de religiosidades. En
el retorno de lo religioso" es una expresién que
| una compleja y ambigua constatacion de que
iones reaparecen, unas vuelven a sus fuentes,
renuevan o por el contrario se fundamentalizan;
) nuevas denominaciones bajo la proliferacién
creencias y de supersticiones. Asf cuando se
de su retroceso o de su regreso, pueden resultar
ones insuficientes en la medida que es necesario
icar de qué aspectos de la religion se trata,
se arriesga a concluir contundentemente a partir
ndices muy parciales o de movimientos de la
ciedad de muy corto alcance.

siglo XX puede ser considerado como uno de los
05 religiosos, efectivamente las religiones
{ as pierden adeptos segun estadisticas, sin
ge mantienen un crecimiento proporcional al de
lacion mundial. Nos ilustra, por ejemplo, Albert
quien analiza ‘la evolucién numérica de las
religiones y concluye que éstas han seguido por
05 2 evolucién demografica:" Las estadisticas

2+ P. Berger. Idem.

muestran que entre 1946 y 1984, el nimero de
cristianos en el mundo ha pasado de 670 a 1,056
millones. El de los musulmanes casi se ha triplicado. Los
judios a pesar del genocidio que sufrieron, han conocido
un dprogresc> de 4 millones después de la guerra. Los
budistas fuera de China, pasan de los 105 millones en
1946 a 254 en 1979. Més dificil es apreciar el progreso
de los animistas, hinduistas o confucianos, aunque el
nimero de éstos Ultjmos han aumentado en 10 millones
entre 1979 y 1984,

Principales caracteristicas de
la secularizaciéon hoy

Podemos resumir la relacion entre la religién
—pensando en la catdlica en particular—y la
secularizacion de la siguiente manera:

a) Existe una mutacidn religiosa de la sociedad. Al
parecer es un hecho el retroceso real de unas religiones
y el surgimiento de otras, dicho declinamien-
to/persistencia se constata tanto en la pérdida de las
practicas religiosas tradicionales y el resurgimiento de
otras, como el de la pérdida relativa de peso social de
sus instituciones aunque en el llamado Tercer Mundo es
inverso porque las Iglesias se convierte es espacios de
agregacion social y en muchos casos sustitutiva.

b) Hay una creciente diferenciacién entre la sociedad y
la religion. Es decir se opera un desprendimiento entre el
poder espiritual y el profano, la separacién entre la
Iglesia y el Estado indica un proceso profundo en que
los valores y la ética se liberan de la tutela religiosa.

¢) Se registra un proceso de secularizacién de las
sociedades religiosas. Los cambios culturales y seculares
de la sociedad impregnan también la vida de las
Iglesias, ahi también se desata una mutacién secular y
por tanto religiosa.

d) La sociedad moderna genera sus propias religiones
civiles. El dinero, el partido politico, la ideologia, el
mercado, el consumo, el cine, el sexo, el presidencialis-
mo, etc. Todas estas construcciones, tienden a
sacralizarse, a organizar sus propios mitos, cultos,
ceremonias cusi litdrgicas e instituciones.

La Iglesia Catdlica y la secularizacion

Ante la enorme diversidad de formas en que se
presenta la secularizacion, la Iglesia estd obligada a
modificar su modo de intervencidn. Existen tentativas ya
iniciadas, retomemos por ejemplo al Concilio Vaticano
I, donde la Iglesia catdlica parece flexibilizar su postura
frente a la modernidad. La reflexién que se hace de la
secularizacion se aleja del tono antagonista para matizar,
distinguir tendencias y tender puentes de didlogo; si no,
analicemos un cPasaje de uno de los documentos del
Concilio, la Gadium et Spes: "Si por autonomia de la
realidad terrena se quiere decir que las cosas creadas y
la sociedad misma gozan de propias leyes y valores, que

3.- Albert Samuel. Les religions aujourd*hui. Ed Chronique Sociale,
Paris 1987, p. 6.
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el hombre ha de descubrir y ordenar poco a poco, es
absolutamente legitima esta exigencia de autonomia...
pero si autonomia de lo temporal guiere decir que la
realidad creada es independiente de Dios y que los
hombres pueden usarla sin referencia al creador, no hay
creyente alguno al qye se le escape la falsedad envuelta
en tales palabras." = La Iglesia conciliar abandona el
repliegue del ghetto cristiano para establecer una
estrategia de dialogo. En los mismos afos sesenta, el
libro de Harvey Cox titulado: La Ciudad Secular se
convierte en un best seller entre el mundo catdlico del
primer posconcilio. Cox representd una nueva actitud,
entre los catdlicos llamados progresistas pues sostuvo
que la secularizacién ha dejado de ser un problema
politico tal como se afronté en el siglo XIX, para
convertirse primordialmente la secularizaciéon en una
cuestion cultural: "La era de la ciudad secularizada no es
una era de anticlericalismo o de febril fanatismo
antirreligioso... Las fuerzas de la secularizacién no tienen
ningdn interés serio en perseguir a la religién. La
secularizacién simplemente pasa ppor alto y socava la
religién y se vuelve a otras cosas."

En suma, la Iglesia catdlica abandona una postura
traumante frente a la secularizacién a partir del Concilio
Vaticano Il. Sin embargo, no hay que olvidar que desde
fines de los afos sesenta la Iglesia reconsidera su

4.- Constitucion Pastoral sobre la Iglesia en el Mundo, Gadium et
Spes No. 36, en Coleccion de Enciclicas y Documentos
Pontificios(Concilio Vaticano 11). Ed. ACE, Madrid 1967,
p.2906

5.- Harvey Cox. La cuidad Secular. Secularizacién y urbanizacién en
una perspectiva teoldgica. Ed. Peninsula, Barcelona 1968, p.
24,

rcepcién de la modernidad en dos direcciones: por un-
ado , a partir del Concilio la modernidad deja de ser
una categoria ideolégica para ser interpretada como una
categoria histérica, de ahi por ejemplo su nuew
acercamiento al fendmeno de la secularizacién. Por
lado, la Iglesia catdlica no abandona su actitud criticaa
la modernidad, porque se extiende en torno de ésta, un
malestar por incumplimiento de las grandes promesas
que conduce a un debilitamiento de su fundamentacién,
las enciclicas Centecimus annus (1991) y Evangelium
vitae (1995) leidas en esta linea son implacables. {2
conduccién, por tanto, de la Iglesia catélica a través del
Papa, muy atento a las nuevas sefiales de la historia
extiende nuevas ofertas pastorales. Asi desde el papa
Paulo VI en su célebre Evangeli nunciandi (1975)
propone "evangelizar el corazén de la cultura moderna®
crear una nueva “civilizacién del amor® hasta Juan
ablo Il, en la década de los afos ochenta también,
aunque en un tono decididamente milenarista prog
a la Iglesia a desplegar una segunda ¢ “nue
evangelizacién®. la oferta cultural guarda desde lo-
setentas una misma hipotesis: recristianizar occidente
como la dnica oportunidad de salvarlo de las neo-
barbaries seculares. @ -
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~ En el marco de la realizacién de la 4a. Conferencia

ndial sobre la Mujer, a celebrarse en Beijing, China
en septiembre de 1995, en casi todos los paises del
mundo, incluyendo México, desde hace un afio las
nizaciones de mujeres, vienen desarrollando proce-
de andlisis, discusiones J formulacién de propuestas
a mejorar la situacion de las mujeres en todos los
aspectos de la vida.

~ Se ha avanzado en la formulacién de consensos res-
pecto a algunas de las problemdticas que enfrentan las
‘mujeres, y que actualmente se agudizan:

- En América Latina las politicas publicas-politicas esta-
fales, han privilegiado los indicadores macroeconémicos
crecimiento, relegando a un segundo plano el com-
te de la politica social. Los modelos econdmicos

en la regién Latinoamericana no permitieron
ecer politicas redistributivas, los aspectos sociales
eron parte estructural de los modelos de crecimien-
yenel mee'or de los casos, estos fueron incorporados
omo una politica sectorial.

- Dada la situacién estructural de inequidad en
‘América Latina, una formulacién de una politica social
amplia debe comprender las dimensiones estructurales
luncionales de la distribucion de la propiedad y del

0, la remuneracion real del trabajo, el gasto social
Estado, y la garantia de la sequridad social para

todas las personas.

Los aspectos sociales no se limitan a lo econémico,
ptualizado a través del ingreso, y sus distribucio-
la propiedad, y el empleo como fuentes de ingreso,
¥ la provisién de servicios sociales, sino que también
incluye bienes no materiales como la igualdad, la paz, la
Mibertad, la justicia, los derecho? individuales y colecti-
W05, ¥ la democracia, entre otros'.

~ Ya en la declaracién de la Cumbre sobre Desarrollo
otial se afirmé que “El desarrollo social es inseparable
torno economico, politico, ecolégico y cultural en
tiene lugar. No puede perseguirse como una inicia-
sectorial. El desarrollo social estd también vinculado
el logro de la paz, la estabilidad y la seguridad en
anos nacional e internacional”.

. En este sentido, los planteamientos de la Cumbre so-
Desarrollo Social expresan un nuevo discurso dirigi-
13 revisar las estrategias de desarrollo de las dltimas

.

fied de salud de las Mujeres Latinoamericanas y del Caribe, Las
Nuevas Politicas Econdmicas: sus efectos sobre la salud y la
lidad de vida de las mujeres latinoamericanas. (Borrador)

EXIGENCIAS ACTUALES DE
LA SALUD DE LA MUJER

Mayela Garcia Ramirez
Coordinadora del Colectivo de Mujeres EDUCE. A.C.

tres décadas y a proponer un nuevo paradigma de
"Desarrollo humano sostenible”. Sin embargo, resulta
contradictorio esperar que ese desarrollo humano soste-
nible sea una realidad, cuando simultdneamente se
impulsa el predominio del mercado para todo tipo de
actividad econémicamente productiva, dejando a los
estados s6lo con un rol de "facilitador”.

En el centro del debate esta la revisién de las rela-
ciones entre los estados y los mercados, la discusion
sobre si efectivamente el crecimiento econdmicos puede
generar empleo y con ello favorecer la eliminacién de la
pobreza. Pero lo que se viene demostrando es que el
crecimiento econdmico no siempre ?enera desarrollo
humano ya que existen evidentes limitaciones para
generar empleo, proveer seguridad econémica, digni-

lad humana y lo que es peor, el crecimiento econdémico
puede ocurrir a expensas de la salud ambiental y de la
responsabilidad social de los estados, afectando espe-
cialmente a las mujeres.

Y éPor qué especialmente a las mujeres?

Partimos del hecho de reconocer que las mujeres es-
tamos en la interseccion entre la proguccién y la repro-
duccién, entre el cEecimiemo econémico y el cuidado de
los seres humanos<.

las mujeres trabajamos entre las dos esferas
(dproductiva y reproductiva), Por ello sobre nosotras
escansa la mayor responsabilidad y por eso estamos
mds expuestas a sufrir frente a trabajos con propésitos
cruzados y somos mds sensibles a la necesidad de una
mejor integracién entre las dos esferas.

. Uno de los desafios entonces, es cémo traducir el
discurso marcado en la Cumbre Social, a la realidad.

Dado el rol social de las mujeres en la satisfaccién de
las necesidades basicas (reproduccién social) y su involu-
cramiento en la produccion econdmica, las mujeres
tenemos una fuerte credibilidad para elaborar el nexo
entre los factores culturales, sociales, econdémicos v
politicos que han contribuido a perpetuar la pobreza,
aumentar el desempleo y generar violencia.

2 El cuidado de los otros es una asignacion social de Género. La
condicién de Género o el conjunto de caracteristicas de vida
asignadas a los cuerpos sexuados, que organizan y estructuran
a las personas més alld de su voluntad y de su conciencia. Es
una construccién histérica no natural. Lagarde Marcela;
Identidad de Género , Managua Nicaragua 1992,
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La década de los 80 termind en América Latina sin
haber permitido el logro del desarrollo social y la parti-
cipacién democrdtica. Si bien registra mejoras en los
indicadores de incorporacién de las mujeres al trabajo
remunerado, a la educacién primaria y superior, en la
reduccion de las tasas de fecundidad y de morbimorta-
lidad infantil, no garantiz6 mejoras sustanciales en las
condiciones de salud y vida de las mujeres.

Permanecieron inalterables los roles de cuidado y
crianza de los hijos e hijas y la divisién sexual del traba-
jo, siendo imposible la plena incorporacién de las muje-
res al desarrollo en igualdad de condiciones que Hos
varones.

De esta manera, aunque las mujeres hacen trabajo
invisible y visible, participan en la reproduccién de la
vida, del orden cotidiano, y cada vez mas en la organi-
zacion comunitaria, para lo cual requieren de aprender
destrezas, habilidades, oficios, profesiones y los ejercen,
no obtienen ni riqueza, ni estatuto, ni jerarquia, ni po-
derio personal y genérico que correspondan con su
esfuerzo y con su aporte.

Asi pues, en estos afos, se agudizan los problemas
tales como la falta de oportunidades para que las muje-
res tengan acceso a los recursos econdmicos, sociales,
politicos y culturales, traduciéndose esto en elevados
niveles de pobreza, donde las mujeres y particularmente
los hogares con jefatura femenina son los mas afectados.

Seguin la CEPAL, en América Latina un 46% de los
poblados viven en c0ndici9nes de extrema pobreza y de
éstos, el 70% son mujeres-.

Otro problema es el escaso acceso al poder politicoy
ambitos de toma de decisiones. Las mujeres participan
ampliamente en las esferas privadas de Ha vida, pero no
tienen acceso a las esferas publicas.

Los acuerdos de Alma Ata con su lema "Salud para
todos (todas) en el afio 2000" es un objetivo al que
deberiamos aspirar sin reservas pero estamos lejos de
alcanzarlo.

Como hemos sefalado, la participacion de la mujer,
siendo cada vez mas activa en los diferentes sectores de
la produccién, la lleva a situaciones nuevas que también
la afectan, la exposicion a condiciones insalubres y a
substancias toxicas, incluso en el ambiente doméstico, la
creciente adiccion al alcohol, al tabaco y a drogas, la
falta de concientizacién respecto a la importancia de los
cuidados preventivos, las tensiones producidas por @
surgimiento de una identidad en conflicto con la socie-
da T con valores de transicidn, el acceso, cada vez mas
dificil a los satisfactores basicos f)ara ella y su familia, las
pautas culturales en cuanto a la alimentacién, la cada
vez mayor toma en sus manos de la manutencién fami-
liar, etc. Todas estas circunstancias le producen un doble
desgaste, porque su inclusién en la vida laboral todavia

~ La femenizacién de la pobreza. Anderson jeanine
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1o es excluyente de su responsabilidad doméstica y
familiar como esposa y madre.

~_En un segundo lugar, implicita con la situacién ante-

ior, es la circunstancia de la valiosa e insustituible apor-
facion 3ue las mujeres ofrecen en la prestacion de cui-
‘dados de salud tanto en'la dimensién doméstico-familiar
“como en la comunitaria e institucional.

. En sintesis, la condicién genérica que vive la mujer,
el rol social que desempefia, la ubica en un grado de
“mayor susceptibilidad de verse afectada en su salud, ya
“que su rol destinado a los otros, implica necesariamente
‘un detrimento de si misma.

* Esta situacion toma tintes especiales cuando se trata
de la salud sexual y reproductiva.

f3y

- Entendemos la salud sexual y reproductiva no sélo
tomo una situacion bioldgica, sino también como una
mpleja realidad subjetiva y social que incorpora un
mulo de emociones y sentimientos desde muy tem-
ana edad, asi como un continuo dinamismo en las
aciones familiares, de pareja y dmbitos sociales.

~ En la Conferencia Internacional sobre Poblacién y
‘Desarrollo (CIPD) celebrada en El Cairo en 1994 por
mera vez los gobiernos reconocieron internacional-
ente los derechos reproductivos contenidos en docu-
‘mentos internacionales sobre derechos humanos.

* Esos derechos incluyen cuestiones éticas ain debati-

das.
-

Los 'si?.uientes datos nos hacen ver el aspecto de
ud publica en este problema.

Por lo menos 350 millones de parejas que desean
espaciar o evitar un embarazo, carecen de acceso a
de planificacion familiar. Otros 120 millones

> de los mujeres, que no incluye el nimero creciente de
27a y de iduos solteros y sexualmente activos que usarian un

v do moderno de planificacién de la familia si pudie-
olitico y carecen también de acceso a servicios accesibles y
rticipan ables. Millones de hombres y mujeres sufren las
pero no secuencias de la enfermedades de transmisién se-

Alrededor de medio millén de mujeres mueren
afio por causas evitables relacionadas con el emba-
Y la pandemia del SIDA, sigue inflingiendo sufri-

0 y muerte a millones de hombres, myjeres y
ifios, mientras los nimeros siguen aumentando®.

io millon de mujeres fallecen cada afo por cau-
elacionadas con el embarazg. el 90% de ellas en los
% llamados “en desarrollo"?.

- Los riesgos a la salud reproductiva derivados de las
de vida se potencializan por los factores
lturales, dentro de los cuales se hayan los atribu-
presentes en la identidad de género femenino. La
dad constituye para muchas mujeres el principal,
no el Gnico, mecanismo para la obtencién de

social y familiar, seguridad y reconocimiento de
4 propia identidad. Pero la maternidad estd llena de
aceptados, permeados por grandes contradiccio-

. Ensalzada en abstracto, la maternidad es desprote-

el
onNgIcIoNe

3 =
3000
x

“Atcion para el siglo XXI, Salud y Derechos Reproductivos para

. todos. Family Care International. .CIPD 94.

“Declaracion para una maternidad sin riesgos. Conferencia estatal
‘sobrematernidad sin riesgos. Xalapa, Ver, Octubre 94,

gida en concreto, lo que obstaculiza la superacién de los
riesgos a los que se enfrenta a las mujeres. Los compo-
nentes con los que el patriarcado ha construido los

éneros femenino y masculino, a la vez que recarga a
as mujeres con los ries%os y consecuencias de la mater-
nidad, aleja a los hombres de las responsabilidades y
gozos que la reproduccién, obligadamente compartida
en el terreno bioldgico, entrana.

En cuanto a las Cesdreas, en los Estados Unidos los
nacimientos por cesarea representan el 18% del total de
los nacimientos, en tanto que en México este indice
llega a un 30%, lo cual debe ser un motivo de Jxeocu.

Cion ya que se estima que pes de cada 10 de estas
Intervenciones son innecesarias®.

El aborto es otro asunto discutido éticamente. Lo que
es innegable es que constituye un grave problema de
salud publica. Aproximadamente el 90% de los paises
del mundo, cuentan con politicas que permiten el abor-
to en diversas condiciones juridicas para salvar la vida
de la mujer. Sin embargo, una proporcién significativa
de los abortos se efectua en malas condiciones, y son la
causa de un gran porcentaje de los fallecimientos de las
mggr9s o de lesiones permanentes en las mujeres afec-
tadas’.

Las condiciones de clandestinidad e ilegalidad en
que se practica constituyen un serio factor de riesgo.
Dichas condiciones impiden, a su vez, contar con cifras
confiables 1anto sobre su real incidencia como sobre la
magnitud de su influencia en la mortalidad materna, ya
que las defunciones por esta causa tienden a registrarse
bajo otras categorias.

De acuerdo a los registros a nivel nacional, el Sector
Salud atendié un aborto por cada 12 nacimientos. En las
instituciones de s?uri ad Social a nivel nacional se
atendié uno por Gda 12 nacimientos y en las asistencia-
les 1 por cada 11°.

Los datos de la Encuesta Nacional sobre fecundidad y
salud (ENFES 87), reportaron que el 14.3% del total de
las mujeres en edad fértil del pais declaré haber tenido
por lo menos un aborto provocado o espontdneo en su
vida reproductiva, lo que significa 2700 mil abortos.

El cancer cérvico uterino.

En México los tumores malignos en el sexo femenino
ocuparon, durante 1991, el primer lugar como causa de
g\du%ne en el grupo de mujeres de 20 a 59 afos de

ad.

La Direccion General de Medicina Preventiva de la
SSA, ha estimado 3ue considerando la esperanza de vida
de la mujer, las defunciones registradas en 1991 por
cancer cérvico uterino significaron 57066 afios de vida
perdidos ¥ por cancer mamario 35652 anos de vida
perdidos. En ambos casos, estas muertes ocurren princi-
palmente en mujeres entre los 30 y 59 afios.

“ Ibidem.

7 Programa de Accién de la CIPD 8.17-827.

¥ Conferencia Estatal para una maternidad sin riesgos en Veracruz.
Octubre 94,
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La carencia de informaciéon entre la poblacién, asi
como la insuficiente disponibilidad de recursos (en
cantidad y calidad&/‘para su oportuna deteccion y cura-
cion, ha llevado a México a ocupar el primer lugar en el
mundo en mortalidad por cancer cérvico uterino, segun
ic;\formacién brindada por la Direccién arriba menciona-

a.

El uso de métodos anticonceptivos.

Segin la Encuesta Nacional sobre Fecundidad y
Salud " (ENFES, 1987) muchas mujeres de nuestro pais
estan utilizando los métodos anticonceptivos con insegu-
ridad y permanente conflicto, entre el 15 y 24% de las
aceptantes del dispositivo intrauterino, de pastillas
anticonceptivas y de meétodos inyectables, declararon
haberlos abandonado por los efectos colaterales o por
temor a éstos.

En el caso de la esterilizacion femenina, llama la
atencién que una de cada diez mujeres esterilizadas, que
fueron entrevistadas durante la ENFES, declaré que no
volveria a operarse, si tuviera la oportunidad de elegir.

La aplicacion de los programas de planificacién fami-
liar en nuestro pais dista mucho de cumplir con lo ex-
presado en El Cairo como derecho humano basico.

Las mu!eres son presionadas a optar "libremente”

r un metodo anticonceptivo, no se les proporciona
informacién, no se hace un diagnéstico de su estado
general de salud para determinar contraindicaciones del
uso del método, se les atemoriza o se les niega el servi-
cio de salud familiar_si no pertenecen al programa de
planificacién familiar=.

Por todo eso las mujeres estamos llamadas a una
verdadera refundacion de la vida cotidiana, de la socie-
dad, del Estado y de la cultura, para extirpar la violencia

la muerte como método de la historia, de nuestra
istoria, de la vida cotidiana y de las utopias.

Queremos hacer la revolucién mas radical, la que
permita cambiar radicalmente la vida, la que deslegiti-
me la violencia y esté fundada en una ética cuyo princi-
pio sustantivo sea la integridad de mujeres y hombres,
de las comunidades, de los pueblos, de las ciudades, del
campo, de los bosques, de las selvas. Optemos por
revolucionar el sentido de la vida para colocar la inte-
gridad de cada persona en el centro de las justificacio-
nes y de los motivos que permitan construir una nueva
racionalidad.

La refundacién de la vida cotidiana corresponde a un
nuevo paradigma que incluye el bienestar, no mas como
utdpico sitio de llegada en el tiempo de nunca jamds,
sino el bienestar como modo de vida.

A la refundacidn de la vida cotidiana, de las relacio-

nes sociales y de la instituciones, al cambio de las men-
}ahdades deben corresponder nuevas normas y pactos
irmes.

Nuestro camino no es el de la destruccion, sino el de
los pactos, el objetivo explicito es establecer pactos

?La mujer y su salud reproductiva. Red de mujeres de PRODUSSEP
AC

entre nosotras, pactos de las mujeres con la socieda
en las instituciones, pactos con los hombres que
asumen diferentes y reconocen su derecho a existir
diferenlcia, pero no mas en la dominacién nien lam
ria vital.

La refundacién de la vida cotidiana va mucho |
alld del cambio de un gobierno por otro, o de un r&
men politico por otro. 8ueremos el bienvivir delimitac
desde la renovacién de la cultura, desde una visién del
mundo que no mira el presente como tiempo de domi
nio y rechaza el futuro como extremo de miserias vividas
hasta hace unos instantes.

Las muH'eres no estuvimos presentes como sujeto

tico ni en [as constituciones de 1824, ni de 1856 ni en la
de 1917. Un siglo de cambios tuvo la impronta mascu:
lina y predominantemente patriarcal. Los hombres
guerrearon, se enfrentaron, se deslegitimaron, se reco-
nocieron y después de haber visitado la muerte, pacta-
ron. i

Desde la sombra, desde el patio trasero y desde el
harem, nuestras ancestras acompafiaron las vicisitudes
de conservadores, liberales, federales, insurgentes
zapatistas, villistas, carrancistas, constitucionalistas. Lo
hicieron pero sélo pelando los ojos, como la parte invi-
sible que permitié la cotidianidad de los protagonistas
en la guerra. Nosotras, hemos sido colocadas como
apoyo, como bases, como compaferas de ruta de nues-
tros aguerridos machos (José Revueltas).

Hemos vivido para apoyar, cuidar y lograr el éxm
de otros, en la pareja y en la familia, en sindicatos,
partidos, Ong s, y en las elecciones.

El pueblo, la sociedad civil, las fuerzas democrdticas,
por tradicién, por ignorancia y desprecio, por conve-
niencia miségina y patriarcal y por autoritarismo politi-
o, poseen una cultura machista. Todavia es un esfuerzo:
convencer de la legitimidad de nuestra presencia en la
politica y de gue no estamos ahi para servir. Que tene-
mos necesidades e intereses propios, que desde nuesta
perspectiva, el mundo requiere cambiar en hechos que
otros no ven.

Queremos el derecho a defendernos y queremos el
derecho a luchar por lo que creemos justo y trascenden-
te. La muerte no es nuestra opcion.

Por conviccion ética y politica queremos la ?az
cesitamos la paz en la nacién, en las calles, en el tr
en las escuelas, en la casa y en la cama.

Convocamos pues, al cese de la dominacién patriar-
cal de las mujeres y del sexismo, es decir, el cese de
todas las violencias de género, convocamos a la paz, al
uso del pensamiento, de la palabra1 6' didlogo paritario-
y al pacto entre hombres y mujeres :

m.
j0,

10 Macia una nueva Comstituyente desde las mujeres, Lagards
Marcela. )

60 CHRISTUS Mayo-Junio 1995

Exigencias actuales de la salud de la mujer




| (HDOCUMENTOS

iﬁo _ En esta separata de Noticonfer-
n del Crecer, les ofrecemos la segunda y
domi- Ultima parte de las exposiciones,
vidas ‘que nos ofreciera el P. Marcello

W= ! o, S.J. durante la 3a semana
de la Vida Religiosa (59 de
- septiembre 1994).

~ Sintesis de lo anterior

%

~ Hemos trabajado un poco la se-
] ndntica, el siqniﬁcado de la palabra
kulturacién, 1o hemos hecho por
ymparacion, hablando de una
stefacion semdntica donde pasa-
algunas palabras: Es impor-
e tenerlo en cuenta cuando ha-

imos de Inculturacién.

Enculturacion, como introduc-
n de la persona a su propia cultu-
), paralelo a la socializacién en su
fopia sociedad.

Aculturacion, palabra més anti-
, (de 1932) en general; el evan-
r delante del grupo al que
evangelizar, estd en una

de cambio y en un proceso

8 @@mbios. Al estar en contacto con
i cultura que no es la propia, se
xuce este fendmeno de acultu-
ion. En la relacién interculral,
ichas veces surge por la falta de
elria; donde hay culturas casi
dominantes que se

€N, aunque no se quiera
ter, como las personas que se
onen. Y hay culturas que se
neten, que son sojuzgadas. En el
Keso de aculturacion es muy facil
58 presente un distinto nivel en
felaciones de los que entran en

oty

i

Ac ion: lo que caracteriza
ue 1a iniciativa es de la persona
‘quiere adaptarse. En este
go hay como una intencién
teral, no negativa, de alguien

iere adaptarse. Se adapta en
no del idioma. Ejemplo, las
C de la Biblia, para leer
ia; la adaptacion de la litur-
. introduciendo  determinados
0I0s; a veces, en algunos pai-

: 5 danzas. Todo esto es adap-

» : , N0 es todavia inculturacién.

' {i0 presente porque, en gran

parte de la bibliografia, se esta
usando frecuentemente incultura-
cién cuando se queria decir adap-
tacion. Decimos 'xo SOy una perso-
na inculturada®, "esta persona es
muy inculturada®. No es incultu-
rada. Es una persona adaptada.

La inculturacién se hace del men-
saje, del Misterio, del Evangelio.

La misma vale, también cabe
para el uso de la palabra insercién,
surgida ya hace algunos afios.
Queria decir, al inicio, este traslado
geogréfico, de religiosos de regio-
nes mas urbanas, de mayor bie-
nestar, a regiones mas ?obres.
marginadas, a periferias de las ciu-
dades, a barriadas. Era un traslado
geogrédfico, un traslado social,
afectivo un traslado también
pastoral. Inicialmente insercién no
queria decir, propiamente, ninguin
esfuerzo de inculturacién. Y en los
anos 60-70, de concientizacién,
muchos grupos religiosos/as se
fueron a las barriadas con la inten-
Cién de concientizar a la gente, o
sea de pasarles un contenido mds
bien ideolégico. De ninguna mane-
ra habia un contenido en el plano
de la inculturacién.

Hoy estamos inclinados a hablar
de insercién-inculturacion como una
sola cosa, pero es importante no
confundirlas porque hay insercio-
nes, personas insertas, que no estan
en actitud de inculturacién. Lo carac-
teristico de la inculturacion es el querer
evangelizar desde dentro de la otra
cltura. Por lo tanto, el sujeto de la
cultura se vuelve también sujeto de
la Evangelizacién.

;Por qué en este momento de la
Historia de la Iglesia, estamos ha-
blando de inculturacién? En una
sintesis histérica breve, abarcando
dos mil afios, podemos decir que la
palabra, si, es reciente, pero el he-
cho de la inculturacién, es tan anti-

uo como el mismo cristianismo. En
a historia, la Iglesia se estuvo incul-
turando practicamente hasta el
punto que ella misma creé su cultu-
ra. Se hizo cultura y como que ha
domesticado el Evangelio para que
también el Evangelio se volviera

una cultura o por lo menos ligado o
conectado con una cultura.

Fe y cultura:
inculturar el evangelio

El tema de la inculturacién lo es-
tamos tratando aqui desde un punto
de vista histérico-cultural,
antropolégico y teolégico.

Se puede tratar de muchas ma-
neras distintas: Desde el punto de
vista semdntico, histérico-cultural,
psicolégico, religioso, cristolégico,
eclesiolégico, litdrgico, espiritual.

Aqui estamos tratando el pro-
blema desde un enfoque reducido,
pequeio, que ustedes puedan
ampliar con una bibliograffa. Queria
todavia subrayar lo siguiente: cuan-
do hablamos de incufturacién viene
la tentacién de imaginar que hay
como un nucleo, casi indepen-
diente, aislado, que seria el
Evangelio, el Mensaje, el Misterio
de Jesucristo. Y que, por el esfuerzo
de evangelizacion inculturada, a
este nucleo lo metemos en una cul-
tura determinada. Como se hace
con la Coca-Cola; le mandan una
férmula que la ponen al agua. El
agua es distinta en los distintos pai-
ses, pero esto que se pone es lo
mismo para todo el mundo.

Asi seria el Evangelio, abstracto,
no ubicado, de donde sacamos el
contenido para pasarlo a las cultu-
ras. No es esto. El Evangelio hoy,
estd totalmente inculturado. Estd
llevado, exportado por muchas
culturas.

Pero como ya vimos, una cultu-
ra, la occidental, europea, medite-
rranea, en un momento de la histo-
ria se hizo portadora privilegiada
del Evangelio. Y esto, nos plantea
un problema. Porque, en la pers-
pectiva de la Evangelizacién, nos
preguntamos: ;voy, hoy, hacia atras
para descubrir las raices de mi
cultura? Esto es imposible. Y aunque
fuera posible, j;cdmo me arreglo
con cinco, seis, siete siglos de
Evangelio que fue portado privile-
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giadameme por una cultura OcCi-
ental? No hay que olvidar esto.

Pero hace falta, desde la base de
un Evangelio inculturado en la
cultura occidental, ver como pode-
mos ir mds alld e insertarlo y seguir-
lo en nuestras culturas, asi como las
conocemos hoy.

misterio de Jesucristo estd el conte-
nido fundamental del Evangelio.

La inculturacion
COMO Proceso

Una analogia

El Evangelio, en una analogia, es
como la electricidad: yo tengo el
micréfono en mi mano. Este Seior,
tiene ahi un aparato que produce
video. Alld otro micréfono, alld una
cantidad de ldmparas.

Esto seria como el Evangelio del
que habldbamos ayer, que estuvo
en la tradicién judeo-semitica,
judeo-cristiana, en la cultura helens-
tica, en la romana, en la de los

eblos nérdicos, en la de los pue-

los eslavos, y luego, en la occiden-
tal. El Evangelio estd dentro de las
culturas pero no se ve (lo que se ve
es el micréfono, las ldmparas; la
electricidad no se ve). Por ejemplo:
tienes una cultura, la culturas ar-
gentina, digamos, pero después no
ves la culura, no existe caminando
por ahi. Lo que existe son los
miembros de la cultura: hombres y
mujeres, viejos y ninos que son
portadores de esa cultura. Y ahi
estdn; estos si hablan, pasean, son
rtiadores de la cultura pero de
echo ;cdmo lo conocemos? Lo
conocemos porque comen, se visten
de una manera, construyen sus ca-
sas de una manera; organizan las
familias también de esta manera,
trabajan, tienen relaciones sociales
}l. re todo, tienen subyacentes
os sentidos, los valores, la visién de
mundo y el ethos cultural.

Todo el Evangelio, el mensaje
cristiano, el misterio de Jesucristo
—estas tres palabras las utilizo de
manera convertible— todo esto estd
ya inculturado y ain dentro del
mismo Fais. de la misma religién vy,
casi diria ain dentro de la misma
familia, de la misma Congregacion.
Hay distinciones culturales, porque
hay sentidos, valores, ethos cultura-
les distintos. Es importante tener
esto en cuenta porque permite cla-
rificar qué tipo de Evangelio voy a
inculturar. Voy a inculturar elemen-
tos fundamentales que estan conec-
tados con una persona, alguien que
es concreto y que estd realmente
presente y este es Jesucristo. En el

La inculturacién es una cualifica-
cién del proceso evangelizador. Es
un modo de evangelizar, un tipo de
relacion fe-cultura.jesds cuando ha-
bla de si mismo, dice que El vino a
evangelizar, San Pablo dice también
*Ay de mi si no evangelizo®. Hay una
simbiosis muy fuerte en la mente de
Jesis entre su  mision g la
Evangelizacién. En el Cap. 4 de Lc.
tenemos la visita que hizo Jesus a la
sinagoga de Nazaret, ahi tomando
Is 61, Jests dice que los cojos an-
dan, los ciegos ven, los sordos oyen
z los pobres son evangelizados.

uvando Juan Bautista envia a sus
discipulos a preguntarle a Jesus:
Jeres ti el que ha de venir o debe-
mos esperar a otro? Jesus dice ‘Id,
decid a Juan que los ciegos ven, los
cojos andan, los sordos oyen, los po-
bres son evangelizados". Entonces,
esta evangelizacion de los pobres es
como una sintesis de todo el pro-
ceso de evangelizar. Y esta es la
mision de Jesds. Y cuando hablamos
de nosotros mismos como evangeli-
zadores/as lo que estamos que-
riendo decir es que somos portado-
res, continuadores, seguidores de
esta mision de Jesucristo.

La inculturacién es relacion, fe y
cultura, de esta manera no es un
acto sino un proceso y por lo tanto
exige tiempo.

La inculturacién es un proceso
activo de las dos partes, del que
evangeliza y del que es evangeli-
zado, lo cual supone mutua acogi-
da, didlogo, capacidad de discernir,
capacidad de esperar al otro, de
aceptar la alteridad del otro.

La inculturaciéon en este proceso
activo apunta a la conversion, pero
va también a la fidelidad, a la trans-
formacién y al crecimiento, a la
renovaciéon y a la innovacion. La
inculturacién es interaccion de fe
viva con cultura viva. No hay algo
estatico, todo esto es jugado en el
circuito de la vida. En este sentido
no cabe una arqueologia cultural:
mirar hacia atrds y recuperar una
cultura que ya no existe. Podemos
decir que, metodolégicamente, no
hay un dnico modo de evangelizar.
No hay nada que sea universal so-

bre el modo de evangelizar. 3
evangelizacién se hace en cuanto se
evangeliza el ritmo, el nivel de pi
fundidad, el nivel del liegtdpo; ¥
espera o de aceleracion, todo esto-
es muy vital, y ambos son sujetos del
proceso.

Lo evangelico y lo huma :'J
no se contraponen

4

El Evangelio no es cultura. Pero
puede inspirar todas las culturas
3ue lo acepten; las puede inspirar,

esde lo mds hondo de ellas mis-
mas; si_hacemos una buena evan-
ge|lizaci6n Ydesde lasé aialc%sodtiej
cultura. ;Y por qué lo
decir? Porque Jesus es hombre per
fecto y, curiosamente, contraria:
mente a tantos otros que se hicieron
jefes de religion, Jesus directa
no ha querido una religion en
sentido antropolégico de la ciencia
de las religiones. Jesis quiso
pasarnos a nosotros una experi
cia, honda, humana y divina y sobre
todo de relacién integral entre este
hombre humano y divino. De @l
manera que nosotros podemos decir
que, de hecho el Evangelio ne
fuerza lo humano. Es lo contrario:
Cuanto mds humano, mds evangélico.
Y cuanto mds evangélico, tanto més
humano. '

Y como no hay ruptura entre lo:
humano y lo evangélico, @
Evangelio estd como abierto a todas
las culturas que son la fuente de
diversificaciéon de lo humano, y lo
humano es universal desde el punto
de vista teolégico. Es por esto que
podemos tener médicos doctores de
todas partes del mundo porgue
biolégicamente saben cémo t
el cuerpo humano. Y psicélogos,
todas partes del mundo, porque
—a pesar de las diferencias
distinciones—  ciertos  valores
fundamentales que caracterizan lo
humano. ‘

Hay cierta universalidad y gran
unidad en lo humano.

La misma antropologia, que an-
tes de 1920 trabajaba mucho con
concepto de raza como fuente de
distincién, hoy ha abandonado
porque estd probado que las
no son ninguna indicacion
distincién, de superioridad o
inferioridad de las

den tener las mismas intuiciones, el

|
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mismo grado de inteligencia, de
Afectividad ;Doénde estd la diferen-
@a? £n lo cultural. La cultura es la
fuente de la diversificacion.

~ Por eso, cuando decimos que el
Evangelio se puede inculturar en
fodas fas culturas, lo que estamos
diciendo es que hay una universali-
3d humana y divina en este
“Bangelio que queremos presentar.

o

 Preguntas de clarificacion

- JPodés ampliar un poquito las
pakbras adaptacion, inculturacién, in-
éfcion, sobre todo la relacion inser-

* En el tiempo inicial, década del
03 fines de la década del 70, se da
situacion particular de nuestros
la insercion es algo tipica-
¢ Latinoamericano; aunque el
ho de la inserciéon es bastante
rsal, la palabra surgié en
a latina. En ese tiempo
do se adelantaba mucho todo
pceso de la concientizacion con
Freire, "Pedagogia de la con-
iizacion®, muchos religiosos
eron el llamado a salir de los

colegios, de las grandes ciudades,
de la clase media, e irse a las ba-

rriadas, a trabajar con los pobres, a
estar con ellos, evangelizarlos desde
dentro de su pobreza, etc.

Mucha gente tenia la conviccién
de que era dar a los otros concien-
cia del proceso de cambio, proceso
revolucionario, etc. Esto no se pude
llamar insercién en el sentido que le
damos hoy. Se trataba del traslado
de grupos de religiosos desde un
sitio geografico y una condicién
social, una afeccion emotiva y una
practica pastoral situada mds bien
en lo urbano y para las clases me-
dias, hacia zonas, regiones, barrios
periféricos.

Se ha caminado después de eso.
En la década del 80 se impulsdé mu-
cho a que la insercion busque ser
también inculturacién, liberacién.
Pero, en un primer momento, la
insercién era mds bien un modo de
ir donde la Iglesia no estaba, para
concientizar a la gente de distintos
contextos sociales-culturales.

La adaptacion es de otro tipo. En
la inculturacién los dos son sujetos:
el que evangeliza Jael que es evan-
gelizado. En la adaptacion, por lo
general, hay un sélo sujeto: el que
se adapta. En este sentido, la ini-
ciativa es de la persona. Incluso la

dosis, el nivel, la intensidad estd
bajo control de la persona que se
adapta

En la inculturacién nada de esto
estd bajo el control de nadie, por-
gue la cosa estd hecha en un plan

e didlogo baH’o la accién directa e
inmediata del Espiritu y es muy
diverso, segin el discernimiento,
seglin el avance que tiene. Son dos
cosas distintas. Pero, asi como en
toda inculuracién hay mucho de
aculturacion, podemos decir que en
toda inculturacién hay mucho de
adaptacién, pero no son converti-
bles en el sentido semantico.

- El Evangelio es una instancia cri-
tica de las culturas ;Codmo distinguir lo
?ue es el Evangelio de lo que es esa
‘orma cultural de entenderlo, para
criticar otra cultura?

Uno de los modos de ver o que
es cultural y lo que es evangélico y
la posibilidad de separacién de es-
tas dos cosas, es precisamente cono-
cer la otra cultura. Si conozco sélo
mi cultura y opero desde dentro de
mi cultura, no tengo instancia critica
realmente valida, pero si introduzco
al otro como sujeto también, el
conocimiento del otro me hace co-
nocerme a mi mismo y va a reve-
larme también en mi cultura de
evangelizador cémo hay fallos, limi-
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tes, cdbmo hay errores, cosas que
hay que corregir porque no son
evangélicas. La instancia critica es
doble: del sujeto de la evangeliza-
cién, respecto de mi cultura. Los dos
en una posicién dialéctica respecto
de ambas culturas.

- ¢Cémo se puede hacer una evan-
gelizacién inculturada?

- Yo no tengo ninguna preten-
sion de darles alguna receta sobre
como se hace evangelizacién incul-
turada. Los elementos que vamos
compartiendo estos dias nos dan
muchas pistas que pueden ser con-
cretadas frente a las culturas con las
cuales estamos en contacto.

Sin embargo, y les quiero pro-
poner un pequefio modelo de como
se podria hacer o intentar hacer una
evangelizacién inculturada. Pero,
antes de decirlo, les quiero plantear
una ‘)reguma :Tenemos el derecho
en el mundo pluralista de la mo-
dernidad J en un mundo de multi-
plicidad de regiones que son tan
conectadas con sus culturas, tenemos
el derecho de  evangelizar?
Seguramente, no es la primera vez
que oyen esta pregunta. El Papa
Juan Pablo Il con Redemptoris Missio
ha querido dar una respuesta a esa
pregunta.

Yo creo que la cosa no se plantea
en plan de derecho de evangelizar
sino la respuesta a esta pregunta
surge de una concepcidn distinta de
lo que es el Evangelio. Hoy vemos a
Jesucristo y al Evangelio, como un
Don que nos toca recibir, acoger en
la fe, no para que se cierra en noso-
ros, sino para que pueda ser com-
partido con los otros. En este senti-
do ya no cabe plantear el sentido de
la evangelizaciébn como algo que
toca hacer para multiplicar la pre-
sencia de la Iglesia, de las Iglesias
locales, o para ampliar la presencia
del cristianismo, como fue el caso
de los imperios coloniales del siglo

Ya no podemos hablar de un
Evangelio de conquista, ni ain de
una religibn o evangelizacién
proselitistica. Estamos muy habitua-
dos a ver los grupos pentecostales,
grupos evangélicos o sectas en nues-
tras plazas que hacen una guerra
Proselitista. Esto no puede ser teo-
égicamente justificado en la con-
cepcion que tenemos hoy de Don.
Porque el Don, lo tenemos para ser
compartido, de un modo dialogado,
respetuoso, que se propone, no vio-

lenta. Esto es una recuperacién de la
misma pedaq?agfa divina: Dios no
ha impuesto, ha dejado a la libertad
humana aceptar 0 no aceptar su
Don. Cuando retomo el Cap. Il de
San Pablo a los Filipenses, versiculos
5 al 11, que nos habla de la Kénosis
del verbo, yo creo que hay mayor
kénosis en respetar nuestra libertad
que en hacerse hombre. Porque el
nacer hombre es una decision de
Dios, pero respetar la libertad es un
aceptar la decisién del otro. Y en este
sentido creo que Dios se aniquila
mucho mds respetando coherente-
mente nuestra libertad, que
encarnandose. Es una posicion per-
sonal mia.

Propuesta de
Evangelizacion inculturada

;Qué cosa es necesaria, para ha-
cer la evangelizacién de esta mane-
ra? La respuesta es obvia: Hay que
conocer la cultura.

El primer paso de un proyecto
de Evangelizacién inculturada es
que, al entrar en contacto con una
cultura, es importante conocerla
antes que actuar en relacién a ella.
Cuando estoy hablando de algo
lejano, que estd en Africa o en Asfa.
Estoy hablando de la pluralidad de
culturas, dentro de las cuales vivi-
mos: la cultura Occidental, la cultura
Latinoamericana, la cultura
Argentina, y dentro de Argentina,
las regiones , culturas de grupos, de
distintas organizaciones. De esto
estamos hablando.

Entrando en contacto con una
cultura es primordial conocerla
antes de actuar en relacién a ella.
Esto cambié mucho nuestra posi-
cién. Antes llegdbamos con la certe-
7a de lo que debiamos hacer y lo
mismo pasaba en la formacién a la
Vida Religiosa. Mis formadores
sabian exactamente lo que tenian
que hacer y nosotros, formados, nos
adaptdbamos plenamente a lo que
ellos querian: "querian que fuéra-
mos personas muy iguales unos a
otros".

Nosotros, los jesuitas, teniamos
una regla que decia: "Todos hagan
el esfuerzo de pensar y decir lo
mismo", una regla que, felizmente
no era de San Ignacio.

_ Yo creo que ustedes tiene sufi-
ciente experiencia de jesuitas hoy
como para saber que esto pertenece

al pasado. Pero asi pasaba,
también, con los evangelizadores.
Nosotros sabiamos exactamente lo
que debiamos hacer. Ya teniamos
nuestro Plan. Y estos planes eran
elaborados desde un centro pastoral

la congregacién, mds bien
general. Hoy, antes de actuar en
relacién a la cultura, es fundamental
captar los rasgos decisivos de su
identidad. Y teniendo en cuenta la
concepcion de cultura presentada,
esto vale tanto para culturas étnicas
como para otros tipos de culturas,
Sélo que se trata de una lectura al
mismo tiempo antropoldgica y
teoldgica. -

La lectura antropoldgica les va a
llevar a captar la identidad de la
cultura. Aqui vale todo lo del primer
tema: los cuatro sistemas, las raices
objetivas, subjetivas, cinco rela-
ciones fundamentales: con Dios,
conmigo mismo, con los otros, elc.
Todo esto no ayuda a conocer la
cultura.

Lectura teolégica ]
1° ;Cémo Dios pasé por esta con €
gente antes que yo llegara? e
¢Como el Espiritu actud sobre EQ!!
ellos y ellas antes que yo llegara? T
;Cémo en su historia, en el desa- estak
rrolfo de toda su vida y de genera- de e
Cién en generacién, se ha cons cernir
truido, la cara cultural que tienen? ayud
_ ¢Ddnde percibo las huellas de %enu
Dios, las marcas latentes y potentes de st
de su amor en esto que es este W

pueblo?

(Qué hay de verdaderamente
evangélico en esta gente, aunque no
sea expresado segun los términos
de mi culra? Lo ya evangélico no
habria que cambiarlo. Resulta diff-
cil, porque hoy decimos que el
modo de expresarlo es éste, y esto
es lo que es aceptado. Pero creo
que hay que plantearse cada vez
mas si, de hecho, no estamos ha-
ciendo violencia a otros pueblos, a
otras culturas distintas de las nues-
tras cuando les pedimos hacer lo
que sienten, COMO nNOSOLros, pero
hacerlo y expresarlo como lo ha:
Cemos Nosotros.

Doble vertiente: reconocimiento
antropolégico de la cultura, cono-
cerla a fondo, y al mismo tiempo
pensar cémo Dios ha trabajado en
ella. Y, si desde el criterio "persona
humana, ser humano y Jesucristo®,
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icontramos que en esta cultura ya
mucho de evangélico, en
pio no habria que cambiarlo,
reconocerlo es ya una procla-
aunque  proclamacion
3. No estamos todavia
iando el Evangelio, estamos
ociendo el Evangelio que ahi
‘por la accién del Espiritu antes
estra llegada. Y esto seria un
or tiempo de una evangeliza-
| inculturada. Podemos aplicarlo
2 las culturas con las que trabaja-

»

Una segunda etapa: con esta
ada antropolégica y teoldgica de
ltura y el reconocimiento de lo
25 ya evangélico en ella nos va-
a preguntar: ;qué cosa en esta
8 nos parece absolutamente
mpatible con el Evangelio? Hay
detectar esto. Es va inicio del
eso de discernimiento que esta
porado y que es indispensable
b el proceso de evangelizacion.

.l

T

Discernimiento:

Lo absolutamente incompatible

or esta ton el Evangelio.
0 relativamente incompatible
;sobre con el Evangelio.
|ara? d Como ya conozco la cultura y ya
el desa- ablezco relacion con las personas
genera- ) cultura, este trabsjo de dis-
3 COoNs- ento lo voy a hacer con la
enen? , con la prioridad de la gente
'. las e iero evangelizar. Sin todavia
las e nciarles nada; pero desde dentro
otente 'su cultura puedo razonar, peda-
es este pogicamente, trabajar con ellos
para reconocer que algunas cosas,
ramente 0 estdn en orden ni desde el punto
que no- B¢ vista humano ni desde el punto
érminos gevista evangélico.
élico no ' Femplo: estamos viviendo en
gha dﬁgﬂ e momento el drama de la
que el encia de El Cairo. Si compa-
, Y esto 05 que hay muerte en Bosnia,
YO Creo muerte en El Cairo, en Ruanda,
ada vez tantas partes del mundo, la
%"% que se manifiesta en El
gl es todavia peor porque se
i de *matar con planificacién
hacer lo or al nacimiento” y de hacerlo
”-‘Pe@ reducir la poblacién del
) lo ha- 0, para que algunas personas
L - dan vivir mejor en la situacion

2 estdn. En esto hay una in-
tbilided absoluta con el
gelio. Y no sin razén el
@ano se hace presente. Decia el
gpresidente Americano:  "El
aticano no firmé hace veinte afios,

no firmé hace diez afos, no lo va a
firmar ahora". Y no es porque sea
una cosa ideologica. Es porque ahi
esta involucrada una posicién sobre
el ser humano y sobre la vida.

Nosotros en la Evangelizacion
somos portadores de vida y no
ejecutores de muerte. Entonces,
podemos preguntarnos squé es
absolutamente incom tibfe con el
Evangelio? Por ejemplo: si miramos
la cultura moderna, esto de la
manipulacién de la vida, los abor-
tos, es absolutamente contra el
Evangelio, la injusticia que vivimos
en nuestros paises es totalmente
incompatible con el Evangelio.

Y podemos seguir un paso ade-
lante con un ejemplo que nos puede
iluminar: cuando hablamos de in-
compatibilidad absoluta con el
Evangelio; un ejemplo que nos
viene frecuentemente: es el de la
poligamia. En sgeneral, tratamos la
poligamia desde el punto de vista
moral y ético, pero con una mirada
antropoldgica, nosotros sabemos que
la poligamia para la gran mayoria
de las sociedades que la practican
no es un problema moral y ético.
Ellos no tienen una sensacién o
sentimiento de culpa por la

ligamia. Y estudidndolo antropo-
égicamente nos damos cuenta que
la poligamia existe en determinadas
sociedades por dos razones:

Prin)era razon, ecpndmica: como
la propiedad es comtin, cuantos mds
brazos, tanto mejor.

Segunda razén politica, de status:
una concepcion machista del hom-
bre le hace que se sienta superior
segun el numero de mujeres que
tenga.

Entonces, el problema donde
centrar la Evangelizacién no es el
juicio moral de este acto, sino en los
otros dos elementos que son efecti-
vamente causa del fenémeno.

Por una parte, la cuestion de los
brazos ya se estd cambiando mucho
por el mercado. Como el mercado
es mds individual, manipulado por
companias y empresas, cada vez
hay menos chance de producir bra-
zos por medio de la poligamia.

Y la cuestion del status es todo
un trabajo que se estd haciendo
desde una perspectiva feminista,
estableciendo la relacién hombre-
mujer de otra manera y no de la
manera machista como la conoce-
mos.

Asi que el proceso de
Evangelizacién, en el discernimien-
10, no estd sélo en nuestras manos;
€s muy importante que el otro sea
sujeto para darnos la llave de lectu-
ra y de comprensién del fenémeno
que tenemos delante. Esto sobre las
incompatibilidades absolutas.

Podemos tener, también, incom-
patibilidades relativas en una cultura.
El ejemplo mds concreto, desde la
exgnencia de Jesus: la cuestidn del
sabado. Jesus ha retenido la insti-
1ucion del sébado, pero no como era
la préactica de su tiempo. La préctica
de su tiempo era de un sdbado le-

lista, una ley intangible. ;Qué

izo Jesus? Subrayé que esto estaba
en contra del sentido original del
sabado, cambi6 el sentido, pero no
cambid la institucién. Lo mismo con
el Templo, cuando la Samaritana le
pregunta: Yo veo que eres profeta
¢donde debemos adorar a Dios? Los
judios dicen que en el Temglo y
nosotros decimos que aqui, sobre el
monte ;dénde es? Y Jesus le da una
respuesta interesante: Dice "Si es
verdad, los judios dicen asi y uste-
des asi, pero vendrén un dia en que
Dios quiere que le adoren en espiri-
tu y en verdad". Retiene el sentido
del espacio donde se hace oracién.
Y asi una cantidad de aspectos que
emos  descubrir  en 0s
vangelios, que, precisamente nos
dan criterios para esta relatividad en
la cuestién de las incompatibilida-
des con el Evangelio.

Una gran parte de las criticas
que hace Jesls son criticas que re-
teniendo la cultura, vuelven al sen-
tido original.

Ayudar al crecimiento

Un aspecto en relacién a esta se-
gunda etapa de la evangelizacién es
que la cosa no estd solamente en
corregir, estd también en crecer, en
desarrollar. Ejemplo: el Levitico dice
que debemos amar a quien te ama;
esto lo hacen los paganos. Hay que
ir mas alld. Hay que amar a los
enemigos, desde el patrén de nues-
tro amor. Jesls va a decir que te-
nemos que amar como El nos ha
amado. Es una graduacion.
Graduacion de crecimiento, de
perfeccionamiento, de profundiza-
cion. Esto empalma con una canti

dad de secuencias evangélicas
donde Jests insiste sobre el creci
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miento. Es la pardbola de la higue-
ra, de los talentos, donde hay que
multiplicar, donde el Don es dado
para ser compartido, donde no es
osible quedarse estériles. Uno de
os grandes signos de graduaciodn, la
secuencia del crecimiento en el
Evangelio.

Una cultura puede no tener nece-
sidad de correccion. Pero puede tener
la posibilidad, la viabilidad de crecer
como cultura.

En sintesis, hemos hablado de
dos tiempos. El primer tiempo es la
lectura antropoldgica de la cultura,
andlisis cultural, lo mas exhaustivo
Fosiblc. Y segundo, la lectura teo-
6gica de la cultura, cémo Dios paséd
lpor ella, cudles son las incompatibi-
idades absolutas, y ahi si cabe la
conversion. Y las incompatibilidades
relativas, donde el tipo de peda-
gogia es la educacion de otras pers-
pectivas..

Quiero afadir que cuando se
trata de conversidn, ésta no sepuede

hacer por decreto, por presién, y
mucho menaos por imposicion.

Conversion

La conversion es el resultado de
la confluencia de dos elementos
importantes; el primero, la ilumi-
nacion de la inteligencia y del cora-
26n y el segundo, la acciéon del
Espiritu. Uno depende de mi. El que
depende de mi, incluso depende
mucho de la accién del Espiritu so-
bre mi, evangelizador, y sobre el
evangelizando. El proceso de con-
version es un proceso también
donde el ritmo, ef)dosaje, el modo
de hacer, depende mucho de una
acogida, de una paciencia de tiem-
po para llegar a las condiciones de
conversion. En esta segunda etapa,
cuando reconocemos Yy trabajamos
las incompatibilidades absolutas Yy
relativas, todavia no estamos anun-
ciando el Evangelio. Estamos re-
conociendo en la cultura, semillas

del Evangelio. Son las famosas se-
millas del Verbo de que hablaba Ad
%emes y estdn en todos los pueblos.
uellas de Dios que estdn puesias
en la historia, en la religién, en i3
cultura, en todo. Descubrir esto &
reconocer la Presencia del Senor,

Estas dos etapas sélo son procla
maciones en la medida en que lo
reconocemos, Pero NO Son anuncio.
Es importante aqui el testimonio del
evangelizador/ra, porque es en la
coherencia de la vida, en la articu
lacién de discursos y vida, de fey
cultura donde la gente va a intuif
que Dios le propone algo nuevo a
través de ésta mediacidon que es el
evangelizador.

El evangelizador. Al conocer
c¢émo Dios trabaja en las otras cultu-
ras, el evangelizador se vuelve criti-
co en relacion a su propia cultura,
que —sobre todo la occidental— fue
practicamente identificada como
portadora privilegiada del
Evangelio.
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~ Reconocer los fallos, las desvia-
dones, las incompatibilidades
bién —absolutas y relativas— en
propia cultura, lo dispone a tener
base comiin con el otro, de tal
2ra que se pueda repetir lo que
. Helder Cdmara decia: "Yo fui
angelizar y sali evangelizado®.

Preguntas:

- Vivimos en una doble situacién.
L "primera €s una situacién propia

a corriente de la cultura mo-

r cl:e es secular y pluralista:
secular en el sentido que es la
ra cultura que no recurre a la
ion para su legitimacion como
ura. Es la primera vez que
2 €50, pasa en las culturas
nas, donde todas estn
ucradas por una religién, y
e [a religion es el elemento de
timacién y de inteligibilidad de
2 culturas.

Por otra parte, la cultura moder-
m es también pluralista, ha vuelto

taria la escala de valores y
ntidos y por lo tanto ha gene-
ydistintas posiciones.

3l es la posibilidad de evan-
r esta cultura? No desde arriba
ievo, ejerciendo un derecho,
€OMo una posicidbn mas en el
junto de las muchas posiciones
3 admitidas.

engo la posibilidad, en esta so-
d, esto es un derecho que
90 por la misma estructura de la
ad de presentar mi posicion.,
ico modo de contrarrestar la
izacién de la religion en el
0 moderno. Lo que se dice
a religion es una cuestion
lar, personal®, de hecho lo
Pero  es cuestion de la
nidad también.

El segundo punto importante es
ggglo lo puedo hacer dentro
cultura sino en un plan de
Y el didlogo supone, pri-
que yo esté dispuesto a escu-
olro como otro.

gran escenario de evangeli-
5 lo que podriamos llamar
ltura de los pueblos", las cul-
mds bien primitivas en el me-
intido de la palabra, culturas
es, culturas autdctonas,
eblos sencillos, cultu-

n presentes por todas

partes, sobre todo en continentes
como América Latina, Asia y Africa.

Otro escenario de la evangeli-
zacion es el de "“las culturas traba-
jadas ideoldgicamente®, que como
cambian perspectivas, se cierran
ideolégicamente y hacen muy dificil
el proceso de didlogo. En esta
situacion estdn todos los tipos de
fundamentalismos que son uno de
los grandes fenémenos recientes en
el campo religioso. El fundamen-
talismo isldmico que es exponencial
y el fundamentalismo de algunas
sectas pentecostales evangélicas
que, practicamente, bloquean la
posibilidad de  evangelizacion
porque bloquean la posibilidad de
didlogo.

Estos escenarios plantean al pro-
ceso de evangelizacién, y a nosotros
como Iglesia evangelizadora, un
gran reto sobre la evangelizacion.

0 no voy a tomar las otras dos
etapas de la evangelizacién incultu-
rada.

Estamos intentado presentar un
modelo fundamental bdsico de lo
que puede ser una evangelizacién
inculturada, tomando como destina-
1ario cualquier cultura bien definida
y con la que estamos familiarizados.

En las dos primeras etapas esta-
mos solamente trabajando con la
cultura y reconociendo lo que en
ella es ya evangélico. No hablamos
aun de Anuncio, pero ya hablamos
de Didlogo. Y asi J)asamos por uno

de los mas bellos documentos de los
dltimos tiempos que se llama
*Didlogo y Anuncio”.

Después de conocer antropold-
?icamente la cultura, de leerla teo-
Ogicamente, de conocer qué hay
que reorientar, de recuperar el sen-
tdo de origen, entonces llega el
momento del anuncio, de hacer la
ﬁ;odamacidn del Evangelio. Cuando

blo aqui de Evangelio, estoy ha-
blando del mensaje cristiano, del
misterio total de Jesucristo que
abarca una cantidad de variables.

El misterio de Jesucristo no es sélo
su Persona, es todo aquello que
connota, que se integra con el mis-
terio de la Trinidad, el de lal
Encarnacion, el misterio de la Cruz.

Es también el misterio grande de
la relacién intima, honda, entre Dios
?, los hombres y mujeres de todos
0s tiempos y culturas, que, preci-
samente, se encuentran en comu-
nién en Jesucristo. Entonces, es el
misterio de Jesucristo lo que hay
que anundiar.

Es curioso cémo, cuando anun-
ciamos a Jesucristo, pasamos por
nuestra propia cultura, por una
lectura muchas veces reductora de
Jesucristo. Y uno de los limites de
nuestra evangelizacion es, precisa-
mente, reducir la misién y el con-
tenido, y hasta omitirlo. A modo de
constatacion  histérica de cémo
presentamos a Jests dentro del con-
texto cultural en el cual estamos,
veamos ¢cémo lo hizo la Iglesia del
occidente y cdmo Jesucristo fue
anunciando a lo largo de los siglos.

El Jesis que fue
anunciando la Iglesia...

Fe y cultura: la
proclamacion del evangelio

Cuando hablamos de cuatro ets-
pas de la evangelizacién inculturada,
no estamos hablando de una se-
cuencia cronoldgica, no es que te-
nemos que liquidar primero el
conocimiento de la cultura, luego el
discernimiento de las incompatibili-
dades y asi en adelante. No . Todo
se va a hacer en conjunto, en el
proceso integrado-integrador de
evangelizacién inculturada, organi-
zar la pedagogia no tiene sentido
cronoldgico, sino integrador.

Hoy les quiero proponer otras
dos etapas.

Esto que voy a decir es lo que ha
dominado el siglo.

En el siglo IV se ha anunciado a
Jesucristo como al Rey de los Reyes,
era la época constantiniana, de ac-
ceso libre al Imperio, de triunfo del
cristianismo. Entonces, este reinado
de Jesucristo era un poco expresion
de esta vida. Lo mismo Cristo como
Cristo césmico, que correspondia a
toda la filosofia cristiana muy
influenciada por el platonismo.
Cristo es la mente, es la razén, es la
palabra, es el Logos de Dios.

En el siglo V, Cristo es el Hijo del
hombre, un énfasis en la antropo-
logia cristiana de extraccién agusti-
niana.
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En el siglo VIIl y IX, Cristo es la
imagen de Dios. Un gran influjo de
los iconos bizantinos sobre la refle-
t>;il<5n teoldgica y la piedad del pue-

0.

En el siglo X y XI, Cristo es, por
su cruz, el poder salvador. Nos salva
de lo demoniaco que estd presente
en el mal, en el mundo.

En el siglo Xil es el ideal del
monje desde el apogeo de los mo-
nasterios: el monje es el que rechaza
el mundo, el que sale del mundo
para conquistar al mundo.

La perfeccion del cristiano estd
en la imitacién de Jesucristo, es ahi
precisamente que tenemos el librito
del Kempis, la Imitacién de Cristo.

En el siglo Xl y Xlll, Cristo es el
Es del alma. Son las tradiciones
misticas neorlaténicas, o las tradi-
ciones sencillas pero hondas de los
franciscanos.

En el sigo XVI Cristo es el
Hombre total y universal, es la in-
fluencia del humanismo renacen-
tista, Cristo es el espejo del Eterno.
Es, un poco, la contrapartida de la
reforma.

En el siglo XVII, en las guerras
ldePreligic.‘m, Cristo es el Principe de
a Paz.

En el siglo XVIII, cuando se plan-
tean una cantidad de problemas
morales por el advenimiento del
iluminismo y la modernidad, Cristo
se ve en su expresion moral.

En el siglo XIX en el tiempo del
romanticismo, Cristo tiene una ins-
piracion poética.

En el Siglo XX, nuestro siglo,
Cristo es ideal de justicia, de dere-
chos humanos, y ahi surge como
inspirador de hombres que han te-
nido gran influencia. Ghandi, Martin
Luther King y tantos otros que han
intentado transformar este mundo.

En la segunda mitad del siglo
XX, Cristo es el Cristo Liberador c&s
nos presenta la teologia de la li
racion, sobre todo en América
Latina. Como el profeta, como el

re, como aquel que lleva a la
ibertad.

4Quién es Jesiis para mi...
para mi Iglesia, hoy?

Después de oir esto y ver como
esto expresa la cultura de cada
tiempo, nosotros podemos pregun-
tarnos. ;Quién es "mi" Jesucristo?
JQuién es Jesucristo para mi?
¢Quién es Jesucristo para mi Iglesia?
/Quién es Jesucristo para mi con-
gregacion?

Mt. 26, 28 nos ha recordado:
¢Quién dicen los hombres que soy
0? ;Qué dicen ustedes? ;Quién es
]esds para mi? Vamos a pregun-
tarnos, como si El mismo nos hiciera
esa pregunta.

Y una segunda pregunta ;Quién
es el Jesis que yo presento, que
groclamo, que comparto?

odriamos preguntarnos también
Jémo Jesus me fue anunciado,
proclamado por mis padres, por mi
escuela, mi Iglesia, mi cultura. Con
sencillez compartimos la respuesta
CON nuestros vecinos...

El cdmo me fue presentado Jesus
es decisivo, pero es muy importante
que, como adultos, después de lo
recogido en nuestra vida, podamos
darnos esta respuesta tributaria de
¢émo lo recibimos, pero resultado
también, de nuestra vida, del influjo
del Espiritu del mismo Jesus sobre
NOSOLtros.

Yo me planteé, también, esta
pregunta I\X les comparto mi res-
puesta. Me habia impresionado
mucho este elenco de imdgenes y
titulos de Jesus presentados en los
siglos, y me preguntaba donde me
encuentro en todos esos y en otros.

Yo veo a Jesus hombre, real y
concreto, con historia, con genea-
logia, con cronologia, con altura, es
un hombre de su tiempo. Es un
hombre que tiene un punto de ori-

en, Nazaret, es un hombre que
tiene una madre. Jesus antes de ser
percibido como Dios, es percibido
como uno de nosotros. Por tanto
toda la universalidad del Evangelio,
es una universalidad que resulta de
un particular, de una persona con-
creta.

No traemos el universal desde
arriba hacia abajo. Desde el particu-
lar, Jesus concreto, histérico, con
una fecha, con una patria éste se
vuelve después universal.

Jesis es un hombre libre y
profético, en tres planos don
dificil serlo:

* Jests es libre delante del poder
religioso. f

* Es libre delante del poder po-
litico.

* Es libre delante del poder
maximo que nos rige que es nuestra
propia cultura.

Es libre ante el poder remso
su actitud en relacién al s2
templo, en relacién a las tradicic
religiosas de su tiempo.

En todas ellas Jesus es respetuo-
so pero, también, es critico y
bia el sentido cuando es neces:
darle uno nuevo o recuperar el
tido de origen que queria Dios.

esus es libre delante del poder
politico, y aqui en doble actitud, una
delante de Herodes y otra delante
de Pilatos.

Jgsds es Iité)rg delante de su -
ra. Y por qué digo que este es el
poder mas fuer?: ue tenemos:
precisamente, porque la cultura nos
es dada de un modo inconsciente a
lo largo de nuestra vida y sigue
dada por nuestra historia, esta cul-
tura se vuelve para nosotros norma:
tiva y legitimadora. Justificamos lo
que hacemos por la cultura que
tenemos. '

Jests nos muestra que El ve con
libertad esta cultura suya. Y lo veen
tres puntos a los cuales la cultura &
muy sensible.

_1°) Jesus es libre en relacion al te-
rritorio. '

Toda cultura marca su territori
aun las culturas organizacionales lo
marcan. Jesls sale de su terri
muchas veces y en cada una
ellas, ha insistido en la salida. En
Samarig,éen Tiro S"g?én, en Cesarea

también en ilea, porque k
udea era mas bien el centro de fa
cultura.

2°) Jests es libre en uno de los
untos mas delicados de la cult

los antropdl (
mucho la cuestién de la sexualid

Jesus, delante de la mujer, es de
una originalidad extraordinaria, de
una libertad fundamental y de un
inmenso  respeto. Jesus no es @
hombre que huye de las mujerss,
que las condena, todo lo contrarig,
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ud, una
delante

i6n al te-

erritorio,
nales lo
territorio

una de
alida. En
) Cesarea

drque
tro de la
o de los

y cultura:
ulturas 'y

H \
validad.
jer, es de
mujeres,

Y,

contrario,

- ada uno de los perfiles de mujer
. que encontramos en el Evangelio, es
un rasgo distinto de esta relacion
; que tiene con la mujer: la
- Samaritana, Marta y Maria, la mujer
pecadora, Magdalena en la Cruz, y
n la resurreccion el grupo de muje-
165 que lo siguen, la mujer de
Betania y sobre todo Maria su ma-
‘dre. En distintos episodios: en
Nazaret, en el templo de Jerusalén,
-en Cang, en la Cruz, en el Cendculo
yen la hora que, cuando habla a la
- gente, su madre lo besa...

- 3°) Jesus es libre con respeto a su
‘qultura en su postura frente al
- gxtranjero.

- Jesis es acogedor con el extran-
~jer0 y lo vamos a ver cuando alaba
ol Centurion y a la Cananea por su
Loracion. Y sélo estas dos oraciones
- %on alabadas y las dos oraciones son

de extranjeros.

. El extranjero, para el judio, era
gﬂ:e no estaba en la Alianza y no
inia, por lo menos de modo
privilegiado, la conexién con Dios.

- Jesis es libre delante de su cultu-
fa cwando cambia los sentidos, los

ofundiza. Queria darles el texto de

It 5, 21-28. En estos pocos versi-
@ios tenemos por lo menos seis
manifestaciones de la libertad de
Jesis en relacion a su cultura. Leeré

gunos: Mt. 5, 21-26 "Ustedes han
0ido que... Pero yo les digo... "
f, s nos cambia el concepto de
;‘;; erie, no reducido a la pérdida de
B vida, sino a la pérdida del amor,
dela union, de la armonia.

‘Estd, también en el mismo texto,
nuevo concepto de prioridad de
felaciones con el projimo como
gndicion de la autenticidaa de la

Gion con Dios.

Ml. 5, 27-32 "Se dijo a los antepe-
el .

5.." Jests aqui cambia funda-
ientalmente la relacion hombre-
jer, llevada a un nivel muy
plundo mds alld de la materiali-
fisica del comportamiento ex-
de los actos, de la ley sobre
Requisito de transparencia de
y de la fidelidad a un nivel
dad total. Es lo contrario de la
esia c‘ue contempla en los

de la mentira de la ambi-
d total, de la ambivalencia
ruptura de la verdad existen-
[a persona.

| 5, 33-37 "Ustedes aprendie-
10 o dicho a sus antepasados: No
jurerds en falso..."

La verdad es para Jesus el origen
de la fuerza de la palabra, como
quien dice que la palabra tiene un
solo sentido, el de la verdad.

En la intencién original de la
palabra no cabe espacio para la
mentira y el sermén de la montafia
es todo construido sobre la verdad,
sobre esta verdad existencial, pro-
funda, honda que nos hace verdade-
ros delante de nosotros mismos,
que nos hace verdaderos delante de
Dios y de los otros. Esto tiene una
importancia formidable desde el
punto antropoldgico de las religio-
nes, porque todas las religiones han
explotado la fuerza de la palabra.
Yo pronuncio "la palabra® y se
cambia la realidad.

Jesus rechaza la palabra mégica,
potente. "Sea sisi, no-no” nuestra
verdad. Y pedriamos seguir. Es
maravilloso pensar el Evangelio
desde este punto de vista. Como
Jesus va cambiando el sentido mds
profundo de las realidades que vi-
vimos.

Mirdndonos a nosotros mismos:
es volver a nosotros la evangeliza-
cion que queremos presentar a los
hermanos.

Jesus es un hombre real y concre-
to, libre y profético con relacién de
poder religioso, politico y cultural.

Jeslis es un hombre para
los otros

¢Quiénes son los otros en la vida
de Jesus? Son los enfermos.
Quiénes son los enfermos en la
cultura de Israel? Es el que pa
algun pecado. En el momento de%g
curacion del ciego en el Cap. IX de
Jn., le preguntan los apdstoles
*¢Quién ha pecado, él o sus padres?*

la enfermedad es entendida
como un castigo. JesGs cambia esto
y va a darnos con esa misma enfer-
medad, con su mismo sufrimiento,
el alcance redentor del sufrimiento.

Documentos

Mayo-Junio 1995 CHRISTUS 69



Aqui lo importante es que, ade-
mds de curar a la gente, la re-intro-
duce a la sociedad.

*Ve a presentarte a los sacerdotes”.
La ley lo manda. Jesus lo cumple. Lo
importante de esto es que como
estaba aislado de la sociedad, es
necesario que se reintegre a la mis-
ma. No hay curacién en el
Evangelio, que sea solo en beneficio
del individuo. Es reintegrarse al
grupo, porque la fe en la tradicién
J‘;xddeoaistiana es vivida en comuni-

ad.

No sélo los enfermos, sino una
categoria de enfermo que es parti-
cularmente marginal, los Jeprosos.
No sélo no se les permite el contac-
to con ,los otros, sino que no se les
permite la entrada en el templo y la
entrada al templo es el acceso al
espacio que hace posible la
readmision. Jesus, de nuevo, a los
leprosos que cura les dice "Vayan a
presentarse a los sacerdotes®. Los rein-
troduce en la sociedad, al espacio
religioso.

Jesus es el hombre para los J)u
blicanos, que son los marginados,
rechazados por su cultura, por el
hecho mismo de su profesion. .Jesﬂs
comulga con ellos y esta con ellos y
no admite que sean condenados y
despreciados y de uno de ellos hace

su Apdstol.

Jesus se abre para los extranjeros
y para los nifios, nifios que no tenian
importancia. Para Jesus, los nifios
son altamente importantes, porque
son los paradigmas del Reino del
cielo. El Reino del cielo es de ellos,
y de las ‘fersonas como ellos. la
maravilla de ser Jesus para los otros.

Si buscamos la definicion global
de este "otros", ;quiénes son los
gggs? So'r‘\ _preci?a‘r)no%nte Ie?‘ que el

er politico, e er religioso y
el poder culwral, rechazabag 0 no
recibian no integraban. Estos son
precisamente los "otros".

Nosotros lo diriamos en catego-
ria Latino Americana: "estos son los
pobres del tiempo de Jesus".

No tengo tiempo de ver con us-
tedes la significaciéon de la opcidn
por los res, que es un eje cen-
tral, hoy, de la conciencia eclesial
Latino Americana. Porque esta es la
opcién de Jesucristo. En la sociedad
de su tiempo, El se relacioné con los
fariseos, los saduceos, se relaciond
con los romanos cuando le cobraran
el impuesto, estuvo en relacién con

todas las categorias sociales de su
tiempo. Pero no podemos decir que
hizo una opcién por los poderosos,
por los sabios, por los sacerdotes,
por los reyes.

Si buscamos el tiempo que ha
tomado, la atencién que ha dado, la
dedicaciéon de energia, podemos
decir, que la opcién fue por los po-
bres, los pobres de su tiempo. Y eso
nos plantea un problema. ;Quiénes
son los pobres de nuestro tiempo?

Porgue de esto se trata en la
Evangelizacién. Jesus, hombre real y
concreto, Jestis hombre libre y
profético, Jestis hombre para noso-
tros y para estos “otros" concreta-
mente.

Con esta opcion tan clara, que
no es por los poderosos y los sabios,
miembros titulares del er reli-
gioso, sino por los marginados, los
oprimidos, por los excluidos J por
los rechazados; cuando nos da las
Bienaventuranzas, empieza precisa-
mente por alabar a estos que son
los que El ha tenido como priori-
tarios de su vida.

Jesis Hijo de Dios

Jests es un hombre muy espe-
cial, un hombre singular, que se
manifiesta en esta  singularidad
sobre todo gor la calidad y el tipo
de su relacion con Dios. Aunque no
sepamos que Jesus es Dios, segura-
mente sabemos, por lo que nos
dicen los Evangelios, que es una
persona especial, y este Jesus, se

esenta a nosotros como Hijo del

ornbre, pero es reconocido en la
fe, por nosotros como *Hijo de Dios".

Maria es la Madre del Hombre y
este Hombre es lo especial que es.
Esto quiere decir dos cosas:

Primero, que Maria, que nos ha
dado a Jesucristo es la persona que
dice de otra manera lo que San
Pablo AFIRMA en Fil. 2, 5-11 cuan-
do dice que el verbo de Dios se ha
vaciado de su dignidad, de su forma
divina y adopto, la forma humana.
Esta forma humana, es dada a
Jests por Maria, bajo la accién del
Espiritu, pero le es dada de una
manera perfecta, que los apdstoles
gue van a convivir con Jesus, al final

e los tres anos, lo ven todavia,
mayormente como hombre. En esto
veo a Maria como aquella que hace
una traduccién perfecta; quiero

mencionar aqui, que en la traduc
Cion tenemos un sentido y un cédi=
go, tenemos el mismo sentido ¥
otro cédigo. La traduccién con
en pasar el sentido, el mismo sel
do, de un cédigo al otro. Cuando
traduccién es buena se ve en @
segundo codigo que es buena, po
que todavia espeja el primer céd ‘
go.

Hace la traduccién una pe
que conoce bien los dos idion
r lo tanto puede pasar con pe
ecciéon el mismo sentido de un ¢&
digo al otro.

Maria en la encarnacion, es este
intérprete. Es esta traductora que
recibe del Espiritu el codigo divino.
al cédigg humano, lo hace por la
fuerza del Espiritu, pero el Espirity
lo hace en ella. y

¢Quién es el traductor, el intér:
prete? No es el productor del senti
do, pero el traductor e intérprete es
el que conoce las dos lenguas y &
familiar con las dos: esto es Marfa.
Es totalmente familiar con la reali-
dad humana, pero es abierta por el
Espiritu a la realidad divina y no
hay trazo divino en la figura del
Jesus que vemos, como Jesus hi
rico. Es tan perfecta la traduccion
que sus mas proximos no lo han
reconocido como Dios.

S6lo lo vamos a ver, bajo la mis
rada de la Resurreccion, despu
por la fuerza del Espiritu que p
por encima del surgimiento y ¢
muerte, que nos da de nuevo
Jesus en su vida. Jesus es un hom
muy especial y lo es, porque no
revela este Dios que vive adentro.

En segundo lugar: ;Quién es este
Dios que Jesus n%s manifiesta? De
nuevo, es un Dios original, un D
que no repite los dioses de las
tradiciones religiosas, un Dios p
sonal, que por o tanto se comunica
y es un Dios pluripersonal, que
comunica en relacién honda
intimidad, de proximidad, :
también de interaccién e interpe
cion. Es un Dios, que no sélo ti
amor, sino que “"es Amor”, como
dice San Juan en su Carta, con
las caracteristicas del amor: a
al otro, que sabe aceptar al
acogerlo, un amor que se ma
fiesta, sobre todo, en la mds
de las dimensiones del amor, que
la compasion y el perdén, la pleni
de la misericordia, lo que hace p
ble, perfectamente, el respeto d
libertad.
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_Este Dios, 2 la vez que anonada
mas por respetar nuestra libertad
,_propiamente, por asumir la
a humana.

_ Este Dios es liberador, en el sen-
ido que nos purifica de todo lo que
oprime, de todo lo que nos
esclavos o disminuye y sacri-
uestra libertad. Y es un Dios
fre por la no correspondencia
estra libertad. Entonces, es un
onal, pluripersonal,
cional, es un Dios-Amor, sobre
odo, por la vertiente del amor mi-
sericordia, es un Dios liberador y es
in Dios que sufre.

‘Este Dios es nuevo, no lo encon-
amos asi en las otras religiones
ué la antropologia v la ciencia de
3 religiones estudio en los mile-

"No es el Dios de la idolatria,
teado por el hombre, construido
almente por el hombre.

o es el Dios de la Mitologia,
proyectado, el hombre que se pro-
3 en fa fuerza de los dioses.

s el Dios de la filosofia y de

idad, que es un hombre
centro de su mismo, hecho
i mismo.

¢s el Dios del ateismo que
otalmente a Dios.

S un Dios nuevo y original;
arlo es parte central de la
izacién y es imposible ha-
sin rpasar por este Jesis que

iesta a este Dios.

es, hablamos de la terce-
apa de la Evangelizacién que
§ B proclamaciéon explicita del
Slerio de Jesucristo.

Proclamar el misterio de
Jesucristo

solo el conocimiento, sino la expe-
riencia de este Dios, precisamente
este Dios que,, por ser personal y
pluery)ersonal, por ser amor, se
puede comunicar, y Jestis nos viene
a decir, que este Dios —voy a utili-
zar la palabra sélo antropomérfica-
mente, a la manera de nuestro len-
guaje— sabe decir, sabe decir en la
creacion, sabe de si mismo en la
encarnacion, sabe de si mismo en la
resurreccion y en la cruz sabe de si
mismo, en el darnos el Espiritu
Santo.

Todo esto nos viene a revelar y
manifestar Jesds y esto si, solo lo
podemos recibir en la fe.

Lo que he dicho antes, lo pode-
mos recibir aun sin la fe, es una
constataciéon de un Jesds histérico,
pero esto que acabo de decir y la
conexion entre lo divino de Jesus y
lo divino de su Padre y del Espiritu
esto lo recibimos en la fe.

Entonces, Jesus es el revelador por
excelencia. El punto central de toda
la pedagogia evangelizadora es
anunciar a Jesucristo y a su Dios. No
segin lo que pasa en nuestros
tiempos, sino segun nos lo da el
Evangelio, Evangelio que leemos en
nuestro tiempo, Evangelio que no
tienée' tiempo; aunque esté enraizado
en él.

en nosotros y por la accién del
Espiritu. El Cristo Liberador, Salvador
y Redentor, es el mismo Cristo pero
el aspecto bajo el cual lo consi-
deramos es distinto. Jesus es el
Revelador, es Salvador y Redentor;
Jests es Liberador.

La Evangelizacion es
anunciar y proclamar a este
Jeslis

Jesus es el Salvador-El
Redentor.

13 proclamacion explicita del
de Jesucristo es, primero, la
a Jquién es Jesus para mi?

es el Jesis que yo com-
e yo proclamo? ;Quién es
de este Jesus que nos hace
derlo a El, y quién es este
e nos hace comprender al
Ue nos presenta?

0 gfegumar ¢@ qué viene
qué surge? y creo que la
| es: Jesus viene para mani-
2 su Dios, para darnos, no

/Qué queremos decir con esto?
El es el Hombre que, por su sacri-
ficio y su muerte nos va a hacer po-
sible reorientar nuestra libertad.
Libertad perdida o pervertida por el
pecado. Sélo Jesds nos puede redi-
mir, salvar. Esta es la unda
vertiente de quién es Jesus: salvador.
Pero, ademds, Jesus es nuestro libe-
rador. No podemos nosotros ni
nuestra cultura cancelar el pecado.
Jesus nos asocia a su Redencién en
el momento que nos invita a ha-
cernos con El liberadores de los
efectos de nuestros actos pecamino-
sos. Y es ahi donde se plantea el
problema tan bien estudiado por la
Teologia de la Liberacion.

El Cristo liberador nos asocia a su
esfuerzo de reconstruccion de
estructuras, sistemas, sociedades
marcadas pervertidas por el pecado.
En esto tenemos una tarea que no
es solo nuestra, pero a la cual somos
asociados por la fuerza de Jesucristo

Si, es eso. Pero, curiosamente, si

samos al Evangelio, vemos que
feasds no evangeliza primordialmen-
te por el anuncio. Hemos consi-
derado la Evangelizacién casi como
centrada en el Anuncio de la
Palabra sobre todo. Y esto estd bien
fundado también en la Escritura.
San Pablo dice ";Cémo van a creer
si no hay quien les evangelice,
quien les predique?" El anuncio es
fundamental. Pero, mirando el
Evangelio en su conjunto podemos
ubicar el Anuncio, dentro de un
proyecto que pasa por siete verbos.

Primero: Testimoniar. La Dei
Verbum, el Documento del Concilio,
juega mucho con esta prioridad del
tesimonio: en el  anuncio.
Testimoniar significa dos cosas: ser
testigo y dar testimonio. Es hablar
con mi vida de esto que yo creo. Y
este testimonio lo podemos dar
cuando somos testigos. Muchas
veces somos testigos y no tanto tes-
timonio. Por ejemplo: Pedro era un
testigo privilegiado por Jesus, como
ningun otro apdstol, pero en el
momento de dar testimonio no lo
ha dado, ha negado al Sefor.
Delante del mundo, de la sociedad,
de todos los que buscan ver en no-
sotros esta cara de Jesucristo, que es

recisamente el objeto de la
vangelizacion, muchas veces no
encuentran  testimonio  externos.
LLlevamos signos, sefiales externas
de nuestra fe, pero no nos encuen-
tran testigos en el dar testimonio en
esta hondura de la verdad existen-
cial de nosotros mismos.

Segundo: Servir: El servicio de
que nos habla el Evangelio es de
una dedicacién total, una entrega
de si mismo, un salir de si mismo,
un asumir la lucha del otro, asumir
un compromiso para el cambio y la
transformacion. Este es el servicio
que cambia paradigmas, ideas y
sentidos.
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Tercero: Comunicar Comunicar-
se. La primera comunicacion es la
comunicacion de mi mismo. Muchas
veces estamos comunicando, pero
hay un muro entre nosotros. La
Comunicacion es la que lleva mi
persona y la que acoge la persona
del otro. Esto es un comunicarse.
No es sélo un transitivo de dar una
informacién, proceder a una
comunicacién. Darse a si mismo es
abrirse para el didlogo. El didlogo
es undamental en la
Evangelizacién. Me permite situar al
otro en donde estd y captar al otro
como es; sobre todo en lo que es
diferente de mi Cultura. Esto lo hace
posible el didlogo. El estar
endidlogo es el primer capitulo de
estar en comunidon. No estamos
jamas en comunién si no dialoga-
mos, si no estamos en actitud de
comunicar que es ponerse en didlo-
go y es estar en comunion.

Cuarto: Compartir: lo que soy;
compartir mi verdad, mi amor;
compartirlo en gratitud. Dar con-
fianza, aceptar confianza y trabajar
en reciprocidad.

Estos cuatro verbos, testimoniar,
servir, comunicar y compartir hacen
posible la credibilidad del Anuncio.

Experimentemos anunciar sin
servir, ;quién lo cree? experimen-
temos hablar de solidaridad, sin
compartir, Jquién lo cree? Estos
cuatro verbos nos hacen posible,
creible el anuncio. Ahi viene el si; el

Quinto. Anunciar proclamar
/qué cosa anunciamos? el Misterio
de Jesus. Este es el centro, no pro-
clamamos doctrina, ni retos, ni dis-
ciplina, ni modos de comportarse;
proclamamos y anunciamos a
Jesucristo, en la plenitud de su vida.
De esto se sacan las consecuencias.
Ahi si para celebrar habr3 ritos, para
clarificar el conocimiento habra
doctrina.

Anunciar el don de Jesucristo es,
al mismo tiempo, anunciar la
novedad del Evangelio. Novedad
que es familia en relacién a la
misma tradicion de la cual sale el
Evangelio, la tradicién 'judaica. Es
novedad a tantas otras formas reli-

giosas de presentar a Dios, que en-
contramos en la historia de la hy-
manidad.

Esta novedad, esta originalidad
del Evangelio, hay que retenerlo. Es
un punto importante, sobre todo
para los antropdlogos. Porque no
creo que podamos decir que
Jesucristo, como Jesucristo, ha que-
rido crear una nueva religién, esto
vino después por la intervencion de
los hombres, por su elaboracién so-
bre el don de Jesucristo.

Jesucristo ha querido darnos dos
cosas fundamentales:

* una imagen de Dios, de un
Dios nuevo y original, que los hom-
bres no podian producir.

* y darnos, en Jesucristo la ima-
Een de un hombre, de un a persona
umana, de una realidad humana,
un ser humano que nos da la visidn
de lo que Dios ha querido crear
cuando quiso salir de si mismo en la
Creacion.

Esta imagen de Dios y esta ima-
gen del hombre, son los dos polos
sobre los cuales debemos construir
la Evangelizacién, ninguna de los
dos tiene fin. Podemos crecer sin
limites y en estos dos tenemos que
reanudar toda la experiencia reli:
giosa de la humanidad que el cris-
tianismo ha puesto en movimiento
con el tiempo.

Después que anunciamos, no es
posible una neutralidad ante el
Evangelio.

El Evangelio interpela, de tres
manera:

1° Interpela cuestionando
2° Interpela denunciando
3° Interpela enfrentdndose

El primero es claro, el sequndo
es también claro y el tercero enfren-
tando. Hace dos anos me ha sido
dada la gracia de predicar dos
tandas de ejercicios.

Una a quinientos veintiin sacer-
dotes, obispos, religiosos de Haiti, y
la otra enseguida a quinientos cua-
renta. Estaba ahi este padre nuestro
hace pocos dias. Es el enfrenta-
miento, muchas veces necesario,
que se traduce por martirio. la
palabra martirio es la que en griego
traduce a la palabra testimonio.

En el proceso de evangelizacion,
muchas veces la radicalidad del
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nfrentamiento puede llevarnos a la
idad de dar la vida por la vida.
es el martirio es parte de la
elacion del Evangelio.

£l dltimo verbo: la interpelacion
el conjunto de la evangelizacién
leva a la transformacién.

_ Lleva a la transformacién por la
ion. El rechazo de cosas que
la fe, no puede llevar adelan-
ser también de liberacion.
edo ser liberador por la evan-
cién en muchos aspectos que
n limites de mi libertad. Y final-
e, transformado, porque
podemos crecer infinitamente hasta
presentarnos delante de Dios.

El Papa con la nueva evangeliza-
idn nos dice tres cosas:

= que sea nueva en el ardor
- que sea nueva en los métodos
~que sea nueva en la expresion

. ,&Jador es del orden emotivo, es
‘del orden afectivo, los métodos son
den pedagogico, del orden

Y las expresiones son del orden
gambdlico, del orden del lenguaje
bajo todos sus aspectos, no se habla
'de nuevos contenidos. Pero si hay

fa percepcion nueva de contenidos
nliguos y esta es nuestra parte
evangelizadores. No podemos
delante del Evangelio sin una
ién profunda no solo en las
das, en las zonas pobres, sino
insercion en nuestro tiempo, en
a historia, en lo que es la vida
hombre y mujeres de hoy y
da, en este momento de una

 ideologia neoliberal.

‘una parte, miseria, pobreza,
fancia, una marginaciéon. La
. de los hombres y mujeres de
ise da en una cultura popular
va, que se pierde, que no es
da en su identidad. De la
rte una cultura moderna que
cada vez menos humana;
da vez mas técnica; fundada en

racionalidad  instrumentada,
précticamente el hombre ex-
se olvida de las cosas mds
entales de su espiritu y pasa
jar Gnicamente en lo que lo
satisfacer, dentro de un vérti-
consumismo, de hedonismo,
ividualismo, etc.

Evangelizar hoy

Es impresionante el estar dentro
de este mundo, con la misién de
evangelizarlo. No lo hacemos vol-
viendo atrds. Regresando a nuestro
pasado. El reto a la evangelizacién
es hacerla desde dentro de nuestro
mundo. Si estamos en lo popular,
en lo popular; si estamos en la
ciudad: en la ciudad; si estamos en
el urbano ambiental que llegue a
los rincones mas populares y mds
sencillos de nuestros paises: ahi. En
todas partes, en todo el mundo.

Esto es a lo que somos llamados
por la Nueva Evangelizacién: "Mira
con ojos de hoy a los contenidos de
ayer' 'y proponer un Evangelio que
sea inteligible a la gente de hoy,
que nos hable de cosas fundamenta-
les y que no nos perdamos en deta-
lles que nos dividen y nos esterili-
zan,

Por eso, la Nueva Evangelizacion,
supone:

* Dar una nueva imagen de Dios:
El Dios de Jesucristo.

* Dar una nueva imagen del
Hombre: ésta que nos sale del
Evangelio: el hombre solidario, el
hombre gratuito, abierto a los otros,
el hombre de bien.

Darlo a través de tres dindmicas
mayores:

- la dindmica de la insercion
- la dindmica de la Inculturacion
- la dindmica de la Liberacién

Y dado esto en los tres grandes
espacios culturales del mundo ac-
tual, el mundo moderno, el mundo
contemporaneo de la técnica, y el
mundo sencillo, tradicional.

Y de alli el cuarto plan.
Evangelizar proclamando la Iglesia.
Proclamandola como comunidad de
fe, que es nuestra evangelizadora,
que nos educa para esta Fe y al
mismo tiempo es parte de este
Evangelio.

La Iglesia nos da la evangeliza-
cién y la Iglesia, por la fe es objeto
de la evangelizacién.

No nos basta evangelizar mos-
trando quien es Dios, quien es el
Hombre, quien es Jesucristo. Lo
vemos en la totalidad de nuestra fe,

como parte vivida de una comuni-
dad de fe.

Evangelizacion inculturada:
a modo de sintesis

Yo intenté presentar lo que po-
dria ser un modelo bdsico elemental
de una evangelizacién inculturada.

Evangelizacién inculturada que
supone, por lo menos, cuatro tiem-
pos, no cronolégicos, sino como
vertientes o niveles de presentacion.

1. El conocimiento de la cultura,
con todo el instrumental: (ler.
tema) la lectura antropolégica y
teolégica de la cultura.

2. la lectura de las incompatibi-
lidades absolutas y relativas de
crecimiento posible.

3. La proclamacién explicita del
Misterio de Jesucristo y su totalidad.

4. La proclamacion de la Iglesia
como comunidad de fe, y objeto de
la misma fe.

Nos podemos preguntar cudl es
el resultado de este proceso, un
proceso que ha empezado por la
atencién de la cultura destinataria
mds que a la cultura del evangeliza-
dor y mds que atencién, por que-
rerla sujeto en el proceso de evan-
elizacion, de tal manera, que el
vangelio se haga carne dentro de
la perspectiva de la cultura que estd
siendo evangelizada.

Unidad en la diversidad

Si es asi, el resultado

* es una nueva comunidad evan-
gélica, es un nuevo grupo humano
cultural marcado por el Evangelio
que lo vive desde dentro de su
propia cultura, que no necesite ha-
cerse violencia a si misma para ser
cristiana.

Esto es una cosa muy nueva to-
davia. Lo estamos aprendiendo. No
sabemos exactamente por doénde
empezar y ¢cémo caminar.

Pero, seguramente, esto que les
presenté es un poco la situacién en
que la Teologia de la mision y la
conciencia eclesial en este momento
nos puede decir sobre la evangeli-
2acién inculturada.
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El resultado es una Iglesia que
tiene cara de fe cristiana pero una
Iglesia que tiene también cara de la
cultura que Ja porta, que la lleva, por
lo tanto tendremos una unidad en la
fe, pero no una uniformidad, en las
culturas. Una unidad en la fe en la
diversidad de las culturas. Tenemos
que prepararnos para convivir con
esto. Asf como en el mundo moder-
no, conviviamos con la hegemonia
de una sola lectura de unos solos
contenidos; la vida moderna nos ha
ensefado a vivir con distintas
pluralidades, a vivir de un modo
distinto.

El Carisma

Si miramos el titulo de la Semana
de la Vida Religiosa, vemos que que-
dan algunas cosas, 7por ejemplo:
2Qué cosa es el carisma? Voy a hablar
como en una pildora del carisma
pero es suficiente para darse cuenta
de como se puede inculturar el
carisma.

La primera cosa es preguntarnos
ﬁqué es el carisma?: yo creo que
ay muchas definiciones, modos de
comprender. Desde los modos mads
populares, cuando decimos "esta
persona tiene carisma“, o como
decimos "el carisma de tal autor, de
tal actor"; carisma puede ser una
calidad que una persona tiene, una
capacidad de hacer impresion sobre
los otros, desde algun punto de
vista de su personalidad, pero no es
de esto que hablamos.

El carisma del que hablamos es
una gracia, concedida por Dios a
una persona, o un grupo de perso-
nas en un momento especifico de la
vida histérica de la Iglesia, y esta
gracia es concedida para el servicio

e la Iglesia.

| En esta concepcion del carisma
hay varios elementos para subrayar.

1° Es una gracia: no es una con-
quista de nadie, no es produccion
humana dada por nadie. Es dada
por Dios como un don.

2° Es dada a una persona: un
hombre, una mujer, un grupo de
personas. Esas personas viven en un
tiempo determinado de la historia
de la Iglesia y la gracia les hace
captar un fallo, una contradiccion,
un pecado, un limite en la vida dice
la misma Iglesia; y esta misma

gracia lo lleva a actuar en este
campo.

Ejemplo: San Francisco de Asis ha
vivido en un tiempo en que la
Iglesia, con el Papa Inocencio Il
tenia la plenitud del poder material
y espiritual en occidente. Y vivia
este poder en una gran riqueza ma-
terial. El Senor le da a Francisco la
gracia, en este contexto eclesial, y
en el contexto social y cultural de su
tiempo, de captar que esto que vive
la Iglesia no es evangélico, que esta
ostentacién del  poder esta
mancomunicacion del poder espiri-
tual y material, no es evangélico. Y
este carisma que estd dando a
Francisco no estd dado a él como
privilegio personal. Es mediacion. El
carisma estd dado por el servicio de
la misma Iglesia, para que vaya y le
comunique al Papa, para que tra-
baje con otros, que ven la misma
cosa y que de una cierta manera
reciben la misma gracia, para que
en conjunto testimonien y anuncien
este verdadero evang:lio. Esto Dios
lo hace con los fundadores/as pero
lo hace en un tiempo determinado.
En este sentido, toda gracia del ca-
risma estd marcada también por un
tiempo, por un espacio cultural,

geogréfico.

2Como sobrevive el carisma?
Ya que el tiempo cambia, y los es-
pacios son distintos...

El carisma s6lo sobrevive si logra
captar hondamente sus raices evan-
gélicas, independientemente de la
coyuntura sociocultural en la cual es
carisma es concedido. Cuando al
buscar se intenta captar esta raiz
evangélica, entonces, el carisma
revela lo que independientemente
del contexto sociocultural, es en él
Bresencia del Evangelio. Y esto so-

revive. Porque el Evangelio no
tiene tiempo Yy no tiene espacio,
pero alimenta, inspira, ilumina
todos los tiempos Yy espacio donde
quiera que nos encontremos Como
personas humanas, entonces, ir a la
raiz evangélica, es fundamental.
Clara que hoy, la pobreza y la sen-
cillez de los franciscanos, que son
las dos grandes gracias de San
Francisco, es muy distinta hoy, que
la de los siete mil frailes que esta-
ban en el primer capitulo general
de los Franciscanos de Asis. Pero
debe ser evangélicamente pobreza y
sencillez.

Podemos tener carisma, que nos
hace captar e intuir la necesidad del
servicio a la Iglesia o de la vivencia

de alguna dimensién eclesial que se
ha perdido, o se ha estropeado,
podemos encontrar también que
muchas veces, el carisma estd ¢o-
nectado como un modo de operar.
Nunca el modo de operar es parte
del carisma, pero casi siempre el
modo de operar es mediacién de la
explicitacion del carisma. \

Ahora bien, cambian los modos
de operar, cambian las instituciones
de operacion, cambian el modo de
tratar, de cualificar las cosas. Con tal
que no cambie la intuicién de fondo
y su raiz evangélica, podemos
cambiar los modos de operacién sin
cambiar el carisma, entonces so-
brevive el carisma. Esto, en cuanto
la dimension de la supervivencia en
el tiempo.

Pero podemos pasar a la dimen-
sion de la cultura, de la cual estamos
hablando aqui, y entonces, la pre-
gunta es ;cOmo tratar este carisma
que tiene su sitio de origen, cOmo
tratarlo en la multiplicidad y en la
diversidad de las culturas?

Bueno, exactamente como {fa-
tamos el Evangelio. O sea, que todo
lo que hemos dicho del Evangeliolo-
emos aplicar directamente al
carisma no en la materialidad socio
cultural del modo como fue
concebida la gracia sino en el modo
evangélico, que constituye la misma
gracia, entonces, hay una incultura-
cion del carisma, como hay und
inculturacién del Evangelio.

Para congregaciones que son in-
ternaciones 0 multinaciones, el pro-
blema de la inculturacién del caris-
ma no se habia planteado antes
para muchas congregaciones inclu-
s0, no se ha planteado hoy ;Qué ha
pasado? que nosotros haciamos la
transmigraciéon, no de Babilonia,
pero si de los modos de hacer, de
operar, de los estilos de construir,
de los modos incluso de comer que
teniamos en el sitio de origen.

Yo he estudiado mi teologia en
Alemania, donde fui ordenado
cerdote y nosotros en Brasil tene
mos una Provincia de Jesuitas en e
Sur, que es muy alemana, de un
siglo y medio. El modo de poner el
tenedor, el cuchillo y la cuchara, er
exactamente como en Alemania,
alld en el teologado de los jesuitas.
Se transmigraban las cosas y se pa:
saban a la nueva Provincia. f

Hoy tenemos un conocimiento
mas amplio del significado del
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mundo, de la diversidad, de sus
tualidades y de sus limites, pero
fambién nos damos cuenta de la
importancia de la cultura.

Entonces creo que hay que insis-
iir en la inculturacién del carisma,
mds 0 menos con el mismo proceso
Lsegn‘m las mismas indicaciones que
he dado.

Ahora esto hay que hacerlo:

1. Con gran conciencia de lo que
g el carisma de la congregacion, y
e5ta es la gran cuestion que se nos
presenta.

JQuién es Jesucristo para mi?

MQuién es Jesucristo para mi
ongregacion?

Quién es Jesucristo para mi
lesia?

Esta pregunta tenemos que ha-
terld continuamente y en seguida
viene la otra ;Cudl es la gracia de
mi Iglesia? ;Cudl es la gracia de mi
Longregacion? ;Cudl es el carisma
ge mi congregacion?... Esto hay que
plantearlo” continuamente, que no

cambia el carisma pero cambia el
modo nuevo de ver lo antiguo.

2. Ver como esa misma gracia
sin pérdida de su sustancia, de su
identidad, puede ser vivida en esta
cultura donde estoy, donde estamos,
esto supone un periodo de acultu-
racién y supone un repensar el ca-
risma, desde la cultura en la cual
nos encontramos. Entonces, hay
Cosas que son muy importantes para
un americano y ¢osas que no lo son
tanto para un argentino, hay cosas
importantisimas para un japonés y
su modo de vivir no lo son tanto
para un afrobrasilero. Captar esta
raiz de diversidad es muy impor-
tante, porque permite ‘la incul-
turacién del carisma.

3. El carisma nos es dado al ser-
vicio de la Iglesia, no para nuestra
recreaciéon y privilegio personal, o
de nuestra congregacion, el pro-
porcionar lo que somos, la identi-
dad de lo que somos, dentro de la
perspectiva de nuestro carisma, a la
Iglesia local, es algo fundamental, y
esto no serd igual para todas las
congregaciones porque cada una

tiene su carisma; la muchedumbre
que somos, no es un capricho del
Espiritu Santo; por algo nos ha dado
fundadores y fundadoras y por
ahora en el supermercado de tantos
carismas todavia se han anadido
algunos productos, y hace algunos
meses me buscd una senora de la
antigua Yugoslava que queria crear
una congregacion.

Yo le pregunté sin no le parecia
que ya habia muchas y que ella
podria trabajar con algunas de ellas.
Me respondié: "No, yo voy a crear
una congregacion para operar en la
Yugoslavia fragmentada de la post-
guerra. Ahi hay cosas nuevas y yo
creo que tengo la gracia para hacer
algo nuevo".

Entonces, vemos que se estan
agregando carismas nuevos. Es
importante que no miremos desde
la singularidad o del modo indivi-
dualista de vivir las cosas, sino
desde la dimensidn eclesial; somos
para el servicio de la Iglesia, somos
mediacién para este servicio y cono-
cer la Iglesia es muy importante.
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A la Iglesia, la tenemos en plan
local, o con una conciencia nacional,
bastante fuerte a través de las
Conferencias Nacionales de
Obispos, también en plan continen-
tal, ejemplo: CELAM, para América
Latina, la tenemos en la universali-
dad con el Papa y son niveles distin-
tos de conocer la Iglesia y de adap-
tar nuestro carisma a esta Iglesia.
Muchas veces la Iglesia estd dema-
siado marcada por la no calidad de
la misma Iglesia y entonces nosotros
religiosos que tenemos la experien-
cia de muchas de ellas, porque vivi-
mos en distintas iglesias podemos
tener una mision profética, en
relacién a la Iglesia cuando subra-
yamos aspectos que mas bien la
reducen a la localidad y le hacen
perder el sentido universal para el
cual existe la Iglesia

Ante posibles tensiones

El equilibrio en la tensién entre
la localidad y Farticularidad de la
Iglesia local, y la dimensién univer-
sal y mundial de la Iglesia y lo po-
demos hacer nosotros porque esta-
mos en contacto con muchas cultu-
ras.

Ustedes ven que esto tiene dos
consecuencias fundamentales:

1° podemos tener capitulos gene-
reles que sean domina(x)s por una
cultura; es que no cabe mas. La
preparacién al Capitulo General,
tiene que ser hecha, dentro de una
perspectiva y de un enfoque tan
amplio como de amplia es la pre-
sencia geografica y cultural de la

congregacion.

2° Todo esto afecta la formacién,
entonces ya no podemos formar a
todos por igual. Ejemplo: tenemos
que formar jesuitas para Perd,
jesuitas para Argentina, etc.

Después en la conciencia de la
comunidad, del carisma, de la mi-
sién apostolica de la tradicion que
nos dio el fundador , entonces
vemos lo que nos aproxima a los
unos y a los otros, lo que es comin
en nosotros y lo que nos puede dar
de hecho, el sentido de cuerpo
apostélico. Cuando entramos a una
congregaciéon tenemos la idea de
entrarnos en esta provincia, para
esta provincia. No es asi. Entramos
a una congregacion en cuanto es un
cuerpo tdlico, esta es una de las
cosas mas bellas de la vida religiosa.

Es un cuerpo apostélico y este cuer-
po apostélico puede movernos para
el norte, para el sur, para el oeste,
etc. Estamos en las manos del
Espiritu que alimenta, que nutre
este cuerpo apostélico y esto nos da
una constante diéponi ilidad para
gue en cada sitio donde vamos, sea

e u pais a otro, o de un continente
a otro, de nuevo hagamos el ejercicio
de inculturacién en nuestro proceso de
servir a la Iglesia.

Todo esto afecta a la formacién,
hace plantear problemas distintos
en regiones distintas. Nosotros es-
tamos viviendo en Argentina,
Paraguay, Uruguay, Brasil, etc. una
constelacion coyuntural que estd
viviendo Ruanda, por ejemplo,
donde tantos sacerdotes, tantas
religiosas y hermanos, han sido
asesinados. Lo mismo Haiti, vive un
drama desde tanto tiempo, enton-
ces, darles una tanda de ejercicio en
Haiti, no es lo mismo que darle a
los argentinos, por ejemplo.

El proceso de formacién tiene
que ser, afectado por una concien-
ca de la necesidad de Ia
Inculturacién del Carisma, la cual se
pauta por la misma inculturacién
del Evangelio; porque el carisma
tiene raices evangélicas y sélo en la
medida que los tiene puede sobre-
vivir y puede, ami)liarse geografi-
camente por todo el mundo.

Pregunta: Con el tema del caris-
ma, usted lo ha referido a la congre-
gaciones y hablé del carisma de la
congregacion que estd abierto 2 la
Iglesia. Hoy en dia se asiste a un fe-
némeno, en alguna congregacién, que
€s.compartir el carisma congregacional
con gente no es miembro de esa
congregacion.

1.- zEs un fenémeno universal?

2.- ;Qué importancia tiene ese fe-
némeno, si es universal y existe; en
este momento para la vida consa-
grada?

No sé si se puede decir que es
un fenémeno universal, pero es un
fenémeno cada vez mds presente, y
cada vez mas tomado en serio por
los capitulos generales que brotan
de esta cuestién.

¢Qué alcance puede tener para
la vida religiosa y las congregacio-
nes en concreto? Cuando hablamos
de esto, estamos hablando de la po-
sibilidad de integrar en nuestra
espiritualidad personas que no son
miembros de nuestra congregacion,

y en general, estas personas
seglares, hombre y mujeres.

Esta no es una cosa tan nueva en
a Iglesia, las grandes o&rdenes
mendicantes, los franciscanos, los
capuchinos, los ermitas de San
Agustin y otros, los dominicos, etc
han tenido las l<5rdenels_ terceras
precisamente, ares, laicos, que
casi desde el tisgr%po de las funda-
ciones ?articipan en la espirituali-
dad de la orden; de esa Orden, y al
mismo tiemJ)o, comparten con los
miembros de la congregacion su
experiencia desde fuera de la con-
gregacion y por lo tanto desde el
mundo secular donde viven.

A mi juicio, me parece impor-
tante porque la vida religiosa tiene
su identidad de querer ser una vi-
vencia radical y publica de los con-
sejos evangélicos; querer vivir el
Evangelio radicalmente vy
profesion de esto.

Ya no podemos vivir la vida re-
ligiosa en el mundo que tenemos,
en una perspectiva de salida dei
mundo, de los marcos originales de
la vida religiosa "huir del’ mundo®
La teologia de la “fuga mundi* er
otro universo, no moderno, hege-
monico. Hoy el universo fragmen-
tario de la modernidad, tenemos
que estar en el mundo, aunque re-
cuperado... San Juan ‘sin ser del
mundo”...

Ahora, los seglares que pueden
compartir nuestra espiritualidad,
pueden vivir el mundo, mirarlo,
transformarlo, desde algunas de
esas gracias carismaticas que estdn
presentes en nuestras congregacio-
nes, y esto, al compartir con los
otros su experiencia nos ayuda a ser
presencias en el mundo segin nues-
tra vocacion, pero hacerlo de una
manera apostolica.

Hoy, muchas congregaciones
estdn en este momento preparando
sus  capitulos  generales, o
habiéndolo hecho hace poco, han
tratado la cuestion.

El aporte positivo es grande en
este empalme de vocaciones cris-
tianas distintas, y es enriquecedor
para la vida religiosa porque nos da
una pedagogia del enfoque del
mundo por nOsSotros.

Queria pedirle si usted nos puede
compartir  su  experiencia  de
inculturacién, recalcando  riquezas,
dificultades, marchas y contramarchas
de esa experiencia concreta.
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i B muy dificil hablar de uno
mismo. La divido en dos tiempos.

~ 1°, Mi inculturacion personal. S6lo
ol Evangelio se incultura. Pero
igamos, mi aculturacién y adapte-
He vivido en muchos paises,
do casi en sesenta y cuatro
es, casi diez anos en Roma,
o estudié en Alemania, ensené
rancia, en Estados Unidos, estu-
China, Indonesia, etc., y en
un largo tiempo, de tal ma-
que estaba expuesto efectiva-
te a las culturas.

Yo creo que mds que darles el
fes , les doy la conciencia del
proceso. Ustedes ven que yo me
ncuentro muy bien aqui. Ustedes
an en mi ninguna crispacion,
ultad de relacion con ustedes.
€omo en casa, pasado mafiana
en francia, dando este curso
grandes modificaciones porque
iro publico pero con el mismo
3 ¥ en francés. Y esto es una
redisposicion.

ante mi formacion, cada uno
otros tenia un "hobby”. Elegia
n hobby, ademds de lo que cada
o estudiaba.. Yo elegi biologia y
g iba muy bien en la teorfa, pero

o0 llegaba la prdctica del
Dpio, MiS mManos eran po-
ies. Yo no podia trabajar con cosas

uedas, solo con cosas grandes y
pidlogo tiene que trabajar con
uefas. Entonces dejé la
‘e hice de los idiomas mi
Yy por mi cuenta, sin gra-
3, sin profesor, sin curso, sin
lidad de salir del pais, desa-
un método para aprender los
Es un poco loco, pero ha
ado en mi caso. Con este
yo me he dado diez afios
a aprender los idiomas. Sin salir
asil, conoci los seis idiomas
que hablo, y en los cuales
dar este mismo curso.

primera cosa que he enten-

idioma es expresidn del alma
pueblo y cuando, después sali
rasil y me encontré con perso-
hablaban estos idiomas, yo
cuan significativo era el
M3 para las personas y cudnto

las personas pasaban por los idio-
mas. Aun cuando por ejemplo el
francés, hablado en Francia,
Canadd, Bélgica o Suiza francesa es
bien distinto. Imprime de hecho,
mucho del alma del pueblo.

Pero, por debajo del idioma estd
el arte, la musica, el modo de relacio-
narse. Hay toda una vida, extraordi-
nariamente rica. Yo me di cuenta
que perder esta riqueza era una
pérdida irreparable, pero ganar esta
riqueza solo era posible amando a la

gente.

2° Entonces, yo amé intensamen-
te cada pueblo por donde pasaba y
los amo intensamente. Con esto, lo
que quiero decir es que lo mds im-
portante es que yo me sienta parte
de una comunidad, parte de un
pueblo, que ame a este pueblo y a
esta ciudad y que sea yo mismo. O
sea, que no busque pasar lo que
soy, que no me venda mds caro del
precio de lo que soy.

Y esta radicalidad de la verdad,
es un poco mi visién de la sintesis
del Evangelio.

Yo les di en estos dias mi vision
de Jesucristo, mi visién del
Evangelio central es esta:

* Es del amor y de la verdad.
Pero no puede ser sdlo verdad, ni
solo amor. Hay que tener los dos
articulados, porque si tienes sélo
amor, puedes estar expuesto a la
ilusion, a la pasion, a la emocion.
Entonces no puedes tener verdad.
Pero si tienes solo la verdad, estas
expuesto a la dominacién, a la
zegemom’a, a la tirania de la ver-

ad.

Cuando tienes amor y verdad
juntos tienes el espacio de la liber-
tad. No hay libertad sélo con el
amor. No hay libertad sélo con
verdad ;Y qué cosa es la libertad?
Es la médula de nuestra persona. Es
lo que nos hace personas. El modo
de tener acceso a la propia humani-
dad es amor y ser verdadero, articu-
lados los dos.

Cuando tienes la libertad, tienes
el impulso de la justicia, tienes que
construir justicia. Cuando la cons-

truyes, tienes la la paz es de
hecho, el gran cﬁ;\l Jel Resucitado,
Jesis no ha deseado la paz a los
apostoles antes de la resurreccion.
Después si. Cada vez que los encon-
traba: *La paz esté con vosotros’. La
paz es el resultado final que pasa
por la justicia, por la libertad, por el
amor a la verdad.

Un segundo elemento que quie-
ro decir es la cuestion de casos con-
cretos pastorales.

Lo que veo es que tenemos dos
grandes comunicaciones con nuestro

pueblo.

_ Una es la palabra. Y otro es el
rito y pongo en el rito a los sacra-
mentos.

Es fundamental que nuestra
ggcl’gbra sea una palabra compren-
1aa.

* Hay que hacer inteligible la
labra. Por lo tanto, quien determﬁwaa-
nuestra palabra son los otros. De
nuevo la atencién al otro. Esta regla
de la comunicacién fundamental.

* El rito tiene que tener sentido
para la gente. Por lo tanto, todo
esfuerzo pastoral va a ayudar a que
entiendan y comprendan y vivan
como salvifico para ellos lo que pre-
sentamos nosotros como salvifico
para nosotros.

Cuando se establezca esto se
puede hacer los cambios que a la
gente les parece posible y a noso-
ros nos parece permisibles en ese
momento.

Estas dos respuestas, la del amor
al pueblo, al grupo y la otra de esta
comunicacion son, fundamental. Sin
estas dos vertientes la inculturacién
es imposible.

Por dltimo, yo les quiero agradecer
2 ustedes por la atencién, por la
simpatia y, sobre todo por la pacien-
cia. Les quiero decir una cosa impor-
tante. Yo soy del tipo de personas que
no hablan st no soy acogido; no quie-
ro imponer nada. Los que han hecho
posible que yo hable son ustedes. Y
estoy agradecido.@
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[ COLABORACIONES

iEL SENOR HA RESUCITADO!
(XV ESTACION)

REFLEXION PASTORAL DE DN. BARTOLOME CARRASCO BRISENO,
ARZOBISPO EMERITO DE OAXACA.

1. jEl sefor ha resucitado! Este es el grito de alegria,
de esperanza y, jpor qué no? de lucha, que los
cristianos damos con motivo de la Pascua de Cristo. San
Pedro nos recuerda el motivo: “Bendito sea Dios, Padre de
nuestro Senor Jesucristo que en su gran misericordia, por la
resurreccion de Jesucristo de entre los muertos, nos ha
hecho nacer de nuevo para una esperanza viva, para una
herencia que no se echa a perder, que es pura y que no se
acaba nunca; herencia que estd reservada a ustedes en el
cielo, porque la fuerza de Dios los custodia en la fe para la
salvacién que va a manifestarse en el momento final.
Alégrense de ello, aunque de momento tengan que sufrir
un poco, en pruebas diversas; asi la comprobacion de su fe
-que vale més que el oro, que aunque se acabe, lo aquilatan
a fuego - llegard a ser alabanza y honor cuando se
manifieste Jesucristo, Nuestro Serior*(1Pe. 1,3-7) (Cfr. libro
de Dn. Bartolomé Amo a la Iglesia, No. 111).

2. la Pascua de resurreccion es, pues, motivo de
gozo y de esperanza para los cristianos. jPero cabe hoy
este grito de optimismo en medio del desastre
econdémico, que vivimos todos, pero que de manera
especialmente cruel golpea el corazén angustiado de los
pobres, el estémago hambriento de los desamparados y
las bolsas vacias de las amas de casa, de los campesinos
temporaleros o jornaleros, de los obreros mal pagados y
de los pequefios comerciantes? ; Y qué decir de quienes
sobreviven en la miseria permanente, en el desempleo
abierto y encubierto, o los que ahora serdn lanzados a la
calle por causa de la crisis y de los ajustes estructurales
del sistema? jComo hablar de resurreccion a los
excluidos del banquete de la modernidad, que son la
mayoria del pueblo mexicano?

3. Es cierto, acabamos hoy de bajar del Tabor de la
fiesta por mis 50 afios de ministerio sacerdotal. La
presencia de tantos hermanos menores y mayores que me
han acompafado y ain me siguen acompafiando, es
sefial inequivoca del amor de Dios, por mi indigna
persona, que me puso, momentdneamente, en el monte
de la Transfiguracién, y que me hizo desear como los

Wy

Apostoles: "Maestro, jqué bueno seria quedamos aq v‘
Hagamos tres tiendas®(Lc. 9,33). Pero Jests, atn en k
Transfiguracién, hablaba con Moisés y con Elias sobre U
pasién y muerte como paso obligado para la resurreccion n

4, "Seior, la tarde estd cayendo, quédate con nosotros™
(Lucas 24,29), fue la peticion de los atribulad 3
discipulos de Emaus, al encontrarse en el camino oon el
Resucitado. Es también nuestra oracién ahora, que &
tinieblas de la noche amenazan con caer sobre noso
Debemos estar preparados para afrontar y derrotarf
ramalazos de luz® la oscuridad que se avecina. Ma
entrard en vigor el temido aumento del IVA, impu
valor agregado, que, segun el Gobierno, serd um
medida dolorosa pero necesaria para superar la
lo cierto es que traerd consigo una cascada
incrementos que lastimardn aun mas los ya agob
hombros de la mayoria de nuestra gente, hacié
bajar de golpe del Tabor momenténec al que habi
pretendido subir, con la llegada de la modernidad
neoliberal, y aumentara la incertidumbre del pueblo
sobre el futuro de la Patria.

\

5. En estas circunstancias debemos rechazs
cvalquier tentacion que busque arrinconamos @
enajenarnos en un espiritualismo  ahistérico e
individualista, pretendiendo cubrir con un velo religioso
la dramaticidad del momento que vivimos e impidiendo
que pongamos todo lo que estd de nuestra parte
afrontar y resolver, con medios legitimos, los prob
que aquejan a la Nacién.

6. Los organizadores de este Viacrucis desean que én
esta oracion se ponga énfasis en la peticion de
con dignidad para Chiapas . Yo, como hermano
de ustedes, simplemente les rogaria que ord
especialmente por Chiapas, porque es ahi donde
manifiesta con mayor crudeza lo mds dramétic
momento que vivimos. Ahi la desesperacién de los
pobres llegé al extremo de la insurrecciéon armada, a

78 CHRISTUS Mayo-Junio 1995

Colaboraciones




% aquil
Y en la
bre su
reccion.

bulados
D con el
;Lque las
osotros
rotar "a
Mafiana
uesto al
ord una
la crisis,
ada de
jobiados
éndonos
abfamos
jernidad

rechazar
lmos 0
Srico e
religioso
pidiendo
e para
‘oblemas

n que en
le la Paz
0 mayor
Oraramos
jonde se
itico del

1 de los

rmada, a

r con las armas al orden establecido y a quienes lo
enen, que el pueblo ya no aguanta mds. Y ese
desesperado de {Ya basta! ha despertado la
encia nacional y ha puesto en pie de lucha, civil y
(3, a casi toda la poblacién mexicana.

7. Lo de Chiapas no es un asunto aislado del resto
del pals. Es la expresion del grado de descomposicion a
esta llegando el modelo social imperante y la
nifestacion del nivel de descontento de los pobres
e descomposicion. Algunos pensaron que lo de
acabaria muy pronto, doblegado por el
0 normal de un acto descabellado de esa
aleza o aplastado por el avasallamiento militar.
no fue asi. Los levantados en armas ya llevan 15
& gritando a toda la Nacidén su descontento y
pniendo en jaque a las autoridades civiles. Y su voz se
‘escuchado en todos los rincones y ha encontrado eco
patia, porque, de muchas maneras, es también la
la mayoria del pueblo mexicano. Esto es un
gcho que no se puede soslayar en ningin andlisis y
ma de decision ante el fenémeno de Chiapas.
icirlo al ambito de cuatro municipios de esa entidad
que el cdncer se acaba extirpando el tumor

paligno, que lo manifiesta, sin ir a las causas que lo

generaron y que estdn diseminadas por todo el
organismo.

8. Yo los invito, hermanos, a que oremos, si, por
Chiapas y por Dn. Samuel Ruiz, pastor de la dibcesis de
San Cristébal, que ha puesto al servicio de la paz su
papel profético y pastoral. Pero no olvidemos que, en
estos momentos, todo México es Chiapas, que Oaxaca,
juntamente con otros Estados muy conocidos, somos
Chiapas y somos México.

9. Si en Chiapas se ha puesto de manifiesto el cdncer
que corroe las entrafas del sistema social mexicano,
todos tenemos la obligaciéon de acudir presurosos a
salvar a la Patria, aportando ideas y soluciones concretas
que hagan posible en ella una vida nueva. Esto es parte
de nuestro deber cristiano, de nuestra fe en la
resurreccion de Cristo. "Creemos que en El se inicia la
resurreccion de todos los fieles. Cristo fue el primero, el
primogénito de los resucitados (Cfr. Hechos 26,23).
Creemos que la angustia, el dolor y la muerte nunca podrén
detener las acciones de fe de los que contindan con el
compromiso de (Cristo. Porque la resurreccion es la
esperanza de que el compromiso por la vida del pueblo es
mayor y mas fuerte que la decision de acabar con €l y
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matarlo”. (Mensaje Pascual de los obispos del Pacifico
Sur de 1984, No. 76).

10. Estamos en el itinerario de la Pascua, es decir,
en el proceso histérico de pasar, como personas y como
pueblo, de la muerte a la vida, de la oscuridad de la
noche a la claridad del nuevo dia. Y aunque tengamos
que sufrir todavia las consecuencias de los errores del
pasado, es nuestro deber contribuir a que la Patria
mexicana llegue a la resurreccién y prosiga su camino
hasta la medida del hombre perfecto, hasta la Pascua
Eterna.

11. He sido invitado por los hermanos laicos de
nuestra iglesia para hacer esta reflexion contextualizada
de la XV estacién del viacrucis. Y, con gusto he aceptado
en el dmbito del homenaje que hoy me hacen con
motivo de mis 50 afios de ministerio sacerdotal.
Agradezco a los laicos esta muestra de su carifio hacia
mi. Les recuerdo que, como laicos, ustedes son la base
de la Iglesia y que tienen el derecho y audn la obligacién,
en razén de su compromiso bautismal, de evangelizar e
impregnar de Evangelio todo el orden temporal desde
su fe cristiana.

12. Doy gracias a Dios de permitirme estar con
ustedes en oracion, en este viacrucis, en que recordamos
el camino que Jesus histérico de ayer y Cristo de la fe de
hoy que estd en nuestro pueblo, recorre llevado al
calvario de la muerte por causa de los pecados de este
mundo. Pero llevamos la certeza, en la fe, de que la
muerte no triunfard en él, pues al tercer dia resucitard,
segun habian predicho los profetas. La oracién es el
principal medio que tenemos los cristianos para
promover el bien de la Patria.

13. Pero no olvidemos que a la oracién debemos
unir también la accién, que incida en la transformacién
de las estructuras de pecado. No se trata, desde luego,
de cualquier accién. Porque los cristianos sabemos bien
que el fin no justifica los medios. La violencia armada no
es una verdadera solucién a los problemas del pueblo.
Al contrario los agrava. Y, en las actuales circunstancias,
es un verdadero suicidio colectivo.

14. El compromiso cristiano nos lleva mds bien a una
lucha civil y politica, de gran envergadura, a fin de
lograr el mejoramiento integral de las condiciones de
vida de todos los mexicanos, pero particularmente de
los que viven ahora en condiciones infrahumanas. Una.
accién articulada que haga posible una paz verdadera,
basada en la justicia y en el respeto a los derechos

humanos y a los derechos colectivos de los pueblos que
antecedieron y dieron origen a esta Nacion. Una accién.
conjunta con las mujeres y hombres de buena voluntad
que aporte vias concretas de solucién a los problemasy
ponga las bases fundamentales de un nuevo proyecto de-
sociedad, que centre su atencién en la inversion mds:
valiosa, que es la inversion humana, y en el que
sea excluido por ningun motivo. Porque un proy
social que se construye negando por principio el
primordial de lo humano es intrinsecamente perve
lleva en sus entrafas el aguijon de su propia
destruccion.

15. En México y América Llatina esta
comprobando en carne propia los estragos treme
que causa el modelo neoliberal. Por eso pugnamos
un cambio de modelo social, que no devalde la b
humana, que haga realidad la justicia para todos, qué
actie a partir de los intereses mayoritarios y no.
unicamente de las élites mds pudientes, que retome y
potencie las raices de nuestra identidad mexicana.

16. Hoy hay senales de preocupacién del Gobierno
por escuchar la opinién del pueblo sobre el futuro del:
pais. Es el momento de aportar responsablemente enla
linea antes sefialada, sin caer en la trampa de poner slo-
parches nuevos a un orden viejo que no es capaz de
contener el vino del Reino. F

17. Ahora es el momento de contribuir, desde
nuestra fe, a que la Resurreccion de Cristo llegue pro
a la historia de nuestro pueblo. "Amen, Ven, Sefior jestst*®

(Apoc. 22,20) @

Santuario de Guadshpe
Oaxaca, Oax 31 de Marzo de 1995,
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AMO A LA IGLESIA

HERMANOS EN EL SENOR JESUS:

1. Hace 50 afios recibi la Ordenacién Sacerdotal en
: ica de San Juan de Letran por Ministerio del Sr.
Arzobispo Luis Traglia.

2. Por motivos muy personales hubiera preferido
Kar este quincuagésimo aniversario en la intimidad
gnitencial de quien se siente agobiado al final del dia y
52 con las manos vacias, aunque con el corazén lieno
% gozo porque he sido surco para que la Vida Divina
flegue a muchas mujeres y hombres, que oran al Padre
an con el hermano para que pronto “venga a
0SOlros su Reino”.

3. El amor y la fe de un grupo de laicos, religiosas y
es me hizo caer en la cuenta de que la gente
dar gracias a Dios conmigo por la institucion
rdocio Ministerial.

4, Agradezco al Sefior la bondad de estas personas y
05 los que, presentes fisicamente aqui o unidos
ualmente en otras partes, le damos gracias a
Nuestro Sefior por darnos el regalo del Sacerdocio
en la Iglesia. Al Comité Organizador de los
s de este dia, mis mds sentidos agradecimientos
) abnegado sacrificio y mi fraternal exhortacién
e, en el peregrinar cuaresmal en que estamos,
todas las privaciones y sufrimientos que han
estdn haciendo como preparacion para celebrar
cercana Pascua la Resurreccion de Cristo en su

. Al escribir esta homilia, pretendo imitar el espiritu
pnque S Agustin de Hipona, Patrono de mi tierra natal

| Agustin  Tlaxco- escribié el libro de sus
onfesiones”, como alabanza al Padre de Misericordia,
ar las maravillas de amor que él hace en este
| surco” - tal es el significado de mi nombre - a
| Sefior Jesds confié la misién de ser profeta,
y servidor de la Iglesia en el ministerio

do, siendo Obispo de Huejutla, fui llamado a
er rector del Pontificio Colegio Mexicano en
como lema episcopal las palabras escritas
Juan “para que tengan vida", porque
fa que la vida es el maximo don de Dios, que
pugnar que abunde para todos, pero
¥oalmente para quienes estructuralmente se les

HOMILIA DE DN. BARTOLOME CARRASCO BRISENO, ARZOBISPO
EMERITO DE OAXACA EN OCASION DEL 50 ANIVERSARIO
DE SU ORDENACION SACERDOTAL

niega el acceso a ella, para los pobres. Por obediencia
acepté, el nuevo servicio que me pedia la Iglesia, como
signo de esta obediencia, modifiqué mi lema episcopal,
tomando en adelante, también por intuicién, la frase de
San Pablo: “Amo a la Iglesia ".

7. Entonces no comprendia todo lo que esta
expresién programdtica encerraba. Aun ahora no acabo
de ahondar en la profunda espiritualidad que encierra lo
dich? por San Pablo: “Amé a la Iglesia y se entregd por
ella"!.

8. En el atardecer de la vida, habiendo soportado el
peso del dia y del calor, sigo en el intento de escudrifar
y comprender a profundidad el compromiso que
entrafia amar a la Iglesia no tedrica sino practicamente.

9. Quiero seguir amdndola como sacramento y
presencia que es del amor de nuestro Padre Dios, que
continia engendrando hijos, a quienes llama a formar
parte de su Iglesia, que "aunque parezca una grey
pequefia”, es, sin embargo, un germen segurisimo de
unidad, de esperanza y de salvacion” (L.G. 9).

10. Amo a la Iglesia por ser la presencia visible y
tangible de Cristo en al tierra, continuadora de la Mision
del Verbo, que se encarné en el seno virginal de Maria
para ser Dios-hombre con nosotros?. Es cierto que el
Padre Dios, como lo escribe San Pablo en su carta a los
Efesios, desde el primer momento de nuestra
concepcion, siembra en cada hombre y mujer la semilla
de Cristo?, pero es igualmente cierto que es la Iglesia,
Pueblo de Dios, la que, con su accién, hace germinar
esta semilla, la incorpora, por el bautismo, a la
Comunidad de los creyentes en Cristo, y la hace crecer,
madurar y dar frutos que perduren para siempre?.

11. Amo a la Iglesia porque tiene como alma el
Espiritu Santo, de quien ella recibe la vida. Este Divino
Espiritu es, hablando en términos inteligibles para la
limitacién de nuestro entendimiento, como el alma de la
Santisima Trinidad. El Padre ama con amor infinito al
Hijo, quien con amor infinito, ama también al padre.
Este amor con que se aman el Padre y el Hijo es el
Espiritu Santo. Por eso podemos afirmar, de manera

1 E. 5, 25.
Concilio Vaticano 11, Const. L.G. Numeros 2-3
Ver Ef. 1, 3-6; Vat. Il, Decreto Ad Gentes. n, 6.
Jn, 15, 5;
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muy humana, que el Espiritu Santo -Dios con el Padre y
el Hijo- es como el alma de la Santisima Trinidad. Este
Divino Espiritu, que se nos comunica, es también el
alma de la Iglesia®.

12. Amo a la Iglesia porque ella anuncia, instaura y
es, en la tierra, el germen y el principio del Reino de
Dios, y “mientras ella paulatinamente va creciendo,
anhela simultdneamente el Reino consumado y con
todas sus fuerzas espera y ansia unirse con su Rey en la
gloria"®.

13. Amo a la Iglesia por ser ella la esposa de Cristo,
quien tiene la ilusién de "presentdrsela resplandeciente
a si mismo; sin que tenga mancha ni arruga, sino que
sea santa e inmaculada“’.

14. Amo a la Iglesia porque tiene como madre a la
Santisima Virgen Maria, quien es su modelo y en cierta
manera su encarnacion. De Maria nacié Cristo -cabeza
de la Iglesia- y en El nos engendré a todos como su
Cuerpo Mistico que somos.

15. Amo a la Iglesia porque estd llamada a ser la
Iglesia de los pobres® para que en ella se cumpla la
primera bienaventuranza: "Bienaventurados los pobres,
porque de ellos es el Reino de los Cielos™. Por eso
debemos confiar plenamente en Dios, en El poner toda
nuestra esperanza , y no tener apego alguno a las
riquezas de este mundo, lo cual es tan dificil,
especialmente para quienes tienen abundancia de
bienes de fortuna, que de ellos se expresa asi el Sefior
Jests: “Es mas facil que en camello entre por el ojo de
una aguja que un rico entre en el Reino de los Cielos...
Al oir esto, los discipulos, llenos de asombro, decian:
Entonces, JQuién se podrd salvar? Jesis mirandolos
fijamente dijo: para los hombres eso es imposible, mas
para Dios todo es posible"'°.

16. Amo a la Iglesia porque es santa y pecadora, y
asi avanza continuamente por la senda de la penitencia
y de la renovacién''. Cristo la quiere santa, pero le da
ejemplo para que como el Padre Dios, que "a quién no
conocié pecado (a Cristo) lo hizo pecado para ser justicia
de Dios en EI'2, la hace necesitada de conversion y
renovacion constante para promover la paz, la justicia y
la santidad en el mundo.

17. Amo a la Iglgsia porque su origen divino se
comprueba por el hecho de que, quienes nos
antecedieron -y nosotros mismos- muchas veces hicieron

3 Conc. Vat. 11, Comst. L.G. 4;
°Conc Vat. It, Const. LG, 5;

El 5,27;

]uan Pablo Il, Enc, R.M. 60;
91¢.6, 20;
10\, 19, 23.26;

Concilio Vaticano II, Const. L.G. 8;
2|\ Cor, 5, 21;

-y hacemos- todo lo posible para arrasarla, pero no lo
conseguimos. Desde sus comienzos, viviendo todavia los
Apéstoles, hubo divisiones , conflictos y pleitos que no
acabaron con la tierna plantita que crecia mezclada con
la cizana.

18. Amo a la Iglesia porque durante siglos ha
afrontado y superado las condiciones adversas y los
malos ejemplos que le hemos dado Papas, Obis n\*
Sacerdotes y Fieles'3.

19. Como testimonio personal, puedo asegura
que cada vez que he descubierto errores y hasta lo qu
podrian llamarse “ mmgas en algunos pastores, se
consolidado mi fe en mi Madre Iglesia. Y si digo esto no.
es para vanagloriarme ni para escandalizar a nadie, Sin0
para que todos mantengamos firme nuestra fe cuar
vemos que hombres con autoridad eclesidstica ,
(obligados, por tanto, a ser modelos de todos los
hermanos menores, que son cristianos de base), nos
dejamos llevar con frecuencia por los idolos del dinero,
del poder, del placer o de la soberbia.

20. Por eso no debemos olvidar la amonestacion del:
Sefior Jests: “En la catedra de Moisés, se han sentado lo-
escribas y los fariseos. Hagan, pues, y observen todo
que les digan, pero no imiten su conducta, porque di
y no hacen” (13). “jAy del mundo por los escandalos
forzoso, ciertamente, que vengan escandalos, pero py
de aquel hombre por quien el escandalo viene!*!4,

21. Amo a la Iglesia porque son suyos "los gozos,
esperanzas, las tristezas y las angustias, de los ho
de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de:
cuentos sufren”'? (15). '

22. Amo a la Iglesia porque, por el Sacramento
Orden, se une en alianza nupcial con los hombres
quien Jests escoge e injerta en Cristo Pastor, déndoles
facultad de actuar en su persona, como lo hizo conmigo’
hace 50 anos. -

23. Amo 2 la Iglesia porque Cristo, por el servicig
que se me ha conferido en la ordenacién episcopal
desde hace casi 32 afios, me concede en la Iglesh 3
facultad de comunicar el Espiritu Santo en
confirmacion y sobre todo en la ordenacion sacerdota r
injertando al elegido en Cristo, cabeza de la Iglesia. J
ordenar un sacerdote -no tengo idea a cuantos
ordenado- siento, aun fisicamente, que una fuera
espiritual sale de mi. En mi ordenacién Episcopal
experimenté que me invadia y me era comunicada
Cristo la paternidad del Padre para dar Vida Divina
todos los hombres.

13 Ver p.e. Heh. 15, 5-11; GAL. *, 11- 14; | Cor. 11, 17-22, Luis Pe
Historia de la Iglesia, en diversas partes;
‘g Mat. 23, 2-3; (15) Mt. 18, 7.

B s
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24. Son los pobres los que han venido perfilando mi
“vida sacerdotal. Fueron ellos los instrumentos de Dios
" para que en mi primer diécesis, Huejutla, me comenzara
3 asomar al insondable amor de Cristo pobre a la
‘sabidurfa del indigena, cuando un grupo de nifas
“Nahuas, en un dia frio, lluvioso y lodoso me mostrd la
“sonrisa de Maria de Guadalupe, en una lengua que no
“entendia, pero que calé en mi corazén, y me decia que
1813 yo su Xocoyotzin, su hijito muy amado.

25. Como primer Rector del Colegio Mexicano en
. "Roma, donde se encuentra la Sede Apostélica, percibi
lo que ‘me hay personas -como las hay en otras partes del
lmndo cristiano- que no quieren aceptar del todo o
Ihtan de minimizar en algunos casos el riquisimo tesoro

(oncrho Vaticano Il. En mi calidad de Obispo me

1é de que se comenzaba a armar un escenario para
ﬁduc:r la apertura eclesial ,
#n varios aspectos los
proclamados por él.

26. Dios nuestro Padre, con el magisterio de los
[’apasjuan XXIIl, Pablo VI y del Pontifice Juan Pablo I,
me ayudo a afrontar y superar en gran medida la crisis
ptovocada por estos problemas eclesiales,

fruto del Concilio, y diluir
principios renovadores

todo 1o
e dicen
alos! Es
:fo iay

* 27. Cuando fui Obispo Diocesano de Tapachula, Dios
mestro Sefior se sirvio de los pobres sobre todo de los
talequistas campesinos, para abrirme nuevos caminos

4
-

20s, las
ombres
s y de

nto del
nbres a
doles la
onmigo
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Luis Pastor

en mi renovacién personal como pastor de la Iglesia.
Agradezco también al Sefior la nueva inyecciéon de vida

que me vino al contacto con los campesinos
transformados por la mistica fogosa del Movimiento de
las Escuelas de la Cruz.

28. En mi peregrinar cristiano, sacerdotal vy
episcopal, los pobres, los sencillos, han sido los
instrumentos de que Dios se a valido para mostrarme su
voluntad.

29. En la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma,
donde termine mis estudios filosoficos, hice también los
estudios teolégicos y de Derecho Candnico. El Sefor me
concedié adquirir un marco doctrinal tedrico, aunque
alejado del Pueblo, del Depésito de la Fe, que me a
servido y me sigue sirviendo para discernir las diversas
corrientes teoldgicas y pastorales que proliferan hoy
dentro de la Iglesia.

30. Algunas personas piensan que soy adicto a la
teologia de la liberacién, por mi manera de hablar de
las cosas. A ellas debo aclarar que nunca he leido
completo un sélo libro completo de teologia de la
liberacion. Para mi la fe y la comprensidn de ella, que
eso es la teologia, siempre son liberadoras. Y la catedra
de esa teologia me la ensefiaron los pobres, sobre todo,

Colaboraciones

Mayo-Junio 1995 CIIRISTUS 83



los Indigenas y las Comunidades Eclesiales de Base. Doy
gracias al Sefior que ha mantenido en mi un espiritu de

discipulo, que dice al Padre Dios “Yo te bendigo, Padre,
porque has ocultado estas cosas a sabios e inteligentes y
se las has revelado a los pequefos”'®, que para mi son
principalmente los indigenas y campesinos.

31. Los indigenas, de manera especial, asi como el
pueblo sencillo, me han ensefiado que los tres pilares de
un auténtica teologia son la palabra de Dios, el
Magisterio de la Iglesia y la realidad del pueblo, que es
verdadera voz de Dios, que nos interpela y compromete
con el verdadero amor a la Iglesia y entregarnos a ella -
a imitacion de Cristo- en el servicio a todos los hombres,
pobres y ricos, sabios e iletrados, ya que Dios quiere
que "todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento pleno de la verdad”!7.

32. El gran regalo que pido a todos ustedes en este
dia es que no oren sélo por mi, que lo necesito, sino
que mas bien eleven sus plegarias al Sefor para que El
detenga y remedie los dafios y perjuicios que los
pastores hemos ocasionado a la Iglesia con los pecados
que hemos cometido y el bien que hemos dejado de
hacer. A las personas sencillas, esta peticion les parecerd
un acto de humildad, que inclusive los edifique, pero les
suplico que, situdndose en la realidad, oren por ola
intencién que acabo de manifestarles.

33. Asi mismo les pido encarecidamente que
ofrezcamos esta Santa Misa por las vocaciones
sacerdotales y por la perseverancia de os que somos
sacerdotes ministeriales.

16 conc.vat. I, Coms. G. 5,1,
| Tim. 2,4.

34. Por la intercesion de Nuestra Seiora
Guadalupe, roguemos al Sefior que multiplique k
vocaciones apostdlicas de tantas mujeres y hol
laicos que gastan y desgastan su vida por el Evang
de Cristo, a pesar de que los pastores entorpecemos, de
diversas maneras, su fructuosa actividad apostélica,
Estos apéstoles seglares durante siglos mantuvieron
la fe del pueblo cristiano en estos lugares y, en
actuales  circunstancias, hacen  operativa
evangelizacién del mundo, en los campos que les
propios -es decir- en la cultura, la economia y la politica,
al mismo tiempo que en la religién. Que ellos se vean

acompanamiento de pastores. A la proteccion a
de la Santisima Virgen de Guadalupe consagro una
el Centro Guadalupano para Promotores Indfgenas
Campesmos, que es como una planta tierna que’ intenta

personal al desarrollo humano y cristiano de nuestros:
hermanos indigenas y campesinos de la regién.

35. A Cristo, Sumo y Eterno Sacerdote, dedique
esta celebracion, para que nos conceda por su infi
misericordia y por la intercesion de la Santisima Vir
Maria, colaborar para que El pueda presentar a
Iglesia asi mismo resplandeciente, santa' inmaculada
como Iglesia de los pobres. Asi sea. @

Casa de la Iglesia en Oaxaca, 31 de marzo de 199
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MI CATEDRAL SON LOS INDIGENAS

_pasado viernes 31 de Marzo, Mons. Bartolomé
0 Brisefio, Arzobispo emérito de Oaxaca, celebrd
ios de su ordenacion sacerdotal. Bodas de Oro a
asistieron 2 cardenales (Mons. Ernesto Corripio
da y Mons. Adolfo Sudrez Rivera); el presidente
conferencia episcopal mexicana (Mons. Sergio
Rivera); 5 Obis (Mons. Héctor Gonzdlez,
Hermenegildo Ramirez, Mons. Arturo Lona,
Felipe Aguirre y Don Samuel Ruiz); mds de cien
tes, y una multitud de laicos, con fuerte y varia-
encia indigena.

| atardecer de la vida, después de haber sopor-

peso del dia y del calor, Don Bartolomé, “el
0 indtil" (Lc 17, 7 10) declar sentirse con las ma-
acias de todo lo que no pudo realizar en su vida,
también afirm6, con un corazén radiante y agrade-
r feliz de haber entregado su vida, a través del
io sacerdotal, "para que todos tengan vida® (Jn.
, como rezaba su primer lema episcopal.

celebracién eucaristica estuvo salpicada de mo-
verdaderamente emotivos. El primero fue el
aplauso que la asamblea ofrecié al "Tatic" Samuel
‘La ovacion no paraba. El maestro de ceremonias
‘sequir y no podia. Las manos de la asamblea
elocuentemente apoyando de todo corazon a
ona y a la obra de este gran profeta de nuestro
(Mientras sonaba la sinfonia de aplausos, pen-
'qué pena y qué vergienza la de todos esos
que creen que ven (Jn. 9, 39-41), que se la pasan
ando ¥ atacando a Don Samuel, cuando es obvio
'P)uebo la calidad y sinceridad de su opcién

10 penitencial fue precioso. Pletdrico de sentido.
10 litdrgico que condensd en la sencillez de un
0, una dificil y anhelada conversién histérica. En vez
"mea culpa” en latin, una autoridad indigena
limpia" en mixteco. Con voz firme g segura, el
indigena pidié a Don Bartolomé y a Don
que se arrodillaran ante él. Luego, segun sus
 costumbres” y en "su lengua®, llevé a cabo un

ar rito de purificacion que después un traductor
descifr: Dios los perdona... Dios les da fuerza para
trabajando... la comunidad les pide que nunca se

0s...

mbolo rompfa los moldes. Los largos tiempos
se condensaban en una punto, como el paisaje
ta de agua. Dos Obispos, ataviados de roma-
una gran mitra, ayer principes medievales y
e la conquista, hoy hincados ante una
ndigena, con un manojo de hierbas en una
na velita como si fuera de primera comunién.
rd6n que ofrecia una cultura avasallada y piso-
da durante 500 afios. Era el signo de una Iglesia
W3, despojada del poder y del eurocentrismo, al
e todas las culturas.

Mtro. Antonio Gonzalez Roser

El rito no era un chegtane de plastico, vacio y sin fon-
dos, pues estaba respaldado por 50 afios de entrega.
Toda una vida acompaitando al indigena en su caminar.
Miles de kilémetros, a pie o a caballo, en busqueda
activa de ese didlogo intercultural que es respeto Y
aprecio, dar y recibir, ensefiar y aprender. El rito no era
una vana promesa de diputado de barrio, sino la sintesis
viva de toda una trayectoria, de una opcién de vida.
Detrds del altar presenciaba la escena una sufriente
Cristo indigena, colgado de una cruz anaranjada, bor-
deada con aletires iligranas azules. El olor y el humo
del copal envolvieron a la asamblea en una atmésfera
primitiva. Se palpaba el cruce de dos épocas, de dos
culturas, de dos hombres que asi, hincados, tenian talla
de gigantes.

La liturgia de la palabra fue también muy rica:

- Is 61, 1-4: "El espiritu del Sefior me ha un?ido para
anunciar la Buena Nueva a los pobres" . Se ley este
texto que luego Lucas tomé como programa-sintesis de
la vida de Jests. Hay valores que no se negocian. Fuera
de los pobres no hay salvacién. jQué facil decir esto,
ro qué dificil sostenerlo en la vida, como lo ha hecho
on Bartolomé!

- Ef. 5, 25-33: "Amo a mi Iglesia®. Este texto es la
fuente inspiradora del lema eriscopal de Don Bartolomé
(ampliamente comentado en la homilia).

- Lc 6, 20-26: Las bienaventuranzas. La estrategia
evangélica para construir el Reino: desde abajo, desde
los pobres, desde los indigenas que "nada son" y “mada
valen" para los grandes de este mundo. Unos dias antes,
en San Cristébal de las Casas, Don Pedro Casalddliga
habia dicho a Don Samuel: *Tatic, feliz y dichoso td, que
todos tus titulos de hombres sabio y hablador de mu-
chas lenguas, no valen nada ante este titulo tan evangé-
lico de ser perseguido por causa de la justicia”. Y lue?o
las Malaventuranzas. La denuncia profética contra fos
que queriendo o sin querer, se ponen en direccién con-
traria a la historizacién del Reino.

La homilia de Don Bartolomé, fue como entrar en el
surco de su gran corazon: "son los pobres los que han
perfilado mi vida sacerdotal... la sabiduria indigena ha
sido mi verdadera catedra de teologia...".

Las ofrendas fueron un momento alegre y colorido.
En el atardecer de la vida se cosecha lo que se ha sem-
brado. Don Bartolomé, con las manos abiertas y una
gran sonrisa, recibié tortillas, chocolates, plantas, ollas,
tejidos, animales, flores, etc. Los cohetones anunciaban
la fiesta de la abundancia en medio de la miseria. Todos
sabemos que el pobre da hasta lo que no tiene.

La c?nogerativa de café Michizd, que tanto apoyé Don
Bartolomé durante su gestién episcopal, ofrecié un saco
de grano, uno de tantos que en vez de "regalar" a los
coyotes intermediarios, venden directamente a Europa
cuatro o cinco veces mads caro que aqui. El Centro
Guadalupano para la promocion de indigenas y campe-
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sinos, que todavia apoya el Obisdpo jubilado, ofrecié sus
libros de estudio, los vestidos de sus talleres; roperos
hechos en su carpinteria; conejos, puercos y gallinas de
sus cooperativas... el altar se convirtié en el techo de
uno de esos camiones de segunda cargados de cajas,
guajolotes, pequenas realizaciones y muchas ilusiones,
como la vida del pueblo. Las variadas ofrendas se trans-
figuraron en simbolos litirgicos de una realidad inne-
gable: la pastoral de don Bartolomé fue integral (no
espiritualista ni a-histérica).

La ultima ofrenda fue un "Bastén de Mando" que so-
lemnemente entregd un Tatamandén a Don Bartolomé:
"Sélo damos este bastén a personas con autoridad
moral. Es de madera dura y resistente, como la madera
de la que Ud. estd tallado. Los listones tricolores son
para recordar a la Patria, que Ud. siempre ha defendido
en los mas pobres”. (Mientras presenciaba esta escena
pasaban por mi mente diapositivas de Carlos Salinas de
Gortari, ataviado con indumentaria indigena, recibiendo
ése u otros bastones similares. No cabe duda que los
simbolos son ambiguos. En un México que vive una
tremenda crisis de credibilidad y de sentido moral, qué
refrescante ?\’ ejemplar contemplar a una hombre inta-
chable y coherente que utilizd su enorme poder moral
para servir a los mds pobres, y no para rodearse de todo
tipo de ventajas Z privilegios, y "hacer carrera por el
poder". En un México en que la politiqueria ha prosti-
tuido el lenguaje —demagogia—, las formas de lucha
—ayuno— y el auténtico sentido nacionalista
—desfigurado por el patrioterismo vacio de banderitas y
desfiles—, jqué hermoso presenciar este homenaje a un
hombre que hablé y vivié "en la verdad"!

Don Bartolomé recibié el "bastén de mando" porque
siempre mandé obedeciendo. Nunca confundié autori-
dad con autoritarismo. Nunca creyo tener el monopolio
de la voluntad de Dios. Goberné dialogando, colegial-
mente, como lo pide el Vaticano ll, confiando en los
demds y buscando junto con sus hermanos la norma
suprema Y)el unico absoluto en la tarea pastoral: el
Reino de Dios. Don Bartolomé sequird siempre siendo
una (?uig para su pueblo, porque la autoridad moral no
se adquiere por decreto.

En la oracién comunitaria todos querian participar:

*Nosotros los indigenas de la arquididcesis, agrade-
cemos a Dios porque a través de la historia ha derrama-
do su Espiritu en personas como Don Bartolomé, que
han sabido ser pastores y comprometerse Con nosotros
los indigenas en el anuncio del Reino y en la denuncia
de todo lo que se opone a él1".

Don Arturo Lona dijo:

"Los Obispos del Pacifico Sur, que tantas cartas pas-
torales escribimos juntos, agradecemos a Don Bartolomé
su entrega alegre y madura por la causa indigena. Yo le
digo como Maria de Guadalupe: Bartolito, el mds pe-
quefio de mis hijos, continia hasta el final sirviendo a
los més pobres de tus hermanos".

Una hermana, a nombre de las religiosas misioneras,
agradecié a Don Bartolomé su apoyo incondicional y
confiado en su trabajo durante los 19 afios que estuvo
en la didcesis. La comisidn episcopal y eje de su Pl‘ -
to pastoral y el medio concreto para dinamizar el traba-
jo de esas heroicas misioneras que insertadas en las ma-
jestuosas montafias del estado, calladas y tenaces, llevan
a cabo una dificil pastoral indigena, con una opcién ¢
vida de la talla de Don Bartolomé o Don Samuel,
con menos reconocimiento y publicidad. Ante esa
milde misionera anénima me preguntaba: ;No
esos evangélicos testimonios, esas vidas enterradas, las
que dan raiz y savia a los grandes proyectos pastorales®
que de repente un dia estallan y florecen?

Luego vino la comida y una alegre fiesta de baila-
bles: la Guelaguetza. Propios Y visitantes, con el corazén
hinchado de alegria, dejamos la casa de la Iglesia flan-
queada por dos enormes mantas que decian:

Samuel Ruiz de las Casas,
te agradecemos tu coherencia.

Los indigenas exigimos
que al Iglesia oaxaquena
siga el camino profético

de Don Bartolomé Carrasco.

El programa de la celebracién de las bodas de ool
termind con un viacrucis por la paz. Bajamos del
Tabor para recorrer las calles de la realidad: Chiapa
?rave crisis estructural que padecemos, el pueblo cruce

icado por el desempleo, los bajos salarios y la insopor=
table e injusta deuda externa. Los soldados del neolibe:
ralismo vuelven a crucificar al justo y al inocente. Do
Bartolomé revivié nuestra indomable esperanza cristiand
con su hermoso comentario a la décimo quinta estacion.

Cuando Mons. Sergio Méndez Arceo dejé su querida
diécesis de Cuernavaca, declaré que su nueva catednl
serian los pobres. Don Bartolomé podria afirmar:
catedral son los indigenas”. @
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LA PALABRA A FONDO

Abel Fernandez
Licenciado en Teologia Pastoral

Encuadre Biblico:

Los guiones que presentamos en esta entrega
—salvo los 2 primeros— corresponden a la la.
- elapa de los que los sindpticos llaman la "subida a
Jerusalén”, Tue se distingue del periodo anterior:

en tomo al Mar de Galilea”, por que en esta
“subida’, Jess abandona a las multitudes y se
_centra en la confrontacién de su manera de pensar
a b divino" con la manera de pensar de los
pulos: "a lo humano - pecaminosa”. Diriamos
el Ien?auaje de moda de hoy: los apédstoles
ban el la "cultura de muerte” expresada en la
ion de Pedro —portavoz de los 12— cuando
s les acepta que es el Mesias pero les aclara
ie tiene que morir y no viene a matar, como ellos
‘esperaban, o a conquistar el poder. Durante toda
esta "subida" ird aclarando aspectos muy
‘concretos de lo que significa el camino de Jesis:
el servicio y la entrega hasta la muerte.

icuadre Littirgico-Pastoral:

- También en este sentido el periodo o "tiempo
ordinario® —después de Pentecostés hasta el
proximo Adviento o inicio del siguiente ciclo— es
distinto del periodo Pascual. Este tiempo
ario es el tiempo de la MISION que la
nidad acepta de Jes(s Muerto-Resucitado
, fortalecida por el Espiritu, construir el
0. Esas actitudes a lo divino que les recuerda
a sus discipulos en su "subida a Jerusalén”
n teniendo valor para los cristianos que, hoy y
, quieren tomar en serio su tarea misional de
struir el Reino.

11 DE JUNIO DE 1995

s

Hecho: CULTURA DE MUERTE:
ACAPARAMIENTO VIOLENTO

ndizacion: Hoy, mas que nunca, estamos vi-
esta realidad del acaparamiento que violenta
relaciones sociales: ya no hay brecha entre
pobres, lo que hay es un abismo infranqueable
‘hace un mes, en la reunién del Celam aqui en
- una semana antes, lo habia dicho el
Jo Mexicano. Esto vale J)ara el Pais, para el
nte y para todo el Mundo, pero tiene mayor

vigencia en nuestra relaciones mundo mestizo-mundo
indigena, como nos lo estd recordando Chiapas.

La causa del acaparamiento es el liberalismo desen-
frenado que se nos ha impuesto, desde fuera y desde
dentro, que se expresa en el afdn de acaparar, de lucrar
a cualquier precio, aunque esto signifique el que millo-
nes y millones lleguen a la miseria, a la desnutricién que
inicia tanto la cadena de violencia como el vértigo de
muerte para las mayorias.

lluminacién: Juan 16,12-15

1.- La fiesta de la Santisima Trinidad con que inicia-
mos el “tiempo ordinario” litirgico-pastoral que enfren-
ta a la comunidad a su misién de construir el Reino del
Padre, que anuncié e inicié a su Hijo para que nosotros
lo construyamos con la fuerza de su Espiritu, es, a la vez,
el marco de referencia que tenemos que tener para esa
construccion y la meta a la que tenemos que llegar
como comunidad cristiana: vivir la vida de amor de
Dios, tal como Dios mismo la vive y se nos expresa en la
Trinidad y que existia desde antes de la creacién (1a.
lect. Proverbios 8, 12-31). Esa vida se caracteriza For
una entrega y aceptacion de tal manera totales y perfec-
1as: todo fo mio es tuyo - que siendo 3 son una sola rea-
lidad divina.

2.- Por el Bautismo hemos recibido, dice Pablo en la
2a. lectura: Romanos 5, 1-5, el Espiritu de amor del
Padre-Dios que nos reveld Jesucristo. Este Espiritu de
Amor tiene que llevarnos a vivir ese amor entre nosotros

r el ir creciendo constantemente en el darnos y reci-

Irnos para que nos vayamos identificando entre noso-
tros como se identifican el Padre-Hijo-Espiritu. Pero, a la
vez, ese Espiritu en nosotros tiene que hacernos testigos
del amor en este mundo, y en este lugar concreto en
que vivimos, en que parece que la cultura de muerte J
en concreto, el acaparamiento, es la norma suprema de
vida. Somos semilla del amor que se da sin acaparar.

3.- Por eso nuestra fe en la Trinidad tiene que tradu-
cirse en ir mostrando, en nuestras relaciones y vida con-
cretas, aqui donde vivimos, que es posible compartir en
vez de acaparar, que pueden encontrarse maneras de
apoyo mutuo en cosas tan triviales como el cuidado de
la dreas comunes: calle, patio, escaleras, bomba, etc.;
que podemos unirnos para mejorar nuestra manera de
vivir: compras en comun, aprender a usar alimentos mas
baratos y nutritivos. También estos signos de vida que
contrarrestan el afén de acaparar de la cultura de muer-
te, son innumerables. Nuestra fe en la Trinidad se ex-
presa en potenciar €sos $ignos.

Conversion: ;De verdad creo que estoy llamado a
vivir como Dios Trinidad?

(Qué estoy haciendo para contrarrestar el afdn de
acaparar?

¢Cudles son los signos de vida en que estoy expre-
sando mi fe en la Trinidad?
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18 DE JUNIO DE 1995: CORPUS CHRISTI

Hecho: CULTURA DE MUERTE: EL HAMBRE

Profundizacién: Una de las consecuencias mas visi-
bles y graves de la "crisis" repetitiva del sistema eco-
némico que se nos ha impuesto es la falta de trabajo en
que millones de familias estdn y que las lleva a una si-
tuacién de miseria, sin qué comer; subsisten a base de
una sub-alimentacién, que algunos vienen arrastrando
por generaciones y;&or siglos que, sobre todo en los
nifios, repercutird toda su vida, pues, aunque se Ile%ara
a superar la crisis y en nuestras familias se viviera el bie-
nestar prometido sexenalmente, el dafo es irreversible:
subalimentados, subdesarrollados fisicamente, estdn in-
capacitados para una educacion “"desarrollada” y para
un trabajo remunerador futuro.

El hambre de gran parte de la humanidad es uno de
sus grandes azotes y de las formas mds graves de injus-
ticia social y de violencia institucional que, al mismo
tiempo que produce esos millones de hambrientos
también produce millones de toneladas de alimentos

| que, para equilibrar el mercado en sus precios injustos,
| son destruidos; por otra parte ese sistema estd produ-
| ciendo unas minorias que consumen qran proporcién de
| los frutos de la tierra. El gran escandalo no es la falta de
| alimentos sino su injusta distribucién.

lHluminacién: Lucas 9,11-17

1.- La fiesta del Cuerpo y Sangre de Cristo, que cele-
bramos hoy, después de la Trinidad, como inicio del
tiempo ordinario de la construccién del Reino en nuestra
realidad concreta, es también un punto de referencia
para la construccién de ese Reino o humanidad donde
convivamos como hermanos. Es lo que nos reunimos a
celebrar todos los domingos: LA CENA DEL SENOR en
gue El nos dejé en el pan y vino - elementos esenciales

e subsistencia fisica en la cultura donde El vivia (la.
lect. Génesis 14,1 8—20% en ese pan y vino Jesus nos deja
su Cuerpo y Sangre (2. lect. 1 Corintios 11,23-26), no
para que lo adoremos, sino para ser el alimento de esa
vida divina del amor que, como sus discipulos, tenemos
que hacer realidad.

2.- Por eso es tan importante la orden que Jesus les
da a sus discipulos: "denles ustedes de comer". Es la
misma orden que nos da a nosotros que, como discipu-
los , contestaremos: “no tenemos mas que 5 panes y 2
pescados®. Pero como no quité el dedo del renglén con
ellos, tampoco lo quitard con nosotros y nos dira lo que
a ellos les dijo: repartanlos, o mejor, compdrtanlos y, al
repartirlos y compartirlos se provocard, lo que entonces
se provocd, que otros también repartirdn y compartirdn
de manera que donde parecia que no habia qué comer
“comieron todos y se saciaron, y de lo que sobrd se lle-
naron doce canastos”.

3.- La multiplicacién de los panes sigue y seguird
siendo —y en esta situacién critica lo es con mayor ur-
?encia— una de las tareas fundamentales de los discipu-
os de Cristo, por que tenemos que hacer el milagro de
repartir y compartir lo que somos, sabemos, podemos o
tenemos, aunque sea una aparente pequefez. Ser signos
de vida del Reino del amor, en esta cultura de muertos
de hambre, es pues nuestro reto. Es lo que cada domin-
go al acercarnos a comulgar tenemos que recordar. Vivir

repartiendo Y compartiendo serd lo que manifestara que'
creemos en la presencia del Dios de la vida que co

mos en el Sacramento del pan y vino. Querer adorar a
Cristo sacramentado sin ser signos de vida para los que.
a nuestro derredor tienen hambre se convierte en idola-
tria. Buscar por consiguiente fuentes de trabajo y pro-
moverlas si estd en nuestras manos; buscar la ma
de una distribucién mas justa y equilibrada de
medios de vida; buscar formas de que todos comamos
menos precio y de manera mas alimenticia, serdn
maneras de adorar la Eucaristia, a la que hoy damos
culto especial. 1

Conversién: 6Creo de verdad que el Dios de la vida
estd en el Pan y Vino? '
¢Estoy repartiendo y compartiendo lo que soy, &
puedo y tengo? 7
¢Estoy comprometido en la busqueda de manera de
aminorar el hambre que nos agobia E

25 DE JUNIO DE 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE: LA DEMAGOGIA

Profundizacién: La demagogia consiste en manipuy:
lar a otros diciendo o prometiendo lo que ya se sabe
que no se va a cumplir, o convenciendo, con verdades y
mentiras a medias, a fin de obtener resultados muy
claros para el manipulador, pero dificilmente percibidos
por el manipulado. Los ejemplos, a lo grande, serian la
manera como se trabajaron las elecciones de 19%4 o
como se ha hecho campana con D. Samuel Ruiz o contra
el EZLN, independientemente de que se esté de ac
© no con estos Gltimos: no hay derecho a despreciz
asi; en lo pequefio, y de todos los dias, tenemos fa
propaganda comercial.

Hay dos grandes medios de manipulacién masiva en
México: la politica de derecha e izquierda o centro y los
medios de comunicacién: TV, radio, videos y pre
Deberian ser medios de educacién, comunicacion y
ganizacién popular, pero, al ser usados para manipulaf
se prostituyen y se convierten en destructores y en los
mas eficaces instrumentos de la cultura de
moderna y tecnificada.

Huminacién: Lucas 9,18-24

1.- Con este pasaje termina la etapa de Cristo con sus
discipulos “en torno la mar de Galilea", y es esto,
aqui acontece, lo que hace que cambie de tactica: a
dona a las multitudes para dedicarse por entero
formacién de esos apostoles que reaccionan tan ne
vamente - nos lo explicitan mas Mateo y Marcos
anuncio que les hace de que, si es el Mesias, pero no el
que viene a quitar la vida o el poder a otros, sino que
renuncia a todo poder para tomar el camino del servicio
y de la muerte. Cristo se nos presenta asi como todo 1o
contrario a un demagogo manipulador: ayuda a
discipulos a que, desde su realidad y condicion hu
vayan descubriendo lo que El es; y, en la medim
van descubriendo, les va a ir haciendo ver y ent
manera clara, y a partir de lo que va sucedien
exigencias que trae el seguirlo: ahora les dice:
quiera sequirme que deje de buscarse a si misn
tome la misma cruz que yo cargo. Toda su vida serd as
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nasiva en

‘poderoso, dirdn de El, en palabras y obras: lo que
lo realiza.

2. Pablo en la 2a. lectura (Galatas 3,26-29) nos re-
03 que, al bautizarnos, nos comprometimos a re-
mos de Cristo, a tener sus mismas caracteristicas, su
de ver y entender la vida, pero, sobre todo, su
a de amar y convivir. Esto lo habia profetizado ya
irfas (1a. lect.12,10-11.13,1) diciendo que Dios de-
3 5u espiritu de piedad y compasién. A lo largo
penosa “"subida" a Jerusalén que viene después
pasaje que hemos escuchado, Jesus les ira clarifi-
cudles son los elementos de su “vestido”, de su

", Esto es lo que una verdadera catequesis tiene
ayudando a descubrir a todo bautizado: cémo ir
briendo los elementos de ese "vestido" o espiritu

10, como dar testimonio, con la vida, lo que de-
que creemos.

El testimonio consiste en respaldar con hechos lo
& con palabras u oraciones decimos; el testimonio
e que traducirse en actos de amor, de verdad, de
Isericordia, piedad y compasion, para demostrar que
05 ser sus discipulos, en este mundo tecnificado
8N propenso a la manipulacién. Parte de ese testi-
Mio serd el que nos capacitemos para no dejarnos
ar por esos medios y por los que tienen en sus
el poder politico, econdmico, cultural y, consi-
ente, también por quienes tienen el poder re-
que puede ser usado para manipular, abando-
,asl, ese caminar de Jesus que sube a Jerusalén.

I 7Conversién: ¢Soy manipulador o me dejo manipu-
ar?

' gEstog aprendiendo de Cristo a ser consecuente en
mis palabras con mis hechos?

¢Qué voy a hacer para no dejarme manipular y ayu-
dar a otros a que no se dejen?

2 DE JULIO DE 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE: LA CORRUPCION

Profundizacién: Una de las lacras mds evidentes,
graves y vergonzosas de nuestro sistema politico-socio-
culwral mexicano es la corrupcién, que se hace escanda-
losa en la burocracia, pero es manifiesta también en
otros sectores: comercio, industria, intelectualidad, pro-
fesionistas y religidn. Dijo un cinico: "la corrupcién so-
mos todos".

La corrupcion es fruto del mal uso de uno de los
grandes dones o caracteristicas mds propias del ser hu-
mano que es la libertad, o sea, la capacidad de buscar
POr NOSOLros MISMOS Nuestro propio camino y destino,
pero, a la vez, nos da la capacidad de elegir el camino
de la muerte, de la mentira, de la corrupcién. Elegir el
cacr’nino de muerte es corromper el gran don de la liber-
tad.
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Hacer de la corrupcion una forma de vida, y una
manera de relacionarnos, trae gravisimas consecuencias
personales y sociales, pues, al situarnos en la mentira,
nos destruimos a nosotros mismos Yy viciamos todas
nuestras relaciones, asi como viciamos también el de-
sempefio de nuestras responsabilidades. Los ejemplos
serian interminables, pero hoy todos estamos muy sen-
sibles a los “engafios" de la dltima administracion sexe-
nal: ;no serd otra manipulacién?

Huminacién: Lucas 9,51,62

1.- En estos 3 encuentros Jess les pone, a aquellos 3
candidatos a discipulos, en evidencia sus posibles se-
gundas intenciones: el interés material en el 10; el dejar
el servicio a Dios cuando ya no hay otra cosa que hacer -
querer darle las sobras - en el 20; y querer servir al
mismo tiempo a 2 sefiores, el 30. A los 3 les pide que se
definan, asi como a los dos angelitos: Santiago y Juan,
que quieren vengarse de los Samaritanos que no los han
recibido, les pide que definan de qué espiritu son. En los
4 casos Cristo pide definicion y ser consecuentes, no
acepta medias tintas, ni segundas intenciones que son
las que finalmente se imponen y corrompen todo, asi
como El mismo fue consecuente hasta sellar con su san-
gre lo que ha predicado de palabra. (Recordamos cwe
estamos "subiendo a Jerusalén® donde va a morir). No
acepta la corrupcion en si mismo ni en quienes lo sigan.

2.- La libertad, si bien podemos pervertirla o co-
rromperla al escoger el camino de mentira y muerte, es
para que, por amor, seamos caJJaces de amar y de servir
en el Espiritu de Cristo, a los demas. Nadie nos obliga,
lo hacemos como respuesta de amor al amor recibido,
nos recuerda Pablo en la 2a. lectura (Gal.1,1.13-18). Fue
ese el ejemplo que también nos dieron los antiguos pro-
fetas, como Eliseo (1a.lect.] Reyes 19,16-21). Esa es
nuestra vocacién: la libertad.

3.- En la cultura de muerte, donde se impone la co-
rrupcion como valor supremo, es donde los cristianos,
tenemos que mostrar que vivimos esa nuestra vocacion
a ser libres para servir a los demds, no por intenciones
escondidas de llegar a cualquier poder, ni siquiera al
religioso, o por otras intenciones inconfesables, sino
unica y exclusivamente por amor. Y jen qué tenemos
que servir?. Pues en lo que los demds necesiten, no en
lo que a nosotros nos guste, o en lo que nosotros que-
ramos, sino en lo que ellos necesiten. Este es el testi-
monio que tenemos que dar: que se puede amar y servir
sin segundas intenciones.

Conversidon: ;Qué tan esclavizado estoy a la co-
rrupciéon?

:Soy de verdad libre en lo que pienso, juzgo y actio?

/Como estoy ejercitando mi libertad en el servicio a
los demas?

9 DE JULIO DE 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE: PASIVISMO (APATIA)

Profundizacién: Otra lacra endémica en México
—en buena parte fruto de nuestro origen colonial como
pueblo y ahora patio trasero subdesarrollado del gran
imperio— es la apatia o pasivsmo ante las
responsabilidades que como ciudadanos, o como

miembos de una Iglesia, o de una organizacién, o de un
sindicato, en la colonia o en el condominio: en cualg
nivel que lo observemos, la reaccion es siempre
misma: "que otros lo hagan, yo no me meto en politica,
"i@ mi no me importal* jPara eso se nombra a los diri-
gentes! o bien: jA ese le gusta la grilla, que lo haga a su
anchas! '

Uno de los grandes motivos que también se da p
no participar es que: “no sabemos" "no estoy p
rado" y, como ademds, no queremos prepararnos, p
nunca tomaremos nuestro lugar vy, si, Fara colmo,
"dirigente” clérigo o laico piensa que él tiene que ha-
cerlo todo, pues entramos en un circulo vicioso. [

Después todos nos quejamos de lo mal que estdn las
cosas, de la corrupcion a que se llegé, o del fraude y del
engano a gque se nos sometié, etc. Pero seguimos
cruzados de brazos. 1

lHuminacién: Lucas 10,1-12.17-20

1.- Jesus sabia que sus discipulos no estaban prepa-
rados; mds aun, tan convencido estaba de lo "verde" de
sus mismos 12 apéstoles, que ha cambiado de tictica
abandonando las multitudes para dedicarse por enteroa
ellos, pero sabe que sélo en la medida que se va
ciendo se va aprendiendo a hacer y, por eso, envia
aquellas 36 parejas a otros tantos pueblos a los g
después El mismo piensa ir. Realizado el trabajo por
72, se alegra con ellos por la mision cumplida, como:
la 2a lectura Pablo se alegra del apostolado que
realizado anunciando a Cristo crucificado, (Galatas 6
18), como se alegra también lsaias (1a. lect. 66,10-14)
de la paz que ha sembrado.

2.- Cumplir la mision a que hemos sido enviados
cristianos en nuestro bautismo, misién que se re
en cada Misa: ITE, MISSA EST: "vdyanse, la Mision
pieza" decia la férmula de despedida antigua que hoy
ha sido sustituida por: "Vdyanse en paz, a servir a Dios
en los hermanos”. Asi termina cada Misa.

Vamos a misa no para hacer nuestras oraciones, $ing
para orar juntos, para juntos, alimentarnos de Cristo
su Palabra y en el Sacramento de su Cuerpo y San
para alabar al Padre comin juntos y renovar
compromiso de, juntos, construir el Reino. A eso fue
que Jesus envid a sus discipulos "de dos en dos"; a
mismo somos enviados cada Misa los que, en
Bautismo, hemos aceptado la MISION. Si nosotros, unk
dos donde vivimos o trabajamos, no lo realizamos, nas
die lo va a realizar: ni el padrecito desde el templo ni &
monjita con sus oraciones o su buena voluntad.

3.- En la Iglesia catdlica los Presbiteros y Obi
hemos acaparado las funciones de los laicos y, en
nivel, lo han hecho las autoridades civiles con la b
cracia, como en su campo lo hacen los lideres sindica
Es en este ambiente, de acaparamiento por una p
de pasivismo por otra, en donde los bautizados
tenemos que romper el circulo vicioso y recuperar |
tro papel de miembros activos, corresponsables,
rios y subsidiarios de la construccion del Reino o
nidad dentro de la realidad humana en que vivim
desde nuestra comunidad lo hacemos, seremos ge
para que también en la sociedad civil y demas organk
zaciones se rompa el circulo vicioso de acaparamiento:
pasivismo. b

e
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sion: ;Qué tan a gusto estoy dejando que
gan lo que yo tengo que hacer?

oy dispuesto a tomar mi lugar como constructor
U

igo que no estoy preparado, para cuando voy a
a prepararme?

16 DE JULIO DE 1995

0: CULTURA DE MUERTE: QUIEN ES MI
07 {NO SE QUIEN ES!

fundizacién: Es una pregunta que se escucha con
2 junto con la correspondiente respuesta: “mis
08, son los mds préximos, o sea los de mi familia®
grega una razon: “por que el amor bien entendido

por los de casa", o "no se vale ser luz de la
obscuridad de la casa®. Pero toda esta argumen-
si la analizamos, es un conjunto de verdades a
, de mentiras a medias, que nos permiten disfra-
profundo egoismo, o que permiten ignorar la mi-
justicias que hay donde vivo; eso me permite, a

er de mi familia una isla de supuesto amor,
ar y en una cultura de miseria y de falta de

5 judios en tiempo de Cristo habian hecho - y lo si-
viendo por desgracia en parte al menos - toda
plogia al respecto que les permitia verse como el
elegido pero, a la vez, les permitia odiar a los
105 incircuncisos” o ignorar, a la vez que los explo-
todos los demds pueblos, puesto que segin esa
plogia “préjimo" era sélo quien era miembro activo

ueblo elegido. ;No estara en esto la raiz, en parte,
semitismo gque se ha manifestado en tantos la-

: ‘co_nt_ienables holocaustos de los judios a lo
de la historia?

nacion: Lucas 10,25-37

1.+ En el marco de la subida a Jerusalén en que Jesus
onfrontando la manera pecaminosa, supuestamente
ana* de ver las cosas, confronta ahora a sus disci-
on esta manera de muerte que lleva al
usto”, expresiéon de la cultura de muerte, esta
confronta con la manera divina de entender lo
. ;‘rrdjcmo“. Esta pardbola del Samaritano, una
‘pdginas mds extraordinaria del Evangelio, es la
lfontacion mds radical entre esas dos maneras de
er al “préjimo”. Cristo, de hecho, no responde

el préjimo, sino iuando tu te comportas
jimo! y le recomienda a quien le habia hecho
a inocente ;quién es mi projimo? que vaya
ortarse como préjimo: “"anda y haz ti lo
. Quien se comportd como préjimo no fue ni el
i el hombre piadoso —(los dos tenian, por
xt0 religioso para no dar el servicio, puesto
‘moria el herido quedaban "impuros" para
en el rito religioso al que iban)— se comporta
imo el Samaritano odiado, supuestamente
nemigo del herido, que no adoraba a Dios en
. En esta pagina, sin duda, la sintesis de la

rienitud del evangelio que nos reveld Jesucristo (2a.
ect. Colosenses, 1,15-20)

2.- Es en esta extraordinaria sintesis evangélica
donde podemos comprobar la cercania de la ley de
Dios, como dice la 1a. lectura: Deuteronomio 30.13-14
Lo que Dios quiere de nosotros no se expresa ni en se-
cretos propios de “iniciados”, ni en las formulaciones
extraordinarias de los "filésofos”, ni en las sublimidades
de los "misticos", ni en la dureza de los "ascetas", se
expresa en un ejemplo tan sencillo de quien carga en su
burro a un herido sin preguntarse quién es, ni qué pien-
sa, ni qué cree: se trata de un hermano a quien hay que
ayudar pues es un ser humano. Lo que Dios quiere de
nosotros es que cumplamos esa orden: "Vé vy
comporiate como préjimo de quien lo necesite”, sea de
tu familia, raza, nacién, religién, o no. Si te necesita dale
la respuesta adecuada”. ;Queremos algo mds concreto y
preciso?

3.- Nadie de nosotros tiene que irse, ni a salvar de
los rios de China a los nifios, ni a quitdrselos a los negros
canibales de Africa, ni siquiera tenemos que ir con los
Chiapanecos revoltosos que tantos problemas le han
causado al México ideal que con el TLC habiamos sofia-
do. Nada de eso. Si queremos ser cristianos basta que
salgamos del templo, o de nuestra casa, o del metro, en
nuestras calles y dentro de nuestros predios o condomi-
nios (;condemonios?), en los jovenes y padres de familia
sin trabajo, en tantos seres humanos que han vivido sin
amor, en todos ellos tenemos la oportunidad de mostrar
si nos comportamos como proéjimo o como el Sacerdote
y el Levita.

Conversion: ;Qué entiendo yo por préjimo?

_ ¢Qué estoy esperando para comportarme como pro-
jimo, de acuerdo a lo que Cristo me pide?

23 DE JULIO DE 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE:
OBSESION POR LA EFICACIA

Profundizaciéon: Otra lacra social de la cultura de
muerte caracteristica de la sociedad contemporanea es
la obsesién por la eficacia: por obtener resultados, sobre
todo en lo econémico; ni siquiera cuenta la eficiencia o
capacidad de ser eficaces, lo Gnico que cuenta son los
resultados, sin importar los medios que se usen para
conseguirlo. Hace dos meses se celebro los 50 afios del
“triunfo” de los Aliados en la Il Guerra Europea, triunfo
que supuso 40 millones de muertos por esa obsesién de
eficacia por parte de ambos bandos: el nacismo y los
aliados cudntos de esos 40 millones fueron muertos por
cada uno de los bandos?

Esa obsesién se manifiesta cada dia, en esa frase
inhumana que escuchamos constantemente: “de amor
no se vive". Y por consiguiente hay que acabar con el
amor en todas las relaciones, en el trabajo, en la politi-
a, en la economia, en la educacién, en el deporte, etc.
etc.
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LO MEIOR EN CALIDAD Y SERVICIO

VELAS

LITURGICAS
LIMPIAS
PERFECTAS

547-02-30 al 32
G S541-30-14 6 541-31-66
FAX 541-16-80

Se olvida que lo que al ser humano le permite ser
eficaz es su eficiencia o capacidad de amar. Sin amor,
que es el motor verdadero del ser humano, uno se con-
vierte en maquina tragahumanos.

Huminacién: Lucas 10,38-42

1.- Este texto tan manoseado y manipulado para
demostrar la “superioridad eclesi!stica' de la vida
"contemplativa®, directamente - sin negar la importan-
cia de ese género de vida ejemplar en una verdadera
dimensidn eclesial - estd diciendo algo mucho més sen-
cillo e importante: a lo que Jesus iba a aquella casa no
era principalmente a comer, sino a convivir y descansar
¢on sus amigos, disfrutar de ellos y que ellos disfrutaran
de él. Maria lo entendid, mientras Martha, como buena
ama de casa deseosa de quedar bien con una comida
eficaz se olvida de lo principal y Jesus se lo hace sentir.

2.- Ante el afédn y obsesién de eficacia la Cruz de
Cristo es la negacion total, el peor de los absurdos, nos
recuerda Pablo en la 2a. lect. Colosenses 1,24-28, y sin
embargo, dice el apéstol, en descubrir el significado de
la cruz inatil, de esa muerte por amor, estd todo el se-
creto de la Revelacién Cristiana: esa es la perfeccion: ser
perfectos descubriendo el sentido K el lugar que para el
ser humano tiene el amor, ayer, hoy y siempre, como
motor del verdadero cambio que siempre tiene que ve-
nir como respuesta de amor y no como algo impuesto.
Cristo nos atrae, no se nos impone.

En efecto, Cristo rechaza la eficacia del poder, en las
3 tentaciones, y de hecho, para quien lo mide desde la:
eficacia, su muerte es ineficaz: sigue la injusticia, la ex-
plotacién, la dominacién, la manipulacion: su misma
muerte es fruto de eso y hasta sus discipulos lo abando-
nan. No es eficaz pero es eficiente por que trae y les
deja a sus discipulos el motor de su Espiritu de amor
que permitird a los que sigan su ejemplo de amor, li-
bremente aceptado, que vayan haciendo realidad la
presencia del amor en el mundo.

3.- Por eso ese otro texto que nos trae la 1a. lectura,
también manipulado teolégicamente, nos da la pauta de
lo que debe ser el comportamiento del cristiano: Génesis
18,1-10: Abraham, acampado en el desierto, hace por
aquellos visitantes lo que cualquiera otro haria: les da
hospitalidad. En esas circunstancias tan dificiles del de-
sierto muestra su calidad humana. Esta es la tarea del
cristiano: en el desierto de la economia, de la politica,
de las ciencias "humanas" que son tan inhumanas a
veces por que se han convertido en ciencias de
laboratorio y de probetas, de los medios de
comunicacién, del deporte, tiene que hacer presente la
calidad de su motor de amor. En esos desiertos se puede
vivir con la humanidad de Abraham: ahi es donde
tenemos que aprender a ser préjimos, deciamos el
domingo pasado. !

Conversion: ;También yo sigo ain obsesionado por
ser eficaz?

¢Qué tanto estd actuando o trabajando en mi el mo-
tor del amor?

¢Estoy tratando de hacer presente el amor, aunque a
\éea%es ;10 se vea, ahi donde vivo y desarrollo mis activi
es/?

30 JULIO DE 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE:
NO SABER PERDONAR

Profundizacién: Otra de las lacras més tipicas de la
culura capitalista, lo hemos dicho varios domingos, €
la incapacidad (castra dicen los sicélogos) para el
amor. Quizad la manifestacién mds grave de esa castra-
cion, o incapacidad de amar, es el no saber :
y, de alguna manera, el afdn de venganza. No habla
de aquellos pleitos ancestrales entre familias de los
pueblos de "tierra (y sangre) caliente®, sino de lo que
acontece en el frio de todos los dias y Iu?ares que se
escucha tanto: "odio mi modo de ser, mi familia, odio
tal o cual cosa, lo que tengo que hacer, a tal y cual,” ete.
Es un odio a uno mismo, a los demds y lo que se hacey
se es, al lugar o ambiente donde se vive y, consiguien:
temente vamos creciendo en una permanente frustra-
Cién porque ni nos atrevemos a suicidarnos, ni a asesi-
nar a los demds, o al perro del vecino, ni a dejar de ha-
cer lo que hacemos y a lo que nos sentimos esclaviza-
dos, si no sabemos perdonar internamente nos estamos:
destruyendo como seres humanos y nos vamos haciendo:
cada vez mads frustrados, cada vez més neurdticos, cada
vez mds amargados.

Huminacién: Génesis 18,1-10 y Lucas 11,1-13

1.- Aungue la interpretacién biblica ordinaria del
texto del Génesis que escuchamos en la T1a. lectura, &
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aquellos forasteros son la ﬁ:rsoniﬁcacién de Dios o

angel o enviado, es Abraham quien, tienen la acti-
ivina del perddn - que regatea hasta lo ultimo,
buen padre de los judio que es - hacia aquellas
s "pecadoras”. Es el perdén sin limites que nos
0 Cristo con su sangre a todos los hombres (2a.
ra, Colosenses 2,12-14), pero que también fue el
1 que predico Jesus y lo que les ensefidé a experi-
a sus discipulos en esa "subida" a Jerusalén y
especialmente de su Resurreccion: Dios es un
g que, sin pedirlo ni saberlo pedir nosotros, nos ha
gerdonado y nos ofrece no solo el perddn, sino la pleni-
d'de su amor; por eso nos dice "si Uds., que son ma-
dar cosas buenas a sus hijos jcuanto mas el
Celestial dara el Espiritu Santo a quienes se lo

» Cristo no nos promete que el Padre nos dard
ier cosa, sino su Espiritu Santo, es decir, la ple-
del amor. La llave, la entrada, la condicion indis-
able para el amor es el perdén. Sin perdén no po-

crecer en el amor. Es como la raiz de la planta,
la planta durard un rato, pero se secard. Asi no-
podremos tener apariencias de amor (y llamamos
al apapacho, a los RCA, a la masturbacién a dos,
ito del 10 de mayo, etc.), pero, si no hemos per-
0, €52 apariencia se evaporard. Y lo primero es
arnos a nosotros mismos por nuestro origen,
ondicion, familia o modo de ser para amarnos tal como

13
inaria del
lectura, es

SOmMOS, NO como nos sofiamos; luego vendré el perdén y
el amor a los demads; y luego el perdén J amor a lo que
hacemos. Todo un programa de perdén y de creci-
miento constante en el amor.

3.- El cristiano ha experimentado el perdén y es en-
viado a comunicar al mundo ese mismo perdén "como
mi Padre me envid, asi... perdonen..." (Juan 20,19-23),
les dice el Sefor Resucitado en su primer encuentro a las
“joyitas" de sus apostoles-que lo abandonaron. Hacer
presente en el mundo el perdén y el amor, mostrar

ue se puede perdonar - esa es la plenitud del cris-
tiano, deciamos el domingo pasado. El perdén es una
de las caracteristicas fundamentales del cristiano y es de
lo mas dificil.

Amar, nos aclarard Cristo, a quien nos hace bien, o0 a
ct:ien nos cae bien o al familiar, es asunto de gratitud,
“buena educacién”, o de sangre. Perdonar es algo con-
tra la corriente "natural®, pecaminosa, y hacerse préji-
gwocde quien lo necesite es el gran ejemplo y exigencia

e Cristo.

Conversién: ;He experimentado lo que es ser per-
donado?

¢Me he perdonado a mi mismo, a los demés y lo que
hago?

¢Estoy siendo testigo de que se puede perdonar ahi
donde vivo?
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6 DE AGOSTO 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE:
EMBRUTECIMIENTO O ROBOTIZACION

Profundizacién: Si la cultura capitalista y tecndcrata
castra para el amor, es por que, en Gltima instancia, lo
que menos desea es tratar con seres humanos, libres,
que amen, piensen, critiquen o analicen la realidad, en
una palabra, que sean personas. Por eso todos los que
detentan el er: politico, econdmico, ideolégico -
también religioso —se sirven de todos los medios a su
alcance: medios masivos de comunicacién, mercado-
tecnia, escuela, politica, musica y artes, maquinitas y
deporte y, a veces, hasta la predicacion— para convertir
a los humanos en robots 0 maquinas que hagan, consu-
man o piensen lo que ellos quieren. No sé qué sea peor,
llamar a esto robotizacién o embrutecimiento.

Cuando alguien, o un grupo, como lo hemos visto en
Chiapas, se atreve a pensar Yy, sobre todo a actuar fuera
del sistema, o se le extermina, o se le ataca, o se le po-
nen las etiquetas mas degradantes: extranjero, comu-
nista, acarreador, tedlogo de la liberacion, o se le trata
de corromper para volverlo al sistema de robots.

lluminacién: 2 de Pedro 1,16-19 y Lucas 9,28-36.

1.- Este texto evangélico estd fuera del texto de la 1a.
etapa de la “subida a Jerusalén®, a que corresponden los
textos de los domingos anteriores y siguientes, pues es
el texto del dia 6 de agosto: la Transfiguracion, pero no
esta fuera del contexto o sentido de esa "subida" ya que
Jesus se nos presenta hablando con Moisés vy Elias "de la
muerte que le esperaba en Jerusalén". Pedro, desde la
experiencia vivida en este pasaje, nos dice, funda su
ﬁ;edicacién "no en fabulas hechas con astucia, sino en

berlo visto con nuestros propios ojos". El seguimiento
de Jests no es pues algo impuesto desde fuera, sino que
exige una respuesta de amor, libremente aceptada y
asimilada: "ESCUCHENLO" dice la voz del cielo. Oir es
algo que viene de fuera, escuchar es responder desde
dentro a lo oido de fuera.

2.- En palabras de las ciencias humanas modernas,
diriamos que Jesus hace de sus discipulos no meros ob-
ietos, sino sujetos; no manipula, sino invita y promueve;
0s convierte en “"lampara que ilumina en la obscuri-
dad", dice también Pedro. En Jesus, el HIHO, nosotros
nos descubrimos seres humanos e HIJOS del Padre Dios:
HIJOS DEL HIJO. Es esta la tarea del cristiano.

. 3.- Cada cristiano en lo personal, cada comunidad
cristiana, cada “institucién cristiana® tiene esta respon-
sabilidad: en la obscuridad de esta sociedad consumista,
en que la obsesion de la eficacia se impone, en que el
afan de placer sin restricciones envilece, frustrdndonos y
castrdndonos para el amor humano, en que la tecnolo-
gia nos embrutece o robotiza, en esta obscuridad, los
cristianos, sus comunidades e instituciones, como la
Parroquia, tienen que ser y hacer “ldmparas que ilumi-
nen", que humanicen, responsabilicen, personalicen,
hagan sujetos y no objetos, sean una invitacién cons-
tante a que todos nos hagamos y crezcamos como HIJOS
EN EL HIJO del Padre-Dios.

Conversion: ;Qué tanto estoy yo robotizado por los
medios de la técnica moderna?

¢(Estoy aprendiendo a ser Hijo de Dios en Cristo &l
Hijo Eterno del Padre?

6Soy luz para que otros se descubran Hijos en el Hi '
de Dios? 1

13 DE AGOSTO 1995

Hecho: CULTURA DE MUERTE:
ADORMILAMIENTO ANTE LA REALIDAD

Profundizacién: Entre los medios masivos que se es:
tan utilizando, no como educadores, sino cOMO manipy:
ladores, embrutecedores o robotizadores, de que habla-
bamos el domingo pasado, como expresién de la cultu:
ra de muerte que caracteriza a la sociedad capitalisia,
estd - con honrosas escepciones que confirman la norma
inhumana y manipuladora general; - estd principalmen:
te la TV, videos, etc. Nos acostumbran de tal maneraa
la violencia delirante constante y multiforme, a través dé
la pantalla chica, que quedamos totalmente inmuniz-
dos para reaccionar ante lo que viene a ser la pantalla

rande, o sea lo que sucede en la calle: la realid

e violencia de la vida diaria nos parece ya totalmenté
normal puesto que hemos estado viendo y recibiendo
tanto mensaje de violencia en el aparato de la pantalla
chica que tampoco podemos criticar, somos ya i
sibles a la perversion e inhumanidad de toda violen:
Nos adormilamos ante la realidad, perdiendo toda po:
sibilidad de criticarla y, de esta manera, somos vividos
por la vida, sin que nosotros hagamos nada por vivirla.

Huminacién: Lucas 12,32-48

1.- Es precisamente en una realidad como esta que
estamos viviendo, de adormecimiento personal y co oc-
tivo, ante la realidad, en donde las lecturas de hoy, y en
especial el Evangelio, adquieren todo su sentido. "k
alertas® para aprovechar el momento, nos dice Jesis,
como cuando se estd esperando al recién casado, con @
regalo en las manos; o como cuando se espera al &
dron, con el arma dispuesta; o como al administrados
que va a dar cuentas de su desempeiio, con los libros en
orden. Cada uno, en una circunstancia semejante, s

rograma, se sefiala tiempos, se revisan oportunamente
os diversos aspectos y, cuando todo estd terminado, &
toman las providencias para estar en el momento y enél
lugar adecuado, para ser uno quien lleve las riendas
no que alguien distinto a uno tenga, de manera impro-
visada y muchas veces sin tener todos los elementos, &
oportunidad de deformar e incluso atacar a uno
Dichoso, dice Cristo quien tiene esa actitud ante la vida,
E.ues manifiesta que vive la vida, no se deja vivir por

vida

2.- Y, efectivamente, un mismo acontecimiento en i
pude tener significados muy distintos, todo depende &
angulo desde el que se ve o desde el que yo me p
la 1a. lectura (Sabiduria 18,6-9) nos da un e?‘
pero que podemos multiplicar al infinito: las famoss
Flagas que culminan con la Pascua Judia de Egipio
ueron, para los Egipcios signo de muerte y castige
para los Hebreos, los mismos acontecimientos, fuercs
signos de vida y liberacion, pues éstos los veian desdels
fe. Es la fe, agrega la 2a. lectura de la Carta 2 Ios
Hebreos, la que nos hace vivir Y "poseer, ya dest
ahora, lo que se espera” (11,1-2.8-19).
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En la situacion de injusticia lacerante que estamos
ndo, en la crisis universal de ?ue somos victimas del
mo especulativo incontrolado, se hace impres-
ble el que los creyentes pongamos en evidencia
tra fe para, en la actitud de alertas que nos sefiala
$10, tener una actitud critica que nos permita levantar
0z para denunciar las injusticias, violencias y signos
inhumanidad y, a la vez, ir descubriendo los posibles
minos de salida, de éxodo como los Judios, que te-
05 que aprovechar, o hacer, segin aquello de que
inante no hay camino, se hace camino al andar”.

Conversion: éQué tan adormilado estoy por la TV
ante la realidad de injusticia que vivo?
. JLomo manifiesto mi actitud critica ante lo que suce-

7
e

-~ JEstoy b_u_sc_ando la manera de ayudarme con otros a
recer en criticidad?

20 DE AGOSTO 1995
" Hecho: cultura de muerte: EXTERMINAR AL
DISIDENTE

rofundizacién: A los formados en las escuelas mili-
ares Yankis, desde los 70, se les ha ensefiado a hablar
| Doctrina de la Seguridad Nacional como una no-
ad. Sequ esta supuesta nueva doctrina la Nacién o

&5 la razén o valor supremo a la que todos los
y personas estdn supeditados, de manera que si
grupo 0 persona estorba o crea problema a la
aion, ésta puede y debe deshacerse por cualquier

r vivirla.

 esta que 0 de ese grupo o persona. Se ha evidenciado en los
!{g colec- nenes militares Latinoamericanos y en la practica de
hoy, y en tro ejército Mexicano en su lucha contra la guerrilla,
do. "Estén mos constatando en los famosos crimenes politi-
ice Jesds, no existen presos, hay muertos o desaparecidos,

el como sucedié en el penal de Guadalajara en

ayo pasado, mueran con tiros en la espalda. Las re-

tes “confesiones” de los militares Argentinos son
ocuentes y tragicas. Fue esta doctrina la que se
por algunos en enero de 1994 y en febrero de
para exterminar a los “rebeldes" chiapanecos.

En realidad la formulacion de esta doctrina actual no
§5in0 la expresion cinica y descarada de una practica
isima J, se podria uno preguntar si no estd en la
iZmisma de la tesis que legitima el poder cohercitivo
3 sociedad sobre los individuos: si para quienes de-
n el poder éste se convierte en fin y no en medio

de servir habra que destruir a quien se oponga, aunque
ggra ello haya que inventar accidentes o fabricar prue-

s o inventar culpas, lo que no puede permitirse es que
alguien se salga del sistema establecido.

Huminacion: Lucas 12,49-53

1.- Jeremias en la 1a. lectura: 19,6-9 ya nos habla,
hace mds de 2600 anos, de cémo se vivia en su tiem
y en Israel mismo esta doctrina "actual” y Jesds les dice
a los apéstoles que eso de que habla Isaias es lo que a El
va a sucederle al terminar su "subida" a Jerusalén: lo
van a matar pues su predicacion, su actividad, y sobre
todo, su vida hace que ante El los hombres se dividan:
los que viven explotando verdn en El a un enemigo, a
un disidente a quien hay que destruir: "Conviene que un
individuo muera y no toda la Nacién" dird explicitamen-
te Caifas. Les advierte, ademds, que esa misma sera la
suerte de quienes, como El, hagan del amor y la frater-
nidad su razén de vivir. Jesus sabe ?' acepta que estd
provocando esta division y anhela el momento defini-
tivo.

2.- la carta a los Hebreos en la 2a. lectura: 12,1-4
nos exhorta a tener ante la vista ese ejemplo de Jesus
que acepta, libremente y por amor, morir para ser se-
milla de vida para la humanidad, a fin de que nosotros
emprendamos esa carrera de ser sembradores de vida y
amor, sabiendo que si lo hacemos con fidelidad como
Jeremias y Jests, podrd pasarnos lo mismo que a ellos.
En este sentido - y no en otro - tenemos que ser signos
de contradiccion y lo mds doloroso vendra cuando pro-
voquemos el odio y la division entre aquellos que por la
sangre y las relaciones antiguas serian nuestros mas
allegados.

3.- Optar por la vida, por la paz, por la justicia, por la
fraternidad, por el amor, como nos picie hoy Jesus:
Muerto-Resucitado, nos llevard a ser victimas, en algu-
nos hasta la muerte, en otros de incomprension, calum-
nia, desprestigio, represion de parte de quienes han he-
cho opcion por la muerte, por la destruccion, por la
injusticia, por la discriminacion y diferencia de clases,
fm el odio. Esta opcidn por la muerte es lo que sustenta
a cultura de muerte del desorden establecido y prote-
ido por los sistemas de seguridad, y que se llama or-
en imperante,

Conversién: ;Estamos convencidos de esto?
JAceptamos ser signos de esa contradiccion?
¢(Hemos realmente optado por la vida, la justicia, la

fraternidad y el amor?Gl
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