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“LA EXPERIENCIA DE LA ESCUELITA ZAPATISTA EN LA TRAYECTORIA
DE FORMACION DE AGENTES POLITICOS”

Un acercamiento desde su reflexividad

Resumen: La presente investigacion indaga sobre el desarrollo de la capacidad de
agencia desde actores sociales participes de un esfuerzo de educacion alternativa, un
proceso politico - educativo denominado “Escuelita la Libertad Segun los Zapatista”, en
el cual el Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional y sus Bases de Apoyo convocaron a
colectivos e individuos de todo el mundo, para compartirles su experiencia organizativa.
El proposito de la presente, es establecer de qué manera un grupo entre los “alumnos”
del proceso aludido incorporaron ésta experiencia a su trayectoria de formacion

politica.
Palabras clave: agencia, zapatismo, formacion politica.

Argumento: El desarrollo de las capacidades para volverse alguien capaz de incidir en
Su contexto, en los otros y en si, se va desarrollando en la vida cotidiana y en acciones
politicas. Alumnos de la Escuelita Zapatista, reflexionan que dicha experiencia incidio
en su forma de percibir su contexto, a los otros y a si, en su vida privada y publica;
cuestiond su forma de entender y hacerse cargo de los asuntos comunes, les dio
certidumbre sobre sus anhelos de futuro y reforzo su voluntad de tomar en sus manos

su destino.
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Introduccion.



El presente trabajo tiene como propdsito indagar de qué forma la “Escuelita” zapatista,
pudo incidir en la formacion politico-educativa, en el desarrollo de la capacidad de
agencia en un grupo de sus “alumnos”. A través de sus narrativas procuramos acceder
a su reflexividad con el proposito de captar la forma como los sujetos van creando y
recreando su actoria; indagar en su trayectoria de vida y su participacién dentro de
movimientos sociales para establecer, si su paso por el fendmeno en cuestion pudo
incidir de alguna manera en sus percepciones, valoraciones, disposiciones; en sus

capacidades como actores sociales.

La “Escuelita” zapatista, es un proceso formativo - politico - educativo que dio inicio en
2013 ofrecido por las Bases de Apoyo Zapatista y el Ejercito Zapatista de Liberacion
Nacional, a luchadores sociales de los cinco continentes, que se decidio luego de un
balance del movimiento a décadas de su conformacion; con el fin, de compartir una
experiencia que pudiese potenciar las posibilidades organizativas y de lucha en los

convocados.

Nuestro objeto de estudio es el desarrollo de la capacidad de agencia, por lo que
indagamos en la trayectoria como actores sociales de nuestros sujetos de estudio,
sobre la reformulacién de sus percepciones, valoraciones y disposiciones; desde
incipientes acciones de su infancia, hasta el posible desarrollo de capacidades a
consecuencia de su participacion en el proceso antes aludido. Nos interesaron en
particular “alumnos” que cursaron el primer nivel de la “Escuelita” de manera presencial
por la oportunidad que tuvieron de convivir en y con las familias Bases de Apoyo y
comunidades zapatistas, de compartir con ellos la organizacion de su vida cotidiana, o
con sus Votanes' y “maestros” en la Universidad de la Tierra, Chiapas. Impacto que

pudo apreciarse tanto a nivel personal como en su condicion de actor social.

Y Votan es el acompafante personal del “alumno” en el proceso formativo, cuidador, traductor, facilitador
del proceso. Permanece con el alumno las 24 horas durante toda la estancia en comunidad zapatista.
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La investigacion se llevo a cabo desde el enfoque cualitativo con el fin de comprender
los procesos que permiten al sujeto desarrollar capacidades en veces perceptivas, en
veces actitudinales, imaginativas, inventivas que les permiten, pese al contexto
sociocultural en que fueron socializados, ir recreando y reformulando su realidad y a si
mismos a partir de sus interpretaciones; de tal forma que recurrimos a los métodos
biogréficos, en particular relatos de vida para acceder a la reflexividad, a las
interpretaciones de nuestros sujetos de estudio sobre la incidencia de la “Escuelita”
zapatista en sus posibilidades y capacidades para transformar la realidad, a si y a los
otros, en pocas palabras, potenciarse en tanto agentes sociales.

Nuestro objeto de estudio esté inserto en un proceso de educacion alternativa. Se trata
de un fendmeno que se inscribe dentro del afan de algunos movimientos sociales que
devienen sujetos educativo - politicos. Movimientos, que expresan la necesidad de
formar politicamente a quienes se empefian en la lucha social y ven en la educacion
una estrategia a la par que un escenario en disputa, en favor de un proyecto de

emancipacion.

La exclusion de un namero cada vez mayor de seres humanos en las naciones y el
planeta, es el signo de nuestro tiempo; el sistema econdmico mundial es incapaz de
auspiciar la equidad por su légica de maxima ganancia. Ello, acompafiado de la
depredacion del medio ambiente, nos hace temer incluso, por el futuro de la raza
humana. El desigual desarrollo de las regiones ha estado presente a lo largo de la
historia, pero en la sociedad actual es un subproducto inherente de la integracion de

todo el planeta al sistema capitalista (Amin, 1994; Gonzalez Casanova, 1996).

Preservar el planeta y nuestra especie demanda una nueva racionalidad, una en que
hombres y mujeres no sean objeto de uso y desecho; una en que la madre tierra y todo
lo que la habita sea vista como algo mas que mercancia. La igualdad, la justicia social,
la democracia sustancial, siguen siendo tareas pendientes en el sur social del sistema
mundo y en particular en las latitudes latinoamericanas. Por ello desde el subcontinente
se van alzando voces organizadas que cuestionan, enuncian y anuncian otro mundo

posible.



Esta nueva racionalidad puede ser abonada desde la educacién en general y en
particular, desde la formacion politica de aquellos que luchan por la emancipacién de
los subalternos®. Mas, si damos razén a Gramsci (1974), quien nos explica que la
cultura y por supuesto la educaciéon suelen contribuir a legitimar, reproducir y preservar
la dominacién en toda sociedad de desiguales; a Bourdieu y Passeron (2005), que en
el mismo sentido sostienen que el poder en una sociedad recurre a imponer patrones
de percepcion, apreciacion y accidn, patrones que reproducen el poder y aseguran que
los sometidos lo vean como natural y legitimo; podriamos suponer, que no hay lugar
para la esperanza que aliente a los excluidos, sin embargo dentro de la cultura
hegemoénica suele brotar la resistencia; sujetos sociales, agentes empefiados en
superar la condicién de subalternos a que se les condena, a ellos y a los otros. De
entre los despojados, explotados, reprimidos, despreciados, excluidos; surgen

propuestas contraculturales® y esfuerzos para gestar una educacién alternativa.

Las condiciones sociales y culturales especificas a las que los sujetos son expuestos
de continuo, quedan impresas en disposiciones duraderas y transferibles (Bourdieu,
1988), mas estos patrones de pensamiento también responden a razones subjetivas.
Porque los sujetos recrean, crean o reformulan las formas sociales de que participan
(Schitz, 1974; Giddens, 1995a, 1995b).

Como dice Raul Zibechi (2005: 1): “Los movimientos sociales estan tomando la
educacion en sus manos como parte de la lucha por crear un mundo diferente”.
Consideramos que el movimiento que enmarca la “Escuelita”, el zapatismo, es uno de
estos movimientos a los que alude el autor y que la “Escuelita” es un proceso formativo
gue corresponde a ese propdsito. Una educacion propia que acomparie el proceso de

lucha a la par que favorezca nuevas interpretaciones de la realidad, nuevas formas de

2 A partir de los analisis de Antonio Gramsci, Ranahit Guha, utiliza el término subalternos para referirse a
los grupos excluidos de las sociedades a un menor rango debido a su raza, etnia, clase social, género,
orientacion sexual o religion. Gramsci lo acufié para suplir el término de proletario de Carlos Marx, en los
Cuadernos de la Carcel dada la censura en la que se encontraba preso. Para Guha adem@s representa
un “Atributo general de los subordinados, masa de la poblacién trabajadora y el estrato intermedio de la
ciudad y el campo, en suma el pueblo, recurre a este concepto para hacer evidente, confrontar a las
élites detentadoras del control econémico, el poder politico y la hegemonia cultural y que sin embargo
tuvieron que enfrentar la persistente resistencia de sus antagonistas subalternos (Guha, 2002).

* Posibilidad que el mismo Gramsci y Bourdieu entre otros reconocen.
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habitarla y de sofiarla a futuro, abre la oportunidad de incidir tanto en los actores de tal
proposito como en los destinatarios, desarrollando capacidades de agencia.

Refiriéendose al movimiento Zapatista y a Los Sin tierra de Brasil, Lia Pinheiro (2015)
sostiene: “Los movimientos sociales estudiados han elaborado una estrategia que pone
la educacién como eje de la formacion politica en el proceso de construirse como
fuerzas historicas... una educacion que expande los horizontes de lo que se vive y de
las luchas y afirma nuevas concepciones y nuevas visiones del mundo” (: 31). Uno
entre esos movimientos que surge desde el Sureste mexicano y una accién concreta
del mismo, representa nuestro interés, es el caso de la denominada “Escuelita la
Libertad Segun los Zapatistas”. La “Escuelita” es una iniciativa de las comunidades
zapatistas para dar a conocer desde su propio analisis y testimonios, su experiencia en
la construccion de la autonomia comunitaria, municipal y de zona, con el fin de que
pueda ser util a otras personas en otros espacios (Harvey, 2013). De ese proceso de
educacion politica nos interesa dar cuenta, en particular del desarrollo de la capacidad
de agencia® de un grupo de “alumnos” con experiencia politica previa, a partir de su

reflexividad.

El zapatismo es un movimiento social que ha dado muestras de inventiva y creatividad
en sus comunidades, gobierno, organizacion economica o escuelas; sus practicas
llegan a contravenir la logica del sistema mundo, como lo sostienen numerosos
investigadores. El zapatismo va logrando “Consolidar un proyecto social alternativo que
cuestiona en su esencia, las multiples facetas del capital y sus consecuencias en el
proceso de deshumanizacion del ser humano y en el paulatino proceso de destruccién
de la naturaleza. Por tal razon, emprenden una lucha permanente por la recuperacion
de su memoria, su cultura, su ethos identitario, su tierra, su liberacion y su
emancipacion politica” (Pinheiro, 2015: 25). Este propdsito lo acompafian de proyectos
educativos para fortalecer los horizontes de sentido conferidos a la lucha y a la

resistencia.

* Por agencia estamos entendiendo en términos muy generales: la capacidad de los sujetos de incidir
sobre su realidad y los otros a la par que sobre si a partir de asumirse como actor de su vida y destino
(Giddens, 1995, Touraine, 1992, Gomez, 2015).



“La Escuelita Zapatista® segun sus planteamientos es consecuencia de un exhaustivo
proceso de analisis y sistematizacion de resultados de treinta afios de trabajo popular,
donde se involucran las comunidades base de apoyo del EZLN quienes evaluaron su
actuar y en comun decidieron y disefiaron una propuesta pedagdgica centrada en el
dialogo intercultural, que dio lugar a un evento educativo, pero también organizativo y
politico (EZLN, 2013e). La “Escuelita” en opinidon de diversos investigadores (Zibechi,
2013; Tischler, 2014; Alonso, 2013), podria potenciar las capacidades en los sujetos
involucrados, favorecer voluntades, formas de conciencia, de organizaciéon y de
interaccion que les permitiran incidir en sus contextos para transformar la realidad

social amplia.

En el ambito de la educacion alternativa, desde tiempos remotos se pueden observar
casos de luchas sociales con procesos formativos de indole politica, solo por aludir a
algunos podriamos referirnos a la escuela de formacion politica de la resistencia contra
la invasion norteamericana del ejército que encabez0, Augusto Cesar Sandino en las
primeras décadas del siglo XX, o a los afanes de la Educacién Popular que
acompanfaron las luchas de liberacion y los movimientos populares en América Latina;
sin embargo, la academia no siempre se ha interesado en el aporte que la educacion
puede brindar a los movimientos sociales. Entre los estudios encontrados, no dimos
con uno solo que aborde el proceso educativo de la “Escuelita Zapatista” desde la voz
de los estudiantes, tampoco sobre el desarrollo de su capacidad de agencia. Hay
algunos textos publicados, incluso un libro colectivo sobre este proceso formativo, pero

ninguno la aborda desde el enfoque que nos proponemos.

Lo antes dicho y el que este proyecto educativo involucré a individuos y grupos
organizados y no organizados de los cinco continentes, muchos de ellos sujetos
politicos que decidieron ser participes de un afan que explicitamente declara el deseo
de compartir una experiencia de vida y lucha que pueda contribuir a sus propios
procesos de resistencia, motivd nuestro interés. En un abordaje preliminar al objeto de
estudio, las narrativas de los alumnos de la “Escuelita” ya daban cuenta de haber vivido
una experiencia que confronté sus formas de ver y estar, cambios en la percepciéon de

si y de su lugar en el mundo, asi como en su voluntad y capacidad de incidir en su



entorno propio y publico, por lo que se considerd que la investigacion podria aportar

elementos a la educacion alternativa

Hemos vuelto la mirada al proceso formativo de la “Escuelita Zapatista”, tanto por su
originalidad, como por la influencia que ha tenido en los que participaron en dicho
evento y pueda llegar a tener en muchos procesos de lucha social en el pais y en el
mundo; pero sobre todo, porque consideramos que esta propuesta afronta desde una

manera sui generis la educacion, por lo que amerita ser estudiada.

Es necesario antes de terminar, enunciar los motivos personales que alientan este
proyecto de investigacion. La autora, forma parte del movimiento civil zapatista que
comenzl6 a gestarse el 2 de enero de 1994 para detener la guerra entre el Gobierno
Federal y los zapatistas; por mas de veinte afios he sido participe de diversas
iniciativas civiles y pacificas por el convencimiento de que representaban y representan
un ejemplo y una esperanza para la emancipacion de los oprimidos de mi patria y del
mundo. Esta investigacion fue motivada en gran medida por un texto del
Subcomandante Insurgente Marcos sobre la necesidad de los movimientos sociales de
producir su propia reflexion tedrica, que no su apologia, ejercicio en el que tienen una
ventaja respecto de cualquier otro analista, la propia practica transformadora del

movimiento:

Quienes son parte de ese recorrido y de quien hace el inventario, pueden descubrir
cosas gue quienes suman y restan en los escritorios de las ciencias sociales no
alcanzan a ver, a saber, que importan, si, el caminante y su paso, pero sobre todo
importa el camino, el rumbo, la tendencia... Al sefalar y analizar, al discutir y polemizar,
no solo lo hacemos para saber qué ocurre y entenderlo, sino también, y sobre todo,

para tratar de transformarlo (EZLN, 2003).

En mi calidad de alumna de la “Escuelita’” considero indispensable realizar este
esfuerzo de abstraccion que pudiese potenciar sus alcances. Sistematizar, dar cuenta,
colocar un espejo frente a los participantes para que puedan verse en ély a la par
traspasarlo, para que se encuentren y puedan ir mas lejos en su afan. Ademas para ser

congruente con la propuesta formativa que los zapatistas nos ofrecen, es indispensable



la reflexion sobre mi propia experiencia como alumna y la reflexion al lado de mis

“condiscipulos”.

PROBLEMATIZACION



Con el proyecto cultural de la modernidad y de la mano de la razon, el ser humano se
considerdé capaz de conocerse y conocer la naturaleza y tuvo la oportunidad de
transformarse y transformarla, més, a la par, se crey6 capaz de separarse de la ella 'y
de los otros, sus iguales. Como sostiene De Souza (2010), con la modernidad surge el
capitalismo y con él un individuo que reclama la libertad de ser su propio duefio y, de
ejercer su iniciativa sobre los otros y sobre la naturaleza en funcion de su interés

particular.

El desarrollo cientifico y tecnolégico de los Ultimos tiempos que pudiese erradicar
hambrunas o disminuir el tiempo invertido para la sobrevivencia, ha coadyuvado a
profundizar la injusticia social y el crecimiento y la concentracion de la riqueza y la
exclusion de un namero cada vez mayor de seres humanos en el planeta. El sistema
mundo y el mexicano en particular, estan basados en la fuerza y la violencia, su
propdsito fundamental es la ganancia, todo y todos son susceptibles de ser convertidos
en mercancias. Quien tiene el poder y el dinero ha convertido al mundo y todo lo que lo
habita en objeto de uso y desecho. Un sistema mundo afin al individualismo y un
individuo escindido de lo comun, de la comunidad, facilitan la instauracion de relaciones
sociales y con el entorno de dominacion, de sujeto — objeto, de actores y actuados,
interacciones sociales donde unos deciden, se apropian, utilizan, desconocen, in

visibilizan al resto.

El dominio de unos sobre otros se puede fundar en la coercién, pero rinde mejores
resultados que los subordinados compartan propdositos, visiones, valores con quien los
domina. Gramsci (1974, 1976) nombra a fendbmeno como hegemonia y lo define como
el proceso mediante el cual un grupo social logra imponerse a través de un modelo
ético cultural que cohesiona y da sentido. Para socializarlo se recurre a instituciones
como la educacion que puede dar lugar a que los dominados vivan su sometimiento

como algo natural.

Las escuelas, como asienta Anibal Ponce (1979), son agencia de conservacion social
gue reproducen, legitiman y perpetdan un orden social vigente mientras debieran
hacerse cargo de la critica social y cultural, dar lugar a la contra-hegemonia, propiciar

una comprension critica de la dominacién. Como sostiene Mc Laren (2003), la



educacion alberga en su seno el antagonismo social y las consiguientes pugnas entre
versiones de la realidad. Como parte de la estructura social, las instituciones
encargadas de la educacion tienen la encomienda de socializar a las poblaciones en
determinados valores y perspectivas, y en ese encargo a menudo tiende a mantener el

estatus quo, pero en no pocos casos han buscado revertirlo.

La imposicion arbitraria de una cultura que se presenta como neutral pese al
antagonismo del que forma parte y el desconocimiento e invisibilizacion de otras
culturas, da lugar a la violencia simbdlica segun Bourdieu y Passeron (2005), estos
autores reconocen como parte de la violencia simbdlica los proyectos pedagdgicos que
contribuyen a la reproduccion de un orden establecido mediante la difusion de la cultura
de los dominadores buscando la lealtad de los desfavorecidos. Aprender a ver como
natural, como normal e inevitable la sujecion es resultado de una arbitrariedad que

alcanza su propadsito de ahogar al sujeto y someterlo al control social.

En América Latina y el Caribe con la modernidad y la conquista se impuso una forma
de percibir la realidad desde la perspectiva de los vencedores y para sus intereses
dando lugar a la colonizacion de las mentes. Constituida sobre la base de criterios
europeizantes, durante la Colonia, se impuso una cultura, una forma de construir el
conocimiento, un sistema de sentidos y significados definidos desde la perspectiva de
los dominadores, que desconocido modos de ser, saber y hacer locales y ancestrales
gue dan cabida a la intersubjetividad, racionalidades que eventualmente generan
sabiduria y no solo experticia, dando lugar a subjetividades saqueadas; una injusticia
social que contiene una injusticia cognitiva preservada hasta el presente y que
mantiene en pie estructuras de poder para preservan la desigualdad social (Quijano,
2003; Boaventura, 2010; Rivera, 2015).

Formas de pensamiento que posibilitaron el que una elite peninsular primero, criolla o
burguesa después, alcanzaran la cuspide de la piramide social a costa de las mayorias.

Como asienta Lia Pinheiro:

La trayectoria de implantacion de proyectos modernizadores occidentales — coloniales —
capitalistas conformé relaciones de poder — saber ... presentes en los sistemas

educativos modernos latinoamericanos y caribefios, orientados intencionalmente a la
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institucionalizacién de matrices de pensamiento basadas en la ‘conciencia nacional’ con
vistas a la implantacion hegemédnica de una homogeneizacién del pensamiento social
en la region” (Pinheiro, 2015: 325).

Formas de pensar, y actuar que en gran medida se soportan sobre la pretensién de
profesionalizacién de quienes se apropian de la decision y gestién sobre los asuntos
comunes ante la falta de capacidades y posibilidades de organizacion de los
subalternos para hacerse cargo de su destino.

Para Mario Méndez (2016), la educacion ha sido y sigue siendo un instrumento ideal
para la creacién de un tipo de sujetos que responden al imaginario de nacion que
quiere imponer quienes detentan el poder. Cumple una funciébn conservadora-
mantenedora; tanto los maestros, como los ambientes escolares son entendidos por el
autor como instrumentos claves en la configuracion de sujetos sumisos, dociles,
disciplinados y auto - disciplinados, a la vez que productivos. Sin embargo, también
considera que la educacion en algunas circunstancias ha sido y puede seguir siendo

plataforma de emancipacion.

Construir un mundo donde la justicia y la democracia no sean tareas pendientes, pasa
por una nueva racionalidad capaz de ver mas alla de lo utilitario, del individualismo, del
antropocentrismo, de la potestad de unos sobre la mayoria y ello concierne a la
educacion en general y a la formacion politica de aquellos que luchan por la
emancipacion social en particular. Porque, como sostiene Henry Giroux (2001), la
democracia neoliberal, con su concepcion de mercado como maxima prioridad, en
lugar de ciudadanos produce consumidores y antes que comunidades produce centros
comerciales. Las escuelas van abandonado las pedagogias y los modelos de
aprendizaje en los que se plantean interrogantes sobre cémo funciona el poder en la

sociedad o consideraciones sociales sobre la justicia.

Los proyectos educativos de los paises inmersos en el capitalismo neoliberal que hoy
se extiende por todo el globo, han tendido a responder mayoritariamente al interés del
capital, antes que a las necesidades sociales o al interés de las mayorias que viven en

condiciones de exclusion. Le concedemos razon a Giroux cuando enfatiza que la
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escuela deberia contarse entre los bienes publicos y no solamente considerarse como
un lugar de inversion, orientada exclusivamente a la satisfaccion de necesidades e
intereses individuales. Segun Giroux, desde la educacién se difunde un modelo de
cultura empresarial® que en el contexto globalizador favorece la creacion de
identidades, valores y practicas de mercado, con su respectivo discurso segun el cual
la verdadera vida se construye segun nuestra identidad como consumidores “somos lo
que compramos”. Y en la misma légica da lugar a pedagogias que se centran en el
individuo autbnomo en lugar de potenciar los esfuerzos colectivos. La excelencia se
identifica con el éxito personal y tiene poco o nada que ver con la justicia social
(Giroux, 2001). El interés colectivo, la cooperacion, el bien comun, la trascendencia
personal a través de la busqueda de la verdad, la belleza o la justicia, el cultivo del ser,

se pretenden en estos tiempos, anacronismos.

Una preocupacion similar expresa Catherine Walsh (2008), quien afirma que el
capitalismo neoliberal ha dado lugar a que en la educacion y en la investigacion se
impongan paradigmas que se traducen en formas de dominacion para reproducir
jerarquias sociales, epistémicas y geopoliticas imbricadas con la racionalizacion
instrumental y con un sentido de lo cultural como fronteras politicas, establecidas en los

procesos neocoloniales contemporaneos.

Desde el siglo pasado el tema ya preocupaba a Freire (1969), quien estableciera que
nuestros tiempos apremian por una pedagogia que librada de los rasgos alienantes,
posibilite el cambio, el impulso de libertad, que supere la educacion que da lugar al
hombre — objeto, por una que geste al hombre — sujeto; que posibilite la reflexién de los
individuos sobre su tiempo y espacio, que los convierta en actor y autor de su historia.
Una nueva pedagogia en la que se aprenda a leer la propia realidad, para estar en
condiciones de transformarla, porque para él “La educacién verdadera es praxis,
reflexion y accién del hombre sobre el mundo para transformarlo” (Freire, 1969: 91).

Ante una educacion que califica como opresora o bancaria caracterizada por ser elitista

> Giroux, utiliza el término de cultura empresarial para referirse al conjunto de fuerzas ideoldgicas e institucionales,
gue de una manera politica y pedagogica, promueve tanto la direccién de la vida organizativa gubernamental a
través del control por parte de los directivos, como el surgimiento de trabajadores ddciles, consumidores a
politicos y ciudadanos pasivos (Giroux, 2001).
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y discriminatoria; individualista y competitiva; positivista y acritica; y donde se separa el
trabajo intelectual del trabajo material. Freire opone una pedagogia de la libertad, de la
autonomia (Freire, 1988); mientras las pautas de comportamiento de los individuos se
conforman con las de los opresores, nos dice Freire, su comportamiento es alienado.
En la medida en que el individuo integrado a su contexto aprende a leerlo, reflexiona
sobre su situacion concreta y en consecuencia cobra conciencia, compromiso Yy
disposiciéon para ser participe del cambio de su realidad, se trasmuta de objeto en
sujeto, desarrolla la conciencia critica misma que le permite captar el sentido de la
historia y de su lugar dentro de ella, se reconoce sujeto con la capacidad de
transformarse y transformar el entorno. Pero ello pasa por la praxis, misma que
entiende como un proceso ininterrumpido de reflexion y accion, que forja el
pensamiento critico y propositivo; liberador. (Freire, 1975, 1969). Desarrollar una
comprension critica de sus condiciones de vida y disponerse a hacerse cargo de las
mismas da lugar al sujeto, mismo que en el empefio puesto en incidir en su realidad y

en la reflexion sobre ese proceso que potencia sus esfuerzos, desarrolla capacidades.

La inclusiéon es un proceso democratico integral que involucra la superacion efectiva de
las condiciones politicas, econdmicas, sociales y culturales que producen
historicamente la exclusion. Por tal motivo, aun cuando los indicadores de
mejoramiento en las condiciones de acceso a un derecho y los avances en la lucha
contra la alienacion, la segregacion o la negacion de oportunidades siempre supongan
grandes conquistas populares, pueden no ser suficientes para consagrar el fin de los
procesos de exclusion histéricamente producidos, que condicionan o0 niegan este
derecho (Gentili, 2011). Ante estas situaciones, se hace necesario el pensar la
educacion en otros términos, el crear alternativas, desde las necesidades, intereses y

expectativas de los excluidos.

Ademas, la escuela en nuestras sociedades, no solo reproduce en su seno la
desigualdad, genera nuevos filtros, exigencias que hacen suponer al educando que ser
incluido entre los favorecidos, depende de su dedicacién y esfuerzo, ocultando que
dentro y fuera de la escuela hay mecanismos que condenan a la subalternizacion. La

exclusién es una relacion social y no un estado o posicion en la estructura institucional
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de una determinada sociedad. De este modo, los que estan excluidos del derecho a la
educacion no lo estdn solo por permanecer fuera de la escuela, sino también por ser
parte de un conjunto de relaciones y circunstancias que los alejan de este derecho,

negandoselo o atribuyéndoselo de forma restricta, condicionada o subalternizada.

En América Latina, desde la Colonia hay esfuerzos por una educacion propia y en
atencion a los intereses de las clases populares, en México podemos reconocer el
afan de Clavijero, Quiroga y el mismo Hidalgo de favorecer una conciencia americana y
dotar a los nacidos en este territorio de herramientas para conocer y valorar su tierra o
para labrarse una vida digna, un proposito emancipador que finalmente logré parir la
identidad criolla. Una educacion desde aca y para los de abajo, a la que se le ha
nombrado de diversas maneras: educacion liberadora, pedagogia del oprimido,
educacion popular, pedagogias critico — sociales, pedagogias comunitarias,

pedagogias insumisas y mas.

Procesos de resistencia y rebeldia inspirados en percepciones alternas de la realidad,
gue en algunos movimientos sociales, en especial el zapatismo, se han valido de la
educacion para favorecer la gestacion de un actor social entre los de abajo y para sus
intereses. Proyectos de educacion alternativa de los que mas delante daremos cuenta,
entre ellos la “Escuelita Zapatista”, que se plantean hacer un aporte a la humanidad
desde el silogismo de que, si los actores de los movimientos incluyen en su actuacion
el ingrediente formativo y mas si éste parte de experiencias concretas de los también
“‘movimientos sociales”, es probable que se pueda incidir de manera mas decisiva en
un nuevo orden mundial. Asi lo expresan varios investigadores, que ademas se
cuentan entre los “alumnos” de la “Escuelita Zapatista”, a saber (Jorge Alonso, 2013;
Raul Zibechi, 2013; Sergio Tischler, 2014; Carlos Aguirre Rojas, 2014; entre otros).

Adriana Puigross (1987) sefiala que desde la colonia podemos encontrar ejemplos en
Latinoamérica de esfuerzos educativos para los desfavorecidos, mas, se trata de una
capacitacion elemental dirigida a las capas pobres y sectores dominados que consistia
en instruirles para convertirlos en ciudadanos. Esta “incorporacion” de los pobres a la

civilizacion no sélo se hizo por medio de la escuela sino también a través del servicio
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militar, las misiones, etcétera. En todos estos casos, el pueblo es destinatario pasivo de
un discurso pedagogico construido por otros, pues la elite ilustrada lo percibe como
ignorante, carente de iniciativas autbnomas, e incapaz de gestar proyectos historicos

globales.

En cambio Marco Mejia recuerda el esfuerzo de Simén Rodriguez y su discipulo Simon
Bolivar quien ven en la educacion de las masas populares una condicion para la
democratizacion de las jovenes republicas hispanoamericanas. Reclaman una
educacion con tres caracteristicas: “Nos hace americanos y no europeos, inventores y
no repetidores. Educa para que quien lo haga, no sea mas siervo de mercader y
clérigos. Hace capaz de un arte u oficio para ganarse la vida por sus propios medios”
(Mejia, 2012: 2).

Otros dirigentes sociales y politicos revolucionarios y latinoamericanistas, como José
Marti, realizaron contribuciones en el mismo sentido emancipador y con propdsitos de
insumision; anarquistas, socialistas y comunistas procuraron crear discursos
pedagogicos ligados a la transformacion social. Destacan entre ellos los esfuerzos de
Sandino durante el desarrollo de su gesta libertaria y antiimperialista de los afios 20s
en Nicaragua, quien crea la primera escuela rural con caracter pedagogico — politico y
militar, una escuela para la liberacion. El maestro y los alumnos eran guerrilleros en
combate. “Sandino refiere con insistencia la relacidon con su practica y su pertinente
analisis e interpretacion, para aprender de la misma y esto, con la participacion de sus

companferos de lucha” (Nufez, 1985: 27).

Este autor, reconoce otros esfuerzos formativos de organizaciones obreras que
surgieron en nuestros paises con el proletariado industrial expresados en sindicatos o
partidos politicos con orientacion de clase. Escuelas sindicales, movimientos culturales
y artisticos, universidades populares como aparatos ideoldgicos de clase en pugna con
los de la oligarquia. Y para el caso de México, al cardenismo y su educacion socialista
gue se distingue por su posicion revolucionaria y caracter laico, por ser racionalista o
cientifica, porque trataba de relacionar la educacion con la realidad histérica del pueblo

mexicano, por su caracter masivo y gratuito, por el intento de construir una pedagogia
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socialista nacional, porque tiene una intencién antiimperialista, democratica y

participativa (Nufiez. 1985).

Otro caso significativo en México, es el esfuerzo que dentro de la educacién formal,
incluso oficial han emprendido profesores de la CNTE® en los Estados de Michoacén,
Oaxaca, Guerrero y Chiapas, proceso de transformacion social auspiciado desde la
educacion que dentro de sus contradicciones y divergencias es para Alberto Colin
(2019), el mas amplio y ambicioso del continente, un proyecto radical, insumiso,
emancipatorio; que hace del espacio escolar el centro de una propuesta politica que
busca fomentar la vinculacién comunitaria, el trabajo basado en colectividades vy el
impulso de la participacion activa de los sujetos implicados en la educacion, entiéndase

padres, alumnos y maestros para hacer frente a las politicas educativas neoliberales.

En Latinoamérica es Warisata, una escuela indigena en la primera mitad del siglo XX
en el Altiplano Boliviano, uno de los esfuerzos mas destacados de educacion desde
abajo y para los de abajo. De ella nos dicen Carmen Diaz, Maldonado y Ceballos
(2012), fue construida con trabajo comunitario y apoyo del gobierno, se abastecio
mediante la ayuda mutua y la reciprocidad. No habia separacion entre la escuela y la
comunidad, era parte del Ayllu (el medio circundante, la campifia, el huerto familiar, el
sembradio colectivo). Esta escuela a decir de Valdivia (2011), desarrollo industrias,
cooperativas, ferias y empresas agropecuarias dirigidas al autoabastecimiento;
mejorando con ello las condiciones y calidad de vida de sus comunidades. Revalorizo
su cultura, enalteciendo y protegiendo los valores morales, éticos, estéticos, religiosos,
ecolégicos, idiomaticos, patrimoniales. Warisata con su capacidad de restablecer el
orgullo por lo andino y por sus formas de vida y organizacion resulté una amenaza para
los poderosos. Maxime cuando logré la restauracion del Parlamento Amauta segun

sostiene Valdivia, con lo que el indio recuperd su voz y condicion de ser humano y se

6 CNTE, Coordinadora Nacional de Trabajadores de la Educacion, también llamada corriente democratica, es una
organizacion sindical de profesores de escuelas publicas, paralela y disidente respecto del SNTE, Sindicato Nacional
de Trabajadores de la Educacidn, que es de caracter oficialista. “Los maestros de la CNTE se adjudicaron la
identidad democratica porque actuaron para cambiar las instituciones estatales dentro de las cuales fueron
formados en su capacidad de ser sujetos docentes” (Street, 2000: 199).

16



dispuso a la lucha por su libertad. La respuesta de la oligarquia fue muy violenta, el
asesinato y la carcel pusieron fin a este proyecto.

Una propuesta en particular trascendid los confines Latinoamericanos, el Movimiento
de Educacion de Base que inicié Freire. Surgidé en el contexto del desarrollismo, el
extensionismo y la educacién para adultos en Brasil a partir de 1961, con una
orientacion humanista, cristiana y reformista, que luego derivé en una educacion en la
cual las personas y comunidades tomaran conciencia de las dimensiones naturales y
sociales de la dignidad del hombre, asi como de la necesidad de transformar
estructuralmente la sociedad a través de la accion politica. (Torres. 2007). Freire
propone un método de alfabetizaciébn que posibilita que los adultos aprendan a leer y
escribir a la vez que toman conciencia de su propia realidad, motiva a actuar para
transformarla. Mediante la accion - reflexion y a través del dialogo con otros, los
educandos y los educadores se constituyen en sujetos. Asi se entiende el educar como
el comprometerse con la transformacion la realidad, el formar los sujetos de dicho
cambio (Freire, 1969).

Otro movimiento latinoamericano con un modelo educativo ligado a su proceso
organizativo es el Movimiento de los Sin tierra de Brasil (MST). Quien segun afirma
Mariana Elkisch (2005), son desposeidos que se organizan para tomar tierras baldias y
obligar al gobierno a aplicar la reforma agraria. Su lucha por la tierra va ligada a la
conquista de sus derechos sociales, por lo cual en paralelo a proyectos politicos y
productivos, desarrollan proyectos educativos, los cuales resultan un espacio
fundamental para el proceso de toma de conciencia y liberacion de los Sin Tierra, en la
medida en que la educacion impartida establece una relacién directa y dialéctica con la
experiencia cotidiana de vida y lucha, contemplando una formacién politico-ideolégica,
técnico-profesional, cultural, afectiva y moral con miras a preparar sujetos capaces de
intervenir y transformar practicamente la realidad. El MST para la autora, Los principios

filosoficos del movimiento estan volcados a consolidar la transformacién social, la
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cooperacion, la educacion de clase, la valorizacion del individuo y la formacion de una

sociedad por medio de valores humanistas y socialistas’.

Para Lia Pinheiro, los Sin Tierra conciben la educacion como proyecto histérico de
conocimiento, que por una parte permite reflexionar el fenémeno politico en el que dan
la lucha y por otra, favorece un horizonte prospectivo de transformacion social, lo
formativo es para ellos un frente mas de batalla, de tal forma que la educacién asume
un papel fundamental en la conformacion del sujeto y en la cultura politica del
movimiento (Pinheiro, 2015).

Uno de los mas influyentes modelos pedagdgicos latinoamericanos entre los que
buscan replantear la educacion en funcién de los oprimidos es la llamada Educacion
Popular (EP) heredera de los planteamientos de Freire, Jara la define como procesos
politico-pedagdgicos que buscan superar las relaciones de dominacion, opresion,
discriminacion, explotacion, inequidad y exclusion; que persiguen relaciones equitativas
y justas, respetuosas de la diversidad y de la igualdad de derechos entre las personas
(Jara, 2010). Modelo educativo que tuviera amplio protagonismo, ligado a las luchas de
liberacién nacional o a movimientos populares en el siglo veinte en el Tercer Mundo y

gue prevalece aunque con menor injerencia.

Para Alfonso Torres (1986, 2007), la EP es un proceso colectivo mediante el cual los
sectores populares llegan a convertirse en sujeto historico, gestores y protagonista de
un proyecto liberador que encarna sus propios intereses de clase. Mediante una
practica social que se lleva a cabo con intenciébn de apoyar la construccion del
movimiento popular a partir de sus condiciones objetivas, procura que los sectores
sociales tomen conciencia de sus condiciones de vida y fomenta la organizacion y
participacion, una practica social que trabaja principalmente, en el ambito del
conocimiento, procurando contribuir al fortalecimiento de los sectores dominados como

sujeto histérico capaz de protagonizar el cambio social, implica actuar sobre la

" Actualmente existen 1 800 escuelas de ensefianza basica y 160 000 nifios y adolescentes estudiando
en ellas; 3 000 monitores especializados en alfabetizacién de jévenes adultos y cerca de 30 000
personas alfabetizadas. Asimismo, desde 1996 opera un programa de educacion itinerante que atiende a
los nifios que viven en los campamentos y, desde enero de 2005, la escuela Florestan Fernandez, la
primera universidad popular rural del MST. (Elkisch, 2005)
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subjetividad popular; en pocas palabras, es un esfuerzo en contra de las estructuras
sociales injustas que impiden que las mayorias populares tengan la posibilidad de
tener, saber, poder y actuar por si y para si mismas. Nosotros bien podriamos agregar,

gue tengan elementos para formarse como agentes sociales.

Ademas de la educacion formal, autbnoma, zapatista; es la EP, el esfuerzo formativo
mas cercano a nuestro estudio, por lo que consideramos necesario detenernos en su
caracterizacion. Los movimientos de liberacion nacional que sacudieron Latinoamérica
en el Siglo XX, favorecieron la politizacibn de la educacion a la par que la
pedagogizacion de la politica. Distintos expertos como Torres (2007), Nufiez (1985,
1990), Mejia (2012) y Jara (2010) reconocen tres grandes influencias en la EP: 1) una
interpretacion del marxismo que considera a la economia definiendo en ultima instancia
la cultura y por consiguiente la educacion, por lo cual en una primera etapa se
caracteriza por una educacion antagonica a los intereses de la clase dominante, que a
su vez explica la primacia de lo politico sobre lo pedagodgico. 2) La herencia
Gramsciana y con ello el reconocimiento de que la explotacion se soporta no sélo en
las relaciones sociales de produccion, también en la hegemonia y su labor de
colonizacion de las conciencias que da lugar a una etapa posterior. Y, 3) La
interpretacion de José Carlos Mariategui sobre el marxismo desde Ameérica Latina, que
inspira la necesidad de una pedagogia nacional, popular y latinoamericana que
reivindicara lo indigena y lo cultural, lo cual fue motivo de una gran cantidad de tareas
organizativas y formativas que van a incorporar a diversos sujetos de nuestras

realidades, trabajadores, indigenas, colonos y a multiples topicos.

El discurso clasista permitié a los educadores populares una comprension estructural
de la sociedad y situar su labor en contexto, a la par dio lugar a un reduccionismo en el
analisis de la realidad relegando otros conflictos en torno a lo étnico, el género o lo
cultural y a que los promotores de los proyectos educativos fueran vistos como la
vanguardia llamada a llevar la teoria revolucionaria al pueblo para superar su
alienacion. De este modo, se fue conformando una tradicibn pedagdgica
latinoamericana de izquierda, ligada a la educacion obrera y a la formacion de cuadros

politicos para creaciéon del partido y de la direccion politica y educativa de las clases
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explotadas (Nufez, 1990; Torres, 2007). En la década de los 80s ante la caida del
socialismo soviético con todo lo que ello signific6 para la esperanza en un mundo
igualitario y para la satanizacion del marxismo, y en nuestras latitudes la derrota del
sandinismo Yy la transiciébn democratica en algunos paises del continente, comienza a
cuestionarse a la EP su insensibilidad para los cambios contextuales y conceptuales
que se estaban manifestando; a su manera de entender la sociedad, la politica, el
sujeto del cambio social, la forma como asumia la cultura popular y lo pedagdgico.
Ademas comienza a padecerse en nuestros paises los nefastos efectos del
neoliberalismo y aparecen nuevos actores emergentes, movimientos populares,
sociales, politicos, culturales; con espacios, demandas y formas de luchas inéditas.
Estos Nuevos Movimientos Sociales, evidencian que la produccidon econémica no es la
unica fuente de conflictos; que el poder no soélo esta a nivel Estado, que la condicion de
explotacion y la subordinacion econémica no son las Unicas esferas de la vida social

generadoras de tensiones sociales y de accion colectiva.

Por tanto se acometio el proyecto de construir una nueva hegemonia politica desde la
cultura apoyandose en la EP. Importante papel jugaron, en este sentido, el Organismo
Ecuménico Comité Evangélico Latinoamericano de Educacion Cristiana, y el Consejo
de Educacion de Adultos de América Latina, Organizaciones no Gubernamentales, y
gran cantidad de investigadores. Algunos destacados exponentes de la EP fueron
llamados por los nuevos gobiernos civiles a dirigir programas educativos, de desarrollo
local y de participacion ciudadana. Esos cambios en el lugar social y en la praxis
politica de los intelectuales de la Educacion Popular, los llevaron a plantearse, como
una posibilidad de transformacion social, incidir en la definicion y ejecucion de politicas
publicas. De alli que este tema, asi como el de la democracia, la ciudadania y lo
publico comenzaran a figurar, desplazando a otros temas clasicos, como revolucion,
organizacion popular y luchas reivindicativas (Torres, 2007). Y de ahi también el que

mas de un proyecto de EP, paso6 a ser mediatizado o cooptado por el Estado.

En las ultimas décadas, el propdsito de la EP busca “Comprender y ampliar las légicas
culturales desde las cuales los sujetos populares ven, interpretan y actian sobre su

realidad. Esto exige situar la atencion en la historia de los procesos de su congelacion
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histérica y en la vida cotidiana, lugar donde se manifiestan, renuevan y transforman las
ideas, los valores, los afectos y las actitudes ante la sociedad” (Torres 2007: 48).
Razon por la cual se trabaja en el mundo interno de los sujetos, los sentimientos, la
voluntad, la dimension del cuerpo en la construccion de las identidades populares. Se
busca favorecer una nueva manera de hacer y entender la politica, que va aprendiendo
de los nuevos movimientos sociales como la busqueda de consensos, o la rotacion de

responsabilidades.

En opinién de Oscar Jara, la EP en América Latina hoy, busca una educacion que
permita a las personas construirse como sujetos y actores con ciertas capacidades: la
de romper con el orden social imperante que se nos impone como Unica posibilidad
historica (el modelo de globalizacion neoliberal). La de cuestionar los estereotipos y
patrones ideologicos y éticos vigentes como verdades absolutas (el individualismo, la
competencia, el mercado como regulador de las relaciones humanas). La capacidad de
aprender y desaprender permanentemente que permite apropiarse de la habilidad de
pensar. La de imaginar y de crear nuevos espacios Yy relaciones entre los seres
humanos en el hogar, la comunidad, el trabajo, el pais, la region. La de suscitar una
disposicion vital solidaria con el entorno social y medioambiental como afirmacién
cotidiana. Y la capacidad de afirmarnos como personas auténomas pero no auto
centradas, capaces de superar el antagonismo entre el yo y el/la otro/a y desarrollar las
potencialidades racionales, emocionales y espirituales como hombres y como mujeres
y la socializacion de género patriarcal y machista y construir nuevas relaciones de
poder en la vida cotidiana y en el sistema de relaciones sociales, politicas y culturales
(Jara, 2010: 9).

En los ultimos tiempos el que la EP relegara la confrontacion con el Estado y se llegue
incluso a formar parte de instancias de gobierno; dio lugar a dos corrientes, unos que
se mantienen en el afan de favorecer procesos organizativos que confronten y procuren
alternativas a la educacion oficial y sus proyectos hegemonicos y otra que se
preocupara por construir, ciudadania, por favorecer la trasparencia de instancias
publicas o por acompafar gobiernos que considera democraticos u otras actitudes que

podrian ser consideradas reformistas. Por esto Ultimo pero sobre todo el que muchos
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de los organismos promotores de la educacion popular, dependian en gran medida del
financiamiento externo mismo que disminuy6 o ceso6 con el neoliberalismo sin fondos y
con la credibilidad en entredicho y por su cercania a la clase politica de varios paises
latinoamericanos, muchos educadores populares y sus organizaciones se debilitaron o

desaparecieron.

Asi, van apareciendo esfuerzos novedosos que plantean alternativas educativas que a
partir de “otras racionalidades” gestan proyectos pedagodgicos que confrontan, enuncian
y anuncian nuevas formas de entender no sélo la educacion, sino con ella la relacién
social toda. Unos que procuran dar lugar a nuevas subjetividades, conocimientos,
habilidades, valores y practicas sociales que confrontan las relaciones desiguales de
poder (Baronnet, 2009. Zibechi, 2013). Que estimulan la participacion critica en la vida
publica. Unos que posibiliten una comprension y aprehension de la realidad a partir de
una racionalidad alterna al capitalismo, incluso al eurocentrismo. Unos que
implementan procesos politico - educativos con el afan de favorecer la gestacion de
actores sociales, a partir de la reflexion sobre sus experiencias concretas con el
proposito de potenciar sus posibilidades y oportunidades de incidir en su realidad
social. Como sostiene Lia Pinheiro “En cada pais Latinoamericano podemos encontrar
experiencias de rebeldia e insumision politica, de articulacion de demandas historicas
gue, en los Ultimos treinta afios, incorporan nuevas semanticas y practicas en que son
reinventadas las luchas para la re-conformacion, de los sujetos histérico — politicos, la
tesitura de subjetividades y la proposicion de proyectos politicos de caracter

emancipatorio” (Pinheiro, 2015: 25).

Diversos analistas van dando cuenta de formas de lucha forjadas desde maneras
distintas de hacer en los asuntos publicos que han exigido cambios en los patrones
socioculturales y educativos. Para solventar esas exigencias, muchas veces los
actores han echado mano del rescate del saber ancestral y local y otras de la invencion
de formas alternas de concebir la realidad y trascenderla, que surgen en el proceso de
lucha misma. Esos saberes, resultado de la memoria y la esperanza, de la oposicion a

lo establecido y de la invencion de utopias a su vez van gestando sujetos sociales que
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asumen la autoria en sus mundos de vida, que van desarrollando su capacidad para la

accion.

“La praxis educativo pedagdgica de multiples movimientos ha sido un verdadero
espacio de reflexién epistémica y de produccién de saberes que les permite avanzar en
una critica coyuntural respecto a las que asolan a la regiéon” (Pinheiro, 2015: 26). La
disputa por la hegemonia, abunda la autora antes citada, pasa por el vinculo entre
educacion y politica que posibilite fortalecer los horizontes de sentido conferidos a la
lucha y a la resistencia que van dando lugar a la emergencia de sujetos, e identidades.

Estos temas nos invitan a abordajes desde marcos interpretativos que superen los
paradigmas unidireccionales de conocimiento que mantienen en pie un sistema de
desigualdad social. Entre ellos consideramos se inserta el esfuerzo educativo de la
“Escuelita Zapatista” que de manera preliminar, apreciamos como un intento por hacer
del quehacer educativo una pieza clave de la propuesta zapatista para favorecer un
proceso de desarrollo en la capacidad de agencia entre los actores sociales que fueron
convocados a este evento educativo — politico: los “alumnos” de la “Escuelita

Zapatista”.

Refiriendose a procesos formativos en luchas por el espacio habitado Noemi Gomez,
sefala una tendencia entre los movimientos sociales de los ultimos tiempos, entre ellos
hay una apuesta de futuro por la posibilidad de generar saberes que puedan ser la
base para la construccion de otras miradas, otros lenguajes, otras légicas de
pensamiento, otras formas de construir nuestro lazo con la vida, con la sociedad y con

la naturaleza (Gémez, 2015).

En modelos educativos o en la formacion de militantes de los movimientos sociales se
va configurando la voluntad de crear condiciones para la emergencia del actor social y
para la expresion y rescate de su subjetividad. Patricia Medina entre otros, han
denominado a los esfuerzos educativos de los “movimientos sociales alternativos” de

los Ultimos tiempos como “pedagogias insumisas”® mismas que considera, van

® Pedagogias insumisas es un esfuerzo critico que involucra a colectivos de investigacion tedrica,

filosofica e histdrica, surgido de movilizaciones por otro mundo posible, donde coinciden académicos y
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coadyuvando con “alternativas emancipatorias” procesos sociales que conciben la
educacion como posibilidad para configurar sujetos y realidades que reconocen a la
sociedad como un espacio de contradiccién y confrontacion de diferencias sociales
historico- politicas neocoloniales, un espacio donde la exclusion, las contradicciones de
clase, la discriminacion y la sub — alternizaciébn hacen emerger movimientos sociales
con demandas educativas, lo que genera procesos de formacion humana alternativa
muy otros. La autora refiere que en las dos Ultimas décadas una corriente critica y
reflexiva de los procesos pedagdgicos latinoamericanos, trabaja en distintos horizontes
de busqueda en la asuncién de los terrenos de la otredad y la idea de otro mundo
posible; en otras educaciones y pedagogias otras. Estos esfuerzos a su vez dan lugar a
segun sostiene a que la academia se haga cargo de proyectos educativos guiados por
la proyeccion de opciones de futuro, surgidos de las propias realidades de los sujetos
sociales con-formandose y constituyendo acciones pedagodgicas como espacios y
territorios de la palabra y del saber hacer con otros y otras. Esfuerzos que reconocen a
la educacion como un lugar de disputa y resistencia, que retoman la tradicion de las
pedagogias populares y criticas de América Latina ante los nuevos movimientos

sociales y sus alternativas pedagogicas. (Medina, 2015).

En estos esfuerzos y el propio surgen temas decisivo para el actual movimiento social:
la definicion del actor principal de la escuela, la formacién del sujeto con historicidad, la
capacidad de agencia que se va gestando en el proceso mismo de los movimientos y
gue puede ser favorecida por procesos formativos, la necesidad de nuevas categorias
para aprehender lo nuevo en embrion dentro de la lucha social, por mencionar algunos;

temas tan apasionantes como prioritarios.

Con Lia Pinheiro (2015) sostenemos, que entre los excluidos, van emergiendo
proyectos politico - educativos, practicas otras de construccion del conocimiento desde
los sujetos y saberes locales, ancestrales; desde su propia historia, desde la memoria
colectiva para construir historicidad. Para dar lugar a que el sujeto se construya en el
propio proceso organizativo de la resistencia, proceso en el que la educacion es pieza

clave: “En la dialéctica de la resistencia latinoamericana, se le confiere centralidad a lo

movimientos sociales para abordar el fendmeno de la educacion y sus fines y que esta tratando de
analizar situaciones emergentes (Medina y Baronet 2013).
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educativo y lo pedagdgico como praxis politica para la conformacion de sujetos politico

— histéricos y de nuevas subjetividades” (: 325).

Romper con las inercias e injusticias en que se asienta la estructura de poder y
regulacién de la vida social, estudiar y crear las condiciones para que algo diferente
sea posible, desnaturalizar el orden actual de las cosas es condicion necesaria para
habilitar la mirada que vuelva perceptible y tratable aquello que un determinado
régimen o estructura negoé, excluyd, invisivilizo, todo ello es posible en la formacién de
nuevos actores sociales que en didlogo y a partir de la reflexividad critica estén en
condiciones de desarrollar oportunidades, capacidades de agencia. Ante ello las
posibilidades de lo educativo son multiples, asi como también sus obstaculos, encarar
su complejidad y particularidad socio - historica, epistemologica y politica plantea
retos a las pedagogias de nuestro tiempo, asi como a las sociedades y sus
instituciones. Plantea retos a su vez a los movimientos sociales, el reto de dar lugar a
una formacién liberadora entre sus militantes que favorezca la gestacion del sujeto del
cambio, que posibilite la reflexion sobre las condiciones de existencia de los individuos

gue dé lugar a su conversion en actores y autores de su historia, de la Historia.

Pese a lo antes dicho, pocos son los movimientos sociales que intensionan procesos
formativos explicitos, los mas incurren en el activismo o son participes de procesos
pedagogicos fragiles, no tienen una propuesta franca que resulte del analisis de su
realidad y su practica concreta. Algunos incluso, como sefiala el Sub Comandante
Marcos (EZLN, 2003) recurren a coartadas tedricas que avalen y den coherencia a su
practica, convirtiendo a la teoria en una apologia critica con algo de retorica. La falta de
reflexion sobre su actuar, la ausencia de praxis, dificulta la insercién consciente y con

dominio o competencia en las situaciones de su existencia.

Entre los movimientos sociales, los hay también que consideran el andlisis de la
realidad como la militancia, y se quedan en el analisis teérico, otros que optan por el
activismo, sin reflexionar sobre su actuar, ni guardar la memoria de sus procesos. En
lugar de reflexionar, de evaluar su practica, copian modelos, aprenden recetas, replican
errores, olvidan aciertos, responden a la urgencia de los acontecimientos, reaccionan a

la logica de los opresores, imponen la teoria como camisa de fuerza, dejan de lado la

25



imaginacion, no conectan pasado, presente y futuro, no tienen horizonte de futuro,

entre otros.

Otros mas, inspirados en gran medida en Freire y la educacién popular, hicieron de la
praxis su método, dando lugar a procesos formativos que no so6lo potenciaron sus
organizaciones y proyectos, a la par fueron gestando nuevas identidades y culturas.
Entre ellos, realizaron esfuerzos que hacen coincidir a luchadores de base o sus
delegados de distintas geografias a veces dentro de los limites nacionales e incluso
latinoamericanos para compartir experiencias, es el caso de Las Comunidades
Eclesiales de Base, de Cristianos insertos en la lucha social acompafnados por los
tedlogos de la liberacion, como el caso del Movimiento de los Sin Tierra de Brasil o del
movimiento Urbano Popular en México, pero a menudo son luchas muy localizadas o
restringidas a paises, territorios locales o demandas concretas y algunos de estos
esfuerzos a Ultimas fechas han optado por “trabajar desde dentro del sistema” ?, lo que
ha limitado sus posibilidades emancipatorias y disminuido su potencialidad para
favorecer la actoria social. Los esfuerzos antes aludidos, aunque intensionan cursos y
talleres con el método de accion - reflexion - accidon, suelen estar disefiados,
coordinados, sistematizados y evaluados por facilitadores externos, promotores,
dirigentes, no por las bases mismas de los movimientos, lo que da lugar a nuevas

dependencias y mediatizaciones.

Asi, aunque la educacion no es la preocupacion preponderante en la mayoria de los
movimientos sociales de América Latina, Raul Zibechi (2005) al igual que otros autores
antes aludidos, afirma que en las ultimas décadas algunos movimientos sociales estan
empefiados en procesos formativos como parte de la lucha por crear un mundo
diferente, con lo que ganan en autonomia frente a los Estados y en capacidad critica
frente a los intelectuales y al saber académico. Algunos de esos esfuerzos lo son en el
ambito de la educacion formal y escolarizada, sea que construyan sus propias escuelas

y planes y programas de estudio, sea que busquen incidir en las oficiales. Pero en otras

° Algunos destacados exponentes de la educacién popular fueron llamados por los gobiernos para dirigir
programas educativos, de desarrollo local y de participacion ciudadana, esos cambios en el lugar social y
en la praxis politica de los intelectuales de la educacion popular los llevaron a plantearse, como una
posibilidad de transformacion social incidir en la ejecucion y definicion de politicas publicas (Torres 2007)
y por consiguiente a correr el riesgo de ser mediatizados por el sistema.
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ocasiones van gestando procesos educativos en espacios no escolarizados como el
proceso educativo del cual fueron parte los “alumnos” de la “Escuelita Zapatista” que
son nuestro sujeto de estudio. Comprender la reflexividad de un grupo de “alumnos”
sobre cémo perciben sus formas de vida y lucha, sobre sus capacidades y
posibilidades para hacerse cargo de su destino, dar cuenta de su trayectoria formativa
y del desarrollo de su capacidad de agencia que, ahora podemos sostener se vio
favorecida por la “Escuelita Zapatista” puede representar un aporte a los movimientos

sociales en general y a la educacion alternativa.

La experiencia cuya reflexividad de sus alumnos nos interesa, la “Escuelita” zapatista
es una iniciativa del movimiento social zapatista que va construyendo una forma propia
de resistir las condiciones estructurales que padecen sus comunidades y a la par
favorecer entre los subalternos condiciones para potenciar sus luchas reivindicativas,
una experiencia de educacion que abreva de los proyectos citados y a la par aporta
alternativas a algunos de los problemas antes planteados. El ejercicio en si va
abonando una utopia en dialogo con el Otro, una pedagogia que pudo posibilitar las
condiciones para que los participantes pudieran desarrollar un sentido de perspectiva y
esperanza. Posibilidad que a su vez permita superar el fatalismo, el inmovilismo, la

soledad en la lucha, reafirmar que otro mundo es posible.

Preguntas de investigacion y objetivos de los que partimos:

Pregunta general:

¢,De qué forma la participacion en la “Escuelita Zapatista” favorecio el desarrollo de la
capacidad de agencia de sus “alumnos”?

Preguntas particulares:

¢,Cudles capacidades como actores sociales refieren tener los sujetos de estudio
antes de su participacion en la “Escuelita Zapatista™?

¢, Qué cambios en las percepciones de si, de sus organizaciones y de su contexto
reconocen haber experimentado los sujetos de estudio influidos por su participacién en
la “Escuelita Zapatista™?

¢,De qué forma incorporaron la experiencia de participacion en la “Escuelita Zapatista”
al desarrollo de capacidades para incidir en la sociedad, en los otros y en si?
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Objetivos:

Contribuir al andlisis de los procesos de construccion del sujeto, a partir del analisis
contextual y de una experiencia de educacién alternativa a la educacion hegemonica.

Analizar la contribucién de la educacién zapatista, en particular la “Escuelita” zapatista
en el proceso de cambio y transformacién de actores y sujetos diversos.

Contribuir al estudio de trayectorias individuales y procesos de socializacion de actores
en su devenir como sujetos para la accion a través de metodologias que reconocen los
contextos especificos y las dindmicas individuales.

28



MARCO TEORICO



Educacién y Hegemonia

En busca del instrumental tedrico para dar cuenta de nuestro objeto de estudio, nos
dimos a la tarea de revisar planteamientos de algunos autores acerca de las formas de
conciencia social a que dan lugar las estructuras sociales, entre ellas la cultura; los
recursos de que se valen quienes gozan del poder para establecer la hegemonia que
preserve sus privilegios; reconociendo, entre esos recursos a la educacion; también
indagamos en aquellos investigadores que nos explican las posibilidades que tienen las
personas de influir en las estructuras sociales y en su transformacién, acerca de la
posibilidad de un individuo inhabilitado para hacerse cargo de sus acciones y del
sentido que les asignan a consecuencia de los determinismos propios de la
socializacion, la coercion o el consenso; o sobre la existencia de sujetos, que no
individuos; que piensan y actian impulsados por sus propias convicciones y
disposiciones, motivados por una conciencia de si y sobre si y su mundo, acciones y
sentidos de los que pueden dar cuenta. Lo que abre la posibilidad de que los
educandos cuestionen y se cuestionen sobre sus condiciones sociales de existencia y
el papel que desempefian en la reproduccidon o cambio social. De igual forma
indagamos sobre proyectos de educacion alternativa y sus caracteristicas y por ultimo
abordamos las condiciones para el desarrollo de la capacidad de agencia. Aqui cabe
aclarar que tuvimos que optar entre conceptos cercanos, que incluso algunos autores
utilizan como sindnimos, nos referimos a actor, sujeto o0 agente, concepto ultimo por el
gue nos decantamos, por lo que en este apartado establecemos lo que vamos a
entender por agencia. Cabe aclarar que en la problematizacion, hicimos alusion a
algunos planteamientos que podrian ser retomados aqui, por lo que se dan por

establecidos.

Demos inicio analizando la injerencia de las estructuras sociales sobre la conciencia del
sujeto. Como asentara Carlos Marx, el modo en que los seres humanos se organizan
para resolver sus necesidades materiales, da lugar a determinadas formas de

conciencia social, a determinadas relaciones sociales y a la superestructura juridico
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politica correspondiente (Marx y Engels, 1973. Tomo 1). Que el dominado comparta
formas de ver y valorar con quien lo domina, que interprete su condicion de vida como
natural e incluso justa, que acate leyes, filosofias, religiones que lo condenan a la
subordinacion; tiene que ver con el lugar social que los sujetos ocupan en la
organizacion de la produccion y distribucion de los satisfactores, mas, como €l mismo
sostiene, el antagonismo entre poseedores de los medios de produccion y subsistencia
y los desposeidos es inevitable y se expresa en todas las esferas de lo social, incluida

por supuesto la cultura y las instituciones que la producen y difunden ( ibidem.).

Por lo mismo este autor considera necesario arrancar la educacion al control de la
clase dominante y del Estado para impedir que sus fines e intereses se impongan por
medio de instituciones como la escuela; en su tercera tesis sobre Feuerbach le
podemos leer que los hombres son producto de las circunstancias y de la educacion, y
gue, por lo tanto, los hombres modificados son producto de circunstancias distintas y
de una educacion modificada, asi plantear una educacion para la emancipacion seria
una practica revolucionaria que por si sola es insuficiente para cambiar la sociedad,

pero puede favorecer el transito a una sociedad mas justa (Marx y Engels, 1973, Tomo

).

De tal forma, podemos encontrar propuestas educativas para asegurar que los
individuos respondan a fines y propésitos dados, que como estableciera Emilio
Durkheim (1982: 24) son utiles para ensefar los hechos sociales, mismos que entiende
como “Modos de obrar, pensar y sentir que presentan la notable propiedad de que
existen fuera de las conciencias individuales”, estdn dotados de un poder imperativo y
coercitivo, mas no los vemos como tales dado que “Somos victimas de una ilusién que
nos hace creer que hemos elaborado lo que nos ha sido impuesto” (Ibidem: 25) Y ello
es asi porgue el proceso de socializacion que esta a cargo de padres, maestros, curas
y otros agentes sociales es un esfuerzo continuo por inculcar formas sociales

aprehendidas.

A diferencia de quienes confieren a la educacion el propdsito de socializar a los nuevos

miembros en la forma de ser y hacer que corresponde al grupo donde nacieron, Anibal
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Ponce, considera que la educacion y en particular las escuelas legitiman, reproducen y
perpettan un orden social vigente o la preservacion del estatus quo, mientras debieran
hacerse cargo de la critica social y cultural. El contenido de la educacion, refleja los
intereses de la clase dominante en el periodo histérico de que se trate, a la par que
refleja la lucha de clases que se manifiesta en esa formacion social (Ponce, 1979).

Porque el dominio de unos sobre otros, se funda no solo en la coercion econémica o la
represion, también a través de asegurar que los subordinados compartan propésitos y
objetivos con quienes los dominan. En este sentido Gramsci (1974, 1976) nos advierte
gue la lucha por los derechos de los desfavorecidos, debe darse en el terreno de la
cultura para contribuir a las condiciones que posibiliten el acceso al poder de los
oprimidos. El Estado burgués asienta, tiene la funcion de crear y reproducir un tipo de
civilizacion y de ciudadano y para ello se vale de la escuela entre otros aparatos.
Desarrolla el término de hegemonia para referirse al fenOmeno en que un grupo social
logra imponerse a la sociedad entera a través de organizaciones como la escuela y el
complejo de actividades practicas y tedricas con las cuales la clase dirigente no solo
justifica y mantiene su dominio también logra el consenso de los gobernados. De
acuerdo con este autor, toda dominacion requiere de un modelo ético cultural que la
cohesione y le dé sentido, los proyectos hegemonicos educativos responden a ese

proposito.

Ante lo cual, Gramsci considera necesario formar intelectuales que en el ambito de la
cultura recojan el sentir de las masas y favorezcan su organizacion para la liberacion.
Un intelectual que se inmiscuya activamente en la vida practica, como constructor y
organizador, que aporte claridad a la lucha ideoldgica. La posibilidad de subvertir la
dominacion requiere en su opinion, la constitucion de una voluntad colectiva capaz de
gestar una nueva sociedad. Asi termina concibiendo toda relacién de hegemonia como
pedagodgica y a las politicas educativas como una estrategia de legitimacion y
reproduccion general del sistema. (Gramsci, 1976, 1974). Estos planteamientos son los
gue dan lugar a que la ideas de este autor fueran insumos de proyectos culturales

alternativos como algunos de los que revisaremos mas delante, dado su interés por
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formar a aquellos organizados para cuestionar al sistema social y a las ideas que lo
soportan.

De limitarnos al determinismo estructural nos topariamos con individuos inhabilitados,
carentes de autonomia o autodeterminacion, carentes de agencia. Pero, si esto fuera
asi ¢De donde surgiria el antagonismo social? De la Garza (2001), sostiene que si las
estructuras condicionan la accién, a la par son actualizadas mediante las practicas. Sea
por la subjetividad, sea por las estructuras, los significados sociales se actualizan o
acumulan, con cierta autonomia relativa a consecuencia de las précticas, porque
aunque las practicas llegan a tener el efecto de un fetiche, un objeto que se
independiza de las estructuras e incluso de sus creadores mientras llega a dominarlos,
ésta dominacion nunca es absoluta, siempre deja espacio para la expresion de la
subjetividad, sin que por ello este autor reivindique el voluntarismo, ni pretenda
practicas sin acotamiento estructural. Nuestros sujetos, podemos sostener, se fueron
habilitando en un proceso estructurado y estructurante de largo aliento en la concrecion
de su subjetividad, por lo que nos es imprescindible dar cuenta del influjo de las
experiencias de vida y el sentido que cada uno les otorga a esas experiencias sobre las
estructuras mentales y sobre la capacidad de estas ultimas de modificar las estructuras

sociales.

En la escuela puede favorecerse la contra — hegemonia asienta Mc Laren (2003),
concepto que implica una comprension politica, tedrica y critica de la naturaleza de la
dominacion y del tipo de oposicién activa que esa dominacién deberia engendrar,
abarca no sélo la logica de la critica sino la creacién de nuevas relaciones sociales y
formas alternativas de experiencia y de lucha. La formacion bien pudiese ser un
laboratorio donde se experimenten nuevas formas de ser y hacer, oportunidades de

aprehender alternativas de relacion social que no estén marcadas por la dominacion.

Dado que la cultura posibilita e integra la hegemonia, quien ejerce el poder lo asegura
no solo a través de medios coercitivos, o de disponer de los medios de subsistencia, en
especial incidiendo en las formas de pensar y hacer socialmente validadas a través de

imponer su visién del mundo. El ejercicio del poder nos dice Miranda (2014) no es soélo
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la presion de las relaciones econdmicas dominantes, sino que se complementa con la
difusion de ciertos valores acordes a esas relaciones y por el compromiso con otras
fuerzas sociales con las que se comparte el poder; de tal forma que el dominio se funda

en la fuerza y el consenso (Miranda, 2014: 13).

El ejercicio de imponer una cultura, sea mediante la fuerza, sea mediante medios de
difusion o la socializacion es nombrado por Bourdieu y Passeron, como violencia
simbodlica, misma que legitima un orden vigente y le da naturalidad. “Todo poder de
violencia simbdlica, o sea, todo poder que logra imponer significaciones e imponerlas
como legitimas disimulando las relaciones de fuerza en que se funda su propia fuerza,
afade su fuerza propia, es decir propiamente simbolica a esas relaciones simbdlicas”
(Bourdieu y Passeron, 2005: 44). Asi la violencia simbdlica seria, imponer
arbitrariamente una cultura o una accion pedagogica mediante un poder arbitrario
resultado de las relaciones de fuerza existentes en toda sociedad de clases. Para que
este poder logre ejercerse, son necesarias unas condiciones sociales determinadas
gue permitan imponer sentidos y significados dispuestos por la clase dominante a

través de la educacion, entre otros medios.

El éxito de la violencia simbolica estriba en producir y reproducir las condiciones que la
hacen posible. La produccién social y la cultural no pueden ser disociadas. Por tanto,
las acciones pedagadgicas tienden siempre a reproducir la estructura del capital cultural
entre los grupos o clases, contribuyendo con ello a la reproduccion de la estructura
social mediante la difusion de la cultura de los dominantes como legitima y la
invisibilizacion - des legitimizacion de las culturas subalternas, para asi procurar la
lealtad de las clases desfavorecidas pese a que se encuentren en una condicién de
subalternidad. Mas para que los proyectos pedagogicos se consideren legitimos
profundizan los autores, es necesario que se disfracen de cierta autonomia respecto de
los intereses de clase, que se presenten como neutrales, como una imposicion legitima

de saberes que se pretenden “universales” (Bourdieu y Passeron, 2005).

Los textos antes aludidos, en particular los de Marx, Bourdieu y Passeron, se
consideran deterministas por sostener la primacia de las estructuras sociales sobre la

subjetividad, una lectura un tanto ortodoxa pero a partir de Gramsci, dado el lugar que
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le confiere a la cultura; ya no se conciben a las formas de pensamiento como reflejo
mecénico de la base econdmica, tampoco lo fendmenos de la cultura se encuentran
reducidos a la contradiccién entre clases sociales, ya comienza a reconocérsele una
relativa autonomia a lo cultural y a las posibilidades del sujeto en la transformacién
social, y se incorporan categorias analiticas como hegemonia, sociedad civil, sujetos
sociales, en el mismo sentido se hace una relectura de los textos del Marx joven y
Bourdieu nos habla en publicaciones posteriores de la capacidad de los patrones de
pensamiento de incidir en las estructuras sociales. Algo similar sostiene Alain Touraine
(1984) cuando afirma que no existen fatalidades, ni necesidades histéricas, sino
actores sociales que construyen la historia y producen sociedad, que esta Ultima es el
resultado de la tensién entre intereses antagénicos. Y que los actores sociales buscan
conquistar espacio para la autonomia pese a las estructuras de la reproduccion social
(Touraine, 1984, 1987).

Dado nuestro interés por hacer hermenéutica, la cual reconocemos con (De la Garza,
2001: 87), como la tarea de “Entender como se generan y acumulan los significados”.
Y puesto que coincidimos con Bourdieu en establecer esa produccién individual y social
de significados resultado de la interaccion entre sujetos y de estos con su contexto de
jerarquias sociales y de poder (Bourdieu, 1992), que buscamos reconocer lo
acumulado socialmente a la par que la sedimentacion de lo subjetivo (Berger y
Luckmann, 1998). Por todo ello, partiendo de Gramsci nos dimos a la tarea de dialogar
con analistas que le conceden posibilidades a la expresion y concrecion de la

subjetividad.

Sin obviar el debate entre entender al sujeto como lo entiende Valenzuela Feijo (2001),
como una persona 0 grupo completamente autbnomo e independiente en su
comportamiento, auto regulado, independiente de determinismos externos, versus; un
sujeto que para serlo requiere estar sujetado, es decir, aquel que manifiesta su
singularidad desde el fondo de una pertenencia que lo vincula a otro sujetos y al
proceso social que lo constituye al normalizarlo (Pérez, 2001). Y ello porque
sostenemos que nuestros sujetos de estudio, como colectivos o en lo individual, estan

mas / menos influidos por el sistema social y poseen mas / menos conciencia de ello y
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de las fuerzas y las circunstancias que los coercidnan y a las que resisten. Sin olvidar
gue accionan y reaccionan ante la dinamica estructural y a las circunstancias de su
actividad, pero que podrian llegar a alcanzar el grado de sujetos historicos a

consecuencia de desarrollar ciertos atributos que los habiliten, cierto nivel agencial.

El saber, puede ser un instrumento de dominio, enajenar el saber es posible cuando se
le entiende como un bien que se posee y se trasmite, pero cuando es resultado de la
reflexion sobre el hacer, maxime si ese hacer es en colectivo y tiene propésitos
emancipatorios; entonces, la practica genera teoria y la teoria se constata en la
practica. Al Seno de los esfuerzos por cambiar el mundo se gestan saberes que a la
par que hacen emerger al agente, le proporcionan las capacidades para incidir sobre su
realidad.

Entender la educacién como reproductora, legitimadora y perpetuadora del orden social
vigente, nos habria maniatado para explicar las pedagogias insumisas que van siendo
capaces, aunque de manera incipiente de cambiar sus realidades a la par que cambian
los sujetos participes de esos esfuerzos, por ello, revisamos también teorias que nos
permitieron captar la negociacion / conflicto entre lo instituido y lo instituyente, entre lo
dado y lo dandose, entre el influjo de las condiciones objetivas y la subjetividad que
recrea los sistemas sociales y sus instituciones a la par que incide en ellos. Por otra
parte, estudiar movimientos sociales como los feministas, ecologistas, los que
confrontan la globalizacion y al capitalismo como el zapatismo y sus iniciativas; para el
caso la “Escuelita” zapatista, demandan enfoques que puedan dar cuenta tanto de los
influjos de las estructuras sociales sobre el sujeto como de la capacidad de éste,
llAmesele actor, sujeto o agente de incidir en si, en los otros, en su circunstancia
inmediata y en las estructuras sociales mismas, sea de forma consciente y reflexiva,
sea de forma indirecta o sin intension. Pasemos a indagar entre los autores que
puedan auxiliarnos en este propésito, dialogaremos con algunos que si bien no siempre
se refieren al actor social en términos de agente; le confieren atributos que pudiesen

apoyarnos en establecer lo que vamos a entender por agencia.
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Agencia y transformacion social

Anthony Giddens en busca de superar los andlisis sociales que priman la
determinacién de las estructuras sociales, o la subjetividad; crea la teoria de la
estructuracién para explicar cdmo se produce, reproduce y / o transforma la sociedad.
Nuestro autor se remonta al surgimiento de la modernidad en busca de la génesis del
sujeto de nuestros tiempos, aquél que ha logrado incidir sobre las estructuras mientras
las reproduce. La modernidad, para muchos autores es el parteaguas que libera a los
seres humanos de las ataduras del dogma, la tradicion o la comunidad, en pocas
palabras les libera del imperativo social; mas, segun Giddens, a la vez les niega la
posibilidad de realizacion y les presenta retos que sélo pueden superar desarrollando
conocimientos y destrezas. “Un rasgo distintivo de la modernidad es la creciente
interconexion entre las influencias univesalizadoras y las disposiciones personales o
sea entre la intencionalidad y la institucionalidad” (Giddens, 1995a: 33). Para Giddens
las instituciones modernas, al tiempo que ofrecen posibilidades de emancipacion, crean
mecanismos de supresion, mas bien que de realizacion del yo” (Giddens, 1995a: 14).
Mediante el desarrollo de la racionalidad, la ciencia, la tecnologia y la superacion de las
condiciones sociales que les mantenian oprimidos, se abre la posibilidad de reivindicar
libertades, dando lugar a acciones sociales que gestan la que él denomina politica
emancipatoria misma que entiende como una Vvision general interesada sobre todo en
liberar a los individuos y los grupos de las trabas que afectan adversamente sus
posibilidades de vida...“La politica emancipatoria se interesa por reducir o eliminar la
explotacion, desigualdad, opresién... La explotacion supone que un grupo monopoliza
los recursos o bienes deseados, a los que se niega acceso a los explotados, el

diferente acceso a las recompensas” (Giddens, 1995a: 267).

Con la modernidad viene el capitalismo y la modernidad capitalista ofrece libertades

formales a los sujetos, pero les reduce o niega las posibilidades, las oportunidades
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efectivas de ejercer su libertad, a menos que se cuenten entre los poseedores de la
riqueza. ¢Qué queda entonces a los subalternos? Aceptar una libertad enunciativa o
luchar por una su libertad sustancial y ello pasa por la organizacién politica, misma que

puede ser favorecida desde la formacion.

Apoyandose en una afirmacion de Carlos Marx donde éste asienta que "Los hombres
hacen su propia historia, pero no la hacen a su libre arbitrio, bajo circunstancias
elegidas por ellos mismos, sino aquellas circunstancias con que se encuentran
directamente, que existen y les han sido legadas por el pasado” (Marx, 1859: 95)
Giddens construye una teoria donde la identidad y la accién de los sujetos no queda
constrefiida, sino que es forjadora de realidad. “El yo no es una entidad pasiva
determinada por influjos externos; al forjar sus identidades propias y sin que importe el
caracter local de sus circunstancias especificas de accion, los individuos intervienen en
las influencias sociales, cuyas consecuencias e implicaciones son de caracter
universal, y las fomentan de manera directa” (Giddens, 1995a: 10). Una identidad y
estilo de vida insumisos, implica plantarse ante condicionamientos sociales y
superarlos y con ello, se esta ante una forma de vida que reproduce a la par que incide
en las formas sociales y es parte de y da lugar a estructuras de pensamiento

disidentes.

Hasta aqui nuestro autor nos habla de una especie de transito de los individuos tanto
en su vida intima como social que se posibilita por la adquisiciéon de conocimientos,
destrezas, compromisos sociales, de un desarrollo capacidades tanto en su vida
cotidiana como en relacion con los otros y las instituciones, dando lugar a una
readaptacion reactiva ante aquello que les es negado por las estructuras, “una reaccion
general ante los despojamientos provocados por los sistemas abstractos” (Giddens,
1995a: 16).

Emancipacion significa para nuestro autor organizar la vida colectiva de tal manera que
el individuo es capaz de actuar de manera libre e independiente en las circunstancias
de su vida social, librando las trabas a su comportamiento que le acarrean la
explotacion, desigualdad, y opresion, pero sin despreocuparse por su responsabilidad

social. Distingue entre politica emancipatoria que le otorgaria opciones de vida pero a
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través de accionar al lado de otros sobre su realidad, de lo que denomina politica de la
vida, misma que entiende en el sentido de optar por un estilo de vida como sujeto
individual, por decisiones de vida que le generan capacidad transformadora, de tal
forma que a la par gesta formas de vida que cambian sus circunstancias de vida
“‘Mientras la politica emancipatoria es una politica de opciones de vida, la politica de la

vida es una politica de estilo de vida” (Giddens, 1995a: 271).

El desarrollo de capacidades para librar las constricciones sociales que pesan sobre el
sujeto, lo habilita para ser participe de las definiciones de la realidad y de si,
capacidades que son el resultado de acciones y decisiones que forjan un estilo de vida
insumiso y que conducen hacia la emancipacion. Desde su vida intima y cotidiana los
actores van gestando procesos que les llevan a asumir formas de vida que inciden en
los roles sociales, en las tradiciones, en las practicas sociales. Del sujeto individual
surge el sujeto colectivo y los compromisos publicos favoreciendo movimientos que

gestan y anuncian cambios en las estructuras sociales. Sostiene Giddens:

“Es cada vez mas evidente que las elecciones de estilo de vida en las circunstancias en
gue se dan las interrelaciones entre lo local y lo universal plantean problemas morales
gue no pueden obviarse. Estos problemas exigen formas de compromisos politicos que
los nuevos movimientos sociales presagian, y al mismo tiempo ayudan a iniciar”
(Giddens, 1995a: 23)

Lo social, no esta separado de lo personal al luchar con sus problemas en la vida
privada, los individuos ayudan activamente a reconstruir el universos de actividad social
gue los rodea; desde lo personal y local se pude incidir en lo comun y global. Lo antes
dicho no seria posible sin la reflexividad del individuo, sin su capacidad de registrar

acciones y razones a las que responde.

La modernidad trae consigo el fendmeno reflexividad de la modernidad, donde los
individuos estan en un continuo analisis mientras organizan y modifican su vida en
sociedad, saben mucho de lo que acontece y les acontece, mas no necesariamente en
el plano discursivo. Su conocimiento no es incidental, sino constitutivo (Giddens, 1995a:
26).
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Sobre la Reflexividad nuestro autor explicita que no se trata de autoconciencia, sino del
registro del fluir de la vida “Un ser humano es un agente intencional cuyas actividades
obedecen a razones sobre las que puede abundar discursivamente... El registro
reflexivo de una accion supone una racionalizacion entendida aqui mas como un
proceso que como un estado, y como parte intrinseca de la competencia de unos
agentes.” (Giddens, 1995b: 19), el sujeto conforme opta por un estilo de vida que le
procura libertades y posibilidades, va desarrollando la reflexividad mientras se vale de
ella, en un proceso transformador y a la par constituyente. Esto es interesante para
establecer el proceso formativo de nuestros agentes de estudio, porque rastreando
desde edades tempranas, con seguridad nos toparemos con reacciones primero, antes

gue con acciones intencionadas de las que puedan dar cuenta en sus narrativas.

Si el desarrollo de capacidades para incidir en lo social pasa por la reflexividad,
entonces estudiar el proceso de gestacion de esas capacidades requiere
necesariamente indagar sobre su reflexividad, sobre la forma como estan percibiendo y
percibiéndose en tanto actores sociales, en si y con los otros al lado de los cuales

enfrentan sus condiciones de existencia.

Alain Touraine, también ubica el surgimiento del sujeto a consecuencia de la
modernidad, al menos para los paises mas avanzados de occidente; como Giddens,
considera que ésta crea condiciones para que los individuos puedan zafarse de la
tradicion, las creencias, las costumbres “En la sociedad tradicional el hombre esta
sometido a fuerzas impersonales o a un destino en el cual no puede influir, su accién
no puede sino tender a armonizar con un orden establecido”, con la modernidad se
rompe con la idea de un orden divino y organizado en funcién de leyes racionales.
(Touraine, 1994: 204). Este autor abunda en que tenemos una vision parcial de la
modernidad, ya que para él no solo representa el dominio de la realidad mediante la
ciencia, la técnica, o el razonamiento, para comprender este fendmeno integro, falta
reconocer que junto con la racionalidad surgi6é el sujeto con posibilidades de crear y

ejercer la libertad.

La separacion de la politica y la religiébn o de la economia y la politica, la formacion de

universos de la ciencia, el arte o la vida privada son ciertamente condiciones de la
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modernizacion, pues anulan los controles sociales y culturales que antes aseguraban la
permanencia de un orden y se oponian al cambio. La modernidad se identifica con el
espiritu de la libre investigacién y choca siempre con el espiritu doctrinario y la defensa
de los aparatos de poder (Touraine, 1994: 202).

La conciencia liberada de los dogmas por el razonamiento pudo abrir posibilidades para
la emergencia del sujeto, no obstante, sostiene el autor, al expulsar al sujeto divino de
las explicaciones de la realidad expulsaron también al sujeto humano, la modernidad se
desarroll6 desconociendo la mitad de si misma, mientras se desconocia la
inconformidad con la razones de Estado o con la libertad de hacerse cargo de la propia

vida.

Nos han querido imponer la idea de que habia que renunciar al concepto de sujeto para
hacer triunfar a la ciencia, que habia que ahogar el sentimiento y la imaginacién para
liberar a la razén y que era necesario aplastar las categorias sociales asociadas con las
pasiones, mujeres, nifios, trabajadores y pueblos colonizados, bajo el yugo de la élite

capitalista identificada con la racionalidad (Touraine, 1994: 206).

Pero, como sostiene Garcia Canclini (2001: 108), “Si no hay sujeto, se evapora la
posibilidad de que haya una accién que transforme el orden vigente y dé un sentido
responsable al devenir’ desde la expresion de la subjetividad se puede alentar la
accion capaz de oponerse a discursos y dictados, a modelos y condicionamientos.
Hablar de una entidad a la par condicionada y creadora, nos remite a nuestros sujetos

de estudio en procesos de transformacion y cambio.

Ir en contra del “progreso”, del desarrollo, del sentido pragmatico, o del discurso oficial
gue se vende como el interés nacional sera hasta la actualidad motivo de prescripcion
en nuestro pais. Touraine, nos ayuda a explicarnos como el actor debe enfrentar no
sélo las estructuras que lo sujetan, también al significado que se otorga a las mismas y
a quienes las controlan. Como los discursos oficiales llegan a habitar a los actores

mientras los niegan o invisibilizan, limitan sus percepciones y sus posibilidades.

La necesidad del individuo de ejercer control sobre sus actos y su situacion da lugar a
la aparicion del sujeto, cuando éste, reconoce en si la presencia del sujeto y la voluntad

de convertirse en tal: “El sujeto es la voluntad de un individuo de obrar y de ser
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reconocido como actor... que le permite concebir y sentir su conducta como
componente de su historia personal de vida, concebirse é mismo como actor”
(Touraine, 1994: 207). Ambos autores antes aludidos coinciden en que la modernidad
convoco al sujeto para luego inhibir sus oportunidades y posibilidades de emergencia a
menos que se haga cargo de habilitarse para enfrentar las estructuras sociales.

Ante las demandas, condicionamientos y/o privaciones sociales, el sujeto acciona, nos
dice Giddens, opta por un estilo de vida individual y por acciones colectivas, por una
politica emancipatoria, ello forja una identidad propia, activa; que pese a sus
circunstancia genera opciones de vida y de forma directa participa de sus
circunstancias de vida, con lo cual logra incidir en las estructuras mientras las
reproduce. Todo ello mediado por la reflexividad®®, asi el individuo deviene en actor o
agente, Giddens utiliza ambos términos como sinénimos. Sin embargo las acciones del
agente no son del todo conscientes 0 no siempre lo son, pues obedecen al actuar
cotidiano, a dar por supuesto lo dado o a la inercia. Nuestra investigacion procuro dar
cuenta del proceso que inicid con intuiciones sobre la justicia, o los derechos
arrebatados, hasta llegar a una reflexividad critica, misma que, presente en todos
nuestros entrevistados, se va dando en diverso grado y forma, por ello es que

analizamos el desarrollo de capacidades en nuestros sujetos de estudio.

El agente para Giddens, seria aquel que actda con una intension que libremente eligié
a partir de su poder de actuar “Obrar concierne a sucesos de los que un individuo es el
autor, en el sentido de que el individuo pudo, en cada fase de una secuencia dada de
conducta, haber actuado diferentemente” (Giddens, 1995b: 21). Lo que ocurrid, no

habria acontecido si ese individuo no hubiese actuado.

“Accién es un proceso continuo, un fluir en el que el registro reflexivo que el individuo
mantiene es fundamental para el control del cuerpo que los actores de ordinario
mantienen de cabo a cabo en su vida cotidiana” (Giddens, 1995b: 21). La capacidad de

agencia para este sociélogo inglés, consiste en la actitud de elegir actuar en libertad,

%) 0s agentes “tienen, como un aspecto intrinseco de lo que hacen, la aptitud de comprender lo que
hacen en tanto lo hacen. Las aptitudes reflexivas del actor humano se incluyen en general de una
manera continua en el flujo de la conducta cotidiana en los contextos de una actividad social. Pero la
reflexividad opera s6lo en parte en un nivel discursivo. Lo que los agentes saben sobre lo que haceny
sobre las razones de su hacer” (Giddens, 1995b: 20).
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capacidad de incidir en la realidad, en los otros y en si mismo, tanto en relacién a su
vida intima como a lo social, la capacidad de dar cuenta de sus acciones y de las
razones que le mueven, aunque no siempre de sus motivos; en pocas palabras la

capacidad de transformarse y transformar la realidad.

Ser capaz de obrar de otro modo significa ser capaz de intervenir en el mundo, o de
abstenerse de esa intervencion con la consecuencia de influir sobre un proceso o un
estado de cosas especificos. Esto presupone que ser un agente es ser capaz, de
desplegar -repetidamente, en el fluir de la vida diaria- un espectro de poderes causales,
incluido el poder de influir sobre el desplegado por otros... Una acciéon nace de la
aptitud del individuo de producir una diferencia en un estado de cosas o curso de
sucesos preexistentes. Un agente deja de ser tal si pierde la aptitud de producir una

diferencia, o sea de ejercer alguna clase de poder (Giddens, 1995b: 23).

Asi, accion implica tener aptitud transformadora y ser agente, desarrollar y preservar
las capacidades y posibilidades de incidir en si y en el entorno. Lo antes dicho nos es
de suma utilidad a la vez que su tesis sobre el hecho de que los agentes o actores
humanos no sélo son capaces de registrar sus actividades y las de otros en su
cotidianeidad; pueden también dar cuenta de ese registro mediante su conciencia
discursiva, bagaje de saberes que se aplican reflexivamente y que les permiten
producir relatos, obedecer razones, etc. Lo cual nos llamé a apelar a las narrativas de

nuestros sujetos de investigacion.

Touraine por su parte, utiliza indistintamente sujeto o actor, “actor no es aquel que obra
con arreglo al lugar que ocupa en la organizacion social, sino aquel que modifica el
ambiente material y sobre todo social en el cual esta colocado al transformar la division
del trabajo, los criterios de decision, las relaciones de dominacién o las orientaciones
culturales” (Touraine, 1994: 208). Actor y sujeto, para él inseparables son diferentes del
individuo que responde a las exigencias de las instituciones. Para Touraine un mundo
gue transforma al ser humano en objeto, requiere que el individuo logre sobreponerse a
la dominacién social manifiesta a través de valores religiosos, razones de Estado, o del

mercado; para que pueda convertirse en sujeto
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El individuo Unicamente llega a ser sujeto, al separarse de si mismo, oponiéndose a la
I6gica de dominacion social en nombre de una logica de la libertad, l6gica de la libre
produccion de uno mismo. Se trata de rechazar una imagen artificial de la vida social
vista como maquina u organismo; es una critica desarrollada no en nombre de
principios trascendentes — Dios, la razén o la historia — , sino en nombre de la libre
produccion de uno mismo que conduce a afirmar el sujeto y sus derechos (Touraine,
1994: 231).

Sujeto es para Touraine aquel individuo que se convierte en actor, que incide en la vida
social, genera cambios en las normas e instituciones, es productor de la vida social. “El
sujeto solo existe como movimiento social, como oposicién a la légica del orden”
(Touraine, 1994: 232). La condicién de sujeto se lo da la voluntad de ser reconocido
como actor. “...el actor no puede ser reconocido como tal mas que si se admite que su
accion esta dirigida hacia su propio fortalecimiento” (Touraine, 2001: 172). La voluntad
de actuar sobre la realidad da lugar al sujeto, que hace valer su subjetividad cuando se
desmarca del papel social asignado, pero segun este estudioso, el proceso sucede a
condicion de ser participe de movimientos sociales. En la sociedad moderna, sostiene

Touraine:

Rechazamos cada vez con mayor claridad el definirnos a nosotros mismos por nuestros
roles sociales, por nuestra utilidad social; la moral civica no inspira mas que discursos
sin efectos sobre los comportamientos, en tanto que nos apasionamos por la defensa
de nuestra libertad y de nuestra identidad, temas que no se reducen evidentemente a la
defensa del individuo consumidor y conducen, por el contrario, a lo que he denominado,

luego de Robert Fraisse, la politica del Sujeto (Touraine, 2001: 172).

Pero refiere a un ser libre y a la par responsable ante si y ante otros, porque la
condicion de sujeto depende también del reconocimiento de los otros. Considera que
las reivindicaciones de los sujetos, demandan una sociologia del movimiento que
pueda aprehender los procesos de cambio, los procesos instituyentes a cargo del actor
‘el orden es reemplazado por procesos de cambio animados por actores que estan
orientados a la vez por la busqueda de su interés y por su esfuerzo en constituirse
como Sujetos, es decir, lo que se denomina el trabajo de subjetivacién, o su voluntad

de individuacién” (Touraine, 2001: 172). Por momentos Touraine pareciera volver sobre
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la postura individualista que el capitalismo favorece. Sin embargo la preocupacién por
el otro y por los derechos humanos que lo distingue pareciera superar esta situacion:

“Este concepto no es ni individualista ni diferencialista, pues él conduce a reconocer el
derecho universal de cada uno, individuo o grupo, de construir su individuacion, derecho
gue cada uno, a su manera, debe reconocer a todos. De esta forma se reconstruye un
principio de integraciébn o, al menos, un principio de articulacién de la experiencia
personal y colectiva, principio que no tendra efecto si no se traduce en términos de

instituciones politicas, juridicas y educativas” (Touraine, 2001: 184).

Asi este autor nos presenta un sujeto que por su deseo de ser actor y de protagonizar
las acciones que definan su historia, por esforzarse por librase del mercado y de los
aparatos tecnocraticos que buscan absorberlo, por su oposicidon y resistencia a lo
instituido que constrifie su libertad y derechos, va ganando historicidad y subjetividad a
la par. Porque para Touraine la felicidad individual y la constitucion del sujeto solo es
posible por la existencia y el reconocimiento del otro, lo cual previene un individualismo
indiferente a los problemas sociales. Dentro de los movimientos sociales, campo de
conflicto y transformacion de la sociedad se da el transito al sujeto. Y aunque este autor
no se refiere explicitamente a agencia, los atributos que le confiere al actor, nos ayudan
a identificar el punto de llegada; el desarrollo de capacidades. Mas como a nosotros

nos interesa también el trayecto, optamos por agencia.

Otro autor que nos auxilio para establecer lo que vamos a entender por agencia es
Hugo Zemelman, quien sugiere entender la estructura social construida por sujetos los
cuales establecen entre si relaciones de dependencia reciproca segun el contexto
historico concreto. Estudiarlos implica romper con el condicionamiento de lo invariante
o instituido, para poder rescatar el movimiento interno en lo dado, que es el movimiento
de los sujetos, lo que permite reconocer el movimiento constituyente. Las estructuras
para Hugo Zemelman, son una condensacion, un modo de concrecion de la realidad en
un espacio y un tiempo determinados, pero que estan en movimiento, algo dado y
dandose, gracias a las fuerzas sociales, donde los sujetos, su subjetividad, sus
practicas y capacidades van cobrando conciencia de la potencialidad que encierra su

presente, a la par que atisban horizontes de futuro que contienen la utopia de un
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mundo mejor. En ese dinamismo, la subjetividad, es constituyente del movimiento de la
realidad, pero esta intervenida por ese mismo movimiento, por lo cual es productora y
producida. “dado su caracter estructurado-estructurante no puede entenderse [la
subjetividad] como un campo definido en términos de sus manifestaciones, ya sean
conductuales, de expectativas o perceptivas, sino de modo mas profundo, desde su
misma dinamica constitutiva y constituyente”. (Zemelman, 1996: 104). Algo dado y
dandose, como ser socializado en una cultura politica de subdito e ir desmarcandose
de la misma mientras se ensayan formas de participacion que cuestionan, oponen y
anticipan realidades otras. Como descubrir en si y con otros, la capacidad de sofiar a
futuro, anclados en el presente y soportados por el pasado.

Zemelman, afirma que quienes tienen el poder y las instituciones de que se valen para
preservarlo, recurren en gran medida a discursos que anulan y minimizan individuos y
colectivos, para negarles su capacidad de pensar por si mismos y su posibilidad de
desarrollo, lo que permite mantenerles sujetados, habla de una arremetida contra en

individuo como sujeto que logra

“... su desarme, anular su capacidad protagdnica, someterlo mediante la persuasion de
gue cualquier actitud critica, desde que rompe con los cAnones aceptables de lo que se
entiende por cientificidad, no puede sostenerse porque escapa a lo real y al sentido
mismo de la historia. La forma de pensar tiene que responder al desafio social tal como
ha sido definido, pues dificilmente tienen credibilidad las formas de pensar que
contribuyan a reconocer desafios que sean otros que los impuestos por el discurso del
poder” (Zemelman, 1995: 12).

Discursos gue niegan, invisibilizan, anulan lo que se opone al poder, tienen en muchos
casos su contraparte, porque dar la lucha social demanda unos patrones de
pensamiento capaces de pensar con cabeza propia y desde el propio interés y el de
aquellos con los que se estad razonando — organizando. Los seres humanos segun
Zemelman, son producto de condiciones materiales de existencia, pero al poseer
conciencia pueden desarrollar la voluntad de actuar sobre estas condiciones, porque

las estructuras sociales para este autor estan abiertas:
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El hombre como ser social es el conjunto de sus relaciones de produccion, pero ello sin
perjuicio de considerar que también es conciencia... como conciencia remite a la idea
de sujeto actuante en momentos concretos del devenir histérico. La conciencia, como
vision del propio ser social y de sus horizontes de acciones posibles, transforma al
hombre histérico en sujeto, de manera que éste Ultimo deviene en la historia
transformada en voluntad de accién (Zemelman, 1997: 26).

La reflexividad nombran los autores antes abordados, la conciencia dice Zemelman, es
lo que da lugar al sujeto, conciencia de sus posibilidades transformadoras, que le
confirman su voluntad de accion, pero aln se requiere otro factor para la emergencia
del sujeto. El sujeto para serlo requiere de una conciencia histérica, de una vision de la
realidad trascendente que le permite construir un proyecto de vida individual y
compartido que lo potencie para hacer historia, que le permita incidir en sus
condiciones de existencia. El sujeto esta necesitado de accionar para activar la
potencialidad escondida en el presente a través de la memoria y a partir de ello
vislumbrar horizontes de futuro. En el proceso se gestaran sujetos politicos capaces de

convertir la utopia en realidad, en historia.

La recuperacion del sujeto, por consiguiente, significa recuperar el sentido de que la
historia continda siendo el gran e inevitable designio del hombre, lo que le confiere su
identidad como actor concreto, porque constituye el contenido de su propia vida. La
historia en el sujeto es el momento como parte de la necesidad de futuro, necesidad
gue no es sino el momento vivido conforme a la apetencia de valores que trascienden el

momento (Zemelman, 1995: 12).

Descubrir la potencialidad del presente a través de la memoria y de la imaginacién de
un futuro posible y promisorio, caer en cuenta de la historicidad de lo dado, de lo
dandose, cobrar conciencia de la historicidad de lo social y de su ser sujeto en ella, da
lugar a la capacidad constituyente. Para Zemelman el sujeto puede ser una fuerza
constituida que desarrolla capacidad constitutiva, estructurante si logra desarrollar la
capacidad de colocarse ante el momento histérico como un proceso, que a su vez es
resultado de las relaciones entre multiples sujetos y sus practicas respectivas. Si logra

desplegar su potencialidad para ir mas alla de los determinismos sociales. Zemelman
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nos aporta la idea de un sujeto social con memoria histérica cuya capacidad de
actuacion depende en gran medida de ésta, porque es desde la memoria que nace la
necesidad de vincularse con otros para hacerse cargo de lo comun, de lo politico. En la
subjetividad social asienta Zemelman, se articulan la memoria, la cultura, la conciencia,
la voluntad y la utopia, por ellas es posible el sentido de historicidad del sujeto y es

posible su potencialidad.

Es involucrandose en lo politico como el sujeto puede anticipar horizontes de futuro que
a su vez son posibles por la memoria, por la historia cristalizada en la propia existencia
y por la capacidad de explicarse su presente como resultado de un proceso en el que
se empefnaron quienes lo anteceden “lo politico nos coloca ante la necesidad de
recuperar la dimensién utdpica de la realidad... El sujeto social sintetiza en su

experiencia una historicidad y un proyecto de futuro” (Zemelman, 1989: 29).

Al estudiar al sujeto, no podemos quedarnos en lo individual, en las condiciones
estructurales que lo determinan, en lo psicologico, ni en lo macro — histérico, sostiene
Zemelman (1997), debemos recuperar al sujeto y su subjetividad para captar el
dinamismo de la sociedad. Por nuestra parte sostenemos que lo que anima a nuestros
sujetos de estudio, tanto a los convocantes a la “Escuelita” como a los convocados, es
un horizonte utépico, la memoria de agravios padecidos, de la exclusion, explotacion,
desprecio, despojo de que han sido objeto, ellos y los suyos y de sus muertos, de cuyo
recuerdo y luchas se saben herederos y relevos, por ello consideramos que Zemelman
nos puede ayudar a comprender el por qué y para qué de las trayectorias de
participacion politica y formativas de los alumnos de la “Escuelita” y a dar cuenta del
propdsito que los lleva desde reaccionar ante lo que consideran injusto, hasta sumarse

a un movimiento internacional y anticapitalista.

Una autora en particular nos facilita esclarecer lo que vamos a entender por agencia,
coincidiendo en mucho con los autores antes mencionados, nos permite precisar los
rasgos distintivos que pudiésemos indagar en nuestros sujetos de estudio. Noemi

Gomez (2015) asienta que agencia es:
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La capacidad que tiene el ser humano de obrar y en ese obrar produce efectos en las
cosas, en sus semejantes y en él mismo... implica el reconocimiento del otro y de si
mismo como seres inacabados y que se construyen en las interacciones... es una
alternativa para recuperar la propia subjetividad y para transformar interacciones y
situaciones que excluyen y limitan el desarrollo (Gomez, 2015: 185).

Asi, la agencia seria conocimientos, habilidades y posibilidades de un sujeto que le
permiten actuar sobre, hacer una diferencia; capacidades que surgen de la interaccion
con los otros y con el entorno, un proceso que conforme se desarrolla permite ejercer la
subjetividad y desde ella afirmarse y dejar huella. Noemi resalta algunos elementos
como constitutivos de la agencia: “Los sujeto sociales al enfrentarse de manera
organizada a las problematicas de su contexto, generan saberes, emociones, practicas
educativas, lazos sociales, valores, utopias, ideales y proyectos que en la practica

favorecen el desarrollo de la capacidad de agencia” (Gémez, 2015: 21).

El actor que cobra capacidad de decidir las batallas que pelea y las condiciones en que
lo hace, que echa mano de esas capacidades para decidir los términos de la pelea y
para impactar en el rumbo que ésta puede tomar, que se convierte en sujeto politico
con un proyecto de futuro; se convertiria en agente (Gémez, 2001: 18). Todo esto habla
de la capacidad de explicarse el contexto en que se lucha, las fuerzas en pugna, los
posibles aliados y antagonistas, las circunstancias del enfrentamiento, el anticiparse a

los resultados y necesidades, y otros, que habilitan para dar la lucha social.

Pero cabe enfatizar, es el proceso organizativo mismo el que favorece el desarrollar
capacidades para la transformacién social, proceso que se desarrolla, formula y
reformula en el hacer del actor en sus diversos espacios de vida. A través de la
interaccién con el mundo y con los otros, vamos construyendo lo que somos y nos
vamos transformando “Hablar de agencia es referirnos a un sujeto relacional que
construye redes, que proyecta la vida, que imagina, que es intersubjetivo, que reconoce
sus posibilidades de transformar su entorno, a los demas y a si mismo” (Gémez, 2015:
184).

Porque el agente, sostiene GOmez se construye a partir de su accién protagénica en un

proyecto social amplio que busca incidir sobre la realidad social desde de su accién
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reflexiva y relacional frente al mundo. “La agencia hace alusion al ser humano como
actor protagonico de su existencia junto con el otro y como actores participantes de la
vida social” (Gémez, 2015: 185). Mientras que el agenciamiento, seria, “El proceso de
reconocerse como agente, es decir, como sujeto capaz de dar direccion propia a las
acciones, nos lleva también entre otras cosas al rescate y validacion del bienestar

propio y del otro” (Gomez, 2015: 187).

En éste proceso se desarrolla un elemento constitutivo de la agencia que es la
reflexividad, misma que Noemi Gomez entiende como “el registro continuo de un sujeto
haciéndose proyecto, traduciendo la utopia en viabilidad” una capacidad que se
desarrolla en los sujetos desde las distintas escenificaciones en la vida junto con la
imaginacion, en el “estar haciendo, pensando, haciéndose y pensandose” (Gémez,
2011: 14- 15). Reflexionar sobre los esfuerzos propios y comunes potencia lo que se
hace y las formas de hacerlo y a la postre potencia también al sujeto. Un modo de ser
y hacer consciente, uno que luego de interpretar da lugar a la accion, esto es lo que

permite emerger al agente.

Sofiar en colectivo, ancla en la posibilidad, en la oportunidad, cohesiona y da sentido,
da claridad y disposicion; compromiso con la causa comun. “La capacidad de agencia
se relaciona con los ideales y las utopias, puesto que se favorece la proyeccion de
mundos de vida que luego recrean a estos mismos. La concrecién de las utopias y de
los ideales reconstruyen el tejido vincular, o que de nuevo favorece la capacidad de
agencia” (Gémez, 2015: 187).

Apoyandose en Zubiri y Kaés, nos aclara que la agencia no es exclusiva de algunos,
aunque ésta se exprese de diversas formas y grados. Se tiene agencia como actor,
actuado o espectador (Gémez, 2015). Condicion a tener presente para reconocer la
diversidad de nuestro sujeto de estudio, ya que muchos de “los alumnos” llegan de la
experiencia militante en diversas organizaciones con sus propios modos de asumir el
compromiso con el cambio social y sus propios niveles de consecuencia, pero otros sin
participacion politica previa. De igual forma, algunos refieren haber vivido una
experiencia emotiva sin mas, mientras que para otros la “Escuelita” representa un

compromiso al cual buscan responder. Justo la expresion de la agencia en distintas
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formas y grados es la razon por la cual optamos que este fuera nuestro constructo
central. Hablar de sujeto es hablar de una persona o grupo autbnomo, independiente,
auto determinado, mientras que el agente es un hacerse inmerso en la dindmica social,
gue llega a tener conciencia de sus actos conforme va desarrollando sus capacidades y
decidiendo un estilo de vida y que a la postre, si adquiere fuerza, direccion, decision,

puede devenir en aquel capaz de incidir en si, los otros y en su entorno.

Los “alumnos” de la “Escuelita Zapatista”, fueron participes de un proceso formativo
gue impacto sus habilidades y posibilidades para incidir en la realidad, dar cuenta de la
construccién o reformulacién de éstas capacidades nos demandd conceptos que
muestren el proceso. Y dado que la agencia alude a un proceso de desarrollo, que es
un concepto que permita conciliar el determinismo de las estructuras sociales sobre el
sujeto y la capacidad del mismo de incidir en estas, en si y en los otros, agencia fue

nuestro constructo elegido.

Por tanto entenderemos por agencia, auxiliandonos de los autores antes aludidos la
capacidad de un sujeto de incidir sobre la sociedad y los otros a la par que sobre si
mismo, a partir de asumirse como actor de su vida y destino. Implica tener voluntad
para la accion y libertad de actuar o abstenerse. Implica también, el poder de accionar
de forma tal que pudiese dar lugar a la diferencia en el estado de cosas; el agente
debiera tener la capacidad de trascender sus limites, de asumir desafios de construir
su historia a partir de apropiarse de la memoria historica y de vislumbrar horizontes de
futuro; de cambiar el sistema social a partir de su accidon, mientras va dando cuenta en
sus discursos de fines y propoésitos y de las condiciones que lo posibilitan gracias a la

reflexividad.

Entender la agencia como un proceso que se construye en la accion y reflexién sobre
la misma, nos permite captar las interpretaciones que los alumnos de la “Escuelita”
manifiestan en sus narrativas, captar la reflexividad sobre sus practicas, sobre sus
posibilidades de incidir en el sistema social y sus instituciones, sobre los recursos de
gue consideran podrian valerse para hacer esto posible, permite dar cuenta del
desarrollo de la capacidad agencial. Nos ayuda a indagar sobre su proyecto personal

en tanto agentes, sobre el lugar que se otorgan en la transformacion de la realidad,
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sobre la responsabilidad o papel que estan dispuestos a asumir, 0 sea sobre su
voluntad de cambiar el mundo, reconocer si los alumnos se conciben como un proyecto
de sujeto o movimiento al lado de sus condiscipulos y convocantes, si los alienta una
utopia compartida, si estan dispuestos a trasferir sus aprendizajes en la “Escuelita” a su
vida privada y cotidianas, a sus propias realidades. No podriamos terminar este

apartado sin antes esclarecer lo que vamos a entender por educacion alternativa.

Educaciones Alternativas

“Si la educacion no cambia a los seres humanos,
ellos no cambiaran el mundo en que viven”

(Pablo Gentili, 2011)

Ya establecimos que la educacién es un recurso privilegiado para incidir en las
estructuras mentales que pudiesen incidir en las estructuras sociales. Que desde los
subalternos se van gestando proyectos politico educativos, practicas otras de
construccion del conocimiento desde los sujetos inmersos en movimientos
emancipatorios. Una praxis politica cuya reflexion y accion colectiva favorece la
conformacién de sujetos politico — histéricos y de nuevas subjetividades. Hablemos
ahora de lo caracteristico de esos procesos formativos llamados insumisos, otros, 0

alternativos.
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El término de educacién alternativa no es un concepto preciso, suele aludir a multiples

11
|

situaciones. Puede o no tratarse de educacion formal™, en veces son programas para

dar lugar a oportunidades educativas a personas que no estan insertas en el sistema

escolarizado, por lo que es necesario distinguirla de la educacion no formal'?,

informal*3

, 0 semi - presencial, en linea, a distancia; distinguirla de la que se caracteriza
por el uso de tecnologias novedosas; de todos esos programas educativos tendientes a
ampliar la cobertura 0o a asegurar la calidad que sin embargo siguen siendo
mediaciones para el control social y la homogenizacion cultural, que son mas de lo
mismo, pero con modalidades o recursos alternativos. Cuando decimos educacién
alternativa nos referimos a un concepto que se ha ido decantando para significar
formas de hacer orientadas al aprendizaje consciente y activo de los sujetos

implicados.

El adjetivo alternativo, implica un camino, una posibilidad diferente. Opcion entre dos o
mas cosas. Refiere a construir o aportar a una educacion diferente o mejor, basada en
nuestros intereses y aspiraciones como pueblos. En nuestra latitud, se refiere a la

diversidad de experiencias que se estan gestando en América Latina como aportes a

M La educacion formal: es un procesos institucionalizado, organizado y sistematico con el fin de que el
individuo sea (til a la sociedad, se distingue por una programacion estable, poco flexible, planificada, con
niveles y requerimientos de formacién explicitados, una poblacion homogénea que debe cumplir
requisitos para permanecer, su duracion, ritmo, finalidad y niveles han sido establecidos y son comunes
a los participantes de un proceso, se culmina con la entrega de una acreditacibn que atestigua el
ascenso de nivel (Mejia, 2011).

12 por educacion no formal estamos entendiendo aquella realizada por fuera de la estructura formal, que
se distingue por el nivel de organizacidon no sistematica y permanente, busca transformar practicas
(productivas, de comportamiento, de actitud) de los participantes. Suele ser alternativa a programas
formales o los complementa, tiene variadas formas de organizacion diferenciadas, la instruccién se
realiza de acuerdo las concepciones metodoldgicas particulares, no siendo unificadas, dirigida a
poblaciones heterogéneas, no termina en certificacion necesaria para ascender de gradualidad, ritmo,
duracién y finalidad flexibles (Mejia. 2012).

13 |nformal: proceso de por vida en el que los individuos acumulan conocimientos, capacidades, actitudes
y comprension. Se logra a través de las interacciones del diario vivir, produciendo aprendizajes por
socializacion. Busca que los individuos entren en los procesos culturales y sociales del grupo de
referencia. (Mejia. 2012).
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esta identidad mutilada que se ha ido desfigurando en algunos casos. Esa
reconstrucciéon y busqueda de esa identidad Latinoamericana, que parte de las
necesidades e intereses de los méas desfavorecidos (Ochoa, 2016). Esfuerzos por:

“Lograr el descubrimiento del caracter injusto del orden social, junto con la
concientizacion del estudiante acerca de su lugar en ese orden injusto y acerca de las
formas en que se ejerce la dominacion esperando con ello que pueda ver los caminos

hacia la transformacién de la sociedad y organizarse para hacerlo” (Colin, 2019).

Proyectos que abren espacios para la transformacion de la educacién que alientan la
transformacion de la sociedad mediante la accién colectiva emancipadora. Se suele
llamar alternativa a aquella que se posiciona frente a la educacion oficial, que busca
mas iniciativa, participacion y compromiso de los sectores sociales en el proceso
educativo y ante sus encrucijadas y problematicas. La que se apropia de sus mismos
esfuerzos para generar informacion, conocimiento, practicas orientada a la
construccion de aprendizajes, para la emancipacion. Educacion que se puede dar en
contextos institucionalizados o al margen de ellos. Pero que implica una metodologia
dinamica, involucrada, relacionada, comprometida con el desarrollo personal y de la
comunidad, que parte desde la experiencia de educacion y de vida, una construccion
creativa que acomparia el aprender, es transformadora, esta orientada a la calidad de

vida, abre oportunidades de vida.

Para Méndez uno de los tedricos de la educaciéon popular en nuestro subcontinente, la
educacion es alternativa cuando asume una opcioén ética, la responsabilidad social de
responder ante los desafios de quienes intentan normalizar la exclusién y la muerte.
Cuando consciente de su contextualidad, construye espacios para el dialogo, al servicio
de la vida y esta orientada a superar la violencia epistemoldgica impuesta desde la
conquista y logra crear las condiciones para la irrupcion de otros mundos posibles. Este
autor nos llama a considerar dentro de lo alternativo las reformas educativas que
provienen de las bases, reformas no oficiales, que se dan dentro y fuera de los

ambientes escolares y que pese a tener un propdsito emancipador, muchas veces se

54



ven constrefiidas por las estructuras oficiales que las invisibilizan o limitan (Méndez,
2016).

Con el afan de clarificar, cuando utilizamos el término educacién alternativa, nos
referimos a sus fines y propositos, al lugar desde el cual se piensa el fenémeno
educativo, a la forma como se entiende la educacion y se practica el acceso y
construccién del conocimiento y al tipo de relaciones que se establecen entre los
sujetos implicados. “La otridad de la educacidén... en nuestros paises es alternativa
cuando estd explicita y deliberadamente orientada a revertir el modelo social
excluyente desde el que ha sido configurada la sociedad. Cuando busca superar todos
los dinamismos mono-culturales... para recuperar la palabra y para animar dar vida a la
polifonia de voces que surgen de la diversidad de mundos a que asistimos (Méndez,
2016: 66).

Por Educacion Alternativa entenderemos una educacion que irrumpe, como decision de
los excluidos para sobreponerse a la voluntad excluyente de quienes tienen el poder,
gue implica resistencia a unas formas de entender y hacer el conocimiento a la par que
ofrece alternativas de educacion, de relacion social; de vida. Una educacion contra -
hegemonica, que emerge de conceptos y practicas criticas a la forma de cultura y la
colonialidad y al margen del eurocentrismo, en general desde las teorias desde fuera,
de la racionalidad instrumental, antropo-centrista y positivista; una opcion politica,
tedrica y critica a la naturaleza de la dominacion. Oposicion activa que esa dominacion
va engendrando en diversos terrenos, incluyendo el educativo. Y que favorece y
expresa, no solo la critica a la educacién oficial, sino la creacion de nuevas relaciones

sociales y formas alternativas de experiencia y de lucha.

Llamada también otra educacion, significa la emergencia de experiencias educadoras
agenciadas como alternativa al dispositivo de escolarizacion oficial. En ese sentido, las
Otras Educaciones hacen parte del conflicto histérico con el Estado nacional, por el
control cultural, comunitario, pedagogico y politico de la escuela. Por ello, las Otras
Educaciones son también el revés del Estado docente. Son procesos agenciados por

comunidades y grupos sociales que han buscado transformar sus problematicas
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sociales, étnicas y culturales, a través de proyectos educativos alternativos. También
se le ha denominado Etno-educacion o educacion propia. Que en multiples casos es
un esfuerzo pedagdgico autbnomo ante el caricter comunitarista y de resistencia a las
concepciones educativas oficiales. Esfuerzos que han buscado develar las trayectorias
histéricas, los conflictos y las relaciones de poder que han marcado la produccion y la
circulacion de los conocimientos, antes que naturalizar la diferencia cultural como
herencia inmutable que permanece en el tiempo y que se debe recuperar, rescatar y
fortalecer (Castillo, 2008).

Las llamadas otras educaciones son aquellas que se desarrollan mas alla del &mbito
escolar, alternativas de formacién, desde una perspectiva conceptual y metodologica
de educacion social: diversificadas y flexibles, ajustadas a las necesidades de grupos y
sectores de poblacién a los cuales el sistema escolar convencional no da respuesta
apropiada (primera infancia, pobres, zonas rurales, comunidades apartadas, indigenas,
nifas, mujeres), alternativas entendidas como educacion remedial para pobres, los
grupos desfavorecidos, vulnerables, o en riesgo, para proceso de vida y de insercion
social. Autores como Pérez Reinoso también reconocen una educacion entendida

como:

...acto de formacién entre muchos, un proceso sistematico e intencionado, donde
intervienen otro tipo de entornos o de ambitos que se convierten en agentes educativos
tales como el barrio o la comunidad en donde se con-vive, el circulo de amigos y
amigas sobre todo nos referimos a los sujetos jovenes, los clubes de personas de la
tercera edad, los clubes deportivos, las asociaciones o partidos politicos aunque

parezca inverosimil, también se tornan en agentes educativos (Pérez. 2016: 32).

Son actos educativos aparentemente mas informales, el clima es mas ligero, menos
formal y ahi predomina el intercambio cultural entre los sujetos que llevan a cabo todo
tipo de interacciones. El punto de partida en las otras educaciones, es la deteccion de
necesidades que guien la accion y el proceso educativo, dicho proceso se torna
participativo, plural e incluyente. Se parte del reconocimiento basico de que todos los

sujetos ya saben algo acerca de lo que se esta tratando y ponen en juego sus saberes
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para realizar intercambios culturales, es una especie de tianguis cultural o de mercado

de intercambio de bienes culturales en la idea de Pierre Bourdieu (Pérez, 2016).

Una alternativa a la formacion para la sumision y el control, la construccion del
conocimiento desde y en la practica emancipatoria de acciones colectivas, una
trinchera de lucha donde unos sujetos y su reflexividad se empefan en gestar procesos
formativos que les doten de capacidades para la utopistica segun la entiende Immanuel
Wallerstein (1997: 1) palabra que acufia en lugar de utopia para referir a:

La evaluacion seria de las alternativas histéricas, el ejercicio de nuestro juicio en cuanto
a la racionalidad material de los posibles sistemas historicos alternativos. Es la
evaluacion sobria, racional y realista de los sistemas sociales humanos y sus
limitaciones, asi como de los ambitos abiertos a la creatividad humana. No es el rostro
de un futuro perfecto (e inevitable), sino el de un futuro alternativo, realmente mejor y

plausible (pero incierto) desde el punto de vista histérico”

Que alcanza certidumbre por el empefio colectivo. Una vez establecido el instrumental
tedrico de que nos valimos para nuestra labor pasemos a analizar el contexto que

explica nuestro objeto de estudio.
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MARCO CONTEXTUAL



EL NEOLIBERALISMO ECONOMICO EN MEXICO

“Progreso, desarrollo, el fin de la pobreza, todos estos conceptos han sido presentados como
las vasijas repletas de oro en los limites del arcoiris de la globalizacion. Pero una y otra vez
las aspiraciones, las necesidades y las culturas del mundo en desarrollo, han sido
descaradamente ignoradas en el proceso de alcanzar los verdaderos objetivos de esta
agenda: crear nuevas oportunidades para que el mundo desarrollado continlie explotando a
sus parientes pobres del sur’

(Roddick, 2001).

Este apartado aborda el contexto global de nuestro estudio, concreta sobre el
neoliberalismo en nuestro pais y sus secuelas, sobre la historia del movimiento
zapatista, la educacion formal del zapatismo o educacion autbnoma y por ultimo la
“Escuelita” zapatista. La humanidad esta inmersa en un fenbmeno que comenzé en el
siglo XV pero ha logrado imponerse al mundo entero en las ultimas décadas. Un
proceso que acarrea prejuicios o beneficios diferenciados a los involucrados. Aunque
es un asunto preponderantemente economico, condiciona aspectos juridicos, politicos,
sociales, culturales y por consiguiente educativos en las distintas sociedades. Con la
venia de gobiernos y pueblos o a pesar de ellos, se va dando la integracion -
subordinacion de las economias locales a una economia de mercado mundial, donde
las formas de producir y los movimientos de capital se configuran a escala planetaria a
través de las empresas multinacionales y la libre circulacion de capitales junto con la

implantacion de la “sociedad de consumo” (Sen, 2001; De Sebastian, 2009).

El fenbmeno exige con el fin de asegurar el libre flujo de capitales y mercancias y de
abaratar los costos de produccion; uniformar y simplificar procedimientos vy
legislaciones nacionales e internacionales. Un proceso que permite la interaccion de
culturas locales entre ellas y con la cultura global, y que va dando lugar para unos a la
asimilacion de los pueblos a la cultura occidental, para otros a una fusion multicultural.
En el plano ideoldgico los credos y valores colectivistas y tradicionalistas se ven
disminuidas ante el individualismo y el cosmopolitanismo de la sociedad abierta. A la

par los Estados nacion van perdiendo autonomia y soberania; ante las instancias

59



supranacionales controladas por el gran capital. Por su parte los gobiernos pierden
legitimidad® ante la incapacidad de oponerse a las imposiciones de recortes
presupuestales y supresion del estado de bienestar, entre otros, de las instancias
aludidas (Beck, 2000, De Sebastian 2009).

Es innegable que este fendmeno trae ganadores y perdedores. Por o mismo tiene
detractores y promotores. De los primeros escucharemos decir que da lugar al
crecimiento econdémico y a la convergencia mundial, al desarrollo de la tecnologia, a la
eficiencia de la economia en general y por tanto de la productividad y la riqueza; de los
segundos escucharemos que los beneficios no son para todos, que da lugar a crisis
financieras, que genera pobreza y exclusion, fragmentacién social, deterioro

ambiental...t®

El derrumbe del blogue socialista y las crisis recurrentes del capitalismo abrieron la
puerta a una doctrina econémica que culpa al Estado de bienestar de los problemas
economicos del mundo, alega la inviabilidad de una economia regulada, de los
trabajadores activos soportando a los jubilados, de la necesidad del libre comercio
entre naciones e impone a través de créditos y presiones diplomaticas el neoliberalismo
economico. Al caer la Union Soviética y terminar la guerra fria, los Estados Unidos y
sus aliados se encontraron en condiciones de impulsar el capitalismo neoliberal hasta

el ultimo rincén de la tierra.

Sobre los problemas estructurales y desequilibrios funcionales del sistema se monté

una gran estrategia cuyas medidas afectan a la gran mayoria de la humanidad. Estas

14« . El Estado nacion, su sentido y forma tradicional pierde importancia... las empresas trasnacionales

toman decisiones en las estrategias de globalizacion financiera y la eficacia de los programas
gubernamentales baja... De este modo, el sentido de las fronteras nacionales se desintegra, asi como la
tradicional soberania de los estados tradicionales” (Leriche, 1995: 105).

15 Ante la globalizacion existen distintas posturas. una refiere a la mitologia globalista, la cual construye
con su ideologia el entorno en el que las grandes empresas desearian operar: desregulacién, minimo
estado, inversién, empleo, desarrollo, otra refiere a la postura antiglobalista que la ve como la actividad
econdémica que amenaza al mundo y depreda al ambiente, en la que ya no hay alternativas, en la que se
instaura el reino de las empresas trasnacionales, da lugar a grandes incertidumbres y rebeldias. Y la que
se ubica al centro de las anteriores y reconoce que la globalizacion existe, sostiene que ésta no es un
hecho consumado, que se puede incidir en su rumbo y en sus expresiones actuales. (Guerra-Borges,
2002)
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medidas parten de una reorganizacion del poder en el plano global y de la combinacién
funcional del poder financiero, politico y militar con complementos en el campo de lo
imaginario y de las ilusiones. En particular los gobiernos tercermundistas, se vieron
presionados por fuerzas externas e incluso internas (el gran capital vinculado a la
exportacion) a desmantelar las instituciones del Estado Nacional y del estado social: la
liberalizacion de la economia, la desregulacion del sector financiero, la privatizacion y
desnacionalizacion de las riquezas naturales de empresas estatales. Todas estas
medidas de integracién y globalizacion, acompafiadas de la disminucion del gasto
publico para equilibrar el presupuesto y para reorientar al pago de la deuda a su vez
dieron lugar a que lo que antes se destinaba a salud, educacién y desarrollo, sufriera
una reduccién drastica y con ello la disminucién de los ingresos indirectos de la
inmensa mayoria de la poblacion (De Sebastian, 2009). El incremento sustancial de la
pobreza y la disminucién de la calidad de vida de sectores medios es el resultado
inevitable de todo lo anterior, pero no es el Unico resultado, jovenes y mujeres en
particular, de distintas adscripciones ideoldgicas, politicas, sociales... comienzan
manifestandose en contra, luego sofiando y concretando alternativas con una logica:

pensar global, actuar local.

“La historia se ha caracterizado por el desigual desarrollo de las regiones. Pero solo en
la era moderna la polarizacion se convierte en el subproducto inherente de la
integracion de todo el planeta al sistema capitalista” (Samir Amin, 1994, pp. 118). Una
paradoja tras otra: lo que integra, de-integra, lo global da lugar a localismos, lo comuan
se decide con criterios individuales. Para incidir en lo comun se trabaja en lo intimo y

personal.

La victoria de la mundializacion es la victoria de la reaccion politica. Esta comienza con
Thatcher y Reagan en 1979-1980 y, en Francia, con Mitterrand, a partir de 1983, pero
seguira en muchos otros paises desde el primer al tercer mundo. El resultado: imponer
el poder absoluto del mercado y el desmantelamiento de los medios de la politica
econdmica, con la desregulacion de la economia, la libertad de movimiento de los
capitales, la facultad otorgada a las empresas de despedir libremente, el rechazo de la

politica presupuestaria como instrumento de regulacién de los ciclos econémicos, etc.
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La deslocalizacion de las empresas ha sido posible y rentable a partir del momento en
qgue el trabajo relativamente cualificado, en otro tiempo parte esencial del input
productivo, ha sido liquidado por la automatizacion y ha sido reemplazado por un
trabajo no cualificado al alcance de los jévenes del sudeste asiatico. La mundializacion
econdémica realmente es un fendbmeno muy importante, pero la forma que ha tomado y
las consecuencias que se desprenden han sido condicionadas por una voluntad politica
(Castoriadis, 1997).

Cuando se afirma que el neoliberalismo es una maquina que requiere de la miseria y el
desempleo como combustible®, se alude a la necesidad del capitalismo neoliberal de
abaratar la mano de obra y a desmantelar la seguridad social. La desregulacion y
flexibilizacion de lo laboral se antojan eufemismos cuando apreciamos la condicion en
gue guedan los trabajadores con las reformas a la ley federal del trabajo, o cuando se
reeditan las politicas de contencion salarial combinada con la inflacion persistente de

los dltimos tiempos.

En México entre 1984 y 1992 (recuérdese que el neoliberalismo se empieza a
implementar en 1983 en el periodo de De la Madrid) la proporcion del ingreso captada
por el 40% mas pobre de la poblacion descendio del 14.4% al 12.7% y el 10% mas rico
aumento sus ingresos de 32 a 38%. En América latina el nUmero absoluto de pobres
aumento de 247 a 270 millones lo que representa el 62% de los latinoamericanos.
(Cam — UNAM, 2015).

De 1980 a 1995, el 48% de los municipios del pais presenta un grado de marginacion
alta o muy alta. EI 19% de la poblacion rural del pais no tiene ingresos y el 61%
presenta un ingreso entre cero y un salarié minimo,*’ y la tasa de desempleo alcanzé el

6.6% de la poblacion econdmicamente activa (Monroy, 1995).

'® |La maquina en casi dos cuartillas, de la Serie Ellos y Nosotros. Parte Il. Sub Comandante Insurgente
Marcos. (EZLN, 2013b). Recuperado en: http://enlacezapatista.org.mx

" Cabe aclarar que estas dramaticas condiciones del campo mexicano ya venian gestandose desde
décadas anteriores, las politicas gubernamentales aseguraron hacer inviable la forma de vida campesina
para obligarles a incorporarse al ejército de reserva de mano de obra, pero, tampoco puede negarse que
cuando el Estado deja en libertad el ingreso del maiz estadounidense cuya produccién es mucho mas
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Si revisamos las condiciones de los trabajadores, no hasta el momento en que se da a
conocer el zapatismo sino hasta el presente, se puede apreciar en la grafica No.1 de a
continuaciéon del Centro de Estudios Multidisciplinarios de la UNAM, como el salario
real de los trabajadores va en dréstico decremento. La grafica tiene como referente de
ingreso un salario minimo diario, es parte de un reporte de investigacion, cuya finalidad
busca comparar precios y productos de distintos lugares comerciales (tianguis,
mercado, supermercado), donde podemos adquirir la Canasta Obrera

Indispensable (COIl)yla Canasta Alimenticia Recomendable (CAR).

Cuadro No. 1
T NDE
TIEMPO DE | SALARIOS
IDIC
iNpice | SALARIO SI:LDA;;IEO AT)%?JEI; AN iﬁi’?ﬁg TRABAVO, | MINIMCES
FEchas | PRECIO | pocdio | MINIMO | iNDICE | saLARIO | oot o | COeVE | DiaRio | NECESARIO | QUE SE
DE COI S | NOMINAL | SMND | REAL * PARA REQUIERE
col DEL PUEDE POR S
DIARIO SALARIO | ADQUI- ek ADQUIRIR PARA
v ‘ RIR UNA COI ADQUIRIR
l.;,:;‘_._‘.;,',ll:l; ::;_\:J LA COI
[16gic 87 | 686 | 100 WW 647 | 100 | 647 | 10000 | _ | 9431 | 081 | 8hrs. 29min. | 1.06 |
[01dic00 | 173.24 | 242536 | 37.89 | 485.63 | 1.56 12319 | 7681 | 2187 | 474 | 36hrs.34min. | 4.57
[01dic12 | 3423 "‘isss'.ﬁdﬂ 6233 | 86337 | 127 | 1931 | 8069 | 1821 | 7.79 | 43hrs 56min. | 5.49
[130ct-15 | 45368 | 6513.41 | 70.1 198346 | 1.08 71638 | 8362 | 1545 | 8.76 | 51hrs. 1647

44min.

Elaborado por el Centro de Analisis Multidisciplinario CAM-UNAM. Mayo 2015.

Si bien esas politicas son afiejas en nuestro pais, desde el neoliberalismo son cada vez
mas draconianas. Desde febrero de 1977, producto de las politicas econdémicas,
salariales y sindicales de los gobiernos en turno, del gran capital trasnacional,
asimismo los del Estado y Capital nacional, que combinadas con la inflacion y el
desempleo creciente ha condenado a los trabajadores mexicanos a condiciones de
vida y laborales cada vez mas precarias, concretadas, mediante incrementos salariales
nominales significativamente menores al aumento en el costo de vida de las familias

trabajadoras.

En 1987, con un salario minimo diario se podia adquirir 94% de la COl, en tanto para

Octubre del 2015 soOlo se obtiene 15 %. Lo que expresa claramente, que el poder

barata y por consiguiente su precio, dado que los EEUU financian su produccion con el 25% de su costo,
los campesinos mexicanos se vieron obligados a competir con desventaja y por consiguiente a perder. Y
no sélo con el maiz, sino con todos los productos agricolas.
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adquisitivo ha continuado disminuyendo con el tiempo y sigue esa tendencia, en la
actualidad ya ha acumulado una pérdida de compra de 83.62%. (Cam — UNAM,
2015).

Tiempo de Trabajo Necesario que una persona tendria que
laborar para poder adquirir la Canasta Obrera Indispensable.
Meéxico, periodo 1987-2015

13 de Octubre del 2015 51 horas y 44 minutos

43 horas y 56 minutos

1" de Diciembre del 2012

36 horas y 34 minutos
1" de Diciembre del 2000

16 de Diciembre de 1987 - Bhovas 29 iniiitos

0.00 10.00 20.00 30.00 40.00 50.00 60.00

Elaborado por el Centro de Analisis Multidisciplinario CAM-UNAM. Noviembre 2015

Hoy dia la cantidad de tiempo diario que se requiere trabajar para adquirir la COI, es de
51 horas con 46 minutos, mientras que en 1987 consistia en 8 horas con 28 minutos.
Lo cual obliga al trabajador a buscar un doble empleo o a incorporar a varios miembros
de la familia al trabajo indistintamente de su edad o necesidades para contar con un
ingreso que les permita subsistir. Estas graficas nos ofrecen un claro balance de las

consecuencias del neoliberalismo en nuestro pais.

Por otra parte si antes del neoliberalismo, los Estados nacién en particular los
tercermundista no controlaban la acumulacién local, ni la pérdida de capital a
consecuencia de la deuda externa y el intercambio comercial desigual y la repatriacion
de ganancias de las empresas trasnacionales, las politicas de ajuste que el
neoliberalismo impone han adelgazado el Estado nacional, las alianzas y luchas
populares que le dieron a los paises cierta autonomia, y base social, fueron

languideciendo con el neoliberalismo.

Segun Wallerstein, la economia mundial capitalista comporta tres elementos basicos:
a) un solo marco regulatorio, el cual esta regido por el principio de la maximizacién de
los beneficios para el capital b) la existencia de una serie de estructuras estatales que

sirven para impedir el funcionamiento libre del mercado capitalista con el fin de mejorar
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las perspectivas de beneficios de un determinado grupo; y c) la apropiacion del plus de
trabajo se da en tres fases de condiciones de explotacion: espacios centrales,
semiperiferia y paises y regiones periféricos (Wallerstein, 2001).

Asi la soberania popular que a través de luchas y enfrentamientos contra las instancias
de poder, lograba colar su voluntad y su agenda para ser acatada a regafiadientes por
sus gobernantes, ya no tuvo espacio de expresién, porque las instancias
multinacionales, que nadie elige y a nadie rinden cuentas como la Organizacion
Mundial de Comercio, el Banco Mundial y otros, deciden sobre el destino de la Nacion,
sobre sus instituciones; sobre su pueblo soberano. Si los mecanismos de democracia
formal ya no son canales de expresion de la voluntad popular, entonces se hace
necesario a los desfavorecidos movilizarse al margen de esas instancias en pos de

demandas emancipatorias.

En el mundo actual, organizaciones internacionales como la Unién Europea, o el
Tratado de Libre Comercio entre México, EEUU y Canada (TLC) han adquirido poderes
de decision que les permiten distribuir recursos, mercados, utilidades. Las compafias
trasnacionales controlan la produccion de agricultores y granjeros, o las actividades de
sindicatos o0 movimientos ecologistas. EI FMI influye en el recorte del gasto publico de
los paises, en la devaluacién de su moneda, en la eliminacion de los programas de
salud, vivienda, etc. De los paises endeudados. Estamos ante Estados disminuidos en
su soberania frente al actual sistema econdmico de produccion internacional y
trasnacional (Gonzéalez Casanova, 1996). En el terreno educativo, la intromision no se
limita a demandar el recorte drastico al presupuesto también tiene injerencia en planes
y programas de estudio y en la implementacion de mecanismos de evaluacién con

criterios neoliberales.

La globalizacion neoliberal, estd reformulando las condiciones de dependencia de
nuestros paises latinoamericanos de origen colonial, las del imperialismo y del
capitalismo central vy periférico. La globalizacion neoliberal estd resultando para
nuestros paises una recolonizacion. Pero, los procesos de reconversién, desregulacion

y liberalizacién del Estado neoliberal también requieren asegurar cierto consenso
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pasivo entre los explotados, el fantasma de la exclusion generalizada y el desempleo
mayoritario de trabajadores y clase medieros, logré6 que muchos prefirieran ser
explotados que excluidos, antes ganar poco que ser de los seres humanos
prescindibles para el capitalismo por no producir ni comprar. (Gonzélez Casanova y
Saxe Fernandez, 1996). Para asegurar ese consenso y el control del descontento se
difunde un discurso oficial y una ideologia que atribuye a los pobres la causa de su
condicién, que convence de que el sentido de la vida es acumular bienes, que llama a
alcanzar la realizacion como individuos, entre otros, que ocuparse de los asuntos

comunes es tarea de profesionales.

Hoy dia el neoliberalismo pretende sustituir la politica con el mercado como instancia
maxima de regulacion social, el avance de la coordinacion entre los hombres del dinero
y el poder han recortado el espacio publico. Los asuntos comunes, se han privatizado o
se han sustraido al ambito igualitario de la ciudadania (Reuber, 1995). Y por
consiguiente veremos emerger luchas y movimientos al margen de partidos y
organizaciones politicas, del corporativismo y del gobierno, movimientos sociales de

nuevo tipo.

Nuestro gobierno, al administrar los asuntos publicos, ha subordinado nuestras leyes y
derechos a los dictados del libre comercio. Incapaz de responder a la demanda social,
se limita a asegurar la reproduccion del capital y a reprimir la protesta; Unicas tareas
gue aun cumple con eficacia dado que les redunda en beneficio de camarillas politicas

y personales.

La dominacién del nuevo estado cuenta con el poder del mercado y de los oligopolios...
cuando a algun neoliberal heterodoxo o a algin populista trasnochado se le ocurre
oponerse a sus designios... la desregulacion o liberalizacion...dan prioridad a las
trasnacionales y se apoyan en los estados hegemonicos para aumentar su propia
fuerza con la del poderio central mientras aprovecha o fomenta luchas o divisiones al
interior para reinar en la sociedad periférica. La preparacion de los ejércitos locales para
la guerra interna, ahora de baja intensidad y la de los ejércitos centrales para acciones
rapidas da lugar a un multiestado que en el plano hegemoénico resulta muy poderoso”.

(Gonzalez Casanova y Saxe Fernandez, 1996).
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La relacién entre gobernantes y gobernados en México, llegé a sus limites. Las
instituciones politicas y sus titulares vienen arrastrando una crisis de legitimidad y
credibilidad en aumento. Los representantes populares en partidos politicos, sindicatos
y otras mediaciones se dedican a traficar con el poder y a asegurar su permanencia en

los cargos que les representan un botin.

A todo modelo econémico le es indispensable una ideologia’® que lo legitime y lo haga
viable. Por ejemplo defender el derecho de los méas aptos al desarrollo, que los més
pobres son el costo dolorosamente necesario que hay que pagar para estar en
condiciones de crear la rigueza y de competir con ventaja como nacién, que la
educacion debe preparar para ser competitivos y atender las demandas de la
economia, que la eficacia, productividad, eficiencia, calidad total, rendimiento y
muchas mas ideas, son presentadas como conjuro que traera para individuos y paises

la prosperidad sin limites.

El poder de los grupos minoritarios necesita justificarse y se transforma en valores
vigentes en la sociedad... El sistema de valores no puede contradecir la posicion de la
clase dominante, que coordina la division del trabajo, y el Estado expresa la
estabilizacion de los valores en funcion del cumplimiento de la coordinacién del trabajo

social” (Jiménez, s.f.: 32).

El sentido de la vida es consumir gritan a coro los televisores, radios, revistas e incluso
escuelas. Lo importante es lo que se produce en términos materiales y de consumo, la
ganancia economica, el interés de la empresa, el incremento del capital estd sobre

cualquier cosa. El bienestar individual esta sobre el colectivo.

Ante ese panorama Claus Offe, aboga por la necesidad de la socializacion de la
politica, sostiene que se esta produciendo una degradacion de la representacion
politica y una tendencia autoritaria en el seno de los partidos que oligarquiza el poder

politico y genera lealtades pasivas; pero también observa que se forman soluciones

'® por ideologia estamos entendiendo, un conjunto de creencias o conocimientos verdaderos o falsos
condicionados por la relaciones sociales que cumplen una funcién para el dominio de los individuos
(Villoro, 2008).
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nacidas en la sociedad civil, basadas en la solidaridad, en la paz y la seguridad
ecoldgica. No hay globalizacion posible, mantiene Offe, sin una recuperacion de la
dimension social del Estado, de su vertiente benefactora, a través del protagonismo y

de la presion politizada de la sociedad civil (Offe, 2007).

Pero en el mundo y en nuestro pais va germinando la utopia. Una democracia también
global, plural y trasparente en que la sociedad civil controle al “multiestado” en todo y
en sus parte, y asuma el problema social con el poder de la mayoria en cada nacion y
en la humanidad. Las luchas sociales de los ultimos tiempos no ven en el Estado la
solucién, pues lo saben parte del problema. El Estado sin capacidad de maniobra,
acotado como se encuentra por tratados firmados o por cartas de intencién ante las
financieras trasnacionales, sin oficio y sin prestigio, quedoé reducido a un simple garante

de la acumulacion de capital y represion del descontento social.

Y cuando el muro de Berlin habia sido derrumbado, las revoluciones que habian
alcanzado el poder sea por las armas, sea por la via electoral terminaron
reproduciendo aquello que combatian, cuando se hablaba del fin de la historia y de la
utopia, y el pesimismo hacia presa entre aquellos que sofiaban con un mundo mejor;

desde el México profundo irrumpe el EZLN, del que hablaremos a continuacion.

EL ZAPATISMO

El Movimiento Zapatista'® aparecié a la luz publica el primero de enero de 1994, justo el

dia en que entré en vigor el Tratado de Libre Comercio para América del Norte (TLC),

¥ Algunos autores para referirse al Movimiento Zapatista que se diera a conocer el 1° de enero de 1994
utilizan el término neo-zapatista, para distinguirlo del Ejercito Libertador del Sur encabezado por Emiliano
Zapata Salazar. Si bien los zapatistas recogen las demandas y experiencia de distintos grupos e
individuos que han dado la vida por las causas sociales, que es posible identificar en sus principios, en
algunas de sus decisiones organizativas... el legado de la Comuna de Morelos Zapatista, de las
ensefianzas de Vicente Guerrero y de muchos otros del México y el mundo, también es evidente que han
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tratado que significd subordinar la soberania nacional al capital financiero, modificar la
conformacién histoérica, cultural y social del pais para eliminar todos los aspectos
progresivos conquistados con la revolucion mexicana, modificar leyes e instituciones en
funcion de los requerimientos del neoliberalismo, que diera lugar a muchas medidas
qgue redundaron en el incremento a la pobreza a la par que la creacién de grandes

fortunas en manos de pocas familias®.

En medio del estruendo oficial que anunciaba el ingreso de nuestro pais al primer
mundo, el levantamiento armado del denominado Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) puso lo antes dicho en evidencia al sefialar entre sus motivos para ir a
la guerra estan sefialadas en once puntos, son las once demandas primera que se
pueden consultar en la Primera Declaracion de la Selva Lacandona (EEZLN, 1994):
techo, tierra, trabajo, alimentacion, salud, educacion, democracia, justicia, paz e
informacion para todos los mexicanos. El alzamiento armado corre el velo que cubria
una realidad lacerante: decenas de miles de mexicanos tenian razones para arriesgarlo
todo, la vida misma y la de su familia por conseguir condiciones minimas de

sobrevivencia.

La insurgencia zapatista busca poner en evidencia que los pueblos originarios no
gozan de la posibilidad de ejercer sus derechos a la vida digna como cualquier otro
compatriota, se les mantiene en la marginacion, como ciudadanos de segunda durante
las distintas épocas y gobiernos que se han sucedido en la historia patria. En Chiapas
esto es particularmente cierto, Chiapas es una tierra rica pero un pueblo pobre,
resultado de un proceso politico cargado de violencia, en una sociedad de profundas

divisiones étnicas y, sobre todo econémicas (Benjamin, 1995).

La distribucién de la riqueza en Chiapas antes del alzamiento armado, no es muy

diferente de la que prevalecia al final del porfiriato, en 1960 los individuos con

logrado concretar muchos de los anhelos de quienes les anteceden por lo que consideramos que se han
ganado el derecho a nombrarse, herederos y continuadores e innovadores de una lucha: zapatistas.
20428 grupos nacionales y 100 internacionales controlan mas del 50% del producto interno bruto
mexicano, oligarquias financieras vinculadas y protegidas por el Estado, van conformando una nueva
burguesia con base en la puesta en venta de la propiedad publica” Centro de Analisis Multi-disciplinarios
de la UNAM.
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propiedades de 1000 has o més constituian 2.4% de los propietarios, pero controlaban
60% de la tierra no ejidal. Por otro lado, los ejidos, mas de mil contaban con una
superficie equivalente en valor a solo un tercio de la superficie privada (Benjamin,
1995).

El mismo gobernador del Estado, Absalon Castellanos, en 1982 reconocia, no
hay clase media en Chiapas, los ricos son muy ricos y los pobres extremadamente
pobres. El reconocerlo no dio lugar a que buscara resolverlo, la Academia Mexicana de
Derechos Humanos publicé en 1987 un informe donde califica la administracion de
Castellanos como una de las mas represivas y corruptas en la historia del Estado. Los
zapatistas expusieron las injusticias sociales y las condiciones de represion politica que
enfrentaban los pueblos mayas de la region, el alzamiento también dio pie a que los
pueblos indigenas de México demandaran una plena participacion en las decisiones

sobre el destino de sus pueblos y de la nacion (Harvey, 2000).

La primera Declaracién de la Selva Lacandona® lo expresa claramente, se alzaron en
armas para sacudir la conciencia nacional, para llamar la atencién sobre la existencia
de dos paises, uno el de una élite que detenta la rigueza y poder y que ve en el
neoliberalismo y el TLC la oportunidad de incrementar su fortuna y otro el de la gran
mayoria del pueblo mexicano luchando por la sobrevivencia, de entre ellos unos muy
claros de las consecuencias en términos de desnacionalizacion de la economia,
pérdida de empleos, pérdida de soberania nacional, saqueo de los recursos naturales y

mas que represento el TLC, decidieron levantarse en armas.

Las razones del alzamiento quedan patentes en la siguiente cita: No teniamos donde
vivir, mas que estar en la finca con el patron. Todo este terreno era del él. No se podia
hacer poquito de negocio, ni vender algo... ni tener puercos... ni nada... trabajabamos

desde el amanecer, desde las cuatro de la manana, hasta las cinco, seis de la tarde,

?! Primer comunicado publico del EZLN, emitido después de tomar varias ciudades: San Cristébal de las
Casas, Oxchuc, Altamirano, Las Margaritas, Chanal y Ocosingo, dirigido al pueblo de México, llaman a
secundarlos en el alzamiento armado. (EZLN, 1994a).
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hasta el domingo lo que se llama fajina, media mafana, a las 12 ya se da descanso.
Estaba muy duro. Ganabamos 50 centavos diarios por todo el santo dia® (Reyes, 2011)

El Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) se fund6 en 1983 en la Selva
Lacandona por sobrevivientes de la Guerra Sucia de los setentas, sus fundadores son
luchadores que como muchos otros interpretan después de la masacre del dos de
octubre, que al Estado Mexicano no se le puede enfrentar por los cauces legales que
las leyes sancionan. Cuando el Estado responde a una manifestacion pacifica con
tanques y metralla muchos mexicanos, entre ellos los que fundan las Fuerzas de
Liberacién Nacional® de donde provienen los fundadores del EZLN, conforman
organizaciones guerrilleras. Para esos tiempos, el pacto social emanado de la
revolucion mexicana y sancionado en la constitucion de 1917 que tenia un marcado
contenido social ya habia sido dejado de lado por los gobiernos pro-empresariales
(Montemayor, 1997).

La noticia del alzamiento sacude al pais y al mundo por muchos rasgos que lo vuelven

atractivo:

Como Ultima esperanza, luego de haber intentado todo por poner en practica la
legalidad basada en nuestra Carta Magna, recurrimos a ella, nuestra Constitucién para
aplicar el articulo 39 constitucional que a la letra dice: La soberania nacional reside
esencial y originalmente en el pueblo. Todo poder publico dimana del pueblo y se
instituye para beneficio de éste. El pueblo tiene en todo tiempo, el inalienable derecho

de alterar o modificar su forma de gobierno (EZLN, 1994a).

Se levantan en armas amparados en la ley y para hacerla cumplir, le declaran la guerra
a solo un sector del gobierno, pero hay otro rasgo que nos llama aun mas la atencion,
las ordenes que los oficiales del EZLN dan a sus fuerzas militares son las siguientes:
permitir a los pueblos que vayan tomando, elegir, libre y democraticamente a sus

autoridades. Lo que deja ver, que van a la guerra, no para tomar el poder, sino para

%2 Entrevistado en el Municipio de San Manuel, varén de 58 afios. El entrevistador omite el nombre por
razones de seguridad. Recuérdese que la guerra de contra-insurgencia sigue su curso. (Reyes, 2011).
% Las Fuerzas de Liberacién nacional se formaron el 6 de agosto de 1969 en Monterrey por un grupo de
profesionistas y estudiantes, esta organizacion que llegé a tener presencia en varios estados de la
Republica y conto en sus filas a cientos de militantes fue uno de los grupos guerrilleros que el gobierno
desmantel6 con la guerra sucia (Montemayor, 1997).
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asegurar las condiciones que posibiliten el transito pacifico a la democracia. Ese rasgo
de no buscar hacerse del poder politico sera luego evidente en muchas de sus
acciones y para nuestro interés resulta relevante, pues explica uno de los contenidos
de su propuesta pedagdgica; que los pueblos no requieren hacerse del gobierno ni

luchar en el terreno de lo electoral para su autonomia y autodeterminacion.

En la misma declaracion se llama al pueblo de México a sumarse a los combates. La
mayoria de los mexicanos no respondieron al llamado a las armas; pero, muchos de
ellos se movilizaron para obligar al gobierno a parar la guerra y negociar con los
rebeldes condiciones de paz con justicia y dignidad, ante lo cual Salinas de Gortari
dirigiéndose a la nacion, reconoce que los levantados tienen motivos legitimos para la
insumision. En un comunicado del 12 de enero de 1994 ordena al ejército Federal un
alto al fuego.

Con ello inicia una etapa de dialogo y negociacion entre el EZLN y el gobierno de la
Republica que incluso dio lugar a unos acuerdos firmados por ambas partes que
pretendian proteger los derechos y la cultura indigena, mas, pese a que esos acuerdos
fueron publicos, el ejecutivo federal incumple su palabra, posteriormente los otros dos
poderes de gobierno, hacen lo propio al traicionar el compromiso contraido con los
pueblos indigenas®, lo que queda establecido cuando el mismo Congreso de la Unién,
guien habia nombrado una comisién para redactar los acuerdos (La Comision de
Concordia y Pacificacion, COCOPA), en lugar de defender su propia propuesta, avalan
por unanimidad una contra-reforma constitucional del Ejecutivo que resulta ajena a los
acuerdos contraidos con los pueblos indigenas e incluso con la ONU®, ademas
resulté una ley con tintes racistas que legaliza el despojo a los pueblos indigenas de
sus derechos mas elementales. Por su parte el Poder Judicial, se declara incompetente

para resolver la controversia constitucional entre las dos leyes vigentes que se

** Recuérdese que de la propuesta presentada por el EZLN a la mesa de negociaciones son participes
delegados de 52 de los 56 pueblos indigenas vivos del pais, dado que el documento es resultado del
Foro Nacional indigena, donde también pudieron participar especialistas, organizaciones no
gubernamentales y organizaciones politicas que trabajan con pueblos indigenas.

% El Congreso de la Unién firmé el convenio 163 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre
pueblos indigenas y tribales que una vez aprobado por el Poder Legislativo se convierte en ley vigente
en territorio nacional.
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contradicen, con ello da la espalda al 12% de los mexicanos que son indigenas,
evidenciando que las instituciones y leyes no gobiernan para todos por igual.

Estas acciones dan la razén al decir de Lorenzo Meyer quien habia advertido en 1995
‘Los congresos local y nacional son ejemplo maximo de inutilidad politica absoluta,
total, pues la mayoria de sus integrantes no representan a nadie mas que a si mismos
y unicamente ante el presidente, cuya voluntad es, en realidad, su unica razén de ser”
(Meyer, 1995).

La respuesta del zapatismo luego de lo que considera una traicién de los tres poderes
de la Federacién a los acuerdos pactados, es construir la autonomia por la via de los
hechos. Se dan a la tarea de gestionar por propia cuenta sus asuntos socio politicos y
administrativos, lo que les permite reorganizar su vida, crear las condiciones para la
realizacion de los derechos y demandas que antes reclamaron y anular las relaciones
sociales de opresion, todo ello, al margen y a pesar del Gobierno Federal y sus
instituciones. Asi surgen las Juntas de Buen Gobierno en treinta y siete municipios de
Chiapas, gobierno autébnomo de las comunidades en resistencia y con ellas, un
gobierno asambleario, una economia al margen del mercado y un sistema de salud y

educacion propios.

En medio de una guerra de contrainsurgencia que se vale de: grupos paramilitares,
proyectos y apoyos econdmicos ofertados a quien abandone las filas zapatistas; de dar
lugar a conflictos intracomunitarios por el agua, la tierra o sus productos; de asesinatos,
secuestros, torturas, violaciones selectivas, quema de casas, destruccion de cosechas,
escuelas, cooperativas y una desinformacion y hostigamiento mediatico orquestados,
desde los tres niveles de gobierno y por parte de partidos politicos y gobiernos de todo
el espectro politico, mismos que con distinta filiacibn representan los intereses
oligarquicos de familias caciquiles o del gran capital nacional e internacional; las
comunidades zapatistas resisten y construyen su autonomia (Lopez y Rivas, 2019). Y
en este proceso ha habido familias, incluso comunidades completas que se cansan, 0
abandonan la lucha, pero la fortaleza del zapatismo, segun nuestros informantes se
puede constatar en los miles de jovenes que han tomado el relevo en los cargos de

responsabilidad en los distintos niveles de gobierno: comisariados agricolas,
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promotores de salud y educacion, proyectos productivos bancos autbnomos, Consejos,
Municipios y Juntas de Buen Gobierno; con los que convivieron durante la “Escuelita’;
en la forma de vivir y reflexionar que pudieron testimoniar; en los resultados de sus

procesos organizativos.

Mas de veinte afios después del alzamiento armado siguen coexistiendo en México las
condiciones que dan lugar a una de las mayores fortunas del mundo en manos de un
solo individuo y que mantiene a mas de la mitad de los mexicanos sobreviviendo con
un salario minimo o menos. Desde este Ultimo, el México de los mas pobres entre los
pobres, las Comunidades Zapatistas convocan a “La Escuelita Zapatista”. Pero antes
de referirnos a ella, analicemos la propuesta de educacién formal zapatista, pues en

ella reconocemos muchos de los rasgos caracteristicos de la “Escuelita”.

La Educacion Autbnoma Zapatista

En un primer momento nos referiremos a las razones que explican el surgimiento de la
escuela autbnoma, que nos dan contexto sobre la necesidad de forjar proyectos de
educacion alternativa, luego al proceso que le dio vida y su caracterizacion, finalmente
nos detendremos en aspectos que nos parecen significativos dado que pudieran ser

compartidos con la “Escuelita Zapatista”.

La educacion indigenista oficial en el pais y en Chiapas, desde el surgimiento del
Estado Nacion siendo parte de la cultura dominante y del modelo educativo del Estado
gue como antes sefialamos sirve a los intereses de quien tiene el poder y el dinero, da
lugar a fendmenos sociales, econdémicos y politicos que son lesivos para los pueblos
indigenas. Y como lo sefial6 Bonfil Batalla ha resultado ser alienante y etnocida (Bonfil,
1970).
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Este reclamo expresan los promotores de educacién zapatista®®:

Los modelos educativos sirven para reproducir el sistema capitalista e ir destruyendo a
la humanidad y a la naturaleza, convirtiéndose en explotados. Se crean planes de
estudio que favorecen a los intereses del poder y no se han preocupado por crear
programas de estudio que satisfagan las necesidades de los pueblos y se apeguen a la
realidad social, basados en sus raices culturales, politicas, ideoldgicas, econdémicas y
respetando las distintas lenguas (Aguirre, 2007: 10).

Construida a partir de una matriz hispano — catélica — positivista, la educacion
indigenista, sus practicas educativas y los programas aplicados a los pueblos
originarios estan muy alejados de su manera de hacer y trasmitir el conocimiento
(Gutiérrez, 2005). Un afan integracionista ha distinguido a la educacion oficial aunque
su discurso refiere a la interculturalidad y aunque se han elaborado algunos libros de
texto en lenguas indigenas y disefiado planes y programas de estudio acordes a sus
realidades, la educacion publica en Chiapas para fines del siglo XX adolecia de
muchas de las debilidades que padece en el resto del pais: un sin nUmero de maestros
gue no preparaban sus clases, que recurrian a meétodos tradicionales, que se

ausentaban cobijados por el sindicato.
Los profesores intentan imponerles a los nifios y nifias la lengua castellana, diciendo
gue nuestras lenguas ya no sirven, que ya pas6 su tiempo, que ya no estan en uso.
Muchos ni siquiera trasmiten la instruccién que deberian impartir...Otros, hacen juicios
sobre los usos y costumbres de las comunidades, con lo que confunden a los nifios y
nifas; ignoran a los ancianos, a los padres y madres [...] Sentimos que nuestros hijos,
en lugar de ser educados, estan perdiendo el tiempo y luego ya no saben hacer los
trabajos de la comunidad. Lo mas grave es que los gobiernos han utilizado los sistemas

educativos como formas de penetracion y devaluacion de las culturas y, en muchos
casos, como instrumentos de control politico. (Foro Nacional Indigena, 1996).

Dejar a sus vastagos en manos de quien no comparte su cosmovision, quien fue
socializado fuera de comunidad, en una racionalidad instrumental y pragmatica y que
ademas puede ser agente del gobierno, es un lujo que los padres de familia no podian

darse.

En el neoliberalismo existen politicas deliberadas para socavar los proyectos
colectivos y para exacerbar el valor de lo individual y de la vida privada, en que se

vincula la calidad de vida con la indiferencia y la apatia hacia lo publico (Nufiez, 2013).

26 .z .
Con el nombre de promotor de educacién, denominan a sus maestros de escuela.
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En el mismo sentido Ruiz Cuesta sostiene “La educacién oficial privilegia el
individualismo, la competitividad, el conformismo o a criticismo social y politico
mediante la generacion de ciudadanos, trabajadores o consumidores pasivos que
acepten el estado de cosas y la dominacion” (Ruiz, 2011: 47). Busca la
desmovilizacion, favorece el desarraigo, la ruptura entre las comunidades indigenas, y
con sus lenguas y cultura. Un instrumento del Estado para destruir las comunidades,
sus formas de vida y su resistencia (Baronet, 2009, 2010; Gutiérrez, 2005; Patzoli,
2013; Espina, 2013; Abad, 2013; Arriaga, 2011; Nufiez, 2013).

Una educacién que favorece el individualismo antes que la corresponsabilidad con la
comunidad con lo colectivo, que da lugar a la apatia y no a la participacién activa ante
los problemas comunes, que fomenta el conformismo y fatalismo y no el pensamiento
critico y propositivo; gesta subditos, no ciudadanos; objetos, no sujetos sociales;

actuados, no actores de su vida y destino.

Cerda Garcia, citando un documento elaborado por los promotores de educacion

zapatista nos comparte como éstos consideran que debe ser su educacion:

Una “... donde se respete la participaciéon de nifios, jovenes, adultos y de todo el
pueblo... respete y fortalezca nuestra cultura, nuestra lengua, nuestra sabiduria,
nuestros valores. Que nos ensefie el colectivismo, la unidad, el compafierismo, la
disciplina y la organizacion... nuestros derechos y a defenderlos con dignidad... la
igualdad entre hombres y mujeres, el amor al trabajo, a nuestra tierra, a nuestros
hermanos y que respete la vida y la naturaleza. Una educaciéon que nos ensefia la
historia verdadera de nuestra comunidad, municipio, region, de nuestro pais y del
mundo... Donde se aprenda de otros que también buscan una buena educacion...
Basada en la teoria y en la practica. Donde lo que se aprenda sirva para resolver
nuestras dificultades personales, familiares y comunitarias, que nos ensefie algun oficio
o técnica buena para servir mejor a nuestra comunidad, que incluya a todos nuestros
maestros naturales que tienen diferentes oficios y la sabiduria de nuestros pueblos. Que
sea en nuestros idiomas (lengua materna y castellano)... que dé buen ejemplo, que
ensefie el respeto a nuestra vida, a la naturaleza. Que respete a la relacién con la
sociedad civil*’ (Cerda, 2007: 17).

Segun testimonios recabados por Bruno Baronet (2009) la simple presencia de los
docentes oficiales daba lugar al conflicto, al no ser oriundo de la comunidad y no
conocer las lenguas, ni los usos y costumbres nativos no les fomentaba ni respetaba, el

maestro oficial busca permanecer lo menos posible en el lugar a donde fue asignado,

" Documento elaborado por promotores de educacion y recogido en el trabajo de campo de Cerda
Garcia (2007)
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rivaliza con el liderazgo local y confronta las formas de vida de los alumnos y sus
familias. No muestra compromiso con el aprendizaje, a menudo pega al alumno o le
sobaja, es comun que beba alcohol, que falte recurrentemente a clases, que no cubra
el numero de horas de cada jornada. Algunos de ellos debian gestionar las becas o
apoyos oficiales, por lo que a su vez estaban encargados de conseguir clientela politica
para los partidos y el gobierno, impartian sus clases en castilla y, algunos de los
maestros oficiales realizaron labores de inteligencia y espionaje para el gobierno.
(Baronet, 2009).

Ante esta situacion los pueblos zapatistas se dan a la tareas de sacar a sus hijos de las
escuelas oficiales y a los maestros de sus comunidades y a organizar su educacion,
crear el que denominan como Sistema Educativo Rebelde Autonomo Zapatista
(SERAZ), por ello a partir de 1996, en el contexto de la creacion de su autonomia por la

via de los hechos, comienzan los esfuerzos para fundar sus propias escuelas.

Las Escuelas autbnomas Zapatistas nos dice Cristina Abad (2013), nacen para hacer
frente al etnocidio que en su pensamiento significa que sus hijos sean educados
despreciando su lengua y su cultura, para hacer realidad la “otra educacién”, o
educacion alternativa a la hegemodnica, una nacida de las comunidades y del

conocimiento, gestion y aprobacion del colectivo (Abad, 2013).

Sobre esfuerzos de esta naturaleza Cornelius Castoriadis asienta; las instituciones
sociales existentes no se conservan por la violencia y la coercion explicita, sino gracias
a su interiorizacion en los individuos. Son creacion colectiva, resultado del imaginario
social y tienen capacidad instituyente. La lucha por la autonomia, es decir por auto-
instituirse, por regirse a partir de reglas propias, es también la lucha contra instituciones
sociales heterbnomas. Asi la autonomia politica representa la posibilidad de romper
con la imposicion de un modelo de escuela enajenante, destructora de saberes locales.
Estos movimientos disputan al Estado nacional el derecho de regular, planear y mandar

sobre sus sistemas educativos (Castoriadis, 1997).

Disputar al gobierno el derecho de decidir sobre su territorio, su forma de vida, su
cultura, pasa necesariamente por educar a sus nifios y jovenes en sus valores,

costumbres, demandas. Formarles en su cultura y desde su cultura. Rescatar los
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saberes ancestrales, la memoria historica, la de la dominacion, pero también la
experiencia organizativa de la lucha y resistencia. Desarrollar en las nuevas
generaciones las percepciones, valoraciones, capacidades, disposiciones para asumir

el relevo en la lucha por la emancipacion de sus pueblos.

Asi surge segun Eréndira P&ez, un modelo alter pedagdgico, transgresor de las
disposiciones oficiales sobre educacién, emancipador porque busca favorecer un
conocimiento situado en tiempo y espacio que emana de un sujeto historico politico con

capacidad de interpretacion de su propia realidad y para incidir sobre ella (Paez, 2011).

Por decisién de sus asambleas comunales inician los trabajos que dan lugar a la
construccién de sus escuelas, la dotacion de materiales, la elaboracién de planes y
programas de estudio, del disefio de estrategias educativas, la eleccion de los
responsables tanto los Comités de Educacion como los Promotores de educacion
(maestros) y de la capacitacion y sostenimiento de estos ultimos para que puedan
hacerse cargo de los grupos de alumnos. La definicion y evaluacion de su educacion,
su manutencién y construcciéon correspondera a toda la comunidad, la gestion, disefio,
e implementacion a promotores y comités, pero las acciones de estos ultimos estan
sujetas a la aprobacion de la comunidad y a la misma deben rendir cuentas. Incluso los
nifios participan con su comunidad en proveer la escuela y a sus promotores. Todo ello
es una responsabilidad colectiva, porque la educacion para ellos es un instrumento
revolucionario de lucha contra la explotacion y el colonialismo, es una apuesta del
pueblo por la transformacion social (Baronet, 2009; Abad, 2014; Mufioz, 2004;
Belinghausen, 2005; Cerda, 2007).

Los contenidos a abordar, generalmente estan vinculados al humanismo, a la
concepcion maya del mundo, a las principales demandas zapatistas como ejes de
enseflanza que aglutinan conocimientos ligados a la esfera local, nacional e
internacional. También se imparten matematicas, lecto escritura en espafiol, geografia,
el cuidado de la madre tierra, su patrimonio cultural, las luchas por los derechos de “los

de abajo” en la historia patria, del mundo y del zapatismo.

El sentido que asignan los zapatistas a la escuela y a la formacion de sus nifios y

jovenes, nos va quedando claro. Un alumno que aprenda las condiciones de vida de
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sus abuelos y padres antes del alzamiento armado comprenderd los motivos de la
insurgencia y se sentird identificado con la lucha y con la necesidad de mantenerla, aun
si no vivié en carne propia la explotacion, el despojo, el desprecio, la represion. La
memoria historica favorece la conciencia como pueblo, el sentido de pertenencia, el

sentido critico y el compromiso social con su proyecto histérico.

En las aulas zapatistas se dan los aprendizajes a partir de establecer relaciones
pedagdgicas que estimulan la participacion e inclusién en los proyectos comunitarios y
la estructura escolar, el aprendizaje significativo se logra mediante situaciones referidas
al estar siendo historico y especifico de los educandos como individuos, como familia,
como comunidad y como zapatistas. Las habilidades sociales surgen de procesos
interaccidnales, de las implicaciones entre el pensar y el actuar. La vinculacion del
proceso educativo a la praxis sociocultural comunitaria, buscando una escuela volcada
a reconocer y participar en los momentos y espacios comunitarios y sensibles a los

ritmos y tiempos de la relacion con la naturaleza (Berlanga; 2008; Nufiez, 2005).

Un alumno que es tomado en cuenta para decidir sobre los asuntos de su escuela y
gue participa con su familia en la construccion, dotacion y mantenimiento de la misma y
de sus maestros; aprendera a hacer frente a las necesidades y problemas en colectivo,
aprendera que su aportacion es valiosa y necesaria en la resolucion de los asuntos
publicos. Desarrollara un compromiso con su comunidad y con los propésitos de la

misma.

La recuperacion sistematica de elementos de la cultura propia esta integrada al
proceso educativo acciones permanentes de identificacion y valoracién de elementos
materiales, simbélicos, de conocimiento y de organizacion de la cultura local, mediante
redes de transmision del saber popular al proceso educativo; la madre y la abuela que
ensefian a los alumnos en el tiempo escolar a trabajar la lana; los abuelos, padres y
promotores de agroecologia que ensefian a sembrar, combatir plaga o nombrar y
buscar la utilidad de las plantas locales; los padres que ensefian a trabajar el barro, la
palma, etcétera. Se educa en espacios de vida, en comunidad educativa en donde se

promueve la participacion, la solidaridad, y en donde se construyen cotidianamente
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practicas de democracia y de respeto entre sexos y edades (Berlanga, 2008; Baronet,
2005; Nufez, 2005).

Asi el alumno aprende una forma de ser y hacer, de estar en el mundo y con los otros a
los que reconoce como sus iguales y a los que ha aprendido a respetar en su
diversidad. Las habilidades sociales surgen de procesos interacciénales, reconciliando
lo que parecen procesos cognitivos individuales con actuaciones publicas mediante la
interaccion. Un alumno que aprende las luchas de los desheredados de la tierra, de los
movimientos de los de abajo y de sus logros o derrotas, vera los sistemas sociales
como resultado de procesos historicos, no como algo eterno e inmutable, como
producto de la accibn humana, no designio divino o destino; aprendera a organizarse al
lado de sus iguales para la defensa de sus intereses. De esta forma comprendemos
gue la educacion es la principal arma de los zapatistas para asegurar que las nuevas
generaciones desarrollen las capacidades y disposicion para persistir en su proyecto y
para reconocerles historicidad.

De igual manera eso nos clarifica su empefio en dar lugar a un proceso formativo junto
con movimientos, organizaciones, colectivos e individuos de todo el mundo donde se
pueda aprender lo que se aprende en la Escuela Autbnoma, a saber, asumirse parte de
un proceso emancipador, tener voluntad para la accion transformadora; desarrollar

capacidades organizativas, imaginar caminos para gestar otra realidad.

Para Berlanga (2008) el dialogo presente en las actividades en aula o extra aula donde
los alumnos al igual que los adultos tienen voz, da lugar a procesos de apropiacion de
la palabra propia y comun, como forma de desarrollar la capacidad de “decir mi
mundo”, “decir el mundo” y de “decirme en el mundo”. Al hacer de la apropiacién de la
palabra propia y la palabra comun el eje central de la construccion de la identidad, en
tanto que al desarrollar su capacidad de decirse en el mundo los alumnos se
construyen como sujetos sociales capaces de expresar su realidad y de proyectar sus

esperanzas (Berlanga, 2008).

Por todo lo anterior nos atrevemos a sostener que la educacién zapatista cuestiona el
sistema de explotacion capitalista, las relaciones de mando obediencia entre

autoridades y ciudadanos, la racionalidad practica del individualismo, el entender a la
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naturaleza como objeto de uso, disfrute y desecho; que esta encausada hacia la
resistencia, la autogestion y la autonomia; a posibilitar la autodeterminacién de sus
pueblos, que desarrolla capacidades organizativas e inventivas para gestar realidades

alternas.

El cuidado que ponen los zapatistas en que el poder no se concentre en individuos sino
recaiga en la comunidad toda, da lugar a que los promotores de educacion se alternan
en los turnos, lo que impide que el saber les haga indispensables, les profesionalice y
convierta en caciques culturales, por ello una vez terminado su encargo temporal, el
promotor se regresa a sembrar su milpa como cualquier otro campesino, o

posiblemente se le asigne a una nueva responsabilidad de la que tendra que aprender.

Con los autores antes aludidos podriamos sostener que la EAZ es participativa por
involucrar a alumnos, promotores de educacion, consejos autonomos y familias en la
corresponsabilidad de decidir, definir, proveer y evaluar la educacion y la escuela. Que
es dialogica porque consensan en asamblea comunitaria y en la escuela las
condiciones necesarias y las posibilidades de construccion del conocimiento. Que es
concientizadora porque los contenidos refieren a las condiciones de opresion que
padecen los pueblos indigenas y los humildes en general, a las demandas zapatistas y
a coOmo estas demandas se expresan a nivel comunidad, estado nacion o mundo. Que
es politizadora porque da lugar a un aprendizaje gradual de la libertad en comunidad,
porque ensefia a hacerse responsable en colectivo de los problemas que se van
presentando en la escuela y los pueblos. Que es critica porque se hacen balances de
todos los esfuerzos, se sefialan aciertos y errores, lo logrado y lo que falta y porque se
analizan las condiciones de vida de los de abajo en los distintos ambitos de su regién y
del mundo. Que es intercultural e intralinglistica porque coinciden en la escuelas
alumnos y mentores de distintos grupos étnicos, porque la clase se da en distintos
idiomas y en condiciones de igualdad, porque se fomenta el trabajo en equipo entre
alumnos de diversos pueblos y el que se ensefien lengua y cultura unos a otros. Que
es significativa porque la clase no tiene muros, se aprende a combatir la plaga de la
milpa sobre el surco; la salud realizando una campafia de prevencion de enfermedades

para la comunidad; las luchas de sus ancestros por preservar la herencia cultural que
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los nifios reciben... Autogestiva porque en la creacion y sostenimiento de la escuela y
en la dotacion de materiales escolares participan todos, negandose a recibir apoyos
oficiales. Intersubjetiva porque la relacion entre autoridades como los Concejos de
Educacion y sus pueblos o los promotores y sus alumnos es horizontal, no de mando —
obediencia, o de sujeto — objeto. En pocas palabras que es decolonial, porque es un
recurso de transformacion social, de liberacién; de lucha, que permite cobrar conciencia
de la opresion, de la perspectiva del dominado, porque rescata y valida el saber y los
modos de vida ancestrales, porque combate el individualismo tan caro al capitalismo.
Practicamente podriamos sostener que en mayor o menor medida todos estos rasgos

son propios de “La Escuelita Zapatista”, que empezaremos por describir a continuacion.

La Escuelita Zapatista

El proceso politico educativo denominado “La Escuelita la Libertad Segun los
Zapatistas” es un ejercicio singular en el qgue vemos a un ejército insurgente, dispuesto
a compartir la valoracion sobre su proceso organizativo, sus aprendizajes y yerros, sus
avances Yy logros con insumisos de los cinco continentes. Un “mentor colectivo” sean
comunidades completas, familias que albergan a los “alumnos” o voceros designados
por las comunidades como “maestros” o0 acompafantes, en todos los casos se trata de
una voz colectiva que comparte en veces, que pregunta o confronta en otras, que
modela, devela, hace participes a sus “alumnos” de una vivencia, la oportunidad de
vislumbrar y participar de un espacio de experiencia inédito. Y por otro lado tenemos a
los “alumnos”, luchadores sociales de todo el mundo dispuestos a ser formados por los

insurgentes y sus bases de apoyo.

Tal vez eso explica por qué los “alumnos” entrevistados, sin excepcidn aseguran, que

fue una de las experiencias mas significativas de su vida o la mas significativa. “Esta
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escuela es donde mas hemos aprendido en la vida” sostiene Sting®, El Buqui por su
parte afirma “Me nutri6 la vida, sigue nutriéendome” ;Qué fue y como fue esa
experiencia para que se le considere tan valiosa? Les resulta muy significativa porque
les permitié ser participes de una esperanza fincada en considerar que si otros en
condiciones por demas dificiles estan haciendo realidad sus anhelos, ellos también
tienen esa oportunidad. Es valorada porque les pone frente la posibilidad de hacerse
cargo de su destino, de su calidad de vida, de realizacion, de agencia. ¢Acaso puede

haber algo mas valioso?

Demos inicio a este apartado con un recuento del proceso a partir de la voz de los
convocantes. El 21 de diciembre de 2012, empieza una nueva etapa del Eje de la
Palabra del que la “Escuelita” es pieza fundamental. Ese dia, cuarenta mil zapatistas,
marcharon en absoluto silencio para tomar simbolicamente cinco ciudades de Chipas,
las mismas que fueron tomadas el 1° de enero del 94. Ese acontecimiento preludio una
serie de comunicados veintisiete en total, de una serie denominada “Ellos y nosotros”
(EZLN, 2013), donde realizan un analisis de la realidad nacional, del sistema politico
mexicano y del sistema mundo; en pocas palabras un posicionamiento politico y
finalmente, una convocatoria: el llamado a la “Escuelita la Libertad Segun los

Zapatistas”.

Evento anticipado en un comunicado fechado en enero de 2013 llamado La Sexta®’,
donde asientan que retomaran el contacto con quienes se adhieren a la Sexta
Declaracion de la Selva Lacandona en México y el mundo y que se proponen construir
puentes hacia los movimientos sociales que han surgido y surgiran, para aprender de
ellos, de su historia, de sus caminos y destinos. Y que el EZLN daria a conocer una

serie de iniciativas de caracter civil y pacifico para seguir caminando junto a los otros

% Decidimos utilizar sinénimos para guardar el anonimato de nuestros informantes. Les nombramos de
conformidad a sus preferencias musicales, o al apodo que les fue puesto por su corte de pelo, o algin
otro, asi Texeiro es el nombre que se le asigna a quien gusta de escuchar a Leén Chavez Texeiro, Parra,
corresponde a quién prefiere a Violeta Parra, algin otro aprecia la musica de Fermin Moguruza, Karla
Morrison, Sting, etc. Y el Buqui fue “bautizado” con ese mote por la comunidad que lo alojo en territorio
zapatista por su corte de pelo.

# |a Sexta es una declaracion (Sexta Declaracion de la Selva Lacandona) de los Zapatistas con la que
llaman a conformar un movimiento social que toma ese mismo nombre.
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pueblos originarios de México y el mundo que “resisten y luchan abajo y a la

"% Esta convocatoria enuncia un propdsito, dar lugar al encuentro de

izquierda
adherentes a la Sexta Declaracién, y otros luchadores sociales e interesados, con las
comunidades zapatistas para compartirles sus experiencias de lucha y organizacién.

(EZLN, 2013).

En el comunicado titulado “El Somos” con fecha 14 de febrero de 2013. EI Sub
Comandante Moisés, declara: llegé la hora para que los de abajo junten su
pensamiento, aprendan unos de otros, trabajen, se organicen como uno. Anuncié que
las Bases de Apoyo Zapatistas estan abriendo una puerta, para que todos aquellos de
la Sexta pudieran entrar y conocer cdmo se va construyendo su autonomia, e invitan a
la “Escuelita de la Lucha™! (EZLN, 2013a).
“Estamos compartiendo a los compafieros y compaferas de México y del mundo
nuestro humilde pensamiento de un mundo nuevo que pensamos y queremos. Por eso
lo vimos y pensamos de hacer la Escuelita Zapatista. Donde se trata de libertad y de
construccion de un mundo nuevo distinto a como nos tienen los capitalistas

neoliberales... es el pueblo quien esta compartiendo, o sea directo la base que es
pueblo” (EZLN, 2014).

Por entregas, que van creando expectativa, nos enteramos de un evento donde las
bases de apoyo zapatistas se disponen a recibir a aquellos interesados en aprender de
la experiencia zapatista, a la vez que tejer lazos que hermanen sus luchas. Los
comunicados suelen aparecer a través de la pagina de enlacezaptista.org.mx ésta, se
puede leer en la misma, es pagina oficial del zapatismo, de esa pagina muchos medios
de comunicacion, blogs y otros los suelen retomar contenidos o relanzar los

comunicados al ciber espacio.

%0 Comunicado del 21 de diciembre del 2013

31 En el comunicado EI Somos se presenta al Sub comandante Moisés como el vocero del EZLN, pero
también como el “encargado de estar al pendiente de la nueva forma de trabajar con los compafieros
gue vendran a aprender lo que afios les ha llevado de construir a mis compafieros zapatistas y lo que
somos ahora... porque creemos y confiamos al pueblo ya es hora de hacer algo... es hora de juntarnos
el pensamiento e ir aprendiendo y luego trabajarlo, organizarlo... sabemos que hay otros explotados,
también queremos organizarnos con ellos, luchemos por este pueblo de México y el mundo”
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Asi, en agosto y diciembre de 2013 y enero de 2014 se llevé a cabo en los cinco
Caracoles Zapatistas®, este proyecto educativo sin precedentes. Una oportunidad de
entretejer saberes entre luchadores sociales de izquierda y los pueblos zapatistas en
resistencia. Segun Radul Zibechi (2014), el mayor ejercicio de divulgacion y apertura de
un movimiento revolucionario en todos los tiempos. En un sentido similar se expresa
Neil Harvey (2013), quien considera que la Escuelita es un esfuerzo de los zapatistas
para dar a conocer, desde su propio analisis y testimonios, su experiencia en la
construccién de la autonomia comunitaria, municipal y de zona, con el fin de que estas

lecciones sean Utiles en otros espacios.

La escuelita representa para nuestros sujetos de estudio la oportunidad de hacerse de
una comprension y aprehension de la realidad a partir de una racionalidad alterna al
capitalismo, incluso al eurocentrismo, una para aprehender conocimientos, habilidades,
valores y practicas sociales que confrontan las relaciones desiguales de poder; que
puede dar lugar a nuevas mentalidades, nuevas subjetividades. Una oportunidad de
habilitar la mirada que vuelva perceptible y tratable aquello que un determinado
régimen o estructura nego, excluyo, invisivilizo, resulta invaluable para nuestros sujetos

por lo que aceptaran la invitacion o pediran ser invitados a participar de la “Escuelita”.

Un comunicado de marzo de 2013 informa fechas y contenidos a tratar: El primer nivel
duro una semana e inicio el 11 de agosto de 2013 abordando cuatro temas: 1)
Gobierno Auténomo I, en el que cuentan la historia, funciones, deberes, derechos y
obligaciones de su gobierno autbnomo; 2) Gobierno Autonomo Il donde hablan de la
educacion autonoma, justicia, equilibrio entre municipios, trabajos de los gobiernos
autébnomos y salud. 3) Resistencia y autonomia que informa sobre resistencia
econdmica, ideoldgica, psicoldgica, cultural, politica, social y resistencia ante la
presencia militar del Ejército Federal y paramilitar y por altimo 4) La Participacion de las
Mujeres en el Gobierno Autonomo, cuyos temas fueron, dificultades para la
participacion de las mujeres en los trabajos, participacion de las mujeres en las Juntas
de Buen Gobierno, en los distintos cargos de sus Municipios Autbnomos y como

autoridades locales, la Ley Revolucionaria de las Mujeres y su ejercicio. Cada tema

%2 Un Caracol es la sede de gobierno de varios municipios, sede de sus autogobiernos regionales, las
denominadas Juntas de Buen Gobierno.

85



contd con un “libro de texto”, de entre 60 y 80 paginas y tuvo un costo de 20 pesos
(EZLN, 2013d).

Los “maestros”, comunidades completas o aquellos que fueron nombrados para
comunicar lo acordado en asambleas comunales, son voceros de un sentir colectivo. Al
respecto Rodriguez Lascano expone que los “pedagogos y maestros” fueron las Bases
de Apoyo del EZLN. Y que siendo la reflexion sobre su practica parte sustancial de la
forma como han dado la lucha, segun infiere de sus propios documentos, al cumplir
treinta afios realizaron un balance, al concluirlo comprendieron que tenian entre manos
una experiencia digna de compartirse y, continua Lascano, en asambleas comunitarias,
a sabiendas que ello implicaria mucho esfuerzo, recursos y sobre todo riesgos para su
proceso autonomico y su seguridad; decidieron compartir su forma de entender y
hacerse cargo de los asuntos publicos, su forma de hacer y entender la vida intima
(Rodriguez, 2014). Lo que se puede confirmar en el fragmento del comunicado de
junio de 2013:

Segun nosotras las zapatistas, los zapatistas, el lugar de ensefianza-aprendizaje, la

escuela pues, es el colectivo. Es decir, la comunidad. Y I@s maestr@s y alumn@s son

gquienes forman el colectivo. Todas y todos. Asi que no hay un maestro o una maestra,

sino que hay un colectivo que ensefia, que muestra, que forma, y en él y con él la
persona aprende y, a su vez, ensefia” (EZLN, 2013i).

Comunidades completas, sus autoridades, sus responsables y comisionados, sus
familias, brindaron por siete dias la posibilidad de una vivencia que permiti6 a “los
alumnos” ser parte de una manera de entender y hacer la vida cotidiana y la lucha
social de los zapatistas® y les proveyeron alimento y vivienda.
Todos los pueblos zapatistas participardn en esta escuela. Ustedes tendran tres
equipos de maestras y maestros: las compafieras y compaferos de las comunidades

gue los van a recibir, hospedar y alimentar; las compafieras y compafieros que los van a
acompanfar todas las horas y los van a estar cuidando, o sea las guardianas y los

% “Ahi en la escuela, que sea en el pueblo, no va a tener pena, aunque sea su frijolito, su tortillita y sus

verduritas no le van a faltar en su mesa. O sea los gastos de cada estudiante los van a cubrir |@s
zapatistas. Cada estudiante o estudianta va a vivir con una familia indigena zapatista. En los dias que
esté en la escuela, ésa va a ser su familia de la alumna o alumno. Con esa familia va a comer, a
trabajar, a descansar, a cantar, a bailar, y lo van a encaminar a la escuela que le toque, o sea al centro
de educacioén. Y el “Votan®, o sea el guardian o guardiana, siempre lo va a acompafar. O sea que
vamos a estar pendientes de cada estudiante o estudianta. Y si se enferma, pues ahi lo vamos a curar
0, Si esta grave, lo vamos a llevar en un hospital” Comunicado de Marzo de 2013. S. |. Moisés.
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guardianes, o sea su Votan; y luego sus maestras y maestros en la escuelita. (EZLN
2013h).

Las clases se desarrollaron de manera practica y teorica, segun testimonios de
alumnos: “En la Escuelita Zapatista aprendimos que lo tedrico se hace préctico, se
hace vida en la comunidad, en el compartir y construir autonomia. Y viceversa, lo
practico se hace tedrico, se rehace conforme a la comunidad, acorde con lo que el
pueblo necesita y manda” (Animal Politico, 2013). Por su parte el Sub Comandante
Marcos en el comunicado denominado Votan Il de la serie los guardianes, resalta la
singularidad de esta “Escuela”.
El “salén de clases” no es un espacio cerrado, con un pizarron y un profesor o una
profesora al frente, impartiendo el saber a los alumnos, que los evalla y los sanciona
(es decir, los clasifica: buenos y malos alumnos), sino el espacio abierto de una
comunidad... Estara en la escuela todas las horas y todos los dias que dure su
estancia. La parte mas importante de su estar en la escuelita zapatista es su

convivencia con la familia que la o lo recibe. Ird con ell@s* a la lefia, a la milpa, al
arroyo-rio-manantial, cocinard y comera con ell@s” (EZLN, 2013i).

Raul Zibechi, uno de tantos investigadores que tomo el curso en comunidad confirma lo

antes dicho:

El segundo dia toco enlazar ganado para ser vacunado, el tercer dia la limpieza del
cafetal comunitario. Asi cada dia combinando el trabajo con explicaciones detalladas de
la vida comunitaria. Por las tardes tocaba leer los cuatro cuadernos... cada alumno
podia formular las mas variadas preguntas... cuando se les formula una pregunta, se
miran, dialogan e voz baja y finalmente, uno responde por todos...fue una experiencia
maravillosa de aprender haciendo, compartiendo, saboreando la vida cotidiana de
pueblos que estan construyendo un mundo nuevo (Zibechi, 2014: 169).

Dirigiéndose a quienes seran invitados, el S.I. Moisés dice: “En la escuelita de la lucha
no se puede copiar del compa, sino que cada quien levanta su propia lucha

respetandonos como compas que somos” (EZLN, 2013c) En estos términos el Sub

% Aunque no todas las familias zapatistas, ni sus comunidades recibieron un alumno en su seno, el
acuerdo en sus asambleas e instancias de decision fue que todos participarian del alguna forma, en
comunidades donde los zapatistas son minoria y no estaban en condiciones de garantizar la seguridad
de los alumnos, no recibieron, pero si les correspondié ser participes de la planeacion y realizacion del
proyecto, contribuyeron con alimentos y materiales, con su mano de obra, siendo Votanes, maestros,
choferes... Comunicado: Votan Il. Los Guardianes. julio 2013. S.l. Marcos.
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Comandante Moisés, establece que no pretenden que los alumnos imiten al zapatismo.

Lo cual es reafirmado en un comunicado de julio de 2013 (ELN, 2013i).

El primer “curso de la Escuelita” dio inicio el 8 de agosto de 2013, ese mismo curso
serfa repetido en diciembre de 2013 y enero de 2014%, los asistentes se registraron en
la Universidad de la Tierra en San Cristébal de las Casas, ahi recibieron sus “libros de
texto” luego los que irian a comunidad, fueron trasladados al Caracol que les
correspondid, donde se les asigné un tutor personal y escucharon su primera “clase” a
cargo de “Maestros” voceros de las asambleas comunales, quienes fueron
presentdndose aludiendo a su comunidad y a las responsabilidades que les ha
correspondido asumir, entre ellos Delegados ante las Juntas de Buen Gobierno, ante
los Consejos Autonomos, los Gobiernos Locales, promotores de salud, educacion,
agroecologia, proyectos productivos, comisarios ejidales u otros. Algunos hablaron en
castilla y otros requirieron traductor del Tojolabal, Tzeltal, Tzotzil o Chol, de esa manera

fueron compartiendo su proceso desde antes del alzamiento armado hasta el presente.

Las asambleas de comunidad decidieron las familias que se harian cargo de hospedar
y modelar la propuesta pedagogica, las comunidades que les acogerian para mostrar
sus proyectos productivos, sus escuelas auténomas, clinicas y centros de salud, sedes

de sus gobiernos auténomos, sus milpas y huertas... cabe aclarar que participaron

3> Esta primera experiencia representd solo el primer grado, el segundo tuvo lugar en julio de 2015 y
consistié en analizar un video que da cuenta de los procesos organizativos en la clandestinidad, proceso
preparatorio para la insurgencia, de como se fue gestando su autonomia en la solucién de los problemas
de salud, educacion, alimentacion... antes del 94, hace hincapié en lo organizativo y en cuidar la
seguridad de los involucrados. Luego de analizar el video, los alumnos debieron mandar seis preguntas,
no respuestas, preguntas a manera de “producto de aprendizaje”, debian enviarse a mas tardar el 3 de
octubre de 2015, para evaluar su desempefo y de ser aprobados pasar al siguiente grado. Ademas de

los videos, los alumnos debian estudiar el capitulo | del libro EI Pensamiento Critico Frente a la Hidra
Capitalista, donde se hace un recuento de cémo vivian las comunidades zapatistas hace 30 afios, como

viven ahora y cémo viven las comunidades vecinas que no son zapatistas. Advirtieron las fechas del
tercer grado y de la cuarta vuelta para el primer grado, pero segun dicen ellos mismos, las circunstancias

locales y nacionales les han obligado a posponer.
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comunidades grandes y pequefias, cercanas a los Caracoles o distantes hasta 16
horas, a las que se llegaba por carretera, por lancha o luego de agotadoras jornadas
caminando por la selva o la montafia. Algunas con presencia de puros zapatistas, otras
en las que conviven con priistas y para - militares. Y en todos lados se proporcioné a
los alumnos hospedaje, alimentacion y seguridad. El curso presencial también fue
impartido en San Cristobal de las Casas en la Universidad de la Tierra, a donde
acudieron los “Maestros” para ensefiar a quienes por su condicion de salud, edad o

disponibilidad de tiempo les era imposible asistir a las comunidades.

En la Sede de cada Caracol, se dieron “clases magistrales” que fueron impartidas por
los “Maestros” que se fueron sucediendo en la palabra para asegurar la representacion
de sus Bases de Apoyo, cincuenta por Caracol aproximadamente, doscientos cincuenta
en total. La mitad mujeres, jovenes y no tan jovenes, algunos con mucha experiencia y
fogueo, para otros era su primera vez hablando en publico, algunos con un buen
manejo de la castilla y otros hablando con dificultad, dado que su lengua materna no es

el castellano. Expusieron y luego contestaron preguntas, o escucharon comentarios.

Ademas de los sitios antes aludidas, por el pais y el mundo algunas organizaciones o
colectivos ofrecieron sus locales para ser sede de las videoconferencias, o por propia
cuenta se conectaron a una pagina que se les hizo llegar via electronica para ver cinco
documentales, uno por caracol donde “Maestros” asignados para tal fin, van explicando
los contenidos. Por ultimo también se dio la modalidad autodidacta, algunos alumnos
recibieron los materiales: los cuatro “libros de texto” y dos videos, para estudiar a su

ritmo y necesidades.

En Febrero de 2014, en la Revista Rebeldia Zapatista®*, fueron publicadas
evaluaciones del primer grado, resultado de asambleas que van dando cuenta Caracol
por Caracol de su valoracion. Aluden a lo que signific6 para los zapatistas, lo que
consideran aprendieron sus alumnos y ellos mismos, los resultados que a la larga

puede significar la experiencia (EZLN, 2014)

% La cual esta disponible en: Http:// enlacezapatista.org.mx/
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De esta forma “los alumnos recibieron leccién” de un sujeto colectivo, mismo que
evaluo la necesidad socio — cultural, la pertinencia de realizar la propuesta pedagdgica,
definio los fines y propdsitos de la misma, planeo las acciones para hacerla realidad,
consiguidé los recursos para operarla, defini6 contenidos, disefio la experiencia de
aprendizaje, la puso en practica y la evalué. Y esto por si solo, valida esta
investigacion. Una propuesta pedagogica donde las Bases de Apoyo de un Ejército
Insurgente toman la iniciativa y el riesgo de favorecer la formacion de quienes resisten
a lo largo del planeta, en una determinada manera, en una propuesta organizativa, en
una utopia de futuro. Una relacién social y con el entorno; donde se practica la
intersubjetividad®’.

Sobre la “evaluacion” de los cursos en general, el comunicado Votan Il los guardianes
de julio 2013, dice que consistira en que cada uno pueda decir por si, en su

circunstancia concreta, qué es la libertad para si:

Es la mas dificil que se haya usted imaginado. No constara de un examen, una tesis o
una prueba de opcion multiple; ni habra un jurado, o un grupo de sinodales con titulos
universitarios. La evaluacion la hard su realidad, en su calendario y geografia, y su
sinodal sera... un espejo. Ahi usted vera si puede responder la Unica pregunta del
examen final: ¢ Qué es la libertad segun ti-ustedes?” Este ejercicio por si solo obliga a
un proceso reflexivo de los “alumnos”, lo que favorecié nuestro empefio (EZLN, 2013i).

También aclaran que por el hecho de haber sido hospedados, alimentados, cuidados y

haberles compartido una experiencia, los alumnos no quedan obligados a nada:

No nos debe nada ni queda a deber nada. De la escuelita no sigue la militancia, la
pertenencia organica, la sujeciéon de mando, el fanatismo. Lo que sigue de la escuelita
es algo que a usted, y solo a usted, corresponde decidir... y actuar en
consecuencia. No los invitamos para reclutarlos, formarlos o deformarlos, programarlos
0, como ahora se diria, resetearlos.” (EZLN, 2013j).

%" Estamos entendiendo inter-subjetividad segun la entiende Carlos Lenkersdorf, antropélogo aleman
quien viviera por 20 afios entre los tojolabales estudiandoles desde sus estructuras lingiisticas. El
sostiene que a diferencia del sistema mundo caracterizado por una relacion sujeto — objeto, entre los
pueblos mayas y a consecuencia de su cosmovision, todos y todo son sujetos y por tanto la relacion
social y con el entorno es de iguales. Las lenguas indoeuropeas ven en los Otros (pueblos,
comunidades, individuos, identidades minoritarios, no hegemaonicos) y en la naturaleza a objetos,
dependientes y subordinados, con ello excluyen las relaciones de iguales y le sentido de comunidad,
sobre todo de comunidad de consenso (Lenkersdorf, 1996).
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Sin embargo la experiencia los confronta de tal forma que sus testimonios dan cuenta
de una reformulacion de sus patrones de pensamiento, como mostraremos mas
delante. La columna vertebral de este proceso educativo fueron los Votanes, en su
mayoria, jovenes que nacieron después del alzamiento armado. Cada alumno, incluso
los niflos tuvieron asignado una especie de tutor, una joven para las estudiantes, un
varén para los varones, que se capacitaron por cuatro meses, para conocer a fondo la
lucha por la autonomia en los distintos espacios y ambitos del zapatismo y para tener
nociones de la gran diversidad de identidades que les tocaria tutorar. A ellos y ellas,
sostiene la evaluacién de las Bases de apoyo sobre la Escuelita® se les asigno la tarea
de velar por la seguridad del “estudiante”, acompanarle las 24 horas del dia durante su
estancia, traducir la lengua y la cultura nativas, resolver junto con la comunidad y la
familia anfitriona las necesidades del alumno, prevenir incidentes o riesgos a que
pudiese verse expuesto por el clima, la comida, la flora y fauna nativas, incluso
protegerles de los paramilitares o partidistas que coexisten en algunas comunidades
con los zapatistas. “mi Votan asi como muy salvador, cada que yo iba a agarrar uno,
con machete lo mataba, era asi el gusano” nos comparte Azul, mientras sefiala un
espacio entre sus manos como de quince centimetros. Pero el Votan, también vela por
la seguridad de su comunidad, pues algunos de los alumnos eran desconocidos para
el zapatismo hasta que solicitaron ser invitados a la “Escuelita” y debemos tener
presente que este acontecimiento educativo sucede en el contexto de la guerra de
contrainsurgencia a que el gobierno ha sometido a las comunidades rebeldes, misma
gue no ha cesado desde el 2 de enero de 1994. El Votan también tiene la obligacion de
gestionar el espacio y el tiempo en la jornada del “alumno” para que pueda sentarse a
estudiar los “libros de texto” y estuvo dispuesto junto con la familia anfitriona a aclarar
las dudas que fueron surgiendo. En un comunicado del EZLN fechado en julio de
2013, se dice que el Votan “es quien les va ayudar a entender qué es la libertad segun
nosotras las zapatistas... un guardian que le contara nuestra historia, le explicara
guiénes somos, por qué luchamos, cémo lo hacemos, con quién queremos hacerlo”
(EZLN, 2013i).

%8 Valoracion de los Zapatistas sobre la Escuelita Zapatista. Rebeldia Zapatista. No. 2 abril de 2014
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La figura de Votan ya aparece en otro comunicado de 10 de abril de 1994, para
referirse a Emiliano Zapata, como el guardian y cuidador del pueblo oprimido:

Desde la hora primera de esta larga noche en que morimos, dicen nuestros mas lejanos
abuelos, hubo quien recogié nuestro dolor y nuestro olvido. Hubo un hombre que,
caminando su palabra desde lejos, a nuestra montafa llegé y habl6 con la lengua de los
hombres y mujeres verdaderos. Era y no era de estas tierras su paso, en la boca de los
muertos nuestros, en la voz de los sabedores ancianos, camin6 su palabra de él hasta
el corazon nuestro. Hubo y hay, hermanos, quien siendo y no siendo semilla de estos
suelos a la montafia llegd, muriendo, para vivir de nuevo... Fue y es su nombre en las
nombradas cosas. Se detiene y camina en nuestro dolor su palabra tierna. Es y no es
en estas tierras: Votan Zapata, guardian y corazon del pueblo (EZLN,1994b)

Zapata para las comunidades en resistencia encarna el anhelo colectivo, la
determinacion para la lucha la congruencia y consecuencia. De él se toma mas que el
nombre. Ser nombrado Votan, recibir la encomienda de favorecer junto con los
“maestros”, familias y comunidades la formacion de los alumnos, cuidarles y cuidar de
sus comunidades es un reconocimiento ante los suyos de un desempefio ejemplar al
seno de la lucha. En asamblea, cada comunidad eligi6 a aquellos que serian
designados para ser ejemplo y espejo. El Votan dice el texto, “somos todos y todas, no

habla ni escucha como persona individual” (EZLN, 2013i).

Constante compafiia, inseparable como sombra, si el alumno se para a la letrina a altas
horas de la noche a su lado esta alerta su Votan, si necesita medicina, informara a los
promotores de salud de la comunidad para que se le atienda oportunamente y de forma
gratuita, incluso se dispuso de ambulancias, clinicas y hospitales en territorio zapatista
y se gestiono fuera de él, para casos necesarios. “Caminara con usted, ira a la milpa, la
lefia 0 al agua con usted, cocinara con usted, comera con usted, cantara y bailara con

usted, dormira cerca suyo” (Ibidem).

El Votan encarna la voluntad, la memoria, los propdsitos, el sentir colectivo; por su voz,
habla la comunidad y el zapatismo, su actuar modela el contenido a ensefiar, las
practicas cotidianas, valores y principios. Los cuidados y atenciones, pero sobre todo el
compromiso que invariablemente refieren los informantes y el que a través de ellos

tocaron el corazén mismo del zapatismo, lo que conmovié profundamente a los
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“alumnos”. Dolié despedirse de sus Votanes, al recuerdo, se rompe la voz y fluye la

nostalgia en nuestros entrevistados.

Les llama en especial la atencién, el que asuman como propias las experiencias,
agravios y muertos de sus ancestros. Mi Votan escuchamos, fue una jovencita de 19
afios, quien habla de nosotros los zapatistas para referirse a acontecimientos en los
gue aun no nacia, me sorprende, nos dice una “alumna”; como el pasado, el presente
y el futuro son parte de la identidad de mi Votan, la cita: “nos levantamos en armas por
gue no habia de otra, pero después pensamos que Si hos entrenabamos para tirar
balas, por mas que fuéramos la mejor punteria... las balas pueden llegar cuando muy
lejos qué, cien metros y en cambio las ideas van a cruzar el planeta, por eso escogimos

la palabra y no el fuego. Ahora ya las tienes tu, qué vas a hacer con eso” (Sting).

La relacion del alumno con su Votan o tutor, define en gran medida el compromiso que
sin excepcion manifiestan haber contraido con las comunidades Zapatistas nuestros
informantes. Pero estos tutores en el aprendizaje de la organizacion colectiva de igual
forma les retan y confrontan, indagan sobre las condiciones de vida y lucha de sus
“alumnos”. Una anécdota atrae nuestra atencidén por el nivel en que los estudiantes se
vieron confrontados, es la de un pintor quien realizo retratos de su guardian y de la
familia que lo albergd, refiere que los tiene a todos en su estudio, menos el de su
Votan, no puede colgar ese retrato en su pared, porque le resulta dificil plantarse ante
él “no me atrevo a ver ese dibujo porque me veo muy lejos de esa imagen, me hace
reflexionar en lo que me falta para poderme convertir en un ser humano parecido a

ellos” (El Buqui).

¢, Qué tenian en comun el diverso grupo de individuos y colectivos para ser invitados?
En voz del Sub Comandante Insurgente Marcos quien se ha distinguido por su estilo

irreverente, marcado por el humor y la ironia escuchamos:

Los invitados son individuos, organizaciones y colectivos que “ Sin importar su edad, su
credo, su color, su peso, su seso y su sexo, se han conducido, durante toda su vida,
con absoluta irresponsabilidad frente al Poder en cualquiera de sus formas; han recibido
el repudio de sus respectivos circulos sociales por su terco inconformismo; han
escandalizado a las buenas conciencias y a policias del comportamiento; han reiterado
su rebeldia y su pasion por la libertad a pesar de los asegunes; y han militado segin su
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conciencia y no segun las modas y modos. En resumen: no se han vendido, no han
claudicado, no se han rendido” (EZLN 2013g).

Parecieran aludir a un “Nosotros” amplio y diverso: mismo que en la serie de
comunicados denominados “Ellos y Nosotros” se caracteriza como aquellos que son los
de abajo, los desposeidos, despojados, perseguidos, golpeados, encarcelados,
torturados, desaparecidos, asesinados, humillados, depreciados, burlados, ignorados,
insultados y entre ellos, los rebeldes. La larga lista incluye a campesinos, indigenas,
empleados, maestros, estudiantes, amas de casa, profesionistas, cristianos
comprometidos con las causas populares... “y todo el que tiene bueno su corazén y

esta dispuesto a luchar abajo y a la izquierda” (EZLN, 2013c).

En otros comunicados se clarifica que llaman a “... quienes en México y el mundo
resisten y luchan abajo y a la izquierda y a los que son de abajo”. Asi lo asienta el Sub

Comandante Insurgente Moisés, en marzo de 2013.

Debemos acercarnos, uniendo nuestro pensamiento, nuestras ideas... sufren represion
al igual que nosotr@s. Los estan robando al igual que como a nosotr@s nos estan
robando desde hace como 500 afios. Los desprecian al igual que a nosotr@s nos
siguen despreciando... asi estamos y asi vamos a seguir si no nos agarramos de la
mano un@s y @tros (EZLN, 2013c).

Asi entendemos que los atributos que son condicion para ser invitados son: que
padezcan la condicion de subalternos y que luchen en contra de la opresion,
explotacion y exclusion, el desprecio, el despojo; que sean rebeldes. Entre los
asistentes habia quienes trabajan por preservar el agua como derecho humano, que
consideran que la madre tierra no puede ser convertida en mercancia, que ven en la
cultura la oportunidad de oponerse al modelo hegemaonico, que reivindican cuestiones
de género, la autonomia de sus pueblos dentro de Estados Nacionales, resisten contra
el genocidio cometido a sus pueblos, contra empresas trasnacionales que despojan de
su territorio 0 atentan contra el equilibrio ambiental, por una economia solidaria y

sustentable... esto dicho a manera de ejemplos.

Los primeros invitados, pudimos leer en una serie de comunicados titulados los
condiscipulos; son los caidos y desaparecidos en la lucha por la libertad, a ellos
atribuyen la responsabilidad de su empefio, incluyen en la invitacion a los presos de

conciencia de todo el mundo entre los que se encuentran: Leonar Peltier, Mumia Abu
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Yamal, Edward Poindexter y Mondo We Langa, Julian Paul Assange, Bradley Manning,
las integrantes del grupo Pussy Riot: Maria Alygjina, Yekaterina Stanislavovna
Samutsévich y NadezhdaTolokénnikova; Gabriel Pombo da Silva, entre otros. (EZLN,
2013f).

Sobre los pueblos originarios de México y el mundo, particularmente los de
Latinoamérica, el EZLN declara reconocerles como sus maestros en el arte de resistir,
luchar, perseverar, por lo cual informan seran invitados en fechas posteriores, pero no
como “alumnos” (EZLN, 2013L).

También se hicieron llegar “cartas de exencion” a algunas personas que han
acompanado y, o estudiado el zapatismo. Estan exentos con honor dicen: “aquellos
gue pese a su mirada critica, nunca nos exigieron someternos a su opinion ni claudicar,
se les invita no como alumnos sino a que participen de esta alegria’, pues los
zapatistas han constatado que entienden que es la libertad segun los zapatistas. Entre
los aludidos se encuentran John Berger, Immanuel Wallerstein, Pablo Gonzalez
Casanova, Adolfo Gilly, Gustavo Esteva, Neil Harvey, Silvia Marcos, Raul Zibechi,
Eduardo Galeano, Daniel Vigletti, Jean Robert, Juan Villoro, Noam Chomsky, entre
otros, los mas de los cuales acudieron como “alumnos”, algunos a comunidad y los
menos al CIDECI. (EZLN, 2014k).

En la serie de comunicados que llevan por nombre “Las miradas”, también refieren a
aquellos que no son invitados y que presentamos aqui porqgue nos ayuda a perfilar a
los que si son parte de nuestro objeto de estudio, la lista de los antagonistas, la
encabeza quien tiene el poder y el dinero: el gran capital trasnacional; le sigue la clase

politica; los medios de comunicacion “de paga”®

, jerarcas religiosos e intelectuales
leales al régimen. En este grupo incluyen al crimen organizado quien en su decir,
proporciona el caos y la coartada para que los gobernantes se presenten como
imprescindibles, garantes de la ley y el orden, mientras esperan les financien. Los

“Ellos” sustentan, difunden una ideologia dominante que siembra el odio a los

% En la jerga zapatista se distingue entre medios de comunicacion de paga, y medios libres; los primeros
viven de la venta de espacios publicitarios y de publicar, callar, editar o editorializar noticias por lo cual
son recompensados econOmicamente, mientras que los segundos no reciben paga alguna, sobreviven
de sus propios recursos y de los esfuerzos que hacen en colectivo para realizar la labor de informar. Los
sostienen, primeros suelen dar voz a quienes tienen el poder y el dinero, los segundos a “los de abajo”.
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diferentes, el cinismo, conformismo, competencia, individualismo, desesperanza y
rencor para mantener a la poblacién en calidad de subditos, en la apatia y la
impotencia. Algunos entre “Ellos” (aqui de forma explicita se refieren a la llamada
izquierda electoral, en particular a Obrador y el PRD) promueven el pragmatismo, el
conformarse con el mal menor, el negociar, claudicar, olvidar agravios, traicionar a los
caidos en la lucha (EZLN, 2013c).

En el primer grado acudieron a comunidad alrededor de 1500 alumnos en el mes de
agosto, en diciembre de 2013 y enero de 2014 el cupo se amplié a 2500 en cada
vuelta. A tomar el curso en CIDECI, alrededor 200 personas en agosto del 2013 al
curso en el CIDECI en San Cristébal de Las Casas, Chiapas. Mas de 200 personas
tomaron el curso por videoconferencia, las videoconferencias fueron los dias 12, 13,
14, 15 y 16 de agosto del 2013. Hubo al menos 2 horarios: uno para la noche en
América y otro para la noche de otros continentes. Cientos de personas pidieron los

materiales para estudiarlos de forma autodidacta porque no pudieron asistir.

Un comunicado de junio de 2013, menciona que entre las invitaciones enviadas solo
una fue rechazada, los que aceptaron la invitacion debieron escribir a un correo
electronico contestando su aceptacion y proporcionando algunos datos sobre su edad,
estado de salud, escolaridad, pertenencia a alguna organizacién o colectivo, por ese
comunicado tenemos los datos preliminares de los asistentes al primer curso: para el
curso de agosto de 1500 alumnos, el sub Marcos informa que mas de la mitad son
varones, 9 se reivindican como otr@s Yy el resto mujeres. De esos 1,500 estudiantes,
mas de 60 son nifios y nifias menores de 12 afios. De esos mas de 60 infantes, 19 son
menores de 4 afios. De los mas de 1400 adultos que vienen a comunidad, mas de 200
son mayores de 50 afios. Los asistentes de mayor edad tienen mas de 90 afios y los de

menor edad cumpliran 11 meses por esas fechas. (EZLN, 2013m).

Algunos convocados mencionaron que el Gobierno Federal negé las visas a muchos
aspirantes de diversas partes del mundo y algunos fueron expulsados ya desde
territorio nacional. La diversidad de los participantes fue evidente, personas de
distintas edades, desde nifios de brazos hasta el mayor de ellos que tenia 92 afios

cumplidos, de distintos, credos religiosos, de diferentes, nacionalidad, raza, géneros,
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ideologias, corrientes politicas, identidades... desde intelectuales de alto vuelo de las
principales universidades y centros de investigacion del mundo, hasta personas sin
escolaridad alguna.®® Entre los “alumnos”, se encontraron profesores e investigadores
de las universidades mas prestigiadas del mundo entre las que queremos destacar a la
Sorbona y la Ecole Nacional de Sciencie Politique de Paris, Francia; Cambridge y
Oxford de Inglaterra; Stanford, University of Chicago, Columbia, Yale, Massachusetts,
Harvard. Y de muchas méas de México, América Latina, de los todos los continentes.

En medio de esta diversidad tanto entre los convocantes, los diversos pueblos que
integran el zapatismo, como entre los convocados, luchadores sociales de todo el
mundo se llevé a cabo un proceso politico educativo sin precedentes con un propdsito
explicito, compartir una experiencia organizativa para favorecer procesos
emancipatorios. Pasemos ahora a analizar la metodologia que adopté esta

investigacion.

40 “Algunos de los paises de origen de los estudiantes “Argentina, Bolivia, Brasil, Canada, Costa Rica,

Cuba, Ecuador, Unién americana, Honduras, Nicaragua, Panama, Per(, Puerto Rico, Republica
Dominicana, Uruguay, Venezuela, Alemania, Bélgica, Dinamarca, Eslovenia, Estado Espafiol, Francia,
Grecia, Holanda, Italia, Pais Vasco, Reino Unido, Suecia, Suiza, Corea del Sur, India, Irén, Sri Lanka,
Australia, Nueva Zelanda, Sudéfrica, Islas Canarias” Comunicado del EZLN de junio del 2013 parte de la
serie Los Condiscipulas. Consultar en http://enlacezapatista.ezln.org.mx
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METODOLOGIA



En este apartado se explicitard 1) El enfoque con que se realiz6 la investigacion que es
de corte cualitativo dado nuestro interés por acceder a la subjetividad de nuestros
sujetos de analisis desde sus referentes y doxa. 2) Los métodos biogréficos que nos
permitieron acceder a testimonios sobre trayectoria de vida y formacion de los agentes
para captar la comprension del sujeto sobre el mundo y de si en el mundo, el doble
movimiento de subjetivacidén y socializacion y sus interpretaciones y la manera como
incorporaron la experiencia de la “Escuelita” a sus capacidades. Un apartado especial
nos mereci6 3) La reflexividad, dada la implicacion tanto de los informantes como de la
investigadora con el objeto de conocimiento. Por Gltimo 4) Se explicitaran las técnicas e

instrumentos utilizados y los criterios de eleccién de los informantes.

Nos interesamos por la agencia humana y su capacidad de reproducir, confrontar e
incidir en las estructuras sociales, por lo cual fuimos en busca de los procesos que
permiten al sujeto hacerse de las capacidades en veces perceptivas, en veces
actitudinales, imaginativas, inventivas que dieron lugar, en el contexto sociocultural en
gue fueron socializados a recrear o modificar la realidad y a incidir en si y los otros a
partir de sus interpretaciones, razén por la cual optamos por un enfoque de corte
cualitativo. Ademas nuestro tema de investigacion requiere una lectura compleja que
nos permita captar los puntos de vista subjetivos, las causas y las interacciones, las
estructuras sociales en que estan insertos los sujetos y el significado latente de sus
practicas.
Los modos de pensamiento y comportamiento individual o colectivo, asi como
las normas de convivencia, las costumbres y las instituciones sociales, son el
producto historico de un conjunto de circunstancias que los hombres construyen
de forma condicionada, es decir, que las elaboran activamente tanto como
pasivamente las padecen. Por tanto, si la realidad social es una creacion

historica, relativa y contingente, del mismo modo que se construye se puede
transformar, reconstruir o destruir. (Pérez, 1996: 10).

Nuestro objeto de estudio involucra sujetos inmersos en luchas por cambiar la realidad
social que participaron de un proceso formativo llamado “Escuelita Zapatista”, proceso
en el que se insertan desde el influjo que las condiciones objetivas de sus realidades y
de los campos organizativos de los que proceden. Estos sujetos denominados

“‘estudiantes” dispusieron aprender de una experiencia a compartir por los “maestros de
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la Escuelita” quienes son las comunidades bases de apoyo de un ejército insurgente; el
movimiento zapatista. Esta complejidad requiere una metodologia que pueda dar
cuenta de los continuos de la realidad social a la par que de los procesos de cambio.
Una que por su flexibilidad permita captar en equilibrio lo colectivo como lo individual,
las narrativas y el documento. Una que permita captar la trayectoria formativa de
nuestros informantes, pues tenemos claro que el desarrollo de la capacidad de agencia
es un proceso de larga duracion que implica tanto experiencias personales, como

colectivas en distintos momentos y espacios de los sujetos.

Nuestro referente empirico son los alumnos de primer nivel de la “Escuelita” zapatista
gue militan en algun colectivo u organizacién social, dado que nuestro propésito es dar
cuenta del impacto que la experiencia pudo tener, captar la lectura que el sujeto hizo de
su participacion y si refiere que ésta logrO6 mejorar en alguna forma su capacidad
agencial, nos interesamos en particular por la reflexividad acerca de sus percepciones,
disposiciones, valoraciones. El vehiculo para el analisis seran las narrativas de los
“alumnos” sea que tomaran el curso al seno de una familia en alguna de las
comunidades zapatistas en cuyo caso tuvieron la oportunidad de vivir la cotidianidad de
los pueblos en las tareas del dia a dia; sea que tomaran el curso a manera de
conferencia impartida por un grupo de “maestros” en la Universidad de la Tierra de San

Cristobal de las Casas.

Por lo antes dicho, decidimos trabajar desde el enfoque cualitativo, dado que éste
segun Orozco y Gonzalez (2012) busca comprender las cualidades de un fenémeno a
través de las percepciones y representaciones de los sujetos que habitan o intervienen
en el mismo, parte de la premisa de que el hecho no es algo objetivo, sino lo que los
sujetos, incluido el investigador, perciben como tal. Teniendo claro que las
percepciones de los sujetos no pueden ser, sin ser subjetivas. “La investigacién desde
la perspectiva cualitativa es un proceso de indagacion en el que el investigador accede,
a través de interpretaciones comprensivas y sucesivas, a las relaciones de significado

gue los sujetos atribuyen a un fenémeno dado” (:116).

El enfoque cualitativo, nos dicen, es un proceso de indagacion y exploracion de un

objeto que se va construyendo en el proceso mismo, al cual el investigador accede por

100



medio de interpretaciones sucesivas. Busca mostrar o particular, lo distintivo del objeto
estudiado, asociando cosas no relacionadas evidente o espontaneamente, pero que se
atan tras su contexto para hacer emerger un conocimiento nuevo. La investigacion
empieza con algunas premisas muy amplias y abiertas, algunas categorias analiticas,
para luego ir acercandose en pasos sucesivos al objeto investigado y concretar en
categorias (Orozco y Gonzalez, 2012).

En un sentido similar se expresan Gémez y Gonzalez: “Los estudios cualitativos
tienden a buscar las causas de los fendbmenos en la profundidad de las interpretaciones
y representaciones que los sujetos tienen sobre aquéllos... buscan particularidades o
casos, intentando entender como el sujeto interpreta el mundo y actla en éste. Proceso
por medio del cual da cuenta de la construccién de sentido por parte de los sujetos

estudiados” (Gomez y Gonzalez, 2012: 77).

Claros de que la indagacion teorica debe acompafar todo el trayecto: al elaborar el
estado del arte, al realizar el trabajo de campo, cuando se dialoga con los
descubrimientos empiricos, al categorizar y confrontar evidencias con la interpretacion
y la teoria, al escribir el informe; mas que examinar la teoria ya formulada, se buscé en
la teoria aquello que nos permitiera dar cuenta de los hallazgos. En general los
estudios cualitativos no pretenden dar lugar a generalizaciones, dado su interés por lo
interpretativo, en nuestro caso, tampoco estamos en busca de probar teorias o
hipétesis. Las investigaciones cualitativas son “Estudios intensivos en pequena
escala... que so6lo se representan a si mismos... Es, mas bien, un método de generar

teorias e hipétesis” (Bisquerra, 1996: 37).

Dado que “Todos los datos son filtrados por el criterio del investigador, los resultados
pueden ser subjetivos, se requiere auto-conciencia, examen riguroso, reflexion continua
y analisis recursivo” (Bisquerra, 1996: 37). En un sentido similar Noemi Gémez nos
advierte que es necesario vigilar que no se dispare la subjetividad hacia la fantasia y se
lleguen a hacer afirmaciones que estén muy alejadas de las evidencias, resulta
indispensable “equilibrar’ la subjetividad y la objetividad, por lo que es indispensable

durante todo el proceso, hacer implicito lo explicito, evidente lo que no es evidente,
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documentar lo no documentado, pasar al plano consciente lo inconsciente (Gomez,
2002).

El acercamiento al referente empirico desde el enfoque cualitativo es posible porque el
método de recogida de datos no se define del todo previamente, las variables no
guedan establecidas operativamente, ni suelen ser susceptibles de medicion, la
investigacion es de naturaleza flexible, evolucionaria y recursiva, holistica; abarca el
fendmeno en su conjunto. El disefio de investigacion es emergente: se va elaborando a

medida que avanza la investigacion (Bisquerra, 1996).

¢ Por qué se optd por el enfoque cualitativo? Como sostiene Packer, porque las formas
de racionalidad dan lugar a formas de vida y la ciencia en su largo proceso a menudo
ha procurado un fin instrumental del mundo y de los seres humanos, situacion que nos
ha llevado a relaciones fundadas en el poder y la imposicion, a considerar lo estudiado
como objeto, sometido a las decisiones del investigador. Mientras que el enfoque
cualitativo tiene interés en entender, no manipular; porque lo estudiado se considera
un sujeto con la capacidad de actuar sobre su mundo. Porque requerimos investigar la
naturaleza de un fendmeno en su génesis, transformacion y sus condiciones de
posibilidad; que visibilice el poder y la resistencia; una investigacion que “pueda ofrecer

conocimiento, proveer critica y albergar transformacion” (Packer, 2013: 7).

Buscando mostrar de forma grafica nuestra eleccion metodologica nos dimos a la tarea
de realizar un mapa heuristico que para Noemi Gomez (2011), muestra las
suposiciones que permitirdn el acercamiento a la realidad social y sociocultural del
objeto de estudio para plantear nuevos interrogantes y que ilustran la toma de
decisiones tedrico metodoldgicas. En el grafico de a continuaciéon (grafica nam. 1) se
muestra que agencia es nuestro constructo central, mismo que se procura analizar en
proceso de desarrollo a consecuencia de la interaccidn entre el habitus de los alumnos
y el campo de la “Escuelita” todo ello enmarcado en un movimiento social concreto y en

el contexto socio-histérico cultural.
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Mapa Heuristico

CONSTRUCTOS MARCO METODOLOGICO

AGENCIA

AGENTE — ACTOR
SOCIAL- ESTUDIANTE NARRATIVAS

) ' ENTREVISTA A

EDUCACION
ALTERNATIVA. PROFUNDIDAD

ESCUELITA ZAPATISTA

ANALISIS SOCIO —
METODOS , HISTORICO
BIOGRAFICOS INVESTIGACION CULTURAL

MOVIMIENTOS SOCIALES - DOCUMENTAI- ANALSIS
ZAPATISMO HERMEUTICO

DIARIO DE CAMPO
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Métodos biograficos

Entre los métodos cualitativos, los biograficos son buena eleccion si el propdsito de la
investigacion es acceder a la reflexividad de los sujetos de interés a través de sus
relatos. Para Juan Pujadas (2012) los métodos biogréficos (biografias, autobiografias,
historias de vida, narrativas biograficas, relatos, documentos personales y otros), hacen
posible la recuperacion del actor social individual o colectivo, permiten; ensayar
interpretaciones de la realidad a partir de la subjetividad dando acceso a lo que las
personas y los grupos hacen, piensan y dicen. Este enfoque permite captar “el
testimonio subjetivo de un individuo a la luz de su trayectoria vital, de su experiencias,
de su vision particular” (: 44). A la vez visibiliza tanto al sujeto como al sistema social en
gue esta inmerso, permite recuperar en la experiencia de una vida el reflejo de su
época, las normas sociales y valores compartidos. Son una fuente valiosa para conocer
y evaluar las transformaciones, su orden y su importancia en la vida cotidiana del

individuo y su entorno.

El narrador construye su relato a partir y en relacion a los relatos oficiales,
institucionales y de los otros “El relato individual es el lugar de una tension, de una
negociacion, de una transaccion entre un conjunto de relatos colectivos, esos de los
grupos y colectividades sociales de inscripcidon o de pertenencia, y una trayectoria

individual singular” (Delory-Momberger, 2015: 64).

En el terreno de lo educativo, Daniel Suérez valora las fuentes orales como un recurso
para captar los procesos formativos “La investigacion narrativa y (auto) biografica
viene produciendo conocimientos sobre los sujetos en formacion, sus relaciones con
los territorios y tiempos del aprendizaje y sus modos de ser, hacer y biografiar
resistencias, pertenencias, identidades y transitos” (Suarez, 2015: 8). Con él
coincidimos en que éstas fuentes de informacion nos permitiran acceder a las
trayectorias de participacion social de nuestros sujetos, a la incidencia de los procesos
de socializacibn y socializaciéon politica que vivieron, a las formas sociales;
experiencias que paulatinamente fueron conformando capacidades que pudieron verse

complementadas, confrontadas o intocadas por la “Escuelita”. Por ello rescatamos las
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trayectorias formativas a través de los relatos de nuestros sujetos de estudio,
recuperando la diversidad de contextos y experiencias singulares de las historias
personales sobre su vida participativa y militante, para estar en condiciones de estudiar
un episodio concreto del proceso de desarrollo de su capacidad de agencia, e indagar

en su génesis y los momentos que la van sedimentando.

Régine Robin (1986), sostiene que con las aproximaciones biograficas “se podria
rescatar un habla situada fuera del poder, una contramemoria, una habla de la
cotidianidad que refleje la memoria popular... clave de ésta otra memoria (memoria de
abajo o de méas alla) que todos buscamos navegando de lo objetivo a lo subjetivo,
investigando tanto las informaciones socio estructurales como los mecanismos
simbdlicos” (:181- 182) La autora le atribuye a la historia oral la capacidad de
“‘democratizar’ las percepciones sobre la realidad, de forjar no solo versiones alternas,

de gestar la identidad misma de los subalternos desde sus relatos.

Tanto Aceves como Pujadas, consideran que la recuperacion y gran auge del método
biografico en estos ultimos veinte afios forma parte de la revalorizacién del actor social
sea individual o colectivo y en ello mucho han tenido que ver los estudiosos sobre los
movimientos sociales. El feminismo en particular, estos estudios, han denunciado el
silenciamiento sistematico de los subalternos sirviendo a la vez de impugnacion de los
modelos autoritarios y unidireccionales de interpretacion social, han dado lugar a la
revalorizacion de unos sujetos sociales postergados, negados, silenciados (Aceves
1993, Pujadas, 2000).

La capacidad de narrar nuestras vivencias es una capacidad de lo humano, misma que
nos permite comprendernos, comprender el mundo y comprendernos en el mundo. La
disposicion del ser humano para convertirse en autor mediante el acto de narrar la
historia de su vida, constituye un postulado de la investigacion autobiogréfica,
fundamentado en una concepcion filosofica del individuo como ser capaz y pleno de
potencialidades para apropiarse de su poder de reflexién. En este sentido las narrativas
biograficas son consideradas primordiales ya que son susceptibles de revelar los

modos como los individuos de una determinada época y cultura interpretan el mundo y
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dan forma a sus experiencias en un doble movimiento de subjetivacion y socializacion,

como sefiala Delory-Momberger (2015).

Claros de que no sélo la formacion politica favorece la capacidad de agencia,
procuraremos rastrear en sus vivencias, en los acontecimientos o0 personajes que
fueron modelando una forma de ser y estar en el mundo, la de conformarse actor

social, pero esas narrativas deberan explicarse en su contexto socio-historico- cultural.

Sin perder de vista, como sostiene Christine Delory-Momberger (2015), que soélo
tenemos acceso a los dramas temporales de la existencia a través de las historias que
se cuentan sobre ellos, que no hay experiencia humana que no esté mediada por
relatos, el relato “ordena los acontecimientos en el tiempo y construye, entre ellos,
relaciones de causa, de consecuencia y de finalidad, dando asi un lugar y un sentido a
lo ocasional, a lo fortuito, a lo heterogéneo. Con el relato, el hombre crea el propio
personaje de su vida y le procura una historia... Lo que da forma a la vivencia y a la
experiencia del hombre, son los relatos que él mismo realiza... lo narrativo es el lugar
en donde la existencia humana toma forma, en donde se elabora y se experimenta en
forma de una historia” (: 59). El relato constituye una capacidad fundamental de la
experiencia humana y juega un papel esencial en nuestra forma de comprender el
mundo y de configurar nuestra existencia, nos dice la autora aludida. En la capacidad
de elaboracion y de construccion del relato, hay que reconocer el proceso del sujeto en

construccion, una forma particular de pensamiento.

En el mismo sentido Bruner (2002) dej6 asentado que “La re-presentacion narrativa
ofrece el marco concreto de una puesta en escena de la accion y de la intencionalidad
humanas... a través del relato, se aprende a analizar la realidad, a organizar y a
comprender el mundo en el que se vive, el mundo natural tanto como el mundo social”
(: 61). Los relatos nos pueden dar acceso a las percepciones de nuestros sujetos, a los
compromisos que deciden asumir, a sus propositos, a sus anhelos de futuro, a los
saberes y habilidades que van aprehendiendo, a la forma como se representan su

mundo a los otros y a si mismos, a su capacidad de agencia.

Nuestras vivencias dan lugar a representaciones que se conforman en la narracion y

para la narraciéon misma “La biografizacion... permite al individuo, en las condiciones de
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su inscripcidén socio-historica, integrar, estructurar e interpretar las situaciones y los
acontecimientos de su vivencia... Son los relatos los que procuran modelos de
comprensién de la accidn colectiva e individual” (Delory-Momberger, 2015: 62)
Comprender a nuestros sujetos en tanto alumnos de un proceso formativo al que llegan
desde una trayectoria de participacién, dar cuenta de la percepcion que tienen de sus
aprendizajes para la actoria social requiere captar la comprension de sus procesos
como individuo y en sociedad, y ello nos ser& accesible a través de sus narrativas que

a su vez nos daran acceso a su reflexividad.

El sentido de pertenencia a un colectivo social, la construccion de la identidad, personal
y social, guarda una estrecha relacion con los relatos de los grupos de adscripcién y de
los propios, “Todas las formas de asociacion humana se edifican en los relatos: relatos
de fundacion o de origen, mitos, leyendas, historias nacionales, etc. Estar en sociedad,
vivir juntos es compartir los mismos relatos” (Delory-Momberger, 2015: 63 — 64). La
cohesion al interior de los grupos siempre estara mediada por historias que cuentan, la
génesis que comparten; experiencias, motivaciones e intereses comunes que sefialan
objetivos, dan orientacion y trazan las vias al avenir, nos sefiala nuestra autora. Sin
embargo, entre el relato individual y el colectivo puede haber conflicto o
complementariedad, porque el relato es determinado por un contexto pero, reeditado

por la subjetividad del individuo.

Expresion del sistema social, de sus estructuras y de su impronta sobre el individuo
“Como todos los sistemas simbdlicos, los relatos estan sujetos a variaciones socio-
criticas: los modelos, los esquemas, los guiones y las figuras a las cuales recurren los
individuos para hacer el relato de sus vidas son producto de construcciones sociales y
culturales que varian segun las épocas y las sociedades” (Delory-Momberger, 2015:
65).

El proceso de narrar la propia experiencia puede devenir en una toma de conciencia
de si mismo y de su experiencia, en ese ejercicio de recreacion y reinvencion el sujeto
se proyecta ante sus propios 0jos, como un ser capaz de decidir y actuar en el mundo,
es decir, que se representa como agente. Cristine Delory, sostiene que la modernidad

y particularmente la posmodernidad; “Es portadora de un relato del individuo que viene

107



a sustituir, en gran parte, a los grandes relatos colectivos que habian marcado la
modernidad industrial y remplazan los mitos del progreso y de la felicidad social por
aquél de la realizacion individual...las sociedades posmodernas exhortan a cada uno
de los trabajadores a su propia realizacion, a ser “el actor de su vida” y “el autor de su
historia” (2015: 66). Sin embargo como sostienen autores antes aludidos como Giddens
y Touraine, la modernidad a la par brinda la posibilidad de construccion del sujeto y de

sus narrativas.

La multiplicacion de modelos biograficos que ofrece la globalizacion y la debilidad de
las instituciones sociales que trae aparejada (como el Estado mismo) dan lugar a
multiples patrones biograficos “Si en las sociedades industriales con fuerte
estructuracion economica y social, la relatoria de si podria reducirse, para la gran
mayoria de individuos, a una forma de incorporacion y de actualizacion de los patterns
(patrones) biograficos de los medios y categorias socio-profesionales de pertenencia,
en la sociedad moderna vanguardista, el individuo se ve obligado a establecer, por si
mismo, vinculos y modelos de coordinacion entre posibles biograficos multiples y
multiformes y convertirse en el actor biografico de su propia vida. Le corresponde
definir por si mismo las competencias de su accion y los principios de su conducta,
construir los motivos y los valores que le dan sentido a su experiencia, anudar las
asociaciones que lo unen a los otros y que le otorgan un lugar en el tejido de las
colectividades...” (Delory, 2015: 67).

Pero no se trata de una mera introspeccion subjetiva e individualista, puede ser una
toma de conciencia, un proceso cognitivo, un transito a la concienciacion como la
entendia Freire, como la accion en el mundo precedida por la auto-reflexion sobre si,
su tiempo y su espacio, sobre las razones sobre lo que pasa y lo que le pasa al
narrador (Freire, 1996: 34). Esto ultimo, cabe explicitarlo, es una de las motivaciones
del presente estudio, el hecho de narrar obliga al sujeto a la reflexividad y si ademas
puede ver su proceso formativo en perspectiva, el ejercicio mismo se vuelve formativo.
A través de las narrativas podemos captar a sujeto como actor, autor y agente social,
como lo menciona Gabriel Murillo (2015). Porque en la construccion de su relato, el

informante, cobra conciencia de si mismo y de su experiencia y se proyecta ante sus
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propios ojos como un ser capaz de incidir en el mundo, se representa como agente.
Por ello procuramos captar al actor en el relato de sus acciones, al autor cuando crea el
relato y al agente cuando recrea la experiencia, le confiere una finalidad y la proyecta a

futuro.

La narrativa, consigna Maria de Conceicao (2015), contiene la subjetividad del autor-
narrador (yo-nosotros), la intersubjetividad (autor-lector), y las relaciones que
establecen con sus coordenadas espacio-temporales (aqui y ahora-antes y después).
Por ello es auto poiética, creacion, invencion y produccién a la par. Capacidad de los
seres vivos de producirse a si mismos. Con las narrativas, procuraremos dar cuenta si
nuestros informantes, al recrear el proceso formativo nos compartan lo que pasé y lo
gue les paso en el transcurso de constituirse actores sociales, si al situarse en su
recorrido pueden verse como sujetos de su historia y de la historia. Transitar entre el

pasado, el presente y el futuro.

Respecto de la vigilancia epistemologica a que esta obligado todo investigador, y muy
en especial aquel que por su implicacion personal es parte del sujeto que estudia, nos
apoyaremos en autores que nos ayudan a entender la complejidad del reto asumido y
nos proporcionan recursos para enfrentarlo, iniciaremos este apartado con Pierre
Bourdieu (2008), para quien el investigador, en tanto sujeto social, esta imposibilitado
para asumir una postura neutral ante los fenomenos de lo social de que forma parte.
Lejos de pretender que las ciencias sociales puedan ser escépticas, Bourdieu llama al
investigador a hacer conciencia de su lugar en la estructura social, de las
determinaciones que sobre sus patrones de pensamiento pesan y a tomar partido de
forma consciente respecto del conflicto social a que da lugar la lucha entre desiguales.
En otras palabras, a disponer nuestros analisis para develar una falsa conciencia, una
version oficial de la realidad vendida como verdad cientifica, porque ante las luchas
“‘que ponen en juego el futuro del mundo” como Bourdieu, consideramos imposible
permanecer indiferentes. “La idea de una ciencia neutra es una ficcién interesada, que
permite considerar cientifica una forma neutralizada y eufemistica (y por lo tanto
particularmente eficaz simbdlicamente porque es particularmente des conocible) de la

representacion dominante del mundo social” (2008: 47).
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Coincidimos con el autor en que el investigador es un agente social con un capital
simbdlico a cuestas que juega en su proceso de indagacion dentro del campo de la
ciencia. De tal forma que su vigilancia epistemoldgica sobre si debe mantenerse, sin
olvidar que el hecho de que en tanto agente social esta obligado a tomar partido en la
lucha por la version legitima de la realidad a favor de preservar un orden social vigente
0 por su subversion. “Los agentes sociales ... son portadores de capital y, segun su
trayectoria y la posicion que ocupan en el campo en virtud de su dotaciéon de capital
(volumen vy estructura), propenden a orientarse activamente, ya sea hacia la
conservacion de distribucién del capital, ya sea hacia la subversion de dicha
distribucion” (Bourdieu, 1995: 72). El investigador entra al campo académico con su
capital a cuestas, con sus patrones de percepcién, apreciacion y accién o habitus
producto de su contexto socio historico cultural tanto como de su subjetividad, dado

gue, lo personal, lo subjetivo es social.

Los agentes sociales son el producto de la historia, esto es, de la historia de todo
el campo social y de la experiencia acumulada en el curso de una trayectoria
determinada en el subcampo considerado [...] En otras palabras, los agentes
sociales determinan activamente, mediante categorias de percepcion vy
apreciacion social e historicamente constituidas, las situaciones que los
determinan. Se puede decir, incluso, que los agentes sociales estan
determinados solamente en la medida que se auto determinan; pero, las
categorias de percepcion y apreciacion que forman la base de esta
autodeterminacion estan asi mismas determinadas en gran parte por las
condiciones econdmicas y sociales de su constitucion (Bourdieu, 1995: 93-94).
A consecuencia del capital y del habitus que van actualizando, los agentes estan
determinados pero determinan el campo. A partir de sus patrones de apreciacion y
accion condicionadas por las condiciones economicas y sociales donde crecieron,
logran modificar esos patrones y las estructuras sociales mismas. De tal forma que
debemos estar alertas sobre los propios condicionamientos sociales y los de nuestros
informantes, a dar cuenta de nuestras limitaciones sin renunciar a conocer y ello a
partir de reconocer una parte del proceso de investigacion que es reconocer al
investigador mismo y sus procesos 0 en otros términos debera valerse de su
reflexividad. Alertas también a captar en los relatos de nuestros informantes el

interjuego entre lo condicionado por las estructuras sociales y la subjetividad de
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nuestros informantes que se puede expresar en el cambio de patrones de pensamiento

y su incidencia sobre los campos de que son participes.

Por su parte Susan Street, nos llama a tener presente que al construir nuestro objeto
de estudio, al recurrir a las narrativas o representaciones de los otros, nos exponemos
consciente e inconscientemente a incorporar las propias. Lo cual vuelve imperativa la
tarea reflexiva.
Esto, porque los investigadores solemos representar las historias del Otro, de los
sujetos investigados, inevitablemente mezcladas con nuestras propias
necesidades psiquicas... nuestros textos son mas proyecciones del inconsciente
del autor que de la verdad de los que narran sus historias... De modo que los
investigadores no solamente tenemos el reto de armarnos como sujetos

autorreflexivos, de desarrollar una sensibilidad especial para percibirnos en los
datos que construimos” (Street, 2011: 3).

El diario de campo nos auxilio en esa tarea, el poner a resguardo antes de entrar a
campo, todo lo que creiamos saber sobre el zapatismo y la “Escuelita”, a resguardo
también nuestras expectativas y anhelos como “alumnos” del proceso politico educativo
gue estudiamos, quisimos ganar conciencia de nuestras inclinaciones y sesgos. Las
notas de circunstancias, estados de animo, dudas y otros en el trayecto, nos
permitieron anticipar y contener. Y una vez obtenidos resultados, volvimos sobre lo
resguardado y tratamos de reconocernos en los datos construidos y hacer conscientes

nuestros propios patrones de pensamiento desde los cuales estamos interpretando.

Sin olvidar que la reflexividad a que esta obligado el investigador, es propia también del
sujeto a través del cual se indaga “tenemos que imaginar a nuestros sujetos empleando
estrategias variadas (ocultas y ajenas al tema investigado) a la hora de narrar sus

experiencias o de verbalizar las explicaciones de su conducta” (Street, 2011: 5).

Al indagar mediante documentos e informantes sobre nuestro referente empirico,
referente que entendemos con Rossana Guber (2005) como una “porcion de lo real
gue se desea conocer, el mundo natural y social en el cual se desenvuelven los grupos
humanos que lo constituyen” (: 47) y que implica un ambito fisico, actores y actividades,

referente empirico que esta circunscrito por las interacciones entre informante e
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investigador, debemos tener claro que este recorte de lo real que se construye se
compone de fendmenos observables y de la significacion que los actores le asignan.
Entendiendo por actores de ese dialogo tanto al investigador como a su informante que
también es sujeto de reflexividad en la medida en que orienta su accion de acuerdo a
diversos factores y con sus circunstancias concretas. Al entrar en contacto con nuestro
referente empirico, tenemos por una parte el bagaje tedrico y de sentido comun del
investigador que le acompafia, guia, obstaculiza, distorsiona su mirada y por otra la
propia reflexividad del informante.

“Si caracterizamos al conocimiento como un proceso llevado a cabo desde un sujeto y
en relacién con el de otros sujetos cuyo mundo social se intenta explicar, la reflexividad
en el trabajo de campo es el proceso de interaccién, diferenciacion y reciprocidad entre
la reflexividad del sujeto cognoscente -sentido comun, teoria, modelo explicativo de
conexiones tendenciales— y la de los actores o sujetos/objetos de investigacion”
(Guber, 2005: 50).

Por lo mismo el investigador esta obligado a hacer explicito el lugar desde el que mira,
decide, enuncia. Para superar la mirada ego centrada, necesita explicitar sus sistemas
de clasificacion, significacion y comprension. “Desde qué cuerpo de conocimientos,
desde qué perspectivas y con qué objetivos se pronuncia” (Guber, 2005: 50). Tener
presente que la relacion que entabla con su informante, esta sobre determinada por las
estructuras sociales que establecen limites y caracteristicas a la relacion. Esta obligado
a reconocer el propio mundo de vida y el de sus informantes. Pero a la par debe
reconocer el lugar de enunciacion de su informante, por ellos procuraremos hacer
hermenéutica, de esta manera nos valeremos como antes aclaramos de Thompson y
su analisis socio-histoérico cultural, porque sélo entonces el investigador podra pasar de
una indagaciéon desde su propio esquema cognitivo a mirar desde los ojos de su
informante. El investigador debe aprender a conocer no soélo lo que conocen sus
informantes, sino como llegan a conocerlo, porque el informante es portador de su
cultura, pero lo que nos informa es una negociacion entre sus supuestos y los del

investigador, porque en la relacidbn misma se construyen significados.

112



Un sefalamiento de esta autora me es pertinente como pocos; estoy obligada a dudar

de mis prenociones, porque:

“Comprender los términos de una cultura o de un grupo social, la perspectiva del actor,
consiste en reconocer que el de los informantes es un universo distinto del mundo del
investigador... Por eso es conveniente que el investigador empiece por reconocer su
propio marco interpretativo acerca de lo que estudiara y lo diferencie, en la medida de lo
posible, del marco de los sujetos de estudio” (Guber, 2005: 135).

Y ello sobre todo por la familiaridad que supongo con las percepciones de mis
entrevistados. De lo contrario podemos considerar que estamos obteniendo respuestas
a nuestras interrogantes, cuando en realidad sélo estamos corroborando lo que

sabemos o, creemos saber. Estaremos ratificando mas que descubriendo.

Para el andlisis de datos partiendo del supuesto epistemoldgico de que el conocimiento
es subjetivo, individual, social e irrepetible, trataremos de reconocer las interacciones
entre las circunstancias socio — historicas y nuestro objeto de estudio. Procuraremos
reconstruir las condiciones sociales e historicas de la produccion, reproduccion y

recepcion de las formas simbdlicas (Thompson, 1993).

Procuramos una comprension profunda del fendmeno en su ambiente natural, tratando
de hacer visibles su reflexividad, procuraremos interpretar los fendmenos en términos

del significado que la gente les da. (Denzin y Lincoln, 2005).

Técnicas e instrumentos

Recurriremos a relatos multiples cruzados, mismos que segun Pujadas (2012) permiten
hacer converger los relatos personales en un punto central de interés, a la par que
captan la trayectoria individual y las motivaciones que han impelido a varios sujetos a
hacerse parte de un proceso. “Esta convergencia, produce, ella misma un cierto efecto
de saturacién, pues nos permite aislar las caracteristicas irreductibles de la subijetividad

humana de los elementos comunes y presuntamente estructurales, que nos dan cuenta
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de un fendbmeno social complejo” (: 57). Con los relatos cruzados procuramos recoger
diversas perspectivas entre los “alumnos de la Escuelita”, captar su trayectoria de vida
y experiencias que los fueron formando como agentes. Distinguir entre lo dado y lo
dandose, entre las capacidades y posibilidades del agente antes y después de la
experiencia estudiada en su condicion de actores, actuados o espectadores.

Daniel Bertaux (1993), recomienda estar atentos a las intuiciones que se van
presentando desde la fase exploratoria, pero que deberan constatarse en el momento
de las entrevistas, en la etapa analitica y la verificadora: “Es frecuente que desde los
primeros relatos de vida se extraigan fuertes intuiciones. Pero falta explicitarlas,
reflexionar sobre las causas y consecuencias de tal o cual fenémeno que se ha creido
discernir, cotejar fenOmenos aparentemente sin relacion para construir asi, paso a
paso, una representacion mental de los procesos sobre los cuales se ha elegido
concentrar la atencion” (: 141) esto da lugar a una especulacion fundada en la
repeticion, en una anécdota significativa o una actitud vivamente expresada, a partir de
ello hay que teorizar, si una vez delimitado claramente el caracter de lo que se
encuentra en numerosos casos se observa que se desprende de lo social y no de
psicologico, de lo colectivo y no de lo individual, se ha alcanzado un primer nivel de

saturacion.

Cabe aclarar que utilizamos entrevistas cualitativas, ejercicio de interaccion
conversacional con un prop0sito; no es un encuentro espontaneo, es una produccion
conjunta entre dos 0 mas personas; aunque hay un guion de tépicos a indagar, el
entrevistador esta en libertad de aclarar, elaborar o modificar preguntas sobre la
marcha, porgue es abierta; en ellas se alienta al entrevistado a que entre en respuestas
detalladas para comprender desde la perspectiva del otro. El orden de las preguntas
puede variar. La conversacion se graba; pese a que uno de los participantes formula
las preguntas, se busca una interaccién equitativa con el entrevistado (Packer, 2013,
Taylor y Bogdan 1988). Dada la diversidad de nuestros sujetos de estudio
presuponemos que en sus narrativas no encontraremos la misma riqueza por lo que
preferimos a aquellos informantes que sean recomendados o se tengan ubicados por

haberse apropiado de las formas de percibir y hacer del campo.
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Schnapper, D y Hanet, D. (1993), nos previenen sobre dos errores comunes en éste
tipo de entrevistas: dejar parlotear, o habla por el informante. Nos advierten también
qgue el primer discurso de un entrevistado suele ser prefabricado y hay que rebasarlo
para acercarse a lo inédito, a lo vivido por los actores. Nos llaman a tener presente que
la entrevista es una relacion social entre dos individuos socialmente determinados, y es
una relacién de desigualdad, porque uno esta en posicion de interrogar al otro. Pero
sobre todo nos previenen sobre evitar la tendencia a evaluar y juzgar, nos llaman a
“interiorizar la humildad de saber escuchar sin juzgar, guardar una simpatia activa que
sin embargo no implique ninguna participacion” (Schnapper, D y Hanet, D, 1993: 67).
Otras recomendaciones de estos autores son: el ser discretos, centrarse en los temas
esenciales, respetar el ritmo y el estilo del entrevistado, dejar que su memoria fluya con
libertad, evitar las preguntas directas, palabras cargadas de valor, insistir sobre el
detalle, sobre los ejemplos, aclarar las expresiones ambiguas, no hacer preguntas
delicadas sino hasta las ultimas entrevistas, que el investigador procure permanecer

neutro y borrado.

Para atender estas recomendaciones buscamos tomar las medidas necesarias para
evitar ir al campo a corroborar o ratificar nuestras prenociones. Tener presente que
nuestro propoésito es encontrar, descubrir la percepcion de nuestros informantes desde
Su perspectiva y en sus términos. Esforzarnos por sorprendernos, desconocer lo que
conocemos, dudar de nuestras certezas, de lo que creemos que sucedio. Tener
presente desde ddénde hablamos, vemos, actuamos y tratar de saber lo mismo de
nuestros informantes. Contestar previamente la guia de entrevista preparada para dejar

a resguardo nuestros puntos de vista, supuestos, anhelos...

Auxiliados por Guber (2005: 142), procuramos respondernos ¢Por qué preguntamos
esto? ¢ Qué suponemos que me va a contestar? ¢ Por qué me interesa ese informante?
¢, Por qué nos responde? ¢A quién cree que le esta respondiendo? ¢Ddnde realizar la
entrevista? ¢Por qué? ¢Qué significado puede tener el lugar para €l? Uno de los
criterios para elegir a los informantes fue, que hubiesen pertenecido a movimientos
sociales, partidos, organizaciones politicas y sociales o colectivos, por lo menos con

cinco afos de antelacién, con el proposito de captar la trayectoria formativa de los
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sujetos y prevenir la pretension de que llegaron a la “Escuelita” como pagina en blanco.
Al respecto elaboramos una ficha de cada uno describiéndole, considerando su
trayectoria de participacidon, su filiacién politica, ocupacion, escolaridad, activismo,
edad, vinculacién con el zapatismo y demas datos generales. Procuramos preguntar
desde sus propios términos, conceptos, temas y no desde la teoria. Intentamos que las
preguntas surgieran del campo, que pertenecieran al mismo universo de sentido del
informante, tener claro que lo que escuchamos es interpretado desde nuestro propio
contexto interpretativo y nuestra légica. Estar alerta a advertir nuestras prenociones y
marcos interpretativos, seguir las vetas que fueron surgiendo, procuramos dar fluidez y

comodidad a la entrevista, intuir I6gica e intereses del informante, entre otros.

Como antes se sefialo, también se recurrié a la investigacion documental, se consulto
un cuerpo numeroso de cartas y comunicados del EZLN en donde convocan, narran el
proceso organizativo, describen a los convocados y a los no convocados, mas de
sesenta comunicados; los “libros de texto” que son cuatro cuadernillos y documentos
publicados donde las Comunidades Bases de apoyo evaltan el primer grado de la

“Escuelita” y cuentan sobre la decision y organizacion de la misma.

En el afan de acceder a la diversidad de nuestro sujeto de estudio se buscé que los
informantes tuvieran distinta adscripcion, vinculacion con el zapatismo, trincheras de
lucha, forma de concebir la militancia, forma de ganarse la vida, lugar de residencia,
condicion econdémica, formacion académica y politica, participacion actual (consultar la
grafica nimero dos que se muestra a continuacion). Las entrevistas fueron grabadas y
ademas se realizaron anotaciones escritas para captar el lenguaje no verbal, detalle del
contexto, u otras observaciones. Pasemos ahora a presentar los resultados de nuestra

investigacion.
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Criterios Para Eleccion de Informantes

Seuddénimo | Edad | Se | Filiacién | Escolaridad | Profesion | Procedencia | Activismo Vinculo
xo | Politica conZ
Buqui 46 M | Sexta Lic. Pintor Sindicalismo | Artes Desde
oficial gréficas
2006
Sting 40 F CEB Mtria. Profesora | CEB Educacion Desde
1994
Parra 29 M Lic. Cocinero 132 Estudiantil Desde
2013
Azul 19 M | Hipster Prepa Pequefio ECOS Cooperativis | Desde
comercio mo
2008
Moguruza | 24 F Secundaria | Panadero | Colectivos Colonos Desde
juveniles i
Jovenes 2007
Morrison 21 F Anarco Prepa Estudiante | Red Estudiantil Desde
feminista Nacional i
Colonias 1999
Vs populares
Represion
Texeiro 64 M | Troskista | Prepa Obrero PRT Industria Desde
Sindicalismo | maquiladora | 1994
independien
te
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RESULTADOS:
1. La Emergencia del Actor



Los resultados de nuestra investigacion fueron clasificados en dos grandes apartados,
el primero aborda su trayectoria de formacion politica desde reacciones espontaneas y
sin organizacion, pero que pueden ser vistas como sintomas de insumision en etapas
tempranas de su vida hasta el desarrollo de capacidades a consecuencia de la
participacion en procesos organizativos algunos incluso antisistémicos, que fue
denominada La emergencia del actor, todo ello antes de interesarse por el zapatismo.
El segundo bloque que a su vez se divide en dos categorias corresponde a procesos
inspirados por el zapatismo; en especial al impulso que la “Escuelita” proporciond al
desarrollo de la capacidad de agencia. Asi resultan tres categorias, una previa a la
“Escuelita” y dos posteriores.

La primera categoria, que se aborda a continuacion, a su vez tiene cuatro
subcategorias, la primera denominada: 1) La simiente del sujeto, donde se reconocen
indicios de conciencia de subalternidad, incipientes procesos reflexivos que alientan
reacciones o acciones de insumision, rebeldia y resistencia ante condiciones que
limitan posibilidades de desarrollo pleno. La segunda denominada 2) El germinar de la
conciencia, refiere a indicios de conciencia personal y social, a la emergencia de la
reflexividad, que conduce a nuestros sujetos a poner en cuestion los significados
sociales, a desnaturalizar y des fatalizar su condicion de subalternos. La tercera 3) El
Florecer del Agente al Cobijo del Colectivo, indaga sobre la consolidacion del sujeto,
sobre la decision de erigirse actor social y sobre la incidencia que consideran haber
logrado sobre si, su entorno y los otros. Y por ultimo 4) Referentes éticos y morales,
abono de un proceso, analiza los criterios de valoracion, los principios que les guian y
permiten elegir acciones e interacciones. Demos inicio al primer bloque.

La socializacion politica del mexicano, antes que alentar la participacion de los
ciudadanos en los asuntos publicos tiende a inhibirla. “Por un lado se ejerce un
dominio férreo y autoritario, por otro se propicia una actitud pasiva de parte de la
mayoria de la poblacion que espera de las autoridades el alivio a sus males” (Alonso,
1996: 200). Pero no solo el gobierno, diversas instituciones sociales inciden en los
sujetos en tal sentido. Como afirma Martha Herrera (2018), la familia, la escuela, los
partidos politicos, los medios de comunicacion coadyuvan con sus practicas de
socializacion de forma difusa y desordenada a modelar nuestras percepciones,
valoraciones y acciones sobre la participacion y definicion de los asuntos comunes.
Aquellos padres que antes de convencer con razones, apelan a su autoridad para
imponer criterios, los maestros e instituciones escolares que lejos de consensar las
reglas que normaran el proceso de aprendizaje incurren en arbitrariedades y mandatos,
son muestra de un influjo que ensefia que la autoridad no es cuestionable, aun si
carece de razones. Y que las decisiones sobre el interés comun son privativas de unos
pocos, quienes se supone, son los que poseen la capacidad para tal responsabilidad.

Sin embargo la cultura estd en continua transicion, las experiencias formativas que
conducen a individuos y grupos a adoptar diversas representaciones y posturas
respecto a la significacion y la practica de la politica, es un proceso que se desenvuelve
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ininterrumpidamente en la cotidianeidad de la vida social. Relaciones sociales de
confianza, cooperacién y reciprocidad en la vida intima o en esfuerzos colectivos por
incipientes y modestos que resulten, van sedimentado modos alternos de ver y verse
ante la realidad, de la memoria y de los suefios abreva la esperanza y las expectativas
de un futuro promisorio. Con Aurora Loyo (1990), coincidimos en que las personas
estan en permanente busqueda de la realizacion de sus suefios y deseos no
necesariamente conscientes, y que de esos anhelos se nutre la posibilidad de cambio
porque la cultura como afirma la autora se alimenta de experiencias del pasado,
vivencias del presente y anhelos de futuro.

Por ello nos vimos en la necesidad de rastrear las circunstancias que dieron lugar a
gue nuestros informantes lograran convertirse en luchadores sociales, desarrollar la
voluntad y capacidad de actuar sobre sus condiciones de vida, investigar en su
trayectoria de formacion politica y vida cotidiana en busca de apreciar las
transformaciones en sus formas de percibir la realidad, en sus valoraciones, en su
disposicion para la accion; transiciones vitales que fueron sedimentando una peculiar
manera de pensar, ser, hacer y estar que abona la posibilidad de emergencia del
agente, que a la postre los vuelve visibles para el zapatismo, por lo cual los llama a su
lado en calidad de “alumnos”.

Partimos de varios cuestionamientos: qué es lo que orilla a unos individuos al
conformismo, la frustracion, la desesperanza; mientras que a otros les lleva a la
participacion, la insumision, la voluntad de asumir compromisos y riesgos en busca del
interés comun. Como es posible que pese a circunstancias limitantes, algunos logren
emerger como agentes sociales. En busca de respuestas, investigamos las
circunstancias que les retaron, las interpretaciones que les movieron a la accion, la
gestacion de wuna determinada forma de pensamiento producto de los
condicionamientos estructurales y de los procesos generadores de formas alternas de
pensar; las experiencias que fueron volviendo visibles sus condiciones de vida, la
perspectiva que les brindo la posibilidad de poner en cuestion lo que se les ensefié a
ver como normal, justo o legitimo; que les inst6 a inventarse otra forma de ser y estar
en el mundo, lo que a su vez les abrio la opcidon de cobrar conciencia de su realidad, y
COmo consecuencia, reaccionar primero, accionar despueés, incluso volverse participe
de practicas colectivas; aprendizajes que fueron configurando su agencia. Indagamos
en torno a la subjetividad, nos interesamos por las percepciones, argumentos,
valoraciones, que hacen singular a cada sujeto y que son resultado de su historia de
vida, experiencias, emociones, deber ser social interpretados por el sujeto y su
perspectiva singular, como sostiene Enrique Dussel (1999) porque a través de la
subjetividad interpretamos la realidad de forma distinta dependiendo de la perspectiva
interna o personal.

Como argumentan Lave y Wenger (1991: 33): “la practica social es el fendmeno
primario generativo, y el aprendizaje es una de sus caracteristicas” Estos autores
entienden el aprendizaje como una produccion histérica, la transformacion de las
personas involucradas en la transformacion de lo social. Por compartir este supuesto,
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recuperamos las trayectorias formativas de nuestros sujetos, buscamos entender el
proceso que favorecio el desarrollo de capacidades para asumirse agentes, identificar
los aprendizajes, resultado de los procesos de reproduccion y transformacion que les
habilitaron para desarrollarse en contextos socio-histéricos concretos. Indagamos en el
trAnsito que gesto la capacidad de generar, lo que te genera, de actuar sobre lo que
debiera determinarte, de modificar el habitus, “sistema de disposiciones durables y
transferibles, estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como estructuras
estructurantes — que integran todas las experiencias pasadas y funcionan en cada
momento como matriz estructurantes de las percepciones, las apreciaciones y las
acciones de los agentes” (Bourdieu, 1988: 54). Si las actitudes de nuestros informantes
escaparon en mayor o menor medida de las prescripciones sociales y aunque en forma
discontinua e incluso contradictoria; lograron desmarcarse del determinismo social, es
porque sus patrones de pensamiento debieron modificarse, de ello pretendemos dar
cuenta a continuacion.

La Simiente del Sujeto

Como parte de la primera categoria que analiza La Emergencia del Actor, empecemos
con: La Simiente del Sujeto, apartado que reconoce indicios de conciencia de
subalternidad. Que busca dar cuenta de los procesos reflexivos que alientan
reacciones o0 acciones de insumision y rebeldia en nuestros sujetos, ante condiciones
adversas 0 ante la exposicion a distintos tipos de violencia que limitan sus posibilidades
de desarrollo pleno, ante lo cual se ven retados a movilizarse. Nuestro interés va desde
respuestas incipientes e individuales hasta modestos indicios de organizacion
orquestados con otros, pues representan evidencias de una grieta en la cultura
hegemonica. Posible simiente de actoria social de aquellos luchadores por los que el
zapatismo se intereso.

Abordemos en primer término, las condiciones materiales, sociales y culturales de
nuestros informantes, imperativos estructurales que pudieron constrefiirles a
privaciones, injusticias, exclusién, explotacién, pobreza, ante lo cual se vieron
confrontados, limitados o imposibilitados para gozar de calidad de vida o hacerse cargo
de opciones de vida. También la manera peculiar de responder de nuestros sujetos
ante condiciones precarias de subsistencia. La exclusion que les dejo al margen de
posibilidades y oportunidades de desarrollo, la violencia fisica o simbdlica que
padecieron, los esfuerzos para enfrentar todo ello en compafia y finalmente la
paulatina aparicion de indicios de conciencia de subalternidad y de resistencia frente a
su realidad.

Las circunstancias adversas de vida son cosa comun en un pais como el nuestro, sin
embargo entre aquellos que las padecen, algunos consiguen erigirse sujetos con las
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capacidades para hacerles frente. Las experiencias de nuestros entrevistados dan
muestra de un proceso donde van desarrollando un malestar primero, una sensacion
de agravio después, hasta que terminan por reconocerse impedidos para acceder a las
condiciones de vida digna y a oportunidades y posibilidades de desarrollo pleno, en
tanto decidan hacerse cargo de su condicion. Pero esta disposicion y posibilidad es el
producto de un largo caminar discontinuo e incluso contradictorio, al lado de otros y en
didlogo con otros y muchas otras veces en soledad.

Para Bourdieu (1991), las necesidades econdmicas y sociales que pesan sobre la
economia domeéstica y las relaciones familiares, estas necesidades externas, inciden
en los patrones de pensamiento que estdn en el principio de la percepcion vy
apreciacion de toda experiencia posterior, habitus diferentes se corresponden a formas
de vida distintas, de tal manera que, los habitus de clase, resultan de la homogeneidad
de las condiciones de existencia de los individuos que las comparten “cada sistema de
disposiciones individuales es una variante estructural de los otros, en el que se expresa
la singularidad de posicion en el interior de la clase y de la trayectoria [del individuo]”
(Bourdieu, 1991: 104).

Nuestros sujetos son de “abajo”, en su gran mayoria, la cultura hegemodnica que peso
sobre ellos debié asignarles un lugar relegado, sin embargo lograron hacerse de
protagonismo a la par que descubrieron una perspectiva al percibir la realidad, desde
su lugar social de origen. En menor o mayor medida, a temprana edad o0 ya en su
juventud, nuestros informantes enfrentaron condiciones precarias de existencia, por
perteneceré a familias muy numerosas, tener padres con trabajos precarios, familias
monoparentales o porque el divorcio, la enfermedad o la orfandad; limitaron los
ingresos y posibilidades familiares; privaciones que detonaron una incipiente conciencia
de su condicion social de subalternos*'. Si como sostuvo Marx: “Los hombres hacen su
propia historia, pero no la hacen a su libre arbitrio, bajo circunstancias elegidas por
ellos mismos, sino aquellas circunstancias con que se encuentran directamente, que
existen y les han sido legadas por el pasado” (Marx, 1859: 95). Si esas circunstancias
determinan en Ultima instancia segun este autor la cultura en que son formados, se
hace necesario aclarar que nuestros informantes tienen en sus biografias vivencias de
precariedad, proceden de familias de escasos recursos, aunque en dos casos en
tiempos ulteriores hallan logrado ascender en la piramide social, pero incluso en esos
dos casos, por la muerte del padre o por un divorcio, vivieron carencias y para los
demas, ya entre sus abuelos, ya entre sus padres, la pobreza* estuvo presente en sus
origenes, al grado de llegar a carecer de lo elemental; como rememora Texeiro:
‘realmente no nos sobraba, al contrario nos hacia falta... a veces no teniamos para
comer”.

Las familias nucleares en cuestion, padecieron carencias materiales que dieron lugar a
infancias arrebatadas por la necesidad de incorporarse al mercado de trabajo a

2 Seglin Amartya Sen (1978) los pobres son todas aquellas personas cuyo consumo efectivo de bienes
deja insatisfecha alguna de las necesidades basicas.
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temprana edad para aportar a los ingresos familiares: “Mi mama se comproé su primera
mufieca a los quince afos con lo que ganaba en su trabajo”, narra el Buqui, quien
evoca a una jovencita que se quedd con hambre de juego, de infancia, de gozar de su
condicién de nifia. El testimonio da cuenta de la imposibilidad de disfrutar de la vida
qgue le hubiera gustado vivir a su madre, de la ausencia de libertad, del derecho a
elegir; que le fue negado. En las familias de origen de nuestros informantes el estudio o
el tiempo libre parecia un lujo fuera de alcance. La pobreza fue definiendo las opciones
de vida como testimonia el Buqui sobre ambos padres, su mama, se vio obligada a
trabajar desde los nueve afos, su padre a los diez, en un caso por orfandad, en el otro
por pertenecer a una familia de trabajadores de 16 miembros y condiciones
econdmicas precarias.

Texeiro, nuestro informante de mas edad crecié en una época donde el Estado de
bienestar en algunos paises, es apenas imitado en otros de capitalismo
subdesarrollado como el nuestro. En México durante algunas décadas del siglo veinte
es posible reconocer algunas medidas de redistribucion de la rigueza de gobiernos
populistas y paliativos a la pobreza como los tortibonos o la educacion gratuita, sin
embargo estas medidas no logran contrarrestar las politicas publicas que se tomaron
para asegurar el desarrollo capitalista, como fue la contencién de salarios a la par que
la liberalizacion de precios, lo que va a dar lugar a un incremento sustancial de la
pobreza en la clase trabajadora en los tiempos que transcurre su infancia. Los mas
jovenes entre nuestros entrevistados crecieron inmersos en la voracidad del
neoliberalismo que se va a implementar en nuestro pais a partir de los ochentas y que
genera desempleo como “la gasolina que hace andar a la maquina” y por consiguiente,
como lo testimonia Morrison: “nuestra propia vida se va pauperizando... de pronto nos
vamos sumando a la lista de desempleados.”

Bajo determinadas condiciones econdmicas, politicas, sociales y culturales, las
personas desarrollan la capacidad de realizar su potencial en si y en colaboracidén con
otros, y ello puede favorecer que se transformen en sujetos. Mas las carencias de
libertad, de seguridad y en casos de nuestros entrevistados, incluso carecer de
alimento o tener que optar entre estudiar y trabajar, complican la opcion de vida; como
si la pobreza pudiese erigirse como destino. Sobre la pobreza Amartya Sen (2010) nos
explica este ciclo perverso en que los pobres se encuentran atrapados, afirma que no
sb6lo consiste en carecer de los ingresos o0 bienes suficientes, sino en estar
imposibilitados para alcanzar un minimo de realizacion vital, potencial, a consecuencia
de verse privado de las capacidades, posibilidades y derechos basicos. Porque las
personas piensan, eligen y actlan segun el autor aludido, a partir de sus condiciones
de vida, los recursos materiales a la par que otros factores que dan lugar a la inclusion
o exclusién social como la organizacién social, la salud publica, la seguridad social, la
educacion, la cohesién y armonia sociales, todo ello; hace posible o complica la
oportunidad, la posibilidad, la libertad de elegir la vida que se quiere tener y da lugar a
la capacidad; misma que entiende: “como tener la libertad vy las oportunidades, es
decir la habilidad efectiva de las personas para optar por vivir diferentes tipos de vida a
su alcance” (Sen, 2010: 267), con lo que podriamos sostener que las estructuras
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sociales limitan la capacidad a nuestros informantes de gozar de su infancia, o del
tiempo libre, de acceder a la educacion, y mas tarde de optar por opciones de vida.

Pareciera que las estructuras econémicas son capaces de ahogar la emergencia del
sujeto al privarle de la libertad y la posibilidad de elegir, y asi seria si reconocemos con
Bourdieu que “las estructuras sociales se convierten progresivamente en estructuras
mentales” (Bourdieu, 1993: 121), que las condiciones objetivas de existencia terminan
cobrando vida en las estructuras de pensamiento, que son objetivadas®® en la
significacién, como el mismo autor sostiene, de tal forma que bien pudieron nuestros
sujetos aprender a ver y nombrar a la carencia y la exclusion como su condicion natural
de vida y destino, sin embargo no fue asi.

Otros autores consideran que las condiciones sociales objetivadas terminan por
concretarse en la subjetividad de los individuos y otros mas reconocen otros factores
incidentes en la significacion: “un caso especial de objetivacion, que tiene importancia
crucial es la significacion, o sea la produccibn humana de signos. Un signo puede
distinguirse de otras objetivaciones por su intencion explicita de servir como indicio de
significados subjetivos” (Berger y Luckmann, 1998: 54). En las condiciones de vida
antes descritas nuestros informantes aprehenden una forma de vida y de pensamiento,
un lugar social a asumir, un papel que desempefiar, pero ademas lo aprenderan como
natural, normal, legitimo. ¢Qué significa ser padre, hermano mayor, 0 mujer en una
familia pobre? ¢Qué significado le asigna la realidad de la vida cotidiana y cual
nuestros sujetos? ¢Qué circunstancia hicieron posible que estos significados no
coincidieran, o no del todo? Con el convencionalismo social, Berger y Luckmann,
reconocen la realidad como resultado de una construccion social, ven a los patrones de
pensamiento como consecuencia de los influjos sociales, pero también reconocen los
factores subjetivos, estos autores clarifican como los sujetos aprenden a deslegitimar, a
des fatalizar el mundo social.

Por tanto, nos valdremos de Berger y Luckmann (1998) para explicar como es que los
padres invierten la vida en dar a sus hijos todo aquello de lo que ellos mismos
carecieron como lo afirma el Buqui, o por qué razén los hermanos mayores terminan
asumiendo la responsabilidad de asegurar para los menores la oportunidades de vida
como sostiene Texeiro: “Los dos mayores tuvieron que entrar a trabajar de chicos y ya
del tercero, ya comenzamos a tener opcion”, ejemplos de significados sociales, de lo
gue corresponde hacer y ofrecer en la vida, de los términos a los que deben atenerse y
con los que tienen que entenderse los sujetos. La vida cotidiana es una realidad
interpretada, en la que los nuevos miembros de una sociedad son socializados dicen
Berger y Luckmann:

*® Segin David Velasco de formacion Bourdiana, objetivar, consiste en hacer ver, hacer creer,
explicitar, experiencias mas o menos confusas, imprecisas, no formuladas, o informulables del mundo
natural y del mundo social para hacerlas existir o volverlas visibles, seria el poder de los agentes de
participar en el campo de la produccion cultural, nombrando, diciendo cémo son las cosas, 0 cOmo
debieran ser. (Velasco, 2000).
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Tengo conciencia de que el mundo existe como realidades multiples, entre ella una se
presenta como la realidad por excelencia. Es la realidad de la vida cotidiana (RVC).
Esta se presenta objetivada, o sea constituida por un orden de objetos que han sido
designados como objetos antes de que yo apareciera en escena... La RVC se da por
establecida como realidad. No requiere verificaciones adicionales sobre su sola
presencia mas alla de ella. Esta ahi, sencillamente, como facticidad evidentemente de
por si e imperiosamente”. (Berger y Luckmann, 1998: 39).

Tal vez esto explica que Sting renunciara a experiencias colectivas por corresponder
con la voluntad de un novio que exigia ser prioridad, o la angustia que enfrenta el
Buqui ante la posibilidad de defraudar a sus padres por haberse visto inmiscuido en
una rifia estudiantil. Los hijos de nuestras familias, saben que asi han sido las cosas
antes de ellos, eso es lo comudn, lo normal y por consiguiente lo obligado. El nifio va
apropiandose de sus condicione de vida y del lugar social que esas condiciones le
asignan “El ser humano en proceso de desarrollo se interrelaciona no soélo en un
ambiente natural determinado, sino también con un orden cultural y social especifico
mediatizado para él por los otros significantes a cuyo cargo se halla” (Berger y
Luckmann, 1998: 68,) y si bien las personas piensan, eligen y actian a partir de sus
condiciones de vida, si bien los recursos materiales a la par que otros factores antes
aludidos hacen posible la oportunidad, la posibilidad, la libertad de elegir la vida que se
quiere tener, entonces; ¢,como fue que nuestros entrevistados terminaron poniendo en
duda la naturalidad del mundo al que arribaron pese a que les antecedia y por lo mismo
se les mostré como el unico posible? Una buena pista para responder esta interrogante
nos la proporciona Amartya Sen (2010) quien nos advirtid6 que no solo las disparidades
sociales apuntan a diferentes capacidades, que los factores que hacen posible la
capacidad de los sujetos de labrarse una buena vida no son sélo materiales, también
son sociales e incluso dependen de las percepciones subijetivas.

Lo que nos lleva a preguntarnos ¢De dbénde surgen las percepciones subjetivas?
Segun Alfred Schitz (1974) nacemos dentro de una cultura a través de la cual
aprendemos a dar sentido a nuestras acciones, pero no sélo nos apropiamos de esa
cultura, también la interpretamos e incluso los re-significamos a partir de nuestras
experiencias de vida, de lo que fuimos experimentando en la misma y de la
interpretacion que le asignamos, lo que ofrece la oportunidad de que el sujeto
desarrolle su subjetividad.

El individuo, esclarecen Berger y Luckmann (1998), nace en una cultura que internaliza
en un proceso en que alcanza la comprension de sus semejantes y aprehende el
mundo como una realidad significativa, en la medida en que asume el mundo en que ya
viven los otros y lo hace propio, participa del ver, ser y sentir de los otros, en otras
palabras, es socializado, por socializacion, estos autores comprenden la induccion
amplia y coherente de un individuo en el mundo objetivo de una sociedad o sector de
ella. Sin embargo sostienen, “siempre hay mas realidad objetiva ‘disponible” que la que
se actualiza realmente en cualquier conciencia individual” (Ibidem: 168) ninguno se
apropia de todo el influjo al que est4 sometido, ademas los mensajes sociales no son
homogéneos y siempre existen elementos de la realidad subjetiva que no se han
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originado en la socializacién, y la socializacién y los resultados de la socializacion no
siempre corresponden con lo que se espera por parte de los agentes socializadores.
Un nifio de clase baja, ejemplifican nuestros autores antes citados, absorbe el mundo
social en una perspectiva de clase baja, con la colaboracion idiosincratica que se le ha
proporcionado, pero el resultado puede ser un nifio satisfecho, resignado, resentido o
rebelde segun sus influencias, porque la sociedad no es monolitica y porque la
subjetividad interpreta.

La socializacién primaria segun Berger y Luckmann (1998) que corresponde a los otros
significativos quienes se hacen cargo de un nifio, por la carga emotiva implicita, tiende
a prevalecer sobre la socializaciébn secundaria donde maestros, catequistas, pares u
otros agentes, asumen el caracter de agentes socializadores, no es facil, pero puede
suceder que fuertes impactos, logren que la socializacion secundaria se imponga, de
tal forma que nuevas experiencias de vida pueden dar lugar a que las definiciones de la
realidad legitimada se pongan en duda. Para el caso de nuestros sujetos, el reflexionar
y accionar al lado de otros ante las condiciones adversas de vida, parece haber ido
forjando el crisol que les permitio optar. Tratese de Texeiro en circulos de estudio de un
partido politico de trabajadores, de Parra dentro del movimiento 132, o de experiencias
al lado de comparfieros de trabajo y grupos juveniles que lograron cimbrar los patrones
de pensamiento de la socializacion primaria, pero en mas de uno de nuestros
entrevistados es al seno de la familia donde la cultura hegemonica fue cuestionada,
como veremos mas delante.

Por su parte como antes establecimos, Anthony Giddens sostiene que la modernidad,
gue para muchos autores libera al sujeto del imperativo social, a la vez, le niega la
posibilidad de realizacion y le presenta retos que sélo pueden superar haciéndose con
conocimientos y destrezas. La interpretacion subjetiva de las experiencias de vida y la
necesidad del sujeto de desarrollar saberes y habilidades para hacerse cargo de la
propia realizacion va dando lugar a un estilo de vida que van creando y recreando
nuestros sujetos; un ir y venir entre los imperativos sociales y la resistencia a los
mismos: acuden a la escuela, pero llegan a perder clases por participar de
manifestaciones u acciones politicas, confrontan la autoridad escolar, pero se le
someten, ponen en entredicho los procesos electorales mientras participan de ellos,
salen de sus hogares y zonas de confort en busca de acompafar luchas, pero regresan
a resguardo de la familia, retan autoridades, pero las acatan o simulan acatarles.

Tanto Giddens como Schiitz reconocen el influjo que las estructuras son capaces de
operar sobre los agentes al sostener que son portadores de una conciencia practica, o
actitud natural, formas sociales de los actores que les permiten salir al paso, responder
a las demandas de la vida, o de la organizacion. Los actores son portadores de una
especie de fe en la coherencia de la vida cotidiana mediante interpretaciones
simbolicas de las cuestiones existenciales y emotivas, mas que cognitivas (Giddens,
1995b). La confianza en el soporte que las redes familiares pueden proporcionarle a
alguno de nuestros informantes, la esperanza puesta en la organizacibn como
condicion y posibilidad de cambiar las cosas de todos ellos; el coraje con que enfrentan
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el cansancio; necesidad de moverse ante lo adverso; la obligacion que asumen por
libertad propia; la responsabilidad que van mostrando conforme van asumiendo un
compromiso social; pueden ilustrar lo antes dicho, esa actitud natural les lleva a
reproducir formas sociales, pero esa actitud natural también opera para las formas
sociales que van compartiendo con quienes se organizan para cambiar la realidad.

Giddens, reconoce en los sujetos la posibilidad de incidir en lo objetivado y sus influjos,
de forjarse una identidad, pese al caracter local de sus circunstancias especificas de
accion, los individuos intervienen en lo que debiera determinarles (Giddens, 1995)
Nuestros sujetos al ir al encuentro de los otros y al ser participe de esfuerzos
colectivos, van modificando sus estilos de vida, o en términos de Bourdieu, ganan la
oportunidad de cambiar el lugar que ocupan dentro de los campos de adscripcion,
mientras van mutando sus patrones de percepcion, apreciacion y accion, pero sobre
ambos autores volveremos mas delante.

Algunas experiencias que ilustran este transito en la vida de nuestros entrevistados son
los testimonios de Sting a quien una experiencia laboral en su adolescencia la enfrenta
ante la indefension de los trabajadores incapaces de exigir condiciones de trabajo
sanas pues dependen del ingreso que sus empleos les proporcionan para subsistir: “Yo
empecé ahi como obrera -una experiencia laboral desde la escuela- y era horrible,
tenias que estar las ocho horas, no te daban permiso para ir al bafo, las veia paradas
todo el tiempo, llegaba agotada” Sting rememora que entre sus compafieras estaba
una trabajadora embarazada y con peligro de aborto que se veia obligada a acudir a su
turno, porque le era imposible prescindir de la paga que le seria descontada de
atreverse a faltar. Vivir al dia, depender del salario para lo indispensable coloca a los
trabajadores en una situacion de dependencia econdmica que les dificulta demandar
condiciones de trabajo dignas, situacion que al ser clara para Sting, le motiva a
involucrarse. Las condiciones objetivas, dan lugar a la resignacién y al sometimiento de
las trabajadoras, pero nuestra entrevistada tiene otras condiciones y posibilidades de
caer en cuenta y desde ahi dialoga con las obreras y las motiva a defender sus
derechos. La trayectoria de vida de una y otras, les lleva a significar de forma distinta
un mismo suceso, el dialogo entre perspectivas pone en cuestion lo que consideran
como legal o legitimo. No sabemos si el esfuerzo de Sting dio frutos en las
percepciones y acciones de las trabajadoras, pronto fue despedida; pero es evidente el
impacto que la experiencia tiene sobre los patrones de pensamiento de nuestra
entrevistada.

Un ejemplo de las familias a merced de sus condiciones de vida precarias es el caso de
Moguruza, para quien haber perdido la casa que consideraba propiedad de la familia, le
expulsa no soélo de la certeza de tener un lugar de residencia, también de la comunidad
y la seguridad que entre familias vecinas fueron construyendo: “si no hay una
propiedad sobre la tierra o la vivienda, entonces uno va a estar sometido
constantemente a que la economia te empuje a otro lado... asi hemos estado dando
vueltas desde entonces”. Estar a mereced de su condicion econdmica, incapaces de
hacerle frente, a la deriva a que las situaciones sociales que escapan de sus manos les
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empujan, son la vivencias caracteristicas que van sedimentando la nocién de injusticia
social de nuestros entrevistados.

Ensefiar la resignacion ante la injusticia, normalizar la desigualdad social,
responsabilizar a los pobres de sus desgracias, son imperativos de una sociedad de
desiguales para legitimarse y perpetuarse:

“Se pude advertir la contribucién decisiva que aporta a la conservacion del orden
social... la orquestacion de las categorias de percepciéon del mundo social que, por
estar ajustadas a las divisiones del orden establecido (y a los intereses de quienes lo
dominan) y por ser comunes a todas las mentes estructuradas conforme a esas
estructuras, se imponen con todas las apariencias de la necesidad objetiva” (Bourdieu y
Wacquant, 1995:177).

Las instancias socializadoras se encargan de ensefiar patrones de pensamiento que
preservan el statu quo, una matriz de percepcion primigenia, pero como la socializacién
termina con la muerte, en la trayectoria de vida, aparecen resquicios siempre presentes
en las subculturas, entre los diversos, los inconformes abren grietas que facilitan que
algunos sujetos como el caso de los nuestros, puedan dudar y optar. No por casualidad
el cuestionamiento a los significados sociales sera uno de los puntos de emergencia de
nuestros sujetos, este cuestionamiento es precondicion para que los agentes estén en
posibilidad de contribuir a cambiar el mundo, no basta la reflexividad sobre los sentidos
gue le fueron legados, impuestos, pero si es el punto de inflexién, esa reflexividad da
lugar a que cambie su vision del mundo y en esa medida pueda imaginar otro nuevo.

La precariedad econdmica suele trasponerse a otras esferas de la vida social, estatus
gue los expone a ser excluidos, marginados, discriminados; en otras palabras les
coloca en un lugar social en el cual les seran escatimadas las posibilidades de
“desarrollo pleno”. Pasemos ahora a abordar las oportunidades dispares en que el
sistema social coloca a los individuos, mismas que da lugar a la posibilidad o
imposibilidad de alcanzar lo que valoran. Transitemos por algunas vivencias de
nuestros sujetos relacionadas con acceso a la educacion, vivienda, trabajo, ocio,
recreacion, entre otros. Condiciones ante las cuales posiblemente hubieran podido
conformarse, pero que en cambio abrieron camino al cuestionamiento, a resentirse, a
buscar revancha. Nuestros sujetos, unos antes que otros comenzaron a reconocerse
en un lugar social no elegido ni deseable, a cuestionar la asignacién social y a
posicionarse en un sitio al lado de otros con los que compartieron privaciones.

Bourdieu (1990, 1995), sostiene que el lugar social asignado por el sistema a las
personas corresponde con las capacidades, habilidades, prestigio, haberes de que
pueden echar mano, a ello le denomina capital, en algunos espacios se tratara del
talento, en otros de la belleza, el conocimiento, el poder o el prestigio. “Un capital o una
especie de capital es aquello que es eficiente en un campo determinado como arma y
como apuesta de lucha, lo cual permite a su portador ejercer un poder, una influencia”
(Bourdieu y Wacquant, 1995: 65). Poseer mas 0 menos de esos recursos asegura la
inclusioén, la pertenencia, los beneficios, la oportunidad y posibilidad de nombrar la
realidad, de decir como son las cosas.
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Este autor recurre a una metafora para explicar la desigualdad en el sistema de
asignacion y control social. Analoga el sistema social con una especie de juego, donde
los sujetos disputan los privilegios. La “cancha” donde se juega es un campo donde las
reglas del juego estan preestablecidas al igual que determinado tipo de relaciones que
se corresponden con el lugar que ocupa cada quien, que a su vez corresponde con la
cantidad de capital de que dispone (Bourdieu y Wacquant, 1995). Los campos sociales
en los que por adscripcién estan insertos nuestros informantes tal vez no les den
acceso a una buena posicién, sea porque su capital académico es pobre, porque son
demasiado jovenes para hacerse escuchar en una asamblea de adultos, o porque
carecen de los medios para que su voz llegue a la poblacion u otro; pero en el terreno
donde deciden disputar con quien posee mas capital que ellos, se van haciendo de
recursos que mejoran su posicién. Se apropian de saberes sobre el funcionamiento del
sistema, aumentan sus habilidades argumentativas, identifican problematicas o
inventan acciones que pudieran ser de interés; con lo cual, toman ventaja sobre sus
oponentes y ascienden de su posicién inicial, en este afan no solo mejoran su lugar
dentro del campo, también acumulan saberes que van sedimentando al sujeto.

Dentro de este campo de fuerza, las reglas del juego favorecen a los que gozan de
mas capital, aunque hay capitales como el dinero o el poder que son de gran utilidad en
cualquier campo. Por ello, los desfavorecidos procuran cambiar las reglas del campo,
pero en tanto individuos se veran imposibilitados de la fuerza necesaria, ante lo cual
procuraran alianzas.

El estado de las relaciones de fuerza entre los jugadores es lo que define la estructura
del campo...los jugadores pueden jugar para aumentar o conservar su capital, sus
fichas, es decir conformemente a las reglas tacitas del juego y a las necesidades de la
reproduccion del juego y de las apuestas; pero pueden también trabajar para
transformar, parcial o totalmente, las reglas inmanentes del juego” (Bourdieu vy
Wacquant, 1995: 65).

Recurrir al humor para desacralizar figuras de autoridad, evidenciar fallas morales en
sus antagonistas, sefialar consecuencias de politicas publicas; es una muestra de
como nuestros sujetos van “aprehendiendo a jugar” con algunas ventajas.

El capital econdmico de las familias de nuestros informantes es minimo, pero la
desigualdad econémica, no nos basta para hablar de la exclusion de que son objeto. La
exclusién nos dice Boaventura de Souza (2004), se trata de un proceso histdrico a
través del cual una cultura, por medio de un discurso de verdad crea una prohibicion
gue luego rechaza. Como un dispositivo de descalificacion para poner al margen a
algunos que carecen de ciertos atributos, que bien podrian ser un cuerpo atlético, un
color de piel, la pertenencia a un grupo étnico, el capital académico, el género u otros;
dispositivos para excluir a aquel que no se considere digno, apto, normal. El discurso
de verdad en cuestidn bien pudiera ser, que el valor social de una persona se lo da la
cantidad de bienes y servicios de que puede echar mano: cuanto tienes, cuanto vales.
Este autor, identifica dos sistemas de pertenencia y subordinacién jerarquica en las
sociedades capitalistas modernas, la desigualdad y la exclusion, nos dice que ser
pobre significa estar al margen de lo que se considera una vida normal, tener cerradas

129



las oportunidades. “En la base de la exclusion se encuentra una pertenencia que se
afirma por la no pertenencia, un modo especifico de dominar la disidencia. Esta reposa
en un discurso de fronteras y de limites que justifican grandes rechazos” (Boaventura
de Souza, 2004: 11 - 12), el racismo, el sexismo, la capacidad de consumo u otro,
serian criterios de verdad que niegan lugar a los excluidos, ante lo cual tienen la
necesidad de reaccionar.

El reparto de los beneficios en las diferentes esferas de lo social, suele tener que ver
con el capital econdmico en primera instancia, luego el capital social, y el politico; las
relaciones sociales, las influencias puede abrir posibilidades y oportunidades. Parra
recuerda haber vivido en un coto residencial donde aprendi6 sobre las clases sociales:
“En el coto habia desde gente como nosotros hasta gente muy rica, que iban en el
colegio Aleman... yo siempre en escuela publica”. Refiere en particular al hijo de un
priista que ahora es senador, nifio que le burlaba por estudiar en la escuela oficial y
carecer de ropa de marca “Ahi conocimos el clasismo y muchas cosas”. El testimonio
permite apreciar a la riqueza asociada al poder politico, el capital economico abriendo
posibilidades de cierto tipo de educacion, como signo de prestigio o0 como motivo de
exclusion. Dos capitales, el dinero y el poder que suelen inclinar la balanza dentro de
cualquier campo. De ambos carecen nuestros informantes por ello tienen que hacer
acopio de otros recursos.

Lo explica Bourdieu (1990) cuando habla de diferentes tipos y subtipos de capital, el
grupo étnico al que se pertenece, el color de piel, la cultura, el prestigio revisten
ventajas para quien los posee, pues corresponde a la estructura del mundo social, a las
fuerzas que instauraron y mantienen el dominio y mediante las cuales se preserva un
orden determinado de la realidad social. “Se pude representar asi al mundo social en
forma de espacio construido sobre la base de principios de diferenciacion o de
distribucion constituidos por el conjunto de las propiedades que actuan en el universo
social en cuestion, es decir las propiedades capaces de conferir a quien las posea con
fuerza, poder en ese universo” (Bourdieu, 1990: 282).

Estructuras sociales que encarnan en estructuras mentales, situacion que alcanza a ver
claramente, desde el presente Parra, cuando con verglienza rememora que alguna vez
lleg6 a considerarse por encima de sus compafieros de secundaria por gozar de ciertos
atributos “fue la primera vez que yo me fije que era diferente, y que yo no sélo por la
piel blanca, tenia un poco mas de dinero que los demas, un poco mas de elementos
culturales o qué sé yo, y empecé como a querer verlos hacia abajo”.

El que la posicion social o el acceso a derechos u oportunidades no sea consecuencia
del mérito o del esfuerzo personal da lugar a que Texeiro se pregunte “; Por qué, si tu
papa y tu mama trabajan, por qué vives asi?” Luego de habernos confiado que habia
dias que no tenian que comer, esas preguntas abre espacio a considerar que el
sistema social no asegura para todos las necesidades basicas, aun si cumplen con su
parte de ser productivo para la sociedad. Los ingresos diferenciados dependen de
multiples factores, siendo fundamental dentro del sistema capitalista, el ser propietarios
de los medios de produccion y subsistencia o carecer de ellos. Por eso aunque ambos
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padres trabajan, al ser asalariados, la parte que les corresponde de la riqueza social,
no alcanza para asegurar el alimento de todos los dias.

El testimonio del Buqui, también da muestras de haber caido en cuenta de la
desigualdad de oportunidades, acude a un colegio en su educacion basica, pero al
ingresar a una preparatoria publica, se topa con una diversidad de origenes y estatus.
Por los afos setentas en que cursa su preparatoria, las familias de escasos recursos se
esforzaban por asegurar para sus hijos la educacion superior, pues ello podia facilitar
acceder a una mejor vida. Sobre esa etapa de su vida el Buqui nos cuenta:

Podiamos ir una vez al afio de vacaciones, salir los domingo a comer... pensaba que
todo el mundo estaba asi, en la prepa me doy cuenta que no, que hay gente que de
veras esta muy limitada...no todos podian vivir igual que td, ni tenian las mismas
oportunidades... y que sin embargo como calidad de personas era chidas, pero no
podian ir a una fiesta porque tenian que ir a trabajar.

Mientras, él recibe su primer carro, regalo de su padre a los quince afios, pero el
beneficio como las oportunidades le llegan por pertenecer a una familia con ciertas
posibilidades economicas, mientras que a otros carentes de capital econémico, veran
mermadas sus capacidades en cada una, como su compafiero de saléon que en sus
palabras en su calidad de persona era chido, pero no goza de tiempo libre, no podia
acudir a la fiestas porque tenia que trabajar. Gozar del ocio, depende de tener seguras
ciertas condiciones materiales de existencia.

La educacion que en nuestro pais representd por décadas un mecanismo de ascenso
social*, ni esta al alcance de todos, ni es de la misma calidad para todos. El acceso a
la educacion aparece en los testimonios de nuestros informantes como una buena
muestra de oportunidades desiguales. Dos de nuestros entrevistados, refieren haber
accedido a la educacion privada, el resto a escuelas publicas y alguno mas que pese a
la oportunidad de estudiar por ser el tercero de la familia, luego de que sus hermanos
mayores tuvieron que incorporarse al mercado laboral, opta por trabajar: “cuando
creces con necesidad, y te dan la opcion de qué quieres trabajar o estudiar, yo dije,
quiero trabajar, tener dinero, pues yo, durante un tiempo, puse mas atencion al trabajo,
gue al estudio” Texeiro, ya hizo propio el énfasis de la sociedad de consumo, como
sostiene Bauman (2000), la sociedad posmoderna “impone a sus miembros la
obligacion de ser consumidores. La forma en que esta sociedad moldea a sus
integrantes esta regida, ante todo y en primer lugar por la necesidad de desempenfar
ese papel, la norma que les impone es la de tener la capacidad y voluntad de consumir”
(:44), Las estructuras sociales ya lograron incidir en los patones de pensamiento de
Texeiro, ya hizo suya la prioridad de trabajar para ganar dinero y poder comprar lo que
desea, darse un domingo para él, es comprarse unas donas, una malteada. El esfuerzo
de los hermanos mayores y padres le ofrece la oportunidad de tener sus necesidades
aseguradas, pero él quiere darse sus gustos. Porque el sentido comun le demanda ser
consumidor, tener poder adquisitivo.

* luego el neoliberalismo irfa acabando con ese mito.
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Pareciera que las circunstancias de Texeiro le han ensefiado a valorar el dinero antes
que el conocimiento y cuando estudia, y a la par trabaja, luego de que su relaciéon con
militantes de izquierda le despierta ese anhelo, su prioridad sigue siendo buscar la
paga, porque los patrones de pensamiento resisten el cambio, se necesita que la
reflexividad vaya sedimentado aprendizajes para que se pueda apreciar un transito de
perspectiva, para que finalmente, invierta en pagar a un director corrupto para poder
acceder al bachillerato “a la prepa entré cuando tenia 22 afios, a la universidad cuando
tenia, no sé, 35, 38 afios, no sé, habia periodos muy grandes en los que no estudiaba”.
Llegar tarde a la educacién, quedarse fuera, primero solventar lo material contribuye a
profundizar el hdndicap social que preserva la desigualdad. “La cultura del pueblo es la
cultura de los dominados, que recibe buena parte de su contenido de la cultura de los
dominadores” sostienen Rigal y Suérez (2011: 47) Las percepciones del mundo social
se ajustan al orden establecido. La disposicion de los humildes a trabajar antes que a
estudiar cuando llegan a tener opcion, crea el ejército de reserva de mano de obra
barata que el sistema econdmico requiere.

Pero la lucha social también se expresa en las concepciones sobre la realidad, al seno
de la sociedad una cultura logra imponerse por contar con los medios para difundirse o
porque esta asociada al capital simbolico, politico, académico u otro, porque se ha
logado imponer desde el poder y el dinero, pero esta cultura sera confrontada por la de
aquellos que aprenden a ver desde otra posicidon social, sobre todo cuando comparten
Sus apreciaciones con quienes comparten su condicion. Como antes planteamos, un
grupo social dominado, piensa como el que lo domina, sin embargo, posee una
concepcion del mundo que le es propia y que es susceptible de unirlo en cuanto grupo
para la transformacion practica de la realidad en la medida que pueda moverse como
un conjunto organico (Gramsci, 1976).

Los agentes y grupos de agentes se distinguen entre ellos por las posiciones que
ocupan dentro de la sociedad, participan de relaciones de fuerza objetivas que son
inevitables pero en las que pueden incidir. Esa posicion puede corresponder incluso a
atributos fisicos asociados a la belleza o la “buena presencia”. El Buqui nos cuenta de
un amigo: “A él lo tenian muy bien cotizado porque era guapudo [hace ademan como
de fortachon], eran como las virtudes que necesitaba el comité [de alumnos de su
preparatoria] para que pudiera ejercer sus labores”, dice con ironia. La arbitrariedad en
el reparto, la relacion de fuerza entre agentes, es visible en el testimonio del Buqui, ser
guapo aungque se antoja arbitrario es motivo que posiciona de mejor manera al amigo
para pertenecer a un comité directivo de una sociedad de alumnos.

Una cultura hegemoénica, difundida y legitimada desde las esferas del poder en veces
econdmico, en veces politico o simbdlico, iran definiendo quién merece estar integrado
y quién excluido, a quién se le otorgaran la facilidades, oportunidades, posibilidades y
guién no es elegible para tales beneficios. Esas formas de percibir la realidad y de
participar de ella son patrones que constrifien a los sujetos y de los que la reflexividad
les puede ayudar a escapar. Debilitar los barrotes de “una carcel que no se puede oler
ni tocar, una prision para la mente” a donde nos recluye una conciencia enajenada,
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seria precondicién para la movilizacién posterior que implica superar un orden de
cosas. Pasemos ahora a discutir un factor que suele alcanzar a aquel que pretende
escapar de aquello que, quienes tienen el poder han definido como legitimo. Nos
referimos a la violencia que en veces fisica, en veces simbdlica, es una posibilidad més
0 menos préxima que puede enfrentar todo disidente.

Pasemos a analizar la violencia manifiesta de diversas formas a que fueron expuestos
nuestros informantes y los recursos de que se valieron para enfrentarla.
Arbitrariedades, injusticias, agravios que les van reduciendo la libertad, su margen de
accion, que atenta contra su dignidad, el ejercicio de derechos, las condiciones 6ptimas
para ejercer la ciudadania plena, para gozar del beneficio de su trabajo, les cierran
oportunidades, les dificultan los esfuerzos, les imponen creencias, reprimen sus
acciones y manifestaciones. Acciones u omisiones del Estado e instituciones; la
produccién y reproduccion de las condiciones que hacen posible la dominacion;
situaciones que pudieron encarrilarlos en las estructuras sociales y la cultura
hegemonica, pero ante las cuales eligieron resistir.

Entenderemos por violencia, auxiliandonos de Jiménez Bautista (2017) aquello que,
siendo evitable, impide, obstaculiza o dificulta el desarrollo o crecimiento de las
capacidades potenciales de cualquier ser humano. Y aqui podriamos estar hablando de
acciones u omisiones de las instituciones, de las interacciones entre patrones y
empleados o entre individuos, que pese a violentar a algunos no tienen por respuesta
la intervencion de autoridades para garantizar derechos. Definiendo asi el término, las
situaciones antes rememoradas de nuestros informantes donde no se tiene garantizado
el acceso a los alimentos, la vivienda o la escolaridad, bien podrian ser considerados
como una manifestacion de violencia sistémica, o la violacion de derechos como el de
manifestarse, protestar, organizarse que suele denominarse represion politica, o la
alienacion que implica la imposicion de significados sociales como violencia simbdlica.

La Parra y Tortosa (2003), escriben sobre un fendmeno al que denomina violencia
estructural en la que bien puede encasillarse ejemplos antes sefialados donde el
salario de ambos padres trabajadores no es suficiente para dar de comer a sus hijos, o
el testimonio referente a trabajadoras a quienes no se permite acudir a sanitario y se
les mantiene ocho horas consecutivas de pie en su puesto de trabajo. “El término
violencia estructural es aplicable en aquellas situaciones en las que se produce un
dafio en la satisfaccion de las necesidades humanas basicas (supervivencia, bienestar,
identidad o libertad) como resultado de los procesos de estratificacion social, es decir,
sin necesidad de formas de violencia directa” (La Parra y Tortosa, 2003: 58). La
disparidad en la fuerza de trabajadores y patrones, deja a los primeros imposibilitados
de defenderse, por mediar en esa relacién una dependencia econémica, como lo ilustra
la declaracion de Sting quien es corrida del trabajo por dialogar con sus compafieras
acerca de los derechos laborales: “Empecé a platicar con ellas, no les pagaban horas
extras, entonces yo llegue con la ley federal del trabajo, empezamos a revisar el
contrato, me dijeron, ya no vengas”.
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El que el conflicto entre el capital y el trabajo se suele decidir a favor de los patrones,
es una forma de violencia estructural y:

Remite a la existencia de un conflicto entre dos 0 mas grupos de una sociedad
(normalmente caracterizados en términos de género, etnia, clase, nacionalidad, edad u
otros) en el que el reparto, acceso o posibilidad de uso de los recursos es resuelto
sisteméticamente a favor de alguna de las partes y en perjuicio de las demas, debido a
los mecanismos de estratificacion social... y no necesita de ninguna forma de violencia
directa para que tenga efectos negativos sobre las oportunidades de supervivencia,
bienestar, identidad y/o libertad de las personas” (La Parra y Tortosa, 2003: 60).

Una sociedad de desiguales como la nuestra, ofrece multiples ejemplos de esta indole,
sencillamente el que mas de la mitad de los mexicanos tenga que sobrevivir con un
salario minimo 0 menos segun datos de instancias oficiales como el INEGI. “El término
violencia estructural es (til para introducir los mecanismos de ejercicio del poder como
causantes de procesos de privacion de necesidades humanas basicas” (Ibidem: 63).

El despojo de la vivienda es una variante de este tipo de violencia, su perdida agrava
la condicidon de las familias que carecen de capital econdmico y los expulsa, excluye,
arroja a una condicion de vulnerabilidad que a su vez les despoja de las oportunidades
gue otorgan las redes sociales, de la seguridad, de la pertenencia. Nos cuenta
Moguruza que al verse obligado a mudarse se quedo sin la camarilla con los que hacia
equipo para defenderse de otros barrios o con los que sembraba los jardines aledafios
al multifamiliar para cosechar vegetales que se repartian entre todos los vecinos: “No
paramos de cambiarnos de casa cada uno o dos afos... si no hay una propiedad sobre
la tierra o la vivienda, entonces uno va a estar sometido constantemente a que la
economia te empuje a otro lado... hemos estado dando vueltas, entonces como si no
existe eso, no hay permanencia del espacio y no se puede construir mucho”. Sin
embargo esa experiencia temprana de enfrentar la adversidad en colectivo va a marcar
las aspiraciones y anhelos de Moguruza.

Las relaciones de fuerza que posibilitan la violencia son reconocidas por Bourdieu
como consecuencia de la posicion social que los agentes tienen dentro de un campo.
“‘En tanto cuerpos los seres humanos estan... situados en un lugar... y ocupan un
sitio... ya sea como localizacion, ya, desde un punto de vista relacional, como posicion,
rango en un orden... La posicion de un agente en el espacio social se expresa en el
lugar del espacio fisico en que esta situado (aquel a quién se caracteriza como sin casa
ni hogar, o sin domicilio fijo no tiene practicamente existencia social” (Bourdieu, 1993:
120).

Poseer un espacio, en este caso una vivienda significa mas que un lugar para habitar,
es posibilidad de pertenencia y como se comprobara mas delante implica el derecho a
opinar y decidir sobre los asuntos comunes. De tal forma que tenerte que marchar del
sitio que consideraste tuyo y que te cobijé incluso con relaciones de cooperacion y
apoyo mutuo se vive como disminucién de capacidad para enfrentar la vida. El imponer
reglas, condiciones de trabajo, la necesidad de defenderte de la violencia escolar,
rituales que van contra tus creencias propias, es tan comun para nuestros informantes
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que incluso se llega a considerar algo normal, como sostiene Azul: “No creemos
normalmente, que se pueda vivir sin que alguien te esté chingando todos los dias, de
alguna forma”.

La injusticia social, la pobreza o la desigualdad, también pueden ser explicadas a partir
de la opresion politica. Cuando la violencia proviene de aquellos que debieran
administrar el esfuerzo colectivo para el bien comdn, cuando proviene de quienes
detentan el poder politico, a la violencia se le suele denominar represion, para La Parra
y Tortosa “la violencia represiva puede entenderse como un mecanismo necesario para
mantener una determinada estructura de poder cuando existen altos niveles de
violencia estructural” (La Parra y Tortosa, 2003: 62), cuando el ejercicio de la fuerza es
indispensable para someter a quien se rebela contra la injusticia social, de ello,
nuestros informantes puede dar cuenta en numerosos casos, Sting nos comparte sobre
Su experiencia en una comunidad chinanteca de Oaxaca:

Me tocé participar en un taller de derechos humanos, apoyé como facilitadora y a las
dos semanas mataran a un chavito que tomé el taller por salir a decir, oigan no se
pueden llevar a fulano porque no hay orden de aprensién jLo mataron! [la misma
entrevistada recuerda a un sacerdote con el que comparte esfuerzos, perseguido por
defender campesinos e indigenas] me empiezo a dar cuenta de la persecucion politica a
los que defendian la tierra, conozco un sacerdote del que siempre se hablaba, pero
nunca estaba porque tenia amenaza de muerte.

A Texeiro, el entrevistado de mayor edad, siendo muy joven también es testigo de la
represion politica “como a cuatro cuadras de la casa estaba la PGR... detienen a unos
chavos de la liga Comunista 23 de Septiembre, son cosas que tu ves de la vida
cotidiana”, entre vecinos se comentaba de las torturas y ejecuciones. O le toco leer
prensa sobre la masacre estudiantil del 68, Texeiro: “Yo iba a la escuela y miré el
periodico y decia el ejército tomo la UNAM... y entonces esa fue la primera vez que yo
senti como una vibra desde los pies, que me iba recorriendo todo el cuerpo, como algo
de miedo, no sabia que significaba, pero algo estaba mal”’. Aunque aun no le toca vivir
la represion en carne propia, ya se identifica con aquellos que la padecen, ya sufre por
ellos, el entrevistado siente miedo, intuye que le atafie, que algo esta mal en el sistema.
Son vivencias que van definiendo su posicidn, su postura politica, aunque Texeiro no
esté del todo consciente, ya eligié un bando en el conflicto. Mas tarde trata de participar
en una marcha contra el robo de la eleccién a Nava®, pero la concentracién no pudo
realizarse: “Llego el ejército e impidié que se hiciera la marcha y todo eso”. Son cosas
gue tu ves en la vida diaria, nos dice Texeiro, mientras describe la picazon del gas
lacrimogeno, son tiempos de la llamada guerra sucia, donde el Estado Mexicano
combate la oposicion con desapariciones forzadas, carcel, tortura, asesinatos, las
manifestaciones publicas llegan a ser proscritas, al mismo Texeiro le toco ser detenido
y golpeado por su activismo dentro del sindicalismo independiente. Medidas que por
desgracia se siguen practicando, recuérdese los 43 de Ayotzinapa. Pareciera que al ser
tan comun, la represion puede ganar caracter de normalidad.

*® Salvador Nava Martinez, fue candidato a la gubernatura de San Luis Potosi, le fue arrebatado el
triunfo.
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Otras veces, la violencia a la que estan expuestos nuestros informantes es la violencia
fisica, agresiones verbales, psicolégicas, bullyng, golpizas, heridos de arma blanca;
padecer impotencia por no poderse defender, necesidad de la autodefensa ante la
omision de las autoridades de velar por su seguridad dentro de las escuelas. Parra
narra vividamente la situacién de indefension a la que se encontraba expuesto en la
secundaria:

Habia mucha violencia, un chavo hijo de una mujer policia, violentaba a todos... yo me
acuerdo cuando en segundo que estaba mas harto le decia a mi mama, méteme a un
colegio por favor...mucho miedo porque veia como llegaban pandilleros a la escuela y
veia como golpeaban a un muchacho y decia es que si yo me peleo con ese buey, y le
gano luego me va a traer a sus amigos y me van a poner una chinga, entonces
aguantarte las ganas, jhaaaa!”

La impotencia orilla a Parra a preguntarse por qué las autoridades no se hacen cargo
de estas probleméticas, a considerar que la exclusividad de un colegio de paga podria
ponerlo a salvo, pareciera haber aprendido que no todos estan expuestos por igual a
padecer la violencia, que es un riesgo de los que no pueden pagar por ciertos
ambientes, sin embargo el testimonio de Moguruza sobre su experiencia en una
escuela basica, privada, Montessori, una escuela cara y en la que padecio fracturas, en
la que era golpeado a menudo sin que las autoridades de la escuela lo impidieran, nos
hace suponer que la violencia en la que ahora estd sumido el pais ante miles de
asesinados y desaparecidos ya se estaba larvando y en los distintos estratos sociales
ante la imposibilidad de las distintas autoridades de frenarla.

Un ejemplo similar expresa el Buqui respecto de un pleito entre estudiantes en el
bachillerato: “Fuimos al hospital porque lo habian apufalado, llegamos y quedamos
detenidos, yo todavia no cumplia 18 afos... y fue cuando me cayo el veinte que yo no
tenia nada absolutamente nada que estar haciendo ahi”. El Buqui pudo haber aceptado
el riesgo por ser incluido en un comité directivo estudiantil que representaba influencia,
incluso ingresos econdmicos, pero encuentra oneroso el precio, disiente, se aparta, se
niega a ser participe de la normalizacion de la violencia. Y aunque sea algo que sus
compaferos pueden considerar comuan, las disputas estudiantiles por la direccion de
sociedades de alumnos, él no esta dispuesto a concederle grado de naturalidad, mucho
menos a ser participe.

O el caso de Sting, quien se encaja alfileres en las trenzas para defenderse de un nifio
al que ya acus6 con las autoridades escolares de que siempre le jala el pelo y ante la
omisién de quien debiera garantizar su seguridad decide actuar por cuenta propia. Esta
accion aungue individual requiere la decision de negarse a ser victima, por incipiente
gue resulte ya muestra un espiritu insumiso y como estrategia funciona, no solo se
gana el respeto del nifio, sino de la escuela toda cuando se corre la noticia seguin nos
cuenta. Una experiencia que se ira asentando, que servira de simiente a otras
posteriores que iran adhiriéendose para conformar una manera de ir por la vida.

Otra forma de violencia que también refieren es la violencia simbdlica, la imposicién de
referentes culturales, tradiciones, ideas, valores; el sostener como valiosas ciertas
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representaciones simbdlicas o formas de accion social prestigiosas. La imposicién de
significaciones que hacen posible producir y reproducir las condiciones de la
dominacion presentandolas como correctas, naturales, legitimas. Es el ejercicio del
poder simbdlico para reforzar las relaciones de opresién que se ocultan al presentarse
como naturaleza humana, buena voluntad, meritocracia. El Buqui recuerda que en el
colegio en que curso su secundaria: “Habia un compariero judio, me molesté mucho
cuando fueron a poner la ceniza, el miércoles de ceniza y todos le decian a Isaac, no
importa no te va a pasar nada, y yo lo veia que se sentia mal, que no queria, yo me
indigné, le decia a mis comparieros, jdéjenlo!” fue el discurso de su maestro de grupo
quien habla de la religion catdlica como verdadera religion, lo que lleva a nuestro
informante a interesarse por el budismo e indagar sobre la historia negra del
catolicismo. Esta experiencia le da la oportunidad de poner en duda los valores y la
cultura que su colegio confesional inculca y lo lanza a cuestionar muchas otras cosas,
lo inicia en lo que méas delante podra considerarse una habilidad, la reflexividad critica.
Porque el Buqui, con esta vivencia, aprendié a identificar formas de pensar propias a
espacios socio histérico culturales concretos y comprender de manera incipiente que
los significados validados obedecen a intereses y afanes de poder y control.

Sting por su parte se conmueve profundamente ante la homogenizacion cultural que
pesa sobre nuestros pueblos originarios, misma que le toca testificar en una escuela
bicultural de Oaxaca, donde trabajaba: “Doy con el unico curandero que tenia el
calendario chinanteco, las diosas chinantecas, lo invito y el cura de ahi que era
salesiano me corre. Me amenaza y me dice, jque no ves que estan aqui para que se
les quite lo indio!”. Atentar contra la identidad de un pueblo originario, reprimir el
esfuerzo de alguna por reconocer la diversidad, por valorar las culturas ancestrales;
desde una posicion de autoridad que detenta el cura procura preservar la condicion de
dominio de unas creencias sobre otras. Emocionada por la oportunidad que se le
presentaba de ir como voluntaria a una escuela de nifios indigenas, Sting ve sus
expectativas frustradas: “Los Chinantecos, ¢ellos en qué creeran? [se preguntaba
antes de llegar a la comunidad] No pos [se responde] en el mismo pinche Dios... Y
sus dioses y su lenguaje y todo? jY saber todas las prohibiciones por las que habian
pasado para preservar su identidad!”

La misma entrevistada, nos confié sobre un proyecto al que le invirtié diez afios de su
vida al acompafar la lucha de los pueblos Wirritari por su derecho a la educacion.
Paradojicamente durante ese tiempo fue novia y después esposa de un personaje con
una concepcion de pareja tradicional y que esperaba que Sting representara el rol de la
mujer mexicana hogarefia, dedicada a su casa, sus hijos, su marido, a las labores
domésticas... Mas tarde se divorcid de él, pero esto ilustra las contradicciones en las
gue se ven atrapados aquellos que se empefian en enfrentar la cultura en la que fueron
socializados, una cultura que los habita y en tanto resultado de una socializacion
primaria, misma que antes describimos como las mas efectiva a la hora de troquelar la
identidad, pesa de tal forma que el sujeto mismo llega a encontrarse inconsecuente
entre lo que hace y lo que él mismo considera que deberia hacer.
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De nuevo Bourdieu nos explica cOmo estas practicas realizadas desde una posicion de
poder logran legitimarse

Si el Estado estd en condiciones de ejercer una violencia simbdlica es porque se
encarna a la vez en la objetividad bajo forma de estructuras y de mecanismos
especificos y en la “subjetividad” o, si se prefiere, en los cerebros, bajo forma de
estructuras mentales, de percepcion y pensamiento. Debido a que es el resultado de un
proceso que la instituye a la vez en las estructuras sociales y en las estructuras
mentales adaptadas a esas estructuras, la institucion instituida hace olvidar que es fruto
de una larga serie de actos de institucion y se presenta con todas las apariencias de lo
natural (Bourdieu, 1997a: 98).

Mas, pese a lo sostenido por Bourdieu, con Garcia Canclini consideramos que: “Si hay
una homologia entre el orden social y las practicas de los sujetos, no es por la
influencia puntual del poder educativo, publicitario o politico sino porque esas acciones
se insertan en sistemas de habitos... por las relaciones de sentido no conscientes que
se organizan en el habitus” (Garcia, 2001: 111), es este el que asegura la coherencia
con el desarrollo social imponiendo inconscientemente un modo de interpretar y
experimentar la realidad, pero si el habitus tiende a reproducir las condicione subjetivas
gue lo engendran, un nuevo contexto abre posibilidades historicas diferentes; permite,
reorganizar las disposiciones adquiridas y producir practicas transformadoras. El
aporte de éste autor nos es significativo porque con Bourdieu, llegamos a sentir
maniatados para explicar como era posible que los habitus pudiesen alterar los
campos.

Las situaciones descritas exponen a nuestros informantes a ver disminuido su
desarrollo fisico, emocional, intelectual, o su ejercicio ciudadano... les dificultan
alcanzar su potencial. Sin embargo una personalidad insumisa comienza a gestarse en
cada reaccion, las distintas formas de violencia ante la que tuvieron que defenderse y
accionar sea en lo individual, sean en colectivo, va abriendo paso a estructuras de
pensamiento de aquellos que mas tarde seran llamados luchadores sociales.
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El germinar de la conciencia

La segunda subcategoria fue denominada el germinar de la conciencia. En las
narrativas de nuestros sujetos, va evidencidndose un incipiente proceso de conciencia,
reflexiones que los llevan a poner en cuestion los significados sociales, ensofiaciones
sobre el desquite y la revancha, sobre la justicia, que les inducen a desnaturalizar y des
fatalizar su condicién de subalternos; sentimientos sobre la necesidad de conocer, de
crecer, de estudiar, de desarrollarse, el nadar contra la corriente. El desmarcarse de los
significados sociales que los someten a vivir para trabajar, a trabajar para consumir, a
consumir para ser felices. El poner en duda el sentido coman que los llama a que cada
uno se rasque con sus ufias, en vez de ir en busca de los otros, del didlogo, del
acuerdo del que pueda surgir un nosotros capaz de enfrentar la opresion. En pocas
palabras, indicios de conciencia personal y social, de la emergencia de la reflexividad
gue acompaiia el deseo de romper los hilos del titiritero para asumirse sujetos.

Un testimonio de Texeiro da muestra del proceso antes aludido, €l comienza
reconociendo la injusticia que representa el hecho de que llega a pasar hambre pese a
gue varios miembros de su familia trabajan, luego confiesa que tuvo juguetes porque
los robd y que de joven robaba mucho a su patron quien se estaba haciendo muy rico a
costa de sus trabajadores, pero precisa que jamas robaria a quien tenga necesidad. En
este informante se trasparenta la trayectoria de alguien que comienza intuyendo la
injusticia y termina militando en la disidencia. En su trayectoria de vida hay un
sinnumero de vivencias e influjos que van abonando una forma particular de significar
lo que le acontece y el despertar de su conciencia. Mas este proceso inicia con un
reclamo, es injusto pasar hambre cuando se trabaja, aunque eso le suceda a “casi
todas las familias”, como afirma, Texeiro ya cay0 en cuenta; el que sea comun no da
lugar a que lo considere justo. Estamos ante la negacion de un individuo a
conformarse, a dar por natural, por normal una situacion inaceptable. Como dice Mejia
(2012: 131) los oprimidos llegan a “Desnaturalizar las desigualdades y diferencias que
estan a la base de las condiciones de opresion y dominacién” asi inicia el proceso que
mas delante pudiese concluir en una reflexividad critica entendida con el mismo autor,
como la toma de conciencia por parte de los grupos dominados de las condiciones que
los tienen sometidos y del camino para salir de esa condicibn mediante la accién
politica. Pero no solo, Texeiro también esta cuestionando la ley, la inviolabilidad de la
propiedad privada e inventando sus propios codigos. Ante una situacién que considera
injusta, decide tomar justicia por propia cuenta cuando concluye que el sistema no
proporciona recursos para alcanzarla por cauces institucionales, mientras decide
asumir riesgos por concretar sus creencias.

Sting por su parte, aunque estudia becada parcialmente en un colegio caro, y vive su
primera experiencia laboral porgue asi lo intenciona su escuela jesuita, al confrontarse
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con condiciones incluso ilegales de trabajo, reacciona, se niega a acatar lo que
considera injusto, experiencia de la que nos cuenta: “No tenian seguro social y cada
tres meses les renovaban el contrato, dije... esto no puede ser’, Sting pudo haber
pensado, yo estoy de paso, mi familia no estd en esta situacion, a mi no me afecta,
como posiblemente hubiese hecho la mayoria, sin embargo va en busca de la Ley
Federal del Trabajo y comienza a dialogar con sus compafieras y a tratar de favorecer
gue se manifiesten, reniega de la injusticia social, se inconforma, acciona. No
alcanzamos a ver una experiencia organizativa en este momento, porque la empresa la
corre, pero ella tiene la disposicion, la voluntad de favorecer la resistencia ante lo que
valora como injusto. Se rebela ante un orden de cosas y busca acompafiar a otros a
hacer lo propio. Aqui hay un primer esfuerzo organizativo que queda trunco, pero que
cuenta como antecedente de alguien dispuesto a actuar.

Aunque Sting no lo explicita, podemos suponer que su escuela tiene el proposito de
hacerle vivir en carne propia las circunstancias de los mas humildes, le ofrecen una
oportunidad y ella la toma. Una experiencia que da inicio a un estilo de vida, opta como
sujeto individual, por decisiones de vida que le generan capacidad transformadora. Al
lado de otros con quien comparte dolores aun de forma temporal, Sting, puede ampliar
Su perspectiva para verse a Ssi misma en una posicion social, para conocerse y
reconocerse entre los oprimidos a los que busca ayudar. Ya trae el influjo de su familia
y su opcién preferencial por los pobres, su escuela enuncia ese mismo principio, pese a
gue sus maestros no se ponen de acuerdo si deben alentarla o contenerla; sin embargo
tuvo opcidn. Tras los resquicios de las estructuras sociales se asoman divergencias,
grietas que algunos aprovechan para aprender a ver mas alld de la cultura
hegemonica.

Recordemos con Bourdieu (2008), que los sujetos al ser expuestos de continuo a
condiciones sociales definidas, terminan apropiandose un conjunto de disposiciones
duraderas y transferibles que interiorizan, dando lugar a sus habitus* o patrones de
pensamiento, sin embargo el mismo Bourdieu haciendo uso de la metafora del juego
antes aludida nos aclara como los agentes imprimen dinamismo a lo social porque los
jugadores con tal de aumentar o conservar su capital, sus fichas, buscan alianzas que
les permiten incidir en las reglas tacitas del juego, trabajan para transformar, parcial o
totalmente, las reglas, ese conflicto entre los agentes en pugna por hacerse de mas
capital, y por modificar las reglas a las que tienen que atenerse dado que estan en
funcién de las posiciones mejor situadas dentro del campo, es lo que posibilita que
cambien las percepciones y valoraciones sobre la realidad y la realidad misma.

Parra, se pregunta sobre el machismo que ve a su alrededor y que ya le fue
introyectado “En la prepa ya tenia como mucha apertura a eso, claro que era bien

6 “sistemas de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas predispuestas para

funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como principios generadores y organizadores de
practicas y representaciones que pueden estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la
bldsqueda consciente de fines y el dominio expreso de las operaciones necesarias para alcanzarlos,
objetivamente” (Bourdieu, 1991: 92).
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machista y sigo siéndolo pero si el cuestionarte ciertas cosas del machismo, sin tenerlo
dominado”, recuerda mientras nos cuenta que hizo el bachillerato en una prepa de diez
mil estudiantes, el contacto con la diversidad le abri6 la perspectiva, tenia amigos por
docenas y que algunos eran homosexuales, €l, quien buleaba a los gays de su
primaria, puede apreciar su propio transito a la par que las constantes de la sociedad
gue lo habita. Bourdieu (1991) asegura que el agente es a la vez producto y productor
social, accion consciente y determinacion histérica y ello es posible por el interjuego
entre el campo y el habitus. El encuentro con la diversidad abre su mirada, sus
referentes, pero no s6lo comienza a aceptar al otro, a convivir sin conflicto con lo otro,
se va afirmando en actitudes disidentes que mas tarde reivindica como el deber ser.

Ese incipiente darse cuenta de lo injusto y anhelar otras condiciones de vida, en
Texeiro, pasa por ensofaciones de venganza y de justicia, recuerda:

Dijimos en el barrio, vamos a darnos un tiempo para entrar en contacto con alguien
[luego de leer un reportaje sobre la ETA, y de platicar sobre la guerrilla] y si en tanto
tiempo no entramos en contacto con alguien, vamos a ir a la casa de un duefio de
licorerias y que tenia armas y vamos a robar las armas. (Risas) - ¢Y qué iban a hacer
con las armas? le pregunta la entrevistadora- Pues no sé, matar a alguien a algin
pinche politico. Algo. (Risas). No sé, pues es que no piensas bien... éramos pura gente
gue trabajabamos, algunos estudidbamos, no teniamos ningun tipo de formacion
politica, ni nada de eso, éramos chavos que trabajabamos.

Suefios despiertos, diurnos, sin llegar a ser anhelos de futuro fincados en la
historicidad, solo imaginan la posibilidad de cobrarse agravios ya asumidos, pero
inmersos en la quimera. Sin embargo reconocen a su enemigo: los politicos y los ricos,
en ese compartir suefios conspirativos inspirados por insurrectos van asumiendo una
posicion social, pese a carecer de claridad politica en el momento referido, en el relato
de Texeiro ya se aprecia una intuicion; el antagonismo de clases. Como declara Mejia
“...el deseo es una fuerza dinamica de lo humano y por ello busca ser controlado por el
poder dominante para instaurar las formas de sujecion en la subjetividad...” (Mejia,
2012: 132). Este afan de revancha es simiente de conciencia, una que nace en el
reconocimiento de un nosotros ante otros que germina a partir del dialogo con quien se
reflexiona sobre la realidad compartida.

El Buqui recuerda como contrariado por la version “legitima” de lo correcto, de lo
valioso, empieza a buscar razones para oponerse: “también por coraje, porgue no
estaba convencido y ahora queria tener argumentos para decir, esto es una porqgueria,
entonces, lo que te decian que no leyeras, el Coran u otras cosas porgue te iban a
meter ideas malas, entonces dije, ah si, yo quiero saber mas de esto”. Otros como
Parra o Texeiro también van en busca de libros, el primero de Chomsky de Wallerstein,
o indaga en la teoria que su carrera de historia le pone a mano; el segundo en el
marxismo en el que lo inician jovenes del Partido Mexicano de los Trabajadores. Al
Buqui la alfabetidad politica se la proporcioné el humor de Eduardo del Rio, “Rius” esas
caricaturas lo fueron decantando de izquierda. Asi, nuestros informantes comienzan a
cambiar sus formas de percibir la realidad y a percibirse en la misma, como sostiene
Jara (2010) a “Cuestionar los estereotipos y patrones ideoldgicos y éticos vigentes, a
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suscitar una disposicion vital, solidaria con el entorno social y medioambiental como
afirmacién cotidiana (Jara, 2010: 9).

Poco a poco comienza a apreciarse, el cambio de perspectiva, de percepcién; poco a
poco comienzan a posicionarse en un lugar social, a reconocer en aquellos que
padecen su condicién, con los que comparten intereses, a confrontarse con los otros,
los antagonistas, comienzan a mirar de otro modo la realidad y desde otro angulo, a ver
y verse desde los de abajo. No nos referimos a ganar conciencia de clase, eso seria
prematuro, mas bien, nuestros informantes van considerando encontrarse con los
suyos, van reconociéndose en sus iguales, los subalternos. Como, Bourdieu, aqui
utilizamos el concepto de clase sélo para referirnos a clasificacion, como conjunto de
agentes que estan en la misma posicion dentro de un campo, no es clase para si, sélo
comparten posiciones, por tanto intereses, clase para este autor es “conjunto de
agentes que ocupan posiciones semejantes y que, situados en condiciones semejantes
y sometidos a condiciones semejantes tiene todas las posibilidades de tener intereses
semejantes, y de producir por lo tanto practicas y tomas de posiciones semejantes”
(Bourdieu, 1990: 284).

Este transito esta explicito en la voz de Texeiro “se me empezé a cambiar el mundo, se
me comenzo a abrir como mucha perspectiva, fue la militancia” en un sentido similar se
expresa Karla, quien sostiene que la crisis econdmica, politica y social reclama cobrar
consciencia de los riesgos que se avecinan “Como que la tormenta va dando [se refiere
a la crisis economica, de seguridad publica, politica en que nuestro pais se encuentra
atrapado] ...nos va empujando a vernos de otro modo”. La misma Morrison, narrando
sSu encuentro con un barrio marginal a donde entra junto con su colectivo de
universitarios con la inquietud de compartir su intuicion de: organicense y luchen,
eslogan que vienen utilizando por meses en espacios publicos donde acuden a
manifestarse, pero que en una postura autocritica considera que era una frase
desprovista de contenido, porque ni ella ni su grupo sabian de qué iba eso de
organizarse y luchar. En ese encuentro con los barrios Karla, medita; “nosotros si
tenemos para comer y ellos no, pero tampoco es que lo tenemos cien por ciento
garantizado y entonces empiezas a mirar la vida desde otro lugar”. Asi es como termina
reconociéndose en la misma posicion desventajosa de los que tienen la incertidumbre a
mano, de los que estdn a merced de las vicisitudes de la economia, a merced de la
tormenta que se avecina en sus propios términos.

El proceso en el que nuestros informantes pasan de subjetividades subalternas, sin un
sujeto que las habite a subjetividades con proyeccion de futuro, comienza a insinuarse.
En su proceso de socializacion politica convivieron con personajes que enfrentaron el
miedo, como Texeiro quien se hizo amigo de un compafiero de trabajo que fue
miembro de la 23 de septiembre, Sting y su cercania a un cura perseguido, o a
asesinados por razones politicas, o la coexistencia con su madre que enfrenta la
depresion de la viudez con el activismo; Parra, quien ante el hastié por las corruptelas
y la impunidad de los politicos profesionales mexicanos decide accionar ante la
candidatura de Pefia Nieto dentro del movimiento Yo soy 132. Influjos que marcan a
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nuestros sujetos, que les ofrecen la posibilidad de superar la conciencia enajenada, la
cultura politica de subdito, que les brindan la oportunidad de escapar al imperativo de
las estructuras sociales.

Parra ilustra este transito “conforme vas creciendo, te vas haciendo consciente de lo
gue no quieres o0 lo que no te gusta y empiezas a meditar, ver opciones o a fijar
posturas contigo mismo y luego ver con quién coincides” al igual que Karla, Parra, va
en busca de aquellos con los cuales organizarse. Nuestros informantes parecieran
referirse a un ciclo estudiado por Hugo Zemelman (2008):

Caminar por el mundo como sujeto que se va haciendo a si mismo, y descubriendo que
a la vez se van ocupando espacios para gestar mundo. Poder abordar al sujeto en tanto
conformador de campos de realidad desde su emergencia como portador de futuro, en
la medida que su condicion reside en el permanente transito hacia lo esperado
(Zemelman, 2008: s.p.).

Asi va despertando la esperanza y con ella la imaginacién, la disposicion, como nos
dice Texeiro: “Aprendi que si se podian cambiar las cosas, que habia una alternativa a
este mundo, que lo mirdbamos mal. Aprendi que la Unica forma era si estabamos
organizados”, con Noemi Gémez (2014), nos atrevemos a sostener que la esperanza
inquieta, moviliza, llama a la reflexion, al analisis: “El tener esperanza favorece la
constitucion de la persona como actor social con capacidades como la criticidad, el
analisis sobrio de la realidad, la voluntad, la responsabilidad, la toma de decisiones y el
papel civico social frente al mundo” (: 70).

Cuando nuestros informantes cuestionan los discursos que los anulan y minimizan,
cuando se saltan las trancas, cuando trascienden los patrones de pensamiento que los
someten; toman conciencia de si, de sus condiciones de vida y de sus posibilidades de
cambiarlas en soledad y en compafia y esto da lugar a la disposicion de ser participes
de los asuntos publicos y caen en cuenta de su potencial de transformacion. Las
percepciones van ampliandose, la perspectiva va cambiando, la duda y el
cuestionamiento va alentando una inquietud que a la postre se tornara en resistencia.

Asi va apareciendo una indisposicion a colaborar con la légica de dominaciéon. Poco a
poco se reconocen dispuestos a desafiar imposiciones y restricciones, a un accionar
intencionado, a manifestar una oposicién explicita a significados y valoraciones e
indispuestos a reproducir formas sociales. Sus memorias van dando cuenta de algunas
actitudes y estrategias, indicios de resistencia y rebeldia; simiente que mas tarde
germind en la comprension critica de la realidad y del papel y compromiso con el
cambio que estuvieron dispuestos a asumir. Para Henry Giroux “la naturaleza y
significado de un acto de resistencia debe definirse por el grado en que contiene
posibilidades de un desarrollo... un compromiso con la emancipacion de la sensibilidad,
la imaginacién y la razén en todas las esferas de la subjetividad" (Giroux, 1985: 48 —
50). Para este autor un acto de resistencia que implica emociones, actitudes, razones,
es evidencia de la disposicion a oponerse, a luchar contra el dominio y la sumision ante
las que se reacciona.
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Para Giddens la reaccion es la respuesta espontanea, mientras que la accion es el acto
voluntario de un agente para dar lugar a una situacion, “quien la cumple tiene la
intencion de obrar asi, de lo contrario la conducta en cuestidn seria una mera respuesta
reactiva” (Giddens, 1995b: 20). Nuestros sujetos van superando la actitud reactiva, sus
acciones ya van abonadas por la reflexividad. Asi entendemos el relato de Sting sobre
como disfrutaba de burlarse de las normas que consideraba absurdas, narra coémo
junto con sus comparfieros de secundaria operaron un plan con claves y sefiales
incluidas, que hizo posible que ella y sus hermanos pudiesen vender dulces dentro en
la escuela “vendia dulces, porque teniamos una situacién econdémica tremenda con mi
papa en silla de ruedas... pero estaba prohibido... formabamos claves clandestinas y
todo un entramado de sefiales... me daban mucho placer practicar la solidaridad pero
bien ludica y andarme burlando de las normas absurdas”. Aunque se antoja inocente,
esta accion ya entrafia cierto grado de organicidad y de riesgo, atreverse y convencer a
otros de hacerlo implica la conviccion de que si las reglas no son justas, hay que
conspirar para romperlas, “un movimiento del individuo que lo saca de sus limites
estrechos y lo alista, lo dispone para pasar a la accion. Lo enfrenta a sus posibilidades
de hacer y hacerse” (Zemelman, 2008: s.p.).

James Scott (2000: 21) sostiene que las estructuras de dominacién, hacen surgir
reacciones y estrategias de resistencia “que muchas veces toman la forma de rumores,
chistes, cuentos populares, las canciones, los gestos, el teatro como vehiculo para que
los desvalidos insinden sus criticas al poder al tiempo que se protegen en el
anonimato”, esta parece ser la intencion del Buqui cuando en un desayuno con el
gobernador del Estado, al cual se le exige acudir por trabajar en la Secretaria de
Cultura, va pidiendo canciones como: “Me estas oyendo inutil” o “Rata de dos patas”
ocurrencia que le celebran sus comparieros, pero le gana la reprimenda de la delegada
sindical: “Les dije que si me podian tocar unas canciones... iba como con esa idea de
pitorrearme y sefalar las cosas”. Nuestro entrevistado cuenta con que sus comparieros
capten el mensaje, lo celebren, busca manifestar un rechazo activo a la vez que minar
el prestigio del servidor publico.

Ir contra las reglas, contra la ley, cuestionar la legitimidad del orden establecido parece
ser la intension de Texeiro cuando nos comparte: “Haces tus reglas para que robar
sean legitimo. Cuando trabajaba en el mercado robaba mucho. Yo miraba que el
cabrén del mercado se hacia rico y rico”, un acto ilegal le merece el adjetivo de legitimo
porque lo considera justo si a quien roba es a su patron, quien se enriquece a costa de
la plusvalia®’, del despojo a los trabajadores, para entonces nuestro entrevistado ya
esta en circulos de estudio con jovenes del Partido Mexicano de los Trabajadores, un
partido de izquierda, pero lo que otorga el grado de legitimidad a su accién es lo que
hace con el botin, no sélo se lo apropia, lo comparte “yo iba al centro y a la gente que
pedia dinero le daba ddlares. Lo que tenias era para repartirlo, para aventarlo, el chiste
era repartirlo”. Ante la imposibilidad de una accion resuelta contra la explotacion de su

* Plusvalia es para Marx, la riqueza que genera un trabajador pero no le es remunerada en su salario,
implica el despojo del producto del trabajo de un asalariado por parte de su patrén (Marx, 1983).
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patrén, manifiesta su inconformidad robandole y luego regalando el botin, es una
reaccién en términos de Giddens, una conducta que si no se inserta en lo legal si
puede ser defendida en atencibn a razones, una actitud reactiva, pero que va
apuntando al accionar, que sedimentara un estilo de vida, el no dejarse, el resolver por
cuenta propia, una forma de ver y hacer que mas tarde no sera espontanea.

Sting rememora su afan conspirativo contra los significados y valores impuestos por un
cura y la escuela indigena en la que funge como maestra a sus 18 afios, cuando pese
a la prohibicion de su jefe contacta a un curandero chinanteco con familias y alumnos,
lo invita a dialogar con los estudiantes, demanda a estos que indaguen sobre sus
ancestros y su cultura: “Yo iba a escondidas con el curandero...los empecé como a
enlazar” esta insumision le costd ser expulsada del proyecto, pero desde el presente
valora, “ Ahi aprendi que a veces te corren por hacer bien las cosas, por no agachar la
cabeza”. Favorecer el encuentro, el didlogo entre sus alumnos y un depositario de la
cultura de sus ancestros, en ese contexto es un acto subversivo, porque abre la
posibilidad de reconocer una identidad proscrita. “El didlogo es un recurso para
favorecer la reflexion, para moverlos a la accién”, nos dice Noemi Gomez (2012) pero
también “para cambiar sus representaciones sobre la realidad, relacionarse con otros,
reconstruir su identidad, inventar formas de sobrevivencia’ (Gomez, 2012: 6). Esta
accion también evidencia la disposicion a pagar el precio por defender las propias
convicciones en nuestra entrevistada.

La misma actitud conspirativa de Sting se aprecia en su afan de favorecer que no se
olvide a un asesinado por motivos politicos: “Lo mataron, entonces eso me cimbré. Me
acuerdo que le compusimos un corrido... le escribia a mi mama hay guerrilla en la
sierra”, componer un corrido implica un ejercicio de reflexion sobre un suceso, cantar
una denuncia que convoca al registro comunitario de un agravio, honrar a una persona
y sus acciones. Es dar lugar a que el colectivo reclame la voz propia y se disponga a
difundir su version de los hechos, pero el ejercicio también ayuda a caer en cuenta de
arbitrariedades y violacion de derechos, a la par que reivindica una accion de
disidencia.

El sujeto en formacién enfrenta retos: “aprender a decir su palabra, encontrarse con
otros hombres a través del dialogo, la reflexion y la accién, mantener la confianza en el
otro y hacerse sujeto de la historia” el didlogo impacta su forma de percibirse a si, al
mundo y su relacion con los otros (Gomez, 2012: 6). Aprender a hablar, encontrar los
mecanismos para hacerse escuchar, elaborar un mensaje en colectivo, arriesgarse a
pensar con otros y comunicar a la comunidad sus conclusiones, es medio y resultado,
es forma y fondo, es un proceso que habilita al sujeto mientras se empefia en incidir en
las percepciones y acciones de los otros.

Hacerse de la voz, decir su palabra, manifestar su indignacion, parece estar tras el afan
de Texeiro de elaborar pancartas para repartir en una manifestacion contra la masacre
estudiantil del 68:
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Acababa de cumplir 16 cuando la represion del 2 de Octubre. Entonces hubo una
manifestacion... yo trabajaba en un mercado. Entonces, con papel de la carniceria, y
all4 le llamamos racas, a las cajas de las verduras y con las tablitas de esas racas, hice
consignas con chinola, de esa que vendiamos para los zapatos o sea todo lo saque del
mercado y me fui, con un altero de pancartas a donde era la cita de la marcha y yo no
conocia a nadie, nomas llegue y las puse en el suelo y todo mundo las fue agarrando y
ya llegé el ejército e impididé que se hiciera la marcha”.

Texeiro, ya tenia que decir pese a su corta edad, por ello los manifestantes reconocen
su sentir en los mensajes de sus pancartas de las que se apropian, improvisa, recurre a
lo que tiene a mano, consigue los medios para decir su palabra y compartirla, difundir
sus ideas; actitudes que van sedimentando a la emergencia del agente.

El proceso que dard lugar a la conformacion del sujeto sigue su curso, ante las
condiciones arriba sefialadas muchos individuos caerian presa de la desesperanza, el
conformismo, la apatia, la competicion que retiene en la sobrevivencia y el aislamiento,
en el individualismo; sin embargo, nuestros entrevistados optaron por vincularse a
otros y posiblemente, eso hizo la diferencia. Analicemos ahora sus reflexiones acerca
de sus primeros pasos dentro de redes de apoyo de distinto tipo. El afan de construir
certidumbre a partir de asociarse con otros, la necesidad de pertenecer, de estar
vinculados, de arroparse y cobijar-se en colectivo. En veces aluden a la familia o
vecinos, otras a compafieros de estudio o trabajo. Evocan experiencias en comunidad
gue van convocando otra manera de pensar, de ser, de estar en el mundo. Aun no
podriamos sostener que se trata de procesos organizativos, o al menos no lo registran
asi en todos los casos nuestros informantes, pero es un antecedente de lo que mas
tarde sera un estilo de vida y una forma de enfrentar lo publico.

La trayectoria de nuestros informantes da muestra de una necesidad concreta: la
necesidad del sujeto de ejercer control sobre sus actos y su situacion, necesidad que
aparece cuando se da cuenta de las bondades que representa asumir los problemas en
comun, asi reconoce en si la presencia del sujeto y la voluntad de serlo, esa necesidad
es la que puede apreciarse en el recuento de sus testimonios. La articulacién, la
incipiente organizacion abrieron la oportunidad de transitar del individuo al actor, en
tanto sujeto colectivo.

El florecer del agente al cobijo del colectivo

La incipiente conciencia de nuestros informantes que se alcanza a apreciar en los
apartados previos, las respuestas en veces reactivas, en veces acciones planeadas y
orquestadas con otros, la inclinacion a rebelarse o resistir, va a cobrar fuerza y
capacidad organizativa. Abordemos ahora la consolidacion del sujeto, el desarrollo de
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capacidades como agente. No es que pretendamos que esa consolidacion es plena 'y
homogénea en todos ellos, explicitamente hablan de sus carencias como actores, de la
necesidad de ganar claridad en su propédsitos, de su dificultad para aprender a
organizarse y luchar, lo cual anima su voluntad de ser “alumnos” de los zapatistas, sin
embargo, el transito hacia la agencia que requiere de un empefio sostenido, de una
participacion comprometida, de la aparicién de la reflexividad critica, de la movilizacién
en colectivo; ir4 apareciendo en los relatos aunque de forma desigual y discontinua. En
esta tercera subcategoria del primer apartado denominada El Florecer del Agente al
Cobijo del Colectivo, comenzaremos aludiendo a la fase en que se disponen a pasar a
la accién, sobre su decision de erigirse actor social y por ultimo sobre la incidencia que
consideran haber logrado sobre instituciones y los otros.

La necesidad del individuo de ejercer control sobre sus actos y su situacion de vida da
lugar a la aparicién del sujeto, siempre y cuando éste tenga la voluntad de convertirse
en tal, segun Touraine “El sujeto es la voluntad de un individuo de obrar y de ser
reconocido como actor... que le permite concebir y sentir su conducta como
componente de su historia personal de vida” (Touraine, 1994: 207). Esa voluntad ya
guedd manifiesta, nuestros entrevistados fueron adoptando un estilo de vida que
implico cobrar voz, movilizare, tener iniciativa, favorecer encuentros, dialogos, procesos
organizativos, lejos de ser pasivos, confiar en el providencialismo o dejarse arrastrar
por la fatalidad o la desconfianza son participativos y muestran compromiso.

El individuo va tornandose sujeto primero en un movimiento interno que le permite
superar la conciencia alienada, pero como sefiala Barreiro (2011), no basta tomar
conciencia del mundo, se requiere de la practica transformadora y la reflexion critica
gue permita mutar las estructuras de pensamiento y potenciar esfuerzos para crear
realidades. En un sentido similar Alfonso Torres (2011) sostiene que conocer el mundo
desde y en la practica transformadora es lo que da lugar a la transformacion; en la cual
intervienen deseos, valores, voluntades, emociones, imaginacion, intenciones y utopias
y puesto que el mundo no esta dado, sino dandose, también los sujetos, en el proceso
de conocer y transformar el mundo, van cambiando ellos mismos y su forma de estar
en el mundo.

Texeiro nos comparte que en las penurias por las que pasaba su familia no estaban del
todo desamparados gracias a que se encontraban en su lugar de origen, entre familia 'y
vecinos: “Para empezar teniamos casa, éramos de ahi... teniamos familia, las
relaciones en la colonia, todo eso no permite que tu te caigas”. Un entramado entre
familia y vecinos que se funda en el intercambio de favores, un aprendizaje del apoyo
mutuo que va conformando una forma de vivir. Organizaciones "informales" que a partir
de redes personales y grupos primordiales, llegan a constituir mecanismos a veces
muy poderosos que permiten a diversos sectores subsistir y desarrollarse al margen o
en los limites de lo formal y reglamentado (Adler, 1994). La sobrevivencia de los
subalternos en el mundo globalizado muchas veces depende segun esta autora de la
capacidad de construir redes de soporte, un sistema de interdependencia opuesto a las
reglas del mercado, basadas en la confianza y la reciprocidad, en el parentesco y la

147



amistad, en el intercambio entre iguales. No obstante, este apoyo que nos puede
auxiliar a enfrentar las dificultades no siempre fluye sin diques, estar en necesidad
puede ser motivo de verglenza, muchas de las veces, antes que pedir ayuda se
simula, se esconde la carencia: “Enseguida de la casa vivia una tia, a veces mi mama
ponia a calentar solamente agua, para que mi tia no se diera cuenta que no teniamos
comida, como de la ventana de la casa de mi tia se veia la cocina”, confidencia de
Texeiro. Si no se alcanza a comprender la pobreza como un fenébmeno social, quien la
padece puede llegar a suponer que es su fallo, motivo de verglenza, algo indigno que
debe ser disimulado.

Este mismo entrevistado, quien vive pegado a la frontera, ve a los migrantes que
transitaban por su colonia en el desamparo total por carecer del apoyo de los préximos,
la madre de éste les ofrecia agua y comida en una banquita que ponia fuera de su
casa. Recuérdese que se trata de una familia que llega a carecer de lo elemental, cuya
madre comparte lo que le es necesario con los que tienen mas necesidad, aun si son
desconocidos y no les volvera a ver. Esta actitud desinteresada sin duda incidié en el
luchador social del que mas delante hablaremos. También nos ilustra el como las redes
sociales llegan a ser un soporte cuando se esta distante del terrufio y los propios.

Moguruza, habla de una red mas elaborada que lo marca al grado de que el resto de su
vida buscara reproducir experiencias similares. Maneras incipientes de organizacion
para sobrevivir que se implementan entre madres de un multifamiliar; un tejido de lazos
sociales, espacios donde se pueden confiar los dolores, donde se aligera el peso de la
vida con un café o un juego de cartas, donde se reparten las tareas y se maximiza el
logro, pero sobre todo; donde se supera la desconfianza, la competencia, donde las
insulas se aproximan, se vuelven un territorio proximo, comuan, seguro y donde los
sujetos aprenden a pensarse con y en relacion a los otros. La apuesta por el trabajo
colectivo cosecha certidumbre, el ejemplo de las madres, pronto se replica en la
solidaridad y el cuidado entre los hijos, se protegen como barrio, se asignan trabajos
colectivos: “Empezamos todos los nifios y nifias a escarbar para emparejar y
ponernos a sembrar... entonces se empez06 a dar un montdén de zanahorias y pepinos y
eran pepinos para todos porque... si respondia a una necesidad real que habia en toda
la cuadra”, Moguruza.

Ejemplo que mas tarde le motiva a buscar la organizacibn con sus vecinos para
enfrentar los problemas comunes. De los ulteriores procesos nos ocuparemos despueés,
pero estos recuerdos hablan de una relaciébn entre su madre y sus vecinas que
Moguruza imita con sus amiguitos, anticipo de un patrén de pensamiento que se ira
instalando es sus estructuras mentales: “Se iban turnando... una lavaba los platos de
todas y la otra lavaba la ropa de todas y asi no sélo se aligeraba la chamba, sino que
pasaban como un cotorreo, convivian mucho, todas trabajaban, al mismo tiempo que
hacian todas estas cosas”. El individuo nace en sociedad, mediante la internalizacion
de lo que ve en su entorno, logra aprehender el mundo como realidad significativa,
comparte situaciones y definiciones, vive en el mismo mundo y participa del ser, very
sentir de los otros (Berger y Luckmann, 1998).
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Una socializacién que rebasa la vida intima y se inserta en lo comunal. Texeiro y luego
Moguruza crecen viendo como natural la ayuda mutua, el compartir obligaciones y
carencias, el resolver necesidades y seguridad. Eso lleva al dltimo a solidarizarse y
llamar a otros de los compafieros a hacer lo propio cuando su secundaria suspende a
un estudiante por el tamafio de su pelo. Pero ya no se queda ahi, luego conspira con
su saldn y otras generaciones para exigir que se dé una especie de congreso resolutivo
gue revise el reglamento escolar y al no lograrlo se conforman con exigir que el
reglamento sea dado a conocer y responda al espiritu manifiesto en el discurso oficial
del colegio. Tiene catorce afios en ese momento, y en su esfuerzo se ve retado a
desarrollar habilidades analiticas y argumentativas con las que gana maestros y
comparfieros para su causa. Texeiro por su parte se incorporara a un partido politico de
oposicién e iniciara su vida militante.

La articulacion, la organizacion con vecinos y familiares, visto por nuestros sujetos
como algo natural, ird cimentando lo que mas tarde sera conviccion. Las relaciones con
los proximos en términos de confianza, cooperacion, reciprocidad, corresponsabilidad
brindan oportunidades, capacidades para enfrentar la vida siempre y cuando los
esfuerzos se realicen en colectivo. Experiencias que abren la posibilidad de transitar de
individuo a sujeto, a alguien con la fuerza que da la accién conjunta ante un problema.
Mas no pretendemos que estas experiencias tempranas fueran suficientes para forjar a
los actores sociales, la identidad “se halla en una relacién dialéctica con la sociedad.
Se forma por procesos sociales... es mantenida, modificada o reformada por las
relaciones sociales” (Mejia, 2012: 14). Los aprendizajes de nuestros sujetos sobre la
cooperacion y la solidaridad van a ser confrontados por la sociedad y sus instituciones
gue tienden al individualismo y la competencia por el resto de sus vidas, lo que obliga a
dar cuenta de esa lucha interna entre individualismo y colectivismo.

Los otros significativos, en este caso las madres, de forma inconsciente, segun
nuestros informantes, pues aseguran que sus madres carecian de formacion politica,
ofrecen una experiencia de socializacion politica, al ir al encuentro del otro, al
esforzarse y hacerse cargo del bien comun, van sedimentando algo muy arraigado en
el pensamiento de Moguruza y Texeiro, la vida se enfrenta en colectivo. Asi lo
evidencia Moguruza cuando nos cuenta, “me acuerdo que en todas las casas yo
buscaba esto que habia vivido antes, unos lazos que iban mas alla de salir a jugar
pelota o de jugar tazos en la calle, era una cosa mas fuerte, era defendernos entre
todos”.

Hasta aqui, pareciera que estamos en condiciones de identificar el punto de quiebre, el
parteaguas en que nuestros informantes optan, aprehenden experiencia tras
experiencia a convertirse en actores y creimos reconocerlo en los esfuerzos en
colectivo, construccion incipiente de un nosotros, y a la par, experiencias que por
sencillas que resulten producen saberes, deseos, voluntades que reconfigura la
subjetividad. Como declaran Berger y Luckmann (1998): “La conciencia retiene
solamente una pequefia parte de la totalidad de las experiencias humanas, parte que
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una vez retenida se sedimenta, vale decir, que esas experiencias quedan
estereotipadas en el recuerdo como entidades reconocibles y memorables...” (: 91).

Nuestros sujetos, parten de reflexionar al lado de los otros, de cuestionar el mundo y
cuestionar su estar en el mundo; el interés por circulos de estudio, mas temprano que
tarde desemboca en un accionar inspirado por la reflexion teérica, alguno de ellos
participan en un colectivo que mantiene al dia un manifiesto politico que implica andlisis
de la realidad y de otros esfuerzos organizativos y de los propios, otro reflexiona sobre
la linea politica asumida por su partido de izquierda en una postura critica, que lo lleva
a disentir y tomar distancia, otra mas junto con su colectivo descubre que han caido en
un activismo que poco tiene que ver con el mundo con el que suefian. En todos los
casos vemos un proceso de valoracion de sus formas de hacer y percibir su activismo.

Es tiempo de analizar el periodo en el proceso formativo de nuestros informantes en
gue se van consolidando cambios en sus patrones de pensamiento, y por consiguiente
en su disposicion y capacidad para hacerse cargo de su realidad, periodo en que
suplen la etapa reactiva, o aislada por la accion planificada y algunos de ellos migran al
movimiento social e incluso a la organizacion estructurada. Proceso que se acelera
cuando accionan y reflexionan al lado de los otros, cuando dimensionan su lucha en
términos sistémicos, cuando comienzan a comprender su esfuerzo dentro de un
proceso de largo aliento, resultado de esfuerzos de quienes le antecedieron y con
perspectiva de futuro; empefio mediante el cual desarrollan las capacidades que
permiten la emergencia del agente.

Cabe aclarar que este proceso no se da de la misma forma, ni en la misma medida en
ellos, incluso nos encontramos con que mas de uno llega a concluir que carece de la
formacion necesaria para organizarse y luchar hasta el momento de ser convocados a
la “Escuelita” por lo cual estuvieron dispuestos a convertirse en “alumnos” de aquellos
gue consideran, han dado muestra de habilidades organizativas.

Participar significa segun Mauricio Merino, “tomar parte: convertirse uno mismo en
parte de una organizacion que reune... Pero también significa compartir algo con
alguien, o por lo menos hacer saber a otros alguna noticia” (1995: 9), desde un nivel
elemental de participacién, en sus “pininos" como luchadores, nuestros informantes
estan dispuestos a comulgar con otros, a colaborar, a coadyuvar. Ya expresaron la
necesidad de hacerse escuchar y cuestionar a los otros, de reaccionar ante lo que
consideran injusto o insoportable, pero no han desarrollado la capacidad de accionar
con otros, en todos los casos, su compromiso participativo inicié con acciones en
solitario, tratese de protestas, reclamos, de exigir cuentas, en general acciones
espontaneas, reactivas, donde ya se observa compromiso, porque sus decisiones ya
implican invertir tiempo, recursos, esfuerzos, incluso riesgos. Como nos cuenta
Moguruza: “Hice unas mascaras de tela, las pinte de negro y me escape en la noche de
mi casa, porque mi mama me dijo, si vas a hacer eso te van a meter a la carcel... unas
estatuas de la independencia... las encapuche y las colgué de un arbol asi como
figurativamente y les puse un letrero abajo, con alguna pregunta”. Esta actitud de
increpar al publico a través de un acto simbdlico muestra la determinacion de
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Moguruza, €l tiene su percepcion respecto de la realidad nacional y en el aniversario de
la independencia del pais, lanza un cuestionamiento. Actla solo, pero aun asi busca un
interlocutor social. Este propésito también estd presente en quien hace caricatura
politica y disefia carteles con contenido social también a temprana edad, como es el
caso del Buqui.

En todos los casos, nuestros informantes en una primera fase, reaccionan ante actos
represivos, van conociendo y reivindicando derechos a la manifestacion publica, a la
libertad de expresién y organizacion, a la protesta social. EI de mayor edad de entre
ellos se moviliza por la masacre de estudiantes el 2 de octubre, la mas joven por
Atenco, una lucha desmovilizada por el Estado con torturas, violaciones y cércel. El
primero elaborara pancartas para sumarse a una marcha en la que no conoce a nadie,
la segunda acudird a una plaza a repartir volantes inspirada por lo que conocié en las
redes sociales. No se articulan con otros, responden a su frustracién, a su descontento.
Aun en ese actuar solitario les vemos exigir cuentas, decir su palabra, fijar su postura,
hacerse visibles. Por eso los invitan a circulos de estudios, a formar parte de un
sindicato, a la Red Nacional Contra la Represion, o les corren de su trabajo.

El mismo afan de denuncia y protesta contra la represion arroja resultados
sustancialmente diferentes en nuestros informantes cuando el esfuerzo lo realizan en
colectivo: “Saliamos a Bellas Artes, un chingo de gente y organizate y lucha y la gente
se acercaba y nos decia: Camara, como. No supimos responder esa pregunta. No sé si
ahora podemos hacerlo, pero por lo menos ahora tenemos claro que queremos
responderla”: Morrison. El proceso para volverse protagonistas de su circunstancia ya
empezo, la reflexion sobre sus acciones y fines en colectivo les va a permitir caer en
cuenta de la necesidad de formarse para la organizacién. Mejia (2012) nos habla de
una tension permanente entre espontaneidad y direccidn consciente, no coactiva, la
segunda supone intencionalidad, conciencia critica y organizacion politica; el problema
de la opresion, afirma, esté instalado en la realidad objetiva, no en las mentes ni en la
reflexion sobre esta realidad y sélo si se consigue ligar esa conciencia con la accion
sobre lo concreto, es posible realmente superarla y transformarla. Por ello Karla y su
colectivo se involucran en un proceso autogestivo para solventar sus necesidades
materiales, a la par que acompafian un proceso similar en una colonia marginal, pero
ello segun dicen, lo aprendieron de la Escuelita Zapatista y aun no es tiempo de
referirnos a esos aprendizajes, pero si lo es de aludir a las intuiciones, a las dudas que
les inquietan y les llevan en busqueda.

Pronto van a caer en cuenta de que es necesario sumar esfuerzos, por ello van al
encuentro de los otros y aunque en un primer momento, se incorporan al actuar
colectivo de manera voluntarista, tienen el valor y la conviccién de salir de sus hogares
por largos periodos de tiempo, de acudir a movilizaciones en otros estados de la
Republica, de dejar a un lado las comodidades y certezas. El descontento y la
frustracion, pero sobre todo una conciencia incipiente les moviliza. Podriamos pensar
como de hecho lo afirman tres de ellos, que en ese afan de solidarizarse con otros, se
encuentra cierto sentimiento de culpa al comparar las condiciones de vida propias con
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las de otros cuyas luchas deciden acompafan, incluso podria tratarse de una actitud
mesianica o por lo menos de la pretension de poseer conocimientos que pueden
ayudar a aquellos con los que se comprometen. Sin embargo ese esfuerzo no es
desdefiable en la medida que va dando lugar a aprendizajes que desplegaran la
agencia. Para mantener activo un blog cuyo contenido muchas veces es llenado por
informacion que estid en linea, Moguruza debe aprender cuestiones técnicas, pero
también comunicativas y de investigacion social, en su aprendizaje sera tutorado por
otros con experiencia en medios libres para quienes mas tarde editara audios. Asi pasa
a formar parte de la Red de Medios Libres, mientras va desarrollando relaciones,
actitudes, saberes.

Sea que nuestros informantes alcancen su propdsito o no, las experiencias aludidas
van a detonar cambios en sus circunstancias y estilos de vida, en aquellos con los que
se organizan, e indiscutiblemente en si mismos:

La capacidad que tiene el ser humano de obrar... produce efectos en las cosas, en sus
semejantes y en él mismo... implica el reconocimiento del otro y de si mismo como
seres inacabados y que se construyen en las interacciones... es una alternativa para
recuperar la propia subjetividad y para transformar interacciones y situaciones que
excluyen y limitan el desarrollo (Gomez, 2015: 185).

Sting se va de voluntaria a una escuela bicultural a cientos de kildmetros de su familia,
pese a ser menor de edad. Texeiro renuncia a su trabajo que le asegura buena paga y
condiciones coémodas de labor por encontrarse con los obreros de una maquila cuando
la lectura de Marx, como receta, lo motiva a convertirse en obrero, “sujeto destinado a
hacer la revolucion”. Por su parte Moguruza se suma a una organizacion que se opone
al despojo de tierras de cientos de comunidades campesinas a consecuencia de los
proyectos de construccion de presas: “Tenia en ese entonces y probablemente todavia
un poco esa honda voluntarista de... lo que se ocupe”. Lo mismo sucede con los otros,
estan decididos a involucrarse en los procesos que puedan hacer la diferencia y van
asumiendo un compromiso con el cambio que aunque en forma gradual, les llevara a
optar por un estilo de vida y una politica emancipatoria como ya sefialamos.

De forma paulatina vemos surgir un sujeto que por su deseo de ser actor y de
protagonizar los proyectos que definan su historia se incorpora a acciones colectivas®®
0 a organizaciones, se empefia en librarse de actitudes individualistas, de la tirania del
mercado y de los aparatos tecnocraticos que buscan absorberlo, se oponen y resisten
a lo instituido que constrifie libertad y derechos de los otros y propios, mientras va
ganando subijetividad y actoria. Como sostiene Touraine, “la constitucion del sujeto solo
es posible por la existencia y el reconocimiento del otro... Porque el sujeto trasmuta en
actor dentro de los movimientos sociales, campo de conflicto y transformacion de la
sociedad y del sujeto mismo” (Touraine, 2001: 184).

*® Una accion colectiva para Cohen y Arato (2001) se forma para hacer frente a situaciones no definidas

0 no estructuradas. La presion, el descontento, la frustracion, las agresiones hacen que los individuos se
movilicen, tiene un ciclo de vida que pasa de la accion espontédnea a la formacion de publico y si persiste
de movimiento social.
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La disposicion a incidir sobre la realidad al lado de los otros posibilita segun Zemelman
el “nucleamiento de lo colectivo como los espacios de constitucion de fuerzas capaces
de determinadas construcciones sociales” (Zemelman, 1997: 22). El reunirse con los
amigos para discutir y estudiar, el participar en circulos de estudio estructurados y con
personas experimentadas conduciéndolos, el investigar en las redes, muestra a
nuestros informantes avidos de conocer experiencias organizativas. Algunos estudian
por afios sin establecer nexos con su activismo, pero tres de los colectivos de estudio
de nuestros informantes terminan concluyendo que la reflexion sin referente préactico no
va a incidir en la realidad. “Ya estuvo bueno de estar diciendo lo que queremos y no
hacer nada”, recuerda Moguruza y podriamos suponer que este afan de estudio no ha
germinado muchas posibilidades de movilizacion en su colectivo, sin embargo entre lo
qgue se discute en sus reflexiones, un tdpico es lo desmovilizador que puede resultar
drogarse y el convencimiento de dejar de hacerlo, reflexién que implica un cambio
trascendente entre estos jovenes.

Ellos mismos, un grupo que llega a ser de 30 chicos entre 14 y 16 afos y que
mantienen su circulo de estudio por mas de dos afios, deciden inventarse un pretexto
para favorecer una experiencia organizativa con sus vecinos: “Entonces dijimos, vamos
a hacer un parque, para que la comunidad participe”. Esto sucede en una colonia
aledafna a las vias de un tren que ya no pasa, terrenos que pertenecen a Ferromex y
gue segun nos cuenta Moguruza estan llenos de basura y de troncos abandonados que
impiden el transito. Este proyecto muestra voluntad de apropiarse de un espacio que
fuera publico, pero en tiempos de neoliberalismo se privatizg, limpiarlo de basura,
sembrar arboles, colocar bancas y convertirlo en un lugar de recreo y convivencia, es el
propdsito enunciado a sus vecinos, pero tras él hay un fin politico segin nos cuenta;
favorecer una experiencia de apropiacion de un espacio y de trabajarlo en colectivo,
experiencia que pueda dar lugar a la apropiacion de la cosa publica, buscan los
jovenes movilizar a los adultos con una iniciativa que mediante la experiencia les
ensefie a organizarse y actuar por el interés comun.

En esa etapa los veremos enfrentando personajes e instituciones que parecieran
empefiados en volverlos a su condicion de entes pasivos e indefensos. Zemelman,
afirma que quienes tienen el poder se valen para preservarlo de discursos que anulan
y minimizan individuos y colectivos, para negarles su capacidad de pensar por si
mismos y su posibilidad de desarrollo, lo que les permite mantenerlos bajo control,
habla de una arremetida contra el individuo como sujeto que logra “Su desarme, anular
su capacidad protagdnica, someterlo mediante la persuasion de renunciar a cualquier
actitud critica” (Zemelman, 1995: 12). Esto es justo lo que deben enfrentar nuestros
sujetos, un caso claro, es cuando el presidente del comité de colonos del espacio antes
mencionado, se empefia en ahogar la disposicion y capacidad de los jévenes de su
colonia para actuar por propia cuenta y los llama una y otra vez a que dejen en sus
manos la gestién y construcciéon del parque, a la par que descalifica sus iniciativas. Esa
autoridad, al igual que el cura, el gobierno y el maestro resienten y persiguen la
criticidad de nuestros informantes y aun mas su osadia de alzar la voz, de proponer
iniciativas, de cuestionar procedimientos, de exigir cuentas, de cuestionar adultos y
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autoridades. Actitudes que nuestros entrevistados van cultivando y que les permiten
hacerse visibles, hacerse de capital linguistico, incluso simbdlico al ser reconocidos
como interlocutores, al ir ganando protagonismo.

El proceso de formacién del actor no concluye, ya no se conforman con apoyar a los
otros, ahora procuraran llamarles para enfrentar problematicas que reconocen en el
entorno, para favorecer que los otros conozcan sus derechos e incluso procuran
pretextos, porque les va quedando claro que una experiencia organizativa, incluso
efimera, puede sedimentar un aprendizaje social.

Sting participa de un proyecto autogestivo para hacerse de capital y tener los propios
medios de produccion y la escuela alternativa con que suefia en colectivo, una
institucion educativa muy otra, pero mas de una década después recibe un golpe de
realidad que la hara crecer en su condicion de agente:

El proyecto se empez6 a modificar, de ser presentado como un proyecto colectivo, una
asociacion civil que no es de duefios, que no ponen dinero sino ponen su trabajo y
empefo... en el momento en que ya llegamos a juntar el dinero después de muchisimo
trabajo... y ya hacer por fin nuestra propia escuela, el terreno queda a nombre de la
fundadora y de tres de sus incondicionales.

Sting, queda al margen de la asociacion civil que se apropia del esfuerzo colectivo del
gue fue participe, eso la lleva a cuestionarse sobre las formas de organizacion, sobre
los liderazgos, sobre la necesidad de horizontalidad en los procesos, sobre la toma de
decisiones, sobre la necesidad de que todos los involucrados sean participes.

El conflicto de nuestros informantes con las instancias de poder y sus formas de
concretar la dominacion, desencadena fuerzas capaces de gestar otras formas con las
cuales oponerse a aquello que pretende mantenerlos en sujecion.

Todo poder construye sus formas y mecanismos de control y ello lo realiza a través de
una serie de préacticas, estrategias, discursos, instituciones. Es eso lo que les permite
construir una racionalidad del dominio, que construyen subjetividades controladas...
[Mas en los] intersticios se generan las resistencias como ese nuevo campo de fuerzas
que emergen por los conflictos...ellas aparecen como los modos, practicas, estrategias,
discursos, con los cuales los sujetos en condiciones de subalternidad enfrentan esos
modelos especificos de control que se constituyen a partir de esas formas concretas de
produccion de subjetividad, ya que es el sujeto el que resiste. Aquél, historico, concreto,
gue en su praxis humana la realiza, ya que se rebela contra los procesos de
dominacién, explotacion (Mejia, 2012: 15 — 16).

A estas alturas de su proceso nuestros informantes ya ganaron la confianza para
lanzarse a proyectos mas ambiciosos, este intersticio también implicard una dinamica
gradual de avances y retrocesos. Noemi Gébmez nombra agenciamiento al “proceso de
reconocerse como agente, es decir, como sujeto capaz de dar direccion propia a las
acciones, nos lleva también entre otras cosas al rescate y validacion del bienestar
propio y del otro” (Gomez, 2015: 187). Con la experiencia a cuestas ahora se
aventuraran a fundar organizaciones y colectivos, algunos de los cuales mas de una
década después siguen activos y su participacion dentro de ellos les dio notoriedad
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para ser convocados como “alumnos” de la “Escuelita” zapatista, otros colectivos
naufragaron en las luchas entre los viejos y los huevos modos de organizacion. Sting,
con sus alumnos de historia al estudiar las vicisitudes de los pueblos originarios desde
la conquista hasta la globalizacion neoliberal, se enfrentan a la urgencia de ser
congruentes con sus conclusiones, por tanto deciden crear un colectivo de teatro que
nace dentro de la escuela, pero luego se independiza, en este colectivo llamado Ecos
de Nuestro Pasado han participado mas de 100 jévenes que acompafiados por Sting
elaboran guiones, disefian escenarios, presentan sus obras, dialogan con el publico
después de cada presentacion con lo cual no solo son participes y hacen a otros
participes de una reflexion critica sobre la relacion de la sociedad y sus autoridades
con nuestros pueblos originarios y los mexicanos en general, ademas participan de un
proceso organizativo que va formando agencia, cabe aclarar que este colectivo de
teatro, surge inspirado por la reflexion de comunicados y llamados zapatistas, por lo
gue se analizaran las percepciones de Sting sobre su forma de organizacion en un
apartado posterior.

La confianza la da la experiencia a cuestas, pero sobre todo saber que no estan solos,
son participes de un proceso organizativo con el que se han ido forjando. Karla y sus
compaferos deciden impulsar un proceso parecido en una colonia marginal, van
ensayando pretextos para gestar organizacion, aun no aprenden a caminar
preguntando segun reconocen: “intentamos un monton de cosas, talleres de arte con
los nifios y niflas, huertos comunitarios familiares, hasta platicas y talleres politicos, de
ultimo intentamos una cooperativa de conservas”. Ninguna de las propuestas fue
sostenida por los colonos.

Pero los mas ambiciosos, son esos jovenes que a estas alturas tienen mas-menos
diecisiete afios, que han mantenido un circulo de estudios que iniciaron alrededor de
sus catorce, que elaboraron su manifiesto politico y cada afo lo actualizaron, que se
enfrentaron a los adultos de su colonia, al presidente de la asamblea de colonos, al
diputado de su distrito por el proyecto de su parque, ellos y otros amigos, a quien
Moguruza liderea, convocaron a formar una asamblea popular en su Estado y fueron
los primeros sorprendidos por su capacidad de convocatoria. Pero entre los que les
respondieron habia quien les superaba en afios y experiencia e impusieron una
dinamica que termind con el proyecto, mas de eso hablaremos en el apartado de las
competencias adquiridas.

Hasta aqui, venimos discutiendo el interjuego entre la institucionalidad y la
intencionalidad, entre la determinacion de las estructuras sociales sobre el sujeto y la
capacidad de este, de producir, reproducir y transformar la sociedad, corresponde
ahora preguntarnos sobre la incidencia que nuestros sujetos consideran que pudieron
tener sobre las instituciones, y sobre los otros. No porque pretendamos constatar los
resultados de sus propositos, eso seria objeto de otra investigacion, lo que nos
compete es indagar acerca de sus percepciones, intenciones, disposiciones que
pudiesen incidir en la realidad y sobre sus valoraciones al respecto.
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Esperamos ya haber mostrado, que nuestros informantes han optado por un estilo de
vida que los lleva a responder primero y a accionar después para salvar para si y para
otros, las trabas que limitan sus posibilidades de vida y desarrollo, que han optado, por
ser participes de una politica emancipatoria que busca reducir o eliminar la explotacién,
la desigualdad, la opresion. Que de forma paulatina van sumando experiencias, que a
la luz de la reflexividad va desarrollando habilidades organizativas para incidir en lo
comun. Pasemos ahora a constatar si ello se establece en sus apreciaciones sobre su
capacidad de actuar sobre la realidad.

Sting, en una actitud que desde el presente califica como ingenua, se asigna la
obligacién de orientar a sus compaferas de trabajo en su adolescencia: “Las
muchachas no saben sus derechos porque no han ido a la prepa yo si y se los tengo
que comunicar”. Ya nos advertia Giddens (1995) que las acciones del agente no son
del todo consciente 0 no siempre lo son, que a menudo dejamos en suspenso las
preguntas sobre nosotros y nuestro papel, sobre el mundo objetal y nuestra posibilidad
de cambiarlo.

En cambio, la misma joven en un proyecto de largo aliento fue coparticipe de la
creacion de una secundaria en San Andrés Cohamiata, para lo cual debia interpretar el
sentir de la asamblea y luego plasmarlo en planes de estudio, negociacion de por
medio, con las autoridades de la SEP, incidiendo asi, en las politicas sobre educacion
gue el Estado dispone para los pueblos indigenas. En ese proyecto una de sus labores
era capacitar a algunos de los pobladores que poseen atributos para ser emulados por
los alumnos, pero que no los habilitan para dar clases: “él siembra y todo lo que
siembra se le da, tiene manos de abono, él debe ser el profesor de bilogia... ella hace
muy bien las cuentas y nunca ha hecho una transa, que ensefie matematicas”, escucha
Sting en la designacion de los profesores. Seguramente podriamos encontrar en Ivan
llich material para dar razén a la eleccidén de la asamblea comunal sobre quienes deben
educar a sus hijos, sin embargo nosotros estamos analizando la oportunidad que tuvo
Sting de formar a los profesores de la secundaria “designaron como maestros a gente
que no tenia formacion... ok, vamos a hacer un triple diagndstico, talleres, materias...
observar un proyecto ya funcionando de educacion rural... darle forma a todos esos
ingredientes que pusieron ellos... ir convirtiendo en maestros a los Wirras”. Formar
formadores fue uno de los aportes de nuestra entrevistada para una secundaria que
lleva cientos de egresados educados por su gente, desde y en su cultura, y cuyos
estudios son certificados por la Secretaria de Educacion, eso es reconocido por Sting
como un logro significativo, tanto en las comunidades indigenas como en la institucion
estatal encargada de atender la educacion indigena.

Hay otra escuela en la que Sting logra incidir, esta vez en el curriculo de la institucion
de educacion superior donde estd cursando su licenciatura en educacion, sujeto es
para Touraine aquel “individuo que genera cambios en las normas e instituciones,
convirtiéndose en productor de la vida social...el actor no puede ser reconocido como
tal mas que si se admite que su accion esta dirigida hacia su propio fortalecimiento”
(Touraine, 200: 172). La necesidad de Sting, de estar atendiendo el proyecto de
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secundaria en la sierra Wirraritari y a la par cursar la carrera, le exige realizar las
gestiones que le permitan mantenerse en ambos propésitos:

No existian los semestres de campo, se inventaron a raiz de eso. Entonces yo pedi,
miren voy a participar en esto. Me dijeron no se puede. Y fui a hablar con el jefe del jefe,
del jefe y me dijo, si tu logras que cada maestro te dé chance de estar yendo y viniendo
y que les hagas los trabajos, te autorizo y lo logré. Por dos semestres no iba casi a
clases, me la pasaba en la sierra y volvia y escribia”.

Luego de esa experiencia se estableci6 una modalidad educativa en su universidad
donde los estudiantes cursan algunas materias en espacios extra aulicos y las
acreditan mediante asesoria e informes.

Por su parte el Buqui quien es artista plastico, en su inquietud de coadyuvar a que la
ciudadania aprendiera a apreciar el arte, que valorara a los exponente de una corriente
de pintura en particular, se organiza con otros para promover cincuenta y dos eventos
sobre el arte abstracto en su ciudad: “Hicimos, un comité que se llamé 100 afios de arte
abstracto para rescatar su importancia”, nuestro informante quiere hacer evidente que
en una ciudad catalogada como plagada de artistas figurativos donde “el abstracto era
la prima fea” ha habido importantes exponentes y obras dignas de dar a conocer. Este
afan didactico y de reivindicacion de una corriente ante la ciudadania tuvo mucha
respuesta social, tanto de la critica como de los espectadores, segun nos muestra en
recortes de prensa, ante todo ello podemos suponer que se logré incidir en las
percepciones de los participantes.

Otra iniciativa del Buqui y sus amigos a la que llamaron “Proyecto Lazaro” y que tuvo
como escenario una escuela de muasica y un cine, buscaba rescatar la memoria
historica sobre espacios publicos ya desaparecidos, la intencion era que la gente
lograra reapropiarse del lugar o de menos de sus recuerdos y sentidos: “La gente que
acudia a charlar sobre sus experiencias - aqui me acuerdo del primer beso que me di
con no sé quién... como ir reviviendo esos espacios... volvias a construir ese edificio a
través de la experiencia de la gente... un rescate de la ciudad de manera artistica o
histérica”. Aunque al proyecto a simple vista no se le ven tintes politicos, lo es en gran
medida; la memoria suele ser subversiva, maxime si los recuerdos son sobre un edificio
de gran valor arquitecténico como fue la Escuela de Musica de la Universidad de
Guadalajara derruida por decision de las autoridades universitarias encargadas de
preservar la cultura en el Estado.

El sujeto, dice Zemelman esta obligado a accionar para activar la potencialidad
escondida en el presente a través de la memoria (Zemelman, 1995), caer en cuenta de
lo que les arrebataron, del despojo de un espacio significativo y valioso, uno de ellos
ademas de propiedad publica, pudiese dar lugar a una reflexion acerca de las
consecuencias de dejar en manos de autoridades nuestros bienes comunes, al menos
eso es lo que nuestro informante refiere que estuvo detrds de su interés en el proyecto,
Nno nos compete constatar las consecuencias de la accion, si en cambio, el afan de
incidir en la conciencia social.
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Moguruza y su colectivo buscan impactar en sus vecinos y en la instancia que deberia
velar por el interés comun que seria el comité vecinal, para ello elaboran el proyecto del
parque, consideran que los adultos de su colonia son apéticos, no se responsabilizan
de lo comldn porque no tienen ninguna problematica acuciante, por lo cual, ellos
inventan un motivo, apropiarse de un espacio, sanearlo y volverlo un lugar de
esparcimiento y convivencia, y en el proceso favorecer una asamblea de colonos
participativa. Ya referimos a los obstaculos que enfrentaron, sin embargo logran influir
en la dinamica de la asociacion, en su agenda, en como gastan el dinero: “Habiamos
logrado que la asociacion de colonos mandaran podar el pasto y nos diera las
herramientas para hacerlo... se arm6 una asamblea en la iglesia, varias, presentamos
el proyecto”, Los vecinos acostumbrados a esperar de las autoridades ese tipo de
iniciativas inquieren sobre la legalidad de la propuesta “les explicabamos por qué no
importaba si era ilegal que ya habia antecedentes”.

Lograron involucrar a personas ajenas al colectivo a las que convocaban por las redes
sociales, los vecinos comienzan a responderles “cuando ya vieron que se veia bonito,
dicen esta chingon, yo pongo un buldocer para que se empareje toda el area y ya
quede caminable para los sefiores grandes”, pero el presidente del comité alcanza a
captar el riesgo para su forma de cumplir con el mandato de quienes le dieron la
responsabilidad ejecutiva de una asamblea y para sus intereses, y entonces decide
frenar a los jovenes “en la siguiente asamblea lo decidimos y no ahorita”. Y mientras
los chavos proponen “mesas de trabajo para que cada quien decida, hacer comisiones”
el presidente responde, “no yo creo que todavia no toca” Moguruza. Finalmente cuando
el presidente decide sacar provecho de la situacion contratando un arquitecto y una
constructora, los Jovenes lo evidencian y logran pararle abandonando el proyecto: “Ha
si cabron... y nos salimos del proyecto dejamos las vias del tren a que se pudrieran
solas”, segun recuerda. La reflexividad del individuo, la capacidad de analizar sus
acciones y reacciones da lugar a la emancipacion la cual significa para Giddens
organizar la vida colectiva con responsabilidad social, de tal manera que “el individuo
pueda actuar de manera libre e independiente en las circunstancias de su vida, librando
las trabas a su comportamiento que le acarrean estar sometido, subordinado, oprimido”
(Giddens 1995, a: 271). Al no lograr sacar adelante su proyecto, estos jovenes se
conforman con impedir que se lo apropiara el presidente de colonos y lo utilizara en su
provecho, también lograron deslegitimarle en su gestién y sus maneras de cumplir el
encargo vecinal.

Y ante una problematica acuciante, una serie de robos a sus viviendas y la violacién de
una chica, algunos vecinos, se motivan “las personas que menos se veian dispuesto a
organizarse ahora eran los mas dispuesto y en serio, decian yo puedo traer esto y asi”,
sin embargo se repite la historia, mientras los jovenes proponen comprar silbatos,
intercambiar teléfonos, nombrar jefes de cuadra, cuidarse mutuamente, el presidente
en cambio propone instalar camaras de vigilancia. Uno de los logros rememorados es
abandonar una asamblea seguidos por los colonos cuando el presidente invita a un
candidato en periodo electoral a que presente su proyecto de seguridad publica, los
adolescentes ya discutieron en su colectivo sobre la autogestion o el auto Estado como
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lo nombran versus clientelismo politico, abandonar la asamblea es el recurso de que
pueden echar mano “nosotros no teniamos voto... nos empezamos a parar y a salir y
se acabod la reunidon” los vecinos siguen su ejemplo y segun recuerda, el candidato se
gquedo solo con los policias de la colonia como Unico auditorio.

Aungue no lograron el proceso organizativo —formativo que los animé a actuar, aunque
su intencion fue clara, su estrategia no fue efectiva, su formacién de agentes sigue su
curso, “actor no es aquel que obra con arreglo al lugar que ocupa en la organizacion
social, sino aquel que modifica el ambiente material y sobre todo social en el cual esta
colocado al transformar la division del trabajo, los criterios de decision, las relaciones
de dominacion o las orientaciones culturales” (Touraine, 1994 a: 208). Ese empefio los
moviliza, sus recuerdos dan cuenta de respuestas de los vecinos ante sus iniciativas,
por consiguiente de incidencia en los mismos. A estas alturas nuestros sujetos de
estudio ya se reconocen capaces de actuar sobre su entorno y les es reconocida esa
capacidad por los otros, de no ser asi carecerian de capacidad de convocatoria a los
proyectos de los que han sido simiente. Pero nos hace falta volver sobre la reflexividad
critica piedra angular del desarrollo de capacidades de actoria.

Por reflexividad, Noemi Gomez reconoce “el registro continuo de un sujeto haciéndose
proyecto, traduciendo la utopia en viabilidad” (Géomez, 2011: 14). Una capacidad que
se desarrolla en los sujetos en distintos ambitos, en especial en la reflexion sobre sus
procesos organizativos emancipatorios, reflexion que posibilita develar la logica de
dominacion, la genealogia de las problematicas que enfrentan, la creatividad para
generar alternativas viables. Es el caso del colectivo de Moguruza, donde un grupo de
adolescentes, en un dialogo sostenido por un largo periodo de tiempo entre ellos, con
la teoria social y con experiencias organizativas sobre las que investigan, de cuyas
conclusiones y luego de enfrentar a las autoridades de su escuela, arriban a la
necesidad de pasar a la accion, la reflexion acompafo esa decision, por ello no se
guedan en el activismo, por ello Moguruza, logra dimensionar el tamafio del enemigo
gue ha decidido enfrentar, es la reflexividad critica lo que le lleva a sentir culpa por ser
participe de lo que llama turismo revolucionario y por pretender orientar la lucha de
unos campesinos opuestos a una presa. Es la reflexion critica la que lo regresa a
analizar sus condiciones de vida y trabajo y lo implica en un proyecto autogestivo para
resolver la propia vida en colectivo, es la que lo lleva al bando de los que lucha contra
el capitalismo y a buscar repuestas y aliados en el zapatismo. La reflexividad Critica
sostiene Raul Mejia, trabaja desde la necesidad de dar forma a una toma de conciencia
por parte de los dominados como posibilidad de construir subjetividad, de comprender
cuéles son las condiciones que los tienen sometidos y del camino para salir de esta
condicion mediante la accion politica ( Mejia, 2012).

A Sting la vemos transitar de una actitud casi mesianica, comunicar saberes a quienes
no han tenido la oportunidad de aprender sus derechos, a guardar silencio y acatar la
voluntad de una asamblea indigena, a reconocer que ella sélo es auxiliar para hacer
realidad un suefio. Reflexionar sobre sus funciones y fines la involucra en un proyecto
autogestivo, pero cuando le arrebatan el fruto de su colaboraciéon reflexiona sobre la
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necesidad de que en todo momento el esfuerzo comudn responda a la responsabilidad,
la decision e intereses de todos los involucrados, en el siguiente proyecto para auto
gestionar el propio empleo en colectivo ya propone candados que aseguren la
horizontalidad. Ese proyecto vigente ya abrevé del zapatismo, por eso pidié ser alumna
de la “Escuelita”.

Si la vida cotidiana es constitutiva de realidad, como aprendemos de Giddens (1979),
si en la vida cotidiana optamos por un estilo de vida, que al ser opcion confronta,
desconoce y construye realidades alternas, entonces coincidimos con Larreamendy
(2011) cuando sugiere que el aprendizaje es mas que un cambio cognitivo de un sujeto
insular, es la construccidon de una manera como un sujeto se involucra en el mundo.
Entender asi el aprendizaje nos permite reconocer a nuestros informantes como
sujetos en continuo aprendizaje para responder a los retos que le presenta la lucha.

Si como antes sostuvimos con Noemi Gomez, el agente puede ser actor, actuado o
espectador, entonces aprender implica reconfigurar la agencia, es decir, la accién del
sujeto en el mundo. Pero, ¢en qué consiste tal reconfiguracion? Larreamendy (2011)
responde a esta pregunta de forma simple, “La reconfiguracion implicada en el
aprendizaje conlleva cambios en los repertorios de accion de una persona” (: 41) y en
el lugar mas o menos central, mas o menos pleno que desempefia en una accion, o
sea en el desempefio de su capacidad agencial. También implica cambios en los
posicionamientos, sea del agente dentro del cambio, sea de su perspectiva.

A Morrison y su colectivo la reflexion sobre el sentido de su accionar y la incongruencia
entre llamar a la organizacion para enfrentar las condiciones precarias de vida,
mientras ellos como colectivo se organizaban sélo para la difusién y la denuncia, los
llevé a crear una cooperativa con la que se ayudan a sobrevivir, pero de ese proceso
han resultado aprendizajes que van reflexionando conforme los confrontan con lo
aprendido en los proyectos productivos y organizativos que acompafian en una colonia
marginal. Ellas anticiparon sus carencias formativas, por ello pidieron ser invitadas a
aprender de las comunidades zapatistas antes de que la convocatoria a la “Escuelita”
fuera publica.

Por lo antes expuesto nos atrevemos a suponer que nuestros informantes aprendieron
- inventaron — emprendieron, una manera de ser, estar y hacer. Entendiendo el
aprendizaje mas que como un fin, como un medio que habilita a las personas para vivir
sus vidas y para desarrollarse como agentes sociales, una dimension de la practica
social. Al cambiar la forma como nuestros informantes se relacionan con los otros sean
sus compafieros de lucha, sus antagonistas o el entorno; aprenden, anticipan, gestan
realidades; modestas, incipientes, semillas apenas en las que se puede adivinar el
arbol y sus frutos a futuro “una utopia donde todos podriamos vivir, por lo menos
dignamente y hacer lo que te gusta... y saber que puedes aportar a esa utopia”
Moguruza.

En lo antes analizado también juega la motivacion, la voluntad, la eleccion de formas
de obrar, la responsabilidad social, el reconocimiento de la otredad y sus necesidades
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e intereses, en fin: también juegan dispositivos éticos, principios morales, asunto al que
Nnos avocaremos a continuacion.

Referentes éticos y morales; abono de un proceso

En el dltimo apartado de la primera categoria, nos preguntarnos sobre las valoraciones
acerca del comportamiento que nuestros sujetos consideran correcto, sobre los
principios que les guian, sobre lo que para ellos es elegible. Indagaremos en las
razones y los juicios que arguyen para justificar sus actitudes e interacciones que
sostienen con los otros, sus valoraciones sobre las maneras de ser y hacer en tanto
actores sociales, sobre situaciones y acontecimientos en que decidieron involucrase;
por los referentes éticos y morales que los inspiran.

Comencemos preguntandonos qué motivos mueven a nuestros sujetos a empefarse
en los afanes antes aludidos, sobre aquello que los incito, que los puso en movimiento.
Si la motivacion refiere a los estados internos que dirigen al sujeto hacia determinados
fines ¢ Cuéles son esos fines? ¢Qué les significa su accion? ¢Para qué su entrega?
Motivacion segun el diccionario de la Real Academia de la Lengua Espariola, significa
el conjunto de factores internos o externos que determina en parte las acciones de una
persona, la palabra procede de dos raices latinas motivus — movimiento y cidn —accion
y efecto, por lo que podriamos entender por motivacion, aquello que mueve a la accion.

Para Pintrichh y Shunck (2006), la motivacion puede ser intrinseca o extrinseca, la
primera viene del entendimiento personal del mundo y no depende de ningun incentivo
externo, cuando implica al aprendizaje podria definirse como el auto deseo de buscar
cosas nuevas, asumir retos para analizar la capacidad de uno mismo, observar y
adquirir mas conocimiento; la segunda depende de incentivos externos, y se enfoca
principalmente en ayudar a la realizacién de una tarea como un medio para alcanzar un
fin, segun los autores antes aludidos, implica la autonomia o impulso que dirige
nuestras vidas y la libertad para tener el control de lo que hacemos. También implica
un proposito que puede ser el servir a algo mas grande que nosotros mismos.

Las condiciones precarias de existencia y los anhelos de un futuro digno e incluyente,
por decirlo en pocas palabras, inspiran a nuestros sujetos, su discurso es esclarecedor,
tienen fe en que la organizacion puede resolver la vida propia y la de aquellos con los
gue se organizan, mientras suefian con un mundo donde cuidar del otro, ser solidario
con el otro, guie las interacciones sociales. Morrison, se compromete con un proyecto
productivo propio y otro que favorece junto con su colectivo entre familias de bajos
recursos porque quiere aprender saberes para la solucién de la vida cotidiana que
supone tienen quienes sobreviven con tantas limitaciones y a la par quiere compatrtir lo
gque cree saber sobre procesos organizativos:
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Ellos, quienes siempre han sido un botin politico, no tienen organizacion, resuelven la
luz que les falta, el drenaje que se les tapa, pero no se quieren, no se cuidan, no les
importa el otro, entonces nosotros queriamos compartir saberes y en esos saberes
nosotros poner nuestra fe, en ese momento solo nuestra fe en la organizacion para la
resolucion de la vida, porque no teniamos tampoco una experiencia concreta”, Morrison.

Cuestionado sobre su motivacion, Parra responde que se sumé a 132 porque su
propodsito “Era que Pefia Nieto no llegara, siempre supimos que era un pelele, que no
ganara el PRI”. Este joven se incorpora al movimiento porque esta convencido de que
los “medios de comunicacién” tienen la posibilidad de manipular el voto e inclinarlo a
favor de quien paga por anunciarse. Y aunque hace una valoracion un tanto negativa
del movimiento, participa en él invirtiéndole tardes y a menudo noches por lo menos
cinco dias a la semana segun nos contd. “Lo de 132 fue totalmente sistémico, una
postura politica liberal, la propuesta es democratizar los medios porque los medios
estan haciendo que votes por alguien, el pensar que desde las elecciones se podria
cambiar algo, yo ya dudaba... todo fue como volteando para arriba”*®. Pese a ello el
movimiento también le ofrece posibilidad de algunos logros gratificantes, participar de
un proyecto contracultural, contra hegemonico por la gran diversidad de participantes y
las posibilidades del pluralismo que ello implicaba, a la par la horizontalidad en algunos
de sus reductos, no en el movimiento en general, segun nos compartio.

Sin excepcion, lo antes enlistado es sustrato de la motivacion de nuestros
entrevistados, sea que trabajen en una cooperativa sin remuneracion alguna por ser
parte de un proyecto productivo sin patrones y para coadyuvar a que sus compafieros
puedan solventar algunas de sus necesidades, sea movidos por el deseo de ensayar
formas de relacion social al margen de la dominacion, o recuperar por ahora una parte
minima de la vida en libertad. En las motivaciones que animan a nuestros sujetos,
también se aprecia el transito ya aludido; el proceso de aprendizaje de nuestros
sujetos. Moguruza quien participd entusiastamente en un comité de solidaridad con
Temacapulin, porque encuentra su causa defendible, luego argumenta a sus amigos,
gue el turismo revolucionario ya no es opcion para él, porque se esta distrayendo de lo
gue deberia hacer, que en ese momento, segun sostiene, es organizarse con los
proximos para enfrentar las necesidades de la propia vida.

Para Adela Cortina (1999) la ética es un tipo de saber que pretende orientar la accién
humana en un sentido racional, ensefia a tomar decisiones prudentes y moralmente
justas. Obrar racionalmente significa para ella deliberar antes de tomar una decisién
con objeto de realizar la eleccion mas adecuada y actuar segun lo que hayamos
elegido. Es un saber practico que se pregunta por el fin de nuestras acciones y los
valores por los que hemos de orientarnos, pretende hacernos conscientes de como
debemos obrar para favorecer nuestra capacidad de elegir en libertad. Para la autora
aludida, tanto la libertad como la responsabilidad le son indispensables a la ética al

* Ya es lector del zapatismo, ya incorporé el discurso que distingue entre los de arriba, sus tiempos y
escenarios y los de abajo con otros ritmos, compafiia y fines, en particular refiere a un comunicado sobre
la clase politica vs la gente que se organiza denominado “Durito y una de trenes y peatones” donde se
habla de los tiempos y escenarios de la clase politica y los distantes de la gente de “abajo”.
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igual que los proyectos de futuro que le dan sentido a las elecciones presentes,
proyectos por los que sujetos libres se hagan responsables y por cuya eleccion sean
capaces de responder (Cortina, 1999).

Apostar por el proceso antes que por las metas, seria una actitud ética, lo elegible si se
quiere anticipar unas relaciones sociales donde la corresponsabilidad, el respeto, el
reconocimiento de la otredad tengan cabida, la utopia con la que suefian nuestros
sujetos no parece estar al final del camino, parece ser el camino mismo, por ello
estardn atentos a los procedimientos, a los modos, a las interacciones de que son
participes.

‘Un comportamiento ético incluye la aceptaciéon autébnoma de valores objetivos y
normas generales, pero también su implementacion en una moralidad social. Una ética
politica debe comprender dos momentos: la determinacion de valores objetivos
fundados en razones y el establecimiento de las condiciones que hagan posible su
realizacion en bienes sociales concretos.” (Villoro 1997: 225). Esas condiciones que
puedan hacer posible los bienes sociales parecen orientar el afan de nuestros
informantes al establecer interacciones sociales de cierta naturaleza, o el practicar y
promover actitudes fincadas en el bien comun.

Con lo antes narrado podemos suponer que nuestros sujetos se orientan por valores y
actitudes inspirados en una utopia con la que suefian, por fuertes convicciones con las
gue enfrentan dificultades y reveses, pero, ¢cuales son esas convicciones? ¢queé
valores reivindican? ¢ cuales actitudes consideran elegibles?

Antes de tratar de responder las preguntas lanzadas explicittmos lo que vamos a
entender por valores. Giomar Rovira (1996), sostiene que los valores son
significaciones, preferencias conscientes o inconscientes que tienen vigencia para un
determinado grupo social, pueden mantenerse como referencias ideales o encarnar en
las practicas de los sujetos, norman las actitudes, los habitos, las disposiciones y se
internalizan mediante el proceso de socializacién dentro de la familia, la escuela, la
iglesia o0 el grupo de adscripcion. Para el caso de nuestros sujetos, sostenemos que
desarrollaron valores politicos a partir de la reflexividad durante un largo proceso
formativo como actores sociales en didlogo con los otros y con el contexto.

Villoro (1977), explica el valor como una actitud positiva favorable a un objeto o
situacion, y las actitudes como una disposicion adquirida que se distingue de otras
disposiciones por su direccion favorable o desfavorable hacia un objeto o situacion
objetiva, lo que la caracteriza es su carga afectiva hacia algo, cuando es positiva, le
llama valor a la situacion de referencia. Para nuestro caso, entenderemos por valores,
las significaciones positivas y racionales, que norman la practica de nuestros
informantes. Algunos valores a los que nuestros informantes aluden son la tolerancia,
el pluralismo, el compromiso, la corresponsabilidad y algunas actitudes como la
disposicion a consensar las decisiones, a favorecer la horizontalidad, a persistir en la
lucha.
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La tolerancia representa el reconocimiento, la aceptacion de lo diferente, significa que
no existe orden natural donde todos somos iguales e idénticos, que el acuerdo
consensuado es resultado de una disposicion, de la voluntad de construirlo, implica
resolver los conflictos que surgen entre diferentes mediante el dialogo y la negociacion.
Implica la diversidad y el derecho a la diferencia y por tanto el conflicto de intereses
entre grupos, opiniones, partidos, ideologias, etcétera, mas este conflicto debe
resolverse mediante la negociacion y el didlogo pacifico, no mediante el aplastamiento
o la exclusiéon. No se limita a la no agresion o inclusion de lo otro, significa tomarlo en
cuenta, reconocer sus derechos, ponerse en su lugar, discutir libre y racionalmente con
él, sin discriminacion de ninguna indole. Para esto es necesario ser flexible y
adaptable, entender el conflicto y la competencia como una lucha civilizada y pacifica.
(Salazar y Woldenberg, 1996).

Implica poner en cuestiéon los propios criterios, mostrarse flexible, dispuesto a aprender
de lo que te contradice, reconocer la interdependencia en los esfuerzos colectivos,
tener la capacidad de ver y sentir desde el lugar del otro. Eso es lo que anima a Texeiro
a hacerse cargo de la comision que acompafia las reivindicaciones de homosexuales,
aunque él es heterosexual, o a defender las demandas de género, pese a que ello
implico ser objeto de bromas aun en un partido politico como el PRT que se preciaba
de ser el unico que reivindicaba el derecho a la diferencia: “Miré que el deseo de
libertad creci6 mucho en todos los sentidos, era muy facil, comprender por qué las
mujeres luchaban por sus derechos, por qué los homosexuales luchaban por sus
derechos, porque los tenemos que respetar, facilmente lo asimilabas y lo hacias tuyo”.

Eso mismo es el reto que Parra manifiesta en su paso por 132, dada la enorme
diversidad en la condicion social y filiacion politica de los participantes; estudiantes de
escuelas privadas y publicas, militantes de la juventud comunista, acratas y creyentes,
pese a la heterogeneidad Parra manifiesta que “Te puedes organizar con gente que no
conoces mientras haya respeto y paciencia, eso fue lo que mas me gusto, el entender
que si se puede”.

La parte consustancial de la tolerancia es el pluralismo, sostienen Salazar y
Woldenberg (1995) este valor que en algunos aspectos se acerca al anterior, es distinto
en la medida en que permite crear condiciones para que los derechos del diferente
sean considerados. El pluralismo politico es la convivencia pacifica y productiva de
diversos puntos de vista, intereses, modos de hacer y proyectos, que en ocasiones
pueden entrar en conflicto, mismos que debieran resolverse dentro de las reglas del
juego aceptadas por todos, sin obviar las diferencias, garantizando y respetando los
derechos de minorias (Salazar y Woldenberg, 1995). Es el pluralismo lo que facilita que
nuestros sujetos puedan dudar de sus certezas, lo que les obliga a proceder con
respeto, apertura, prudencia y de forma racional en los asuntos colectivos y que los
previene contra la pretensiéon de la unanimidad y la homogeneizacion.

Sin embargo lo que nuestros informantes parecen reivindicar parece mas cercano al
concepto de Adela Cortina de interlocutor valido (1993), que la autora describe como la
conviccion de asegurar que toda persona involucrada en un proyecto o afectada por
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determinadas acciones o decisiones tenga la posibilidad y capacidad de intervenir y
decidir al respecto. Cortina reconoce que el individuo debe ser objeto de derechos pero
a la par asumir la perspectiva de la universalidad, o sea mostrarse dispuesto a
reconocer los derechos de los demas. Lo que la lleva a entender a los sujetos todos
como interlocutores validos, nocion en la que integra dos ideas: que cada hombre
concreto es un peculiar individuo cuya idiosincrasia ha de ser respetada y que esta
obligado a asumir la perspectiva de la universalidad cuando es preciso decidir aquello
gue afecta al individuo y a otros.

Empefiarse en sesiones largas y extenuantes, hasta que todos los interesados puedan
hacer uso de la palabra, mostrarse dispuestos a escuchar con atenciéon a cada uno
pese a que divaguen, reiteren, o repitan, incluso si dicen incoherencias como sostienen
nuestros sujetos. Tomar medidas para que se respete el turno al habla, no se
interrumpa y cada uno pueda hacerse escuchar, disciplinarse ante lo acordado aun si
no se comparte la perspectiva, segun nos comparte Parra, parece ser muestra de este
dispositivo ético, reconocer a cada uno como interlocutor valido.

La tolerancia, la valoracion del pluralismo y el reconocimiento del otro como interlocutor
valido son practicados en opinion de Parra y Moguruza, en los procedimientos
asamblearios de que fueron participes o que procuraron impulsar y dado el caso exigir,
el primero considera que a las asambleas de 132 eran poco democraticas, refiere a
sujetos protagdnicos que “tiran linea” disponen sobre las decisiones y disputan el
liderazgo, en cambio en la comisidn que le toco participar y en otras donde llego a estar
presente optan por interacciones horizontales “las asambleas de mesas si se me
hacian bastante democraticas. Porque ahi alguien era nombrado vocero... sélo
tratabas de empezar y nos autonombrabamos para llevar la relatoria, para tomar el
tiempo para que no hubiera monopolio de la palabra... pero todos nos rotdbamos, todo
el que queria hablar hablaba, buscadbamos la participacion de todos, y éramos muy
pacientes”, Parra.

Moguruza refiriendose a la Asamblea Popular de su Estado recuerda: “para ser tan
grande y sin gente que organizara, se logré dinamizar, cada vez se elegia un
moderador, un relator y pues eran diferentes, porque nunca iban los mismos” aunque
también reconoce actitudes negativas que en su opinién reventaron la asamblea
‘mucha gente muy gandaya que andaba ahi materialmente haber que se chingaba y
banda que traia esta busqueda constante de hacer blogue para tomar politicamente la
cosa Yy que en realidad no tenia sentido porque no habia nada que tomar”.

Muchas veces para respetar y reconocer al otro en su peculiaridad es necesario
abstenerse de decir nuestra palabra, en especial cuando hay de por medio
desigualdades de estatus o poder linguistico. Sting refiere a la necesidad de aprender a
callar en las asambleas de San Andrés Cohamiata, a soportar el silencio de hasta 25
minutos en una asamblea y de su desesperacion y ansiedad dada “la prisa con la que
los tehuari®® acostumbramos vivir’; refiere que un amigo Wirra le dijo: “No hables, no

50 . .
Forma como los Wirras nombran a los mestizos
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esta mal el silencio” [después], “empezaban a hablar en wirra, en wirra, en wirra” y ella
a practicar la paciencia, hasta que le traducian y con ello, generar acuerdos que debia
convertir en una propuesta aceptable para la SEP.

Pero aprendieron en la marcha, por ello se recrimina Moguruza por haber participado
en asambleas de ejidos y comunidades dicendo su palabra, pese a no ser uno de ellos,
ni siquiera campesino, por haber pretendido formarles politicamente, por haber
despertado falsas expectativas sobre el triunfo de sus resistencias:

Me hubiera gustado saber mas para no cagarla como la cagué, porque una persona de
fuera, blanca, de la ciudad, con una camara, en un pueblo donde no toda la gente sabe
leer, pues tiene un efecto y no estar consciente de este efecto es una pendejada... me
empecé a meter en la cosa mas de politizar y entonces ese es el problema, que la
representacion esta presente de que es alguien de fuera, que aparentemente sabe, que
tal, que tal y que podemos parar la presa.

El compromiso esta patente en los testimonios, un compromiso ajeno al interés
pragmatico, uno que parece estar mas cercano al sentido que los informantes asignan
a sus acciones: “Teniamos alguna actividad cinco o seis dias a la semana. A veces
toda la tarde, hasta la noche, siempre estdbamos haciendo cosas”, Parra. “Me pasaba
toda la noche... llegaba a las dos, tres de la mafiana a mi casa, [aunque trabajaba]
hicimos un chingo de propaganda”, Texeiro. El mismo afan, la persistencia, se aprecia
en el testimonio de Moguruza:

No supimos que paso, porque un dia llegamos a trabajar y ya no habia bancas, las
desanclaron todas y se las llevaron, yo creo que fue Ferromex... las volvimos a
construir todas ya fue bien cansado y a los dias, me vienen a avisar, estan rompiendo
todo y fuimos y ya estaba todo roto, destrozado. Las volvimos a hacer, las volvimos a
instalar y eso se quedd como ocho meses.

Nuestros sujetos, convencidos de las causas que defienden se muestran incasables en
su empefo, tercos, necios, comprometidos. En los testimonios se aprecia lo que es
elegible para nuestros entrevistados, lo que fue racional porque permitié una
convivencia sana: el respeto por los diferentes puntos de vista, por el derecho a la
participacion de todos, el asumir responsabilidades y, se reconoce también lo
deleznable, lo que es evitable porque atenta contra la convivencia arménica en la
diversidad, porque da lugar a actitudes sectarias o facciosas y a posturas autocraticas y
porque destruye organizaciones y colectivos, se aprecia también como el nivel de
compromiso va en aumento conforme se clarifica una conciencia militante.

Una actitud reivindicada de forma manifiesta por la mayoria de nuestros sujetos es la
corresponsabilidad, aducen que es necesario crear condiciones para que todos
generen habilidades, experiencia, pertenencia y compromiso “‘La cosa de las
comisiones Yy la distribucion del trabajo es importantisimo, porque si no nadie se siente
parte de. Que si lo que se esta proponiendo como proyecto de esa asamblea no implica
hacer esa cosa entre todos entonces a la gente le va a valer y no va a sentirse parte
del proyecto ni de la asamblea ni lo que se haga con ese proyecto” Moguruza. “si no
participan en la organizacion de algo, pues no se van a participar en nada”’ dice
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Morrison: “Soélo en la organizacion se aprende a organizarse y para que todos
aprendan de todo, a todos les tiene que tocar chamba”.

Sting recuerda haber admirado a la directora del colegio con el que se comprometié a
conseguir los recursos para formar una escuela alternativa, de ella dice, era una mujer
muy preparada e inteligente, pero termina cansada de que solo ella proponga,
disponga, capacite y que vea con malos ojos la iniciativa de otros, o propuestas
alternas. Sus reflexiones al respecto y las lecturas zapatistas la llevan a concluir, “Yo
aqui ya no encajo”.

Las decisiones consensadas y no asumidas por cupulas o dirigencias, son
consideradas indispensables si se reconoce en todos los participantes a un interlocutor
valido:
No puede haber una dirigencia, no puede haber ninguna figura ni el gobierno, ni el
padre machista que resuelve todo. No puede existir eso en ninguna forma de
organizacion porque evita que los demas aprendamos a hacer las cosas, tengamos la
oportunidad de ser parte de algo, pero conscientes y de construir lazos entre nosotros...

gue todos los afectados por una decision sean participes de la misma que la comunidad
participe y entonces hacer una asamblea que tome las decisiones (Moguruza).

Las disposiciones del que opta por un estilo de vida que le gana el mote de luchador
social, los términos en que se relaciona entre ellos, considerar a todos los involucrados
como interlocutores validos y por tanto reconocerlos en su peculiaridad y necesidades,
valorar y validar su palabra, sus propuestas, su compromiso, las capacidades
argumentativas y organizativas que van consolidando la corresponsabilidad en
decisiones y acciones, van fortaleciendo la conviccion en uno y en otros, desarrollando
habilidades para transformar y transformarse. Todo ello, da pie a la emergencia del
agente y les convierte en candidatos a “alumnos” de la “Escuelita” zapatista.

Los sujetos cuyo proceso formativo como agentes estudiamos, ya dieron muestra de
asumir una postura ante las estructuras sociales y sus significados implicitos, ante los
vinculos sociales que les constrifien, ante el lugar en que fueron colocados por el
sistema de asignacion, ante los roles sociales y las actitudes que se les impusieron,
ante la cultura hegemonica, la ideologia y expectativas de vida y futuro que
pretendieron someterles.

Frente a ello decidieron erguirse; librarse de su condicion de silentes, aprender a hablar
hacerse escuchar; reniegan de una conciencia colonizada y aprenden a pensar desde
sus necesidades e intereses, en colectivo y desde un lugar social, el de los subalternos,
los de “abajo”; se empefan en superar la apatia, el desencanto, la desconfianza, el
fatalismo y se ponen en accién; se desmarcan del individualismo al que la inercia social
les conduce y se lanzan al encuentro de los otros, a la accion en colectivo; al
pragmatismo tan generalizado le oponen el compromiso y la responsabilidad gratuitos,
se mueven por conviccion, por un deber social autoimpuesto; a la indefensiéon y la
dependencia buscan combatirlas con la autogestion y la autonomia; anticipan otra
realidad, anhelan cambiar el mundo; proyectan utopias. En los rasgos que no sin
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contradicciones e inconstancias presentan nuestros sujetos se evidencia el desarrollo
de su capacidad de agencia.

Conforme perseveran en su postura cuestionadora, en su empecinamiento de hacer
propuestas e incluso de tomar la iniciativa y hacerse cargo de las situaciones,
paulatinamente van cobrando capacidades para decidir o favorecer los espacios donde
luchan, los términos de la pelea y el rumbo que ésta puede tomar, lo que les va
convirtiendo en sujeto politico. No podemos afirmar que todos nuestros sujetos se
encuentren en este nivel, pero sin dudar afirmamos que sin excepcion estan en ruta y
gue la Escuelita Zapatista vino a potenciar su consolidacion.

Al encuentro con muchos otros que comparten sus condiciones de existencia, nuestros
sujetos, logran dimensionar la problemética que han decidido enfrentar, sea por el
sentimiento de impotencia ante las fuerzas multinacionales que estan privando del
agua a cientos de comunidades, sea ante el desempleo que va pauperizando su vida y
la de aquellos con los que trabajan, cuando comprenden que el desempleo es el
recurso manido del capitalismo para abaratar la mano de obra, que el empleo precario
es el signo del neoliberalismo, que la acumulacion por despojo es el signo de
capitalismo de nuestros tiempos... entonces, empieza a germinar su conciencia
historica, una vision de la realidad trascendente que le permite construir un proyecto de
vida personal y compartido que lo potencie, que les permita incidir en sus condiciones
de existencia. El sujeto esta necesitado de accionar para activar la potencialidad
escondida en el presente a través de la memoria y a partir de ello atisbar horizontes de
futuro. Al accionar se gestaran sujetos politicos capaces de convertir la utopia en
realidad, en historia.

“La recuperacion del sujeto, por consiguiente, significa recuperar el sentido de que la
historia continda siendo el gran e inevitable designio del hombre, lo que le confiere su
identidad como actor concreto, porque constituye el contenido de su propia vida. La
historia en el sujeto es el momento como parte de la necesidad de futuro, necesidad
gue no es sino el momento vivido conforme a la apetencia de valores que trascienden el
momento”. (Zemelman, 1995: 12).

Justo cuando dimensionan el tamafio de su antagonista, el reto de su batallar, el
potencial de sus suefios, vuelven su mirada hacia un actor social que combate al
capitalismo, al Estado Mexicano, al sistema politico. Vuelven los 0jos a un actor con
presencia y proyecto a nivel mundial e incluso le escriben desde el colectivo en el que
participa Karla, para ir a aprender sus modos de organizarse antes del llamado de la
“‘Escuelita” zapatista, le siguen la pista a través de la lectura de sus cartas y
comunicados publicos y llegado el momento se sienten honrados de haber sido
invitados o en su defecto solicitan serlo. Porque comprenden que solo al lado de
muchos otros, con los que comparten destino y utopia, pueden desarrollar la fuerza
constituyente en términos de Zemelman que impacte las estructuras sociales.
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Resultados:

2. La Escuelita Zapatista:

Espejo y ventana



Toca ahora discutir el posible empuje que el proceso formativo de nuestros agentes
pudo experimentar a consecuencia de su participacion en la “Escuelita” zapatista. Este
segundo apartado se divide en dos categorias: la primera llamada: La “Escuelita”
zapatista, espejo y ventana, mismo que refiere al reconocimiento de contradicciones y
posibilidades, se compone de cuatro apartados: 1) El primero llamado: Preparar la
tierra para la siembra del acontecimiento, busca ubicar este proceso formativo, en un
proceso de largo aliento de un sujeto politico —educativo, el zapatista. 2) El segundo
denominado: Cultivarse con el zapatismo, aborda la voluntad de nuestros sujetos de
adoptar al zapatismo como mentor, secundar sus iniciativas, apreciar como va
permeando sus percepciones y valoraciones aun antes de la “Escuelita”. 3) La tercera
llamada: Encardar, abonar y trasplantar, procura responder qué y como fue la
“Escuelita” segun sus alumnos. 4) El dltimo, nombrado: La mala yerba en la vida
privada, busca dar cuenta de las reformulaciones que los alumnos hacen sobre su
manera de percibir y valorar su vida privada, sobre sus disposiciones a realizar
cambios en sus interacciones, sobre los roles que desempefian y sus atribuciones
correspondientes, aborda también la forma como se perciben a si y a los otros y sus

posibilidades de incidir en su entorno inmediato.

El zapatista es un movimiento que se ha empefiado en multiples esfuerzos de indole
politico — educativos que corresponde al “eje de la palabra”, término con el que sus
creadores refieren a una forma de dar la lucha politica al margen de la lucha armada
gue inauguraran el mismo afio del levantamiento, con la convocatoria al pueblo de
México a constituir una Convencién Nacional Democratica (CND), la que se proponia
segun su decir, favorecer un nuevo constituyente. Este denominado “eje de la palabra”
ha implicado mdultiples encuentros entre los zapatistas y ciudadanos de México y el
mundo con su respectiva oportunidad de intercambiar experiencias de lucha y
aprendizajes mutuos. La gran mayoria de nuestros agentes investigados han
participado en alguna o todas las iniciativas zapatistas del aludido “eje de la palabra”, o
han estado atentos a las cartas y comunicados zapatistas durante su trayectoria
formativa; a consecuencia de ello, se va dando, segun recuerdan; un proceso de
apropiaciéon de saberes, valores, percepciones que paulatinamente les han ido

formando.
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Preparar la tierra, sembrar el acontecimiento

Fue imposible para nosotros y para nuestros entrevistados distinguir lo aprendido en la
“‘Escuelita” de eventos o textos zapatistas anteriores o posteriores a la misma. Por la
necesidad de acotar nuestro objeto de estudio, establecimos un limite temporal, sin
embargo consideramos que la “Escuelita” es parte de un propdésito de largo aliento que
se evidencia en multiples iniciativas del “eje de la palabra” que buscan favorecer un
acontecimiento; que en términos de Badiou, significa la irrupcion de algo inédito que
venga a subsanar un vacio en un campo determinado. Una emergencia impensada, por
no existir nada similar y porque no es concebible dentro de los parametros de lo
existente, no solo porque las estructuras sociales no le dan lugar, incluso porque en
términos de sentido tampoco puede ser anticipada (Badiou, 2008). Un vacio en el
ambito de la politica, una forma alterna de entender y hacer, una relacion gobernantes
— gobernados impensada en una cultura politica hegemonica de dominacion, de
subditos, paternalista, corporativista, autoritaria, un proceso de autonomia que supera

el individualismo...

El zapatismo se ha distinguido tanto por sus agudos analisis, como por su audacia y
creatividad al proponer iniciativas organizativas y por combatir la ideologia neoliberal y
su discurso; ha procurado, como nos dice Enedina Castro: “Hacer la necesaria lectura
critica de las verdaderas causas de la degradacién humana y de la razon de ser del
discurso fatalista de la globalizacién” (Castro, 2012:13). La insurgencia despierta al
pais cuando el suefio de ingreso al primer mundo como fruto del TLC vendido por la
clase politica le mantenia en una ensofiacion; el llamado a la Convencion Nacional
Democréatica (CND), evidencia la necesidad de un nuevo pacto social y abre una
posibilidad constituyente; el Frente Zapatista de Liberaciéon Nacional (FZLN), iniciativa

posterior plantea la necesidad de crear contrapesos a la clase politica; la Otra
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Campafia muestra la posibilidad de la ciudadania de enfrentar lo comun por fuera de
las estructuras de gobierno, mientras que la “Escuelita” ofrece la posibilidad de
constatar y ser participe de una forma de vida y de organizacion social y politica
alternativas, con lo que ofrece un espejo para ver carencias, contradicciones y

posibilidades en los procesos organizativos de sus “alumnos”.

Todos estos esfuerzos zapatistas y otros, en mayor o menor medida han retado,
incluso puesto en jaque al Estado Mexicano, mas de uno pudo haber dado lugar al
acontecimiento, y si bien; el pueblo de México no secundd la insurreccion pese al
llamado de la Primera Declaracion de la Selva Lacandona; si no se logré establecer un
nuevo constituyente y una nueva constitucion pese a la CND; si el FZLN no logré
constituir un gran movimiento civil y pacifico que obligara al gobierno a obedecer a su
pueblo; si la Otra Campafa no ha logrado subsanar el vacio que la clase politica
divorciada de sus electores va dejando. Si todas esas iniciativas zapatistas y otras mas
gue no nombramos por razones de espacio no han alcanzado cabalmente su proposito;
en cambio han logrado impactar la forma de entender y hacer politica entre los
involucrados y nos atrevemos a sostener que incluso entre simpatizantes y
antagonistas. No corresponde en este momento demostrar esta Ultima aseveracion,
pero resulta facil reconocer en iniciativas y discursos de politicos de todo el espectro

nacional la apropiacion de términos, frases, metaforas o iniciativas de autoria zapatista.

Lo que si nos corresponde ahora, es constatar a través de los testimonios recabados
en esta investigacion, es un proceso de sedimentacidon de algo inédito; no nos
referimos a que se esté fraguando “el sujeto histérico” del cambio social, ni reeditando
el “agente de cambio” o el “Intelectual colectivo”. Nos referimos a un intento reiterado
de fraguar un acontecimiento que va sedimentando capacidades en sus participantes,
aprendizajes de una “leccion” reiterada, intencionada por un “maestro” colectivo, el

zapatismo para gestar una alternativas al capitalismo y al sistema social y politico.

El acontecimiento nos dice Eduardo Laso, no se produce a si mismo. “Necesita de
sujetos comprometidos con el mismo. Para que haya acontecimiento y no sélo sintoma

social, se requiere de una intervencion interpretante: un sujeto agente que sea capaz
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del acto de lectura de los sintomas de la situacion, y de subversion de la misma” (Laso,
2007: Pérr 9) Coincidiendo con Laso, consideramos que ese agente capaz de leer las
carencias, los vacios que va dejando tras de si la descomposicion del sistema de
representacion politica en nuestro pais y en el mundo a consecuencia de someterse a
los dictados del capital es el zapatismo, y las iniciativas antes aludidas, pretenden
subvertir un orden establecido, en particular el esfuerzo por poner a unos luchadores
sociales ante una realidad alterna que representa la “Escuelita”, experiencia e impacto
gue abordaremos en el siguiente apartado. Esa realidad otra que acogi6é en su seno a
sus “alumnos” segun sus testimonios, es germen de relaciones sociales de nuevo tipo

gue atafien incluso la vida privada.

Con Badiou (2008) sostenemos que mientras todo sucede conforme a las reglas de un
estado de cosas no hay acontecimiento, pero que la oposicion a los saberes instituidos
y consolidados y la innovacion, dan lugar a las crisis, aperturas, paradojas,
invenciones, revoluciones; acontecimientos. Asi el acontecimiento que suponemos se
esta forjando por los zapatistas, seria la insurgencia de una realizacion tanto a nivel
objetivo como en el de la significacion. En nuestro estudio, inserto en el campo politico,
significaria una ruptura con las estructuras y las situaciones estructuradas, pero a la par
con la forma de nombrar lo existente y lo posible, que busca solventar un vacio dejado
por el retroceso de la politica ante la ofensiva del mercado respecto de la regulacion
de lo comun. Testimoniar un gobierno autbnomo que solo responde al mandato de sus
asambleas comunales, un modo de producir los satisfactores que prescinde del
mercado y del dinero, una forma de resolver las necesidades fundada en el trabajo
colectivo y no el esfuerzo individual; referencias reiteradas en todos nuestros
entrevistados, dio lugar, al cuestionamiento sobre la propia forma de vida y de lucha,
sobre los anhelos de futuro, sobre las posibilidades y oportunidades de vivir y

organizarse de otra manera.

El acontecimiento es una singularidad fuerte que conduce hasta el maximo de sus
consecuencias, presentando un inexistente del mundo del que es acontecimiento
(Exposito, 2018), los “alumnos” sujetos de estudio sostienen haber sido participes de

una realidad con otras formas sociales: “Puedo dar fe de que construyeron autonomia
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econdmica, de salud, de educacion y de poder. O sea una autonomia integra que
abarca todos los aspectos de la vida” (Zibechi, 2014: 171). En un sentido similar se
expresa Marcelo Sandoval: “los zapatistas dan cuenta de un territorio donde el
capitalismo se ha trastocado y se ha obstruido su reproduccion ya por varios lustros”
(Sandoval, 2014:36). ¢Como permanecer indiferente ante una forma de vida y
organizacion que asegura vida digna, voz y decision, libertad a todos los participes por
igual? Estas situaciones y muchas otras, que recrean una y otra vez en sus relatos, les
sacuden en particular, porque en su propio espacio de vida padecen la condicién de

subalternos.

Al ponerles ante una realidad “otra” y ante las categorias que le nombran y dan sentido,
nuestros agentes se vieron interpelados por una forma de ver, ser y hacer, de organizar
lo social y lo politico, que les obliga a ponerse en perspectiva y a plantearse opciones
de futuro. El acontecimiento es también un quiebre en el campo del saber de la
situacion, ligado a lo que se desconoce o0 no se nombra de la situacion, e implica la
subversion del orden simbolico establecido para dar lugar a la verdad, aquello que no
ha sido simbolizado (Badiou, 2008).

Para Camargo un acontecimiento seria un hecho revolucionario porque da lugar a lo
nuevo o de nuevo origen, implica la transformacion de los involucrados que van
cobrando conciencia de estar dando lugar a esa novedad radical, no porque lo
anticipen de antemano; sino porque la relacibn entre el significado que los
protagonistas dan a sus acciones y los sucesos que estan favoreciendo se dan en
interaccion dialéctica. Un “rasgo fundamental de la revolucion, ya no en su sentido
restaurador, sino dentro de la denotacion moderna de subversion, que no es otro que la
idea de novedad o de nuevo origen sujeto a la exclusiva voluntad humana... [Proceso
gue da lugar a] la propia transformacion de sus actores... en hombres que terminan
tomando consciencia de que lo que en verdad estan haciendo es dar lugar a una
novedad radical.” (Camargo, 2009: 3), este texto nos auxilia a comprender el como
esas reiteradas iniciativas zapatistas van buscando un cambio radical a la par que van
favoreciendo un proceso formativo, una formacion que se va decantando de una

experiencia a otra; una forma alternativa de entender y hacer politica, de ser sujeto
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(tanto en lo intimo, como en lo publico) que va desarrollando capacidades organizativas
en los agentes participantes y favoreciendo la emergencia de un movimiento social que
pudiese parir el acontecimiento. Un movimiento social anticapitalista, capaz de librar el
interés individual introyectado por el sistema y suplantarlo por el bien comun. De dejar
de considerar al capitalismo como inevitable y considerarlo como histoérico y por tanto
temporal. De superar el Estado garante del capital.

Recurriendo a una metafora sobre la cultura campesina, Raul Zibechi, explica la
“Escuelita” como un proyecto que consistio en “seleccionar las mejores semillas” -que
serian los testimonios criticos de la experiencia de construccion de la autonomia
zapatista- “esparcirlas en suelos fértiles” -que para el caso serian los convocados, que
acuden con sus propias experiencias, sus capacidades en tanto agentes- “y regar la
tierra para que se reproduzca el milagro de la germinacion” -que corresponde al
momento en que los “alumnos” retornen a su practica con sus reflexiones a cuestas
para tratar de encontrar su propio modo de incidir en sus condiciones de vida-
germinacién que nunca es segura ni se puede planificar” (Zibechi 2013). Esta bella
metafora aborda una intension, compartir una experiencia, para que aquellos que se
interesen puedan tener un referente en su propio proceso de busqueda, proceso que a
la par que anhela un cambio en la realidad, da lugar al cambio en quién lo procura.
El sujeto es aquello que le permite al individuo, que es un singular, un particular,
acceder a lo universal. El concepto de sujeto esta unido a esta capacidad, esta
posibilidad para el individuo de no estar mas, de manera exclusiva, al servicio de su
particularidad — aquello que en el mundo actual se denomina sus intereses - sino que
también le permite ser una parte implicada, un actor en la construccion de algo con
valor universal... es un concepto que designa una suerte de mediacién, un
intermediario; para ser mas precisos es un movimiento intermediador entre los limites
particulares, individuales, biolégicos, culturales, nacionales del individuo y algo que
tenga valor universal, que se aproxime a lo infinito... el proceso que integra al individuo
en un sujeto, que hace finalmente que el individuo sea un sujeto, permanece siempre
dentro de un mundo particular... El sujeto es el momento en que el individuo se

compromete en una posibilidad que va mas alla de su singularidad, su particularidad y
gue edifica algo, construye algo cuyo significado puede ser universal (Badiou, 2008:56).

En nuestros términos, la agencia se va desarrollando conforme los participantes van
asumiendo un compromiso con ser participes de una forma alternativa de hacer

politica, o de relacionarse en términos de intersubjetividad, solo por mencionar
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ejemplos que se trabajan en otro apartado. Cuando logran sobreponerse a la
introyeccion social del individualismo o de la competencia. Esa busqueda de lo
universal entiéndase Mandar obedeciendo o Un mundo donde quepan todos los
mundos posibles, términos apropiados por nuestros sujetos, de los zapatistas; anticipan
la posibilidad del acontecimiento, que es impensable dentro del sistema politico
vigente, dentro del individualismo, el pragmatismo o la competencia en que fuimos
socializados, pero que se pudo constatar objetivado, concretado en un espacio alterno,

en los municipios autbnomos zapatistas segun testimonios de nuestros sujetos.

Ese otro espacio politico que es el proceso de autonomia y autogobierno zapatista,
esta por fuera de las reglas del campo politico electoral, o de la relacién gobernantes —
gobernados vigente en el territorio nacional. Esa realidad testimoniada por nuestros
sujetos de estudio, donde el capitalismo no impera, donde quien gobierna no suplanta a
sus representados, donde las relaciones sociales son de intersubjetividad y no de
sujeto a objeto; segun nos contaron, les ofrecido la oportunidad, la posibilidad de
enfrentar la cultura hegemdnica, porque, como sostenia Freire: “La ideologia fatalista,
inmovilizadora... anda suelta en el mundo. Con aires de posmodernidad, insiste en
convencernos de que nada podemos hacer contra la realidad social que, de histérica y
cultural pasa a ser — 0 a tornarse — casi natural” (Freire, 1996: 21). La “Escuelita”, les
ofrecio una experiencia ante la cual muchos de ellos vieron la concrecion de la utopia a
la que aspiran y que a manera de semilla germinada, buscan trasplantar en sus
propios espacios y luego regar y abonar con los aprendizajes trasferibles, con la

certeza de la posibilidad que les proporciond la vivencia narrada.

Pero, ¢como sucedié que aquellos expuestos al discurso hegemoénico del fin de la
historia, del capitalismo es el mal menor, o al llamado a adaptarse e integrarse porque
la realidad es asi; que incluso aquellos insumisos que se ha hecho agentes en el afan
de cambiar su realidad y que pese a su voluntad terminan reproduciendo los
condicionamientos sociales aun de forma inconsciente, lograran modificar sus patrones
de percepcién, apreciacion y acciéon? Tal vez con Freire podriamos dar respuesta
cuando deja asentado que debemos “reconocer que somos seres condicionados pero

no determinados. Reconocer que la historia es tiempo de posibilidad y no de
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determinismo, que el futuro, permitanme reiterar, es problematico y no inexorable”
(Freire 2010: 20). Condicionados pero no determinados, al igual que la realidad con
tendencias pero abierta al desafio.

Una consecuencia extrema del neoliberalismo asienta Giroux es que:

Muestra como virtud la produccién de una serie de crisis generales, y a su vez, crea una
crisis existencial sobre la agencia personal y la subjetividad, las cuales son la savia y
vitalidad de la democracia. Dentro del discurso del neoliberalismo, las estructuras
sociales, politicas y econ6micas mas grandes desaparecen sustituidas por el mantra de
la responsabilidad individual. Los individuos son culpabilizados exclusivamente por los
problemas que enfrentan haciéndoles impotentes frente a grandes modos estructurales
de la opresion (Giroux, 2015: 15).

Los agentes estudiados, ya reconocen estos discursos como ajenos y alienantes, ya
los combaten en su fuero interno y al lado de otros, sin embargo sienten la necesidad
de aprender de aquellos que les adelantan en esos empefio, aquellos que
condicionados por su circunstancia, pero no determinados, lograron comprender su
entorno con tendencias definidas, pero abierto al desafio. Aquellos que van logrando
concretar sus anhelos. “Estabamos queriendo ir a las comunidades zapatistas a que

nos ensefiaran cdmo se organizan”, recuerda Morrison.

Bourdieu nos explica que los agentes sociales, incluso de forma inconsciente, al
ingresar a un campo, en este caso el de la politica; se ven compelidos a luchar, bajo las
reglas del juego y de acuerdo al habitus del campo en cuestion con el resto de los
agentes por el ascenso en las posiciones que detenta cada uno. Que en esa lucha por
apropiarse de un mayor capital, que para el caso seria el poder, al recurrir y atenerse a
las reglas del campo y al habitus del mismo, reproducen los condicionantes de las
estructuras introyectadas en sus patrones de pensamiento, por consiguiente en sus
percepciones, disposiciones y acciones, de esa forma sostiene, se reproducen
consciente o inconscientemente las estructuras sociales que habitan a los agentes, sin
embargo de esa misma forma el agente incide en el campo, pues la lucha por las
posiciones legitimas obliga a los subalternos dentro del campo a cuestionar y si logran
la correlacion de fuerzas necesaria a modificar las reglas del campo y el campo mismo.
Pero nuestros agentes se vieron expuestos al influjo de un espacio alterno al campo

politico mexicano. Nuestros agentes quienes luchan en su fuero interno con su habitus
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producto del proceso de socializacion, a la par luchan con el habitus del campo y contra
el lugar y rol que les fue asignado dentro del mismo, en ese afan de forjarse y forjar la
realidad, se fueron constituyendo agentes. Sin embargo sus contradicciones, sus
limites, su impotencia ante las inercias propias y las tendencias del entorno los llevan a
buscar reforzadores, recursos, respuestas; en una experiencia mas adelantada. Y al
participar de la “Escuelita” conviven con otras reglas del juego, otra forma de entender

y hacer lo comun, otra forma de vivir y relacionarse; otro campo.

En el sistema politico del mundo y en particular de México, quien detenta el poder, una
clase politica de distinta filiacion, no sélo impone las reglas que le favorecen para
mantener sus privilegios, incluso llega a torcerlas o aplicarlas con todo el rigor de la ley
segun convenga a sus intereses. Eso explica por qué muchos mexicanos prefieren
mantenerse fuera del juego, claros de que bajo esas reglas siempre saldran perdiendo.
El abstencionismo en los procesos electorales ha ido en aumento en los ultimos afos
salvo excepciones, los involucrados en partidos politicos 0 asociaciones politicas que
disputan el capital (El poder del Estado) dentro del campo politico son una minoria. Tal
vez por eso los zapatistas, optaron no sélo por salir del jugo, ademas crearon un

espacio alterno, autbnomo desde el que buscan incidir en el campo politico nacional.

Un espacio, segun reconocemos en los textos zapatistas, de analistas y en los relatos
de nuestros sujetos de estudio, donde el propdsito del juego no es hacerse del poder
del Estado, donde el mandato sobre los gobernados es colectivo y responde a una
comunidad de consenso, una democracia asamblearia. Una estrategia destinada a
asegurar que lo publico sea decidido por las comunidades y no por representantes o
dirigentes, “Mandar obedeciendo y no mandar mandando, eso solo puede ser verdad
en una sociedad distinta, una sociedad con alta organizacion y una elevada educacion
politica” (Oliver: 2015: 23), una que acogidé a nuestros agentes como “alumnos” y que al
mostrarles que es posible otra forma de gobernarse y de organizar la vida, les ret6 a

preguntarse por lo propio.

Bourdieu, sostiene que es necesario comprender el espacio en el que el actor se
encuentra englobado y comprendido, el espacio a partir del cual se forma un punto de

vista singular, para poder develar tanto sus patrones de pensamiento, como los
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condicionantes sociales que lo forjaron y reproduce, comprender el lugar del actor en
ese espacio y su punto de vista sobre el mismo “Mirar las cosas de frente y verlas
como son” (Bourdieu 1995: 15) los agentes de nuestro interés se formaron al seno del
sistema politico mexicano subordinado al capitalismo neoliberal y tuvieron la

oportunidad de reformarse en el espacio alternativo de la autonomia zapatista.

Cultivar - se con el zapatismo

En las categorias previas tratamos de establecer que el desarrollo de la agencia es un
proceso de largo aliento, que la trayectoria de formacion de nuestros sujetos de estudio
inicié en algunos casos en la infancia y la familia, que fue la socializacién primaria
donde comenzaron su alfabetidad politica, que luego se vio reforzada por los pares con
guienes compartian condiciones de precariedad, por instituciones como la escuela y
proyectos de misiones o algunas clases y profesores o lecturas de universidad publica,
algunos autores estudiados o por organizaciones y partidos de oposicion; otros se
volvieron insumisos mas tarde; pero sin excepcion nuestros agentes son luchadores
sociales en el momento de ser convocados a la “escuelita” o solicitar serlo. La trinchera
gue los forj6 va desde educar la sensibilidad artistica de la ciudadania, combatir la
manipulacion mediatica del electorado, denunciar la violencia del Estado, incorporarse
a organizaciones clasistas que buscan la toma del poder y la organizacién de los
trabajadores, favorecer que los afectados por una necesidad se organicen y la
enfrenten o hacerse cargo de los propios problemas de forma autogestiva. Como se
puede apreciar todos ellos se movilizan, se organizan con otros; han desarrollado
capacidad de agencia, eso los puso en el radar de los zapatistas, o los llevo a

interesare por la “Escuela de la Lucha”.

No sostenemos que todos los “alumnos” de la “Escuelita” han logrado desarrollar en la

misma medida su capacidad de agencia, entre los asistentes habria actuados, o
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espectadores mas que actores, por los mismos testimonios supimos de alguno que se
la paso afiorando poder drogarse para disfrutar mas del paisaje, de otro que estando
de vacaciones y disponiendo de poco dinero para ir a donde queria, opto por ir a la
“Escuelita” porque salia barato; esos “participantes”, no son de nuestro interés. Lo que
decimos es que nuestros sujetos de estudio son luchadores sociales que nos
interesamos por informantes clave, aquellos que refieren disposicion a poner en
practica lo aprendido. Sin excepcién nuestros sujetos de estudio, son agentes, aunque

con mas o0 menos capacidades.

Algunos de nuestros sujetos han caminado al lado del zapatismo desde el noventa y
cuatro, segun recuerda Texeiro: “Comenzamos a contactar con los diferentes grupos...
hicimos comités”, se esta refiriendo al movimiento que surge con la intencién de parar
la guerra; otros por esas fechas aun no nacian. Sin embargo, sin excepcion, habian
adoptado al zapatismo como “maestro” antes de la “Escuelita”. En sus relatos declaran
estar atentos a la palabra zapatista, estudiarla en colectivo, difundirla, expresan que el

zapatismo: “me empieza como a iluminar”’, “alentaba mis pequenas luchas”, “reboté en

M

mi practica”’. Mas delante nos dicen “empecé a hacer reflexiones” “eran pedradas para
el sistema que todos encarnamos”. Y si en un primer momento hay una especie de
deslumbramiento, idealizacion sobre los insurgentes, luego empezamos a escuchar
gue se preguntan qué hacer con lo que van concluyendo “hicimos un colectivo que ya
nacio con todo el sello zapatista”, “empecé a ser el elemento incobmodo, a no dejarme
mandar”, “ir a los barrios”, “organizarme con los no organizados”, “construir la
autonomia a través de la organizacion”, “ir a las comunidades zapatistas a que nos

ensefien como le hacen para organizarse” >

Tal vez por la edad de la mitad nuestros entrevistados, refieren a la Sexta Declaracion

de la Selva Lacandona®, como el detonante que los convence de la necesidad de

°! Estos testimonios muestran diversas voces de nuestros entrevistados, no pusimos los seudénimos por
la brevedad del testimonio, consideramos que le restaba fluidez a la lectura. Pero se trata de Texeiro,
Sting, Parra, Moguruza, Azul y Morrison; en ese orden.

°2 | a Sexta Declaracion de la Selva Lacandona, es un comunicado del EZLN de julio de 2006, donde
llama a conformar un movimiento nacional e internacional, civil y pacifico que desarrolle la capacidad de
obligar a los gobiernos a obedecer a sus pueblos y a organizarse con quienes se comparten
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hacerse cargo por propia cuenta de los problemas que se tienen: “Retomamos la Sexta
Declaracion, si estas inconforme con las condiciones en que vives, ya no le pidas al
gobierno ni a tus superiores que lo cambien, cAmbialo td, juntate con quien esté en la
misma situacion, organicense y hagan un colectivo y cambienlo, sin pedir permiso”
(Sting). Otros aluden a otros documentos, 0 a una iniciativa: denunciar la guerra de
contrainsurgencia, crear comités de solidaridad, hacer comités civiles de diélogo,
organizarse de forma autogestiva... lo que nos narran nos permite ver como muchos de
sus esfuerzos estan en funcion de la coyuntura por la que va atravesando el zapatismo,
pero no sélo, también se aprecia en algunos de ellos que se ven alentados a enfrentar
su propia problemética emulando a sus modelos:
Conforme nuestra propia vida se va pauperizando a la vez pasa que empezamos a
estudiar cosas del zapatismo... de pronto nos vamos sumando a la lista de
desempleados y entonces ya no podemos huir del discurso de la organizacion.
Estabamos diciéndole a la gente todos los dias, todas las semanas que hay que

organizarnos para resolver los problemas de la vida y nosotros nos estamos
enfrentando con un problema y pues ya no pudimos hacernos gueyes (Morrison).

Las narrativas de nuestros agentes dejan asentado que se reconocen en las demandas
zapatistas, que secundan sus iniciativas, que sus andlisis van permeando sus
percepciones y valoraciones, que accionan en respuesta a sus convocatorias, que
décadas o afios antes todos ellos, ya habian tomado la decision de aprender del
zapatismo y con el zapatismo, todo ello queda claro en sus relatos: “El zapatismo tiene
la magia de que sabe recoger los sentimientos de la gente... por eso nos sentimos
reflejados” comparte Texeiro. A Sting le inspiran a persistir en la busqueda del bien
comun: “si no fuera por el zapatismo habria caido en una desilusién bien cabrona, ya vi
gue no se puede... y me incorporo al sistema derrotada... como lo comun no se puede,
solo veo por mi Santo y ya”. A Parra, por su parte sus formas organizativas y su
disposicion a la autocritica es lo que les vuelve atractivos: “Me llamé la organizaciéon
civil super democratica... el trabajo colectivo... que reconocen sus errores, los

aceptan”. Algo similar escuchamos en todos los casos.

Atraidos por lo antes dicho, quienes decidieron convertirse en “alumnos” de los

zapatistas, aluden a los atributos que caracterizan a quienes representan el suelo fértil

probleméticas para hacerles frente de forma autogestiva. Puede consultarse en:
http://enlacezaptista.org.mx
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para sembrar los saberes “estudiados” en la “Escuelita”. A pregunta expresa sobre la
razén por la que fueron convocados el Buqui hace un recuento de sus actitudes: “Caer
en cuenta de lo que habia y no me gustaba... incluso en mi propia familia... darte
cuenta de muchas cosas, de que no todos podian vivir igual que tu... lo que te dijeron
que era lo chido, no esta tan chido, y pues no, me voy del otro lado”. Cuando se le
pregunta a Parra, por qué te convocaron, responde: “No sé, por mi compromiso... era
alguien de fiar, que podia dar mas que quitar’. Caer en cuenta, resistirse,
comprometerse, estar dispuesto a dar... atributos a que aluden nuestros entrevistados,

rasgos de un sujeto en proceso.

Cuando el individuo por decision propia opta por resistir y enfrentar los
condicionamientos sociales, inicia un proceso de transformacion de su entorno y de si
gue va gestando a la par las capacidades que le llevaran a dejar de estar sujeto y
convertirse en sujeto. Sujeto para Touraine “no es aquel que obra con arreglo al lugar
gue ocupa en la organizacion social, sino aquel que modifica el ambiente material y
sobre todo social en el cual esta colocado al transformar... los criterios de decision, las

relaciones de dominacién o las orientaciones culturales” (Touraine, 1994 a: 208).

Trasplantar, encardar, abonar,

A pregunta expresa de qué y como fue la “Escuelita” los alumnos refieren a un
fendbmeno que dio lugar a: 1) Una demostracion, 2) Un cuestionamiento y 3) Una
certidumbre. Comencemos por el primero. Consideran que la “Escuelita” les permitio
convivir con el corazén mismo del zapatismo, relacionarse con aquellos que sin ser
visibles son el soporte sobre el que descansa toda la organizacion, sus base de apoyo.
Recibidos al seno de comunidades y familias dicen haber constatado que el discurso
de voceros o mandos proviene de la realidad cotidiana, de la gente comudn, que esta no
sélo tienen apropiado el discurso y el proceso, que encarnan uno y otro, “la Escuelita

no se trata de ir a escuchar a los comandantes indios, ni al subcomandante Marcos,
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sino a compartir la vida cotidiana, No se trata de la trasmision discursiva y racional de
un saber codificado. La cosa va por otro lado: vivenciar una realidad a la que solo se
puede acceder a través de un ritual de compromiso, o sea, estando y compartiendo”
(Zibechi, 2014: 162).

Llama poderosamente la atencion de nuestros entrevistados la confianza que muestran
sus “maestros” al recibir a sus “alumnos” al seno de sus familias y comunidades,
hacerles participes de sus formas de vida y organizacion, consideran que eso es
posible porque tanto las bases de apoyo como los responsables de sus gobiernos o
militares coinciden en maneras, fines y propdsitos: “Es la primera vez que abren asi las
comunidades y se encuentra uno un montdn de madurez en su proceso, el que pueda
llegar gente a un montdon de comunidades tan diversas y que llegara gente de
experiencias tan diversas, es porque estan muy seguros de lo que son, no solo los

mandos, sino de la gente de base” (Parra).

La “Escuelita” para los “alumnos” sujetos de nuestro estudio y para alumnos que a su
vez son analistas, muestra y demuestra una forma de vida donde el trabajo y su
producto no son enajenados al trabajador, donde el trabajo no es objeto de explotacion
o alienacion, sino de realizacibn humana, sostiene Rigoberto Martinez (2014). Porque
mientras permanecemos presos de patrones de pensamiento que nos convencen de la
imposibilidad de cambiar la vida, nuestra vida; s6lo queda resignarse y adaptarse, pero
cuando “vemos” los barrotes de la carcel, esa carcel que no podemos captar con los
cinco sentidos porque es una prisibn en nuestra mente, entonces nos vemos
compelidos a actuar. “Una vez que se ha desmitificado la realidad, se vuelve
insoportable” (Martinez, 2014: Parr. 12). Experimentar una comunidad donde la
propiedad es comun y el trabajo y su producto también lo son, abre la posibilidad de
que los “alumnos” se pregunten sobre el producto de su trabajo les insta a valorarsi al
organizarse con otros en su lugar de vida pueden acceder a librase del despojo del

trabajo asalariado, dicho esto, a manera de ejemplo.

Parra también considera que fue un alarde de fuerza y capacidad organizativa:
“Vengan a ver todo lo que hemos logrado con la autonomia... vengan a ver lo que en

estos afios de silencio hemos construido”. Como Parra, todos nuestros entrevistados
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consideran que la “Escuelita” es una demostracion del potencial desarrollado,
respuesta a dudas o rumores en los medios de comunicacion.
Desde que los medios dejaron de prestarle atencién, muchos creen que la rebelién
zapatista ya no existe. En silencio, lejos de los focos y las camaras, han profundizado
los rasgos de su construccion autondmica, al punto que ya se puede hablar de una

sociedad diferente, regida por reglas, codigos y leyes distintas a las del mundo
dominante” (Zibechi, 2014: 159).

La exhibiciébn de los logros de la autonomia, sus programas de salud y educacion
autonomos en cada comunidad por pequefia que sea, una economia fincada en la
propiedad y trabajo colectivos, un gobierno propio; es lo que sostienen, les fue
mostrado y con ello que ni el Estado, ni el capital son necesarios, que ademas de

onerosos e incompetentes, son prescindibles.

Al ver desde las comunidades en resistencia, desde un lugar donde el dinero no esta
mediando la obtencion de lo necesario para la sobrevivencia, donde la propiedad de los
medios para conseguir los satisfactores no es privada, donde las relaciones entre
gobernantes y gobernados no son de mando obediencia, donde la competencia no es
lo de todos los dias y el individualismo no impera; al ver desde ese espacio que nos
relatan; los alumnos dicen haber ganado la certidumbre de que otro mundo es posible,
de que hay alternativas civilizatorias, de que la realidad puede ser de otra manera, de
gue se puede vivir de otra manera. Y la utopistica, vendra entonces, a suplir a la utopia

en sus anhelos de futuro.

Por ello refieren que la experiencia de aprendizaje abre brecha (que para el diccionario
de la Real Academia de la Lengua Espariola significa: breka, rotura, abertura en un
muro, resquicio por donde algo comienza a perder certeza o seguridad), no un camino
asfaltado y seguro, porque lo que funcion6 a los zapatistas en su circunstancia, no
necesariamente es posible o deseable en la ciudad u otro contexto. Apenas una
brecha, un camino con partes intransitables. Abren brecha de igual forma en la
conciencia de los participantes, al romper con los esquemas que los mantienen atados,
al incidir en sus patrones de percepcion. Fomentan como dice Marcelo Sandoval: “Una
tentativa politico organizativa que luche en cada uno de los resquicios de la vida de los
propios militantes, que pasa por reconocerse cada uno como sujeto en y de la
resistencia (Sandoval, 2014: 45).
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A decir de nuestros entrevistados, ver desde una realidad alterna, opuesta a la que se
nos presenta como Unica posible; sentir desde la vivencia el cobijo del colectivo, la
libertad de decidir horarios de trabajo o suspender el trabajo, la seguridad de estar
protegidos, cuidados acompafados, el abrazo colectivo presente en la satisfaccion de
las necesidades cotidianas mediante el esfuerzo comudn, les causa una profunda
impresion. Fue una demostracion de una forma de vivir, de relacionarse, de
organizarse de forma alternativa, emancipatoria:

Es una propuesta de vida, de rescatar tu dignidad como persona, como ser

humano y darte cuenta que se puede vivir de otra manera... que existe otro tipo

de vida, que puedes vivir dignamente, una invitacibn a cambiar tu forma de

vida... eso es para mi... el mayor aprendizaje, lo que ti ves como una utopia,
aqui es real, la realidad (Buqui).

Una impresion similar alude Gustavo Esteva (2014): “Lo que vimos, olimos, probamos y
experimentamos fue un mundo realmente nuevo, con un nuevo tipo de ser humano”
(: 135). Fue una experiencia que confronta e incita a la accion, en términos del Buqui:
“un lavado de conciencia y corazén... que te hace cambiar perspectiva...y te despierta

ganas de generar cambios”.

Pero sobre todo, dicen que los zapatistas mostraron su libertad y la forma como la han
conquistado a la par que les cuestionan sobre como van a hacer para conseguir la
propia libertad: “Asi construimos nuestra libertad, ustedes cémo. Creo que esa fue la
intensién, mostrarnos todo su proceso, no es una receta, ustedes vean como... No
para que lo sigamos, sino para que nos preguntemos como le hacemos nosotros para
encontrar nuestra libertad” (Parra). Y sin excepcion coinciden en que la libertad que
atestiguaron en las comunidades zapatistas, la hace posible el nivel de organizacion y
el trabajo colectivo. De igual forma, para Marcelo Sandoval, “el cometido de la Escuela
Zapatista al mismo tiempo que fue conocer cdmo es que viven — resisten en libertad las
comunidades indigenas rebeldes, pretendia que nos preguntaramos sobre cOmo
podemos crear modos de vida en libertad desde cada territorio donde vivimos-
resistimos” (Sandoval, 2014: 33). Una retroalimentacion - alimentacién, la comparticion
de un conocimiento y un modo de produccion del conocimiento, resultado de un sujeto

colectivo que genera conocimiento desde la practica transformadora de si mismo.
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Al mostrar - demostrar, su forma de vida, de relacion social, de organizacion, de
generacion de conocimiento; fincados en la construccidon colectiva, la comunidad, el
consenso, el bien comun; los zapatistas también confrontan a los “alumnos” quienes se
vieron obligados a comparar sus condiciones de vida, sus procesos organizativos, su
vision del mundo, sus formas de construir el conocimiento y las posibilidades y
oportunidades de alcanzar sus suenos. “Fue un constante recordatorio de que no
sabemos ni madres en la ciudad, ni de organizaciéon, ni de lo que es la vida”

(Moguruza).

En todos los casos la experiencia confronta, ante los logros de la autonomia y las
seguridades de que gozan, ante las oportunidades de elegir la forma de vida que
quieren vivir, ante la forma como van enfrentando y resolviendo sus problemas entre el
dialogo y la corresponsabilidad, ante la libertad de que sus anfitriones gozan; los
“alumnos” se vieron sacudidos. Ese cuestionamiento también fue en términos verbales
y corrio por cuenta de Votanes y familias. Una anécdota de Morrison refiere a una nifia
gue le increpa sobre la justicia después de indagar sobre sus condicione de vida, “La
nifia de la familia preguntando si iba a la escuela autonoma, y yo le digo, no, a la
escuela de gobierno; que si tenia casa y le respondia que no, rentaba; que si tenia
tierra, no, en la ciudad no hay tierra. Entonces, [le pregunta la nifia] de donde comen;
pues hay que ir a comprar al mercado [Y para coronar el cuestionamiento, la nifia

inquiere:] ¢, No que en la ciudad tienen todo? ¢ Y es eso justo?.

Ante comunidades donde los medios de sobrevivencia, los productos del trabajo, la
salud, la educacion, la vivienda son accesibles para todos y estan asegurados por el
esfuerzo y trabajo colectivos. Los “alumnos” se sintieron en la necesidad de
cuestionarse por sus derechos, sus seguridades, sus carencias, sus oportunidades y
posibilidades, sus capacidades, sus formas de organizarse, lo que les hace sentido,
Sus motivaciones, sus errores, su compromiso, incluso sus anhelos de futuro: “Nos
movieron el piso porque nos obligaron a ver nuestras carencias, el aislamiento, la

orfandad del individualismo”>3.

*3 Esta frase corresponde a una de las muiltiples reuniones que quien elabora esta tesis facilito para que
los alumnos de la Zona Metropolitana de Guadalajara compartieran sus aprendizajes en la “Escuelita”,
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Los relatos de nuestros sujetos de estudio, reflexionan sobre la imposibilidad de
disponer de su tiempo en las prisas de la modernidad o en la necesidad de trabajar
para otro porque a diferencia de los zapatistas, carecen de medios de subsistencia
propios; pero a la par consideran que, con la “Escuelita” les ofrecieron una ventana
para ver las posibilidades “Me hace reflexionar en lo que tengo que trabajar, en lo que

me falta” (Buqui).

Y el resultado fue una profunda conviccién segun nos dicen: la utopia es posible, se
pude vivir con dignidad, sin capitalismo, sin patrones, sin competencia, sin
individualismo, sin antropocentrismo... esta certeza les da empuje y les muestra un
destino, ven un camino ya trazado, saben que tienen que construir el propio, porque
Sus circunstancias son otras, pero ahora saben que no estan solos en su empefio, que
pueden apoyarse en otros que ya echaron a andar, que van por delante, ahora tienen
un referente y una aspiracion, una brujula que oriente sus pasos:

Lo que yo veia como una utopia aqui es real, la realidad... La Escuelita nos sienta a

discutir qué pedo con nuestra visidon del mundo, el sentido de las cosas que habiamos

estado haciendo... es una re visualizacién de tu camino, de tu trabajo, de tus objetivos,

de para qué, de gué es lo necesario, de qué es lo suficiente para vivir con dignidad, de
gué es lo importante (Morrison).

Al mismo topico alude Sergio Tischler (2014):

La leccién de la escuelita no fue la de decirnos que hacer frente al desgarramiento de
nuestras vidas, ni mostrarnos un tipo de conocimiento “desde abajo” el de las
comunidades zapatistas como modelo a seguir... fue la creaciéon de un ambiente, de
una atmosfera. En ese ambiente o atmésfera, los invitados tuvimos la oportunidad de
tomar conciencia de que somos parte de un “abajo” que necesita organizarse... del que
depende una salida humana del abismo en que nos encontramos (: 59).

reuniones que anteceden el inicio de este trabajo pero que lo motivaron, retomo algunas expresiones
gue fueron sistematizadas, porque me parecen garbanzos de a libra. Y porque coinciden con lo
expresado por los entrevistados.
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La mala yerba en la vida privada

Con Badiou (2008), sosteniamos en el apartado anterior que cuando hay oposicion a
los saberes, de formas sociales naturalizadas y modos instituidos, consolidados; tiene
lugar una crisis en los sujetos, que abre una oportunidad de aprendizaje, de
reformulacion en las manera de pensar y actuar. Ante la forma de vida y organizacion
alternativa que llamo a sus “alumnos” a testificar - aprehender, que fue la “Escuelita”,
los alumnos en cuestion, refieren haber encontrado respuestas a sus interrogantes,
NuUevos recursos organizativos, reconocieron yerros y carencias; reformularon sus
modos de pensar y hacer previos a la experiencia, reforzaron sus certezas. Segun nos
comparte Morrison: “Para mi, no es posible enfrentarte a la forma de organizacion y de
vida que tienen los companeros sin que te toque... forzosamente te cambia”. Ese
cambio que en sus reflexiones aparece, se da tanto en la vida intima como en la

publica, en la forma de ser y vivir, en la forma de organizarse y hacer politica.

Resignarse con el mal menor, con vivir mal, porque no somos los Unicos y porque
siempre ha sido asi, va alimentando el fatalismo, la apatia que permite al sistema

preservarse, pero esa actitud ya no es admisible después de esta experiencia:

Es parte de nuestra normalidad decir tengo un salario de la chingada, pues yo también,
en mi barrio se decia: la vida es dura y después te mueres, asi es la cosa... también era
la forma de no reconocer un problema como estructural, sistémico y violento. Como nos
matan en la calle, entonces el salario bajo, a quién le va a importar (Moguruza).

Este joven nos comparte un aprendizaje donde fue llevado de la mano para caminar
hacia otra forma de posicionarse ante la vida y la lucha. Literalmente se refiere a que
su Votan le dijo agarrate de mi mano o te vas a caer después de varios tropiezos, él
interpreta esta oportunidad de aprendizaje, de forma literal, ir tomados de la mano del
zapatismo, porque “nosotros nos sabemos” ni de la vida en libertad, ni de la forma de

luchar para alcanzarla.

Socializados en una cultura de dominacion, en el individualismo, la competencia, la
violencia, nuestros sujetos tienden a reproducir formas sociales de dominacién, no

obstante que en su trayectoria de vida ya han tenido la oportunidad de renegar de todo
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ello, pese a que en su proceso de formarse agentes se fueron apropiando de un acervo
de conocimiento a mano® que hizo posible su insumisién, o a pesar de que decidieron
acudir a la “Escuelita” en busca de incrementar sus capacidades para la lucha social y
no obstante, la categoria de la que daremos cuenta a continuacibn muestra un proceso

de avance sustancial en sus capacidades de agencia a la par que inconsistencias.

Llegar a dar por normal, e inevitable una vida precaria a consecuencia de que es algo
gue le sucede a casi todos y casi siempre, deja de ser natural y por consiguiente
inevitable, cuando se derrumban sus reservas ante lo que pudieron atestiguar en las
comunidades que les recibieron. Ante asambleas donde nadie era interrumpido, segun
narran, pese a jornadas largas y extenuantes, pese a las diferencia de edades de los
hablantes, pese a tratarse de autoridades o personas sin cargo. La libertad y el derecho
a la voz muestran para nuestros sujetos una convivencia entre iguales y sin opresion

de por medio.

Trabajemos ahora sobre su vida intima y familiar, luego, desarrollaremos lo referente a
SuUs procesos organizativos que procuran incidir en lo comun. Ambas subcategorias
comparten sefalamientos referidos a la alteridad, la horizontalidad o la renuncia a
ejercer el control, el poder, pero aunque son parte de un mismo fendmeno los

separamos con fines analiticos.

iSe puede la vida completa! Morrison.

Esta subcategoria denominada: La mala yerba en la vida privada, busca dar cuenta de
las reformulaciones que los alumnos hacen sobre su manera de percibir y valorar su
vida cotidiana, sobre sus disposiciones a realizar cambios, sobre la forma como se
relacionan con sus hijos, conyugues, padres, amigos, roomies, aquellos con quienes

comparten la vida intima, sobre los roles que desempefian al seno de su familia y sus

** Por acervo de conocimiento a mano entendemos con Schiitz: esquemas de referencia trasmitidas por
padres, maestros u otro y aprendidas en las propias experiencias, de las que echamos mano para
corresponder en el diario vivir; formas de conocimiento que se pueden actualizar, modificar o enriquecer
con nuevas experiencias (Schitz, 1974).
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atribuciones correspondientes, aborda también la forma como se perciben a si y a los
otros y sus posibilidades de incidir en su entorno inmediato. Indagamos sobre la
intimidad, convencidos que los cambios sociales tienen todo que ver con cambios
personales. Desde lo privado, lo intimo, se incide en las instituciones, de forma similar
lo concibe Morrison: “las luchas particulares, las luchas como persona, tienen que ir de
la mano, si no hay esas luchas internas, como va ha haber esas luchas que
transforman el mundo”. Si no salimos de la actitud natural, si no dudamos de lo
establecido como realidad, si nos conformamos con el orden cultural y social
especifico, con la facticidad evidente, reproducimos, mas no incidimos en las formas

sociales.

En un apartado previo procuramos explicar con Bourdieu, Schitz y Berger y Luckmann,
como es que nos apropiamos de las formas sociales con las que fuimos aprendiendo a
ser, percibir y estar en el mundo y la posibilidad de desconocer, modificar o crear
formas alternas. El primero de los autores aludidos explica esta posibilidad como
resultado del interjuego entre campo y habitus, el campo enmarca las formas de ser de
los actores y sus interacciones sociales y simbdlicas, pero todo ello también se da al
seno de relaciones objetivas entre posiciones en los diferentes campos sociales, lo que
da lugar a la negociacion entre lo estructural y la subjetividad. Los otros autores nos
explica, que a consecuencia de nuevas experiencias y de una sociedad heterogénea, al
socializar a sus nuevos miembros, se proporciona influjos que llegan a ser
contradictorios y se abren posibilidades de optar y que al interpretar lo que se le
inculca, el sujeto retiene sélo una parte que luego se sedimenta. Algo similar asienta
Gilberto Giménez cuando sostiene: “cuando el individuo se confronta desde la primera
infancia con “mundos” de significados y definiciones de la realidad no solo diferentes
sino también contradictorios, la subjetividad ya no dispone de una base coherente y
unitaria donde arraigarse, y en consecuencia, la identidad individual ya no se percibe
como dato o destino, sino como una opcioén y una construccion del sujeto” (Giménez,
1997:20).

Con estos mismos autores podemos dar cuenta de lo que analizaremos a continuacion,

pero nos valdremos ademas de Alfred Schitz, por la importancia que otorga a la
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trayectoria de vida de los individuos en el aprendizaje y la apropiacion de formas
sociales acerca de la realidad cotidiana, que permite a los sujetos saber cdémo
comportarse y reaccionar ante los otros o las situaciones que se les presentan, pero
gue pese a ser incuestionadas por antecedernos y verse como evidentes, naturales;
pueden ser en todo momento cuestionadas, “Esos objetos de pensamiento [de los
individuos segun sus términos] determinan su conducta, definen el objetivo de su
accion, los medios disponibles para alcanzarlo; en resumen, los ayudan a orientarse

dentro de su medio natural y sociocultural y a relacionare con élI” (Schutz, 2974: 37).

Pero, ¢de donde proceden esos objetos de pensamiento como Schitz los denomina y
cémo es posible apartarse de sus designios? El afirma que nacemos dentro de una
realidad social: objetos y sucesos culturales, estructuras significativas, a través de las
cuales los individuos dan sentido a sus acciones y a las de aquellos con los que
interacttan, “Una textura de sentido que debemos interpretar para orientarnos y
conducirnos en él. Pero esta textura de sentido se origina en acciones humanas y ha
sido instituida por ellas, por las nuestras y las de nuestros semejantes,
contemporaneos y predecesores” (Schutz, 1974: 41). Un mundo de vida cotidiana que
entiende como la realidad que parece evidente para los hombres que permanecen en
actitud natural®. “Ambito de la realidad, en el cual el hombre participa continuamente,
en formas que son al mismo tiempo inevitables y pautadas... es la region de la realidad
en la que el hombre puede intervenir y que puede modificar mientras opera en ella
mediante su organismo animado” (Schutz y Luckmann, 1973: 24), pero en ese ambito
ya existen objetividades y sucesos resultado de la accion de otros que limitan su

libertad de accion. En ese ambito el individuo es comprendido por sus semejantes y

> Estoy en actitud natural cuando doy por normal, evidente, coherente las formas sociales,
puesto que me preceden, supongo que asi son y deben ser las cosas. “En la actitud natural,
siempre me encuentro en un mundo que presupongo y considero evidentemente real. Naci en
ély presupongo que existié antes de mi. Es el fundamento incuestionado de todo lo dado en mi
experiencia, el marco presupuesto por asi decir, en el cual se colocan todos los problemas que
debo resolver. Este mundo se me aparece en ordenamientos coherentes de objetos bien
circunscritos que tienen determinadas propiedades” (Schutz y Luckmann, 1973: 25). Es a partir
de esas presuposiciones que interpreto, decido y me dispongo a la accion ante lo que se me va
presentando en la vida.
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actua junto con ellos. “El mundo de la vida cotidiana es, por consiguiente, la realidad
fundamental y eminente del hombre” (Ibidem). Es lo que el individuo presupone
incuestionable, a-problemético, desde el sentido comun, pero que puede llegar a ser

cuestionado.

Asi se nos hereda un universo de sentidos que nos corresponde aprehender, pero
luego interpretar y al interpretar cabe la posibilidad de resignificar y ello se dara a partir
de los recursos que tenemos a mano que son resultado de nuestra biografia, nuestra
trayectoria de vida. Lo que vamos experimentando en el transcurso y la forma como lo

significamos, abre la posibilidad de perspectivas y patrones de pensamiento diversos.

Sin embargo estas perspectivas estdn enmarcadas por el sentido comun, aquel que
nos lleva a suponer que lo que nosotros conocemos de la realidad es o mismo que el
otro conoce, gracias a lo cual podemos entendernos con nuestros semejantes y
entenderles. “Presupongo ademas que la significacion de este mundo natural (que ya
fue experimentado, dominado y nombrado por nuestros predecesores) es
fundamentalmente la misma para mis semejantes que para mi, puesto que es colocado
en un marco comun de interpretacién” (Schutz y Luckmann, 1973: 26), ello porque el
mundo exterior es social para mi. “Un mundo social y cultural estratificado esta dado
historicamente de antemano como marco de referencia para mi y mis semejantes, de
una manera, en verdad, tan presupuesta como el mundo natural” (Ibidem). Este mundo
social y cultural que habitamos y nos habita, es la simiente de los sentidos y
significados comunes. Ese mundo social y cultural que nos habita y habitamos el que

se vio cuestionado ante una realidad alterna de otro mundo de vida.

“Toda interpretacion de este mundo se basa en un acervo de experiencias previas
sobre él, que son nuestras o nos han sido trasmitidas por padres 0 maestros; esas
experiencias funcionan como un esquema de referencia en forma de conocimiento a
mano” (Schitz, 1974:39). Pero el conocimiento a mano segun este autor se actualiza,
enriquece o modifica ante nuevas experiencias de vida. Hay circunstancias en las que
se pone en tela de juicio lo que hasta ahora se presuponia. Eso es lo que segun
nuestro supuesto, sucedié a los “alumnos” estudiados, a consecuencia de experimentar

la “Escuelita” zapatista. Este fendmeno politico — educativo les coloca ante un referente
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que contradice la actitud natural, el sentido comun, la cultura hegemonica, les ofrece la
posibilidad de reformular sus representaciones y la forma misma de interpretar sus

experiencias, en la “Escuelita” y a su retorno, en su vida cotidiana.

En un sentido similar, Enrique Dusell (1999), explica la posibilidad de percibir la
realidad circundante como un proceso que parte de un cuerpo consciente de sus
posibilidades de conocer y de la subjetividad, que entiende como aquello que hace
singular a cada uno, resultado de su historia de vida, experiencias, emociones, incluso
del subconsciente y del deber ser social que contextia el proceso de conocimiento. A
través de esa subjetividad, nos dice Dusell, interpretamos la realidad, es por ello que la
misma sensacion- percepcién, procedente de la misma realidad puede ser interpretada
de forma diferente por distintos sujetos a consecuencias de la perspectiva interna,
personal. Si las experiencias y su forma singular de percibir e interpretarles, si las
emociones, el deber ser social asumido, incluso el subconsciente dan lugar a la forma
personal; subjetiva de ser y hacer; si dan lugar a la subjetividad, la “Escuelita” segun
podemos inferir de lo que nos cuentan, busca incidir en la misma para liberarla de los
condicionamientos sociales que asegura y perpetua al sistema de dominacion y para
alentar la emergencia del sujeto. La subjetividad puede ponerse como sujeto, un modo
de ser consciente, interpretar actuar, incidir sobre la realidad. Un sujeto cognitivo®. La
subjetividad es mucho mas que un cuerpo teniendo consciencia de lo que acontece.
Cuando luego de interpretar actia, se vuelve agente. De tal forma que ser agente es
tener una interpretacion subjetiva de la realidad, pero a la vez tener conciencia de
como esa subjetividad opera en la interpretacion, para luego decidir las acciones en
funcién de esa capacidad de ser consciente. Y en esa medida dejar de ser espectador

de la realidad o actuado por las formas sociales instituidas y se convierte en agente.

Asi, los “alumnos de la Escuelita’” conforme van experimentando la forma de vida y
organizacion de sus “maestros”, conforme van haciendo propios los principios y formas
de organizacion a las que aluden en sus relatos, van interiorizando un universo
simbodlico, el de los zapatistas, en ellos, va teniendo lugar un fenédmeno que Giménez

considera fundamental para la reconfiguracion de identidad, la “apropiacion e

56 . g o e s . . .z .
El contenido del acto cognitivo es el entendimiento, razén, interpretacion, comprension, representacion, etc.
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interiorizacion al menos parcial del complejo simbdlico-cultural que funge como
emblema de la colectividad en cuestion” (Giménez, 1997: 6). Es por ello que nos
comunican su experiencia con principios y lemas de los que se han apropiado y desde
ellos nombran y perciben la realidad como: el “mandar obedeciendo”, “convencer y no

tEIN 1Y

vencer” “solo entre todos, sabemos todo”, por citar ejemplos.

Y esto va dando lugar a la reformulacién de sus maneras de interpretar y valorar; de
significar, de sofiar. Parecen referir incluso a un conflicto de identidad, que se
desencadena conforme van optando, decantandose por otro estilo de vida, se van
afirmando por oposicién a los otros y van cobrando conciencia de ser parte de algo
mayor, de un nosotros amplio y difuso de aquellos con los que comparten un lugar
social. Esto, y no otra cosa, parece estar detras de la pregunta de Sting:
¢, Quiénes somos nosotros, de dénde nos nutrimos, qué nos da identidad? Soy de
México, pero no soy indigena, mi idioma es europeo pero no me identifico con los
conquistadores. Si voy con los Wirras soy la de fuera, pero aca no pienso como ustedes
cabrones. Entonces es una crisis de identidad que nos atraviesa y salen los zapatistas a
decir seas indigena o0 no, seas ama de casa, albaiil... todos bienvenidos si lo que

guieren es un pais digno, si lo que quieres es que no siga el agandaye de capitalismo...
me senti incluida (Sting).

Para Sting, responder al llamado a la “Escuelita”, reconocerse parte de la Sexta, ser
uno entre los de abajo y organizarse con ellos le otorga un referente identitario, le da
una perspectiva y le motiva a hacer una revision y reformulacion de sus formas de

percibir y valorar.

Conforme se van apropiando de principios y recursos organizativos, van reformulando
SuUs percepciones, apreciaciones y acciones, por oposicion a lo instituido y a sus formas
previas, estableceran cambios y a la postre, reflexion de por medio, desarrollaran
capacidades para la organizacion no solo de la lucha social, también de la vida intima.
Y en el proceso mismo irdn acumulando saberes que vendran a enriquecer el acervo
de conocimiento a mano tomado de la experiencia grupal construida en comun y

heredada, pero siempre actualizada con sus experiencias propias.

Para Gilberto Giménez, la identidad personal, es el lado subjetivo de la cultura. Una
distincién cualitativa respecto a los otros, una transaccion entre lo subjetivo y lo

relacional “La identidad no es una esencia, un atributo o una propiedad intrinseca del
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sujeto... Es la auto percepcion de un sujeto en relacion con los otros” (Giménez,
1997:5), distinciobn segun éste autor que emerge por confrontacion con otras
identidades que hace resaltar: disposiciones, habitos, tendencias, actitudes o
capacidades. Giménez considera que la pertenencia a un colectivos o colectivos, los
atributos idiosincréaticos o relacionales y una narrativa biografica que recoge la historia
de vida y la trayectoria social, dan lugar a una confrontacion. La trayectoria de vida de
nuestros sujetos como ya quedo establecido, en un buen ejemplo de lo que afirma
Giménez, mas, a ultimos tiempos, identificados con los zapatistas, adoptan sus modos,
Su perspectiva y con ello como referente, se reconocen y reconocen a los propios y a
los otros, asi lo declaran testimonios como los siguientes: “Yo suefio sus suefios” nos
dice Parra sobre los zapatistas, por su parte Texeiro dice “me acomodaron el mundo”
o “me mostraron una imagen nitida de lo que yo aspiraba’. Completaron mis
pensamientos” sostiene por su parte, Moguruza. Al identificarse con los zapatistas, se
identifican con un nosotros amplio y por identificacion con ellos y por oposicion ante los

otros, es que van reformulando sus percepciones y valoraciones.

Giménez apoyandose en Bourdieu considera que la identidad “no es mas que la
representacion que tienen los agentes (individuos o grupos) de su posicion (distintiva)
en el espacio social y de su relacion con otros agentes (individuos o grupos) que
ocupan la misma posicion o posiciones diferenciadas en el mismo espacio” (Giménez,
1997: 22). En la vida privada, las interacciones con los proximos, también van a ser
objeto de revision, asi como los roles que los criterios de asignacion social disponen

para nuestros sujetos de estudio y con ello, la identidad misma se pone en transito.

“No quiero ser una mama patrona” Sting.

Demos paso a los testimonios sobre la reformulacién de los habitus en relacion a la
vida privada de nuestros sujetos. Las formas como van reconfigurando sus
percepciones sobre como relacionarse con sus intimos, los roles a representar, la

forma como nombran la realidad en familia, las formas de ser y hacer que deben
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reivindicarse y las que ya no son admisibles. Geoffrey Pleyers, estudioso de los
movimiento sociales, acuiia el termino alter-activistas, para referirse a las luchas
posteriores a 2010, que se distinguen por las modalidades de accion que ponen en
practica en su lucha por cambiar el mundo. Estos activistas colocan la experiencia de
vida y la ética en el corazon de su compromiso militante. La relacién consigo mismos y
con los otros y la busqueda de coherencia con valores democraticos, segun este autor
es lo que los distingue. Sostiene que la democracia no la entienden como un asunto
institucional, sino como una cultura que se despliega en las practicas concretas y que

atane a todas las dimensiones de la vida.

Los alteractivistas, “Son animados por un rechazo a asumir modelos dominantes,
consideran el cambio como un proceso de experimentaciones creativas donde los
actores tienen que implantar sus valores de horizontalidad, igualdad y creatividad en
actos concretos” (Pleyers, 2018:16). El otro mundo posible con que suehan estos
luchadores empieza por cambios personales y locales. El alter-activismo no es
solamente un deseo de cambiar la sociedad, sino que el activista se construye también
como una persona transformando la sociedad. Pleyers incluye en esta tipologia a los
Zapatistas, por nuestra parte encontramos que en la misma caben también sus

“alumnos”.

Respecto de su dinamica familiar, algunos de nuestros entrevistados quienes son
padres de familia, nos cuentan que el zapatismo y en espacial la “Escuelita”, dio lugar a
reflexiones acerca de la forma como estaban reproduciendo situaciones de dominacion
en relacion a sus hijos, que cuestionaron la naturalidad del orden jerarquico que el
sentido comun dispone al seno de la familia, que cayeron en cuenta de que el rol de
padres asimilado en su proceso de socializacion es inconsecuente con sus anhelos.
Encontrarse contradictorios en su rol de padres, confrontarse y disponerse a hacer
cambios puede ser explicado con Schitz, para quien el sentido comun, mismo que
parece tener validez histdrica y universal por su capacidad de estructural lo social, es
apropiado por cada individuo de forma diferente debido a los influjos de su biografia,
intereses, motivaciones e ideologia. O sea que el sentido comun en los sujetos toma la

forma subjetiva a que da lugar su trayectoria de vida, sus experiencias. El modo como
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estas formas se expresan en cada sujeto depende de sus experiencias de vida (Schiitz,
1932, 1974).

Y esto nos lleva a recordar que pese a haber sido socializados en una cultura de
dominacion, nuestros actores experimentaron experiencias incluso al seno de algunas
de sus familia poco convencionales y que por otra parte estamos trabajando con
luchadores sociales, producto de un proceso de socializacion politica antes descrito
gue disponen de un acervo de conocimiento a mano que les inclinan a cuestionar el
contenido de su socializacion y proponer alternativas, es necesario tener presente que
estamos hablando de insumisos en busca de apropiarse de recursos para dar la lucha

contra el estatus quo en todos los ambitos de su vida.

Nuestros sujetos quienes fueran participes de formas sociales inevitables, ya no se
sienten comodos con las mismas, sus trayectorias personales fueron sedimentado el
sistema de significacion individual, porque sus interpretaciones se dan en el marco de

la cultura en la que se va desarrollando su biografia.

“En cualquier momento de su vida diaria, el hombre se encuentra en una situacion
biograficamente determinada, vale decir, en un medio fisico y sociocultural que él define
y dentro del cual ocupa una posicion, no solo en términos de espacio fisico y tiempo
exterior o de su estatus y su rol dentro del sistema social, sino también una posicion
moral e ideolbgica. Decir que esta definicibn de la situacion esta biograficamente
determinada equivale a decir que tiene su historia; es la sedimentacion de todas las
experiencias previas del hombre, organizada en el patrimonio corriente de su acervo de
conocimiento a mano, y, como tal, es su posesién exclusiva, dada a él y solamente a él”
(Schitz, 1974:40).

Si como Schitz afirma, los intereses del sujeto determinan que elementos se
sedimentan, entendemos que en sus narrativas, nuestros sujetos refieran a ir marcados
por experiencias que los llevaron y les llevan a optar por la disidencia y a hacer de ello
un emblema y que esas motivaciones les llevan a convertirse en “alumnos” del

zapatismo y de los propios procesos en los que van procurando “hacer la tarea”, “pasar

el examen de la Escuela de la Lucha”.
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La trayectoria de nuestros sujetos como dejamos asentado, los puso en situaciones
probleméticas que les orillaron a dudar de las tipificaciones®’ que dictaba el sentido
comun, ellos ya vienen desmarcandose del influjo social algunos desde su infancia, al
toparse con el zapatismo y en particular con la “Escuelita’” con una experiencia que
valoran como muy significativa, donde lo natural es una forma alternativa de vida y
relacién social, el sentido comin de la realidad social que habitan va a ser relegado por
otras tipificaciones. “Alimentada por todo esto, a mis hijos les digo que hay que hacer
una asamblea para decidir algo y que no voy a imponer, no voy a Ser una mama
patrona”. Para Sting, ya no es un hecho, que deba decidir e imponerse sobre sus hijos
como sucede en su entorno, ella procede de una familia donde los hijos tenian voz y si
bien aun se ejercia una autoridad paterna enérgica, ya era mas ligera que en otras
familias, lo que fue evidente para nosotros cuando se le autoriza a perseguir sus
suefos lejos de la casa paterna siendo mujer y menor de edad. Sin embargo, también
la habita el sentido comun por eso se cas6 con un joven al que luego descubre macho,
incluso misogino. El conflicto, la inconsecuencia con lo que se espera de si, es evidente
en este ejemplo; fue hasta después de la “Escuelita” cuando Sting comienza a
implementar las “asambleas” para dialogar y acordar con sus hijos, cuando toma la
determinacidon de no imponerse mas, para entonces lleva casi dos década de “alumna”
de los zapatistas y sin embargo en nuestra consideracion, es una “alumna

sobresaliente”.

Sostener con los hijos una relacion de mando obediencia era normal para el Buqui,
antes de la experiencia estudiada, aludiendo a uno de los principios zapatistas, el Buqui
guien tuvo que resistir las expectativas de sus padres sobre su vocacion y creencias,
para decantarse artista y ateo, no fue un hijo sometido, y, sin embargo hay un antes y

un después en la forma como se vincula con su propio hijo:

Vez las cosas, la relacion que tenia con Emiliano, esta postura de jerarquia, de yo tengo
la razdn... vas a hacer lo que yo te diga, ya, muchacho cabrén... [pero después de la

> Tipificaciones, modelos, tipos ideales desde los cuales interpretamos, aprendidos de experiencias
donde fueron explicitos dentro de una realidad que nos resulta familiar. El sentido comun est4 integrado
de tipificaciones, que a su vez dan lugar al acervo de conocimiento a mano que surge de la estructura
social y de la subjetividad. La accion racional responde a un marco incuestionado e indeterminado de
tipificaciones. (Schitz y Luckmann, 1973).
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“Escuelita” dice estar dispuesto a] apoyar y seguir ahi con él y al mismo tiempo ya verlo
desde otra perspectiva... también mas flexibilidad... ganas de querer mejorar tu estado
como persona, que si deja mucho que desear (Buqui).

El mismo sujeto se explica esas formas que ahora le resultan inadmisibles a
consecuencia del influjo social y del cambio en su forma de percibir motivado por un
principio zapatista: “Convencer y no vencer, mi hijo podia decir, no te vayas por esta
calle, pero yo traigo el volante, y yo soy el papa y sé por donde me tengo que ir. ¢,Por
gué me cuesta trabajo obedecerlo? [Se pregunta y responde:] por el lavado de cerebro
que tu eres el papa y la jerarquia, y la autoridad, el jefe de familia”, El Buqui esta
consciente de que el rol tradicional le reporta privilegios, pero dice estar dispuesto a
renunciar a los mismos con el propésito de superar la situacion de dominacién sobre su
hijo: “Como ya hay esa semilla de reflexién, no queda mas que apechugar”. Esa es la
voluntad que alienta la disposicion a reeducarse, por ahora, no nos corresponde

constar su consecuencia, lo que podemos aseverar es que el reto es ambicioso.

Como sostiene Giddens: “al luchar con sus problemas intimos, los individuos ayudan
activamente a reconstruir el universos de actividad social que los rodea” (Giddens,
1995, a: 18). Desde su vida intima y cotidiana, los agentes van gestando procesos que
les llevan a asumir formas de vida que a la postre inciden en los roles sociales, las
formas, las tradiciones, la vida comun, pero a la par, incluso de forma inconsciente,

replican lo que buscan cambiar.

Cuestionar los roles sociales que se espera desempefien nuestros sujetos, aparece en
las reflexiones de Sting, en particular el rol de mujer casada. Porque en la intimidad
también se dan la luchas simbdlica entre quienes detentan el poder y quienes lo
resisten: “Luchas simbdlicas por las clasificaciones sociales - los actores (individuos o
grupos) que ocupan la posicién dominante en la correlacion de fuerzas materiales y
simbdlicas, y que, por lo mismo, se abrogan el derecho de imponer la definicion
legitima de la identidad y la forma legitima de las clasificaciones sociales” (Bourdieu,
2001: 136), se veran confrontados por quienes debieran acatar y obedecer en atencién
al convencionalismo social. Al respecto Sting nos comparte: “habia elegido como
compafiero un cuate con el machismo super presente y yo veia a las mujeres

zapatistas con el bebé y en el micréfono y decia como ellas pueden y yo no...como le
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voy a hacer caso a mi esposo de que ya me deje de pendejadas de querer cambiar el
mundo si ahora ya tengo bebé”. Esas formas sociales heredadas que el marido da por
sentadas y vdlidas, ese poder simbdlico que el marido quiere hacer valer, colocan a
Sting, en una condicién de subordinacion y le imponen limites respecto de lo que puede
y debe hacer, formas sociales ante las cuales reacciona y acciona con lo que da lugar a
cambios en su forma de vida y en la percepcion sobre si y su vida. Esos modos
aprendidos que dan lugar a percepciones y disposiciones, paraddjicamente van
cambiando cuando estas Ultimas se modifican. Nuestra entrevistada termind
divorciandose y estableciendo con los hijos una relacién atipica. Pero ademas, va
despertando en ellos la propension y disposicion a reflexionar y decidir en lo que les
atafie y a movilizarse por otros, nos cuenta que cuando los paramilitares asesinaron a
Galeano, quien fuera su maestro en la “Escuelita’, sus hijos, quienes le habian
escuchado hablar de él con mucha admiracion, se conmueven profundamente y se
siente en necesidad de hacer algo al respecto, “qué vamos a hacer’ preguntan a su
madre. Asi, no solo cambian las formas en que Sting se percibe a si y en relacion a sus
hijos, también esta incidiendo en los otros y en su entorno intimo, todo ello constitutivo

de agencia.

En su vida cotidiana los actores pueden gestar procesos que llevan formas de vida
distintas, incidir en los roles sociales, en las practicas sociales mismas, optan por una
politica de la vida, por un estilo de vida, por decisiones que generan capacidad
transformadora a los sujetos, de tal forma que gesta formas de vida que cambian sus
circunstancias de vida (Giddens, 1995a). Llegaron a la “Escuelita” con un estilo de vivir,
gue se ve reforzado y legitimado, pero ante ella, veran develadas las condiciones de
sujecion social en las que siguen insertos y que pese a su voluntad aun reproducen,
por ello la “Escuelita” es tan confrontativa, por ello se llegan a calificar de imperfectos o
monstruosos, o consideran que no saben mucho sobre construir relaciones sociales
horizontales 0 sobre como construir comunidad, y por lo mismo se empefian en
cambios drasticos en su vida intima en busca de la congruencia entre ideales y
practicas, por ello dicen ya no estar dispuestos a reproducir la dominacion, por ello

tienen en alta estima una experiencia que les doté de recursos como los principios del

200



mandar obedeciendo®® a los que aluden, e instrumentos como los consensos y que los
puso a desarrollar la habilidad para alcanzarlos y favorecerlos, lo que potencia sus
capacidades para la lucha.

El que en los relatos aparezcan palabras como asambleas, consensos, o frases como
“no voy a ser una mama patrona” o el principio zapatista de “convencer y no vencer”
para referirse a las interacciones familiares deja manifiesta la voluntad de renunciar al
ejercicio del poder simbdlico, que se considera legitimo para los adultos, padres o

varones dentro del seno familiar.

“Los agentes sociales, y los dominados mismos, estan unidos al mundo social, (incluso
al mas repugnante e indignante) por una relacion de complicidad sufrida que hace que
algunos aspectos de ese mundo estén siempre mas allda o por debajo del
cuestionamiento critico. Es a través de esta relacién obscura de adhesion cuasi corporal

que se ejercen los efectos del poder simbdlico” (Bourdieu, 2008, Parr: 3).

Nuestros sujetos de estudio ya no estan dispuestos a ser parte de ese fendmeno, ni en
el caso en que los favorezca. Asumen el reto, se empefian en cambios, gestan
procesos que los ponen en condiciones de ser otros y estar en otros términos con los
otros, ello no sin dificultades y contradicciones, porque en el desarrollo de nuestra

subjetividad, la sociedad aun nos habita.

Las palabras para Bourdieu, tiene la capacidad de persuadir, de influir en la forma
como se percibe la realidad, crean realidad, siempre y cuando quienes las escuchan
den por valido lo que connotan “El poder de las palabras solo se ejerce sobre los que
estan dispuestos a interpretarlas y escucharlas, en pocas palabras a creerlas”

(Bourdieu, 2008: Parr 4), si en los relatos se suplantan palabras que connotan

%8 7 principios del Mandar Obedeciendo:

Servir y no servirse;

representar y no suplantar;

construir y no destruir;

obedecer y no mandar;

proponer y no imponer;

convencer y no vencer;

bajar y no subir. Recuperado de: http://enlacezapatista.ezln.org.mx

NogkrwdrE=
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relaciones de sometimiento como: “el rey de la casa” “el jefe de familia” “la ama de
casa” cuyo uso es del dominio publico en nuestro entorno, por otras que aluden a una
relacibn mas horizontal, podemos suponer una disposicion a practicar esa forma de
interaccion entre padres e hijos, a reconocerlos con voz, “como hablantes, no como
hablados”. Las palabras, nos dice expresamente Bourdieu: “Expresan perfectamente la
gimnasia politica de la dominacion o de la sumisiébn porque son, con el cuerpo, el
soporte de montajes profundamente ocultos en los cuales un orden social se inscribe
durablemente... por la naturalidad de que goza el lenguaje lo asumimos como actos
libres de sumisién y complicidad” (Ibidem, Parr 5), pero ademas esta el hecho de que
las palabras gestan realidad, asi “colocar una palabra por otra es cambiar la vision del

mundo social, y por tanto contribuir a transformarlo” (Ibidem).

En nuestros sujetos de estudio que son hijos, también se aprecian cambios en la forma
de percibir y relacionarse con los intimos, Parra, a quien le tocé ser acogido por una
familia zapatista que tiene miembros “partidistas”, se impresiona por la forma
respetuosa como les nombran, pregunto a otras familias al respecto y cayo en cuenta
de que coexisten con vecinos que incluso son paramilitares y sin embargo les
consideran como hermanos que no tienen conciencia y con los cuales no estan
dispuestos a pelear, incluso llegan a recibirles en casa o a acordar sobre problematicas
comunes, porque el conflicto de los zapatistas, segun respondieron a sus inquietudes,
es con el capitalismo y con el gobierno que mantiene engafados a sus hermanos. La
lectura que hace Parra de todo esto, y de que dentro del zapatismo convivan tzeltales,
tzotziles, tojolabales, choles, mames, zoques y mestizos y puedan acordar y accionar
como uno pese a la diversidad, lo lleva a reconsiderar su intransigencia ante la
ideologia de su propia familia: “Cambié mi perspectiva... al principio me aleje de la
familia al ver que no habia empatia, pero ahora al revés, no tiene que haber un

discurso parecido para que nos entendamos en otras formas” (Parra).

También refiere haber replanteado los términos en que se relaciona con otros sean
amigos, companeros de trabajo o “roomies”: “Con mis amigas era muy violento, hacia
bromas muy pesadas... si una se equivocd en un comentario, estarselo recalcando y

burlarme... ya no” El humor hiriente de Parra o la satira del Buqui, que expondremos a
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continuacion, eran considerados signos de agudeza mental, algo legitimo, pero ahora,
ambos, meditan sobre el efecto de sus palabras, la necesidad de considerar al otro, de
ser empéticos y compasivos, El Buqui, recurre a otro principio del mandar obedeciendo,
para evaluar criticas destructivas al ponerse como juez de la obra artistica de otros,
aprendio del Construir y no destruir que a veces... yo soy muy critico, entonces segun
mis criterios, si algo no es correcto, me voy por la satira y el comentario destructivo...
es de manera impulsiva, ya lo traes en el ADN y rebobinar”. Traerlo en el ADN es la
metafora que utiliza para referirse a algo que parece inherente, casi innato, que se
hace sin pensar; algo que se puede interpretar segin el sentido comun o desde la
actitud natural del mundo de vida como normal; pero que luego de reflexionarlo a la luz
de principios que ha decidido adoptar, ya no es admisible, por ello considera que hay
que dar marcha a atras a la cinta, “rebobinarla” ambos casos el de Parra y el de el
Buqui, permiten apreciar una disposicion a cambiar interacciones y a hacer conscientes
los actos de habla, lo que evidencia un cambio en los habitus y por consiguiente en las

posibilidades y oportunidades de comunicarse, coincidir y organizarse con otros.

En este apartado pueden apreciarse algunos de los diferenciales de agencia, las
narrativas de nuestros sujetos refieren a estar optando por un estilo de vida y forma de
relacion social y politica, que busca dar respuesta a las constricciones de instituciones
y representaciones sociales. Su reflexividad se desarrolla en torno a sus percepciones,
su intervencion a través de disposiciones y acciones y de la forma como nombran las
cosas, de las interacciones sociales que favorecen para dar lugar a procesos
emancipatorios. Les vemos reflexionando y actuando para librar trabas que afectan sus
oportunidades y posibilidades de desarrollo pleno, propias y de los otros. Pasemos

ahora a analizar el proceso de reformulacion de sus afanes en lo comun, lo puablico.
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Resultados:
3. La libertad,

fruto de la organizacion

colectiva.



“Que la tierra no da frutos, si no la riega el sudor”

José Hernandez.

Esta tercera categoria, nombrada: La Libertad, el fruto de la organizacion; daremos
cuenta de lo que los “alumnos” estudiados reflexionan sobre el impacto de la
“Escuelita” en sus procesos organizativos y de lucha. La integran cuatro subcategorias:
1) La primera nombrada: Cultivarse en comunidad refiere al convencimiento de
nuestros sujetos sobre la necesidad de la organizacion colectiva, de la reconstitucion
de la comunidad como precondicion para recuperar la subjetividad y alcanzar la
posibilidad de ejercer la libertad. 2) La segunda, denominada: Sembrar futuro, cosechar
destino; refiere a la necesidad de plantar la resistencia desde la vida cotidiana. 3) La
tercera llamada: Autogestion, abono de autonomia, da cuenta de los esfuerzos por
mantener sus proyectos organizativos de forma autonoma e independiente como
condicion de libertad y 4) La cuarta y tltima, denominada: La horizontalidad, forma de
percibir y dar la lucha, refiere a las medidas que toman nuestros sujetos para evitar el
ejercicio del poder al seno de sus esfuerzos organizativos. Pasemos a abordar la

primera subcategoria:

Retornando al “desierto de lo real”. Al lugar donde la modernidad y el capitalismo han
desposeido a los sujetos de su capacidad de accionar sobre la realidad como sostiene
Gomez (2011) donde la politica esta en retirada ante la economia y sus designios, que
no sélo prescriben, proscriben al sujeto y le imposibilitan como sostiene Badiou (1990),
donde el neoliberalismo y la precarizacion de las condiciones para la reproduccion
material de la vida despojan al sujeto no so6lo de los medios de produccion y
subsistencia, también de la posibilidad de significar su realidad y decidir lo que le
concierne como asienta Navarro (2016), retornando a su lugar de vida, los “alumnos”
en cuestion van a verse inspirados y retados a repensar y repensarse, reinventar y

reinventarse.

Procediendo de los municipios autbnomos zapatistas y de sus lecciones, proceso al
gue acudieron en busca respuestas a sus problemas organizativos, de recursos que

potenciaran sus oportunidades para enfrentar las instituciones, las formas sociales y de
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hacer politica; al capitalismo, a la cultura hegemonica y sus relaciones de dominio; todo
aquello que les ha relegado a la subalternidad y dificultado la posibilidad y oportunidad
de decidir su vida y destino; se encuentran ahora en condiciones de contarnos qué
tanto la experiencia correspondié a sus expectativas, necesidades e intereses, si dio
lugar a la reformulacién de sus patrones de percepcion, apreciacion y accién en tanto
agentes sociales en relacion al ambito de los asuntos publicos, ante problemas,
necesidades, aspiraciones sociales y la posible forma de enfrentarlos.

Los Municipios Autbnomos Zapatistas son para Geoffrey Pleyers un ejemplo de lo que
€l denomina espacios de experiencia, mismos que define “Como lugares distanciados
de la sociedad capitalista que permiten a los actores vivir de acuerdo con sus propios
principios, entablar relaciones diferentes y expresar su subjetividad [espacios que
permiten que los sujetos] puedan realizarse y experimentar de manera concreta
relaciones sociales y procesos de decisiones alternativas” (Pleyers, 2018: 40), campos
donde los movimiento sociales, segun este autor, germinan formas societales que
terminan incidiendo en la subjetividad de los actores y fertilizando, otros espacios
compartidos. Lo que presentamos en este apartado, es el como la vivencia de la
“Escuelita” favorecio el que nuestros sujetos ensayaran otros modos de percibir, valorar

y actuar que incidieron en las condiciones para desplegar su agencia.

Un convencimiento que escuchamos reiteradamente en los “alumnos” es que las
posibilidades y oportunidades; la capacidad en términos de Amartya Sen, de elegir
como quieren vivir y de gozar de una vida digna debe conquistarse, porque las
instancias encargadas de asegurar el bien comlUn estan a servicio de intereses
privados. Puesto que hoy dia el Estado, ni proporciona ni protege las condiciones
necesarias para ejercer la libertad dada la l6gica del capitalismo y la desregulacion de
la economia en el neoliberalismo, puesto que la privatizacion de los bienes publicos
gue caracterizan a la modernidad liquida, o la renuncia a asumir obligaciones o
funciones que le correspondian a la comunidad politica, han dado Ilugar al
desmantelamiento paulatino pero constante de las redes de proteccion , disefiadas,

construidas y mantenidas socialmente, como sostiene Bauman (2010). Corresponde a
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los sujetos empefarse en un esfuerzo personal y colectivo para hacer realidad sus

condiciones de realizacion y vida digna.

Un convencimiento implicito, esta latente en los testimonios de nuestros sujetos de
estudio. La libertad de elegir la vida que se quiere vivir debe ser rescatada, arrebatada
de las manos de aquellos a quienes se les ha delegado el derecho a representarnos e
incluso suplantarnos en las decisiones que nos afectan, esto es lo que entre lineas
escuchamos en todos los testimonios. La sobrevivencia, siendo cada vez mas dificil
para la mayoria de los habitantes del planeta, obliga a replegarse a la vida personal,
abandonando en manos de los que poseen los recursos para producir los satisfactores,
los que cuentan con los medios para difundir su versién de la realidad y, o los que
norman las interacciones sociales; la decision de definir el destino comun. Si se quiere
recuperar la capacidad, la posibilidad efectiva de ejercer la libertad, es indispensable
arriesgar, empefarse, ser creativos, imaginativos y avocarse a la tarea de organizarse
con otros para recuperar el control de sus vidas y destino. “Nuestra libertad, nadie nos
la va a dar, la tenemos que construir’, nos dice el Buqui. No seréa regalo consideran, ni
de autoridades, ni de la providencia, ni de nadie mas. Es algo de lo que nuestros
sujetos deben hacerse cargo. “Los zapatistas lograron convencernos de que tenemos

que luchar... porque nuestra vida esta jodida” (Morrison).

Y pese a la cultura politica en la que fueron socializados, se encuentran claros y
dispuestos a enfrentar el reto de crear las condiciones que hagan posible optar, porque
vienen inspirados por aquellos que con todo en contra, incluso la guerra de contra
insurgencia lo estan logrando. Quienes nos confiaron sus reflexiones, sostienen que la
experiencia los inspir6 a inventar la forma propia de conquistar su libertad. “La
imaginacion es la fuerza de la subjetividad hecha habitus, la recreacion de lo cotidiano
como pelea del sujeto por otorgarse un lugar en el mundo, poner atributos a la realidad,
atributos que no tiene, y ponerse atributos y colocarse como actor en una realidad que
comienza a hacerse posible en la cabeza” (Gomez, 2011: 20), en su sentido
emancipatorio y proyectivo nos dice esta autora, la imaginacion es también un espacio

de disputa y de creatividad. Fuerza que creay recrea patrones de pensamiento a partir
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de experiencias y experimentaciones que al reflexionarse, permiten un proceso de

desarrollo.

Nuestros sujetos de estudio, luego de haber vivido en un espacio que les permitié
constatar que otro mundo es posible, que hay alternativas al sistema social, al
capitalismo y al sistema politico de representacién, cuentan con una experiencia que se
convierte en un nuevo marco de referencia, un mundo social y cultural dado, que
viene a desnaturalizar el mundo de vida propio. El mundo de vida cotidiana, que segun
Schutz (1974), se nos aparece como evidente, a consecuencia de la trayectoria de vida
de nuestros sujetos de estudio, de sus experiencias y la forma como las han
significado; ya estaba en cuestion para ellos aun antes de la “Escuelita”, pero ésta
sacude con mayor fuerza sus patrones de pensamiento; porque el mundo de vida es
también segun este autor, una region en la que el hombre puede intervenir, pese a que
existan objetividades resultado de la accién de otros que limitan la libertad de accion.
Cuando nuestros agentes que ya tienen un estilo de vida que les mueve a tratar de
incidir sobre las objetividades que les constrifien; se ven ante otro mundo de vida
alterno, esta vivencia viene a reforzarles, a legitimar la disidencia, la insumisioén o a
cuestionarles en caso de que de forma consciente o inconsciente reproduzcan formas
sociales que les coloca en el sistema de dominacién, sea como dominados o
dominadores. “Con todo el permiso” dice Sting, que en su apreciacion le otorgo el
ejemplo y discurso zapatista, se enfrentd a las autoridades de la escuela en que
trabajaba por considerar que se le estaba despojando y sometiendo. Ahora su acervo
de conocimiento a mano enriquecido y en gran medida modificado, le permite ver y

plantarse ante situaciones que antes paso por alto.

Los zapatistas, imposibilitados para optar por la vida que querian vivir, a consecuencia
de su magro capital econémico, politico, simbdlico o social de que disponen los pueblos
originarios en el orden de cosas del Estado Nacién, a consecuencia de las reglas del
juego del campo politico nacional que les impedian practicar sus usos y costumbres
para elegir sus autoridades por fuera del partidos politicos y sistema electoral, que les
negaba el lugar que necesitan y merecen dentro del campo, inventaron, otro campo,

otro juego y otras reglas del juego; la autonomia zapatista y su sistema de gobierno
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autébnomo. Y, desde él, dan la lucha por la forma de hacer y entender la politica en el
pais y el mundo y en menor escala, con esfuerzos mucho mas modestos, nos

atrevemos a sostener, que lo mismo, estan intentando sus “alumnos”.

Pleyers asienta que en la busqueda por otro mundo posible, los alter — activistas
ensayan una forma de lucha a la que denomina via de la subjetividad, donde el
activismo se construye alrededor de la experiencia y la experimentacion en proyectos
locales y personales, con los que lo sujetos hacen frente a la injerencia de la sociedad
global, los poderes economicos o politicos en los distintos ambitos de su vida “Estos
movimientos son un llamado a la libertad personal contra las l6gicas del poder y la
produccion, del consumo y los medios de comunicacion masivos... consideran la lucha
como un proceso de experimentacion creativa, por medio del cual se ponen en practica
los valores de un mundo mejor” (Pleyers, 2008: 49-50). Esfuerzos que son, a la par que
espacios de lucha, germen de construccion y anticipacion de otras realidades, porque
permiten a sujetos y colectivos construirse como sujetos, volverse actores de su propia
vida, practicar formas horizontales de convivencia y hacerse de los medios y
capacidades para incidir en sus condiciones y opciones de vida. Esta llamada via de la
subjetividad para cambiar el mundo, parece referir al empefio que anima a los
“alumnos” en cuestion, ese convencimiento sobre la necesidad de hacerse cargo de su
libertad, que, como veremos a continuacion se manifiesta en modestos esfuerzos que

encierran un potencial emancipador, algunos de ellos incluso anticapitalista.

Segun Bauman, los sujetos, para conservar su condicion de sujetos, se ven obligados a
enfrentar los poderes facticos, politicos, comerciales, y de creacion de ideas, porque
hoy lo que esta en disputa no sélo son las reglas del juego, es también la admisién en
la mesa, junto a los demas jugadores, el reconocimiento al derecho a ser participes del
juego (Bauman, 2010). Por ello los sujetos necesitan crear espacios alternos donde se
juegue a otra cosa, con otras reglas, donde el juego mismo los habilite para definir el
campo y el lugar que ocupen dentro del mismo y desde esas experiencias acumular las

capacidades para cambiar las reglas, los campos, para crear otro mundo posible.

Los cambios a los que se disponen nuestros agentes, son esfuerzos que van de la vida

en familia a la forma de consumir, de entender y practicar la educacién, el comer, el
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agenciarse donde vivir, los proyectos productivos sin patrones ni explotadores, la forma
de relacionarse con los otros, la “otra forma” de hacer politica... y mas, pero en comun
todos esos esfuerzos tendran la busqueda de una manera de organizarse y
relacionarse al margen de la dominacion. EI compromiso politico de los alter —
activistas, requiere actuar de manera consistente con sus valores no sélo en las
protestas y los actos publicos, sino también en la vida intima y cotidiana (Pleyers,
2018). Experiencias como la “Escuelita”, u otras aunque breves, marcan a los
participantes, gracias a las vivencias experimentadas, pueden transformar a largo plazo
la identidad social y a través de la interaccion e hibridacion de campos ir fertilizando
espacios contiguos, diseminando otra forma de hacer y entender la politica en los
participantes, porque dan la oportunidad de practicar e inventar, experimentar

modalidades de vida y organizacion alternativas.

Asegurar la vida depende de empefarla en la lucha, leccion que segun Morrison, fue
reiterada por sus “maestros”. “Ves ese funcionamiento integral de la vida en
comunidad, como todo esta sostenido en el trabajo colectivo, como la vida no esta
separada del trabajo y de la lucha y como se sostiene la vida”, un tema que ira
apareciendo en sus narrativas de manera reiterada, es que la lucha no sélo atraviesa y
debe darse en todas las esferas de la vida, ademas hace posible vivirla de manera
coherente e integrada. No se vive y se lucha, la lucha es la forma de vivir la vida, de
asegurar la vida, es la vida misma, mensaje que sacude a nuestros sujetos que de una
u otra forma, nos comparten que estan padeciendo una vida “parcelada”, las
exigencias de vivir en la ciudad, los ritmos de vida, los convencionalismos sociales, los
despojos y mas; segun dicen, les fragmentan la vida. Se viven escindidos,

compartimentados.

La pérdida de autonomia y capacidad de reproducir materialmente la vida, junto con la
desarticulacion de la sociabilidad comunitaria como ambito colectivo de produccién de
decision politica, ha llevado a que vivamos la fragmentacibn como experiencia de
independencia, pero también de ruptura de nuestra propia determinacién, de soledad,
dispersién, polarizacién, especializacién y fractura con respecto a los otros (Navarro,
2016: 99 — 100).

Tal cual lo perciben nuestros sujetos de estudio:
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Una cosa super cabrona volver a la ciudad y ver como aqui estemos rotos,
fragmentados... no podemos ser quienes somos, porque nos corren del trabajo...y en
cada espacio donde nos presentamos somos alguien diferente y combatimos ahi
porque tenemos que sobrevivir, nuestra vida no esta garantizada... ellos [refiriéndose a
los zapatistas] me demuestran que se puede la vida completa (Morrison).

Ese ir asumiendo roles no elegidos, aceptar lo que los patrones consideran buena
presentacion que obliga a vestir de determinada manera o maquillarse en el caso de
las mujeres, representar papeles convencionales, hacer de mandones si se esta en un
puesto ejecutivo, y luego cambiar de papel, incluso de disfraz si se cambia de espacio,
es el reclamo escuchado, “no estamos en libertad de ser quienes queremos ser”

(Moguruza).

Paradodjicamente, segun Navarro “las nuevas ofensivas neoliberales de las ultimas tres
décadas, incluido el recrudecimiento de los contextos politicos y la precarizacion de las
condiciones para la reproduccion material de la vida, han detonado fuertes procesos de
politizacion y re-lanzamiento de diversas y muy variadas luchas por lo comun” (idem:
102). Paradojicamente, la ofensiva del capitalismo neoliberal y su individualismo
exacerbado, motivan a la reconstruccion a la reinvencion de la comunidad, tema que se

aborda a continuacion.

Cultivar — se en comunidad

Segun nos confian, construir-se en comunidad, es parte fundamental del camino
aprendido, el individualismo y la competencia deben ser superados, como afirma Parra:
“Yo regresé de la Escuelita con esa cosa en la cabeza, de ser colectivo; dicen que en
la comunidad se pierde el individuo, eso me parece muy capitalista, yo creo que al
revés”, la comunidad no es el limite del individuo, es su oportunidad de eleccion, es la
posibilidad de hacerse cargo de su vida y destino, es con otros con los que se consigue

la potencia para la accion que impacte sus vidas, como se re - construyen los espacios

211



alternativos antes aludidos. Como sostiene Ramén Vera: “El actuar de las
corporaciones Yy las politicas publicas estatales devastan... establecen una condicion
permanente de precariedad general (de género, laboral, alimentaria, habitacional,
juridica, educativa), (Vera, 2016: 34). Corporaciones y gobiernos tienen un propdsito
claro en opinién de este autor, deshabilitar los esfuerzos autonomos, creativos de la
gente, provocar dependencia hacia quienes oprimen y explotan en los distintos ambitos
de la vida cotidiana.

Inspirados muchas veces por los pueblos originarios, van surgiendo a lo largo del
territorio nacional esfuerzos por construir, reconstruir comunidad, reinventarnos a

contracorriente del individualismo tan util al capitalismo:

Todos esos, todas esas, todas eses que acumulados, encimados, nos vamos pasando
la palabra remota, el suceso, el suefio, el principio, la responsabilidad de cuidar el
mundo, de asumir la responsabilidad de cuidar la vida, de cuidar el sentido y la
transformacion... no hay otra manera sino compartir, relatarnos mutuamente, reflexionar
entre la tanta gente, crearnos de ida y vuelta” (Vera, 2016: 30).

La palabra que viene de la historia, la que se crea, recrea y nos recrea, va permitiendo
la imaginacion de lo comun, de la comunidad también en las ciudades. Moguruza quien
se dice convencido de la necesidad de construir lazos sociales que posibiliten la
potencia para enfrentar la vida nos dice: “En la Escuelita cai en cuenta de lo aislados
que estamos aca, de la no comunidad... desde la familia aprendemos el egoismo... asi
no se puede salir adelante”. Mina Navarro establece que los empefios que hoy dia se
hacen por reinventar la organizacion comunitaria, estan resultando una salida para
proteger y reproducir la vida en el marasmo del capitalismo neoliberal, una forma de
recrearnos y habilitarnos para dejar nuestra huella en el mundo apoyados en lo comun
construido.

Lo comunitario no es una mera idealizacion o construccién del pasado, que
nostalgicamente se busque defender, sino que es una forma social que se actualiza y
gue de manera concreta y situada se encamina a reproducir la vida social. De ahi que
esté guiada por la consecucion de ciertos fines practicos y la produccién de beneficios
para las y los que las integran... la experiencia que se va construyendo en el proceso
del hacer en comun deviene en un tipo de subjetividad que, en tanto el sujeto se
reconoce como parte de un nosotros, esta dispuesto a cooperar y a sentir como propio
lo que se produce en comun” (Navarro, 2016: 105 - 106).

Més, la comunidad es la concrecion de la libertad del sujeto, porque como sostiene
Sergio Pérez Cortes una conciencia aislada carece de los medios para resolver por si
sola acerca de la validez de los juicios relativos a la objetividad de lo real, los actos,
palabras, anhelos del sujeto resultan inteligibles en contexto, porque el sujeto y su
conciencia son parte y resultado del todo social. (Pérez, 2001).
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Recuperar la subjetividad, hacer posible su expresion en los tiempos posmodernos, en
el capitalismo neoliberal; demanda reconstruir la comunidad que antes se considero
ahogaba al sujeto. Sin excepcion nuestros sujetos de estudio coinciden en que resolver
lo necesario organizados con otros, enfrentar los problemas en conjunto, en los
distintos ambitos de la vida es lo que permite a los zapatistas resistir; ante lo cual,
emulando el ejemplo, se lanzan a intentar conscientes de sus limitaciones, entre las
gue mencionan carecer de los medios de produccién y subsistencia, estar hechos al
individualismo, no tener control de territorio, estar dispersos y distanciados, tener
dificultades para acordar con los que piensan diferente, y muchos otros que se han
propuesto superar y desaprender. “No tenemos ni idea de qué es ser colectivo,
tenemos que aprender”, enfatiza Sting.

Y deciden aprenderlo a la manera de sus maestros, desde la reflexién sobre la practica,
por ello se lanzan a la accion, aun sin claridad sobre el rumbo de sus pasos, aun sin
contar con los saberes o recursos; en la marcha van recuperando, creando,
apropiandose de lo necesario, reflexion y accion colectiva de por medio. Algunos de
ellos, a semanas de haber retornado de Chiapas, otros meses e incluso afios despues,
pero sin excepcion se van a empefar en proyectos organizativos con el proposito de
incidir en sus condiciones de vida, en su cotidianidad, proyectos que, van caminando a
la par que desarrollando las actitudes y habilidades que les permitan las acciones
intencionadas, planificadas, para cuidar de si. “Desde la fragilidad de la vida, un
conjunto de colectividades esta recreando ciertas capacidades y estrategias para
garantizar la reproducciéon material y simbdlica de manera auténoma” (Navarro, 2016:
117).

Esfuerzos que buscan habilitar para cuidar de y sostener la vida, desarrollar la
potencia que surge de la accidon conjunta y efectiva, que les asegure la condicion de
sujeto, superar “La des habilitacion que rompe o erosiona la constelacion de saberes
gue nos eran y son pertinentes...Se nos pierde la mutualidad y complementariedad
donde nadie seria objeto, donde existiria plenamente la inter-subjetividad... La des
habilitacién impone heteronomias: que nuestra propia vida sea la potestad de otros”
(Vera, 2016: 43). El sistema quiere espectadores, actuados antes que actores,
asegurar la dependencia que perpetua la indefension de los subalternos. Desarrollar
capacidades para oponérsele, es tarea de los interesados, de aquellos dispuestos a
empefiarse en alcanzar la condicién de agentes y una de las vias para alcanzarlo

segun nos cuentan, es la reflexién sobre su organizacion colectiva.
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Sembrar futuro, cosechar destino: resistir desde la vida cotidiana

De doénde viene el coraje, entendido como fuerza vital para mantenerse en un
propésito. Como es que desarrollan la disposicion para la inversion de tiempo,
recursos, riesgos. En las reflexiones de Morrison captamos una posible respuesta “La
lucha no puede seguir sélo en el ambito de lo politico, para conseguir derechos de
ciudadania o soOlo en el ambito economico, sino que tiene que ser una lucha de
conjunto, de la vida completa”, una lucha donde la vida cotidiana y la publica se
superponen, incidir en una es incidir en la otra, por eso es que organizarse para
resolver sus necesidades de salud, o por una educacion alternativa segun el sujeto de

gue se trate, es considerado parte de la lucha; nos dice Texeiro:

Si yo hago una cooperativa, me pongo a sembrar para sostenerme, 0 me pongo a curar
a la gente de sus enfermedades, eso antes, no lo miraba uno como parte de la lucha, no
relacionaba uno que si eso lo hacemos organizadamente entre muchos, va tomando un
valor muy grande, precisamente en la resistencia y en realmente poder cambiar las
cosas (Texeiro).

Texeiro viene de la vieja izquierda, la que consideraba que ciertas demandas eran
aspiraciones burguesas, ahora ve esos esfuerzos colectivos en pequefia escala no solo
como legitimos, también como necesarios. Parra lo explica con suma claridad: “Es
politico lo cotidiano y lo colectivo; buscar hacer colectivo; trabajar en colectivo”. Todo
esfuerzo organizativo en colectivo, por modesto que sea y aun si va orientado a
solventar carencias o problematicas en lo local, o personal, si se realiza en colectivo,

gesta y anticipa, sujetos y realidades.

Pleyers, sefiala un error al estudiar los movimientos sociales que consiste en pretender
separar el activismo, de la vida intima, cotidiana. En los movimientos contemporaneos,

asienta; el activismo a nivel local y cotidiano permite implementar alternativas concretas
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a los problemas globales y “prefigurar” otros mundos posibles. La lucha a nivel personal

va a la par de la publica:

En el modo de pensar, de vestirse, de comer, de relacionarse con los demas,
establecen no solamente otras formas de hacer la politica, sino también de trabajar, de
producir y de consumir, frente a aquellas de las élites politicas y econdmicas. Plantean
otras formas de conectarse con los otros, menos basadas en el estatus y las jerarquias
y mas en un encuentro personal...para entender esta cultura activista, tenemos que
superar dos dicotomias: entre la construccion de si mismo y el activismo y entre la vida
privada y la vida publica (Pleyers, 2018: 17).

Trabajar en esos distintos ambitos, que abarcan la vida toda, es lo que ofrece la
posibilidad, la oportunidad de optar en libertad considera Morrison: “Empezar a
organizarnos para el consumo de otros productos, para nuestras propias necesidades,
en esa mirada de la vida en conjunto”. Las reflexiones de nuestros sujetos subrayan
una certeza, es necesario implementar proyectos que les permitan enfrentar la vida, al
lado de otros con los que comparten condiciones similares de vida, trabajo o estudio,
tal como les fue mostrado por sus “maestros” “Ves ese funcionamiento integral de la
vida en comunidad, como todo esta sostenido en el trabajo colectivo...la vida no esta
separada del trabajo y de la lucha y como se sostiene la vida” (Morrison). La
reinvencion de si y el activismo, la vida privada y la publica van de la mano. Esa es una
de las “lecciones” fundamentales tomadas, esa también es la forma de pasar el
‘examen”; organizados y en colectivo para construir la propia libertad. Incluso una de
nuestras entrevistadas nos cuenta que cuando le pregunta la familia que la albergd y tu
colectivo que trabajos hace y ella responde que denuncian la represion y hacen talleres
sobre el capitalismo y la globalizacion neoliberal y salen a las plazas a llamar a la gente
a organizarse, su respuesta no les parece la respuesta a sus “maestros” y le reiteran,
si, pero qué hacen para vivir. Y en esos momentos ella considera que se le clarifico el
mensaje de sus “‘mentores”, “O nos organizamos para sobrevivir 0 ya nos llevo la
chingada”, nos dice con pleno convencimiento Morrison. Para la segunda generacién
del primer nivel de la “Escuelita” participaron companeros de su colectivo con los que
ya estaban intentando su cooperativa de pan, y cuando los zapatistas les preguntaron
ustedes en qué se estan organizando para vivir y la respuesta fue, tenemos una

cooperativa de pan, les respondieron: jDe eso se trata!
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Nuestros sujetos se confrontan con la realidad a la que se ven obligados a retornar,
misma que les es mas agresiva y apremiante que nunca, porque regresan al mundo del
mercado y el consumo, al de las carencias e indefension, traen en mente los
cuestionamientos sobre lo justo y lo necesario, sobre la autonomia y la dependencia,
sobre la vida digna asegurada. A Morrison en particular, la sacudié que se pudiera
prescindir del dinero durante su estancia en tierra zapatista, el que la comida, la salud,
la vivienda y demas estuvieran asegurados por el trabajo de la comunidad y no fueran
resultado de un intercambio comercial; aun se enerva cuando recuerda: “Todo lo que
habia sostenido mi vida y la de mi familia [se refiere a la familia zapatista que la recibid]
era producto del trabajo colectivo... y nosotros sin dinero no sobrevivimos, ni luchamos,
ni hacemos nada... Si no tenemos un peso en la bolsa nos chingamos, entonces esto
no puede ser, porque vemos que no es necesario”, en la rabia que apreciamos en su
lenguaje no verbal, esta implicito un cuestionamiento, los medios de sobrevivencia,
deberias ser accesibles para todos, la calidad de vida no debiera ser exclusiva de
guienes pueden pagar por ella. “Organizarse para la vida, es parte de ese horizonte

mayor” (Morrison).

Moguruza nos comparte una de las respuestas encontradas con los zapatistas que ya
intuia, “Pero después de la Escuelita entendi a qué me estaba refiriendo yo”, se
persiste en los esfuerzos cuando los proyectos atafien a lo proximo, a las necesidades
apremiantes, a la vida cotidiana de los involucrados, en sus palabras: “Si la vida
cotidiana no me dice preocupate por la pinche luz, por qué me va a importar que la
privaticen” (Moguruza). Si el problema en torno al que se organizan no les atafie
directamente, no les esté afectado cotidianamente, no dispondran del tiempo, recursos,
0 energia necesarios. La lucha debe surgir de y debe librarse en la vida cotidiana, “La
organizacion es eso, es la vida y es como fluye la vida” nos dice este joven. Un exhorto
de Ramon Vera, parece dar la razén a Moguruza. “Comencemos por articular ahora los
procesos que mas nos importan...revertir la enajenacién, el agotamiento, la
discapacitacién, la dislocacion y la fragmentacion en que se ha convertido el paisaje
social” (Vera, 2016: 52).
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Por ello Morrison habla de una organizacion otra, una que testimonie el otro mundo con
gue suefia “Construir una partecita de la vida que fuera distinta”, eso es lo que inspira a
Morrison y a su colectivo a organizarse en huertos urbanos, panaderia, y a Ultimas
fechas un proyecto de salud®®, abaratar la vivienda y la alimentacién es el afan de
Parra, trabajar sin patron y en beneficio de los que realizan el trabajo mueve a
Moguruza o a Sting y aquellos con los que se organizan, asi se van involucrando en
multiples espacios al margen del utilitarismo y las relaciones de poder y dominacion.
‘La lucha por la subsistencia digna es uno de los puntos donde debemos estar
atacando” (Moguruza). Luchar en y por la vida cotidiana es una forma de asumir el

compromiso militante.

Los relatos de nuestros alumnos en cuestion, dan cuenta de codmo van cobrando
conciencia de que son seres inacabados que se construyen en la interaccion, vemos su
empefio en recuperar su subjetividad, en superar las situaciones e interacciones que
les limitan, en inventar e inventarse a través de modestos esfuerzos para mejorar sus
condiciones de vida organizados y en colectivo, lo que les va permitiendo incidir en si y

en los otros, pero también en su entorno.

Autogestion abono de autonomia

En sus proyectos productivos, insertos en la vida cotidiana, los “alumnos” sujetos de
estudio; ensayan, representan, anticipan formas sociales que van impactando lo
personal y lo colectivo, en este esfuerzo aluden a un principio que asegura la

independencia y control de sus proyectos, la autogestion.

El activismo es entonces pre figurativo (prefigura en los actos concretos los elementos
de un mundo mejor y mas democratico) y per formativo (el objetivo no precede a la

% Cabe aclarar que todos ellos siguen operando y cada vez involucran a mas personas en diversos
lugares de la ciudad.
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accion, sino que le es concomitante, se hace lo que se dice). En vez de una ruptura
abrupta y radical, que corresponde a la idea clasica de revolucién, el cambio social se
concibe como un proceso. El otro mundo posible no surgird mafiana, luego de la gran
noche, sino que comienza aqui y ahora, en estos rincones intersticiales de la sociedad
apropiados por los activistas y transformados en espacios de experiencia alternativos y
autonomo (Pleyers, 2018: 50).

La forma es fondo, el trayecto y el fin coinciden, la utopia se va construyendo en el
proceso mismo, en la manera alternativa de organizarse y relacionarse entre los
organizados y con su entorno. Asi se van gestando nuevos espacios de experiencias
para vivenciar otras realidades posibles. A través del propio trabajo, de actividades al
lado de otros y de la solidaridad de aquellos con los que coinciden, van encontrando lo
necesario para comenzar a trabajar en proyectos auto gestivos “a caminar hacia la
autonomia en la ciudad”, nos dice Sting, pero esos proyectos tienen un sello distintivo,
deben estar al margen de subsidios 0 nexos de cualquier indole con instituciones o
gobiernos, “si hubiéramos recibido apoyo del gobierno seriamos sus subdito” y agrega,
“Se puede sacar el recurso de otra manera, sin venderse”, algo similar escuchamos en
la comparticion antes aludida: “Hay que aprender a decir no al sistema hasta en los
minimos detalles... la autonomia debe nacer de nosotros mismos... con el gobierno
nada, esta podrido... es el que nos tiene asi... necesitamos no depender del mal

gobierno ni de los capitalistas para sobrevivir”.

Asi se van organizando para conseguir lo que requieren en términos materiales o de
saberes: “A partir de nuestros propios recursos pudimos arrancar y gracias a la
solidaridad y el trabajo fuimos desarrollando mas recursos materiales y técnicos para
lograr lo que queriamos... eso ha permitido que la banda se aviente” (Morrison).
Hacerse cargo de habilitarse y hacerse de las condiciones y los recursos, ganar la
capacidad de hacer, mientras forma al agente, le abre las oportunidades de actoria.
“Este mundo nos pone trabas, no puedes porque no tienes los medios de produccion,
no tienes la decision, no tienes la formacion politica, porque tienes que ir a pedir que te
den financiamiento, eso es lo que aprendemos en la ciudad. Como si todo eso no
viniera también del trabajo” reflexiona Moguruza. Esfuerzos organizativos que dan
lugar a avances de la autorregulacién, de la capacidad que se pone en juego para

gestionar algunos aspectos de la vida de acuerdo a reglas definidas por aquellos que
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se veran afectados por las mismas, lo que permite ser participes de experiencias que
impugnan el orden dominante.
La autogestion (que no es otra cosa que la puesta en comun de la experiencia y
practica cotidianas con reflexion permanente) es un intento por relocalizar los esfuerzos,
las decisiones, definiendo los fines entre todos los afectados, impulsando creatividad

social; devolverle la escala humana a la toma de decisiones. La creatividad mas vasta
es impulsar la creatividad de los demés (Vera, 2016: 56).

Ir pensando y concretando esos proyectos aun incipientes, pero con resultados
alentadores les ayuda a constatar algo que les dijeron sus “maestros” segun
escuchamos en la comparticion: “El mal gobierno no es necesario”, y ahora, lo
enuncian a su manera: “La autonomia en la ciudad es posible, con trabajos colectivos y
sin recibir nada del gobierno” (Morrison). No es que los “alumnos” con quienes se
trabajé desconozcan las obligaciones de las autoridades respecto de la salud,
educacion, seguridad u otros, conocen sus derechos, solo es que no estan dispuestos

a esperar la solucion a sus problemas de quienes consideran, los causan.

De los zapatistas dicen haber aprendido, que ser autosuficientes da lugar a la
autonomia, a la libertad para inventarse formas sociales alternativas. Estan
convencidos de que los nexos con instancias oficiales de cualquier tipo, pudiesen
pervertir sus procesos porque implican dependencia, sometimiento, reconocimiento de
aquello que te oprime, porque seria retroceder a una cultura politica providencial o de
subdito, y su anhelo segun nos confian, es ensayar formas de organizacion social que
a largo plazo, puedan dar lugar a otras formas de relacion social, incluidas las
relaciones entre gobernantes y gobernados, porque para nuestros sujetos de estudio
no se trata de reformar a las instituciones, no aspiran a cambiar el mundo sino a
construir uno nuevo: “No se trata de tratar de componer la maquinaria descompuesta,

se trata de ponerle un letrero, clausurado, no sirve, hay que hacer otro” (Sting).

La conviccion aludida, a la postre les ha ganado certidumbre en sus capacidades,
Morrison nos comparte que trabajan con colonos que reciben del presupuesto
participativo del gobierno de la Ciudad de México recursos para sus proyectos, “Es una
banda que dice, no pinche gobierno, pero su accion esta limitada por esa relacién, por
esos recursos” los confrontamos, nos dice; les demostramos que generamos los

recursos para lo que queremos hacer:
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Tenemos una confianza profunda en nuestras capacidades, en que si podemos con
otros hacer mas cosas. Yo siento que eso nos posiciona, por eso nos podemos vincular
con ellos, porque ya aprendimos algo que no sabiamos y ya lo probamos y ya les
podemos decir que tenemos afos trabajando asi y que aqui estamos, que no es un
choro, que la autogestion y la autonomia no es un choro (Morrison).

El gobierno condiciona los apoyos a la obediencia, al control, al clientelismo que
mantiene en pie al sistema politico mexicano, un juego de dependencias del que los
“alumnos” no estan dispuestos a ser participes por lo cual optan por la autogestién que
abone la autonomia. Y respecto de su proceso formativo, el testimonio da cuenta de
una manera de construir conocimiento ya apropiado, han constatado en la practica que
pueden sacar adelante sus proyectos a partir de la autogestion, van concretando en su
realidad propia los modos aprendidos.

Si excepciones, los “alumnos” estudiados han participado de proyectos productivos en
colectivos en los que buscan mantenerse al margen de la dominacion, la explotacion, la
jerarquia, los apoyos del gobierno o de organismos privados, proyectos que se van
construyendo desde la corresponsabilidad y el acuerdo, desde la autogestion y la
autonomia. A fuerza de persistir en ese proposito van cosechando saberes,
reconociendo la manera de hacer posibles sus suefios, “Creo que el método es ese, no
sabemos cémo hacer; pues lo aprendemos, buscamos los recursos, buscamos las
personas, la gente que sabe, no hay nada que no podamos hacer juntos, aunque
tardemos... y esa es una leccion zapatista” (Morrison). Como el método por el que han
optado es aprender del hacer, lo que se evidencia es la expresion “La practica es
nuestra escuela” de Sting. Entonces lo que toca es echar a andar y en el camino ir
reflexionando en cada paso, en cada tropiezo y acordando la forma de librarlo. “La
imaginacion junto con la reflexividad va generando capacidades y ésta es segun
Gomez (2011) “La manera de pensar criticamente la realidad, es la manera de

reeditarse” (: 15).

Los resultados en sus cooperativas de consumo, ceramica, pan, jabones, cafeterias, en
su escuela alternativa, en sus huertos de azotea y otros, van confirmando su
convencimiento de que en lo local, con sus decisiones sobre el consumo o sobre la
relacion que entablan con otros cuando se organizan para cualquier proyecto, van

cambiando sus vidas e incidiendo en su entorno, pero también van constatando que
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son capaces de cambiar y cambiarse en el proceso mismo “Tenemos una confianza
profunda en nuestras capacidades, en que si podemos... ahi es donde empieza la

organizacion, cuando hay algo que nos obligue a organizarnos” (Morrison).

Compartimos el analisis de Pleyers sobre el potencial que encierran esos espacios
alternativos auténomos, de militantes en lo pequefio y lo local. Laboratorio de
experiencias libres de relaciones de poder y dominacion, donde la creatividad favorece
la afirmacién de la subjetividad y se ensayan formas de sociabilidad y de enfrentar
problemas comunes, incluso mundiales, como el del calentamiento global, o estilos de
vida que cuidan de un consumo responsable, por poner ejemplos. Potencial que
encierra:

Una concepcion del cambio social que no pasa tanto por la influencia sobre los

responsables politicos, sino por la transformacion de las maneras de vivir juntos a partir

de alternativas concretas que pongan en practica los valores del movimiento, asi como

por una reafirmacion de las formas de sociabilidad locales. Se trata tanto de cambiar la
vida como de cambiar el mundo (Pleyers, 2018: 51).

Por ello participan de espacios publicos no estatales, que como los entiende Hernan
Ouvina (2008), son aquellas formas de participacion e intervencion colectiva, alejadas
de los organos de gestidon publica, que no estan acotadas ni por el Estado, ni por el
mercado, ni mantienen nexos con partidos o representantes populares. Escenarios de
experiencias democraticas para sujetos articulados, auto organizados en torno a
problematicas comunes. Espacios desde los que se irradia a otros la experiencia
disruptiva, desde los que se socializan conocimientos, procedimientos, herramientas

colectivas de pensamiento y accion.

Asi, un componente muy importante en la dimensiébn de lo politico de estas
experiencias, como capacidad de darle forma a la socialidad, es la produccién de
decision y determinaciéon colectiva, lo que incluye la puesta en marcha y
experimentacién de modos organizativos, métodos, procedimientos y maneras en las
gue se organiza el hacer comun, se delibera y se toma una resolucién (Navarro, 2016:
107).

A diferencia de la teoria clasica, que considera politica s6lo aquella accion humana que
implica el ejercicio del poder publico o la lucha por tomar o retener el poder, nosotros
entendemos que las actividades a través de las cuales los grupos sociales logran incidir

en lo comun, sin ser gobierno, partido politico ni participar de procesos electorales,
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también es un ejercicio politico. “Existe una idea extendida de reconocer la dimension
de lo politico. Sobre todo en la esfera de lo publico y de lo objetivo, mientras se
desdefia lo privado y la subjetividad. Las representaciones simbolicas, como practicas,
estan intimamente ligadas a la toma de decisiones y, todo ello, a lo politico” (Gémez,
2011:11).

Como lo considera Giovanni Sartori (1979) a partir del siglo XX arribaron a la politica
para quedare, movimientos y organizaciones cuyos esfuerzos se orientan a suprimir o
modificar relaciones de dominacién o de poder y en ese sentido son politicos. Porque
ser participe de relaciones sociales al margen de la dominacion, en la familia, el
colectivo o la organizacién, sedimenta formas de relacién social que luego se

demandaran en espacios publicos.

Con Bourdieu podriamos inferir que para los “alumnos” en cuestion, haber vivido en un
espacio capaz de mantenerse en los limites del capitalismo, al margen del sistema
politico mexicano, del crimen organizado, del mercado, de la hegemonia, donde las
relaciones sociales son entre sujetos y no de sujeto - objeto; dio lugar al
convencimiento sobre la posibilidad de cambiar el pacto social, las reglas del campo
inequitativas, el lugar social subalterno que deben padecer los desheredados, las
relaciones de mando obediencia entre autoridades y gobernados o tutorados y las
posibilidades y oportunidades de los individuos diferenciadas... pero si se quiere
cambiar todo ello es necesario dar la pelea para cambiar las reglas del juego, para
hacerse de una mejor posicion, para reinventar el campo. Lo que a su vez pasa por ir
hibridando, fertilizando campos que se cruzan y en lo inmediato ir aumentando el
acervo de conocimiento a mano, acumulando capacidades para hacer con otros que

pueda parir dado el momento el acontecimiento.

Pese al manifiesto desinterés por tomar el poder o por participar en procesos
electorales, partidos o gobiernos, por relacionarse con funcionarios o representantes
populares, programas o instituciones oficiales, pese a desconfiar y desmarcarse de
todo ello, no compartimos la preocupacion de algunos autores, entre ellos Pleyers
porque estos esfuerzos lleguen a preocuparse tanto por ellos mismos y por su forma de

organizarse y funcionar, que terminen por dejar de lado el conflicto con sus
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adversarios. Preocupacion porque que se desconecten de los intereses societales;
porque se replieguen en el localismo o en las identidades cerradas; se despoliticen.
Nosotros consideramos que la autonomia zapatista no es una insula, desde sus
territorios y mientras se hacen cargo de su autonomia, mantiene esfuerzos conjuntos
con la sociedad civil, inciden en la politica nacional, emprenden campafias que
confrontan el sistema politico. Su negativa a tener nexos con la esfera politica
institucional, fue resultado de un largo proceso en el que se entablé el dialogo y la
negociacion con instancias oficiales que a la postre resulto fallido por el incumplimiento
por parte del gobierno de los compromisos pactados. No obstante que los zapatistas
han decidido mantenerse ajenos a partidos y gobiernos o que no se interesan por la
lucha o la toma del poder, hacen politica; inciden en la politica nacional. Mas esto se
puede sostener siempre y cuando se entienda la politica en sentido amplio, no sélo la
lucha por tomar el poder y el ejercicio del mismo, sino entenderla como un asunto que
compete a la ciudadania y no solo a los politicos profesionales, una nueva forma de
hacer y entender la politica. Asi sus “alumnos”, aunque desconfian de gobiernos,
partidos e instituciones politicas, aunque apuestan por un cambio gestado por
ciudadanos y no por profesionales de la politica, al igual que el feminismo, parecen
estar convencidos que transformando la subjetividad se puede incidir en lo publico. “La
participacion en los movimientos sociales, en acciones colectivas, en luchas populares,
trae aparejada la reconfiguracion de la socialidad. Se trastoca la relacion consigo
mismo, con la sociedad, con las instituciones, con el poder” (Gomez, 2011:12). Por ello
los vemos participar también en tomar las calles exigiendo verdad y justicia por
Ayotzinapa, celebrar festivamente el 8 de marzo con talleres y charlas sobre
ginecologia autogestiva o sobre protocolos de seguridad ante la violencia de género,
Participar del movimiento que lanz6 a una mujer indigena como candidata
independiente a la presidencia de la Republica, compartir saberes, proyectos y

movilizaciones con otros colectivos e individuos.

A través de sus proyectos organizativos, nuestros sujetos, van decidiendo las batallas
gue libran y las condiciones bajo las cuales luchan; van desarrollando conocimientos y
habilidades a la par que alimentan suefios; ganan certezas, confiando en sus

capacidades luego de una evaluacion sobria de sus saberes y posibilidades; se van
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convirtiendo en protagonistas de su vida y destino. Pero también, van fertilizando
espacios aledafios, contagiando formas de hacer y entender la vida y la politica.
Mientras se forman como actores sociales, contribuyen a la formacion de los otros en el

mismo sentido.

La horizontalidad, forma de percibir y dar la lucha

El apartado de a continuacion aborda los cambios en los patrones de pensamiento
referentes a sus posibilidades de incidir en lo social, sobre si mismos en tanto agentes
sociales, sobre sus colectivos y los procesos organizativos de los mismos. Porque la
libertad con la que suefian no soOlo depende de organizarse en base a los criterios
antes enunciados, ademas, debe hacerse en atencion a ciertos dispositivos éticos que
dan lugar a una relacién social que es punto de partida y de llegada, por ello sostienen
gue el proceso organizativo en si, es mas importante que alcanzar las metas que se
van trazando. Los cuestionamientos sobre sus colectivos y organizaciones, los llevan a
preguntarse sobre la congruencia entre ideales y actitudes, sobre la consistencia entre
los que estan haciendo y lo que admiran de sus maestros, lo que dio lugar a que
reformularan, o reforzaran algunas de sus forma de hacer y entender la politica y la
vida toda: “cuestionarme sobre mi organizacion, qué practicas estaban funcionando o
gué practicas pretendian estar en un punto de lucha cuando estan en un punto de

confort” Azul.

Y en este sentido, se observan varios cambios, uno es el lugar que se asignan al
organizarse con otros, nuestros sujetos dicen haber aprendido a considerarse
prescindibles, uno mas entre los que luchan: “Que te bajes del pedestal, aunque esté
muy chiquito, uno siempre se sube a un pedestalito, como, jhe bajate de ahi cabrén, de

eso no se trata!” nos dice Texeiro que asi interpretd el ejemplo de sus maestros o
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segun sefiala Parra, los zapatistas nos llaman la atencién sobre superar: “El querer
llevar la verdad, iluminar a los deméas y yo lo veia muy natural y yo asi me veia, con
todo el ego que noto ahora que tenia, el pensar en ir a una comunidad de las periferia 'y
acompafiar un proceso y decirles como”. Ambos, pese a la diferencia de edades y
trayectorias refieren al cambio que se opera en su forma de percibir su papel en la
lucha “estar siempre reflexionando y tener siempre esta ética presente y no imponerse”
(Parra). Ya no aluden a vanguardias, a agentes de cambio o a un sujeto revolucionario
que habria de encabezar la revolucién social, sus reflexiones giran en torno a
organizarse con aguellos con los que comparten dolores y esperanzas para hacerse

cargo de ambos.

Porque mantener relaciones horizontales al seno de la organizacion, es, segun nos
comparten uno de los mayores retos, ser congruentes con los modos zapatistas de
mantener “todo planito” sin alguno que imponga y se imponga, el garantizar la
horizontalidad al seno de sus espacios es considerado vital para ensayar y enunciar el
mundo con el que suefian. Por ello buscan hacer conscientes las distintas formas y
medidas de capital que poseen los involucrados que pudiesen establecer jerarquias
entre ellos; reconocerlas; discutir esa dificultad y buscar en conjunto la forma
organizativa que pueda prevenir o corregir la diferencia, “Hemos ido encontrando lo que
nos da poder, a unos mas que a otros... tenemos que nombrarlo y ver cdmo nos pone

a reproducir el sistema que criticamos”, afirma Morrison.

El capital simbdlico, linguistico, social u otro, tiende a establecer distingos entre los
activistas, hay una inercia social que los enfrenta a la necesidad de discutir e
implementar medidas que nivelen e igualen capitales. Morrison nos comparte como han
dado esa discusion al seno de su colectivo sobre sus diferencias, “Nuestras distintas
historias de vida, posiciones adquisitivas, tonos de piel, capacidades de elaboracién
verbal” o en el colectivo de Sting “la escolaridad, la edad, la capacidad de tiempo
disponible... nos estorba, a veces nos hace sentir superiores...”. Reconocer y enfrentar
las dificultades; en este caso las diferencias de capacidades, les exigen tomar medidas
para no reproducir aquello que buscan combatir “Yo soy de las que hablan mucho...

unas nos obligamos a callar, otras a hablar... se hacen rondas, todos tienen que
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hablar” (Sting). Si como nos confiaron, de sus maestros aprendieron que la diversidad
enriquece la lucha, que la responsabilidad se comparte, que todos deben ser participes
de las decisiones y acciones que les afectan, entonces es entendible que se hagan
cargo de las diferencias de origen y tiendan a equiparar saberes y oportunidades de
aprendizaje “Ha sido dificil reconocer que estamos atravesadas por esas diferencias
que son jerarquicas, que somos diferentes” (Morrison), ante ello se toman medidas, se
cuestiona cada uno y en conjunto, se afirman en sus convicciones:

De veras se puede todos igual y nadie superior, ahora, si tengo una responsabilidad,

tratar de que no se note... asumir que las decisiones se toman en colectivo, que nadie

esta por encima del otro... que hay que hacerse cargo de lo que se va decidiendo... le
tenemos que apostar a que no haya mandones (Sting).

Una politica antiautoritaria se construye dialogando, reconociendo la desigualdades, las
diferencias, las relaciones de poder al interior de una colectividad, luego generando
mecanismos que busquen prevenir, dispersar el ejercicio del poder (Zibechi, 2006).
Subjetividades, condiciones objetivas, habilidades, saberes, experiencias...deben
reconocerse a riesgo de convertirse en motivo para distingos, subordinacion,
dominacion. En el caso de las cooperativas Morrison nos comenta:
Hay siempre un jaloneo por la sensacion de que alguien hace mas trabajo que otros,
hay realidades corporales atravesadas, hay cuerpos que son mas débiles, una habilidad
intelectual desarrollada... esas diferencias estan, y muchas veces producen enojos y
dolores y también comparaciones, nos medimos... creo que a pesar de las dificultades y

los dolores hay una disposicion a verlo, a atenderlo a ver cdmo me pone..., a recibirlo y
ver qué podemos hacer (Morrison).

Porque como sostiene Ranciare (2009) la igualdad es una practica, no una promesa
para un futuro distante. En las reflexiones de Morrison se enfatiza: “Lo dificil no es
reconocer que estamos atravesados por las cuestiones de poder, lo dificil es
trabajarlo... en lo personal y con las personas que estas conviviendo”. Asegurar la
horizontalidad pasa por garantizar que todos tengan voz y que los intereses,
necesidades y expectativas de cada uno sean consideradas por igual; asegurar
también, que la decisiébn no se tome hasta que todos queden conformes y hayan sido
considerados en su peculiaridad, por ello ademas de considerar que cada uno es un
interlocutor valido, consensan las decisiones, “Nunca hemos votado, consensamos,

Nos ponemos a sacar cuentas hasta que todos quedamos de acuerdo, hasta que todos

226



estemos a gusto” (Parra). Esa es a su vez la garantia, considera Parra, de que todos
estén dispuestos a cumplir y hacer cumplir los acuerdos, a ser participes. El mismo nos
dice: “Mi casa funciona como una comuna... nos repartimos la limpieza y las
compras... hacemos asambleas una vez al mes, mas si es preciso, y ha sido como
muy light” Pero no refiere a una relacion idilica:
A la hora de las practicas se rompe mucho la palabra... les dije, no estd suave, si
gueremos crear otras formas, por qué decimos cosas y no las hacemos, sigue pasando y

tampoco me molesto, simplemente se nos carga un poco mas la chamba a los que
tratamos de ser congruentes y tampoco demasiado, sigue siendo con vivible (Parra).

Un reto en el transito entre pensar que se debe ser de una forma y tener la actitud
primero, el habito después, Parra nos comparte que ese reto y otros similares se van
enfrentando mediante el didlogo y la busqueda de soluciones entre todos, procurando
una comunicacion directa, franca y honesta “Tratar de ser claros, decirnos las cosas y

que se nos quite esa honda de mejor me aguanto, para que... no vaya a ser” Parra.

El problema del poder esta implicito en la interiorizacion de significados sociales
acumulados socialmente que derivan en una cultura politica; su permanencia o cambio
esta prefiada de contradicciones, disfuncionalidades, discontinuidades, persistencias.
Al cambiar los sentidos de la accion de los sujetos, las conductas sostenidas por un

sector social, aprendidas y sedimentadas; no desaparecen.

Una de las formas de enfrentar las dificultades que implican diferentes aptitudes y
conocimientos es la rotacion de las responsabilidades, compartir saberes, asignar
responsabilidades en equipos donde hay unos con experiencia y otros de aprendiz,
asumir que todos deben practicar en todas las tareas, aunque al principio los novatos
den resultados magros; éstas, son algunas de las medidas que dicen haber aprendido:
“Ellos nos han ensefiado que todas las tareas son importantes, que la horizontalidad se
construye con la rotatividad... es una leccién zapatista el que todos aprendamos a
hacer de todo.... y privilegiar el proceso antes que el resultado” (Comparticion). Dicen
preferir que el documento que se elabore no esté claro, abstenerse de acciones, o
conformarse con resultados parciales, antes que renunciar a que todos se vayan

probando en todas las tareas, que todos aprendan de todo y de todos.
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Reconocer los errores o las debilidades es, segln nos cuentan, un ejemplo modelado
por los “maestros de la Escuelita” pero también lo es el que una vez reconocido el
error, hay que encontrar el mecanismo que lo prevenga: “Nadie esta pensando que alla
son perfectos, incluso dicen este guey nos rob6 y era de nuestro movimiento, pero
tienen una estructura organizativa que asegura que las cosas funcionen mas o0 menos

dentro de lo que ellos consideran correcto” (Moguruza).

Una dificultad que se expresa en algun colectivo donde conviven activistas de diferente
edades y que nos parece es ilustrativo de lo que sucede en otros, es el tiempo de que
se dispone y la forma de entender el compromiso que se contrae. La disponibilidad de
una madre de familia trabajadora para invertir en el proyecto productivo y el que puede
invertir un hijo de familia que aun le mantienen sus padres, no es la misma, pero ello es
ajeno a la voluntad de los sujetos y sin embargo llega a suceder que quien invierte mas
tiempo se siente con el derecho a una opinion de calidad, “ustedes tienen todo el
tiempo del mundo porque son hijos de papis, llegan a casa y esta su comida, su ropa
limpia, aqui se la pasan y ahora ¢Va a ser la supremacia del tiempo libre? recrimina
Sting a los adolescentes de su colectivo. La convivencia entre adultos y jovencitos se
va discutiendo en su agenda en busca de las medidas que les lleven a un “espacio
colectivo desde la nada en cuanto a poder” (Sting), pero con el compromiso suficiente

para preservar los objetivos y formas acordados de organizacion.

“No sabemos ni como construir la horizontalidad” nos dice Sting, y recuerda cémo a su
colectivo abierto llegan muchos jovenes con un discurso muy radical y muy alertas
contra todo aquello que les recuerde el autoritarismo de los adultos que en su vida han
tolerado, pero en el compromiso concreto son menos consistentes:
Llegaron muchos nuevos y empezaron a agarrar rumbos que no eran los acordados...
estamos suUper a tiempo de retomar, pero no desde imposiciones sino desde la
presencia y que hay que cuidar, no podemos sencillamente decir jerarquias no,
mandones no... en decisiones medulares quien tiene que participar es quien esté

dispuesto a asumir a largo plazo las consecuencias, no el que va llegando y queda tres
meses (Sting).

En los testimonios se aprecia el jaloneo entre las nuevas formas sociales a las que
aspiran y las circunstancias que les presentan las formas en que fueron socializados y

contra las que hay que luchar incluso en el fuero interno. “El capitalismo impone una
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cultura contra la organizacion y asi no necesita un Estado que te vigile para ser una
mierda de persona, porque ya lo eres culturalmente”, nos dice Moguruza. La cultura
hegemonica no solo atenta contra la posibilidad de imaginar otra forma de vivir, de
organizarnos; desalienta la organizacién y alienta el individualismo y la competencia
que dificultan la posibilidad de un accionar conjunto por el bien comun, inercias que se
presentan en los luchadores y ante las cuales hay que crear mecanismos que las
prevengan. “Porque no puedes decir ya cambié la cultura, ya voy a pensar en
colectivo, entonces se necesita organizativamente construir un forma que no sea
impositiva, porque la construye uno con los demas de una forma que cree uno que es
correcta” (Moguruza). La experiencia los reta a agenciar, espacios de experiencia
alternativos en sus propios espacios de vida, de momento sélo se sienten capaces de
ensayar esa posibilidad en su entorno inmediato, sin perder de vista que “organizarse

por fuera del capitalismo es camino y destino” (Comparticion).

Mantener los proyectos productivos en la voragine de la competencia y el mercado y
gue las ganancias les permitan sobrevivir 0 por lo menos recuperar alguna ganancia
para mantenerse y apoyar a los que tienen mas necesidad, ha sido uno de sus
mayores retos. Pero a la par es segun nos dicen uno de sus mayores logros, porque
producir en colectivo, hacerse de los medios para producir y alguna vez seglin sus
planes de los medios para sobrevivir, sin patrones ni explotadores, es, en su opinion,
librar la lucha contra el corazon mismo del sistema capitalista. Por ello estan dispuestos
a apostar afanes y esperanzas “Gano como la mitad de lo que ganaria si trabajara en
un café normal, pero no me canso ni un cuarto” (Parra). Lo curioso es que esto ultimo,
no es porque trabaje menos, es porque el trabajo que realiza le es significativo, lo
decidié junto con otros, porque nadie le manda, ni amenaza, ni regafia, seguin nos

cuenta: “Se lo que se tiene que hacer y lo hago con gusto” (Parra).

Muchos de ellos aun dependen del apoyo de sus padres o de otros trabajos e ingresos;
pero otros apostaron y dejaron sus trabajos para poder invertir el tiempo necesario en
Su cooperativa, como sucedié con Morrison, su colectivo tomé la decision de que las
ganancias no deben repartirse por igual, sino equitativamente, mas a quién mas

necesita y no a quién mas trabaja, algunos de ellos no han recibido utilidades pese a
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gue su cooperativa lleva mas de cuatro afios operando, s6lo una retribucién para su
transporte, porque segun sostiene, no se trata de perderle. “No nos repartimos las
utilidades en partes iguales, no nos damos un salario, lo que hacemos es plantear
necesidades, tenemos una mirada colectiva sobre las prioridades de la vida... es muy
dispar nuestras vida... a cada quien segun su necesidad, no segun su capacidad,
porque el trabajo no se mide” (Morrison). Lo que queda en este ejemplo evidenciado
es que no estan decidiendo en funcidon de criterios pragmaticos, sino a partir de
valoraciones de qué es lo necesario para enfrentar el modo de produccién capitalista, y

para favorecer otros proyectos. “Trabajar no por dinero, sino por conciencia” (Morrison).

En sus relatos también se llega a apreciar el desanimo, el desgaste y la desesperanza,
porque como sostiene Gustavo Esteva (2016), no todos se comprometen en la misma
medida, porque no todos estan dispuestos a reeducarse 0 no al mismo ritmo. Sting
comenta: “Se va uno de nosotros, porque se cansd y no se canso del trabajo fisico
porque él no le rehlye a eso se canso de las formas, porque llego a la asamblea y no
llegan y no me escuchan y por eso mejor me voy antes que tener que cumplir el rol de
un patron” (Sting). Pero si Gustavo Esteva tiene razon en afirmar que “La esperanza
es lo contrario de la expectativa. No es la conviccion de que algo va a ocurrir de
determinada manera, sino de que algo tiene sentido independientemente de lo que
resulte” (Esteva, 2016: 381), entonces es facil comprender que Moguruza, retornara al
proyecto meses después, aunque en otros términos, ya tiene otra cooperativa
organizado con otros para su sobrevivencia y su compromiso con su proyecto de inicio

es acordado bajo determinadas condiciones.

La convivencia armonica en la diversidad, es una de sus apuestas, una en la que
vislumbran la posibilidad de un mundo donde quepan todos los mundos posibles, uno
donde las diferencias sean motivo de enriquecimiento mutuo y no de potestad de unos
sobre otros. Uno donde los comln sea: “construir una relacion con otros a partir del
respeto” (Comparticion). Esto, es uno de los modos que mas les impresionaron de sus
maestros, “Estan unidos como muéganos, son asi como siameses, muchas cabezas en
un mismo cuerpo” (Buqui). Y por supuesto también refieren a la necesidad de enfrentar

el reto de la inclusion, de la armonia en la diversidad, de la alteridad en la accién
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conjunta como tarea pendiente que se autoimponen para pasar el “examen de la
Escuelita de la lucha”: “Si ellos [refiriéndose a sus maestros] son de varias religiones,
de varias culturas y no se han matado... aca por qué estamos peleados... me pasaba
de decir, no es que este guey es asi. Ni que yo fuera perfecto, me abri6 mucho el
panorama, me ayudd a construir’ (Moguruza). O como nos dice Buqui, resulta dificil
habituarse a la inclusion, al reconocimiento de la otredad “Cuesta trabajo por otras
costumbres, o mentalidades y adaptarse a eso, decir bueno, también estan en la lucha
y abrirte” (Buqui). Porque lo que valoran estos “alumnos” es la disposicidon a luchar,
aunque para ello se valgan de modos que no se comparten. En términos de Morrison:
“También abajo somos diferentes, pero somos companieros... aunque no le entramos a
las cosas a las que ellos si... ahora estamos dispuestos a trabajar con ellos en las
cosas en que podamos trabajar juntos”. Construir el respeto, entre compaferos de
lucha exige concentrarnos en lo que tenemos en comun, no en como nombramos las
cosas, o la forma de hacer de cada organizacion, nos dice Moguruza citando al Sub
Comandante Moisés. Mientras Morrison nos adelanta, aprender a convivir y organizare
en la diversidad, sin pretender homogenizar ni imponer criterios, es anticipar y
promover otro mundo posible. “A pesar de las fricciones por esas diferencias, es una
posibilidad... aprendemos de eso, no esta resuelto, pero de eso se trata una parte de la
transformacion del mundo. Estar con personas con diferentes historias, experiencias de
vida, practicas..., el chiste esta en como se resuelve esa dificultad, como no acaba en

ruptura” (Morrison).

Y con sus colectivo, Morrison, esta implementando acciones para formarse en la
alteridad, porque ello les permite verse desde otra perspectiva, valorar la imagen que
se proyecta en ese espejo que me muestra lo que no soy, lo que me falta, lo que no

alcanzo a ver desde mi angulo.

Hemos estado trabajando con dinAmicas que tienen la intencion del reconocimiento de
guienes somos, identificar dénde estamos parados, como vemos el mundo, quién es el
otro... tenemos la conviccion de que a la lucha le hace falta no sélo una mirada de
construccion de un mundo distinto, sino un vinculo estrecho, profundo y emocional con
los otros (Morrison).

En su afan de construir lo comun, van al encuentro de algunos con los que tienen

profundas diferencias de principios y accién politica, por ello se interesan por descubrir
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quién es el otro y de abrirse a la oportunidad de aprender, de transformarse. Un
esfuerzo similar escuchamos en los demas, pese a las dificultades que se enfrentan en
las grandes ciudades: “Estamos creando comunidad de gente que viene de muchos

lados entorno a una idea” (Parra).

Asi vemos un proceso que implica avances y retrocesos: “cuesta mucho dejar el
egoismo, escuchar al otro, no imponerte, pero poco a poco se va aprendiendo” nos
comparte Parra, mientras da cuenta de su propio desarrollo “Me radicalicé mucho en el
discurso, en el pensamiento, pero en la practica me ha costado mas trabajo... no soy
totalmente congruente... cada vez practico mas y es a partir de la Escuelita”.
Experiencia que le desafia a modificar su mundo de vida, ante el reto de “pasar el
examen” que va siendo asumido en mayor o menor medida por los “alumnos” aludidos,
les vemos enfrentarlo entre la desesperacion y la imaginacion creativa “Entiendo lo que
nos quieren decir, nosotros tenemos estas formas... tenemos este contexto y si
ustedes tiene algo parecido, vean si les sirve, pero a veces es bien frustrante que hay
cosas que no estan en nuestro contexto, es bien diferente y no sabes por donde”
(Azul). Con claridades que les mantienen en el empefio, porque como dice el Buqui: “Si
no hay organizacion no hay nada” La organizacion va resolviendo el dia a dia a la par
que va forjando saberes y actitudes “Que hay problemas para sacar la renta ;Qué
inventamos? Y ya empezaron las ideas” (Sting). Formar colectivo, recomponer el tejido
social, construir comunidad, organizarse al lado de aquellos con los que se comparte
vida y destino, hacer de la diversidad una fortaleza, apropiarse de y compartir saberes,
recuperar la memoria, encontrar las medidas organizativas que aseguren la
congruencia entre lo que se piensa y lo que se hace... son “asignaturas” que se quiere
dominar, “Lo aprendimos juntos en el huerto, en el trabajo, en la idea de ser
comunidad, si se tiene la disposicion existe la posibilidad de que haya alguien ahi con
quien construir” (Morrison), y Moguruza adelanta, no basta la organizacion en colectivo,
ademas hay que prever dispositivos organizativos que contrarresten inercias, e
inconsistencias a que da lugar el haber aprendido el individualismo, la competencia, el
pragmatismo y otras que el sistema inculca y el ego reclama “Todo lo que uno cree que
es correcto o ético, se puede lograr con una forma organizativa y no porque cambiemos

culturalmente de un dia para otro” (Moguruza).
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Pero ello tiene como precondicion reconocer el error, la incongruencia, cultivar la critica
y la autocritica “los mas importante es aprender del error” escuchamos en la
comparticion. Decir las cosas de frente, sin concesiones, cultivar habilidades
comunicativas para hablar en términos propositivos, constructivos. “Hemos tratado de
ser claros... decirnos las cosas... en asambleas tal cual se ponen los problemas, lo que
falla y ver como le hacemos” (Parra). Nuestros entrevistados, refieren a un afan que
motiva su empefio, llegar a ser mejores personas, porque de lograrlo
independientemente del resultado de sus acciones ya se va ganando, ya se va
realizando la utopia en el proceso mismo. “Nuestra ganancia es que un dia vamos a

ser diferentes a lo que hoy somos” (Comparticion).

Conforme practican sus “lecciones” se van confirmando en un compromiso militante
que ilustra una frase escuchada en una comparticion “Para alcanzar la libertad, se tiene
que luchar”, pero una lucha donde el deber ser autoimpuesto es el motor que da
empuje, superando el premio castigo de nuestra cultura como motivacion, superando el
hedonismo, el facilismo, la postergacion de esfuerzos, empefio en el que persisten, tal

como lo vieron en las comunidades que les recibieron:
Cabrén mirar como en verdad todos los momentos de la vida estan puestos para la
lucha. Ver cdmo cada cosa que se hace no es para luchar, es luchar y con una pinche
conviccién y una fuerza que aca es dificil que tengamos porque somos pocos, porque

no sabemos, porgue no tenemos siempre el mismo horizonte, no tenemos el mismo
piso que ellos han construido (Morrison).

La misma impresion queda en Azul, respecto del compromiso militante de sus
“maestros”:
Un compromiso bien en serio, todo el dia, todos los dias, toda la vida, en todas las
tareas... yo a veces digo no voy [se refiere a su cooperativa)], porque estoy cansado... fue
un llamado de atencion acerca de lo que estabamos dando... de poner el cuerpo, de

decir, atrds nunca, esa determinacion de tomar los acuerdos, cumplirlos, hacer que se
respeten (Azul).

Esta terquedad a la que refieren, no sélo habla de la constancia y la persistencia,
también de asumir el compromiso de acatar lo acordado, lo decidido en colectivo y
someterse a los acuerdos “A veces dices, esto no lo quiero hacer... decir, venga, me
toca hacerlo, no voy a dar un paso atras por mi comodidad o mi gana de hacerlo de

otro modo” (Azul).
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En su sentido del compromiso se escuchan coincidencias sobre la necesidad de
esforzarse no soélo por el presente o por aquellos con los que se trabaja, sino también
por el futuro y los que vendran después. “Ese desprendimiento del yo, a lo mejor no me
toca vivir mejor a mi, pero los que vienen se lo merecen y yo me aviento por eso,

”
|

porque asi lo decidi”, nos dice el Buqui.

Sting, quien fuera alumna de Galeano, el zapatista asesinado a machetazos por los
paramilitares a pocas semanas de concluido el primer curso de la “Escuelita” rememora
sus palabras: “Si no fuera por amor, no solamente a nuestras comunidades, a los seres
humanos, a los que todavia no conocemos, no alcanzaria la gasolina para levantarnos
todos los dias viviendo contra todo” de donde Sting concluye “existe otro tipo de amor,
que no se dice ni siquiera con caricias, que se trabaja”. Empeiiar el talento propio en el
beneficio comun, parece ser la forma como aprendieron a entender el compromiso

politico.

Hacer lo que se tiene que hacer, lo que se necesite, no lo que se quiere, hacerlo no por
recompensa o0 reconocimiento, por conciencia, por conviccion, por abonar a un futuro,
distante pero posible y promisorio, “Hacer las cosas sin esperar nada a cambio, ni el
reconocimiento... si creo que estoy cambiando y que poco a poquito van cambiando
las personas y la sociedad” (Parra). Un transito de mentalidad dice Sting: “Todo un
transito de mentalidad... aprendi la paciencia y el valor del colectivo y no nada mas el
colectivo de esas otras personas que conozco, sino los que todavia no conozco y van a
llegar” (Sting). Por nuestra parte decimos, una reformulacion de percepciones, de
valoraciones, de disposiciones. Sentires que se confirman en uno y otro de los
entrevistados: “Aprender del zapatismo es estar dispuestos a sufrir, pero no sufrir por
sufrir, sino por hacer posible un mundo donde nadie es mas, ni nadie es menos”
(Texeiro). Las narrativas coinciden en que se trata de un largo camino que incluso
implica administrase para que la salud, la energia, los recursos alcancen; planear,
prever, superar el espontaneismo, las ocurrencias, un largo camino de vida ya
emprendido y en el que aseguran, van a perseverar. Y aun cuando refieren a algunos
gue abandonan, cuando colectivos se dispersan, nuestros sujetos consideran, que

guienes son participes de otras formas de organizacién quedan marcados se llevan
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aprendizajes, rasgos que personalidad, estilos de vida “El colectivo ya no existe... pero
sin duda atraveso6 a cada uno, cuando todos se dispersaron, empezaron a hacer otras
cosas, no era que ya me rendi, sino que se empezaron a articular con otros... siguieron

el camino” (Moguruza).

Y para el caso de nuestros sujetos, en sus relatos se aprecia el “troquelado” no sélo por
las vivencias de la “Escuelita”, también por “la tarea” que les encomienda y que
voluntariamente se echaron a cuestas, el encontrar la forma de conquistar la propia
libertad. Y la certidumbre es el resultado de su empeno “Le vencimos a la duda... la
libertad no es facil de conquistar, pero vimos que si se puede” (Sting). “Darse cuenta
que se puede vivir dignamente y generar cambios” (Buqui). “Conciencia de que paso a
paso vamos a llegar” (Comparticidn). “Ir a la Escuelita si te da algo que todos deberian
tener... convencimiento de que se puede vivir con dignidad” (Moguruza) y aunque
reiteran que la lucha es a largo plazo, que “aprender a esperar es importante para no
desmoralizarse...Ya me di cuenta de eso de lento pero avanzo, si rinde frutos” (Sting).
Ya no se conciben viviendo de otro modo, en ninguno de los casos se considera la
posibilidad de volver a enfrentar la vida en solitario, a doblegarse ante la cultura
hegemonica, o desmayarse y abandonar la lucha. Cuestionados al respecto en veces
responden con gestos, otras veces escuchamos “no va por ahi’, “no podria”, “qué le

diria a mis hijos”, “no voy a dar un paso atras”.

Morrison comparte algunas de las claridades y certezas de su acervo de conocimiento
a mano, su confianza en la posibilidad del cambio y su claridad en la condicion cémo
hacerlo posible: “Buscar ser duefios de los medios de produccion [y agregariamos
nosotros, de subsistencia] es la base de la libertad”. También nos comparte “poner el
corazoén en la lucha... el mafiana sera distinto sélo a través del esfuerzo cotidiano” Su
testimonio no solo reconoce actitudes, también habilidades para favorecer procesos
organizativos, agenciarse recursos y saberes “tenemos una profunda confianza en
nuestras capacidades” refiriéndose a varios procesos de los que ella y su colectivo son

participes.

Esa confianza - conviccion los lleva a convertirse en militantes, adherirse, impulsar un

movimiento anticapitalista, de abajo y a la izquierda, uno autbnomo, porque segun dice
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Sting: “No necesitamos ni instituciones, ni mandones, ni nadie que dé linea... ahora me
asumo militante, antes decia, simpatizo”. La voluntad de accion de los sujetos, nos dice
Hugo Zemelman, le permite construir un proyecto de vida compartido que activa la
potencia escondida en el presente, una fuerza constituida que desarrolla capacidad
constitutiva, si logra la capacidad de colocarse ante el momento histérico como un
proceso, que a su vez es resultado de la relaciébn entre mudltiples sujetos y sus
practicas respectivas. Sin excepcion, los “alumnos” entrevistados se definen anti
capitalistas, los mas de ellos adherentes a la Sexta Declaracion de la Selva Lacandona.
En comun también tienen el decirse dispuestos a combatir en sus vidas intimas y sus

procesos organizativos y publicos, toda condicion de dominacion.

Las narrativas aluden a una leccidon mas que no aparece al hablar de sus “tareas” ya
realizadas, ellos [refiriéndose a sus “maestros”] nos dice Sting, “Miran a la vez pasado,
presente y futuro... nosotros no sabemos hacer eso”, tienen la inquietud, lo enuncian
como algo que aparecié en sus “cursos”, “Necesitamos de la historia como arma
politica” (Comparticion), pero en ningun caso supimos de un esfuerzo intencionado
para recoger los aprendizajes de sus experiencias previas, o de quienes les han
antecedido en la lucha en su lugar de vida, trabajo o estudio, por el momento esa
“asignatura” pareciera estar pendiente. Han indagado en su genealogia en busca de la
participacion de sus ancestros en la lucha de los de abajo, reivindican a un abuelo
zapatista, pero reniegan de otro carrancista, o cristero. No nos compartieron sobre
esfuerzo alguno para conocer las luchas que les antecedieron en sus espacios de
accion politica, con una excepcion, las “alumnas” que ademas estan inmersas en
acciones por los derechos de las mujeres. Pareciera que esta “leccion” aun no se

acredita.

El desarrollo de agencia es reconocible en las percepciones, valoraciones y
disposiciones de las que dimos cuenta; en la conviccién de que es necesario enfrentar
el reto de la sobrevivencia digna, organizados y en colectivo, de forma autogestiva y
auténoma, con interacciones horizontales, valiéndose de los aprendizajes que la accion
y su reflexion colectiva posibilitan. Sin excepcion los alumnos cuyas representaciones

estudiamos, confirmaron su convencimiento o fueron convencidos por la “Escuelita” de
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esta posibilidad. Las narrativas asientan, que todos nuestros sujetos han participado de
proyectos organizativos que implican estas caracteristicas. Ahora estamos en
condiciones de sostener que los alumnos estudiados, en el curso de su activismo, sea
en su vida diaria, sea en espacios publicos se mantienen en un proceso continuo pero
consciente e intencionado de aprendizaje que los lleva a estar atentos, regular sus
actitudes, adquirir saberes, tomar decisiones, accionar; que se distinguen por una serie
de atributos que van dando lugar a una reconfiguracién de su identidad, a partir de ir
reformulando sus patrones de pensamiento que dan lugar a disposiciones,
inclinaciones, actitudes, y a la postre al desarrollo de capacidades, pero aclarando que
este proceso implica avances, retrocesos, contradicciones, porque como sostiene
Gilberto Giménez (1997: 20) hay “una relacion de determinacion reciproca entre la
estabilidad relativa de los “contextos de interaccion” también llamados mundos de la

vida y la identidad de los actores que inscriben en ellos sus acciones concertadas”.

Asi podemos sostener que pudimos dar cuenta de unos agentes, empefiados en
agenciar su propia formacion como agentes, no solo por la decision de acudir a una
“Escuela para la lucha”, sino por el afan en que persisten de poner en practica lo
aprendido en esa experiencia politico educativa. Sus proyectos organizativos y en
particular sus reflexiones al respecto y las decisiones que van emprendiendo para librar
los errores u obstaculos que se les presentan, nos permiten apreciar un proceso
detonado por la “Escuelita” que sigue en marcha. Y al verles reconociéndose parte de
un nosotros amplio que parafraseando al Subcomandante Galeano, esta en
construccion porque Aun no se completa el equipo. Y al verles dispuestos a “pasar el
examen” de la “Escuelita” que consiste segun nos dicen en encontrar la forma propia
de construir su libertad, consideramos que estan actuando con intension de escapar a
las formas instituidas, de incorporar novedad al orden de cosas dado, de reinventarse
una forma de ser y estar, de relacionarse. Estan a la par, hibridando, incidiendo en los

otros y su entorno. Agenciando el cambio social.
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CONCLUSIONES



El dominio de unos sobre otros puede preservarse mediante la coercion, pero da
mejores resultados asegurar que los subordinados compartan visiones con quien los
domina. A este propdsito sirve una cultura hegemonica y valerse de las instituciones
gue producen, reproducen y difunden la cultura, entre ellas las instituciones educativas.
Al seno de la cultura se expresa el conflicto entre quienes quieren mantener un orden
social y quienes luchan por cambiarlo, el considerar que la lucha por la emancipacion
debe darse en el terreno de lo cultural, ha dado lugar a educaciones alternativas,
mismas que antes que legitimar, reproducir y perpetuar un orden social dado, se hacen

cargo de la critica social y cultural.

Cimentar la voluntad colectiva que haga posible la emancipacion social, requiere de
procesos formativos, por ello, algunos movimientos sociales, entre ellos el zapatista
ven en la educacion una trinchera mas de lucha y se han empefado en esfuerzos
explicita y deliberadamente orientados a favorecer una cultura contra hegemonica que
venga a revertir estructuras de pensamiento que dan lugar a las estructuras sociales de
dominacion. Procesos formativos que permitan ver los sistemas sociales como
resultado de la accion humana, que del mismo modo como se construyen se pueden
transformar. Procesos que favorecen aprendizajes que habilitan para la transformacion
social, que desarrollan la capacidad de generar lo que te genera, de actuar sobre lo
gue podria determinarte, que permitan a los participantes desarrollar la conciencia
critica, captar el sentido de la historia y su lugar en la misma y con ello posibilidades de

facilitar el transito a una sociedad mas justa; transitar de seres sujetados a sujetos.

Entre los movimiento sociales el zapatismo se ha distinguido por su caracter politico
educativo. Luego de su insurgencia, decenas de miles de militantes de diversos
movimientos y paises, se han acercado a él en busca de guia para sus propias
batallas. Ante al derrumbe de muros, revoluciones, discursos del fin de la historia y de
la necesidad de adaptarse y conformarse con el mal menor; las luchas emancipatorias
parecian caducas, el zapatismo las reedita. Ante un movimiento fuerte, radical, que
platea reivindicaciones estructurales, que devela el engafio de las bonanzas

macroecondémicas de la globalizacion neoliberal y las contradicciones persistentes del
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capitalismo, muchos en todos los continentes se dispusieron a aprender de un llamado

a emprender suefios sobrios de otros mundos posibles.

A decir de sus “alumnos”, La “Escuelita” zapatista es parte sustancial de un proyecto de
largo aliento para favorecer la irrupcion de un movimiento social que venga a subsanar
un vacio en el campo politico. Algo inédito, porque no existe nada similar, ni es
concebible dentro del sistema de representacion politica mexicano o mundial. Una
alternativa a la que las estructuras sociales no pueden dar lugar y que en términos de

sentido, no ha sido anticipada antes de vivenciarla.

Multiples iniciativas politicas zapatistas han venido sedimentando entre los
participantes o quienes las siguen de alguna manera, una forma de hacer y entender la
politica. Una leccidn reiterada por un “maestro” colectivo, las bases de apoyo zapatistas
y Sus voceros, un agente capaz de leer los sintomas de la situacion y de subversion de
la misma, capaz de leer los vacios que deja la descomposicion del sistema politico a

consecuencia de someterse a los dictados del capital.

Entre aquellos que han seguido a los zapatistas a través de sus textos o sus acciones
politicas, miles acudieron a formarse en la “Escuelita” zapatista, al haber estudiado a
un grupo heterogéneo de sus “alumnos”, podemos dar cuenta de un sujeto militante
gue acepto el reto de ser formado por este movimiento y de gestionar su propia
formacion a consecuencia de cumplir con la “tarea” encomendada; “encontrar la forma

de construir su libertad”.

Espacios de experiencia de otro mundo posible

Si al seno de una cultura aprendemos a dar sentido a nuestras experiencias, si éstas
dan lugar a la forma como significamos y re-significamos nuestra vivencias, entonces,
convivir con espacios de experiencia que confrontan las formas sociales dominantes

con su solidaridad y ayuda mutua, con interacciones horizontales de confianza y
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cooperacion, con el reconocimiento de los otros como interlocutores validos, donde
decisiones son consensuadas, etc. Espacios donde se ensayan, construyen y anticipan
realidades ajenas a la logica del capital, de la dominacién; sean redes familiares o
vecinales, acciones colectivas o las comunidades zapatistas; son oportunidades que
permiten optar por otras formas alternas de pensar y hacer, oportunidades de
reformular patrones de pensamiento y por consiguiente, alientan saberes, deseos,
voluntades, disposiciones que reconfiguran la subjetividad, espacios de posibilidad para
la creacion de configuraciones subjetivas, como las distintas representaciones que se
van negociando en el proceso organizativo, que pueden cambiar la forma de vida y con

ello y desde ello modificar las instituciones sociales.

Como sostiene De la Garza (2001), a través de sus acciones, los sujetos van
actualizando sus habitus y por la forma como las significan a partir de las experiencias
propias y de las compartidas, de los significados propios y de los actualizados a la luz
de experiencias inéditas, se reconfigura la subjetividad y con ello la forma de vida; v,
por consiguiente los espacios de vida compartidos con los otros, a donde se lleva la

cimiente de otras formas sociales.

Porque la exposicion a los saberes constituidos y consolidados que innovan formas
sociales puede dar lugar a crisis y aperturas en la significacion y a la postre una
ruptura con las estructuras y las situaciones estructuradas y sus significados de las que
fueron participes nuestros sujetos de estudio en su trayectoria de vida y en particular a
consecuencia la “Escuelita” zapatista. Nuestros sujetos de estudio, quienes cursaron de
forma presencial el primer nivel de la misma, tuvieron la oportunidad de tomar parte del
dia a dia de las comunidades. Al haber sido acogidos al seno de la vida intima de
familias y comunidades, tuvieron la oportunidad de convivir con las formas de ser y
hacer, no con los discursos de los mandos militares que algunos han pretendido
calificar elaborada retdrica, sino con las bases de apoyo y su forma de vida en su dia a
dia; hombres y mujeres, nifios, ancianos que dan cuenta de un proceso
voluntariamente asumido y defendido en la resistencia cotidiana; y de esas vivencias,
nuestros sujetos afirman: que los medios de sobrevivencia, los productos del trabajo, la

salud, educacién, vivienda, son accesibles para todos y asegurados por el trabajo
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colectivo, que en ese territorio el capitalismo se ha trastocado y obstruido su
reproduccion; que hay un gobierno autbnomo que soélo responde al mandato de sus

asambleas y comunidades y no buscan tomar el poder del Estado.

Exponerse ante esta realidad y las categorias que le nombran y dan sentido interpela a
los alumnos, rompe esquemas que les atan, les motiva a verse desde ese referente y a
disponerse a ser parte de un movimiento social que a su decir, busca suplantar el
individualismo por el bien comun, que considera al capitalismo como histoérico y por
tanto temporal. Si excepcién sostienen que de los zapatistas aprendieron que se
puede cambiar las vidas sin tomar ni pelear por el poder o ser parte del sistema
politico, que acumular la fuerza para cambiar la realidad, construir la organizacion,
aprender a organizarse por fuera del sistema electoral y de partidos y del capitalismo;
es posible.

En el transcurso de su proceso formativo como agentes, nuestros sujetos de estudio
descubren al zapatismo, movimiento que a su decir adoptan como maestro aun antes
de la “Escuelita”; a través de sus comunicados, acudiendo a sus comunidades o
participando de sus iniciativas fueron adoptando principios y formas organizativas y al
llamado a la denominada “Escuelita de la lucha”, muchos pelearon por estar presentes,
otros pelearon por estar y no pudieron porque fueron deportados, se les impidio el paso
al pais o porque carecieron de los medios para llegar a territorio rebelde; pero miles de
ellos de todo el mundo asumieron el reto que les llevé a poner en cuestion sus formas

de pensar, actuar y organizarse.

Si las formas de pensar y actuar son resultado de aprendizajes sociales, si tenemos la
oportunidad de ser participes de interacciones y formas sociales que se distinguen de
aquellas con las que cohabitamos, una experiencia de vida en espacios alternativos,
ofrece la oportunidad de desnaturalizar las formas de percepcion y accidbn emanadas
de los propios espacios de vida y permite reformular interpretaciones sobre la vida, la
forma de hacer politica, el lugar del agente en la historia, y a echar mano de la
imaginacion y la creatividad para anticipar en la accion, una realidad posible; utopistica;

desarrollar la capacidad de sobreponernos a lo particular para arribar a lo universable.
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En sus reflexiones nuestros sujetos registran que la experiencia formativa que sigue en
curso, va potenciando sus capacidades de agencia, favoreciendo su voluntad para la
lucha, una forma de conciencia, de organizacion y de interaccion que les va
permitiendo incidir en sus contextos. Porque como asienta Garcia Canclini: “Si el
hébitus tiende a reproducir las condiciones objetivas que lo engendraron, un nuevo
contexto, la apertura de posibilidades histéricas diferentes, permite reorganizar las
disposiciones adquiridas y producir practicas transformadoras” (2001: 111), desde el
accionar y la reflexion que hace posible la reflexién y la potencia “Desde las practicas
(como ejecuciéon o reinterpretacion del Habitus) y la praxis (transformacion de la
conducta para la transformacion de las estructuras objetivas” (Ibid); van cambiando las
formas de conformar la subjetividad, se van actualizando los significados que los
sujetos asignan a sus acciones, se van modificando sus patrones de percepcion,
apreciacion y accion y por consiguiente sus maneras de hacer y relacionarse y con ello
van cambiando las circunstancias de vida y las formas de vida propias y las

compartidas con los otros.

Mas estas experiencias que cambian vidas, no son suficientes para cambiar el mundo y
al agente hasta que se acciona para replicarlas, por ello los “alumnos” se dan a la tarea
de crear espacios donde se juega a otra cosa, con otras reglas y el juego habilita para
definir el campo en donde se juga, el lugar que se ocupa en €l y desde el acervo de
conocimiento a mano que se va desarrollando en dicho proceso, surgen capacidades y
realidades. Cuando los actores gestan espacios para replicar lo aprendido, como
ilustran los testimonios estudiados de los alumnos de la “Escuelita” quienes se dicen
empefiados en pasar el “examen” en su realidad, en buscar construir su forma
particular de ejercer la libertad, cuando van construyendo procesos donde se confian
dolores, se maximizan esfuerzos, se supera el desencanto y la autopercepcion de
indefension, se deja de lado la competencia, se apuesta por lo colectivo; de una
experiencia a otra, por sencilla que resulte, se van dando procesos re reformulacién de
saberes, y la postre se cosecha certidumbre de que se pude vivir con dignidad y en
libertad, de que otro mundo es posible y que como colectivo se tiene la capacidad de
irlo soflando — construyendo, o al menos de eso hablan sus testimonios, de la

certidumbre de que existe la alternativa y comienza por una manera diferente de
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pensar y actuar al margen de la dominacion en lo individual y colectivo. Una novedad

radical que en opinidn de nuestros entrevistados, anticipa futuro.

De subjetividades saqueadas a subjetividades insumisas

El ser humano en su desarrollo se relaciona con circunstancias objetivas determinadas
y con un orden cultural y social especifico que se representa en sus estructuras
mentales, al ser expuestos de continuo a condiciones definidas, estas quedan impresas
en disposiciones duraderas y transferibles que dan lugar a patrones de percepcion
apreciacion y accion como antes establecimos con Bourdieu, mas estos patrones de
pensamiento también responden a razones subjetivas, las capacidades de los sujetos
de optar por la forma de vida que deciden tener son tanto sociales como subjetivas
como sostiene Schiitz. Porque a consecuencia de la forma como los sujetos interpretan
sus experiencias de vida, recrean, crean, o reformulan las formas sociales de que
participan y con ello su entorno y a si mismos. Porque los significados sociales se
acumulan en el plano social y se sedimentan en lo individual como esclarecen Berger y
Luckmann. Y dado que toda interaccion social es una interaccion simbdlica significativa
gue al actuar e interactuar se da lugar a una cultura que aunque con rasgos
discontinuos y contradictorios van produciendo y reproduciendo; actualizando formas
de ser, entender y hacer. Asi, tanto el habitus entendido como estructuras de
pensamiento que permiten habitar y moverse en el mundo social, como el campo y sus
relaciones consecuencia de posiciones objetivas, se van actualizando a través de las
practicas y a decir de Giddens, la estructuracion se da de manera continua a
consecuencia de la negociacion al seno de las relaciones sociales y del
acondicionamiento de las practicas, sin pretender que todo esto suceda al margen del

acotamiento estructural, como dejaria asentado De la Garza.

Porque las practicas no son meras ejecuciones del habitus, son una actualizacién, un

acto que permite la creacién de formas sociales al seno de nuevos contextos. Pese a
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que el habitus tienda a reproducir las condiciones objetivas que lo engendran, la
actualizacion de las practicas, que no mera ejecucion del habitus, permite la
incoherencia con el contexto, es especial en nuevos contextos o, ante coyuntura o

experiencias que abren posibilidades historicas a practicas transformadoras.

A través de la socializacion aprendemos quiénes y como somos y cudl es el lugar
social que nos corresponde y ello por lo que los otros nos dicen, la forma co6mo nos
tratan y el lugar que nos asignan; mas, como la sociedad no es monolitica, los influjos a
gue somete a sus miembros tampoco son homogéneos y ninguno se apropia de todo el
influjo al que esta sometido, ni de igual manera que otro; en su trayectoria de vida, las
experiencias particulares de los sujetos van forjando identidades y patrones de
pensamiento distintos y todo ello porque tras los resquicios de las estructuras sociales
aparecen grietas que algunos aprovechan para aprender a ver mas alla de la cultura
hegemonica, versiones alternativas de la realidad que abren su horizonte y que dan
lugar a suefios diurnos primero, y anhelos de futuro después fincados en la historicidad.
Pero se interpreta desde un marco de referencia que se actualiza, enriquece o modifica
ante nuevas experiencias de vida, ante practicas nuevas y sus procesos reflexivos
implicitos. Experiencias que logran poner en tela de juicio lo que se presuponia. Asi
nuestros sujetos de estudio conforme se apropian del universo simbdlico de sus
“maestros”, reinterpretan su realidad, reformulan sus maneras de ver, hacer, estar,

organizarse.

Los agentes sociales son producto de circunstancias historicas y de experiencias
subjetivas acumuladas en el curso de una trayectoria determinada experimentada en
campos y subcampos. Fuerza constituida que desarrolla capacidad constitutiva si logra
desplegar su potencialidad para ir mas alla de los determinismos sociales. Con ello
logran determinar activamente mediante categorias de percepcion y apreciacion socio
histéricamente constituidas las situaciones que los determinan, caen en cuenta de las
introyecciones sociales, identifican aliados y asumen el antagonismo social. Porque los
agentes sociales estan determinados en la medida que se auto determinan y en ese
interjuego dialéctico, algunos cambian la forma de percibir la realidad y de percibirse en

la misma, asumen un lugar social entre los subalternos, y comienzan su militancia.
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El sujeto se construye al oponer limites y principios de organizacion a la sociedad,
avanza conforme su deseo de libertad y voluntad de crear formas de vida favorables a
la afirmacién de si mismo y al reconocimiento de los otros como sujetos. Pasan de
subjetividades subalternas sin sujeto que las habite a subjetividades protagénicas, con
sentido de historicidad, con proyeccion de futuro. Un sujeto que se va haciendo a si
mismo, mientras va accionado y ocupando espacios para gestar realidades,
emergiendo dentro de los movimientos sociales como portador de realidades alternas.
Al rescatar su subjetividad, al salir del anonimato, el sujeto se hace proyecto social en

si mismo, en palabras de Noemi Gémez.

La subalternidad, destino o desafio

Nuestros sujetos de estudio se implicaron desde temprana edad en acciones colectivas
en respuesta a condiciones de vida que les constrifieron y desafiaron, ante tales
condiciones, algunos aprenderian a ver su condicion como destino al que la fatalidad
condena y al que hay que adaptarse de la mejor forma posible, sin embargo, pese a la
cultura hegemonica que les destinaba a la subalternidad, nuestros sujetos,
reaccionaron primero de forma espontanea, accionaron después implicandose en
procesos organizativos formales y explicitos que dieron lugar al desarrollo de ciertas
competencias para hacerse cargo de sus elecciones de vida y destino. Una ruptura
fundada en la reflexividad con la que aprendieron a nombrar la injusticia, a
desnaturalizar la carencia a identificar las oportunidades dispares, los obstaculos
estructurales o simbdlicos que les dificultaban alcanzar lo que valoraron. La reflexion
sobre la practica permite el vinculo entre la subjetividad y la practica, al otorgarle
significado, la primera acompafia a la segunda en su transcurrir y en sus resultados.

Asi, praxis y subjetividad permiten sobreponerse a la subalternidad.

Desde la accion reflexiva se iran decantando por un estilo de vida insumiso, una

politica de la vida que les otorga capacidad transformadora y una politica emancipatoria
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gue le permiten librar las trabas que les limitan. Para lograrlo tuvieron que luchar contra
la sociedad que los habita y en que habitan, contra el determinismo estructural desde
su constitucién como sujetos que se formaron a través del accionar al lado de otros. En
los campos que por adscripcion estuvieron insertos, y donde les fue asignada una
posicién subordinada, no elegida, ni deseable por carecer del capital material,
cognitivo, simbolico, etc. Decidieron disputar con quienes les aventajaban en capital, y
en ese empeio se fueron haciendo de recursos y alianzas que les posibilitaron la
fuerza, la potencia para la accién: se apropiaron de saberes sobre el funcionamiento
del sistema, adquirieron habilidades argumentativas y organizativas, realizaron
acciones que les ganaron poder simbdlico y en ese esfuerzo no s6lo mejoraron su
posicién dentro del campo, ademas sedimentaron sus capacidades de agencia. Y
cuando las reglas del campo son tales que hacen imposible mejorar la posicion dentro
del mismo, generaron campos alternos, con otras reglas y capitales, espacios de
experiencia donde ensayaron la sociedad que anhelan y desde esos espacios que

crean o a los que se adscriben dan la lucha contra los campos instituidos socialmente.

La subordinacion intelectual de los subalternos pasa por una concepcion del mundo
gue no les es propia ni benéfica, pero cuando al lado de sus iguales logran reconocer y
reconocerse, pensar y pensarse, adquieren una concepcion propia que favorece el
nucleamiento de fuerzas para la transformacion practica de su realidad. Una trayectoria
de vida y formacion politica que no carece de retrocesos y contradicciones, pero que va
dando lugar al desarrollo de capacidades como agentes y a la conciencia de que el
estilo de vida puede impactar lo social, incluso lo global. Nuestros sujetos de estudio,
relatan un cambio en sus percepciones, valoraciones disposiciones, haber desarrollado
la capacidad de incidir en su entorno, los otros y en si aunque de forma modesta. Mas
no en las estructuras sociales. Salvo su propia familia y espacios de organizacion

convivencia.
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Una forma particular de compartir y construir el conocimiento

En el capitalismo, el conocimiento, patrimonio de la humanidad dado su origen social,
es expropiado por los menos, por lo que sirve a sus intereses y termina siendo un
instrumento de dominacion. Mas cuando el conocimiento es resultado de un sujeto
colectivo que lo genera desde la practica transformadora de si y de su entorno, cuando
surge de la reflexién colectiva de un proceso organizativo, cuando es parte integral de
la vida y del proceso de cambio social y cultural, resultado de una revision del accionar
donde se reconocen aciertos y errores y se busca la forma de resolver los primeros y
prevenir los segundos; el conocimiento, que surge de la reflexividad, da lugar a la
consolidacion de practicas acertadas mientras genera capacidades que no son
apropiadas por unos cuantos, ni utilizados en su beneficio exclusivo; son aprendizajes

colectivos que se construyen en y para enfrentar los problemas comunes.

La interaccion entre teoria y practica en el proceso organizativo — formativo, permite
recuperar la inteligencia de nuestro hacer, superar la dependencia de expertos y
facilitadores, apropiarnos del producto del esfuerzo, del proceso organizativo y de su
direccion de forma colectiva. En este sentido, la experiencia analizada adelanta otros
esfuerzos de Educacion Alternativa, como fue la EP, donde se dispone de un facilitador
0 acompafante que favorece el proceso, pero del que se llega a depender y que esta

en condiciones de mediatizar, dirigir e incluso pervertir procesos.

En cambio estos saberes generados en colectivo, en lugar de dar pie a la alienacion del
producto del pensamiento y esfuerzo comun, es un patrimonio socializado que se
emplea para el bien comun. Porque no se gestd de expertos o especialistas, ni fue
financiado por capitales privados o el Estado, es resultado de la accion y reflexion
colectiva, encarna en cada uno de los involucrados y no es posible convertirlo en

propiedad privada, en mercancia o en instrumento de dominio.

Nuestros sujetos, refieren que al haber tomado parte de la cotidianidad de los
zapatistas, que al saborear la vida de los pueblos construyendo un mundo nuevo,

donde lo tedrico se hace vida; que participando de los trabajos combinados con
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explicaciones detalladas de por qué y como hacer, aprendieron haciendo. Los
testimonios dan cuenta de haber sido participes de una forma de hacerse de
capacidades organizativas, donde el saber sale de la practica comunitaria, responde a
una necesidad comun y se construye entre todos. Donde no hay separacion entre
sujeto y objeto de conocimiento, tampoco se cosifica el objeto de conocimiento ni se da
una apropiacion instrumental del conocimiento, pues este es un bien comdn no una
propiedad individual. Esta forma de construir el conocimiento no sélo da lugar a
opciones de vida y de relacion social, también da lugar a la reflexividad critica, que
permite a los sujetos comprender sus circunstancias de vida en contexto, reconocer las
fuerzas en pugna que luchan por imponer sus intereses y visiones, reconocer al
conocimiento como uno de los factores que se disputan y que pueden inclinar la
balanza a favor de alguno de los contendientes, 0 que puede ser una herramienta de
emancipacion. Porque las formas de racionalidad dan lugar a formas de vida. La razén
anula controles sociales y culturales que preservan un orden social y se oponen al

cambio.

Cuando la racionalidad tiene un fin instrumental, pragmatico, el mundo y los seres
humanos son objetos de uso y desecho y su correlato es un sistema de dominacion.
Nuestros sujetos de estudio narran una vivencia pedagogica de resistencia y rebeldia
gue dio lugar a forjar una esperanza critica. La reflexividad critica hizo posible mudarse
de una perspectiva que responde a intereses de quienes detentan el poder y se
apropian de la riqueza producida socialmente a la perspectiva de los desposeidos,
desde las necesidades e intereses de los de abajo. Vivencia que permitio develar
significados sociales como instrumento de preservacion de un orden injusto,
desnaturalizar el orden social, reconocer en las propias representaciones la perspectiva
de quien los mantiene en condicién de subalternos, les permitio pensar y pensarse al
margen de la cultura hegemonica. A la par la reflexividad es una condicion en el sujeto
para el desarrollo de la agencia, no la reflexion facilitada por un agente externo, sino el
sujeto mismo causa y consecuencia de la reflexividad colectiva, el proceso de dar
sentido a la accion consiste segun De la Garza (2001) en la auto justificacion, auto
explicacion del por qué, del como, del cuando, del con quién; conocimientos, valores,

normas estéticas, sentimientos que a manera de premisas dan lugar al razonamiento
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cotidiano, que al guardarse en la memoria colectiva trastocan los sentidos cotidianos
por otros inusitados, abriendo camino a rupturas, rearticulaciones, asimilaciones o
creaciones. Un registro continuo de su accidon que conforma al sujeto y le permite el
desarrollo de capacidades para la accion colectiva y le ayuda a descubrir la propia

potencia.

Ver de otro modo y desde otro lugar

En su trayectoria de vida, los sujetos estudiados fueron participes de experiencias que
les permitieron poner en duda lo que les prescribieron como normal, correcto, legitimo,
cayeron en cuenta de que lo significados validados obedecen a intereses de poder y
control, fueron dudando de la justicia de sus condiciones de vida, de la eficiencia o
voluntad de las instituciones para cumplir y hacer cumplir sus derechos, de los roles
sociales prescritos y proscritos, empiezan a ver lo instituido como construccion social y
no naturaleza humana y conforme se involucraron en organizaciones y movimientos
reconocen y reniegan de la violencia simbdlica y sus significados que preservan la
opresion social; ante ello, se niegan a ser victimas, a guardar silencio, asumen
actitudes de insumision y a la postre disefian estrategias de defensa, planifican sus
acciones, ubican sus esfuerzos en un proceso de largo aliento, dimensionan su lucha
en términos sistémicos, vivencias que van definiendo una postura social y politica.
Luego, cuando se confrontan con definiciones de la realidad alternativas, la subjetividad
ya no dispone de una base coherente y unitaria para arraigarse, por tanto, conciben la
posibilidad de optar dando lugar a la construccion del sujeto, con lo cual despierta la
esperanza y con ella la imaginacion y se afirma la conviccion de cuestionar los
discursos que los anulan y minimizan. Porque somos seres condicionados pero no
determinados, porque la historia es posibilidad y el futuro inexorable. Cuando se
reconocen entre los de abajo, segun nos comparten, no soélo se ven y ven en y desde

ese espacio social, también asumen un compromiso con los que consideran los suyos,
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se disponen a ser participes de lo comun, de lo publico, caen en cuenta de su potencial
de transformacion, comienza el proceso de volverse protagonistas, en el trayecto
incurren en el voluntarismo o el mesianismo, porque los procesos no son lineales ni al

margen de contradicciones.

Conforme esas experiencias que permitieron la emergencia de los sujetos, se fueron
asentando, conformaron una manera de ir por la vida y se convirtieron en alumnos de
un movimiento insurgente. La experiencia formativa a que son convocados, les
confirma o convence de que el gobierno no es el garante de un pacto social que
procura el bien comun, tampoco el arbitro imparcial que regula los antagonismos
sociales, que se trata de una institucion al servicio del capital para garantizar las
condiciones que hagan posible su acumulacién y reprime todo obstaculo que dificulte
tal proposito. Que el Estado es un espacio para el ejercicio del poder politico que
agrava las diferencias entre clases sociales y establece mecanismos de opresion de un
sector sobre otro (Clastres, 1974). Que los acuerdos y esfuerzos que aseguren el
bienestar de las mayorias pueden darse al margen del sistema de partidos y gobierno,
gue el gobierno, que no so6lo es oneroso, ineficiente y contrario al interés colectivo; es
prescindible, que llega a ser un obstaculo para ejercer la libertad. Sus testimonios
manifiestan la conviccion. de que es posible organizar la vida y conseguir los
satisfactores necesarios para una vida digna por fuera del capitalismo, sin recurrir al
mercado ni al dinero. Que las decisiones sobre lo comin no corresponden a

profesionales, sino a aquellos afectados por las mismas.

Los testimonios valoran al zapatismo como un sujeto a emular, que mientras va
construyendo una forma propia de resistir las condiciones estructurales, va
favoreciendo entre los subalternos, condiciones para potenciar sus luchas
significativas. Que en particular, la “Escuelita” vino a reforzar la trayectoria de vida
donde se fue conformando una subjetividad insumisa, donde se van abriendo
estructuras de pensamiento que gestan agentes. Donde reformularon su manera de
percibir y valorar su vida y entorno, donde se dispusieron a hacer cambio en sus
interaccione sociales, en los roles que desempefian y sus atribuciones, en la forma

como se perciben a si y a los otros y en sus posibilidades de incidir en su realidad.
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Desde lo local y particular incidir en las instituciones

Resistir toda forma de dominacion exige dar la lucha en todas las esferas de la vida,
porque el poder se ejerce en la intimidad y en los espacios publicos. Si la hegemonia
invade la vida privada, la propia conciencia; la contra hegemonia debe enfrentarla al
mismo nivel. En la intimidad, en la cotidianidad, nuestros sujetos se confrontan con
quien debieran acatar, reaccionan ante formas simbdlicas y de vida, ante rasgos
identitarios legitimados y de esa forma van gestando procesos que los llevan a asumir
estilos de vida que contribuyen a reconstruir el universo de actividad social que los
rodea. La “Escuelita” segun nos cuentan les va auxiliando a develar las condiciones de
sujecion social en que siguen insertos y que pese a su voluntad reproducen, porque
como sostuvimos antes, la sociedad no es homogénea, ni los significados hegemonicos
desaparecen ni del imaginario social , ni de los personales porque algunos los pongan
en duda; la lucha por la significacion va dando lugar en lo sujetos y sus contextos a

contradicciones, inercias, inconsistencias e innovaciones.

Esa posibilidad de testimoniar y compartir interacciones sociales en condiciones de
intersubjetividad, de ver los principios zapatistas normando los espacios de vida de las
comunidades, les motiva a revisar las propias relaciones familiares, los roles que el
sistema de asignacion y el sentido comun les conmina a representar, los criterios,
atributos, funciones, obligaciones en su vida privada; lo que les lleva a la reformulacion
en sus formas de percibir y percibirse en su vida cotidiana y da lugar a un movimiento
identitario; a la par les motiva a combatir cualquier forma de dominacién. Si los
intereses de los sujetos determinan las experiencias que se sedimentan, luego del
proceso formativo estudiado, los “alumnos” tienen a mano un mundo social y cultural
alterno que se convierte en un nuevo marco de referencia, que desnaturaliza las

formas sociales de su mundo de vida.
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En las ciudades al perder la autonomia y la capacidad de reproducir la vida, junto con
la desarticulacion de la sociabilidad comunitaria donde debiera decidirse lo comudn, se
cae en la fragmentacion y la dependencia y nos vemos escindidos de la auto
determinacién y autonomia. Cuando se invierte la vida en la sobrevivencia y se roba
tiempo a este esfuerzo para dar la lucha, se deben fragmentar los esfuerzos, tiempos,
recursos; pero cuando se da la lucha donde se desarrolla la vida cotidiana, cuando la
organizacion se da con aquellos con quienes se comparten espacios y problematicas,
la disposicién, tiempo, energia se multiplican. No se vive y se lucha, la vida es la lucha,
dicen haber aprendido de los zapatistas, nuestros sujetos de estudio. Articularse en
torno a lo apremiante, permite revertir la enajenacion del trabajo, el agotamiento, la
discapacitacion, la dislocacion, la fragmentacién. Trabajar en los distintos ambitos de la
vida ofrece la oportunidad de optar en libertad. Asi la politica se hace en espacios
publicos no estatales, invencién colectiva al margen de la gestion de instancias
publicas del Estado, el mercado, los gobiernos, o partidos, en torno a problematicas
comunes. Espacios de posibilidad donde se ensayan experiencias disruptivas y donde

se socializan conocimientos, pensamientos, acciones otras.

Nuestros sujetos se hacen cargo de cambios en lo local, cotidiano, intimo, porque estan
convencidos de la necesidad de ensayar en lo proximo, de que lo inmediato es punto
de partida, oportunidad de aprehender formas de hacer, donde se reagrupa, se
reconstituye la comunidad y a la vez se condensada la fuerza. Y una vez gestada la
potencia, estaran en condiciones de actuar en el espacio publico; nuestros sujetos
dicen estar conscientes que desde las interacciones con los proximos se puede incidir
en lo publico. También refieren haberse vinculado para acciones masivas con proximos
y distantes, por ejemplo para aportar los recursos con los que se reconstruyo la clinica
destruida por paramilitares cuando se asesiné a Galeano, o para ser participes de las
redes de apoyo que se involucraron en acompafiar la decision del CIG de buscar la
candidatura a la presidencia de la Republica. Una democracia como cultura que no se
limita a lo institucional, se despliega en practicas cotidianas, pero no se excluye de lo

publico.
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La organizacion en colectivo condicion de la libertad

La modernidad libero a las personas de la sujecion del dogma, de la coercion de la
tradicion, de la comunidad y permitio la emergencia del sujeto, pero con la modernidad
lleg6 el capitalismo y en él, los relatos colectivos fueron suplantados por el mito de la
libertad individual que llama a cada uno a ser actor de su vida, autor de su historia.
Una vez aislado, como individuo; se le debilita, deshabilita ante el capital y las
instituciones. De esta forma la libertad se vuelve exclusiva de quienes poseen el poder
y el dinero, mientras los mas carecen de los medios para difundir su palabra o para
elegir la forma de vida que quieren vivir dando lugar a subjetividades saqueadas. Los
relatos de nuestros sujetos dan cuenta de esta tension, negociacion o conflicto entre el
sujeto y el sistema social que lo socializd, mas al compartir visiones con los otros; al
asociarse con ellos se gana el cobijo, la fuerza; al reconstituir la comunidad surge la
posibilidad de obrar en su vida y en su entorno. En comunidad se desarrolla la potencia
para enfrentar la vida. De subjetividades controladas, a consecuencia de su activismo
pasan a subjetividades con conciencia de su enajenacion y comienza el conflicto,
aparecen modos, practicas, estrategias, discursos con los cuales los subalternos
enfrentan modelos especificos de control, dando lugar nuevas subjetividades.
Aparece un sujeto que emerge desde el proceso activista. Un sujeto historico, concreto,
gue resiste desde su praxis a la dominacion. Dentro del movimiento, logra romper con
el condicionamiento de lo instituido para rescatar el movimiento del sujeto
constituyente. Por ello nuestros sujetos de estudio afirman que la Unica forma de
recuperar la libertad es la organizacion en colectivo, ensefianza de sus mentores,
guienes pese a condiciones tan adversas como la guerra de contrainsurgencia, la
pobreza, la discriminacion; entre otros han logrado hacerse cargo de su vida y destino.
Por ello, los alumnos refieren a la necesidad de construir un nosotros en cuyo seno se

conocen y reconocen, un movimiento amplio y diverso; anticapitalista.

Al mismo tiempo con la globalizacién, se multiplican los modelos biograficos a mano, o

cual aunado al debilitamiento de las instituciones que trae aparejado la tirania de
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capitales y corporaciones, coadyuva a que el sujeto se vea influido por modelos
multiples y multiformes de actoria y pueda optar por principios y desarrollar
competencias para la accion, construir motivos y valores; significar su experiencia
desde referentes distantes y no sélo desde experiencias propias. Por ello nuestros
sujetos estuvieron en contacto con diversas lucha en el mundo y en particular la
zapatista aun antes de pisar suelo rebelde, por ello les fueron adoptando como
mentores y fueron enriqueciendo su praxis con ese referente antes de convertirse de
manera formal en “alumnos” de la “Escuelita”. Porque el sujeto emerge, desarrolla

capacidades, existe en y con el movimiento social.

Queda pendiente indagar sobre la hibridacion entre distintas experiencias, propias de
diferentes latitudes y contextos, reconocer el maridaje o conflicto entre experiencias
distantes que la tecnologia pone en coexistencia. Pendiente también profundizar en las
dificultades ya enunciadas por nuestros sujetos ante el reto de trasplantar lo aprendido
a la propia parcela de la realidad. En especial, falta estudiar a esos otros, que
posiblemente sean los mas, que pese a haber recibido la semilla de sus mentores, la

dejaron sin sembrar.

Dispositivos organizativos que prevengan incongruencias

Cambiar la cultura no es algo que se logre en un afan voluntarioso, ni se consiga a
corto plazo, ante los cual nuestros entrevistados refieren haber aprendido que se
requiere crear dispositivos simbolicos y organizativos que prevengan o corrijan la
reproduccion de las relaciones de dominacion al seno de colectivos y organizaciones;
gue ganar conciencia no basta, porque la introyeccion de las formas sociales resultado
del proceso de socializacion, en particular la socializacion primaria vuelve los patrones
de percepcion, apreciacion y accion muy resistentes al cambio y a menos que se
disponga de un apoyo externo que venga a reforzar la autonomia se corre el riesgo de

caer en inconsistencias o incongruencias entre lo que se dice y lo que se hace. La
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lucha también debe darse consigo mismos, contra el ego, el afan de controlar que da
certidumbre, el agandalle, el protagonismo. En particular cuando las diferencias entre el
tipo de capital y cantidad que se dispone, pueden dar lugar a relaciones jerarquicas,
tratese de capital organizativo manifiesto en habilidades comunicativas, para favorecer
consensos, conduccién de asambleas u otro, tratese de capital simbdlico, como
pertenecer a ciertas familias con trayectoria de lucha o el haber desempefiado ciertos
cargos, de capital cognitivo como la escolaridad u otros; ante lo cual reconocer y
discutir las diferencias facilita prevenir el ejercicio del poder a que podrian dar lugar el
manejo de esos capitales, pero ademas se requiere tomar la medidas organizativas
gue vengan a conjurar esos fendmenos. Al respecto, nuestros sujetos de estudio, no
so6lo refieren estar alertan y en discusion sobre el particular, ademas, han adoptado

medidas preventivas y resolutivas.

Solo caminando se aprende a caminar

Las capacidades surgen de la practica afirman nuestros sujetos. Por ello, dicen, hay
gue arriesgarse en procesos organizativos para enfrentar las propias problematicas aun
si de inicio no se cuenta con claridad respecto del rumbo o el camino, si no se sabe
como hacer, ni se tienen los recursos necesarios. En el movimiento mismo y a
consecuencia de la reflexién colectiva continua sobre fines y medios y sobre lo que se
hace y deja de hacer para alcanzar propdsitos, emergen los recursos cognitivos y se
encuentra la forma de conseguir los recursos materiales. El proceso da lugar a los
saberes que enmiendan o validan formas de hacer. Generan teoria que se refuta o
confirma en la préactica. Organizarse para conseguir los recursos materiales y
cognitivos es camino y destino. Sin perder de vista que la autonomia exige procesos
autogestivos de organizacién, porque los apoyos externos incuban dependencias y
abren la puerta a condicionamientos de financiadores, ensefian a depender de la

dadiva, reeditan la cultura politica providencialista, paternalista.
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En la organizacion para resistir curas, gobiernos, maestros, lideres y sus mensajes y
formas de hacer; al polemizaran con la voz oficial, institucional, mediatica; al exigir
cuentas y vigilar representantes, poco a poco nuestros sujetos, van apropiandose del
capital simbdlico, organizativo, linglistico, politico que les da protagonismo como
luchadores sociales. Asi ganan voluntad de accion y libertad para accionar. Confianza
para emprender proyectos mas ambiciosos, porque ahora estan en condiciones de dar
direccion a sus acciones, de gestar los escenarios y condiciones de sus luchas. Tienen
capacidad de trascender sus limites y asumir el desafio de construir su historia. Y en el
trayecto van a optar por preferencias consciente o inconscientes, referencias ideales o
actitudes, habitos, disposiciones, valores fincados sobre el bien comun. Sobre lo
universal antes que sobre lo particular. Y de ellos pueden dar cuenta de fines y
propositos y de las condiciones que lo hacen posible. En ese proceso el zapatismo es
referente recurrente por el llamado a organizarse sin pedir permiso, ni esperar de
autoridades o instituciones la solucién a los problemas, por el llamado a organizarse al
lado de aquellos con los que se comparten dolores y esperanzas y en didlogo con sus
principios y formas de hacer politica, sus “alumnos” van a dimensionar sus
problematicas y a sus antagonistas, con lo cual germina su conciencia historica, porque
pueden reconocer la potencialidad escondida en el presente a través de recuperar la
memoria y atisbar horizontes de futuro. Al recuperar conciencia de que la historia
continla, se recuperan como sujetos, lo que les confiere identidad de actores y la

oportunidad de reconocerse parte de un nosotros amplio que esta conformandose.

Y aunque aun es temprano para asegurar que el proposito de levantar un movimiento
internacional anticapitalista se esté logrando; no lo es para afirmar que entre los sujetos
estudiados, entre aquellos empefiados en encontrar su propia ruta hacia su libertad,
empefiados en concretar la tarea encomendada por sus mentores, ya se puede dar
cuenta de un proceso de desarrollo de capacidades organizativas fincadas sobre las
habilidades que procesos previos cimentaron, pero que se va desplegando en el

agenciamiento propio.
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