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Presentacion

Moviclencia, noviolencia... Repelir varias veces la palabra asi
toda junta hasta acostumbrarnos a que no sea un término de
negacion. Negar |a violencia es lo mas positivo, lo mas afir-
mativo. Y por eso decimos noviolencia activa.

Pero aun no tenemos la palabra. Lo importante es que la
realidad son personas y planes y acciones. La realidad es
que confra la violencia del poder hay una respuesla vigorosa
y humanizadora. Gandhi, Luther King, César Chavez son fi-
guras vigorosas, personas muy muy humanas. Ellos son no-
violencia, noviolencia activa.

La noviclencia activa no es lo primero. Es respueste a la vio-
lencia del poder. No es |a respuesla que les pareceria logica
a muchos: responder a la violencia con otra violencia. Asi
solo se produce una espiral ascendente de mas y mas vio-
lencia. Helder Camara vio que a la violencia de los gobiler-
nos, se responde muchas veces con la violencia subversiva
y 2 esla el goblerno responde a su vez con la viclencia re-
presiva, y sigue la terrible espira

Cueremos aprender la noviclencia activa. Enlerarnos mejor
de ella. Y esto es lo que pretende el cuaderno de este nl-
mero de la revisia. Como el material es muy grande, le de-
dicaremos a lo mismo el nomero final de esle ano

Abramos lambién los cjos a nuestro alrededor para darnos
cuenta que también hay noviclencia acliva en ambilos cer
canos a nosotros. Siempre que la respuesta a un abuso de
autoridad no es otro abuso, sino una accién humanizadaora,
50 es noviolencia activa.

El motivo de muchos para incitar a una respuesia violenta
contra una violencia es que dicen que es lo Onico eficaz. Y
de paso descalifican la noviolencia activa como ineficaz, si
no como cobarde. Quiza porgue entienden por elicacia el lo-
mar &l lugar dél poderoso.

Estos y otros muchos pensamientos y reflexiones nos iran
brolando a través de las lecturas del cuaderno.

Ademas proponemos algunas consideraciones sobre la gue-
rra de Irak. La guerra de [rak oficialmente ya terming. Con
todo nos ensefia pensar en elfla.

Y también esta una entrevista con Enrigue Maza sobre un li-
bro suyo que se llamd E/ Diabfo. Un lector que prefinio man-
tener su nombre en el anonimale le presenta dudas. y Enri-
que las responde.

Y como siempre conlamos con las ayudas para la predica
cién gue nos escribe un equipo de pastores y biblistas de la
difcesis de Cuernavaca. (9
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Editorial

¢Tienen los obispos derecho a orientar el voto?

La fuerte polémica provocada por las declaraciones de
algunos obispos catdlicos y la denuncia ante |a
Secretaria de Gobernacién contra ellos presentada por
el Partido México Posible (PMP) posee muchas aristas
etico-juridicas de gran interés. Por eso, mas que tomar
postura frente a ellas, planteamos wvarias de las
importantes cuestiones que aqul se implican

De manera mas directa estd la discusién misma sobre
el derecho de los obispos y de los ministros de culto en
general a participar en apoliticas. Una primera
cuestion es como entender la epoliticas no en general,
ino en concreto en torno a esta dis an; parece que
va habiendo un acuerdo que la restriccion impuesta a
los ministros de culto por el articulo 130 se refiere
estrictamente a la politica partidista v no a la
participacion amplia en las esferas civicas

Y, en concreto, la PMP los acusa
precisamente de desaconsejar o prohibir el voto por su
partido, y no de que opinen sobre los temas del
aborto y la homosexualidad. Ahora se impone la
pregunta jcudl es la base para negar a los clérigos —ya
reconocidos oficialmente como ciudadanos— un
derecho reconocido a todos los demds (empresarios,
sindicalistas, artistas...)? Nuestra historia nos responde

denuncia del

que con frecuencia han sido muy conflictivas las
relaciones entre el gobierno vy el clero en el México
independiente, vy que de ahi deriva esa
Pero permanece la pregunta de si eso no constituye
una discriminacién, de si hoy es justo y/o conveniente
mantenerla, y consecuentemente si habria que

modificar el art. 130.

restriccion

Pero —independientemente de la respuesta gue se le
dé— estd el hecho de que la legislacion actual establece
esa prohibicidn, aungue ain no se ha elaborado el
reglamento correspondiente a dicho articulo. Entonces
;qué tiene que hacer el goblerno juridica vy
upsiticamentes?

La polémica nos lleva también —como otros muchos
problemas— a la cuestion del estado de derecho. De
hecho contamos con una legislacidn con
limitaciones y también disposiciones injustas. Pero, por

aciertos,

Spare|

una parte,
demasiado espacio a la corrupcidn y la impu
Jqué hacer frente a las leyes

iCumplirlas mientras estdn en vigor y luchar porgua se
modifiquen? (Es a lo que varios obispos exhortaban a
los grupos indigenas inconformes
Cevallosy) jDepende del grado de
determina cuales son las injustas?

su aplicacién concreta es d

por otra, Injustass
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Y ese camino nos conduce a otra aporfa ;Quién va a
modificar las leyes? Se supone gue los legisladores
cumplen su funcion para el bien no dnicamente de
los que sino de todos los
habitantes del pais; sin embargo, en la practica
|'!|J'E~ veces estan mucho mas i."ur-:'.'l:_-m:im en su
propio provecho personal y el de sus partidos. Y
consecuentemente jqué obligacidn
cumplir unas leyes elaboradas en funcién de esos
es?

ellos

on por

LK
tfenemos ae

interes

gacion de mirar no solo por el interés

bien comin de todos en el pals
atafie no dnicamente a los legisladores sino que debe
ser la optica de todos un enfogque

clérigos han de tener en

Ayt i el

Por tanto, es
impartante que también los

cuenta

Por otra parte estd la cuestion de la «minoria du
edads de los feligreses-ciudada Dentro de la
iglesia las autoridades cuidan que no se divulguen

determinadas maneras de pensar porque consideran
gue muchos de los fie cuentan con |a
preparacidn y madurez suficientes para tomar una
frente a De manera
ante gquiza la legislacion mexicana les prohibe
a los expresar
politica de partidos porque considera gue
danos no tienen la capacidad de escucharlos
actitud critica. Pero jquién tiene

25 no

postura sana ellas una

S

ministros de culto opiniones en

i
105

Ciug:

Con

i
una sana
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que realmente exista jcdmo la van a superar quienes
estan controlados en su proceso de crecimiento?

Aqui conviene introducir una distincién entre
simplemente opinar y ejercer coaccidn. Segln esto
todos los ciudadanos tendrlamos derecho a opinar,
pero ninguno (ni clérigo, ni sindicalista, empresario,
etc.) a ejercer coaccion —fisica o moral sobre las
conciencias— para que alguien vote o deje de votar
por candidato. ;Y |a
experiencia de México mostraria gue la «opinidny
de los ministros de culio —dentro o fuera de los
actos propiamente religiosos— tiene por lo menos
un caracter autorizado y con frecuencia tan
autoritario?

determinado partide o

bién

Las cuestiones planteadas muestran la complejidad
de los problemas en torno a los pronunciamientos
de algunos obispos con repercusiones partidistas
Serd necesaria una discusion seria y fundamentada
para avanzar tanto en el esclarecimiento ético como
en sus repercusiones juridicas.

Muy distinta es la cuestion de la querra en Irak,
donde una sana ética reprueba claramente
abusos de los gobiernos anglosajones. Y la dificultad
—mucho mayor— estriba en como hacer operativa
esa condenacidén, como
poderosos que cuentan con todos los recursos, sobre
todo militares, para imponer sus caprichos. (3

lograr contener a unos

e/

wes: Bautizo, Boda, XV

\3 racuah's
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Introduccion al cuaderno

Este nimero de Christus tiene por objetivo acercar-
nos a una cultura que si bien, en palabras del propio
Gandhi es «tan antigua como las montafass, y estd a
la base creemos de cualquier tradicidn religiosa y
humanista que busque hacer mas humana a la hu-
manidad, es a la vez desconocida o mal interpretada
en muchas ocasiones. La palabra «noviolencia» se ha
entendido a veces como sausencia des, como un pa-
cifismo pasivo y hasta poco valiente; todo lo contra-
rio se trata de la mds «viclenta de las viclenciass,
como la definia el padre Donald Hessler, sélo que
no usa armas para destruir al adversario sino que
busca un cambio en ¢l y en la situacion de injusticia
gue se combate a través de la «toma de concienciaw
y la accion de una sfuerza moral y materiale en la
direccionalidad de la justicia y el bien comtn. Por
ello muchos grupos usan la palabra junta #noviole-
ncias ¥ le agregan el apellido de eactivany.

Se trata de una terminologla aln en construccion,
por eso segun la cultura donde se aplique esta for-
ma de lucha adquiere nombre diferentes: Gandhi in-
ventd la palabra satyagraha (sla fuerza de la ver-
dadn); Luther King la llamé «la fuerza del amor»s; en
Filipinas se llam¢ wel poder del pueblos; en Brasil «la
firmeza permanenten y los zapatistas las llaman «r-
esistencia civils,

La noviolencia activa, a través de sus multiples ma-
nifestaciones histéricas, tiene también diferentes co-
rrientes, complementarias, algunas con mds tenden-
cia hacia lo espiritual, otras mas hacia las bisquedas
de drdenes sociales mas integrados con la naturale-
za y el ser mismo en la linea de la autosuficiencia y
la vida comunitaria, otras finalmente mas centradas en
la accidn directa contra injusticias sociales. Todas, sin
embargo, tienen una base cultural en comin —donde
vida y accién van unidas— que es la blisqueda de la
verdad (hay algo de ella en cada bando) y la xdesob-
ediencia debida a toda orden inhumanas, el respeto a
la identidad fisica y moral del adversario, y la no acep-
tacién que el fin justifica los medios: como decia Gand-
hi wentre el fin y los medios hay una relacion tan estre-
cha como entre la semilla y el drbol, de una semilla
podrida no puede nacer un buen drbols. Nos parece
asimismo impertante acercarse a esta cultura de lu-
cha y construccién social desde un principio de reali-
dad, ¥ con la premisa que faltan muchos milenios
para que la humanidad sea plenamente humana,
por lo que la noviolencia activa, fuerza evangélica
debe también instalarse dentro de procesos histori-
cos gue no permiten en ciertas etapas desarrollar y

concretizar todos los principios gue uno considerara
vélidos. Ahi hay un gran debate vy tema de reflexidn
para evitar convertir a la noviolencia activa en una
ideclogla mads...

El motivo de esta publicacién es también el contribuir
a que esta cultura sea cada vez mas popular y difundi-
da, para que los liderazgos en las luchas sean lo mas
descentralizados e intercambiables posibie, ya que mu
chas veces en la historia lo que ha sucedido es que este
tipo de confrontacién a lo inhumano estd centrada en
grandes masas que siguen a un lider que concentra
gran fuerza y determinacién moral y material.

El nimero ha buscado centrarse sobre todo en refle-
xiones y personajes (latino)americanos o que han te-
nide que ver con este continente, como una forma
de acercar mas el terna al publico de la revista. Sélo
Gandhi no entraria en ese rango, pero se le ha incluido
por ser el padre de la moderna sistematizacion de esta
forma de vida y lucha. Los articulos podrian dividirse,
a grandes rasgos, en dos: temas y reflexiones actuales
a partir de teorla y acciones noviolentas y construccidn
de la paz, sobre todo en México; entrevistas con algu-
nos grandes personajes histdricos de experiencias no-
violentas (Miguel D'Escoto, César Chavez, Jean y Hil-
degard Goss-Mayr, Luther King, Joel Padrén, Donald
Hessler). La esperanza es que el contenido de estos
materiales brinden experiencias concretas a las perso-
nas ¥ grupos que las lean, para que les ayuden en sus
realidades. Para quienes quieran profundizar mas el te-
me hay una bibliografia basica donde ampliar muche
de lo que aqul sefialado, y también direcciones de
grupos afines a quienes contactar. (3
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¢ Qué es la noviolencia?
Secretariado de justicia y noviolencia, Brasil

Lo IMPORTANTE NG ES SER '1FILI1J|I'\|P'H- I'jl VEE EN ( l-"."«.<|flI

sino finme rodo el riempo.

Los hechos de la historia

los grandes reveolucionarios gue no
excluyeron cia como método de combate,
ferencia al principio de usarla sdlo
urso. Para los mas prudentes de ellos, la

a violen

comao

violencia sélo constituye un golpe final que hace
derribar una pared casi a punto de caerse, o sea,
una sociedad ya podrida desde la raiz. Estos
revolucionarios son conscientes de gque una

oya principalmente en la
mayor nur
menos,

an libre

motivada del
Por lo

Nero
una
inteligencia y a la

ciudadanos

se dirigen a la

2n

conciencia del pueblo oprimido que pretenden
liberar. Lenin repetia incansablemente a sus

militantes; u"‘i"*llt’nJE-ﬂ y convenzan... el pueblo tiene
capacidad para entender... no es una criaturan.

smente el

cas de los

La misma .::1'.-'€-|Tz'-|!-:|e: repetia incansable
Padre Lebret, gran inspirador de las enc

Papas Juan XXIIl y Pablo VI. Esto quiere decir que
las revoluciones progresistas de la historia, aquellas

que trajeron realmente progreso a la humanidad
triunfaron sobre todo por el impacto de la verdad

que arrastraban en su estomago y, a veces, hasta sin

percibirlo claramente. El pueblo sentfa la presencia
de esta verdad vy '._1 a,f_va\,abe_.. De ahi el aspecto
irresistible del levantamiento popular cuando,

despues de largos anos de trabajo silencioso de
organizacion y concientizacion, la situacion historica
de una nacion o de un grupo humano oprimido se
vuelve favorable a un cambio r':dical Al mismo
Lig cmpo que |r]‘~_-. contrarre -.f"]llli ones reg If '.urmﬁ e
apovan en el miedo, la tortura, Ia mentira, la
ligacion forzada, terror de |os
privilegiados.

en fin, el

ranaticas

Traducclén Myriam Fracchia

Muestra conviccién es que la violencia, aun cuando
en algunos casos haya hecho avanzar a la historia,
deja de desintegrar muchas vivas
Veremos cada vez mas claramente que el precio que
demasiado porque
pertenecemos a la humanidad de la edad atémica y
del computador electrénico. El 4tomo puede :
millones de personas de una sola vez

no ."I_II'_"."E:‘1":

I= - - e - = |
la violencia cobra es alto,

centenares de

A largo plazo, ;guién serd capaz de controlar est
=3 i ;

arma vy limitar esa violencia? El cerebro electrdr

puede recoger tantas informaciones sobre un

ciudadano gue, en poco tiempo, viviremos en
carcel sin un atomo de libertad. También
serd desintegrada.

Debemos ponernos de acuerdo: ni la sangre,
libertad inagotables. Se wva
exionar gue, cuando en un conflicto todos
medios para una solucion pacifica se
gueda adn el de la violencia. Debemos
totalmente esa frase: cuando en un rr~r'[I|c to, todos
los medios, incluso el de la violencia, han sido ya

la libe

son repitiendo sin

utilizados, entonces nos daremos cuenta de que
todavia queda una solucion: la noviolencia activa
De este modo, en 1968, el pueblo de
Checoslovaquia, desarmado, resistid, durante ocho
dias, a los tangues  sovieticos, usando
espontaneamente la noviolencia activa. Qué
hubiera sido de esta resistencia si previa v
conscientemente se hubiera entrenado? Asi el

oprimido® consiguié sobrevivir por siglos a la
dominacion mas implacable que poc :umm imaginar.
51 pretendemos apartarnos hasta de violencia
considerada como un mal menor, de I.:: violencia
utilizada como golpe final, la humanidad, oyendo
mejor la leccion de estos oprimidos, tendrd que
:':i":!{‘rlliil"r una nueva manera de I'.'.'SD!'-.".':T 5USs
conflictos’ Nuestra conviccién es que quien venza al

= uUn ascritor norteameanicans hace notar gl
| Estados Unidos resistisron a la agresion de
conquistadores a Lraves da la viglencia vy T
5 negros soprevivieron utilizande
P
= ¢ g9 la de la iglesia catdlica

cia alarmante, cuando las vent

fueran may dgsvent

fol gt

aue las Blas v hay wuna

d
posibilidad razonabls de &xito, la rebelion armada esté




opresor por la fuerza de las armas alcanza uma
victoria parcial, pues las raices de la Injusticia
guedan siempre en el corazdn tanto del derrotado
como del vencedor. El vencido injusto se rebela por
haber sido humillado y despojado; el vencedor,
ahora libre, se contamina de la injusticia al utilizar
las mismas armas de la violencia que condenaba en
el opresor.

la novioclencia

de

El descubrimiento fundamental

activa.*

Opinamos que la noviolencia activa, antes que nada,
es un descubrimiento psicolégico. Existen dos
maneras de cambiar a una persona, dos tipos de
eterremotos que modifican su conciencia: el miedo
o la emocidn. La noviolencia reposa principalmente
en el poder de conmover.® La violencia cuenta
fundamentalmente con el miedo. Veamos mas de
cerca lo que sucede en un conflicto individual.

Cuando un hombre ataca a otro a través de un acto
de violencia se dan, generalmente, dos reacciones: o
la victima responde también con violencia o huye.
Ambas reacciones le confieren al atacante seguridad
y supremacia moral: se queda satisfecho de que el
agredido es tan brutal o cobarde como él. Entonces

4

!""."--"I ida

4 Jean s Hildeaard Goss: Otra Revoluc

noviolentos,

LA AOVIOIERCIES !i_*r'.-"_ GO

conmover. Es

poder ds

r:ll:_l'."-_'-\.l_._ﬁ

Consciantea

una

del impulse da venganza

tual que conmusve y purifica al he
corazin mis endurecido v la ignorsncia mas

sufrimiento paciente \
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suficiants

puede continuar atacdndolo con las mismas armas.
No se siente inferior a su victima. La escala de
valores morales adoptados por su victima es igual a
la suya. El violento espera esa reaccion de violencia
o de huida. De ese modo, la fibra moral del agresor
se refuerza con la actitud —de violencia o de fuga

de su victima.

La noviolencia consiste principalmente en poner al
adversario en una situacion moral de inferioridad
Cuando el torturador encapucha a su victima es por
que no gquiere ser (f}r‘:-.'!i_]-.’!{} por esta
También porque no soporta la mirada
de aquel que estda masacrado. Veamos
lo que sucede cuando el agresor usa la

violencia contra alguien que le
respondera del mismo mod Este
nuevo tipo de avictimas = los
golpes sin devolverlos. No responde a la

violencia del agresor ni con cobardia ni
con una contraviolencia: afirma, con una
fuerza moral cada vez mayor, hecha de
fe, de amor, de razén y de voluntad
que el agresor perdid la razdn al actuar
con violencia y que ya no ve la verdad
al rechazar la justicia. Al mismo tiempao,
insiste para que dicho agresor abra los
ojos y reconsidere sus posiciones en
relacion con el caso controvertido. De
este modo considera al adversario como una
persona capaz de cambiar y asi lo respeta. El
noviclento no tiene ningun amigo los
agresores. Escogio sin equivocacion posible el lado
de los oprimidos. Los opresores son los enemigos
del pueblo y sus enemigos. Pero él respeta a esos
enemigos y quiere amarlos con toda su inteligencia
¥ con iDdd'ﬁ sUs .':LIL:'!.’\'!-S. Amar no q','.!l._‘rt" ['i!.:'LiI
agradar sino hablar con la verdad. Pero no se habla
con la verdad a quien estd muerto. esto el
noviolento no quiere la muerte, ni fisic
de su enemigo. A través de un largo entrenamiento
personal y colectivo, adquirio la firmeza y
necesarias ante los conflictos agudos. Mo huye del
conflicto, no se escapa de la lucha inevitab
gue afirma estar dispuesto a su sincer
sufriendo las consecuencias actitud sin
vengarse en la persona del agresor. Esta victima
gue renunciéd a la fuga y a la violencia,
practicando una resistencia de la noviole
Ataca al agresor en el campo del espiri
el plano del pensamiento, ¢ intel
razén, de la conciencia. C
como un ser racional
armas del espiritu que son la verdad y e

surgen del don total de sf mismo

enire

Paor
a, ni moral,
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Delante de una reaccion inesperada como esa, el
agresor se gueda sorprendido. Si él tenia la
propension de despreciar a su victima juzgandola
miedosa y cobarde, la sorpresa y la curiosidad
alteran estos sentimientos: ;Quién es este hombre?
Considerando el valor de victima, abandona, a los
pocos momentos, la repugnancia v el desprecio que
sentia por ella. A estas alturas pierde también su
equilibrio, el equilibrio del terror que le permitia
golpear o reprimir ciegamente, se le escapa la
sequridad moral que provenia principalmente de la
certeza de que la victima tenia el mismo patrén de
valores morales que él y que iba a reaccionar como
&l mismo habia reaccionado. El agresor se enfrenta
a un nuevo mundo de valores. Su violencia y su
prepotencia se vuelven inttiles. El descubrimiento
de esta reaccidon inesperada de la victima obra
dentro de sl un cambio 'r’p“ll'in:: -:;h"ig:i'uiﬂ?-:;:- a
reflexionar. Los llamados a la razdon formulados por
su victima le producen pensamientos elevados,
diferentes, que se oponen a su agresividad, hasta
ahora, irracional. Es el inicio de su derrota, de su
Ir.'!..‘:.-"_‘llrrlij'.lll"."l‘l, de su conversion psicologica y
moral, la cual, lejos de humillarlo lo engrandecerd
evolucion de un
adversarios: el

Esta es,
conflicto  individual

violento y el noviolento.

esquematicamente, |a
entre  dos
Después de haber explicitado la intuicion
fundamental de la noviolencia, pasamos a
completar v a equilibrar lo que acabamos de decir.
Dijimos que el noviclento cree en el cambio del
opresor ¥ por eso lo respeta. Esa es, de hecho, la
n.'.‘.w[',-.*r==r|.-'.-1 fundamental de la noviclencia. Pero esa

“x-c-'ai“"* del injusto puede tardar mucho. Ademds,
o la historia, constatamos gue la actitud
de "‘"“ulljll"'“-'lu] de Jesls no aplacd a los fariseos,
principales responsables de su muerte. Los gueixada
(obreros) de la huelga de PERUS" no consiguieron la
conversion de su emal patréne Abdalla que tuvo que
aceptar, contra su voluntad, la confiscacién de sus
fabricas para pagar a los obreros. El mismo Gandhi
consiquid la victoria por la presion que ejercio sobre
Inglaterra ¥y no por la «conversidne de la misma:
Inglaterra «cedidr» la independencia de la India
cuando ya no tenia condiciones para mantenerla. Y
César Chavez, el gran lider noviolento de California,
gue consiguid derrotar a los latifundistas de la vifia,
a través de largos anos de lucha, dijo lo siguiente:
«5i logramos la victoria contra los latifundistas fue
por causa de la presién que hicimos. Serd necesario
esperar mucho tiempo antes de gue esta gente se
convierta. Es muy dificil convertir a las personas

observanc

© Fabrica de Cemento de san Pablo, Brasil

cuando entre ellas y nosotros media la cuestion del
dinero».” Y un compaierc de César agregaba:
eHemos tocado el corazdn de esta gente pues el
corazén de los propietarios es el dinero, y el boicot
ha tocado este dinero»." Entonces, jes una
contradiccion con lo que antes dijimos? Mo, Lo que
estamos demostrando es la complejidad del proceso
de conversion.

En  algunos casos, el injusto cambiard
inmediatamente su modo de vida. En muchos casos,
la conversién serd «objeto de esperanzas. Y es esta
esperanza la que da toda la fuerza a la accitn
noviolenta. Sin esta esperanza, la noviclencia muere
instante. Existe aqui lo que los fildsofos
llaman la tension edialécticas: un
entre la realidad que se espera v la realidad que
existe, hasta llegar a la sintesis final. Suprimir uno
de los dos polos de la tensién significa renunciar a la
accion noviolenta ¥y caer nuevamente en un
comportamiento irracional y salvaje. El drama de la
condicién humana es gue el opresor es también una
persona humana. No se le puede negar la cualidad
de wpersona» sin al mismo tiempo, dejar de tocar a
la raza humana, inclusive al propio verdugo. «De
cierta manera, si yo te mato, yo me mato.s

En ese

vaivén de razdn

también una distincidn entre la
un cambio

Debemos establecer
conversion individual de una persona y
social de cardcter colectivo. En el | |--"r| caso se
trata de un problema moral mdw:;ual_ El segundo
se refiere a un nivel politico. Mo se puede separar la
politica de la moral, pero no se deben confundir.
Inseparables e inconfundibles, obedecen a leyes
propias. De este modo podemos decir, sin
contradecirnos, que nuestra esperanza es la
conversion de las personas individuales y que tal
m;‘u‘?r;m.r.l F':I'ETT'I'Ii[':- nuestro
comportamiento noviolento, aun en el plan
colectivo; pero no esperamos la conversion de una
clase opresora. Esta cambiard solo con la presion
una presion que de cierta manera es una violencia,
Mo hay resurreccién sin  muerte, no hay
transformacion socia lerte,la
destruccidn que la noviolencia provoca es doble
hace morir la injusticia en el injusto. Arranca la
posicion a una clase dominadora, obligéndola a
renunciar a sus privilegios, obligdndola si fuese
necesario. En este sentido, la noviolencia contiene
un aspecto coercitivo; es realmente una presién, un
combate terrible. Dom Helder Cadmara habla de una
epresion moral liberadoras. Pero esta presién no
guiere la muerte fisica o moral del opresor, no

realmente

b JM. Mullar. L d&fit d= la Nom Violances

& Ibid. p.92




guiere despreciarlo, guitarle su honra o matarlo. Si
alguien tiene que morir es el noviolento, el que
acepta pagar ese precio con su sangre, para
i!'l".'."'l'lf-:ll. en ese dlitimo I_]l."'"\[f':. convencer al ocpresor
le su buena fe y de su amor por él.

Condiciones para la accion

Para gue la noviclencia logre sus objetivos sin ser

derrotada, debe someterse a dos tipos de exigencias

diferentes

+ exigencias de orden espiritual

Qo

gencias de orden politico

La noviolencia es una lucha espiritual
Creemos que la verdad, sélo por ser verdad,
dentro de si, un poder capaz de subvertir

connens,

¢l orden establecido. Por si misma, irradia una
fuerza que aprieta, gque sacude, que doblega,
arrastra, atrae, convierte. No es por falta de

motivos por lo que todos los poderes establecidos
del mundo intenten esconder la verdad a sus
sibditos. Ledn Bloy, un escritor valiente,
ridiculizaba a los hombres prudentes gque siempre
quieren esconder la verdad: «Dicen gue no conviene
decir todas las verdades. Otras verdades, en mayor
numero, no son agradables de ofr. Una verdad que
ponga en peligro su testimonio, evidentemente, no
deberia ser dicha, y las verdades chocantes mas vale
'.-",:EI'III.-u-"Ill.,'I:.. \; p._-rn entonces bi_]';_k:;]l'?j una
cosa extrafa. 5i se dicen, al mismo tiempo, las
verdades peligrosas de amar y las verdades
desagradables de oir, no veo aparecer un tercer
grupo. Es mejor decirlo luego: no esta bien decir
ninguna verdad. Es que tal vez no exista ninguna
verdad. Pilatos, que se enfrentaba a ella, no tenia
certeza al Tespec on.,

Muy bien

proc

De hecho, erdad rompe el orden establecido en
la medida exacta en gue ese orden se apoya en la
mentira. De ahi la censura que imponen los regime-
nes de n:-,_)r-:*:.-.-_:-n a la palabra escrita y hablada. Pero
debemos reconocer: es dificil decir la verdad por-
gue no se trata sdlo de fi-'—ﬁ.a'r“}:_]ﬂ' lo que sentimos o
de dejar de explotar emocionalmente nuestra rebel-
i'_'.ll-} Q III'J[-."!JI"_‘. La .|,JI' :'I;,'I liil." 1d VETC .-q"l"] ";l]FflL]I'IE‘ f:|' e e di-
ga al adversario lo que entendemos de la verdad,
después de un largo entrenamiento espiritual para
no caer en la ilusion: nada es mas féacil que confun-

r la verdad con el error, De aqul podemos sefalar
als :||. nas conclusiones imprescindibles:

et B m—
5 mon Ploy F - 'Y =S ErT -
b Leon i ¥ b - 18 f

a) El luchador de la verdad se debe
diariamente a decir la verdad en las pequefias cosas
de su vida diaria, sin
palabras y hec
verdad aun en

entrenar
violencia de pensamientos,
hos. Es una cuestion de -tr-'“n:-'-*n.'iu
las conv
informales. Contar los hechos como '-.u-.r.--h--!."-:u
Procurar corregir, cuando no se dice correct
la verdad. No actuar con disimulaci
los compafieros. Cultivar la verdad en
palabras ¥ hechos consigo mismo y
Decir la verdad incluso al enem
con !'Z'.i':. '“l'll.“r""'r]f"‘u || = }"" of
sean buenos rr"u tados lo gue se pretenda
ia de la s
i""""f.ll'--";".'." 105 PIOg 6

Fim 2
L2cir id ClONEs

amente

on en relar

samientos

igo. En
ar cualquier tipo de mentira
aungue
Esto no excluye la pn
sencillez de la r,-n'-wnn
errores y reconocer la parte de verdad
tal vez, existir en la posicidn

erpients y la

que pueda,

1 del adversario

b) La lucha de la verdadno se puede cum
media verdad. Pero no pocas veces es dific
verdad ag cuesta

cuesta aceptarla. Se trata, por

arezca, decirla, cuesta ,'l'.-'.i!d.

lo tanto, de una larga

lucha que exige perseverancia hasta el fin. De ah
que se le conozca justamente con el nombre de

firmeza PErmant

) La noviolencia saca toda su fue
Alejarse de la verdad significa alejarse de la fuente
de donde sacamos nuestras fuerzas. Por
lucha de la noviolencia no debe ser clandestina
Quien actla a escondidas tiene la tendencia a mentir
para disimular sus proyectos

rza de la ve

esto, la

también, mucha vale

sta lucha supone

.
fisica. Es una lucha tan peligrosa
|a -'._';uL'-rr.'J:

no di"':.nj.nl[‘.:\_'.f‘*"’

no huir,
no olvidar al companiero para protegerse,
pesar de cualguier fracaso
sobre todo en la accion,

Pt

aguantar firme, a

L L I ad

actuar con disciplina,

6. aceptar los riesgos propios de todo luchador, in-
cluso la muerte.
Después, podemos decirle a nuestro adversario: «Td

puedes matarme, meterme en la prisidn, pero no
voy a renunciar a la accion; podemos morir pero no
Yamos a corrers

Es evidente que esta valentia del luchador requiere
un entrenamiento constante pues | desafio es fuera
de lo comidn: es inevitable que el opresor se rebe|

contra la resistencia del hombre ‘]LI-;_' no se conforma
con la injusticia. Si el que recibe la injusticia se
decidid a no usar las mismas armas gue hicieron del
opresor una criatura deshumana, la unica solucidn

gue ke queda es la de aceptar, sin devolver, la
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violencia y la brutalidad del adversario hasta que que los pequenos labradores se ven obligados a
éste se canse y verifique que nada consiguieron su trabajar la tierra de terceros, en régimen de
rutalidad y su violencia. Y, de hecho, si la accién aparceria y frecuentemente son expulsados.
yrganizéd bien y tuvo cardcter
rsarioc acaba cansandose. No
humano que esté dispuesto a ser
hasta el fin. Esta es5 nuestra
A pesar de todo, de todas las
ncias o ;-.:atlrm""-' en el transcurso de
reemos que en el m .r*d. ¥ &n Ec.l, P

Er50Nas,

el bien es mayor -ql el mal. ( "uju nente esto
es |0 que permite que la i|| toria continde.
fragil: no existe en la vida

ae quien ama el dinero v la comodidad

d) La verdad es muy
{
1

as  pregccupacionegs
ae Vez

mpo Y un
e pilitan el espiritu de
.'--I luchador. Deja de sentir en la carne

Debemos resistir a esta violencia pues «todo aquel
l:||.III= tiene Cosas gque no ne esita 5 un ||:ldfli_lilf'l""l
(Gandhi). Quién lucha por I.: verdad trata de reducir
de la o nivel de vida de acuerdo con sus nec residades, v
eslas, a lo mint mo. La -_":flq'f'l'lr’ll'_.':'_lll'l I_jl'_' -.;u,].":l!_'!!‘ll_ que
siguiente, debilita o hace desaparecer la  repite los hechos de los Apdstoles, no contrad
para el sacrificio. Un poco mas ¥y contrario, estimula la sociedad comunitaria donde
i la lucha. C los bienes son poseldos en comun,
entre los e Quien consume ""1.."!5. de la cuenta —desde la comida
hasta la ropa, el coche y la televisién— esta en plena
contradiccion con la revolucidbn que pretende
_[.'!:'[..l.r:".l.f"'\.-'l."i crear una if.'llif'f]ﬂd nuaya -.'!'::-Z'll.aili_' |
hombre recibe segin sus necesidades y no segun los
privilegios de los diplomas, de la fortuna o a la
posicidn social. Ahora, para ser coherente, la fuerza
de la verdad exige una coherencia personal muy
del hombre por la  grande y fuerte. ;Cémo condenar los abusos de la
'ZI.'I|I.’-_1_I'Z-F'-. de la gasolina, del asfalto, de la compra,
njusto, en la medida en que  de una prestacion, de las cosas superfluas e intiles,
ombres  se  ven sometidos a horarios i al mismo tiempo corremos hacia atrds y usamos
deshumanos de trabajo, incluso obligados a prestar !iygmiarr*,v_, ventajas que favorecen a los ricos? Esta
sus servicios dia y noche mientras otros, en el conducta corresponderia a una mentira y el
ale a periferia de las ciudades, son movimiento de la noviolencia saca su fuerza

0s Yy estdn padeciendo hamt razén de estar en la verdad

del oprimido v de asumirlos. Si el

erde el contacto con los {.-I'.]l] nas sLe

wintelectuals desli

alal] i-Jn preoc

Taaisils all:
LT il
=

te

reaccionario

arruina la naturale

agota lasr

destruye sin necesidad millares «

y animales, perjudica la salud

contaminacién, convie

a los rios ¥ OoCeanos

loacas a cielo abierto

ngenieros y técnicos que trabajan con los obre

Por otro lado, tenemos que pensar que la huelga de
consumo puede ser una rama eficaz, como Gandhi lo
demostrd al mandar que no se utilizara, y que
incluso se quemara, el tejido proveniente de
Inglaterra, pues ayudaba a sacar la artesania local.
Més caracteristico aun fue el boicot de César Chévez
——— _ por lo cual consiguié paralizar el consumo de uva en
b U menie RS R o California. Aun cuando tal o cualhuelga de consumo

codo a codo, son propietarios de coches y gozan de
;:'lrl'w.'lir':'glli_'.l"}._ f‘:'l'."_"l"!fn,]'\".:' [_'!l'_"li:llfl muchas veces no tieng
ni siguiera un plato de arroz para comer en su casa.
Los latifundistas disponen de hectdreas y hectdreas
de tierra que ni conocen ni han recorrido mientras

1 : 14! 1 i . la i T RO | L, . =T A = PR Y o
: & presente dificultades de organizacién, en cierta
i ' TS manera depende cada vez mas de nosotros pues




somos nosotros los que compramos las mercancias
y las consumimos.

e) Finalmente, cuesta ver la verdad que supone |a
contemplacién. Contemplar agul no es una actitud
gue se atribuye a la mocheria. Contemplar es saber
observar largamente para aprender a ver y a
distinguir. Contemplar es detenerse para observar y

sacar  conclusiones. Todos los  grandes
revolucionarios supieron contemplar. Todos los
grandes revolucionarios fueron hombres de

meditacién.

La noviolencia es una lucha politica

No basta la valentia aislada. La lucha debe ser
colectiva y organizada, de lo contrario seria facil
eliminar a los militantes de la noviolencia activa.

La Firmeza Permanente, para ser eficaz, se debe ba-

sar, por lo menos, en tres principios para la accién:

+ grganizacion de un movimiento nacional e inter-
nacional;

+ estrategia y tdctica en vistas a alcanzar gradual-
mente objetivos politicos no sélo de tipo huma-
nitario;

« elaboracion de un proyecto de sociedad diferen-
te a las sociedades capitalistas.

En esto, estamos muy lejos de alcanzar el nivel

deseado de concepcion y de elaboracidn, pero

debemos caminar en esta direccidn si queremos que
la noviclencia sea una alternativa viable. Queremos
darles un ejemplo respecto al primer punto.

Imaginemos que los grupos noviclentos de Chile

hubieran decidido resistir al asesinato del presidente

Allende. Supongamos que el Cardenal de Santiago

hubiera aceptado ser el primer noviolento del pais.

Junto con todos los voluntarios de todas las

opiniones, é| decide ir al palacio presidencial v, si
alguien tiene que morir, él es el primero que se
ofrece a los tiros. Avisa pdblicamente a la poblacién
de su decisién e invita a los voluntarios a que lo
acompafien en esta resistencia noviolenta. Esta
actitud, politicamente, es sabia: jquién va a disparar
primero sobre el cardenal de un pals de tradicidn
cristiana? Y si lo hacen, jgué confusion nacional e
internacional! Pensamos que las tropas al servicio
del golpe de estado no hubieran disparado. Pero es
evidente gue, ante esa embarazosa situacion, los
golpistas tendrian que reaccionar: la solucién mds
l6gica es que ellos querrfan, de una manera u otra,
sacar al cardenal del palacio, separarlo a cualquier
precio del que quieren matar. Probablemente
usarian primero la persuasion y despueés, tal vez, la
fuerza: podrian armar un comando especializado
para sacar al obispo del lugar en donde se
encuentra. Un movimiento noviolento bien
organizado debe prever todo esto, entrenar a sus
militantes, organizar su retaguardia, sus relaciones
con el exterior, una accién paralela en la ONU, etc

En este ejemplo aparecen claramente varios

aspectos de una noviolencia eficaz:

* El aspecto politico: la decision tomada (el carde-
nal en el palacio presidencial) debe ser politica-
mente sabia: jva a producir, realmente, un impac-
to en la poblacién vy en la opinidn internacional?

» El aspecto estratégico: como armar una accién
global que usard diferentes armas y juntard varias
formas de resistencia para impedir la conguista
ilegal del poder.

* Las tacticas utilizadas para realizar cada objetivo
;Como evitar que el cardenal sea secuestrado?

*+ La forma noviolenta de lucha: la resistencia es
abierta (no es clandestina) y desarmada (las ar-
mas utilizadas no pretenden matar a nadie).
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« El aspecto ideolégico: las ideas de los componen-
tes del drama no son las mismas. Los golpistas,
los marxistas ¥ los no marxistas no piensan del
mismo medo. Los noviclentos deben definir, con
precisidn, cudl es el sentido que dan a su lucha y
con cudles condiciones aceptan la colaboracion de
otras tendencias o la colaboracién con otros gru-
pos. El cardenal, por ejemplo, no defiende todas
las ideas del presidente, pero no acepta el modo
con el cual sus enemigos lo quieren matar.

En otras palabras, toda decision, toda accion

novioienta tiene gue ser:

» |deolégicamente clara.

= Politicamente sabia.

» Organizada y entrenada.

* Y, después de realizada, evaluada para obtener,
en otra oportunidad, un mejor resultado.

Las armas del combate politico

noviolento

noviolencia activa en acciones
lectivas, verificamos la existencia de tres grandes
medios utilizades por las colectividades y por los
pueblos para obtener resultados satisfactorios en
sus justas reivindicaciones:

Considerando la

cCo

* El contacto (o dialogo)

* La no cooperacion.

* La desobediencia civil

A cada uno de estos medios corresponde una fase
de preparacion fisica, psiquica y espiritual. Esta
preparacion es importante cuanto lo es el
tiempo de preparacidn de un soldado o de un
guerrillero.

fan

El contacto (o dialogo)

El contacto, o didlogo, es necesario para senalar la
injusticia, hacerla conocida y decir la verdad al
respecto. Consiste en expresar nuesiro deseo de que
la injusticia. Para eso, manifestamos nuestra
voluntad de usar todo nuestro corazdn y nuestra
vida. El contacto, o dialogo, permite también
descubrir el bien que existe en nuestro adversario,
en esta fase del contacto se tienen que proponer
soluciones realistas y concretas.

cese

Las acciones de contacto son diversas: visitas
personales, cartas, informes escritos y personales,
visitas colectivas, de cardcter amistoso, de
representaciones, por ejemplo: los abajo firmantes

Investigaciones, tratados, anuncios, carteles,

informacidn de la prensa; reuniones,

manifestaciones, encuentros, etc. La mayor parte de

las veces, el contacto, o el didlogo, resuelve, por si
solo, muchos problemas.

El contacto con el adversario parecerfa facil pero en

la realidad no lo es. Muchas veces los adversarios lo

rechazan y esto por varias razones:

= rabia: después del chogue inicial, los adversarios
ya no quieren encontrarse. Es la politica del
desprecio; esta actitud no es noviolenta

* Miedo: uno de los dos adversarios en mucho més
poderoso. Uno es el opresor y el otro, la victima
Entonces, la victima se calla y huye para no
encontrarse con el enemigo. Mo confia en el
poder de la verdad que esta en ella. Esta actitud
también debe ser eliminada.

» Prudencia: aqui también nos queremos referir a
la situacion de los adversarios en posiciones de
poder muy diferentes. En este caso, la victima, si
guiere aceptar el contacto con el poderaoso, teme
ser «involucrada» y arecuperada» por él, Es el
caso clasico del politico o de la policia, que

utilizan a su favor una entrevista, un abajo
firmante, etc.
Un movimiento noviolento, bien organizado v

astuto, con una vision clara de los objetivos que
quiere lograr, no se dejard involucrar por las
ambigledades del contacto y debe superar esa
prudencia estéril.

La no-cooperacion

La no-cooperacion con la opresion consiste en el
rechazo de la colaboracién con la injusticia y con
cualquier tipo de accidn que la conciencia condena
como perjudicial para la vida de los propios
hermanos. Es necesarioc no ser complices ni del
silencio ni de la cooperacidn efectiva. Por ejemplo, no
recibir mordida, no practicar el fraude fiscal o la
discriminacion racial; renunciar a los privilegios
ofrecidos por un régimen injusto. La injusticia y la
opresibn  consiguen sobrevivir porque nosotros
cooperamos con ellas, Los opresores existen a causa de
nuestras complicidades y cobardias. Mo basta el
rechazo de la cooperacién con el mal. Esto sélo seria el
aspecto negative de la lucha. También es necesario
atacar al mal desde sus origenes, o sea, en la conciencia
y en el corazén de guienes los practican, asimilando
nuestra vida a la vida de nuestros hermanos oprimidos
para que dejen de ser victimas.

Son innumerables los actos de no-cooperacion gue,
juntamente con el didlogo, llevan frecuentemente al
triunfo a muchas causas justas,




Actualmente estamos comprometidos en una tarea
bien importante con la creacidon de los Centros de
Defensa de los Derechos Humanos. Al final de
cuentas, con este compromiso estamos rechazando
cooperar con la no-aplicacion de la ley. En Brasil, a
menudo las leyes son buenas pero no se aplican. Estas
eves fu muchas luchas,

os ¥y agul fueron

ot » |los oprimidos de nuestra tierra no
5 conguistarias. E5 un paternalismo
T c ver otr -':"_i- CoOmo :JI_‘ I":‘_'-_l:'_' no
hay detrds un pueblo 1ite ¥y organizado para

fiscalizar-

Defensa

las leyes quedan en el papel. Los Centros de
instrumentio para acabar 253
situacién. Son organos populares de fiscalizacidn y de
no-cooperacion con la injusticia.

Son un

con

La desobediencia civil

Dentro de la noviolencia activa, este apartado es tan
importante gue merece una atencion especial.

La desobediencia civil es una accién extremadamente
poderosa. Consiste en desobedecer las leyes escritas e
impuestas por hombres que esclavizan a otros hombres. Lo
mds grandiose y heroico de la lucha noviolenta consiste en
esta desobediencia civil. Es una forma de resistencia al
adversario 1an poderosa que va contra las estructuras y los
poderes mas rigidamente constituides. En el momento en
que se alcanza la valentia de desobedecer a una ley
ta, esa ley deja de existir. Estd quebrantada.
Cuando nace la valentia de desobedecer, con disciplina,
a un estade o aun poder tranico, ambos son
destruidos. Desaparecen, Es un deber formar en
nosotros esa valentia en favor de nuestros hermanos.
Los pueblos que caminan hacia esa experiencia heroica
tienen que prepararse con mucha sabidurfa, con gran
paciencia, mucha disciplina y una valentia envuelta
por el amor.

T
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En todos los casos, es necesario:

« Actuar con orden, sin indisciplina

» Actuar con los limites que fueron previstos

Actuar abiertamente sin esconder nada y sin

fraude.

« Actuar con
recibidas por haber

paciencia. Cualquiera que sean
una
civil,

. i
violado

sanciones
desobediencia

sin

mediante la
alegria,
rencor u odio por nadie,
Dia a dia constatamos que las
acciones asumidas por las

llenas de

injusta,
soportarla con alimentar rabia,
actitudes vy las
mMasas :'-'i:[.‘:'._'|.]‘r.'-':-. 2stan
paciencia y de longanimidad. Millares de
humildes, como los pobres de nuestras

del campo, tienen gue someterse
diariamente a los exdmenes y las pruebas de la vida
Antes de las pruebas incesantes ensayan la sabiduria
o5 inltiles. Sin sabe

PET50nas

ciudades vy

que les impide caer e
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eall id

i'.l| act nov i|_'|i|'_
Lo unico gue bastaria es hacerlos conscientes
esto, basta darles la esperanza para que
capaces de practicar la noviolencia activa hasta
desobediencia civil.

sean

Certezas y resultados de la

noviolencia-activa

La noviolencia activa proporciona al

opresor la posibilidad de salvar su
persona. Pretende a transformacion,
comprension, la colaboracién d

bien de todos sin querer la humill:

oprimido y al

dignidad v su

o il'lj' isto

CIOn lj':" enemigo

ni su destruccidn, haciendo de todo para no
provocarlo.

Los adversarios, agresor victima, salen
engrandecidos de esta lucha aun cuando en la

primera fase de la lucha, la victima no consiga
lograr sus objetivos o salga vencida; no se debe
desanimar ni sentirse disminuida por el fracaso
aparente constatar inmediatamente un
resultado favorable y visible, queda la certeza y la
garantia de que la accién noviolenta, la accidn de |z
Verdad y del Amor, tienen en si un v
de redencion y de aCjuerer
hombre, aun al injusto»

Aun sin

absoluto

a ‘_:"ljl'l

vida

noviolencia

del acto de
ercusion infinita en la vida

Esta auniversalidad»
liberadora tiene una rep

de los hombres.

La noviolencia activa quiere ser la expresion del
amor auténtico en el corazon de la lucha politica.
(Publicado en Casa del Tiempo, UAM, México, julio-
agosto 1987) (3



Satyagraha—La fuerza del alma

Capitulo tomado del texto de Gandhi llamado Hind
Swaraj, escritc en 909 como propuesta de
programa para la India libre; la estructura del texto
esti hecha simulando que alguien le preguntara a
Gandhi. Sacyagraha (zla fuerza de l verdads),
termino que Gandhi acufd para nombrar a su forma
de lucha noviolenta, es la union de dos palabras:
sat=verdad y agraha=firmeza o fuerza.

una prueba histdrica del éxito de la que
ed ha llamado fuerza del alma o fuerza de la
verdad? No me parece que haya habido ejemplos

de una necién que haya resurgido gracias a la
fuerza del alma.

JExiste

G: El poeta Tulsidas ha dicho: «La piedad, o el amor,
es la raiz de la religion, como el egoismo lo es del
cuerpo. Por tanto, no deberemos abandonar la pie-
dad mientras vivamoss. Esta me parece una verdad
cientifica. Tenemos la prueba de su accion en cada
paso. El universo desapareceria sin la existencia de
esa fuerza. Pero usted me ha pedido una prueba his-
torica. Es por tanto necesario saber qué significa his-
toria.
La historia, como la conocemos, es el registro de las
guerras en el mundo, un proverbio inglés dice que
una nacion sin historia, sin r|'._;-|‘-rr-::J'E- es una na-
Cémo los reyes han actuado, como se vol
V ..f-':. uno de otro, € Gmo se mataron uno
a otro, 1odo e50 s -"['i'..';'-f'”.,'l en .‘ '_‘>| h';'
solo esto en el mundo, la historia se
habria agotado hace mucho '.|i_'|nr:0.

0 5€a,
cion feliz
fleron enemiqg
historia

2 suceciao

El hecho de que todavia haya en el mundo tantos
demuestra que todo se basa en la
fuerza del amor ¥ no en la de las armas. Entonces la
mayor y mas indiscutible prueba del €xito de esa
fuerza se halla en el hecho de gque, a pesar de las
guerras en el mundo, éste continua existiendo

hombres

La existencia de miles, mds bien de decenas de
miles de personas, depende de la eficacia activa
de esa fuerza. Las peguenas disputas cotidianas
de millones de familias desaparecen ant e e
esta fuerza. Cientos de na
viven en paz. La historia no toma ni _u:a.*:.e
nota de este hecho. La historia

registro de la irrupc i*’.ﬂ de la fuerza del amor o
del alma. Dos hermanos pelean; uno de ellos se
arrepiente y despierta el amor que dormia en él;

gjercicio de

es re.—.u'_r.".':?n fe el

a;i:-."e--r der |r.‘-‘> derechos a

Mahatma Gandhi

fos dos comienzan a vivir en paz. Pero si los dos

05, @ causa de la intervencidn de abogados
Or otras razones, n las armas o recurren a
ey, que es otra forma de fuerza bruta. sus
famente reportados |

prensa, serfan motivo de

[oma

n inmedia

actos seria

parte e sus

T T Y 1 '3 s o
L= (e encontrarian ugar en ia
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Lo que €5 verdad para ias familias y 135

nistoria.

ff?'.r".‘f.'l'!..-:"l:%-.']"_"x. lo es fTambien para fas nacio

historia. en el fondo, es el registro de una
interrupcion en el curso de la naturaleza. la
lel alma, siendo natural, no la toma en

“idin la historia

fuerza ¢

conside

SEOUN |||"_ gue .:'|ll|'a:-_ (b l."i.:'.-"'l.' r;ii"" o ejemplos de
no se encuentran en la historia

resistent E Dasiva

Ligd K

Es necesaric entender mds a fondo a esta

resistencia pasiva.
ellano a resisten
y pasiva es un

raha corres rlr)”-Ld en cast

;-: satyag g
resistenc

a pasiva. La

I':‘l!,"!!"--, !: ) :;':.'|.'.,|

través -‘-'| sufrimiento pe
sonal; lo contrario de la resistencia armada,

Cuando me niego a hacer una cosa gue repugna a
mi conciencia, uso la fuerza del alma. Por ejemplo,
el 1"2"] I2rng en turno |'|~t \.pru.n,'. _'_‘.’} Lng !-:",' d _..I-_CI.'_..f
a mi. Yo no la comparto. Si usando la violencia obli-
no a abolirla, estoy usando lo que pue-

go al gobier

. . :
de como fuerza del cuerpo. 5i no of

al pto la pena por haberla infrinc uso
la fuerza del alma. Esta implica el sacrificio de uno

mismo,

lodos admiten que el sacrificio de uno mismo es in
itamente superior al sacrificio de otros. Ademas,
si este tipo de fuerza se usa para una causa injusta,
solo sufre la persona que la usa, vy no hace sufrir a
los otros por sus errores. Hasta ahora los
||:"" |1 scho r"']l._r'.."l'_\ CO5as Que, F—GS[-.'_"-'iDIFI':-}I:r_I'_‘. se
descubrieron equivocadas. Nadie puede afirmar que
estd en lo justo o gue uno estd equivocado porgue
#s3 es su idea; es equivocado para él en cuanto ése
es su juicio. Por tanto conviene no hacer lo que se
sabe que es equivocado ¥y tolerar las consecuencias,
~J"|r|'1it'" 3 que estas sean. Esta es la clave para ac
der a la fuerza del alma

mbres

Usted asi
lara deslealtad. Parece que

exiremistas.

infringiria las leyes; lo que significa

C usted supere a los




Que yo los supere o no, es un problema sin im-
portancia. Nosotros queremos simplemente to- |
mar lo que es justo y actuar en consecuencia. El
verdadero significado de que somos una nacion
observante de la ley es que somos resistentes pa-
sivas. Cuando no compartimos algunas leyes, no
rompemos la cabeza de los legisladores, sino gue
sufrimos ¥y no nos sometemos a las leyes, El tener
que Ijt'.'t"d-lf:‘l.'l:?.' d .I-.c'.‘_'. If""f'l'?'ix, tanto !'jl][."[";]':. Ccomo ma-
las, es una nocion del todo nueva. Antes no exis- |
tia nada similar. El pueblo no cumplia las leyes
gue no compartia v soportaba las penas por ha-
berlas infringido. Es contrario a nuestra virilidad
obedecer las leyes que repugnan a nuestra con-
ciencia. Tal ensefanza es antirreligiosa y significa
esclavitud. Si el gobierno nos: pidiese andar des-
nudos, jlo hariamos? Si fuese un resistente pasi-
vo, les contestaria que no tengo nada que coms-
partir con su ley. Pero nos hemos clvidado tanto
de nosotros mismos y nos hemos vuelto tan sumi-
508 que no nos preccupamos si una ley es degra-
dante,

Un hombre que ha comprendido su propia virili-
dad, que teme sdlo a Dios, no tendrd temor de
nadie mas. Las leyes hechas por el hombre no son
necesariamente vinculantes para €l. Ni siquiera el
gobierno espera esto de nosotros. No dice: «D-
eben hacer asf y asi», sino gue dice: «5i no lo
quieren les castigaremos». Hemos caldo tan bajo
que imaginamos que nuestro deber y nuestra reli-
gion sean hacer lo que la ley dice. Si el hombre
sOlp se diera cuenta que es de cobardes obedecer
leyes injustas, ya no lo podria més esclavizar ningu-
na tirania hecha por el hombre. Esta es la clave del
autogobierno o gobierno nacional. Es supersticioso
y antirreligioso creer que un acto de la mayoria vin-
cule a una minoria. Se pueden poner muchos ejem-
plos donde las acciones de la mayoria han resultado
injustas y las de la minoria justas.

Mientras exista la idea supersticiosa de que los hom-
bres deben obedecer a leyes injustas, existird tam-
bién su esclavitud. Sélo un resistente pasivo puede
remover semejante supersticion.

El uso de la fuerza bruta y de las armas de fuego es-
tadn contra la resistencia pasiva, en cuanto significa
que gueremos obligar por la fuerza a un oponente
nuestro a hacer lo que él no quiere. Y si el uso de di-
cha fuerza es justificable, seguramente é| se siente
en el derecho de hacer lo mismo con nosotros. Y asi
no llegaremos nunca a un acuerdo. Podremos sim-
plemente ilusionarnos que estamos haciendo algu-
nos progresos como un caballo ciego que sigue mo-
viéndose en circulos alrededor de una molienda.

QQuienes consideren que no tienen que obedecer a
las leyes que repugnen su conciencia, tienen como
Unica solucidn la resistencia pasiva. Cualquier otra
solucion llevara a la ruina.

De lo que afirma deduzco que la resistencia

pasiva es un arma perfecta para los débiles, pero

los fuertes pueden empuniar las armas.
Esta es una estupidez. La resistencia pasiva, o sea la
fuerza del alma, es invencible, es superior a la fuer-
za de las armas. ;Cémo puede ser considerada sélo
el arma del débil? Los hombre fisicamente fuertes
no conocen el valor que requiere un resistente pasi-
vo. jUsted cree que un cobarde podria alguna vez
desobedecer una ley que no comparte? Los extre-
mistas se consideran el sostén de la fuerza bruta.
;Por qué hablan entonces de obediencia a las leyes?
Ne los condeno. Cuando logren echar a los ingleses
y se conviertan ellos en los gobernantes, se necesita-
ra quien obedezca sus leyes.
Pero un resistente pasivo afirmard que no obedece-
rd una ley contraria a su conciencia, aunque tuviese
que ser despedazado por la boca de un cafién. jPie-
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nsa que se necesita mas valor en despedazar a al-
guien desde atrds de un cafdn gque acercarse a un
cafidon con la sonrisa en los labios ¥ hacerse despe-
dazar? jQuién es el verdadero guerrero? ;El que
considera la muerte como una amiga intima © quien
decide sobre la
bre gue le falta valor y virilidad nunca podra ser un

resistente pasivo.

muerte de otros? Créame, al hom-

Admitiré, por tanto, gue incluso un hombre fisica-
mente débil es capaz de ofrecer resistencia pasiva.
La resistencia pasiva la pueden practicar hombres y
mujeres. No requiere el entrenamiento de un ejérci-
to. Solo es necesario el control de la mente; cuando
éste se alcanza, el hombre es libre como el rey de la
a y su sola mirada fulmina al enemigo

ey
La resistencia pasiva es una espada universal, que se
puede usar en toda situacién; bendice al que la usa
uél contra quien se usa. Da resultados sin de-
rramar una sola gota de sangre. No se enmohece
nunca y

Yy a ag
no puede robarse,

Usted afirma que la resistencia pasiva sea una

caracteristica de la India. jNunca se han usado

cafiones en la India?
Evidentemente, para usted, la India se resume en
Para mi significa los muchos
millones de los que depende la existencia de sus
principes v de nosotros mismos. Los reyes usaran
siempre sus armas reales. El uso de la fuerza es in-
nato en ellos. Ellos quieren mandar, pero quienes
en obedecer las érdenes no quieren las armas: y
esa es su fuerza. El hecho es, que en la India, el pue-
blo, en general, ha usado a menudo la resistencia
pasiva en todos los dmbitos de la vida. Dejamos de
cooperar con nuestros gobernantes cuando no nos

satisfacen. Esta es resistencia pasiva

sus pocos principes

aeb

Recuerdo una vez gue, en un pequefio principado,
los habitantes de la aldea se sintieron ofendidos por
una orden emanada del principe. Inmediatamente,
ellos empezaron a abandonar la aldea, El principe
se inguietd, se excusd con los susodichos y retird la
orden. En la India se pueden encontrar muchos
ejernplos similares. El verdadero autogobierno es
posible sélo donde la resistencia pasiva es la fuerza
gue guia al pueblo. Cualguier otra regla es ajena.
JEntonces usted afirma que no es necesario que
nos preparemos fisicamente?
Munca he afirmado algo semejante. Es dificil con-
vertirse en un resistente pasivo si el cuerpo no esta
entrenado. Por regla, la mente, que reside en un
cuerpo debilitado por las vejaciones, es también dé-
bil, ¥ donde no hay fuerza mental no puede tampo-

co haber fuerza de dnimo. Deberemos mejorar nues-
tro fisico poniendo fin a matrimonios entre nifios y
a una vida lujuriosa. 5i pidiese a un hombre con el
cuerpo hecho pedazos que se enfrentara a la boca
de un canon, me veria ridiculo.

Por lo gue dice, no pareceria fécil convertirse en

un resistente pasivo; expliqueme cémo
Convertirse en un resistente pasivo es tan facil como
dificil. Creo que quien desee convertirse en uno pa-
ra el servicio del pais tiene que guardar una perfec
ta castidad, adoptar la pobreza, sequir la verdad v
cultivar el valor. La castidad es una de las mas gran-
des disciplinas. Sin ella no puede la mente obtener
la firmeza necesaria. Un hombre que no es casto
pierde energia, se vuelve afeminado y cobarde. La
mente de quien se abandona a las pasiones animales
es incapaz de realizar cualguier gran esfuerzo
También es necesaria la pobreza. La ambicidn de la
rigueza y la resistencia pasiva no pueden coexistir.

lo lire, PErG 5

No se espera que quien tenga dinero
espera que sea indiferente a él. Debe estar prepara-
do a ;}.(:rdt:r hasta el dltimo centavo antes que re-
nunciar a la resistencia pasiva.

La resistencia pasiva no puede dar un paso sin valor
50lo quien no teme perder sus propias pertenencias
ni su propio honor ni sus familiares; guien no teme
al gobierno ni al dolor fisico ni a la muerte, puede
sequir el camino de la resistencia pasiva

Mo se debe abandonar el cumplimiento de estas re-
glas por dificiles que sean. La naturaleza ha puesto en
el dnimo humano la capacidad de enfrentar cualquier
dificultad o sufrimiento que un hombre pueda encon-
trar, atin sin haberlo provocado. Madie se vuelve un
guerrero solo con el deseo. Un aspirante a guerrero
tendrd que observar la castidad vy estar satisfecho de
que la pobreza sea su destino. Un guerrero sin valor es
inconcebible. Las cuatro cualidades antes sefaladas no
deben asustar -a nadie. Es bueno notar gue un hombre
dotado de fuerza fisica tiene muchas otras cualidades
indtiles de las cuales un resistente pasivo no tendrd
nunca necesidad. ¥ encontrard que cada esfuerzo fisi-
co suplementario en quien usa la espada, se debe 2 la
falta de valor. Si él poseyera esto Gltimo, la espada se
le caeria de la mano en ese preciso momento, No
tendria necesidad de servirse de ella. Quien esta li-
bre del odio, no tiene necesidad de la espada. Un
hombre con un bastén se encontrd de repente fren
te a un ledn e instintivamente levanto el baston para
defenderse. El hombre se dio cuenta que habia ha-
blado de mas acerca de la valentia, pero que él no
la tenla para nada. En ese momento dejo caer el
bastdn y se sintid libre de todo miedo. (3




ETAPAS DE LA VIDA DE MAHATMA GANDHI

1869: El 2 de octubre nace Mohandas Karamchand Gandhi en la ciudad de Porbandar, Guyarat, India Britdnica
1876: Noviazgo de Gandhi y Kasturbai

1884: Muerte del padre de Gandhi

1888: Inglaterra. Estudia leyes. Experiencias con su dieta. Lee texlos religiosos de varias culluras.

1890: Muerte de Putlibai, madre de Gandhi. Regresa como abogado a la india

1893; En mayo llega al Africa del sur

1894: Funda el Congreso de |a India del Natal.

1898: Experiencias de simplificacidn de vida.

1901: Sequndo retorno a la India, Presenta al Congreso una mocion a favor de los hindles de Africa del sur

1903: Abogado en Johannesburg.

1904: Lectura de Unto this last de J. Ruskin. Fundacién de la colonia Phoenix. Vida comunitaria

1906: Voto de Brahmacarya. Organizacion de la resistencia pasiva en contra de la Ley Asidtica. Concibe el térmi-
no salyagraha. Renuncia a sus profesion, da sus bienes.

1908: Dusl';e:l:t; dos meses de prision en el curso del afio por su Jucha contra los permisos que se imponian a los
indios de Africa del Sur.

1909: Carta a Tolstoy. Escribe Hind Swaraj

1910: Funda la granja comunitaria Tolstoy

1913: Nueve meses de prisidn a causa de la marcha épica del Natal

915: En enero llega @ Bombay. Rabindranath Tangore le da el nombre de Mahalma. Funda el ashram Sabarmali y

1915
recibe a una familia de intocables como miembros.

1917: Varias campanias del distrito de Champaran para un mejor trato dz los obreros del |.r!ﬂ:|'g{:l.

1919: En abril, matanza de Jalianwala Bagh en Amritsar. En octubre preside la Conferencia del Khilafat y lanza la
idea y el término de no-cooperacion. Gandhi es editor de Young India y de Navajivan

1921: Primeras quemas de tejido del Lancashire. Gandhi adopta el khadi

1922: Proceso con Ahmedabad. Condena a seis afios de prisidn en Yeravda. Escribe en prision su autobiografia
Practica la charka. Es liberado después de dos afos

1924: Primer gran ayuno de tres semanas para expirar los enfrentamientos entre hindles y musulmanes en Kohal

[ = Fa |

1927-1929: Viajes por la India, conferencias, campanas hadi, quemas de texliles ingleses.

1930: En marzo-abril; gran marcha de la sal desde Ahmedabad hasta la cosla de Dandi

1931: Conferencia de la Mesa Redonda en Londres. Conferencias en Paris, Suiza, italia

1932; En septiembre, primer ayuno hasta la muerte por las causas de los intocables

1933; 21 dias de ayuno de purificacidn en la prision de Yeravda. Primeros nimeros de la revista Harijan.

1934: Atentado contra Gandhi. En octubre funda All India Village Industries (Asociacion Panindia de las Industrias
Aldeanas). Se retira del Congreso

1935: Funda el nuevo ashram Sevagram en Wardha. Acciones conira la inlocabilidad, desarrolla un plan dé educa-
cidn de base, charka y khadi,

1942: Resolucidn Quit India (Deja la India) Encarcelacién de Gandhi en el palacio del Aga Khan en Puna para impe-
dirle cualquier iniciativa durante la Segunda Guerra Mundial.

1944: Muere en Puna la mujer de Gandhi, Kasturbai. Fracaso de las negociaciones entre Gandhi y Yinnah sobre la
unidad de la futura India independiente

1947: Independencia de la India y enfrentamientos hindi-musulmanes en Moakhali y el Bihar. A partir del 24 de
septiembre: ayuno a muerte de Gandhi en Calcuta.

1948: Del 13 al 18 de enero ayuno en Dehli. 21 enero: intento de asesinato a Gandhi. 30 enero: muerte de Gandhi a
manos de un fundamentalista hindd.
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Los inicios de la noviolencia en

Meéxico

Entrevista con Aline Ussel

Aline Ussel, religiosa dominica, encargada del area de
Paz y |usticia de la Congregacion.

Javier Sicilia: A pesar de estar formulados en el
«Sermdn de la Montafias, una de las fuentes de
Gandhi, los procesos de la noviolencia dentro de
la Iglesia han sido muy tardios, particularmente
en la Iglesia de México. Usted Aline, junto con
otros religiosos y laicos fue pionera en esta
cuestion yCudndo y cédmo se inicid?
Iniciamos en 1968. Después de una pelea entre
estudiantes que fue fuertemente reprimida por la
policia sin proporcion con el hecho, estudiantes y
maestros de la Universidad reaccionaron con la
famosa «Marcha del Silencios del 26 de julio que
convocd a cerca de 300,000 personas y que en si
misma fue una marcha noviolenta, ordenada,
pacifica, digna en contra de la violencia del sistema
y que pedia el didlogo con las autoridades. Como
respuesta, El 13 de septiembre, 10,000 soldados
ocuparon la Ciudad Universitaria y muchos
estudiantes fueron detenidos; el 2 de oclubre se
manifestaron en Tlaltelolco vy vino la terrible
masacre Para muchos de nosoiros
empezdbamos o que ya estabamos comprometidos
con los procesos de la justicia, nos sentimos dolidos
y profundamente interpelados por esta situacidn.

que

Buscamos, entonces, una alternativa a esta espiral
de violencia. La encontramos ese mismo octubre. El
Movimiento de Reconciliacidn de Jean Goss vy
Hildegard, su esposa, promovia del 31 de octubre al
3 de noviembre un seminario sobre la novioclencia
en Camomilha, Morelos, cerca de Tepoztlan.
Participamos: el padre Alex Morelli, dominico, que
habia llegado a México en 1967, el padre Donald
Hessler de Maryknoll, que en algin momento fue
capelldn de nuestra comunidad, el padre Carlos
Talavera, que en ese entonces era el director del
Secretariado Social Arguidiocesano, Pable Monroy,
yo misma y otros como un matrimonio suizo
cudquero, el de Heberto y Susana Sein, cuya
presencia fue muy importante en este despertar de

Javier Sicilia

la noviolencia,. Ahi descubrimos que los cuagueros
estaban en nuestra misma linea.

El semninario aglutind a cerca de 60 personas y los
expositores Jean Goss, Hildegard, Gleen
Smiley y Hector Merino

fueron

Fue muy i['.‘:pf}'[-_’ll'l':{' para nosoiros, no ‘_l(“'l'._] par |£]ij|]
la ensefianza acerca de la noviolencia, sino porque
en ese seminario se fundd un comité de noviolencia,
gue en sus inicios se llamo «Martin Luther Kings.
Comenzamos entonces a nuestros grupos de
reflexion sobre el tema y a trabajar. El 2 de
noviemnbre fuimos algunos a llevar flores a la plaza
de Tlaltelolco, no sin cierto temor. Se promovieron
algunos seminarios y en el ano 70 se quiso llevar a
cabo, fuera de Catedral, una huelga de hambre
contra la represidn, con Pablo Monroy y varias
personas mas apoyadas por el p. Alex M., pero la
policia los desintegré después de media hora

Javier Sicilia: 5S¢ que Jean y Hildegard Goss
fueron muy importantes en la introduccion de la
noviolencia en América Latina. Ellos inspiraron a
Pérez Esquivel en Argentina ese movimiento tan
importante gue es el Servicio Paz y Justicia, que
en México, con figuras como el propio padre
Donald, Pietro Ameglio y Rafael Landerreche han
mantenido viva la accién noviolenta. Ustedes,
después de ese semipario, Jcontinuaron
frecuentandolos?

5i, de hecho, Jean Goss era un hombre bastante
violento, siempre lo reconocit, pero trabajaba
admirablemente por la noviolencia. Jean vy
Hildegard nos escribian frecuentemente. De hecho,
en un momento dado, vivieron un tiempo en
Cuernavaca vy en el DF donde les conseguimos
donde alojarse. México fue la base de donde salian
para la organizacion de otros grupos en America
Latina, como el de Pérez Esquivel. (3




Noviolencia y construccion del
Reino: una lectura no sacrificial de

los evangelios

Miguel Ortega, miembro fundador de Serpaj-Mexico,
actualmente Secretario Ejecutive del Secretariade
Internacional de Solidaridad con los Pueblos de
America Latina Oscar A. Romero (SICSAL).

Muchos cristianos se preguntardn por la relacidn en-
tre la noviolencia, entendida esta como una opcidn
de vida y como estrategia de lucha popular, con la
construccion del Reino de Dios.

Para muchos que nos toco vivir la efervescencia de
los cambios sociales ocurridos en los afios BO en
Centroamérica, con el triunfo del Frente Sandinista
de Liberacion Macional (FSLN) en Nicaragua ¥y con
la ejemplar lucha del pueblo salvadorenio, esta situa-
cion llevo a vivir en los grupos y movimientos de
inspiracion cristiana un optimismo desbordado que
estaba en pleno camino de la construccion del Reino
de Dios en Ameérica Latina.

En ese contexto empezamos una discusion en el me-
jor de los sentidos, entre los que sosteniamos la no-
violencia como estrategia viable de liberacion, con
aquellos gue sustentaban la violencia revolucionaria
como el camino mas eficaz en la construccion de un
sistemna justo para los pobres del continente. La pri-
mera de las aclaraciones en esta fraterna discusién
es que la noviolencia no condenaba farisaicamente

Miguel Ortega Vela

el uso de la violencia revolucionaria' como mecanis-
mo de lucha de los pobres para su liberacion; pero
afirmaba que la noviolencia nos ofrecia llegar al
mismo objetivo, sin tener que recurrir al uso de la
violencia para transformar la sociedad.
Miguel D°Escoto, quién fue ministro de relaciones
exteriores del gobierno sandinista, decia por aque-
llos afios en relacidn con la noviolencia lo siguiente
«La noviolencia debe ser vista como un elemen-
to constitutive de la predicacién del Evangelio,
lo cual significa que no estamos predicando
adecuadamente el Evangelio si no estamos in-
culcando la espiritualidad y la idea de la novio-
lencia, como medio de fa liberacion de la opre-
sion. Es esencial al Evangelio, no es una devo
cidn opcional. La Cruz no es opcional, la Cruz es
lo central, Debemos predicar la Cruz y predicar
la Cruz es predicar la noviolencia. No la novio-
lencia de la complacencia con el mal, sino la no-
'.’i'i]!l."l'll.'ln:'l ae -:".ffi"“ei_Jr]: nueastra vida a causa l.'jE' id
predicacién de las exigencias de la fraternidad
Cuando hacemos eso, recae sobre nosotros la
reaccién violenta de los que oprimen a los de-
la Cruz,
participamos en los dolores de parto de

para la nueva humanidady.’

mas: ¥y esa es la Cruz. Cuando sufrimos
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Pero en el inicio de la década de los afios 90 se pre-
sentd el desencanto, tanto por la caida del blogue
del socialismo real en el este europeo, como por la
derrota electoral del sandinismo y las divisiones del
FMLN al convertirse en fuerza politica, en este sen-
tido la desilusién vivida llevd a muchos a la desmo-
vilizacidn y desmoralizacidén de seguir luchando por
una sociedad mejor.
Distinto tipos de lideres cristianos empezaron a bus-
car desde adentro de las estructuras politicas y gus
bernamentales el impulso de reformas o por lo me-
nos iniciativas que ayudaran a los pobres a pasarla
no tan mal, con la idea clara de que no valia la pena
buscar grandes cambios sociales o politicos, ni ocu-
parse en transformar o reformar el sistema capitalis-
ta, el cual parecia haberse impuesto como Unica
realidad y posibilidad historica de la humanidad
El discurso pasmoderno, la caida de paradigmas vy el
tan proclamado fin de la historia, generaron en esos
afios una etapa de incertidumbre y diticultaron la
manera de expresar la fe ante los efectos devasta-
dores de la naciente globalizacion neoliberal en los
sectores mds pobres y excluidos del continente lati-
noamericano y del mundo entero.
Aqui cabria preguntarnos: como debemos expresar
nuestra fe y la opcidn por los pobres en la situacion
actual de la sociedad de mercado y de consumo que
criticamos, pero de la que a la par gozamos algunos
tbeneficioss, como la supuesta capacidad infinita de
desear o de elegir.
Vale la pena recordar lo que decla alld a fines de los
afios ochenta el sacerdote marista Oscar 3alinas en
su articule: Las comunidades eclesiales de base y la
noviolencia:
aMas humilde v realistamente, estas notas se
deberian llamar salgunas razones, desde la
practica pastorals por las que las Ceb's deben
optar por la noviolencia. Uno de los pilares fun-
damentales sobre los gue se ha sostenido nues-
tro trabajo pastoral y organizative como Iglesia
de los Pobres ha sido la afirmacién de denso
contenido teolégico: somos un pueblo creyente
y oprimidos. Categoria dual que sintetiza muy
afortunadamente la realidad socio religiosa de
las grandes mayorias en nuestro ambiente... La
préctica pastoral cotidiana de las Ceb's nos en-
frenta dolorosamente con esa cruda realidad.
Tan cierto es afirmar gue somos un pueblo cre-
yente y oprimido como decir que somos un
pueblo pagano y oprimido. Y, quizds, mds exac-
to lo dltimo... Somos un pueblo creyente, y has:
ta la fecha eso no nos ha impedido ser un pue-
blo que vive y practica la emordida», un pueblo

alcoholizado y ahora cada vez mds drogado, un
pueblo fayuguero, un pueblo machista, un pue-
blo adiltero, un pueblo filicida, un pueblo con
grandes y crecientes desorientaciones en el te-
rreno sexual, un pueblo habituado a la mentira,
etc. Este pueblo asl no puede ni podra ser el su-
jeto popular de la transformacién social que to-
dos anhelamoss.

Sirvanos esta cita de adelanto de lo que trataremos
con mayor profundidad en los parrafos subsiguien
tes. Y que de paso nos interpela sobre qué tipo ¥y
como debe ser nuestra participacién como cristianos
en el renacer de los movimiento sociales antineoli-
berales en el seno del-sistema capitalista, asi como
en el llamado mundo esubdesarrollados, v de mane-
ra especial, las alternativas venidas del mundo indi-
gena en Ecuador, Bolivia y Meéxico; los indigenas de-
mandan la generacion de alternativas reales a la po-
breza, la devastacion ecolégica y la destruccion de
las culturas locales, en este contexto nace imperioso
el grito de jotro mundo es posible!

La reafirmacion del compromiso cristiano en este re-
nacer de la organizacion social y civil desde los opri-
midos, que se constituye menos estructurada y rigi-
da de lo fue en el pasado y més horizontal y plural
en términos de redes, Este rechazo a lo institucional
y vanguardista se expresa a flor de piel por una pro
funda desconfianza de los partidos y de las viejas es-
tructuras politicas, debido a las lecciones del pasado
reciente en el que se hizo una militancia politica
acritica al interior de los procesos politicos y revolu-
cionarios.

La respuesta desde nuestra posicion cristiana y no-
viclenta de como enfrentar los desatios de la globa-
lizacidn neoliberal es la misma gue nos dio Jesucris-
to, pero creo que es necesario explicitar mejor su
misidn en términos de una lectura no sacrificial y no-
violenta de los Evangelios.

1. La opcion por los pobres y la

noviolencia

La noviolencia ofrece una alternativa viable y radi-
cal a los cristianos gue buscan construir un mundo
mejor para todos ¥y todas su habitantes, pero en es-
ecial de los més pobres y excluidos.
Miguel D'Escoto nos ilumina al respecto:
«Creo, personalmente, que para seguir a Cristo
hasta el final, debemos como cristianos vy como
Iglesia en general, tratar de desarrollar alterna-
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«Todo el mundo entiende perfectamente esta
expresion; nadie titubea acerca del sentido que
hay que darle. Chivo expiatorio denota simulta-
neamente la iInocencia de las victimas, la polari-
zacion colectiva que se produce contra ellas y la
finalidad colectiva de esta polarizacion. Los per-
seguidores se encierran en la 'légica’ de la re-
presentacion persecutoria y jamas pueden salir
de ella». (Girard: 1986, 57)

victima se ji
ae paz y l:r;ic'-_ 58

La violencia utilizada contra esta
por sus resultados. 5i el sacrificio tr
considera que la violencia fue buena, pero si no trae
beneficios v

Y. por el contrario, se -.‘.Ig'.!-.-.'l'l" las divisiones y

el desorden la violencia serd considerada mala.

2505

A partir del andlisis girardiano podemos distinguir
dos tipos de violencia desde una lectura religiosa.

violencia sagrada (todos contra uno): intenta
la paz, la vuelta a la calma y la restauracion

lel orden social mediante un acto colective de vio

d.- La

lencia ¢

onitra una victima e H[]i;_l[-'.Jr:.{l_ que 52 SUC
arbitraria, la cual redne entorno suyo a la comuni
dad con su unanimidad violenta y, por medio del
asesinato colectivo, restaura el orden cultural y so-
cial. A la oposicion de todos contra todos sucede de
pronto la oposicién de todos contra uno. A la multi-
plicidad cadtica de los conflictos particulares sucede
de repente la simplicidad de un antagonismo Udnico
uToda la comunidad por una parte y la victima
por otra. e c:f.“.‘-pmr*.-.'lc- facilmente en qué con-
siste esta resolucion sacrificial; la comunidad
vuelve a sentirse solidaria a costa de una victi-
ma no sélo incapaz de defenderse, sino total-
mente incapaz de suscitar la '.'{‘IIIIJE!'I"I.’J.. SU muer-
te no podra provocar nuevas agitaciones y hara
gue se supere la crisis, ya que une a todo el
mundo contra ella, El sacrificio no es sino una
violencia mas, una violencia gue se anade a las
otras violencias; pero es la dltima, es la palabra
final de la *.'u_';lr_-mlau. (Girard: 1982, 36)

b.- La violencia profana o mala (todos contra to-
dos): es la que a través del sacrificio de una victima
a la cual se le achacan todos los males de la socie-
dad, o de una que la sustituya, no logra detener la
escalada de violencia y asesinatos. Esto se debe a
que la victima no reunia toda una serie de propie-
dades entre las que se encuentran:
eLa unanimidad de todos los miembros de la so-
ciedad, lo cual garantiza que la muerte de la
victima no serd vengada. Pero si esta maxima
no se cumple, lo que se origina es una serie de
sentimientos de revancha gue llevan a un nivel
alto la rivalidad entre unos y otros. La guerra
de todos contra todos. La venganza en cadena

se presenta como el paroxismo y la perfeccion
de la mimesis. Reduce a los hombres a la repe
ticion del mismo gesto asesino. Hace de
unos dobies [...] La violencia reciproca es la es-
calada de la rivalidad mimética. Cuanto mas di-
vide lo mimético, mas produce lo. mismo», (Gi
rard: 1982, 23)

Asi pues, la violencia mimética divide, es venganza
y violencia pura, destruye todo a su paso, 85 como
un incendio sin control. Los
dades humanas gue se entregan a este pProceso son
muy claros, basta con hojear nuestros libros de his-
toria y leer los horrores de las guerras fratricidas

ellos

resultados de las s¢

3. La violencia y lo religioso

Lo religioso tiende a controlar v a utilizar la violen-
"'i]U'~ contra todos canalizando la violencia
por el buen camino del sacr

cia de lmf-‘.:x contra uno,

Cla de
ificio, es decir, la violen-
para evitar que la violencia
en forma de '-.m*rn:_;::"m* recaiga sobre un gran nime-
ro de personas o victimas potenciales de la vengan-
za, hay que enganar a la viclencia con una victima
unica sustituta.

Girard nos dice con claridad cual es el

Crificio

papel del sa-

u...conviene, pues, desviarlo hacia la victima sa-
crificial, la Unica a la que se puede herir sin peli
gro, pues no habra nadie para defender su cau-
san, (Girard: 1972, 21)

Con todo esto podemos definir claramente cual es el
papel que juega lo religioso en la constitucidon del
orden social, da una salida a la crisis social traida
por las rivalidades miméticas que traen consigo el
caos ¥ la violencia del todos contra todos. La religio-
sidad primitiva domestica esta violencia, la n‘_—g.uifj,
la ordena y la canaliza, a fin de utilizarla contra toda
forma de violencia propiamente intolerable de to-
dos contra todos, generando una atmdsfera general
de pacificacién o apaciguamiento de los impulsos
exacerbados. Por eso las sociedades primitivas a tra-
vés de lo religioso ponen el acento en las prohibicio
nes como remedio a las rivalidades surgidas por el
deseo mimético gue llevan al enfrentamiento violen-
to que puede involucrar al conjunto de la sociedad.
Girard afirma lo siguiente en su mas reciente libro
Veo a Satan caer como relampago, acerca del saber
biblico sobre la violencia:

tLos mandamientos sexto, séptimo, octavo y

noveno son tan sencillos como breves, Prohiben

las violencias mds graves segln su orden de




gravedad: No mataras. No adulteraras. No hur-
tards. No depondrds contra tu préjimo testimo-
nio falko. El décimo v Gltimo mandamiento des-
taca, respecto de los anteriores, por su longitud
v su objeto: en lugar de prohibir una accién,
prohibe un deseo: Mo codiciards la casa de tu
préjimo; no codiciaras su mujer, ni su siervo, ni
su criada, ni su toro, ni su asno, ni nada de lo

que a tu prdjimo pertenece.

#Sin ser completamente erroneas, algunas tra-
ducciones de la Biblia conducen al lector por
una falsa pista. En principio, el verbo 'codiciar’
sugiere gue se trata aqui de un deseoc fuera de
lo comin, un deseo PEIrVerso, reservado a los
pecadores impenitentes. Pero el término he-
breo traducido por 'codiciar® significa, sencilla-
mente, 'desear'. Con él se designa el deseo de
Eva por el fruto prohibido, el deseo que condu-
jo al pecado original. La idea de gue el decélo-
go dedique su mandamiento supremo, el mas
largo de todos, a la prohibicion de un deseo
marginal, reservado a una minoria, es dificil-
mente crefble. El décimo mandamiento tiene
que referirse a un deseo comin a todos los
hombres, al deseo por antonomasiar». (Girard
2002: 23-24)

Haciendo una lectura correcta de las prohibiciones,
tal ¥ como lo demuestra el pasaje anterior, entende-
mos que dichas restricciones a este tipo de compor-
tamiento no son una represion a la libertad humana
como nos quieren hacer creer los posmodernos ba-
<ados en una lectura de Nietzsche. 5i ese deseo de
poseer lo que le pertenece al projimo, tal y como lo
afirma Girard, se alentara mas que tratar de frenar-
lo, serfa el comienzo de la guerra perpetua en el se-
no de todos los grupos humanos, de todos los sub-
grupos de la sociedad e incluso de todas las fami-
lias. Se harfa realidad la tan referida pesadilla de
Hobbes: la guerra de todos contra todos. Porque el
deseo sin limites nos lleva a la rivalidad, y ésta a la
violencia. Esta férmula no expresa un proceso mecd-
nico del comportamiento humano sino el resumen
de un proceso méas complejo.

Para dimensionar mejor el papel de las prohibicio-
nes en el pensamiento religioso es necesario enten-
der que sus leyes prohibitivas del deseo de los bienes
del préjimo, se esfuerzan por resolver el problema ni-
mero uno de toda comunidad humana: la violencia al
interior de la misma. Con esta legislacion se busca im-
pedir a los seres humanos qgue luchen entre si.

Con la ley se intenta: primero, prohibirles a todas
las personas todos los objetos gue sin cesar se estdn
disputando y decide

para ello confeccionar su lista;

segundo, se cae rapidamente en la cuenta de que
los objetos son demasiado numerosos ¥ es casi im-
posible incluirlos todos; tercero, en vista de lo cual el
legislador se detiene en
hincapié en los objetos, gque cambian constantemente,
y se vuelve hacia agquellos, o mas bien hacia aquel, que
siemnpre esta presente: el prajimo, el vecing, el ser de
quien, sin duda, se desea todo lo que es suyo

sU camino, renuncia a hacer

Este deseo por lo que es del prdjimo, es lo gue Gi-
rard define como deseo mimético:

aCreemos que el deseo es objetivo o subjetivo,

pero en realidad, depende de otro que da valor
a los objetos: el tercero mas proximo, el proji
mo. De modo que, para mantener la paz entre
los hombres, hay que definir lo prohibido en
funcidén de este terrible hecho probado: el préji-
mo es el modelo de nuestros deseogs. Eso es lo
gue llamo deseo miméticos, (Girard: 2002)
Para Girard, el deseo mimético no siempre es con-
tlictivo, pero suele serlo, v lo podemos constatar a
través de las razones esgrimidas en el décimo man-
damiento. El desec mimético’ trae consigo la rivali-
dad mimética cuyo resultado trae consigo la violen-
cia por la disputa de lo deseado. La oposicidon exas-
pera el deseo, sobre todo, cuando procede de quien
lo inspira. Y si al principio no procede de él, pronto
lo hard, puesto que si la imitacién del deseo del pro-
jimo crea la rivalidad, ésta, a su vez, origina [a imi-
tacién. La imitacion se refuerza en el seno de la hos-
tilidad, aungue los rivales hagan todo lo que puedan
por ocultar a los otros, ¥ a si mismos, la causa de
ese reforzamiento.

Muestro autor nos llama la atencién en relacidn con
este punto:

«MNo solo nos mostramos ciegos ante las rivali-
sino que
las ensalzamos cada vez que celebramos la pu-
janza de nuestros deseos. Mos congratulamos

de ser portadores de un deseo que posee la ca-

dades miméticas en nuestro mundo,

aran responsable de las violancias g i
man sza al mimstismo dal dessn humano,
Gir da aliio que a8l acssa mimatico ¢s én sl
nuestros desaps no fusran mimaticos, astarian filados p ]
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gravedad: No matards. No adulterards. No hur-
tards. No depondras contra tu projimo testimo-
nio falso. El décimo y ditimo mandamiento des-
taca, respecto de los anteriores, por su longitud
y su objeto: en lugar de prohibir una accion,
prohibe un deseo: Mo codiciaras la casa de tu
préjimo; no codiciards su mujer, ni su siervo, ni
su criada, ni su toro, ni su asno, ni nada de lo
gue a tu projimo pertenece

«5in ser completamente erréneas, algunas tra-
ducciones de la Biblia conducen al lector por
una falsa pista. En principio, el verbo 'codiciar'
sugiere gue se trata aqul de un deseo fuera de
lo comin, un deseo perverso, reservado a los

pecadores impenitentes. Pero el término he-
breo traducido por 'codiciar’ significa, sencilla-
mente, 'desear’. Con é| se designa el deseo de
Eva por el fruto prohibido, el deseo que condu-
jo al pecado original. La idea de que el decalo-
go dedique su mandamiento supremo, el mas
largo de todos, a la prohibicidn de un deseo
marginal, reservado a una minoria, es dificil-
mente crefble. El décimo mandamiento tiene
que referirse a un deseo comin a todos los
hombres, al deseo por antonomasian. (Girard:

2002: 23-24)

Haciendo una lectura correcta de las prohibiciones,
tal y como lo demuestra el pasaje anterior, entende-
mos que dichas restricciones a este tipo de compor-
tamiento no son una represion a la libertad humana
como Nnos i]l:ll.'"rl?:'l hf!i'l.?E creer ICIE. ‘r')("}f..rl'llf'.'ll_!f"lll']% Da-
sados en una lectura de Nietzsche. 5i ese deseo de
poseer lo que le pertenece al préjimo, tal y como lo
afirma Girard, se alentara mds que tratar de frenar-
lo, seria el comienzo de la guerra perpetua en el se-
no de todos los grupos humanos, de todos los sub-
grupos de la sociedad e incluso de todas las fami-
lias. Se haria realidad la tan referida pesadilla de
Hobbes: la guerra de todos contra todos. Porque el
deseo sin limites nos lleva a la rivalidad, y ésta a la
violencia. Esta formula no expresa un proceso meca-
nico del comportamiento humaneo sino el resumen
de un proceso mas complejo.

Para dimensionar mejor el papel de las prohibicio-
nes en el pensamiento religioso es necesario enten-
der que sus leyes prohibitivas del deseo de los bienes
del préjimo, se estuerzan por resolver el problema na-
mero uno de toda comunidad humana: la violencia al
interior de la misma. Con esta legislacién se busca im-
pedir a los seres humanos gque luchen entre si.

Con la ley se intenta: primero, prohibirles a todas
las personas todos los objetos gue sin cesar se estan
disputando y decide para ello confeccionar su lista;

segundo, se cae rapidamente en la cuenta de gue
los objetos son demasiado numerosos vy es casi im-
posible incluirlos todos; tercero, en vista de lo cual el
legislador se detiene en su camino, renuncia a hacer
hincapié en los objetos, que cambian constantemente,
y se vuelve hacia aquellos, o mas bien hacia aquel, que
siempre esta presente: el prdjimo, el vecino, el ser de
guien, sin duda, se desea todo lo que es suyo.
Este deseo por lo que es del prdjimo, es lo gue Gi-
rard define como deseo mimético:
«Creemos que el deseo es objetivo o subjetivo,
pero en realidad, depende de otro que da valor
a los objetos: el tercero mas proximo, el proji-
mo. De modo que, para mantener la paz entre
los hombres, hay gue definir lo prohibido en
funcidn de este terrible hecho probado: el préji-
mo es el model » nuestros deseos. Eso es lo
que llamo deseo miméticon. (Girard: 2002)

Para Girard, el deseo mimético no siempre es con-
flictivo, pero suele serlo, ¥ lo podemos constatar a
través de las razones esgrimidas en el décimo man-
damiento. El deseo mimético’ trae consigo la rivali-
dad mimética cuyo resultado trae consigo la violen-
cia por la disputa de lo deseado. La oposicién exas-
pera el deseo, sobre todo, cuando procede de quien
lo inspira. Y si al principio no procede de él, pronto
lo hard, puesto gue si la imitacidn del deseo del pré-
jimo crea la rivalidad, ésta, a su vez, origina la imi-
tacion. La imitacion se refuerza en el seno de la hos-
tilidad, aunque los rivales hagan todo lo que puedan
por ocultar a los otros, ¥ a si mismos, la causa de
ese reforzamiento

Muestro autor nos llama la atencion en relacion con
este ;_:-'..'I'I".L'.IZ
Mo sdlo nos mostramos ciegos ante las rivali-
dades miméticas en nuestro mundo, sino que
las ensalzamos cada vez que celebramos la pu-
janza de nuestros deseos. MNos congratulamos

de ser portadores de un deseo gue posee la ca-

El deseo mimético nos hace sscapar de la animalidad, Es res

sabls de lo mejor vy lo peor que tenamos, de lo

r depap ds oS amr

a de ellps, Musst
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pacidad de 'expansién de las cosas infinitas',
pero no vemos, en cambio lo que esa infinitud
oculta: la idolatria por el préjimo, forzosamen-
te asociada a la idolatria por nosotros mismos,
pero que hace muy malas migas con ellas? Los
inextricables conflictos que resultan de nuestra
doble idolatria constituyen la fuente principal
La fuente principal de
la violencia entre los hombres es la rivalidad mi-
i es accidental, p
de un 'instinto de agresion

de la violencia humana

0 tampoco es fr

o de una 'pulsion

(Girard, 2002: 29-30)

4. La salida evangélica a la violencia

sacrificial

Para Girard, el décimo mandamiento prepara ¥
anuncia una !‘_"1.'1_'.'|LI=. II_.]I'I Que 5e :'I:_‘.t'lli.?_a_". :'.-llf'r‘-'ll'."r."."'ll?
en los Evangelios. La principal leccion g

sacar del

ue ‘r'l'iiiji'.'"".:‘-.
mensaje evangelico es que imitemos a Je-
principalmente gue imitemos su
ese0. hacia el fim
saje de Jesils es que nos parezcamos lo mas posible

1 Dios Padre afirma que;

propit
que se ha fijado. El principal men-

Muestro autor
«...contrariamente a lo que
mos, Jesus no pretende 'ser €l mismo', no se va-
lo a su propio de:
es llegar a ser la imagen perfecta
eso dedica todas sus fuerzas a

re. ¥ al invitarnos a imitarlo nos

nosotros pretende

invita

.T":"".;I ':.:". 11

su propia Iimitacién. (Girard

Las dltimas palabras no son una sarta de pleonas
mos o redundancias sino que ponen en el centro la
tarea del cristiano a traves de la siguiente pregunta
JPor qué hay que imitar a Jesus y por qué Dios Pa-
dre es el mejor modelo a ser imitado? Girard res-
ponde: Porque ni el Padre ni el Hijo desean con avi
, con egoismo. Liberandonos asi de la rivalidad
tica y le de la violencia como mecanis-
mos para resolver las diferencias o disputas, y de la
salida sacrificial a través de un chivo expiatorio. En-
tonces, a partir de lo dicho, podemos sostener |a si-
guiente afirmacién: El mensaje evangélico en prime-
ra instancia es una salida del laberinto de las recu-
rrentes crisis sacrificiales que a través de una victi-
ma propiciatoria tratan de recobrar el orden vy la
paz al interior de cualquier grupo humano o socie-
dad. En segundo lugar, por ende, podemos afirmar
que el centro del mensaje cristiano es la noviolencia

POr er

Gandhi decia que los dnicos que no veian el Evange-
lio como un mensaje de noviolencia eran los propios
cristianos. El mensaje noviolento a través de las en-

sefianzas de Jesds lo glosaremos a través de la lectu-
ra no sacrificial de René Girard.

5. La alternativa a la rivalidad
mimética que nos lleva a la violencia

que no le faltan buenas razones para desear lo que

desea, para poseer lo que posee, con lo que la in-

Al imitar su deseo, doy a mi rival la impresién de

tensidad de su deseo de duplica. Como regla gene-
ral, la posesion tranquila debilita el deseo. (Girard:
2002, 27)

Con la dltima frase apoyaremos un pasaje evangélico

tipico de una actitud noviolenta que es el 'Jin__}L;':-:-.lrlr_'
¢Ustedes han escuchado que se dijo a sus ante-
pasados matards, y el mate debe
responder ante la justicia'. Yo les digo mas;
cualquiera que se enoje contra su hermano co-
mete un delito y el que lo trate de tonto mere-
ceria responder ante el Tribunal Supremo, y el

gue lo trate de renegado de la fe es

'No

AllG .
qQuE d
1

digno del

infierno. Por eso, cuando presentes una ofr

2naa

ante

si recuerdas alll que tu hermano
tiene alguna queja en contra tuya deja ahi tu
ofrenda ante el altar, anda primero a hacer las
paces con tu hermano y entences vuelve a pre-
sentarla.

eUstedes saben que se dijo 'Ojo por ojo y dier
por diente'. En cambio, yo les digo 2
a los malvados. Preséntale la me

al que te abofetea la derecha, y al gue te arma

pleito por la ropa, entrégale también el manto
5i alguien te obliga a llevarle la carga, llévasela
el doble més lejos. Dale al que te pida algo y no
le devuelvas la espalda al que te solicite algo
prestado.

ullstedes saben que se dijo: 'Ama a tu préjimo y
guarda rencor a tu enemigo'. Pero yo les digo:
Amen a sus enemigos y recen por sus persegui-
dores. Asl seran hijos de su Padre que esta en
los cielos. El hace brillar el sol sobre buenos y
malos, y deja caer la lluvia sobre los justos y pe
cadores.

#Porque si ustedes aman a los que los aman,
Jqué premioc merecen? Mo cbran asi también
los pecadores? jQué hay de nuevo si saludan a
sus amigos? jNo lo hacen también los que no
conocen a Dios? Por lo tanto, sean perfectos co-
mo es perfecto su Padre que estd en el Cielos
(Mateo 5, 21-24; 38-42; 43-45)

Pocos cristianos verfan en estos pérrafos el centro
del mensaje de Jesis y el camino principal para




Después del asesinato de Jesds esa misma masa re-
gresa r:lﬂlfh.!n:, diciéndose los unos a los otros que

en verdad este hombre era un justo y dandose gol-
!'=':'5~ de pecho. Este suceso nos devela dos cosas, la

ra es como opera el mecanismo del chivo ex-
violencia sacrificial de todos
de res
dad dividida

0 esla paz es

prime
'Jlu,:1fJIiII_'!_ la salida de la
contra uno como el mecanismo mas eficaz
| interior de una soci
un orden de paz. Per

taurar ||J unidad a
f asl reconstitulr

lo cual se tiene que estar recurriendo
la bisqueda de chivos expiato-
1 segunda, que esta supuesta unidad gue t

ificial no es la unidad ni la paz
que [;'ifj':. quiere, ';.il'li'J que l{jL'_“.'lIJ.".'Z_IrJ [_|:Hn:!.".‘:“'|'l'|!"' que
estas supuestas unidad y paz son la gue el Diablo o
Satands le ha dado al mundo para enganar a los se-
res humanos caigan xl['ﬁ-:‘“)-l'l..".—‘: an asta 'i-:]“'
da facil y de eficacia temporal de la violencia sacrifi-
cial originada por nuestra entrega des
deseos que nos enfrentan con nuestro préjimo

acto

para gue

lida a los

a muerte de Jesus en la Cruz, se pone de mani
ue g | |J

no de

Dios no se puede el
rrente ,-L'_ﬂ,qu"
5t0s son eleme
rio de Satanas

0s en la recu

da de chiy

tos constitutiv

ya que ¢

os v pilares del imp

En este sentig

w]esis distingue dos clases de paz. La primera
la humanidad. Por sim-
sobrepasa el
' por la senci i a razon de
a tregua de
como la ofrec

es la que él propone a
ples que sean sus reglas, esa paz

ntendimiento humar

gue la dnica paz que conocemos es la
los chivos expiatorios, 'la paz tal
el mundo'. Es la paz de las potestades y los

0 menos "satanica'. Es

principados, siempre mas

la paz de la que la revelacion evangelica nos
priva cada vez mas. Cristo no puede traernos a
os hombres la paz verdaderamente divina sin

privarnos antes c de la Unica paZ de que 'I.'I'JEETUT‘-E'

moss. (Girard: 2002, 240-241).

A modo de conclusidn

En suma, podemos decir, a partir de la lectura de
René Girard en relacion con los Evangelios, que el
Reino de Dios es lo que muchas veces hemos escu-
chado trilladamente: un Reino donde brillan la paz y
la justicia, de tal modo, que no puede estar susten-
tando en la acusacién vengativa y el sacrifico de vic-
Limas :""";':'.i.'ln."l['i','r'.-.'l‘.
Tampoco se nos debe olvidar sequir al pie de la le-
tra las recomendaciones que nos hace Jesds: no ma-
tar, amar .:'I| ‘.TIH:"!'.'lif__]lI_], no estar :][!t'_'l._'_]a[j[) a nuesiras
propiedades y por Ultimo, devolver bien por mal.
Cosas que Gandhi y otros luchadores noviolentos lleva-
ron a la practica hasta sus Gltimas consecuencias, esto
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no es una referencia al margen, mucho menos cursile-
ria de los pacifistas o estupidez politica inviable

Estas recomendaciones son el Unico camino para li-
brarnos de las rivalidades miméticas y de la busque-
da de chivos expiatorios gque justifican el uso de la
violencia como la Unica salida para restaurar el or-
den, la paz vy la justicia.

democracias modernas no estan
exentas de tales practicas. De hecho, las que ha
adoptado la economia de mercado son las mas pro-
clives en generar nuevas victimas, a las que hoy se
llama excluidos, que merecen desaparecer o ser elimi-
nados por su incompetencia e ineficacia, porque resul-
costosos ¥ poco productivos, por lo gue no

cesario alzar la voz en su favor o defensa

Muestras actuales

tan muy
25 net
Por Gltimo, nos parece necesario hacer el vinculo de
lo que hemos expuesto con la lucha contra la hege
monia factica de la globalizacion neoliberal. Para
esta parte nos apoyaremos en Jung Mo Sung, tedlo-

go brasilefio que, junto con otros eminentes tedlo-
gos latinoamericanos, ha tenide un didlogo y un

acercamiento al pensamiento de ';]i-'arcj.
En su articulo titulado,
social vy cristianismo, nos dice acerca del deseo en
las sociedades capitalistas:

Deseo | ietico, exclusion

«El problema es gue en las sociedades capitalistas
existe una gran confusidn entre los conceptos de
necesidad y de deseo. Las teorias econdmicas li-
berales y neoliberales y la produccion de las em
presas privadas estdn pensadas en términos de sa-
tistaccion de los deseos de los consumidores. Sin
embargo estos deseos son presentados también
como necesidades, y con esto se establece la con-
fusién... El cristianismo, por el contrario, trabaja
con una nocidn de ser humano basada en Id distin-
cidn entre los conceptos de necesidad y deseo,
Basta ver el famoso texto de Mt. 25, 31-46,
donde Jesds plantea la preocupacion por las ne-
cesidades basicas (comida, bebida, vivienda, sa-
lud, etc.) del préjimo como criterio de salvacion; o
el texto'de Hch. 4, 32-35, donde el testimonio
practico de la fe en la resurreccion de Jesds consis-
tia en que no habla ningun necesitado entre ellos

aCuando se piensa a partir de los deseos no hay
limites, se busca lo ilimitado. ¥ cuando se desea
lo ilimitado nunca sobra nada para repartir, siem-
pre falla. En consecuencia, no se acepta el didlogo
sobre la distribucién del ingreso y la riqueza

eEs fundamental comprender las diferencias entre la
necesidad vy el deseo, las relaciones entre ambos v el
papel del deseo en la economfa capitalista, para
avanzar en nuestra lucha por una sociedad mas justa
y mds humanas. (Revista Pasos N*® 69)




MNuestro Tedlogo de la liberacién nos advierte girar-

dianamente de los riesgos del deseo mimético:
«El problema es que no es facil ';Ili'l-"rr!f este de-
seo mimético de consumo o, en términos de Re-
né Girard, deseo mimético de apropiacion®. Este
tipo de deseo mimético se encuentra en el cen-
tro de la a modernidad en la que vivimos.
| se caracteriza por el mito del

Eropi

La modernidad
progreso ¥ la construccién de un nuevo tipo de
utopla. l.z u‘l.*'.-m o esperanza escatoldgica de
la Edad K a | transformada
en I;a utdpica apertura del horizonte de expec-
|:|.:|1| del concepto de progresos.

ta Pasos N°609)

fue secularizada y

incre

d capitalista aunado al
ne en serio riesgo a
Sung afirma

El mito de la s

mento deseos ]

los pobres, en este sentido Jung Mo

#Cuando una parte significativa de la soc "C.JJ
epta mds la postergacion del cump
to de Iu promesas ni la tl_.lp.m'lzaJrJn indivi-
dual de los '.}-:.hrt_- Y plr_.-'.-:_':‘.i- una vision mas
oblema, pasando a exigir la par-
; beneficios del progreso o la sa-
tisfaccion |-".'.;r.-|3*.e. de las necesidades v los

ami .rrm- de

.-1 o

<205, Nos encontramos con el agotz
forma de -'_"‘".I'll['l'l.,]i 1on i.fl"'""dll'\ d que acabamaos
de analizar. En casos mas graves, ante la posibi
lidad de la irr'..'im: ién violenta de una crisis, los
sectores dominantes de la sociedad pueden y
acostumbran lif'|'.!'1r soluciones violentas para
controlar la situacién, Creo gque podemos
pretar las dicta duraz militares ocurridas en
América Latina, con todo su aparato represivo
\ acomunistass, transformados
2n :I-':hi."..'{_':-?\ l,'_'K[_]iu.'l[l:.'!H:}'S!i. COmMoO una f':.."'il‘.'l.] mo-
derna del ritual de sacrificio estudiado por Gu-
La sociedad er
ra de la victima

5 inter

de caza de los

rard en las sociedades arcaicas.

Crisis se une en torno ¥ en cont

para restablecer su warmonfa» interna. Como di-
ce Girard, «la funcién del sacrificio es apaciguar
las violencias intestinas e impedir la explosidn
de los conflictoss. !

(Revista Pasos N969).

sagrado. Sao Faulo, Faz e Te-

i . Discurso Filosdfico da m
darnidade. Lisboa, D. Quikota, 1990: Heller, Aanes. O ho
mam do renascimanlo. Lisboa, Fresenta, 12 riheimer
. Origens da filosofia burguesa da historia. Lisboa, Pre-

Suna, Jung Mo. Ecc L&
de la libsracitn, San José, DE
| economia: repensando a T. L. e utopia
1l sirard, £. A violencla & o sagrado, op. cit., pag. 27

Como bien dice Sung, los pobres en el sistema capi-
talista son las victimas propiciatorias a ser sacrifica-
das por las siguientes razones:
¢E| otro lado de la moneda de
los pobres son justos merecedores de los
cios que se les ha IITI[JLif"‘.]I.'J Es la «teclogla

retribucidénm. [...] El problema es que las socie-

esta vision es gue
mrri“

Jades capitalistas modernas incentivan los de

se0s mimeéticos, hecho que plantea el gran desafio
de mantener el orden frente a la amenaza perma
de los conflictos generados por dichos de-

oducida en Oc-

nenie

[-.-.] Con la cristiandad fue intr
cidente una nocion radicalmente nueva: la de un
mundo donde no hay mds escasez y, por eso, 1o-
dos los deseos son satis

'I'II'I:‘i.'.iI_HI_'II',':_'I no se necesitan mas sacri |.\.
sacrificion, el de Jesds

sacrificios. No podemos alvi-

fechos I,..,.chl-:._,. ¥, por

ge asi la nocidn de sditimo
y de la sociedad sin
dar que esta nocion aparece en la transicion de las
sociedades pre-modernas a las modernas. As
pues, la nocion de sacrificio todavia es ritual-re
ligiosa.

¢kl incentivo del deseo mimético exige mas sa-
I

crificios para mantener la estabilidad de
en permanente inest: :nlluﬂ dwy

un or-
Cri

den f_jll_.-.'_ vive

por la propia dindmica del
: sacrifici
de los excluid
a necesidad del pre
Igualmente, se sacrifica a aquellos que no se so-
meten a las | del mercado y tratan de obte-
ner los bienes necesarios para vivir sin respetar

la propie

Ahora, el

L-t.'\"\'tl\r

comp

econdmica, es u

dad privada o la relacién de com

venta. Por dltimo, se requiere sacrificar a a
ue no aceptan la ssacralidads
intervenir en

del mer:

y pretenden |la en nombre de

metas sociales y de |a justicia social

El hambre v la muerte de millones de pobres por t
da América Latina y otros paises del Tercer Mu
s0n !"\_,"5. S5aCrl l'll"IU‘L Palfa gue no E':-.'.':r'r'l mas
de sacrificios. Las calumnias y persecuciones contra
los defensores de los derechos humanos y de la dig-
nidad de los pobres forma parte de este proceso sa-
crificials. (Revisa Pasos N°69),

-'-..l' }

necesidad

Por dltimo nuestro Tedlogo, pone de manifiesto al-

gunos desafios a los cristianos en torno a la proble-
mética de la sociedad capitalista y de consumo des-

':_fiH!l anteriormente:
«Luchar por la vida de los pobres y excluidos de
nuestras sociedades pasa por la urgente redis
tribucién del ingreso y la riqueza, por una trans-
formacidn del sist wr-m productivo que permita
una mejor distribucidn del ingreso y por profun-
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das reformas en la estructura econdmica, social
y politica. Pero, para eso, 5 fundamental de-
senmascarar el mecanismo sacrificial del deseo
mimético agui analizado. Si esto no se hace, re-
sultard muy dificil colocar como prioridad de la
politica econdmica la satisfaccion de las necesi-
dades bdsicas de toda la poblacién. No quiero
negar el espacio del deseo, sino Unicamente res-
tablecer el sentido comiin en la dindmica social.

u5i el cristianismo tiene todavia relevancia his-
térica y puede contribuir a la construccion de
una sociedad alternativa en América Latina, de-
bemos cimentar nuestra contribucion en el ni-
cleo central de nuestra fe: la resurreccion de Je-
sis, gue en el fondo es la confesidén de inocen-
cia de la victima de un sistema sacrificial. En es-
te sentido, Hugo Assmann dijo que «la novedad
esencial del mensaje cristiano... consiste en la
afirmacién central de gue las victimas son ino-
centes y gue ninguna disculpa o pretexto justifi-
ca su victimaciéna'?, y que este elemento central
de nuestra fe nos impone una actitud de solidari-
dad con todas las victimas a nuestro alrededor.

tLla defensa de las victimas de los sacrificios
exigidos por el sistema de mercado nos posibili-
ta desenmascarar el sistema sacrificial y ver la
perversidad de la légica y de las leyes del mer-
cado, y la responsabilidad de todos aquellos
que se benefician de él y lo adoran. Pues sélo
una institucion trascendentalizada (idolo) po-
dria pedir tantos sacrificios humanos en nom-
bre de un futuro paraiso vy, a la vez, tranquilizar
la conciencia de sus adoradores y defensores.
aEstar del lado de las victimas, ayudandolas a
reconstruir su dignidad humana negada, nos
permite ver —porgue nos posibilita una revolu-
cidn epistemoldgica— que Dios «no quiere sacri-
ficios, sino misericordias (Mi. 9, 13); gue no nos
hacemos mds porque compramos
mercancias que otros también desean, sino en
el encuentro solidario con nuestros hermanos; y
que el pl:ltﬂdr:.u consiste justamente en el ¢ u."'pl'.-
miento de la ley (del mercado)

humanos

nosotros, los cristianos, tenemos un
papel importante que cumplir en este desafio

=

histdrico. A fin de cuentas, nuestra fe nace afir-

eCreo que

£ he siranae mputation of violence to Li-

beara 1 haodoey [ Lonterancs HeEr
J !
MNew York 12-19 X 1989 &n Terrorism ERCE
Framk il
ra 1 [¥ -
Ira - r mental de la lay dal pacad s Fal =r
- ! - c
iT 1 3 15 LT ] | &, 1L 39

mando la inocencia de la victima de un sistema
sacrificial». (Revista Pasos N°69),

lests nos ofrece con la noviolencia el camino apa-
rentemente menos logico, racional e ineficaz del
amor hacia los projimos y la liberacion de toda in-
justicia. ¥ lo mas paradéjico es que los humildes y
sencillos son los mas abiertos a este mensaje, ya que
ellos saben muy bien cémo funciona el mecanismo
sacrificial del chivo expiatorio, porgue ellos lo han
vivido en carne propia, han sido las victimas gue al
zan su voz a Dios para invocar su defensa.

Girard nos recuerda quiénes son los enemigos de los
humildes y sencillos: «Gracias, padre mio, por reve-
lar a los pequefios lo gue has ocultado a lo sabios y
a los inteligentess. Desde entonces, los sabios y los
inteligentes no han dejado de vengarse: a fuerza de
triturar los E*.n-:ngu:*li;}ﬁ., han hecho de ellos un mon-
toncito de partes y fragmentos demasiados hete
roclitos como para gue signifiguen algo,

La noviclencia nos invita a estar del lado de las vic-
timas generadas por cualquier sistema, gobierno,
sociedad o comunidad. Jesis nos llama a ser sus de-
fensores aungue en ello tengamos que recorrer su
propio camino. Y la pregunta que Nios nos hara al
final de nuestra existencia sera: jde qué lado estuvi-
mos? JA quién imitamos realmente? (3

\g, ‘.




¢, ES posible una paz justa?
Reflexiones sobre lo que puede y no debe hacer la
noviolencia frente a la violencia de los poderosos

Rafael Landerreche, miembro fundador de SERPAJ-
México, participé del movimiente noviolento
tabasquenio y trabajo en el Centro de Derechos

Humanos aFray Bartolome de las Casasy.

Las armas de la noviolencia

Vamos a exponer las potencialidades de transforma-
cion gue tiene la noviolencia, no tanto en el sentido
de las posibilidades reales en estos momentos; no es
el animo de estas paginas intentar predecir qué se
puede lograr frente a una situacién dada, sino sim-
plemente poner las bases de realismo indispensable
para emprender una accion sobre cimientos firmes.

Dada la naturaleza y el tema de estas pdginas, es
hasta cierto punto inevitable gue propiciemos un
poco el error gque acabamos de criticar; darle mas
atencion a la noviolencia como medio de lucha (por
la paz en este caso) gue como modo de vida y alter-
nativa de sociedad. Pero valgan las consideraciones
anteriores para tratar de restituir un tanto el balan-
ce necesario. Pasemos pues a hablar de las armas de
la noviolencia sin olvidar todo lo dicho anteriormen-
te.

Hablando en términos de la gravedad, con todo el
realismo que eso implica, el potencial triunfador de
la noviolencia como arma de los pobres y oprimidos
esta simple y sencillamente en los nimeros. Por la
naturaleza misma de las cosas, por la naturaleza es-
pecialmente de la actual sociedad, los pobres y opri-
midos' constituyen la inmensa mayoria de la socie-

Estamos consclentes de qus con o actual sistema nadllbe-

gl cada vaz tenamos -.:lll“ vErnoslas mas ya no con los e

olot.
I

ados por ol sistema sino con loa simplemsnts y radical-

manta scluldos. Esto intraduce una complicacién qus no s

menor an cuanto al uso del arma basics

ie la nowiolencia

aue &5 la AO-COOPEracid

ra lpos necasita .,’..'l:.r' mas da 41|:l‘ |i|
O &2n qué van a dejar de cooperar? Esto es lo qua en busna

medida esta datras del debilitamisnto da la clase obrera y

de los sindicatos, L obreras que en tiem-
pos do Marx podian h U pesp con la utilizacion
de esa forma tradicions n aue &5 la hus

Rafael Landerreche

dad. Frente a la reducida minoria de privilegiados,
los ndmeros tendrian el poder de ser determinantes.
Claro esta que a la hora de la verdad las cosas se
complican y no solamente por el hecho de que los
opresores tengan a su disposicién el virtual mono
polio de las armas de destruccion masiva (v de re-
presion tanto masiva como selectiva). Este, cierta-
mente, es un obstaculo para gue se ejerza el poder
de cambio de las mayorias, pero no es de ninguna
manera el principal obstaculo a vencer. Lo especta-
cular y de alguna manera lo escandaloso de enfren-
tar los actos de represion desarmados vy sin respon-
der a la violencia, ha hecho que estos acciones apa-
rezcan a los ojos de muchos como la esencia misma
de la noviolencia, pero no es asi de ninguna mane-
ra‘. Lo principal de la estrategia noviolenta aparece
mds bien cuando examinamos la verdadera natura-
leza del principal obsticulo al poder de las mayo-
rias.

Este obstaculo no es otro que lo gue plantea Simone
Weil: aTodos los movimientos naturales del alma es-
tdn regidos por leyes andlogas a las de la gravedad
material, La unica excepcion es la gracias, Y la ten-
dencia natural del ser humano es ceder ante el po-
deroso. Sea por conformismo, por hibito, por mie-
do, por ideclogia, por ser victimas de la manipula-
cién informativa, por necesidad o por conveniencia

Ll
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econdmica, o mas bien por un entramado de estas
causas diversas, el hecho es que la mayoria de los
que no son opresores ni privilegiados (sino todo lo
contrario) colaboran con el sistema gue produce la
opresion de ellos mismos.

Pero la constatacién de esta triste y trigica verdad
conduce (hay que resistir a la tentacién de decir dia-
lécticamente, para no caer en el error de pensar que
la gracia procede de alguna manera natural de la
gravedad) al descubrimiento de la gran arma que
tienen a su disposicion los oprimidos: dejar de coo-
perar con ese sistema. 3i el sistema necesita esa co-
laboracién, al retirdrsele, tiene que dejar de funcio-
nar
Observemos
como se po-
nen en fun-
cionamiento y
combinacion
la respecti-
vas leyes de
la gravedad ¥
de la gracia
para producir
las  transfor-

maciones his-
toricas. Lo
primero gue

se necesita es
romper con la
tendencia na-
tural de ceder
ante los po-
derosos. Pre-
ferir la digni-
dad a las con-
veniencias gue ofrece el sistema y a costa de los pe-
ligros gue entrana el rechazarlo es ya una accion de
la gracia en el sentido que le da Simone Weil. Es no
caer hacia abajo sino dejarse atraer hacia arriba por
la luz del sol. Este proceso que comienza en lo inti-
mo de cada persona debe ser proseguido constante-
mente de modo que se amplie a circulos cada vez
mayores. Es algo distintivo del activista noviolento
el que incluya en esta perspectiva de conversion a
los dos extremos de la linea: a uno mismo y al opre-
sor (en lo cual habré que convenir que no difiere pa-
ra nada de los preceptos del Evangelio, aungue los
cristianos hayamos necesitado a un no cristiano para
que nos lo recordara). Es la perspectiva de conside-
rar a todo ser humano, por depravado gue parez-
ca (o por bueno que pueda parecernos a nuestros
propios ojos, que es el caso frecuente del ser huma-
no que tenemos mds cerca: el propio yo) como un

STW

ser capaz de conversidn; en términos de la lucha po-
litica, es la perspectiva de no querer vencer, sino
con-vencer. Todo esto debe ser una accién perma-
nente y continua, es la preparacion y es el motor de
toda la accion noviolenta y se desarrolla en el domi-
nio de la gracia.
Sin esto nada de todo lo demds es posible. Pero se-
ria ingenuo esperar la transformacién de un sistema
o simplemente el logro de una victoria politica o so-
cial especifica, simplemente de la conversién del
opresor. Gandhi era un politico realista {que combi-
naba un extraordinario realismo con una tremenda
capacidad, no digamos para el idealismo, sino para
la utopia).
Aungque hu-
biera espera-
do la conver-
sion de los
conductores
del Imperio
Britanico (co-
sa que logro
en algunos
casos) sabia
gue no podia
esperar tan
séloc de su
posible bue-
na voluntad
la indepen-
dencia de la
India. Habia
que ejercer
alguna forma
| de coercidn
noviclenta,
Habia que obligar a partir a los ingleses, Y sabia
que nadie puede gobernar a un pueblo si ese pue-
blo se niega firme y permanentemente a cooperar
con los gobernantes.

(Y

Puestos los cimientos por la ley de la gracia, aqui
entra a funcionar a nuestro favor la ley de la grave-
dad. Es lo que decia el cardenal Newman en otro
contexto: para vencer las tendencias naturales no
podemos confiar exclusivamente en lo sobrenatural:
nuestra sabiduria estara en saber usar la naturaleza
contra si misma. La no-cooperacién funciona con la
misma necesidad que la ley de la gravedad, casi lite-
ralmente: quitemos las columnas o los castillos y las
trabes que sostienen un edificio y se vendrd abajo
irremisiblemente. No hay aqui nada de un ilusorio
confiar en la buena voluntad del opresor (ni en so-
breestimar nuestra capacidad para convertirlo). Es
una estrategia de realpolitik tan eficaz como podria




sofarla el méds cinico de los discipulos de Maguiave-
lo. Ciertamente podriamos decir gue Gandhi apren-
did la leccidn de Simone Weil de purificar las ilusio-
nes idealistas para poder ver el mundo con la misma
objetividad que esos cinicos. ¥ tampoco esta tan le-
jos de otro precepto evangélico: hagan como los hi-
jos de las tinieblas pues son mds astutos que los hi-
jos de la luz

El proceso de conversién como arma

politica

de muchos lectores gue lo
gue hemos senalado como el primer paso de la ley
de la gracia, este proceso de conversién que es |a
ruptura con la tendencia natural a aceptar el statu
uo, el poder del opresor, se parece mucho a lo que
estamos  acos-
tumbrados a
llamar la con-
cientizacion,
que es el requi-
sito previo para
cualguier  ac-
cién  popular
organizativa ©
de lucha. De
hecho, no ten-
dria por qué no
ser idéntico si

Mo escapara a la agudeza
| ]

nuestro proce-
S0 concientiza-
dor hubiera

avanzado mds
en la profundi-
dad del Evan-
gelio en vez de
dejarse influir por algunas tendencias més seculares
de la concientizacién, O, digdmoslo de modo que no
culpemos a nadie mds que a nosotros mismos: si no
nos hubiéramos dejado llevar més de una vez por la
ley de la gravedad en lugar de esforzarnos siempre
por el camino ascendente. De cualquier manera,
guisiera aqui subrayar aunque sea f?&quqematiramen-
te algunos aspectos de este proceso que Gandhi
puede ensefiarncs —o recordarnos— a los cristianos:
1) La aportacion especifica y explicita de Gandhi es
el haber propuesto que el mismo proceso de con-
version personal (a la busqueda del Dios trascenden-
te) se convirtiera en una palanca para la transforma-
cion politica. Y reciprocamente, que la lucha politi-
ca se convirtiera en un medio para la transforma-
cidn personal. De agui se siguen, entre otras, las ca-
racteristicas siguientes.

2) La conversién no debe excluir al enemigo, al me-
nos como voluntad permanente y constante de
nuestra parte. Esto se sigue naturalmente del man-
damiento evangélico de amar a nuestros enemigos,
mandamiento que no tiene nada que ver con un
amor sentimental (no estamos obligados de ninguna
manera a que el enemigo nos c'aiqc'l. bien) ni excluye
el deseo, el proposito eficaz y la firme esperanza de
que los poderosos sean derribados de sus tronos. Lo
gue sl excluye es el deshumanizar al enemigo en
nuestra vision, lo cual siempre es el primer paso pa-
ra la eliminacién violenta de una persona. En cam-
bio nos exige ver en él a un ser humano *ukur*p:li‘s le
.J" 1rars. ormadci I:I'I'I DIL‘I‘- ey o J'Jl‘ e |! muerte del Pe-
cador, ni que se pierda una sola de sus ovejas, sino
gue se convierta y viva.
3) Si la conversién no excluye al enemigo, natural-
mente no co-

- mienza con el
ni va dirigida
hacia ¢l como
principal objeti-
vo. Comienza

CON uno mismo
vy tiende a ex-
panderse
va dijimos, en
circulos concén-
tricos, a los pro

Como

pios amigos,
comunidad o
grupo con el
que trabaja-

mos, de ahl a
los indiferentes
y finalmente
hacia los hosti-
les (claro que este orden légico no necesariamente
es cronolégico). Las implicaciones y repercusiones
de esto son muchas. Por un lado nos permite reubi-
car el verdadero sentido de algunas acciones novio-
lentas que se han convertido en clasicas, como el
ayuno publico. Gandhi pensaba que el primer objeti-
vo del ayuno era la propia purificacion; de ahi, era
un llamado a despertar la conciencia de los amigos
y, finalmente, un intento de tocar la conciencia del
adversario. Si se suprimen los primeros pasos y sélo
gueda el tltimo, se desnaturaliza gravemente el sen-
tido de esta accidn. Lanza del Vasto (uno de los pri-
meros discipulos catélicos de Gandhi) decia que asi
(mal) entendido el ayuno no diferia mucho de un vil
chantaje; era como decirle al adversario: si me mue-
ro es culpa tuya y lo vas a pagar caro pues todo
mundo te va a ver como un asesino. Independiente:
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mente de que esta expectativa generalmente no es
mas gue una ilusion, Lanza del Vasto decia que la
calidad moral de este acto es tan baja que seria pre-
ferible éticamente tomar las armas conira ese ene-
migo.
Por el otro extremo de la cuerda (el gue sostenemos
nosotros mismos) lo que esto implica es que el pro-
ceso de conversidn nunca cesa. Mo existen las perso-
nas noviolentas, sdlo hay, en el mejor de los casos,
personas que reconocen su propia violencia y estdn
empeiadas en una lucha permanente y sin tregua
contra ella. De este modo, no habria inconveniente
en gue dijéramos que los EU representan hoy por
hoy el eje del mal, sin por eso caer en el juego de
recriminaciones mutuas y maniqueas de Bush y de
Hussein, a condicion de que reconociéramos que no-
sotros no estamos del lado bueno de la linea diviso-
ria, sino que ésta pasa por nuestro propio corazdén
en la medida en que no hemos eliminado ahi las se-
millas de la violencia y también en la medida en que
colaboramos, poco o mucho, conscientemente o no,
con esta sociedad de consumo y este sistema capita-
lista de los que los EU son hoy en dia los principales
exXponentes y promotores.
A continuacion inmediata de nuestro proceso de
conversion personal se encuentra el de nuestra co-
munidad, organizacion o grupo de referencia. Que
esto lo hayamos descuidado y que es en extremo
importante es algo sobre lo que no deberia ser ne-
cesario insistir mucho. Basta ver la energla que gas-
tan y la esterilidad gue producen en nuestras orga-
nizaciones los llamados problemas internos
Formas de la no-cooperacion
La cooperacion de una persona en los procesos de la
sociedad de la que forma parte es constante y multi-
forme. Seguramente no todas esas formas de coo-
peracién pueden retirarse ni tendrian el mismo im-
pacto politico si se hiciera. Sin pretender agotarlas
ni ser rigurosamente sistematico voy a intentar una
cierta clasificacidn en funcién del tipo de procesos
sociales de los que se trata.
1) En primer lugar tendriamos la cooperacion (y la
posibilidad de no-cooperacién) en lo que forma la
base material de la sociedad, los procesos econdmi-
cos. Siguiendo viejos (y para juicio de algunos, ob-
soletos, manuales de economia) podemos resumir
esos procesos en los de produccidn, distribucion,
consumo, instrumentos de intercambio y de crédito.
Todos los cuales ofrecen de alguna manera la posi-
bilidad de la no-cooperacion,
» En la produccion. Aqui tenemos una de las for-
mas cldsicas y mds conocidas de la no coopera-
cidn, aungue no sea normalmente conocida como

un arma especificamente noviolenta. Se trata de
la huelga. 5i el patron es rico y tiene los medios
para explotar a los obreros gracias al trabajo de
éstos, la medida obvia es dejar de trabajar hasta
que se dé cuenta de que estd perdido sin ellos v
tenga que sentarse a negociar. Es significativo
que uno de los mas activos promotores de la no-
violencia en la segunda mitad del siglo XX haya
sido Jean Goss quien se formé inicialmente como
luchador social en el ambito sindical.

* En la distribucién. Aungue la accién politica en
este renglén pueda llega a asumir formas gue re-
basen lo que en rigor se podria llamar no-coope-
racion, es posible contar entre esta forma de lu-
cha, por ejemplo, la negativa de los estibadores
de los ;}U{"r'll'.'i'b d {drqﬂl o dE“a{ﬂruﬂr darmamento u
otros productos gue de alguna manera estén rela
cionados con un centro o una accién opresora

* En el consumo. Se trata aqui del boicot a produc-
tos que son del agente opresor o de compaiias
gue |lo apoyan o tienen alguna otra forma de rela-
cién directa o simbélica. Por el auge que estan te-
niendo las propuestas contra la guerra en esta di-
reccidn y por las potencialidades que tiene, me
referiré mas adelante por separado a este tema

* En el intercambio. La forma normal de intercam-
bio en la sociedad capitalista moderna es el dine-
ro. Tradicionalmente la alternativa a esto es el
trueque. Pero dGltimamente han aparecido otras
formas de no participar en el sistema oficial de in-
tercambios por medio de la creacidén de monedas
alternativas. El caso reciente de los argentinos, de
alguna manera obligados a usar este recurso por
la crisis econdmica de su pals, es de los més cono-
cidos. Pero es muy interesante constatar que ex-
periencias parecidas se han realizado también en
lugares del primer mundo, entre ellos una comu-
nidad (ltaca) en el mismisimo estado de Nueva
York.

* En el crédito. Una posibilidad, también tradicional
y muy efectiva (y por eso mismo combatida a
muerte por el sistema de crédito establecido) es
la creacién de cajas de ahorro, cooperativas, unio-
nes de crédito y en general circuitos alternativos
de ahorro y financiamiento. S5in embargo hay que
estar en guardia contra la cooptacién o absorcidn
parcial de estos instrumentos dentro del sistema
convencional, situacion bastante frecuente v que,
por otro lado, no es un peligro exclusivo de estas
acciones alternativas.

2) De los econdmicos, pasamos a los procesos socio-

politicos v aqul tenemos lo que propiamente se lla-

ma la desobediencia civil. Esta consiste en desobe-
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decer las leyes o las drdenes emanadas de la autori-
dad constituida cuando éstas sean injustas. Cabe se-
falar algo que de alguna manera se aplica a las de-
mas formas de no-cooperacién, aungue aqui toma
caracteristicas especiales por el hecho de que esta
desobediencia implica una sancién formal contra
guien incurre en ella (lo cual no sucede por ejemplo
con el boicot). Lo gue dice Gandhi al respecto es
gue, primero, la desobediencia civil no es sélo un
derecho sino un deber del ciudadano, el deber de no
participar en ninguna accién gue lesione la justicia.
Lo seqgundo es que el que desobedece debe asumir
que la autoridad tiene el derecho de castigarlo vy,
por lo tanto &l tiene el deber de someterse volunta-
riamente al castigo

Lina forma de desobediencia civil gue ademas incor-
pora la dimension econdmica la podriamos llamar la
descbediencia fiscal: el dejar de pagar impuestos.
La Liga de Opositores a la Guerra en EU ya esta or-
ganizando formalmente una campana en esta direc-
cién. Quienes participan dejan de pagar todos o una
parte de sus impuestos {que es, simbdlicamente, el
porcentaje que el gobierno destina al gasto militar)
y se comprometen a canalizarlo a obras educativas
en beneficio de su comunidad (no se trata cbvia-
mente de aprovechar una coyuntura politica para
ahorrarse un dinerito). Es interesante que en el folle-
to en que promueven esta accion los organizadores
ponen como epigrafe la frase de uno de esos cinicos
de los que hablamos mas arriba, un general norte-
americano que se expresd con desprecio de las ma-
nifestaciones en contra de la guerra: déjenlos que
marchen todo lo que quieran mientras sigan pagan-
do impuestos. En vez de hacer corajes contra este ci-
nismo, los ciudadanos en cuestion aplicaron la lec-
cion de Simone Weil y le tomaron la palabra al ge-
nerai.

Una variante de la desobediencia civil es la desobe-
diencia militar cuyas posibilidades creo que apenas
se han explorado. Entre los ejemnplos més recientes
podemos mencionar los de los soldados israelies
que se niegan a obedecer drdenes que impliquen el
ataque a civiles palestinos y mas recientemente aun,
en los primeros dias de la guerra de EU y su coali-
cién contra Irak, el caso de un piloto australiano que
se nego a disparar contra el blanco asignado porque
las instrucciones que recibio no cumplian las normas
internacionales sobre la exclusién de blancos civi-

les’. Mds alld de estos casos cuyo significado se
3 E 10 recib A n rguna difusiin =
I la £ on, con |a sxcep ifin
da un pariddico local wva Zelandia da donds fue recoal

d0 para una pading de Intarnst (Wi roR et -fisk ciom |

mantiene todavia dentro de lo simbélico, podemos
senalar el caso masivo de Filipinas hace casi 20 afios
cuando la negativa de un importante sector del ejér-
cito a obedecer al dictador Marcos, sumada a la mo-
vilizacién civil, precipitd su calda. Y yendo a los ca-
sos cldsicos o paradigmaéticos de las revoluciones
modernas (aungue ya no tanto), no habria que olvi-
dar gue en buena medida el triunfo de |a revolucidn
rusa se debié a la negativa del ejército de sequir
combatiendo al servicio del Zar.

Mas cercano a nosotros, si no en el tiempo si en la
geograffa y en el corazdn, es significativo que
Mons. Romero haya muerto practicamente en el
momento en que hacia un llamado a la desobedien-
cia militar. Pero da mucho que pensar el hecho de
gue no se haya recogido de inmediato esta propues-
ta de Mons. Romero buscando alternativas para el
cambio por la via de la no-cooperacion. En este ca-
pitulo Mons. Romero no hizo escuela. En vez de ello
los revolucionarios salvadorefios y latinoamericanos
siguieron por el camino convencional de la lucha
guerrillera con los resultados tragicos que ya cono-
cemos. Admiramos sus dltimas palabras como una
muestra extrema del valor profético que le costd la
vida, pero no como una muestra de realismo histéri-
co y astucia politica que habria que aplicar conse-
cuentemente. Pareciera que quienes si lo compren-
dieron asi y captaron el peligro que representaba
para ellos fueron sus asesinos. Las denuncias por las
violaciones a los dereches humanos se las habian
pasado, la propuesta que podia costarles el perder
el dltimo sustento de su poder era demasiado. Una
vez mads, los hijos de las tinieblas fueron més astutos
que los hijos de la luz.

En fin, las formas de no-cooperacion pueden ser
multiples y siguen abiertas a la creatividad y la ima-
ginacién. Entre esas formas originales podemos
mencionar la que propone Lisistrata, la obra de tea-
tro clasico griego que fue representada en todo el
mundo como una protesta contra la guerra: que las
mujeres se abstengan de tener relaciones sexuales
con sus maridos hasta que éstos abandonen la gue-
rra. Hay otras formas que resultan un poco mas dis-
cutibles. Por ejemplo, en los afios de la aplicacion
persecutoria de las leyes antirreligiosas en la época
de Calles, los obispos mexicanos idearon como for-
ma de protesta la no-cooperacion religiosa. Suspen-
dieron el culto en todas las Iglesias catdlicas del pa-
is. Para empezar, la medida tiene un poco el olor a
autogol. Y lo que lograron finalmente fue una reac-
cion popular que acabd yéndoseles de las manos
QJuizd mas dignas de ser conocidas y estudiadas se-
rian algunas de las formas de boicot que ensayd la
Liga Defensora de la Libertad Religiosa que funcio-
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naron con algdn éxito hasta que (otra vez esa trage-
dia de nuestra historia) fueron desplazadas por las
formas convencionales de defensa armada que con-
dujeron al callejon sin salida de la Cristiada.

3) Finalmente, después de las econdmicas v las so-
ciopoliticas, habria gue mencionar las formas de no-
cooperacién cultural. Quiza éstas no sean otra forma
de accion diferente a las anteriores sino el sustrato
necesario para todas ellas: no compartir ni cooperar
con los valores de la cultura dominante viviendo de
acuerdo a los valores alternativos de la justicia, la
paz, la austeridad vy la pobreza, la cooperacion, la
armonia con la naturaleza, en lugar de la competen-
cia, el individualismo, el consumismo, el desperdicio
y la viclencia resultante de todo ello. Pero ademas
de este cardcter de sustrato general, no habria que
descartar la posibilidad de formas de no coopera-
cion especificas 'que se pudieran inveniar en este
ambito.

Algunas consideraciones sobre el

boicot

Las manifestaciones de rechazo a la guerra y de re-
pudio a los EU han transitado de manera esponta-
nea a la declaracion del boicot contra los productos
estadounidenses, Por ahi si podria haber una reper-
cusion en el mediano y largo plazo por la que EU
tendria que pagar de algin modo el desprecio a la
humanidad que ha pa-
tentizado con esta gue-
rra. Pero en aras del rea-
lismo que no me he can-
sado de recomendar ha-
bria que reconocer gue
para esto todavia falta
un largo camino por re-
cotrer y numerosos obs-
taculos | erar (no
menos que en el caso de
los ciudadanos norte-
americanos que han de-
cidido dejar de subsidiar
la guerra con sus im-
puestos). Pero como no
hay camine més largo
que el gue uno tarda en

emprender, ofrezco al-
gunas consideraciones

WA

obre el boicot que po-
drian servir para centrar
los esfuerzos incipientes.

Digamos para comenzar que puede haber 3 tipos de
boicots: el parcial, el integral y el politico con una
finalidad bien especifica.

El boicot parcial

El boicot parcial es el que ha empezado ahora con
gran espontaneidad proponiendo el rechazo de los
productos o establecimientos emblematicos del ca-
pitalismo norteamericano (coca cola, Mc Donald's,
etc.) o, en los casos en que se cuenta con un poco
mas de informacidn, de los productos de empresas
que han apoyado directamente, sea a Bush en su
campaia, sea al obsceno negocio de la guerra (uno
de los ejemplos mas grotescos e indignantes de esto
es la empresa en la que participa Dick Cheney, Halli-
burton, que tenia asegurados con toda anticipacion
jugosos contratos para la reconstruccion de la indus-
tria petrolera iraqui; por cierto esta empresa es con-
tratista de PEMEX pero es dificilmente boicoteable
lanto por |U'S. gi&mrj-e:, aun{ralis:;sa como —peor aun—
por el consumidor ciudadano).

Estos primeros intentos oscilan por el momento en-
tre lo que podriamos llamar simbélico en un sentido
positivo v lo meramente simbdlico, dicho con el sen-
tido negativo que normalmente tiene esta expre-
sion. En el primer caso son esfuerzos positivos por
su potencial concientizador y pueden servir como
una especie de entrepamiento para pasar a algo
mas sélido y consistente, mientras gue en el segun-
do caso no pasan de ser un
simple desahogo al igual
que otras manifestaciones
de repudio. Como se hacia
notar en un H_"FII.'.'T:._ijf‘ 50
bre el incipiente bhoicot en
Europa, un ciudadano boi-
coteador comentaba: se
siente bien estar haciendo
algo contra la qguerra,
mientras el representante
de una de las empresas
boicoteadas declaraba gque
el efecto en los negocios
era imperceptible y que no
se preocupaba porgue sa-
bia que, a final de cuentas,
la economia prevaleceria
sobre la politica.

El boicot integral
En el otro extremo ten-
driamos el boicot integral
que mds que una accion




aislada es un modo de vida donde la persona se abs-
tiene totalmente de consumir cualguier producto
gue de alguna manera implique una participacion
en e| modo de vida que rechaza. Y aqui habria que
distinguir entre el boicot realmente integral que re-
presenta el ideal gandhiano de la comunidad auto-
suficiente (Unica forma practicamente posible de re-
chazar totalmente los productos del sistema) v el
ideal asumido con sinceridad pero necesariamente
con limitaciones por quienes no viven en una comus-
nidad de este tipo pero se esfuerzan por mantener
la congruencia hasta donde sea posible. Esto se re-
fiere sobre todo a los habitantes del medio urbano
pero desgraciadamente cada dia es mas verdadero
rd nbién en relacién a las comunidades rurales pene-
tradas en la produccion y en el consumo por el capi-
talismo neoliberal,
Me queda claro que
a largo plazo alguna
yversion debidamen-
te actualizada de es-
te tipo de autosufi-
ciencia* es la dnica
alternativa al actual
sistema de capitalis-
mo desbocado. Pe-
ro, hablando realis-
tamente esto no su-
cederd a gran escala
ni en el corto ni en
el mediano plazo.
Por lo tanto, por
grande gue sea su valor ético, de testimonio y como
semillas de la nueva sociedad que se van cultivando
en el seno de la vieja (valor que de ninguna manera
hay que despreciar) como arma especifica contra la
guerra hay que descartarla.

Es verdad que Gandhi utilizé el boicot en esta forma
contra los ingleses para lograr la independencia de
la India. Pero en aquellas condiciones todavia era
posible dar la espalda a la produccién capitalista y
encontrar del otro lado la produccién local y artesa-
nal. Tanto el boicot como la alternativa podian ser
asumidos en corto tiempo por las grandes masas.
Para medir la profundidad de los avances del capita-
lismo necliberal que ha engendrado esta guerra
bastaria constatar hasta qué punto hoy en dia da-

hn da avances tec

I por ajsmp lo an la J(i:!"".. BE
cos aprovechables a escala humana 0 en una sxten-
flewibla del drea de autosuficiencia, de acuerdo al prin-
cipio de &

mignto en condiciones compatibles con la dignidad humana,

ubsidiaridad, que tambidn permita ol aprovecha-

de las llamadas economias de sscala.

mos la espalda a los productos de una transnacional
para encontrar del otro lado los productos de otra
transnacional. La destruccién, ya no digamos de la
produccion artesanal sino hasta de la industria local
y nacional ha avanzado y sigue avanzando a pasos
acelerados. Nos estamos preocupando por dar una
batalla en el frente cuando nuestra retaguardia esta
siendo desmantelada. Esto me hace recordar un con-
sejo leido hace afios en un manual de ajedrez para
principiantes, llamado Por qué pierde usted en el
ajedrez; una de las respuestas era: pierdes lector,
porgue no sabes cudndo atacar y cudndo defender

En una de las marchas organizadas en Mexico para
protestar contra la guerra empezo a cundir esponta-
neamente la consigna De Chiapas a Bagdad quere-
mos la paz. Vista a esta luz, la consigna es algo mas
gue una buena punta-
da coyuntural. Si es el
mismo sistema el gue
cCon una mano, lij!':j?-:'.'
mos mejor, Con un
tentdculo, se lanza a
la destruccién v con-

quista de Irak para
controlar los Unicos
grandes yacimientos

pi';"'[:l".'}l*f‘[(]‘_-. que no 1e-
nia ya bajo su control
y con el otro va des-
truyendo las econo-
mias locales, enton-
ces es la misma lucha
la que se opone a la querra y la que defiende, no so-
lo el proyecto de autonomia que han defendido los
zapatistas, sino las condiciones minimas de autosufi-
ciencia alimentaria de las comunidades campesinas
y del pais mismo, desde Chiapas hasta la Tarahuma-
ra

Es terrible constatar cémo en Chiapas (v obviamen-
te no es el unico lugar) los campesinos, descendien-
tes de los mayas que se llamaron a si mismos los
hombres de maiz, hasta para hacer la tortilla nues-
tra de cada dia, tienen que ir a la tienda a comprar
su bolsa de maseca. Y cabe aqui la aclaracién de
que esto no se debe, como todavia creen algunos
ingenuos, al fracaso de las politicas agropecuarias
del gobierno, sino al éxito arrollador de una politica
criminal deliberadamente disefiada para desincenti-
var (dicen los tecndcratas) la produccién nacional de
malz y abrir de par en par las puertas del mercado
nacional al malz estadounidense, Todo lo cual no es
sino parte de una politica general (por llamarle de
alguna manera) tendiente a que ya nadie pueda
comprar ni vender si no tiene el logo de la Bestia.
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En estas condiciones la resistencia ante la Bestia se
vuelve un imperativo ético (e incluso un imperativo
de la fe) pero no tiene muchas posibilidades de un
exito politico a corto ni a mediano plazo. Pero en
tiempos del Apocalipsis no es por el éxito por lo
gue se mide el valor de las acciones.

El boicot politico con un objetive
especifico

Jueda sin embargo el tercer tipo de boicot al que
nos referiamos, el boicot politico especifico que,
con todas las dificultades que no son ppcas, podria
tener alguna repercusion en el mediano plazo. Este
boicot asume la imposibilidad practica de que una
proporcion considerable de la poblacién se una per-
manentemente a un boicot generalizado de produc-
tos que se han vuelto para ella casi una necesidad
cotidiana. No se hace muchas ilusiones de que un
llamado general a dejar de consumir coca cola ten-
ga un gran impacto (desgraciadamente esa es la
verdad). Tampoco se hace ilusiones en cuanto a la
cantidad de personas que voluntaria y espontdnea-
mente decidan dejar de consumir un producto. En-
tonces focaliza la atencidn en un producto que sea a
la vez simbdélico y econdmicamente significativo y
organiza una campafa para desincentivar (tomemos
prestada la palabra a los tecndcratas) su consumo.

Un par de ejemplos ilustratives de boicots politica-
mente focalizados, protagonizados ambos en EU
por sendas minorfas raciales, son el boicot de los ne-
gros a los autobuses de Montgomery por sus politi-
cas segregacionistas en la época de Martin Luther
King y la lucha por los derechos civiles, y los boicots
organizados por la Unién de Trabajadores Agricolas
de California (de origen mexicano y filiping) contra
a uva cosechada con su trabajo sometido al efecto
nocivo e incontrolado de los plaguicidas. En el pri-
mer caso fueron las mismas circunstancias las gue
dictaron a quién habia que boicotear. En el segun-
do, sabiendo realistamente los trabajadores que un
llamado a boicotear todos los productos que comer-
cializaban sus patrones simplemente no tenia posi-
bilidades de éxito, (aunque todos ellos eran produci-
dos en las mismas condiciones laborales ¥ con los
mismos plaguicidas) eligieron un sélo producto, la
uva®. A continuacion emprendieron una campafia
gue incluia no sdlo el llamado general a no consu-
mir la uva sino la organizacion de piguetes frente a
simbolismo se ralacionaba con la frasa biblica de las

P e

SCritor norteamearicans John Stainback como titulo
a2 una novels que desc

ribia las condicionas miserables ds

campesinos —los farmers— de una realén de EU
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los establecimientos que las vendian para pedir la
colaboracién de los clientes de los mismos. Después
de 3 anos las ventas de ese producto habian descen-
dido de tal manera que las empresas productoras
tuvieron gue sentarse a negociar con el sindicato.
Fue una lucha larga y laboriosa, pero habria que es-
tudiarla para poder aplicar sus lecciones a algin boi-
cot actual con posibilidades de éxito politico.

La accion directa noviolenta

51 el proceso personal ¥y colectivo de conversion vy la
no-cooperacion son las principales armas de la no-
violencia, jdonde entran las acciones que implican
enfrentarse desarmados a las fuerzas del enemigo v
que para muchos parecen constituir las acclones ti
picas de la noviclencia?

Una primera aproximacion a la respuesta la pode-
mos d-.'!l [r.f'l.'IJH'.-L“f'.I'."if] d ||']". nociones {h'.ﬂ'[l’-’_‘..":-_‘.'@a ﬂ_f:_'
estrategia y tactica. La no cooperacion y el proceso
de conversion constituyen la columna vertebral de
la estrategia noviolenta de cambio social. Las accio
nes del tipo al que nos referimos corresponden a
una de la posibles tacticas por las que |a estrategia
general se actualiza en las coyunturas particulares.
Estas acciones caen en la categoria de lo que se ha
denominado en el vocabularie de la noviolencia co-
mo accion directa.

5i, como dijimos antes, el arma potencial de la no-
violencia en términos globales estd en los ndmeros,
en términos individuales el arma que tiene cada mi-
litante noviolento es simplemente su cuerpo. Este ti-
po de accion directa consiste en utilizar el propio
cuerpo (obviamente desprovisto del otro tipo de ar-
mas convencionales) para porerlo frente al adversa-
rio (que si estd armado) en la ocupacion, defensa u
obstruccion de un espacio, de la naturaleza, o de
otros seres humanos amenazados de destruccién. En
los ultimos aios del siglo XX proliferaron los ejem-
plos de este tipo de accién: las irrupciones de los pa-
cifistas estadounidenses en los centros de almacena-
miento de armas de destruccibn masiva de su pals;
el movimiento social-ecologista de Chico Mendes en
Brasil encadendndose a los drboles de la Amazonia
que ganaderos y contratistas querfan derribar (ac-
cién emulada en dias recientes por el Frente Civico
de Morelos en defensa del predio del ex-Casino de
la Selva), las diversas tomas de palacios municipales
y de gobierno que proliferaron en México en los di-

as de auge de la lucha por la democracia /np todas

Iguaimente navialentas pero entre las que se propu-
sieron explicitamente serlo, podemos citar la de San
Luis contra Fausto Zapata y la de Tabasco contra




Roberto Madrazo) y finalmente (jcémo olvidar esas
imagenes?) las de las mujeres indigenas en Chiapas
enfrentando sus cuerpos al ejército para impedir la
entrada a sus comunidades. En esta categoria entra-
rian también los llamados wescudos humanos» ya
sea en la modalidad practicada en Centroamérica en
los BO's, ya en la que se ha especializado la organi-
zacion Brigadas Internacionales de Paz (PBI, como es
conocida por sus siglas en inglés) como una especie
de guardaespaldas noviolentos de personas o gru-
pos amenazados, ya en la que se puso en marcha
contra la guerra de Irak

Ahora bien, si recordamos lo dicho por Simone Weil
sobre lo que es la fuerza comprenderemos que estas
acciones ponen a guienes las emprenden en la situa-
cion en que pueden ser sencillamente reducidos a
las calidad de
as [esto es,
de caddveres
en el caso ex-
¥ de
erdo a la
de la gra-
vedad, e<o es
lo que sucede-
ra maturalmen-

te. Querer de-

COo%s

tremaoj).

.
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tener los gran-
des proyectos
capitalistas o
el gran apara-
o . '.‘:‘_.}-‘I'.""‘ul"'.'G
ge los estados
modernos con
solo los cuerpos es como querer detener una loco-
motora encarrerada plantdndose ante ella. Por cier-
to eso 85 |o que sucedid literalmente con el veterano
de guerra norteamericano Brian Willson cuando,
también en los anos BO's y realizando este tipo de
accién directa, fue arrollado por un tren que trans-
portaba armas gringas para el ejército de El Salva-
dor. Corrid con suerte si consideramos que nada
mas perdié las dos piernas.

Por si mismas este tipo de acciones s6lo puede lo-
grar eso, en la légica natural de la confrontacion de
fuerzas. Puestos en esta perspectiva natural de en-
frentar a la fuerza agresora un obstdculo igualmen-
te fisico, seria infinitamente mas racional que esos
cuerpos estuvieran armados y entonces, a ver como
s miden con la fuerza en su propio terreno. Eso no
es otra cosa que la doctrina tradicional de la legiti-
ma defensa y no se puede negar que hay un ele-
mento perfectamente natural, racional y muy huma-
no en ella.

Pero se me objetard que no todas esas acciones han
terminado de esa manera y algunas parecen haber
tenido un éxito notable. En efecto, enfaticé que esas
acciones no pueden lograr nada por si mismas. Ad-
quieren sentido en conjuncién con los principios es-
tratégicos de la noviolencia, en particular con el
proceso de conversion o de concientizacion. La ac-
cion directa crea o aprovecha la conciencia social
que rechaza la injusticia [y al aprovecharla la impul-
53, si la accidn estd planeada como se debe). Cuando
en la sociedad existe ya un sustrato de conciencia
ética y quienes detentan el poder de la fuerza tienen
cierto grado de permeabilidad a ella, entonces estas
acciones pueden tener en el corto plazo el poder di-
suasorio que se suele esperar de ellas. El poder re-
presor se detiene ante los cuerpos desarmados, no
por la fuerza
de esps cuer-
pos; no por
una correla-
cién de fuerzas
materiales, si-

no por la de la
conciencia s0-
cial existente y
el respeto que
de ella tengan
las autorida
des,
obvio que es
éste ¥ no otro
el poder de es-
tas acciones,
pETD 85

rareceria

1 |r.. -

sario  recalcar-
lo, a fin de evitar la ilusién de la que hablaba Simo-

ne Weil, ilusion que irremediablemente conduce a
una brutal desilusién.

Una de las objeciones mds o menos frecuentes que
se hace a la noviolencia gandhiana es que funciond
contra un imperio relativamente civilizado como era
el imperio britdnico (se supone que los ingleses, por
déspotas gue fueran no habian abandonado del to
do su viejo ideal de ser considerados un gobierno de
caballeros, de gentlemen) pero que no hubiera fun-
cionado contra la abierta barbarie de Hitler.
do de lado el hecho de gue este planteamiento so-
brevalta la caballerosidad de los ingleses que llega-
ron a comportarse de manera bastante canallesca,
sobre todo en los rincones mas apartados de la India
(como las provincias musulmanas de lo que después
se convertiria en Pakistdn) esta objecion es valida si
reducimos la noviolencia a la eficacia a corto plazo
de este tipo de acciones o si simplemente sobresti-
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mamos su eficacia o su importancia relativas. En es-
tos momentos no es necesario remontarse hasta
Hitler para darse cuenta de que estas acciones no-
violentas no funcionan contra quien ha llegado a
despreciar a la humanidad y a sus valores éticos mas
elementales con una soberbia insolente. Las compa-
raciones de Bush con Hitler serian mas instructivas si
en vez de ser un mero desahogo visceral o un gasta
do recurso de estigmatizacidn ideoldgica, nos ense-
fiaran un poco de realismo histérico. ;Se hubiera de-
tenido Hitler por el |
festaciones de repudio en Francia y en Inglaterra?
Evidentemente hizo falta algo mas para detener al
olvidar que costd la sangre

:cho de que proliferaran mani-

nazismo. Y no hay que
de millones. La noviolencia tiene la-esperanza de re-
ducir ese sufrimiento inmenso de la guerra, pero
Gandhi sabla muy bien lo gue afirmaba 5an Pablo:
sin derramamiento de sangre no hay liberacidn.
Pensar lo contrario es una falta de realismo infantil.
Para decirlo con las palabras de Simone Weil, es vi-
vir en la total ilusidn,

En resumen: el problema no es la noviolencia en si,
sino la falta de realismo y el confundir un tipo de
accion de naturaleza tactica con una estrategia ne-
cesariamente a largo plazo.

La Accion Directa como Accion

Simbadlica

La llamada accion directa tiene su lugar en la novio-
lencia como una tactica tiene su lugar naturalmente
dentro de la estrategia general. Pero después de lo
dicho anteriormente serfa conveniente rectificar el
nombre mismo de este tipo de accidn, pues aungue
asi se le llama cominmente en los manuales y en la
priactica de la noviolencia, resulta particularmente
li_"l'lg-_'!r-":_'l‘;.l:l l:'I,II_'II'I'I','I IO s en [,‘! mismao ":E"I'lr.ll.if." "'.’l nom-
bre de escudos humanos). Su efecto es mis indirec
to qgue directo. Tiene sentido més en relacién a los
rocesos generales de conversidn y no-cooperacion
que directamente como obstaculizacion de las fuer-
zas del adversario. Seria mas adecuado considerarla
como accion simbolica.

[
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Dijimos que éste tipo de accién crea o aprovecha la
conciencia social que rechaza la injusticia. En las
contadas excepciones en que el nivel de conciencia
existente en la sociedad vy en las autoridades permi-
corto plazo, aprovecha esa concien
cia. Pero la regla general es que su eficacia no se dé
a corto plazo y entonces aparece la funcion que le
es mas prapia, que es la de crear conciencia, para lo
cual puede ser un arma muy poderosa que no debe
usarse a la ligera. Tiene la caracteristica de que, en
este sentido, tiene éxito aunqgue fracase y precisa-

te la eficacia a

=
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mente tiene éxito porgue fracasa lo cual no es a fi-
nal de cuentas sino el misterio de la cruz. O, para
que no suene tan paraddjico, habria gue decir que
tiene éxito en el largo plazo para despertar la con-
ciencia aun si en el corto plazo el resultado es el re-
sultado natural cuando un ser desarmado se enfren-
ta a la fuerza (resultado natural que es, recordémos-
lo, el ser vencido por la fuerza). La leccidn es més
impactante cuando va rubricada con sangre. Por eso
no hay que usarla a la ligera, porque la tinta para
esta clase de firma no se vende a precio insignifican-
te.

Vamos por partes para que se entienda mejor

Una accion de este tipo es comparable a lo que en
la metodologia de la educacién popular se «
como dindmicas o lo que los indigenas de Chiapas
conocen como senas: es la puesta en escena o dra-
matizacion con fines didédcticos de alguna realidad
social. Solo gue este tipo de accidn noviolenta se
dramatiza en la misma realidad y los riesgos que
rren los personajes no son nada ficticios.

La concientizacion puede referirse a muchos aspec
tos de la realidad, pero uno de los primeros consiste
en desenmascarar al sistema opresor. Dijimos arriba
que hay muchas maneras por las que un sistema in-
justo se asegura nuestra cooperacion, pero la prime-
ra es ésta: gue se presenta comao legitimo; sus as-
pectos mas repulsivos aparecen como necesarios; si
utiliza la violencia es para protegernos de los malos,
si las autoridades tienen privilegios éstos no son mas
que la distincion que es natural para poder gober-
nar. Una vez que se cae esta mascara y vemos el
verdadero rostro de la mayoria de los got

biernos nos
d:’.‘lf[li"-‘:. cuenta d[f que no son mas f]LIf.‘. como decia
San Agustin, bandas de ladrones mejor organizadas;
perdiendo su autoridad moral pierden

permitia exigir obediencia y cooperacion.

lo que les

Alld por los anos 70's habia en latinoamérica una
teoria guerrillera que justificaba sus acciones violen-
tas con un argumento que iba en esta linea: el capi-
talismo es represor, pero lo disfraza v la mayoria de
la gente no se da cuenta de ello. Al emprender ac-
ciones violentas contra el estado lo obligamos a
mostrar su verdadero rostro violento pues sale a re-
primir esas acciones; asi la gente se dara cuenta. Pe-
ro esta teorfa (que no estaba muy lejos de justificar
el terrorismo) se distingue de la postura noviolenta
en dos puntos cruciales, uno politico y otro ético. En
cuanto a lo politico, no se daban cuenta de gue lo
que lograban era exactamente lo contrario de lo
que se proponian: su violencia le daba
mejor coartada para justificar la suya propia (no es
esto exactamente lo que pasd con el atentado del

al estado la




11 de septiembre y la respuesta violenta de los
EU?). En cuanto a lo ético haclan que el costo de la
leccidon se pagara con la sangre de otros, muchas ve-
ces inocentes. Quien quiera dar una de estas leccio-
nes desde la filosofia noviolenta sdlo puede arries-
gar su propia sangre.

La expulsion de los mercaderes del

Con un ejemplo se entenderd mejor todo esto y creo
que el Evangelio nos proporciona uno excelente. Es
el episodio conocido como la expulsién de los mer-
caderes del templo,

Este episodio de la vida de Jesis les causa proble-
mas a algunas personas precisamente por lo que to-
ca al tema de la violencia. Parece un episodio indis-
cutiblemente violento. A unos, puristas del pacifis-
mo {que no es lo mismo que la noviolencia) les es-
candaliza que Jesds, al que imaginan unilateralmen-
te manso y humilde de corazén, haya podido incu-
rrir en un acto de violencia de este tipo y buscan
traducciones y exégesis gue minimicen los aspectos
mas molestos, como el latigo que se hizo Jesus al ca-
lor del momento. Otros, en el extremo contrario,
quieren ver en ese episodio una justificacion evan-
gélica de la via armada, como si no hubiera ninguna
diferencia entre echarle por tierra el negocio a un
usurero y masacrar hombres mujeres y nifios inocen-
tes (o dar pie a que sean masacrados). Creo que se
equivocan ambos y que el revisar la accién de Jesds
en este contexto puede hacernos descubrir su verda-
dera dimensidn v sentido

Aguel galileo de Nazaret que se pasé la mayor par-
te de su vida trabajando de carpintero, habia tenido
sin duda muchas oportunidades de descubrir en su
vida cotidiana el abismo que mediaba entre la préc-
tica de las clases dirigentes (escribas, fariseos y doc-
tores de la ley) y el ideal de la Ley de Maoisés como
se la habian ensefiado sus piadosos padres. Y cuan-
do paso a otra etapa de su vida (conocida tradicio-
nalmente como su vida publica) no tard6 en confir-
mar en su primer recorrido por las sinagogas de la
region gue a los celosos guardianes de la ley les te-
nia sin cuidado si un ser humano era sanado o se-
guia enfermo, si vivia o moria. Constato que esas
gentes honraban a Dios con sus labios pero no con
su corazén y que su apego a la tradicién del sabado
ignoraba que éste se habia hecho para que el hom-
bre comin, como ése que le habia ensefiado el ofi-
cio de carpintero, descansara de su pesado trabajo
por lo menos un dia a la semana y no para que fue-
ra abrumado todavia mas en ese dia por las absur-
das prescripciones de los maestros de la ley. Y segu-

ramente tampoco tardd mucho en descubrir que esa
actitud no era meramente un problema de cardcter
v de mentalidad estrecha, sino gque habia un interés
contante y sonante detrds de ella. Con el pretexto
de la piedad esos hipocritas se lanzaban sobre los
bienes de las viudas, inventaban mandamientos hu-
manos que sobreafadian a los de Moisés para eva-
dir sus obligacicnes econdmicas y, en fin, echaban
cargas pesadas sobre las espaldas de los demas que
ellos no tocaban ni con la punta de un dedo.
Cuando aqguel provinciano tan ordinario en aparien-
cia viajé a la capital pudo resistir a la fascinacion
que hacia presa de sus paisanos que, campesinos al
fin y al cabo, quedaban boquiabiertos por la gran-
deza y la majestuosidad del templo. De algdn modo
&l podia ver a través de esa aparente solidez e in-
tuia gue de tan imponente edificio no quedaria pie-
dra sobre piedra. De manera andloga tampoco se
impresionaba como ellos con la publicidad de la fi-
lantropia y piedad de los poderosos que daban
abundantes limosnas y cacareaban en las esquinas
su propia bondad. Sabia que todo eso no era mas
gque un gran negocio blanqueado por la pretension
de piedad y que el centro real y simbdlico de todo
ese sistema era el mismisimo templo de Jerusalen.
De modo gque en el momento en gue todas las cir-
cunstancias parecian converger en lo que sélo podia
ser una gran crisis, y contando con el apoyo, por lo
menos momentdneo, de una enorme y entusiasta
muchedumbre, el carpintero, ahora rabi de Nazaret
procedid a lo que segln los paralelismos actuales
podriamos describir como la toma del templo. Uno
de los momentos culminantes del plantén resultante
fue la citada expulsion de los mercaderes que segu-
ramente habrd contado con méds de un entusiasta
colaborador voluntario gue aprovechaba para ajus-
tar cuentas pendientes con los odiados usureros. No
sabernos si habria algin equivalente del grafiti o las
pintas en la Palestina del siglo |, por lo pronto las
palmas serian el equivalente de las mantas y de las
pancartas; todo el ambiente hace pensar en todos
es0s rasgos de una gran movilizacion popular contra
los simbolos de la opresidn, cuando los pobres (esos
optimistas incorregibles, decia Chesterton) se imagi-
nan que la liberacién estd a la vuelta de la esquina.
Demasiadas repeticiones en liturgias, a veces inten-
samente vividas, pero demasiadas veces sosas y ruti-
narias, nos han hecho sordos y ciegos para percibir
la carga revolucionaria que debe haber tenido la
consigna repetida eufdéricamente por las masas: Ho-
sanna al Hijo de Davidl Estarfamos de seguro mas
cerca de captar el ambiente si nos imagindramos un
equivalente actual: jZapata Vive, la lucha siguel con
el heredero de Zapata cabalgando desafiante en
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medio de la multitud envalentonada. Diles que se
callen, tratan de intimidar las autoridades, v la res-
puesta tajante: Si callan éstos, van a empezar a ha-
blar las piedras.

Pero el tal Jesis de Nazaret, con toda su bondad vy
compasion por las multitudes hambrientas y sufrien-
tes, no era ningln ingenuo en términos politicos. No
podia pensar que la accién directa de la toma del
templo por una multitud congregada ahi para las
fiestas y pronta a regresar a sus Casas apenas termi-
naran éstas, iba a destruir ese sistema profunda-
mente arraigado en las mentalidades y las estruct
ras sociales, Toda la sociedad dependia de ese siste-
ma ¥ de su complicidad con el Imperio Romano (in-
cluidas por supuesto sus bien armadas legiones). Los
grandes intereses eco-
nomICos que estaban en
j||r_'-g(_1 seguramente no
se iban a conformar tan
facilmente con ese atre-
vido atentado contra
sus privilegios. Cierta-
Jesds no iba a
que Con esa ac-
cién transformaria la
sociedad. Algunos de

sus discipulos, mas pro-

mente
pensar

pensos a vivir en la ilu-
sion, quiza si lo pensa-
ban asi, tanto, gue va

dose por

estaban pele:

los huesos mas ji
en el gobierno revolu-
cionario que les parecia inminente. Pero aun ellos
eran lo suficienternente realistas como para prever
que eso no se podria lograr sin el concurso de algu-
nas espadas. En cuanto a €él, el rabi que conocia los
secretos de los corazones, sabia perfectamente que
los poderosos no iban a cruzarse de brazos ante una
provocacion de tal magnitud. El resultado natural de
haberse metido con ellos, era predecible por inevi-
table (tan inevitable como la ley de la gravedad, di-
ria Simone Weil). La aventura no iba a quedar impu-
ne y el responsable principal pagaria su atrevimien-
to hasta [a Gltima gota de sangre. Claro que no se
tratarfa de una venganza, sino de la conservacién
del estado de derecho y, en dltimo caso, si las leyes
no daban para cubrir las apariencias por mas que se
estirara su Interpretacidn, siempre existia la razén
de estado, el argumento de realpolitik segdn el cual
era preferible gue muriera un hombre y no que se
perdiera todo un pueblo.

Entonces jpor qué haber emprendido esa accidn
que no perdond ni a los grandes ni a los pequefios
comerciantes (aunque se les trato en forma diferen-
te segln el caso)? 5i no existia ni remotamente la
posibilidad de gue una accién asi transformara el
sisterna de dominacidn politico-econdmica-religiosa,
y si el que la encabezé no era persona que se hiciera
ilusiones, entonces es gue la accién, mds gue em-
prenderse por sus resultados directos, fue llevada a
tabo por su significado simbolico. De esa manera
guedo grabada para siempre en la mente y el cora-
zon de todos sus discipulos y de la humanidad ente
ra la leccién, impartida por una autoridad incompa-
rable, de que los responsables del culto tienden a
convertirlo en un negocio: han convertido la Casa de
mi Padre en una cueva de ladrones. El rabi de Naza-
reft era un 1'2(;':!;'.'[() en
desenmascarar las pre-
tensiones de legitimic
de las autoridades: e
plotan a los pueblos co-
mo si fueran de su
piedad ¥ luego tc
te hacen

factores Los poderes

Narmnar

economicos son aqul ta
desnudados como los
politicos. Mas alla del

negocio especifico del
culto religioso, el desen
mascaramiento toca a
todos los gue centran la

existencia en el
cio. Las mismas variantes en las diversas versiones,
algunas de las cuales suavizan la expresidn de la
cueva de ladrones a la han convertido en un merca-
do, no hacen sino subrayar la poca distancia que va
de lo uno a lo otro: una sociedad regida exclusiva-
mente por el libre mercado no es muy diferente de
un pueblo en manos de bandidos.

COmelr

Hay otra frase que, como todas las frases evangéli-
cas, soporta muchos niveles de interpretacion, desde
las descripciones sociopoliticas hasta llegar a las
grandes profundidades teclégicas, pero es claro que
a este proceso de desenmascaramiento, se le pue-
den aplicar muy bien las palabras: conocerén la ver-
dad y la verdad los hard libres. La primera esclavi
tud que impone un sistema politico de dominacién
se basa en el engafio sobre su verdadera naturaleza.
No somos libres mientras nos creamos las mentiras
sobre su supuesta legitimidad. Una vez que conoce-
mos su verdadero rostro, hemos comenzado el cami-
no de la libertad. No es ya la libertad plena, es ape-
nas el primer paso, pero un primer paso nada des-




preciable. Incluso en estos momentos terribles en
que el gran poder de los EU deja establecido a san-
fuego cudl serd la suerte de todos aquellos
no .;]l:_f,':'!T(_":" SUS I'i'.'_"_'-.ili]l'lll.‘l' no €% poca Cosa que
a quedado al dl?-a::lh,. rto la verdadera naturale-
sistema ista y de las supuestas de-
mocracias que lo acompanan. El desplazamiento, en
emas politicos representativos, de la repre
por los ’*r.::rdn:; intereses economicos,

mental del estado con respecto a
os intereses, la realidad del imperialismo, proposi-
ensatas consideraban afirma-
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historica sin hacer de ella un principio TIGSGTICo ¥ 8in excluir
a priori posibles excepciones o matk shimoslo con Sl
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y ya hemos expuesto sus condicionantes vy limitacio-
nes. Ciertamente un cristiano sabe que el martirio
no estd desprovisto de eficacia, incluso de eficacia
histérica. Pero esta eficacia funciona a otros ritmos
y a otras profundidades muy diferentes de las de la
mera accién politica, no de manera directa. Monse
Romero anuncid que resucitaria en su pueblo
Podemos creer gue estd sucediendo vy no sélo en
el pueblo salvadorefio. Pero la plena liberacién poli-
tica y econdmica que él y su pueblo esperaban toda-
via estd muy lejos, en algunos aspectos incluso pare-
ce que se ha retrocedido. Lo mismo podria decirse
de la escudo humano Rachel Corrie. Podem

105 tener
0% e
4 esperanza ae que a

nor

asi

la larga su sacrificio no serd

ifencion mundial

or lo pronto ya llamd la

3“..-1-'_|.i la guerra 'nui'm-- contra .:'.-s. r:u_! tinos, que-
muchas otras ‘:.I"I'Illr!rl’:‘\. en -',-I mundg) »
humo y el fuego de la guerra convencional contra
Irak. Y es de esperar que esta conciencia sequira
creciendo. Pero a corto plazo, ella fue aplastada 1

|
los hogares palestinos destruidos

ella f

Final

.'-nurnaa fuerzas naturales. ||\'III % I bl
S50 C 'Z" qL'E_' ||:! muerte II‘I:H martirio tiene una ra-;-.:}“.dl.-
dad pedago que tiene a su vez repercusiones
politicas. Hemos tenido que hablar en estos térmi-
nos porgue ese era el objetivo de este trabajo. Pero
para un cristiano debe quedar claro que hay otro
poder sobre el que no hemos sido tan explicitos y
gue es la razdn Gltima del ser y der, tanto de
las acciones de la noviolencia en nuestra €poca co-

de las acciones emprendidas hace dos milenios
por Jests de Mazaret. Se trata de la otra cara de la
escena del templo que no es la ira contra los merca-
deres; se trata de aguéllo sobre lo que escribid San
Pablo, sin lo cual de nada nos sirve ent r{:gar el cuer-
po para ser devorado por las llamas o para ser des-
trozado por las armas del enemigo. De ninguna ma-
nera es forzada la paréfrasis: Puedo planear y ejecu-
ar las acciones noviolentas con todo el rigor meto-
dolégico indicado, puedo analizar las leyes histori-
cas con la sutileza de los dngeles, puedo clamar con-
tra las i"njl.;s‘-i-:ias. y denunciar por todos los medios a
los opresores, si no tengo amor, no soy sino bronce
estru ;m.-i.;a:,.-. O |.'"l;1|-~' que resuenan. (4

ado Inclu-

gica

del ¢

mo

-
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Zapatismo y Gandhismo: fronteras
que se tocan en la lucha social

Pietro Ameglio, activista noviolento en varias expe-
riencias, miembro fundador de Serpaj-México y del
Colectivo Pensar en Yoz Alta

Introduccion

Se ha analizado al zapatismo' —movimiento social
de origen indigena con amplia aceptacién en nume-
rosos espacios de la sociedad civil nacional e inter-
nacional*— desde sus varias facetas, todas ricas vy
complejas, pero pensamos que adn hay una no sufi-
cientemente analizada y que lo articula a una am-
plia cultura universal milenaria: su relacién con la
noviolencia activa, no sélo con la lucha social en ge-
neral sino con una especifica tradicion dentro de és-
ta. Nos proponemos aqui sélo apuntar algunos ele-
mentos centrales de esta relacion —en sus similitu-
des— que nos puedan ayudar en la reflexién entre
grupos de muy diferentes identidades de lucha, Con
ésto no pretendemos atribuirle al Ejército Zapatista

te articulo &
Iutor il i [F:
£ ildés . Por otro lado, aueremos puntualizar que usa
A el concepto de gandhians v noviclento como sinoni
0! SIGAITIca que desconozcamos aue la cultura

Pia Yy varkada

tradiccionas &n varias da sus sspariancias historncas con

i gangdhiang; esala priiculo an F'.'Ir.. & MOSTrara una de 85as

" rapatismo :._.I'.r lamanta .|:|:"""- i_l-_f_.:!fl'.:l_"j =R

sictura militar, acompafiada

Sin =mbara cada var mas &l con

ntacto con la sociadad civil nacional & internacio-

nal ha ido sxpandiendo esta cuitura hasta los niveles de ir

[ _:"l--‘;r_._.'u:"::J'_ un movimisnto social .5-r"'lr_'|:i.l:_ e (1T rl."'.'l-"' ir

dasde la ¢ ."'.;ﬂ_':{:' 1 hasta la ampatia. Eesulta oportuno cla-

FIriGar Aus 54 el AR ALIGMG, Y Mas 8un I8 5068 GV,

i I-r.-_.I,..-:.«. ~F I—-"l'“_'r';‘-':l,-' CONSTruccion ¥y Torma-

dn, que debamos antre todos apoyar y ha
ar Onsaples para que 56 ( n proce
& W lSrasE dura |-r'_ Aurn O
Lod ig— o i ALl milen nnsga-
bBl= a 15 3 F'.a-".':-" I'_||." ar, 8n un santido mm
r la una sultura zapatista.

Pietro Ameglic

de Liberacion Macional {(EZLM) una intencionalidad
central noviolenta que no tiene, al menos explicita-
mente. S6lo se trata de un humilde intento de lectu-
ra de una parte de las formas en gue, nos parece, se
expresa la lucha zapatista, desde cierta caracteriza-
cidn de la cultura de la noviolencia activa.

Partimos de lo que podria ser, una paradoja: el EZLN
es un ejército militar que realiza acciones en el cam-
po de la noviclencia activa

Asi, para acercarnos al tema del articulo: zapatismo,
lucha social, gandhismo y noviclencia activa, m
rece que fla primera condicion debiera ser romper
los pre-juicios y el fetichismo hacia el tema de las ar-
mas; ser capaces de mirar a este ejército con cierta
profundidad. 5in tampoco esconder o mistificar na-
da: ante todo el EZLN es un pueble® indigena-cam-
pesino en armas —no una guerriil:: de iluminados ur-
banos—, que ejerce una legitima autodefensa arma-
da* frente a la posibilidad de su desaparicién fisica,
social, politica y cultural, y que, sin embargo, reali-
za, casi desde el inicio de la declaracién de guerra
del 1° de enero de 94, muchas acciones —en el plano
tactico y estratégico— que se localizan en el campo
de la noviolencia activa:

pa-
F

sQueremos que nos ayuden a gque nuestras armas
sean inutiles. 5i existe otro camino hdgannoslo vers
(Comunicado CCRI-enero, CND-agosto, 1994)

Asimismo el hecho de realizar acciones noviolentas,
no significa en ninguna medida que el EZLN escon-
da el uso de la fuerza armada como su identidad
central —ni tampoco que existan condiciones para
cambiar ésto en el corto plazo—, sino que su accio-
nar no se agota en ella y que, en lo posible, busca
transitar hacia otras etapas de la lucha politico-mili-

2 Decla hace POGOS dias &l indlasna che ineco VIictor
(Guzman #n una antravista, en al Cone
Ha
té
_NI). Corrijamos entonces: no a8 «un pusblo an armass sing
emuchos pusblos an armass, ya que lo maya s séla un ae-
AEFiGE lobar a8 numerosos pusblos raiz comur
paro de identidades historicas bisn diferencia

i ! Para fHPrEnasr meaor Ar Arr [ad g LT g

onsigdaramos aua &8 nacasario remitirla al tema de la au

Lodatansa armada y no al da la ident




tar y politica, sin nunca dejar de considerar el hecho
de estar en guerra. Por ello no estamos diciendo
que el ejército zapatista sea un movimiento novio-
lento, sino gue realiza varias acciones politicas y po-
Iitico militares en un estilo de la noviolencia activa
luego, podriamos simplemente habernos re-
tas formas de lucha zapatistas como ac-
1e5 politico-militares o politicas, y probablemen-
te en su estrategia asi se encuadren; sin embargo
PENSAMOs que, aungue r.:'.;f.’(.h]ﬂ no estar fi’x;'_f-ll'il':c'l--
nente conceptualizadas por ellos desde esta cultura
noviolenta, si tienen grandes afinidades con esta
que vale la pena reflexionar. No son tampoco ele-

entos contradictorios: el cardcter de las acciones

ede ser politico-militar o politico —las pr
ciones gandhianas también se expresaban asi—, pe
ro la forma gue adoptan, en parte, pertenece a la
cultura universal de la novi Asimismo,
por supuesto, no todas las formas de lucha zapatis-
1as se agotan en esta caracter

(et
Lesge
:

f

ferido a cier

LN |

olencia activa

izacion.
En muchos sentidos, la sociedad civil v la sociedad
politica nacional e internacional han reaccionado a
gste Ii.J"ﬁ.—]dn del EZLN de los inicios de 1994 en el
entido de «ayudarles a buscar un camino distinto al
-:_1'(_- la via .:|r1mde' », con lo que se ha desplazado la
guerra como combate mas hacia el terreno de la po-
Iitica, durante la tregua militar s formas de ac-
cion zapatistas se han ido -'_iE-.-L:-rs,rZu-:z}ndt- con base en
su relacion con la sociedad civil y el cerco militar-pa-

ramilitar-ec n:.".-.'-.r.-'un-”r.uli-'im-w-r 1al a que han sido
sometiaos |'I'.Jf part e del g bierno mexicano Y 5Us
fuerzas aliadas: la IL|-_..:| Arr'.u-.‘sd.-_,. la lucha politico
militar, la Ifm!lr_'*'a la socio-economica vy la lucha no

violenta activa po de lucha no excluye las
ra simultanea,

i'lI'l:."'..!'I':lIrn:"I

formas, se da Con ma

YOr o menaor '.'I'E\.i.

al hablar de la lucha no
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Es el momento de profundizar dicho

to asumido explicitamente desde la hipdtesis
este trabajo

referimos

El cor noviolencia no es afortunado en
cuanto remarca mas la negacion o pasividad frente

a algo —la violencia—, que la construce
reciso, por eso sus principales seguidores han
llamar a esta forma de lucha de
nera: Gandhi, su mayor inspirador y ejecutor con-
emporaneo, prefirid acufar un termino original
satyagraha (ela fuerza de la verdad») para denomi-
narla; Martin Luther King: «la fuerza del amors; el
movimiento filipino gue derrocd a Ferdinand Mar-

cepto de

idn activa de

preie atra ma-

cos: «el poder del pueblos; en Brasil la llaman «la fir-
eza permanentes; para los zapatistas es ala resis-
tencias. En realidad, la ala
VEZ, Un m "-"IIJ Q [if ||.L\|'Id HE]-{._I-;'I' contra |I'J _|'|r.ur|'|._‘|r.::>, Y
un fin: construir un modelo de orden social diferen-
te. Precisamente la importancia de agregarle al con-
cepto de noviolencia el apellido de activa® radica, en
parte, justamente, para distinguirla de ciertas for-
mas tradicionales pacifistas que se limitan sobre to-
o a no hacer algo, aspecto gue en la lucha novio-
lenta (entendida como no-cooperacidn)
una etapa importante pero no la central. La logica
noviolencia activa parte de la confrontacidn
inicial hacia lo inhumano e injusto existente, a través
de formas creativas que respeten la identidad huma-
na del adversario, a partir sobre todo de la interpo
sicion de cuerpos vy la acumulacidn de fuerza moral
y material. Para ello los movimientos noviolentos de
todo el mundo han visto la necesidad de desarrollar
formas de verdaderos ejércitos noviolentos®,
tos niveles de disciplina, de sentido del sacrificio y
modos de intervencion en la confrontacion, similares
a los ejércitos armados pero con una logica de la ac-
cién opuesta respecto a la relacién entre el uso de la
fuerza material y los cuerpos del adversario’. La lu-
cha de los satyagrahis gandhianos era t"h asi co-
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canstituye
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En este estilo de confrontacidn directa e indirecta
del adversario y de construccion paralela de un or-
den social mds humano vy acorde a la cultura corres-
pondiente, se basa la hipdtesis de gque el zapatismo
es un ejército que realiza también acciones de una
cultura noviolenta, segun la mas profunda identidad
cultural del pueblo indigena que lo engendra o que
la coyuntura lo reclame. Como complemento v para
reforzar esta hip&tesis, en una reciente entrevista,
Marcos explicitd un principio central de la estrate-
gia de lucha noviclenta comin al zapatismo, la rela-
cion inscindible entre los medios y el fin: » ..
deramos que no es ético que todo se valga por el
objetivo del triunfo de la revolucién. Todo, incluyen-
do llevarse entra las patas a civiles, por ejemplo...
No creemos eso de que el fin justifica los medios. Fi-
nalmente nosotros pensamos que el medio es el fin.
Construimos nuestro objetivo a la hora en que va-
mos construyendo los medios por los que vamos lu-
chandon®

Consi-

Asimismo, si entendemos la noviclencia activa como
un conjunto de valores absolutos, a-temporales y sa-
grados, validos por
igual en cualquier tra-
ma histérica personal
y colectiva, entonces
resultard muy dificil
reflexionar al respec- |
to sobre algunos de
los movimientos de li-
beracion actuales mas
importantes que ins
cursionan en este te-
rreno desde matices
diferentes a los clasi-
cos. Con ésto no que-
remos negar el valor
de la experiencia ra-
dical gandhiana —or-
igen de la noviolencia moderna—, de Martin Luther
King o de César Chavez, sino que queremos introdu-
cir la idea de escalas y procesos diferenciados segtn
su espacialidad y temporalidad en esta forma de lu-
cha social, con lo que empieza a resultar importante
plantearse con claridad la etapa de inhumanidad en
que se estd, como detenerla o desarmarla —primer
imperativo moral— a la mayor brevedad, y también
considerar la relacion y magnitud de la experiencia
y fuerza moral-material acumulada en el propio

& (abriel Garcia Marquez ¥ Fobsrto Fombo, Habla Marcos.

Entrevista. México, 29 da marzo de 2001, Gandhi dacia al

to: €Los medios son como la semilla vy el fin como el
dirpol, Entra &l fin v los madios hay una relaclon ins

e 8l Areod Yy

a semilla® (M. Gandhi. Op. &it. p.l

Y Y )

campo ¥ en-el del adversario para instalarse en el
accionar noviolento radical. Sin ello no podriamos,
por ejemplo, plantearnos reflexionar sobre dos mo-
vimientos muy actuales y llenos de estas contradic-
ciones: la lucha antiapartheid sudafricana® y las ac-
ciones de desobediencia civil contra la globalizacion
trasnacional de los ditimos dos afios desde Seattle
hasta Praga. Si s6lo vemos el manejo de cierta gra-
dualidad de una violencia defensiva no podremos
realmente entender estos hechos histdricos tan im-
portantes, y aprender de ellos para crecer en las for-
mas de lucha noviolentas.

Zapatismo y sociedad civil: una

dialéctica fructifera

El zapatismo es fruto de un largo proceso nacional
de intensificacidn de la confrontacién v lucha, en los
planos social, politico, econdmico y armado, que ini-
cia al menos en su etapa mds reciente con la ruptura
interna del PRI por parte de la Corriente Democréti-
ca y el movimiento estudiantil de 1987, el fraude
electoral del 88, la implementacidn salinista de poll

i ticas y tratados neo-
liberales a ultranza
¥ s5U CONSecuente au-
mento represivo ha
i cia los movimientos
. populares democra
i ticos. Por tanto, no
} se trata de un fend
meno aislado geo-
grafica y politica-
s mente, sino de algo
gue nos involucra a
todos en el proceso
de ciudadanizacion

y democratizacidn
que atraviesa a Me-
xico,

Hemos ido viendo coémo el pais en la dltima década
ha atravesado un doble proceso: por un lado, una
lenta ¥y acumulativa ampliacion de los espacios ciu-
dadanos, ocupados cada vez mas por fuerzas oposi-
toras, incluso ya en la propia presidencia de la repi-
blica; por otro lado, una selectiva restriccion y elimi-
nacion de activistas sociales, por lo general lideres
locales opositores, pobres, desarmados y embosca-
9 FRecomsndamos ampliaments para ssts tama lasr la auto-

biografia da Malson Mandela, El large caming

Autoblografia... Madrid, Ed. Aguil:

especialmante desds sus pasos y
plementariedad y disyuntiva entre accionss noviole
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dos'®, Todo ésto, acompafado por un gran creci-
miento en las redes delictivas y del narcotrdfico me-
xicanas en su volumen de produccién, posicidn geo-
politica y relacion con los poderes estatales, ha ido
sembrando en la sociedad una creciente sensacién
de inseguridad, de temor a salir a la calle, de aterro-
rizamiento, de atrincheramiento tras rejas y cercas
con navajas... gue deriva en un lento proceso de
militarizacién de la cultura ¥ la vida pdblica. Se va
construyendo la doble paradoja: pedimos més pro-
teccién al mismo que nos crea la inseguridad: la po-
licia, las fuerzas armadas, las fuerzas politicas y ju-
diciales; pedimos paz
con légica de guerra.
Una de las mayores
trampas que social-
mente nos atraviesan
en la actualidad es la
confusion de la idea
de paz con la de se- i
gue no es
ofra cosa que la ins-
tauracion de una paz
armada entre ciuda-
danos, donde se lega-
liza y legitima el uso
impune de una mayor
fuerza armada poli-
cial ¥ militar, donde
se amplia asimismo la
participacién militar cada vez méas en el aparato ad-
ministrativo estatal. Todo en nombre de la ley y la
mano dura del orden y respeto... jpara quiénes y
contra guienes?

quridad,

En medio de este breve contexto nacional de la con-
flictividad social, hagamos ahora un breve parénte-
sis, antes de profundizar mas en ciertas formas de
lucha zapatistas, y volteemos los ojos hacia otro ac-
tor central y complementario del zapatismo: la so-

4% on la regién sur del pals, miembros

oposicion ['-'-'i tica la r-':.g-'“.-'n. dasgarmados y

IS CASOS por fgrupos clanasstings o paramiiita-
red® o0 por Sectoves armados ligados al régiman ds aoblar-

no. La segunda cara que tigne 2sta forma de eliminacidn

':‘.‘._-,'l' am Fracchia, Fietro

s altos de Chiapas

costo humano da la conflictivi-

glio y Lucia Mifidn. <El

dad social an México de 1994 a 12992 sn Memoria. M&xico,

febraro 2

ciedad civil nacional e internacional, que, como
apuntibamos, ha sido modificada v ha modificado
al EZLN, sobre todo en este sentido de la lucha no-
violenta activa. Se ha tratado de un proceso dialécti-
co, constructivista, original e improvisado a cada pa-
so. El zapatismo, creemos, ha hecho también aflorar
los mejores valores histéricos de la sociedad mexica-
na (fuerza moral y material para evitar el extermi-
nio, solidaridad frente a las carencias materiales de
las comunidades indigenas, capacidad organizati-
va?), y también los peores (racismo, clasismo, hipo-
cresla: eyde qué tienen miedo, por qué se cubren el
rostrofs, intolerancia,
represién?). Desde el
inicio, el EZLN consti-
tuyd un espejo para
la sociedad civil: al no
ver sus rostros se
velan los de esta so-
' cledad, crudamente
desnuda v limitada, a
la vez que solidaria;
et ellos no han podido
todavia quitarse el
pasamontanas, no
peorgue no quieran, si-
no porque la socie-
dad no estd prepara-
da para verlos, v al
verlos aceptarlos tal
como son. Apenas los ha podido mirar —y a regafa-
dientes— en estos siglos. A partir de la posibilidad
de esta nueva realidad donde amplios sectores de la
sociedad civil ¥ politica han tomado mayor concien-
cia de la necesidad de ver a los pueblos indigenas,
el zapatismo tiene el gran mérito histérico inicial de
haber logrado instalar nacional e internacionalmen-
te la cuestién de los derechos y la cultura indigena a
nivel politico, constitucional, social ¥y econémico, lo
gue ha sido siempre un inobservable social y politi-
co nacional; ademds marca la emergencia de una
clase social, totalmente marginada, como actor poli-
tico nacional: los grupos indigenas y el proletariado
campesing.

Por otro lado, el gobierne no ha regalado nada al
EZLN, sino que la sociedad civil nacional e interna-
cional junto al EZLN —toda su gama de integrantes—
a sabido construir en estos siete afos (1994-2001)
una serie de acciones masivas de fuerza y ruptura
moral noviolentas, ante las cuales las Fuerzas Arma-
das y Policias estatales, los paramilitares y grupos
de civiles armados, y el régimen politico, a pesar de
haber ejercido su brutal violencia, no han podido re-
primirlas con la intensidad gue deseaban, por el alto
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costo politico, rr1:i'i'!<1r, mrm! y econdmico que hu-
bieran tenido que pagar. En este sentido,
tado desarrollando en Ik-.c-ai:cu. y especialmente en
t’l suraste, un LLZ-II;IH'-[IIII '.-}".' accliones novi :'|l.:'I'|d‘> muy
originales y creativas dentro de la historia de esta
cultura, sea en el plano de la accion directa (resis
tencia civil) que en el de la construccidn social (auto-
mismo, en varias ocasiones, durante es-

se han es-

nomia). Asir
terreno de la lucha
noviolenta —y ya de la solidaridad—,
una parte importante de la reserva moral'' de la so-
lat algo que sucede raramente en la
moral se
Destacan las situacione
tipo que se han dado en México en
cidn de la sociedad civil en el terre-
o de 1994 y de 1997 con las
grandes movilizaciones civiles contra la guerra en
Chiapas y la masacre de Acteal

tos anos, se logrd activar, en el
5

no sdlo en el

naciones: que la fuerza

transforme en esa reserva

ecientes ae este
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Algunas armas morales y materiales
del zapatismo
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La lucha inicial del zapatismo es entonces en el pla-
no moral y alli su principal arma es la fuerza moral
gue tienen acumulada, por el sufrimiento ancestral

inhumano de esos pueblos, por el valor de su deter-
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afos, por no haber aceptado la tentacién politica
partidista y de la toma del poder. Por ello su lucha
se basa, en primer término, en provocar rupturas
morales en el adversario antes que militares, impug-
nando vy desnudando las contradicciones e inhumani-
dades presentes. De esta forma, la reserva moral de
la sociedad mexicana se re-activa ciclicamente a fa-
vor de estos combates gue la re-humanizan y le re-
cuerdan gue en el terreno de la lucha moral lo legi-
timo viene antes que lo legal. De ahi que la prolon-
gacion de las armas zapatistas: sus cuerpos y la
fuerza moral y material, sea otra arma igual: los
cuerpos ¥ la fuerza moral y material de la sociedad

civil.

El zapatismo ha desarrolla-
do asimismo, junto a la so-
ciedad civil, una serie de
acciones muy originales,
humor vy creatividad
3'* y fisica, con in-
nita paciencia'®, Esta dlti-
ma es una de sus principa-
les virtudes, derivada en
mucho tal vez de la propia
historia y cultura indigena,
su situacion inevitable
de cerco militar, de su dis-
ciplina militar, de las accio-
dad civil ...
de su esperanza humana,
rebelde, revolucionaria ¥
cristiana. Gracias a ella en
parte han podido concretizar el movimiento después
de mas de diez afios en el anonimato y la apuesta
de la selva, han sido capaces de mantener la treguz
militar, sin caer en las constantes provocaciones, lo
gue ha constituido uno de los mayores triunfos mili-
tares del movimiento.

nes de la

Por otro lado, una de las caracteristicas que el sub-
comandante Marcos ha aportado al movimiento za-
patista ¥ a la lucha noviolenta internacional ha sido,

4 simbolico ea un instrumsanto muy importan-
ha zapatista —igual lo sra en Gandhi— que per-
mita unir & las comunidades sntra sl ¥ B
|, para tener claridad #n |los objetivos de la accidmn el sis-
te, la tierra, lo negro, la tribuna del Congreso, la mujer en
asa tribuna, &l pasamontafas...
15 Uno de los términos antiguos con los que 68 asociaba la

tiva por parte de

atientia
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tica en Birmania y Fremio Nobel da2 la Faz an |
refirifndose a la lucha sociak €#5e requisrs de una snormes
paciencia. Fero paclencia comp fortalsza. No sentarsa a

asperars,

sin duda, la de constituir al humer en un arma de la
lucha. Se trata de una originalidad histérica v con-
ceptual: no abundan ejemplos histéricos pero so-
bran casos en el México actual acerca de la efectivi-
dad de este instrumento de accién. ;Qué significa el
humor como arma? Ante todo es un arma de huma-
nidad, o sea, es el instrumento por el cual, empezan
do por el mismo Marcos, uno logra permanecer ins-
talado en el principio de realidad, cerca de la gente
y lejos de la solemnidad y las mascaras que el poder
engendra. Es también un arma que des-enmascara;
gue desnuda la realidad oculta, algo muy paraddéjico
pues la esgrimen precisamente quienes el régimen
politico continuamente acusa de estar enmascara-
dos: asi, en cambio, se
una vez mas que uno de los
grandes méritos del zapatis-
mo ha sido el de ser un es-
pejo para que toda la socie-
dad nos miremos y desnude-
mos en él.

Las acciones del zapatismo
tienen también la caracteris
tica de sorprender,
seguir todos los dogmas y
parametros clasicos de la lu-
cha politica y militar, por su
determinacion de arriesgar
en aras de su proyecto; de
esta forma ha logrado, en
varias ocasiones, tomar la
iniciativa en la confronta-
cidn, colocarse un paso adelante del adversario, al-
go también muy caracteristico en la forma de con-
frontacidn gandhiana con su intercalar de humildad
y audacia

por no

Los zapatistas han sido ademds lo suficientemente
universales para ser capaces de sumar a sectores
amplios y diversos de la sociedad a partir del tema
moral ¥ material esencial que plantean, a pesar de
verse obligados a veces a reaccionar con una legiti-
ma violencia defensiva en el discurso v la accidén, lo
que provoca el alejamiento de algunos sectores so-
ciales gue no concuerdan con la mutua deshumani-
zacidn de las partes en conflicto'™.

& La F'J"-"Pl‘l;h‘srl de desarmar al otro en forma noviclents pa-

sa por la necesidad de su humanizacién frente a8 nusstros

o008, F'lf'r o E:JE'F-C'-J.'T sabre &l un odio ¥y una viglencia des-
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I
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imprascindible romper los pre Hos presistentes v con

¥

cer las varias identidades reales del adversario para sa-
bar, antra otras cosas, a qus parts de &l dirigirse y detac

tar dinde 25 mis humano y sansible,
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Asimismo, las acciones noviolentas zapatistas se han
caracterizado por pasar del plano de la denuncia al
de la accién directa, lo que no siempre ha sido se-
guido, en igual correspondencia, por muchos secto-
res de la sociedad civil, al no comprender, a veces,
la envergadura y el aspecto politico-militar de la
confrontacidn en que se estd'’. Estas acciones han
ido desde las caravanas y los campamentos por la
paz que rompen el cerco y protegen a las comunida-
des, hasta la creacion de una propia fuerza aérea za-
patista hecha de aviones de papel con cartas para
los soldados de Amador Herndndez. Pasando por
ayunos v huelgas de hambre en los cuarteles y las
carceles, consultas a la sociedad civil sobre su actuar
politico, marchas, tomas de radios y tierras, etc.
Destacan sobremanera la resistencia de las mujeres,
ancianos y nifios con su interposicion de cuerpos an-
te los intentos de entrada de los soldados en dife-
rentes comunidades (X'Oyeb, Moisés Gandhi, San
Cayetano, Primero de Enero, Oventic?) para evitar
que éstos tomaran sus tierras o bloguearan sus ma-
nantiales y milpas. Acciones de mucha determina-
cién moral y fisica. De ellas se derivé también la ne-
cesidad de establecer retenes civiles en las entradas
de muchas comunidades para evitar la penetracion
del alcohol, la droga, el dinero oficial repartido para
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dividir a la comunidad al igual que cierto tipo de
proselitismo religioso.

Las caravanas y campamentos de paz son dos tipos
de accidn de la sociedad civil muy interesantes y con
originalidad, en cuanto contribuyen momentdnea-
mente a romper diferentes cercos: el militar, el ali-
menticio, el infermativo, el social, el de la expropia-
cion de los recursos naturales comunitarios, el
Iogico de la amenaza vy el miedo, el del encierro en
la reflexion. Colaboran también en una construccién
de la paz muy importante: desarrollan puentes entre
clases sociales y ambientes urbanos y rurales'™ nor-
malmente muy alejados entre si, ya que se da una
convivencia de dias entre alteridades notables gue
comparten en forma solidaria un espacio de sus vi-
das; asimismo protegen y abastecen a las comunida-
des indigenas. En sl, el primer contacto espacial con
las comunidades indigenas tiene una temporalidad
breve, sin embargo, en muchos casos, el trabajo so-
lidario y de alianza politica, econdmica y social con-
tinia en las ciudades para que otros lo regresen a
las comunidades. Se ha ido asi construyendo una
red de alianzas de clases y culturas muy diferentes
entre la sociedad civil nacional e internacicnal vy las
bases de apoyo zapatistas, lo que ha resultado es-
tratégico para el trabajo de construccion de la paz y
la ruptura del cerco militar.

PSICO:

Fronteras frente a lo inhumano

Profundicemos ahora otro aspecto central de la lu-
cha estratégica zapatista: la construccion de fron
teras o delimitacion de espacios propios, que, en
cierta tradicion noviolenta, se denominan zonas de
paz. Se trata de la construccion y mantenimiento de
territorios —corporales y espaciales— donde la pene-
tracion del adversario se dificulta al maximo, por-
que hay cuerpos —individuales o colectivos— o ba-
rreras materiales y sociales que la impiden. La idea
de frontera es bdsica en cualguier terreno de la lu-
cha social, porque marca la posibilidad de construir
un territorio propio, donde empezar a experimentar
el modelo por el que se lucha'®

Distinguiremos entre ellas, las siguientes ocho: la del
respeto a la propia dignidad y condicidn humana
frente a una historia de invisibilidad; la construccion

18 Un asjsmplo notabla de este aspacto han sido los Agua
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19 En particular, Gandhi situd la primera frontera en 2l indivi-

iean dos dastings inscindibtes

AUD ¥ I8 SEeas o




de conocimiento y valentia frente a la ignorancia y
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mia €n varios

a cobardia;

lencia; la mili-

planos contra
 amedrentamiento de su pue-
dfica frente a la ocupacion de su terri-

a depen

tar frente al control vy
blo; la geogr
torio; la cultural contra la penetracién de la descom-
social comunitario; la social del
de igualac
I‘; capacidad

l'i:" prin i_!"'f'i

posicion :';I':'_'l 1_!:"j.i'.l._l

la discriminacion; la

on contra

frente a los cambios

xqia del adversa-

de realid

tistas es la del
ndicidn humana
una identidad que

la y asumida piblicamente con or-

las fronteras zapa
a digr idad? ,
recuperacion de

merecia ser wvwivii

Ju historia, experiencia, sacrificio y cultura
Asu d indigena —con sus limites tam-

bién— significd una toma de conciencia como suje-

mer signific

ales e historicos de su propio destino. Este ¢

a«¥a Bastas: de

hurnilla-

ado profundo del

adelante no

mas (olvido, racismo,
jaciones, guardias blancas, paramilitares,
expropi
rata

qubernamental corrupto, cién del

_-.1i|'-7“_ , 58 de un acto
e lo mas digno, a lo ql'-‘- i
niegan su condicic hl....
na. Su }‘.Ili!'l‘l-‘.'l-ﬁ lucha entonces es por existir |'ILI”'--]-
nar menos gue los animales,
por no valer menos gue una gallina. Para ello prime-
ro ._1-:~bi-:'rs.'~. ser humanos para *_.!' mismos, vYerse co-
spués serlo para los j- Mias 'lr!';ri-JI-
mente p ira los propios pueblos chiag
los mexicanos® v H:*.-?I...'r1
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sobre todo por la interposicion de sus cuerpos fren-
te a los del adversario, sobre todo militar, la
ra etapa fue la
pios cuerpos sea
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ganizarnos y reclamar nuestros derechos, nos dimos
cuenta gue no guedaba otra via mas que usar las ar-
mas para lI_'lElEl"."?‘[ ala muerte gque nos :}ETSEglIi{T ':.-'
para llamar la atencién de la opinién plblicas. He
ahi asimismo el origen del «Ya Basta».
Detengdmonos un instante. Aqui apreciamos tam-
bién un aspecto interesante de este ecléctico movi-
miento que oscila permanentemente entre la mo-
dernidad y la posmodernidad, gue une experiencias,
tradiciones v cultu-
ras no faciles de in-
tegrar por su com-
plejidad y filosofias
de fondo diversas:
la guerrilla urbana y
rural latinoamerica-
na y asiatica de los
cincuenta y sesenta
junto a la de las re-
beliones  armadas
indigenas mayas de
hace mas de 500
afios y Zapata; la
cristiana en su tradi-
cidn liberadora y de
teologia india; la
noviolenta ancestral
de resistencia pasi-
va y autonomia de
los pueblos
nas mexicanos y la-
tinoamericanos™

junto a la de la de-

indige-

sobediencia civil
gandhiana y de las
experiencias mexi-

canas; la experien-
cia organizativa del
movimiento popular mexicano y centroamericano.
Los unen también las largas caminatas liberadoras
de Moisés en el desierto; de Gandhi por la sal; de
Mao en China; del EZLN con los 1111 y ahora de los
24 comandantes. Desentrafar los procesos que fue-
ron haciendo posible esta integracién, alternancia
en las formas de la lucha social y la acumulacién de
fuerza moral segln la circunstancia, constituye uno
de los principales retos para reproducir socialmente
en forma méas ampliada esa toma de conciencia.

24 El tema de los derechos indigenas retomd mucha fusrza a

partir da los movimiantos qua amarglsron consishantamean

te en toda Améarica Latina en los noventa —sobre todo con

ador— con motivo da la celebracion da los

siaTeancia indigena, negra y !:-c;-;--.l_.--'-. mis

EZLN recibié mucha fusrzs & inspiracion

2- De esta forma, vemos que la frontera de la pro-
pia dignidad ha visto como origen y consecuencia
una segunda frontera, inscindible con ella, que es la
de la construccion de conocimiento y valentia de ser
quien se es. Para romper la ignorancia de la sumi-
sion y la desesperanza fatalista han usado la fuerza
del conocimiento, reflexionado en voz alta seqlin la
tradicion de las comunidades para producir una to-
ma de conciencia individual y colectiva; asl, resistir
es tambien un pro
blema central de
conocimiento En es-
te proceso, de dé-
cadas, se origina la
determinacidon y
fuerza moral gue
desencadena las ac-
ciones posteriores
de resistencia civil y
de orden social al-
ternativo. 5i uno
comparte tiempo y
2x p-:-lll';!'!-.'_l-.]i. Con ias
comunidades,
pre I'I':‘."l'.f esle aspec-
to ¥ nota cémo, al
igual que en el
gandhismo, no se
trata de masas cie-
gas que
ordenes
CUerpos
avanzado en cierto
conocimiento  hu-
mano de su propio
valor, fuerza y dig-
nidad personales e
histéricas. En este
proceso muchas comunidades indigenas han adquiri-
do en sus identidades una dimension temporal larga
—milenaria— y una espacial infinita, que se mueve
entre la trascendencia sobrenatural —un mesianismo
de elegidos— y la cosmoldgica: el universo enterg;
todo esto en personas que fueron orilladas, durante
siglos, por el orden social a dudar de su humanidad.
Ahi se inserta el tema del conocimiento.

Com-

"Jl:.l‘._‘-:_l-l."-_'.' !
sinog  de

gue nan

Al inicio de este articulo poniamos una cita de
Gandhi que hacfa referencia a gue si tuviera gue es-
coger entre la cobardia y la violencia, lo haria por la
sequnda. La afirmacién es muy fuerte de por si, pe-
ro resulta mds desafiante aln para la reflexion y la
accién considerando que viene del mahatma de la
noviolencia moderna. Hay agul otro importante
punto en comin entre el gandhismo y el zapatismo:
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lograron cambiar en las masas de sus respectivos
pueblos una visién que tenian de si mismos —colect-
iva e individualmente— que partia de la (auto)derro-
ta anticipada, de la negacidn de su condicidn huma-
na, engendradora de una cobardia no sélo fisica a la
confrontacion, sino también moral e intelectual a
imaginar siquiera la posibilidad de algo diferente
Habfan normalizado la inhumanidad gue sufrian,
eran impotentes e indefensos ante ella. Para ello,
ambos movimientos desde un largo proceso de re-
construccion social, pelitica y moral construyeron
masivamente una estrategia de autodefensa hacia el
orden social en el gue se desenvolvian: sustituyeron
la cobardia por la determinacion de confrontar, por
la valentia® de ser quien se es histéricamente y |u-
char por su preservacion. Para la concepcién gand-
hiana, la noviolencia activa es la mas violenta de las
violencias®™, v utiliza armas diferentes a las de la
violencia tradicional, que no buscan la destruccitn
fisica y moral del adversario sino su conversion ha-
cia la causa justa.

El proceso de lucha noviolenta de Gandhi en la India
empezd cuando decidid caminar vy escuchar a su
pueblo, para conocer su realidad”, La construccidn
de la cobardia se origina en mucho en la falta de la
toma de conciencia acerca de la realidad que lo en-
vuelye a uno, misma que es encubierta y distorsio-
nada por el adversario, para gue al no verla la pa-
dezcamos sin poder reaccionar. Se fue produciendo
socialmente en las comunidades gandhianas y zapa-
tistas una reflexion colectiva acerca del tema de la

sar a la vez cobards v noviolanto. La ahimsa

1AnNG & |:"'._'.:'j'1 BAT WIVOR: ;'.c-r“F.-h.-“.:-r-[.-_- el

atyagraha) es sindnimo da valantia rj#mr:l.al'-'-. %La novio

supona ante todo que uno es capaz de combatir. Pe-
1 &l mismo tiempo, hay que raprimir constants y delibera

menta todo desap d= venaanzs... La noviolsncia v la co

bardia se sxcluyen entre si. Me imaging facilmente a un

hombre sarmadoe hasta los disntes, pero sin nada de valan

3. El hecho de poseser un

{ia, Sl no hay auténtica In

noviclancias (M, Gandhl, Op. cit. ppl23,

20 fla noviolancia no consiste an abstanarsa de todo comba-

t2 real contra la maldad. For &l contrario, veo en la novio

i i . i
ra de lucha mas anargica ¥ mas

lencia una fo

e la simpla Iy dal Talion <l||r acaba mult

1oe la maldads [ Ibdam, ;r.i.'.-{."_-
sandhl antes de comenzar suUs '_.:JII:["_'IE_'E'E\- de nowiolencla
activa en la India pasd un aflo visjando en tren, dentro de

3 da quint.a cateaoria, nor LOdas 185 posSasionss

sa peninsula para conocer |a n-

tidad real de su pueblo: los zapatistas pasaron disz arios

caminando por las comunidades

cobardia, para asl romper el aislamiento que la re-
producia. Asf, el zapatismo —y el gandhismo— pri-
mero se vio a sl mismo como identidad indigena e
historica trascendente, rompié su autocensura, ¥
después de esta larga etapa se mostrd al resto de la
sociedad mexicana.

La cobardia era una identidad que les impedia ver,
que solo padecian, por lo que la forma de lucha,
luego de esta toma de conciencia, pasé a centrarse
en tomar la iniciativa de la confrontacidn, que en el
caso zapatista fue armada como sucedid el 12 de
enero, fecha simbélica para la ruptura de la cobar-
dia anterior y para la reivindicacién de una identi-
dad propia no vergonzante. En el zapatismo como
en el gandhismo los pueblos aprendieron a luchar
para estar en la historia, pensar y pensarse. Asi, las
masas pudieron pasar de acciones solidarias con
unos pocos que luchaban, a participar directamente,
ellas mismas, del terreno de la lucha confrontdndose
directamente con sus cuerpos, su fuerza material y
su cultura

Gandhi llamaba a su lucha noviolenta «la fuerza de
la verdads, v el zapatismo, que habla mucho de la
verdad y los hombres verdaderos, basa su lucha en
la fuerza de la palabra®™ y el auto-conocimiento, es
decir; la capacidad de generar una reflexién indivi-
dual y colectiva, con determinaciones morales y ma-
teriales, a partir de una toma de conciencia de la
propia dignidad personal e histérica, como pueblo y
etnia. Esto necesité de un notable complemento pa-
ra ser explicitado , socializado y transmitido a la so-
ciedad mexicana e internacional, asi como al inte-
rior del movimiento, y es ahi donde aparece una de
las armas noviolentas mds poderosas del zapatismo
Marcos, el personaje y el humano. El ha sabido crear
una palabra verdadera vy coherente universal, no por
ello exenta de limites™, combinacidn del mundo in
digena y el urbano, que ya no es el fin de un discur-
s0 literario sino un instrumento de confrontacion y
ampliacion del movimiento hacia sectores impensa-
dos en un principio, es traduccidn no de vocablos
que contribuye a una toma de conciencia de quien
la escucha con reflexidn.

3- Una tercera frontera del zapatsimo es la politica
y economica, constituida por el proyecto de autono-
mia. Aqul se confronta a fondo al régimen politico

25 Palabra que va asociada siempre a la verdad.

23 En su discurso de Tepoztian (& de marzo) durante la Mar-

lor de la Tierra, Marcos sefialaba cdmo su parso

sgr 8l emarco de una ventans® a tra

il 6¢ pudiera observar algo muche mas importan-
te: @ las comunidades indigenas con sus demandas. Algo

que todavia no era posibla
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y econdmico nacional, porque se trata de una radi-
cal campana ';E",' no-Cooperac institu
na gubernamental, sobre todo el cam-
educativo y de la salud. Se
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en la que los pueblos indigenas puedan ser con su
propia identidad y manejo territorial; por ello se tra-
ta de un movimiento social rebelde y re-voluciona-
rio, ¥ es tan combatido por los sectores capitalistas
hegemonicos nacionales e internacionales (FMI, BM,
OMC), guienes cada vez mds desarrollan, en cambio,
formas de apropiaciones vy exproplaciones politicas
v econdmicas por encima de los estado-nacion y sus
territorios

Esta lucha da al zapatismo otro de sus aspectos cen-
trales de universalidad: representan la posibilidad
concreta de una confrontacion directa hacia la ac-
tual forma capitalista necliberal en expansion, en un
momento histérico que se caracteriza por la ausen-
cia, en la escala de masas y pueblos, de estos ejem-
plos. Lo que estaba pareciendo ya casi quimerico
con la idea del fin de la historia, con el zapatismo
aparece utdpico y real en un territorio regional deli-
mitado, lo que da bastante esperanza, ademas de
que articula el zapatismo a una amplia gama de mo-
vimientos sociales de protesta y alternativas mun-
diales. Quedando claro también que hay la intuicién
de que el zapatismo propone algo mejor; de ahi que
debamos ayudar todos en dicha construccidn. En es-
ta bisqueda, el zapatismo se enlaza con una milena-
ria cultura universal, con procesos de muy larga du-
racién, compartidos por muchos, que confrontan lo
inhumano y que buscan una mayor humanizacién de
la especie pero para todos («para nosotros nada, pa-
ra todos todos).

4- Existe también otra frontera zapatista, la cuarta,
gue es la militar, con un territorio que ha sido man-
tenido bajo relativo control y en el cual no se permi-
te la penetraciébn de las fuerzas agresoras ni de
otros medios, que acrecientan un orden de inhuma-
nidad y fractura comunitaria. El régimen, sus aliados
y las fuerzas armadas regulares e irregulares han in-
tentado en diversas formas cercar, penetrar y frac-
turar ese territorio, a través del control de la pobla-
cion, la ocupacién territorial y el ataque armado™
Sin embargo los milicianos, las bases de apoyo vy la
sociedad civil han jugado roles diferentes en este as-
pecto de la confrontacion. Es evidente que no se ha
logrado desarmar materialmente a las fuerzas arma-

nes materiales de vida. No es por tanto un regrase

idilico

'_1-‘..4_-'r"F.'|,'.-r:Ji al r asado, sino la Instalacidon d= un F"':"I i
redlidad y autoconocimisnto ante las masas, donds sllas

pudisran todavia reconocarse como humanos, ya qus sdlo

desde esa identidad asumida plenaments podia pasarse al

tarreno de la lucha socisl contra quisnas quarian seguirles

privando de ssa condicion

35 Espacio de Accibn y Reflaidn Conjunta sobre militariza-

cidn, represion e impunidad. Op. cit. pp B850,

das del régimen, de cualquier tipo, pero sl ha habi-
do muchas estrategias vy acciones para desarmarlas
m-:}mlr'."-eme ¥ vr‘.H. evitar gue pLIEdﬁTI usar su {'._'.-:'ff{_:
material sin pagar un alto costo politico, econdémico
y social. Esto ha funcionado con variadas técticas de
manejo de los cuerpos, de los medios, de la fuerza
moral zapatista, dentro de una estrategia que busca
diferir la confrontacién directa material. Esta ha sido
una forma en la que el zapatismo ha ido desarman-
do al enemigo. El zapatismo tiene armas bélicas pe-
ro se da cuenta gue estas tienen mayor capacidad
de fuego si no se usan y se muestra bien gue no se
usan; el régimen en cambio si ha querido usar sus
armas pero ha sido neutralizado en su capacidad de
fuego de muy distintas maneras.

5- Esta frontera militar se complementa con la geo-
grafica, gue delimita una territorialidad zapatista,
simbolizada en muchas formas: por ejemplo en los
Aguascalientes, amplios espacios-monumentos de la
alianza entre los pueblos indigenas v la socledad ci-
vil a favor de la lucha zapatista, y para un encuentro
solidario. Agul lo interesante es la articulacién con
la sociedad civil nacional e internacional que ha lle-
vado a una ampliacién de las fronteras virtuales del
zapatismo que llegan, en su propio decir y dimen-
sion cultural, «hasta las galaxias». El manejo de los
medios escritos, electrénicos, orales y de internet ha
expandido en forma notable |a frontera geogréfica
zapatista, constituyeéndose asi un arma noviolenta
de notable poderio y capacidad de atague y defen-
sa. El ideal, la autoconstruccion humana vy las forma
de lucha noviolenta, el estilo zapatista diriamos, han
cundido en muchos movimientos sociales que han
recobrado fuerza a partir de su alianza —simbdlica o
factica— con el zapatismo.

6- Como complemento, aparece una sexta frontera
que es la cultural, donde no se dejan penetrar ni la
droga ni el alcohol en esos territorios, porgque sélo
promueven la desintegracion del tejido social comu-
nitario y la indisciplina en la lucha. Este ha sido tam-
bién un terreno de confrontacién moral, porque lo
gue se busca es la desintegracién moral de las co-
munidades y organizaciones, muchas veces incluso
bajo la paradoja de realizar labor social. Asimismo,
se ha enriguecido este terreno con la revaloracion y
recuperacion de tradiciones artisticas, culturales y
espirituales desde la propia identidad e historia co-
munitaria.

7- En lo social, se ha ido construyendo también una
importante frontera constituida por el principio de
igualacién, donde las mujeres vy los nifios van adqui-
riendo un rol de igualdad secial, son escuchados y
tienen palabra, sin perder sus diferencias. 5e han asi

737



737

ido creando condiciones de igualacién creciente en-
tre quienes comparten el proceso de lucha y cons-
truccion social, primero al interior del EZLN v des-
pués en la relacion con la sociedad civil. También la
lucha zapatista e indigena nacional (CNI) es por una
igualacion ciudadana y constitucional con el resto de
la sociedad mexicana.

Este tipo de frontera social, se complementa con
otra gue constituye asimismo la ruptura de otras
dos fronteras que el orden social instala con violen-
cia: la de las nacionalidades y la de las clases socia-
les y razas. Asl la igualacién incluyente se da en una
doble dimensign: hacia
adentro y hacia fuera. En
este dltimo aspecto, el za-
patismo ha venido reali-
zando una gran aportacion
en el terreno del interna-
cionalismo, del universalis-
mo, en el sentido que es
cada vez mas clara la tras-
nacionalidad de esta espe-
ranza y forma de lucha,
donde el Unico pasaporte
valido es el de una adhe-
sion solidaria a lo humano,
se suman asl al movimien-
to muy diferentes identi-
dades en condiciones de
reciprocidad, no de homo-
geneizacion, sin importar
sus nacionalidades. Esto
confronta a una de las |
principales armas que el
gobierno mexicano ha usa-
do contra ellos, que es la
de azuzar entre la pobla-
cion la xenofobia mezcla-
da con la idea de la mani-
pulacién de los indigenas.
Una segunda ruptura de fronteras sociales que el za-
patismo origina, corresponde a las clases sociales y
razas, por el cardcter policlasista y poliracial del mo-
vimiento, donde en el plano de la solidaridad se ad-
hieren muy distintas identidades sociales y étnicas.
Este es un aspecto muy importante para la construc-
cién de puentes sociales de paz, central dentro de la
teoria y lucha noviclentas, en especial dentro del
gandhismo, y muy dificil de lograr en un pais como
México.

B- Finalmente, una dltima frontera que me parece
central mencionar, y que es el sustento de las otras,
es la de su capacidad de reflexion al interior del
EZLN: no han perdido nunca el principio de reali-

dad, tan esencial para luchar bien y no caer en el
ruido, fruto de la confusién social aliada o sembrada
por el adversario. Han sabido distinguir lo posible
sin renegar de si mismos; han sabido escucharse en-
tre si mismos y a la sociedad civil y politica naciona-
les e internacionales. Adn en medio de errores gue
puedan haber cometido, han sabido corregir perma-
nentemente™®, empezando por el 12 de enero de
1994 cuando vieron que habfa mucha gente dis-
puesta a escucharlos y entonces reconocieron que ef
camino principal no era ya el de las armas. Han teni-
do entonces capacidad de escuchar y de cambio, hu-
mildad de aprender y auda-
cia de iniciativa,
por ello estd claro que el
zapatismo de enero de
1994 no es el mismo que el
de 1997 ni el de hoy, sin
perder por ello su esencia.

tener la

Destacan aqui dos factores
claves de la lucha noviolen-
ta que ha aportado el zapa-
tismo: la capacidad para
conservar en I'T'Il._ii_l'h:!‘} oca-
siones la iniciativa tactica y
estratégica en la confronta-
cidn, colocdndose audaz v
sorpresivamente  un  paso
adelante del adversario vy
rompiendo sus cercos; el va-
lor para denunciar y crear
situaciones donde quede al
descubierto  piblicamente
de qué lado viene la injusti-
cia y la impunidad, lo que
se llama en cierta tradicidn
desnudar al mal o la inhu-
manidad, y acumular fuerza
moral y material. Hicierén
una larga marcha del «color de la tierras, donde lo-
graron, a partir de una serie de acciones de masas y
de medios, construir un escenario amplio nacional
que culmind con los memorables discursos en el
Congreso donde todo el pais descubrié un nuevo
observable social nacional: los indigenas son huma-
nos, dignos y tienen razén en sus demandas de cul-
tura y justicia. (3

36 Otra caracteristica muy cercana a Gandhi, quien centraba
la coherencia no como un conjunto de valores y accionss
absolutos & Inmutables, ahistdrices, sino como la capaci-
dad de entendsr sl momesnto y cambiar ko que ameritara,
sin pardar de vista los prin.:.ipio-_,_ paro anteponiando la hu-
mildad de |a correceidn,




Colaboraciones

Guerra de Irak,
noviolencia y esperanza

Sebastiin Mier

* negarse a negociar otras soluciones con los ene-
migos mismos y rechazar la mediacion de quienes
tengan una actitud critica

« disimulacion de los danos de guerra [muertes,

hambre, destruc-
Uno de los sucesos mas ciones materiales,
indignantes de los CONTRA LA terror...) produci-
ultimos meses ha sido dos entre gente

de la
Bush vy sus
prepararon vy
llevaron a contra
Irak. Repite en muchos
aspectos el modo de
proceder de los imperios
en su afan de dominio, y
mas en particular lo que

todo el proceso
guerra que
aliados

cabo

este Bush  perpetré
contra Afganistdn y lo
que el primer Bush ya

llevado a efecto
contra el mismo Irak.

nabla

Esas constantes estan
sefialadas, entre otros
lugares, en varios
articulos de nuestro

nimero 727 de Christus

Zoor <tpeenas cotes 10 PEVABRILDE 2005
BOICOT NACIONAL A

= PRODUCTOS Y SERVICIOS
ESTADOUNIDENSES

todo terromm en las
paginas 2 a 22. Las
principales constantes

» razones ficticias para
tratar de convencer a
os propios ciudadanos
y @ los otros gobiernos
(en este caso la posesidn de armas prohibidas)

+ exageracion y deformacién del poder del enemi-
go con el mismo propésito, haciéndolo aparecer
COmoO una amenaza enorme & il"'ll’l"lll“-.f'"l"l’.@'. Y -:Idl.:'-
mas sumamente cruel

* razones verdaderas para aumentar su imperio
econdmico, politico y militar: dominio de los mer-
cados, control de los recursos naturales estratégi-
cos, desarrollo de las industrias bélicas...

= autopresentarse como Unico salvador y abrogarse
el papel de juez infalible, siendo parte

AGRESION MILITAR

A IRAK

inocente, ocultan-

do la cifra v bus-

cando un vocabu
lario inocuo

= manipulacion de
los medios de di
fusion masiva pa-
ra lograr los pro-
pdsitos anteriores,
unas veces
ciendo una repre-
sion sobre ellos y
muchas otras en la
complicidad de
una coincidencia

ejer-

basica de intere-
SES
Pero hay aspectos
nueyos En esta

guﬁrm Jque por una
parte la hacen mas
indi.f._]n.“:r';[f_' todavia vy
por otra nos hacen
sentir una tremenda
impotencia. En
efecto lo descarado
e infudamentado de
los pretextos de esta
guerra provocaron una falta de apoyo y/o abierta
oposicién de muchisimas personas y organizaciones.
Varias de las mismas grandes potencias que han
actuado de manera semejante en otros casos
(Francia, Alemania, Rusia...) manifestaron
ablertamente su condenacién al proyecto bélico y la
mantuvieron a pesar de los esfuerzos del gobierno
yangui por obtener su apoyo o al menos su silencio.
Multitudes de personas acudimos repetidamente a
manifestarnos en muchas ciudades de todo el
mundo contra la guerra que se tramaba. Decenas de
miles en América Latina y cientos de miles en

Europa. También en muchos paises musulmanes. Lo
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hicieron en su miles de
norteamericanos. Millones de mensajes fueron
mandados por electrdnico con igual
propasito. Sin embargo el gobierno de Bush vy sus
aliados, lejos de hacernos caso, redoblé sus
amenazas contra todos los que se opusieran a las
consignas que dictaban.

mismo pais

correo

Pero lo mas grave de todo fue su comportamiento
frente al mismisimo Consejo de Sequridad de la
ONU. Pr las funciones claves de
esta organizacion es procurar soluciones pacificas a
conflictos entre las naciones, y se supone gque

ecisamente una de

debe de contar con el apoyo de todos sus
n bros, y también que tiene l|a autoridad

ra que sus decisiones sean respetadas
yargo Bush y sus complices intentaron todo
para que la decision se plegara a sus

k= i s .
v al ca lo iban a |

decidieron

gxpresame

actuar

5IN0
tra de las soluciones buscadas

al margen

por el

consejo.
Con esta guerra y la actual ocupacion del pais iraki,
por si
escasa capacidad de la ONLU para realizar sus ideales
vos (ver Christus ya citado pdgs. 18 y 19)
Estos en el papel, como muchos otros propésitos de
las personas y grupos humanos, suenan sumamente
hermosos para
incrementar los logros de auténtica humanizacion
que pesar de tantos obstéiculos—
realizando en nuestro planeta. 5in embargo en la
practica muchas frustrados por
nuestros tremendos egoismos que impiden que los
débiles logremos una unidad consolidada y facilita
que los poderosos —en riquezas, medios de difusion
masiva Yy peor aun armamentos— ‘alf][_'l.'-'l i:"‘.'lrfll_"ili.‘."l'l-'\jlf.

SUs Intereses.

ha quedado mas mermada todavia la de

incluso

COImo conservar €

—d Vamaos

vECes L1

vEen

Todo esto nos lleva a experimentar tremenda
frustracidn e impotencia y a preguntarnos si hay
algo que todavia podamos llevar adelante frente a
tanta prepotencia. Parte importante de la respuesta
la encontramos en la enorme solidaridad despertada
y que acudié en buena medida a la inspiracién y
métodos de la noviclencia—activa que presentamos
en este LL.'.'H‘;'.'_':H[J.
Los resultados no son los que nos hubieran gustado
(evitar tanta muerte inocente y hallar soluciones
més justas y duraderas...), sin embargo son valiosas
realizaciones de fraternidad y fuentes de esperanza
Desde la perspectiva de fe cristiana expresa las
podemos interpretar como sefiales actuales de la
resurreccidn de Jesucristo dentro de la historia.
Frente al desgarrante misterio de inigquidad que

tanta injusticia y muerte perpetra, Jestis no nos
ofrece una explicacion sino que comparte
solidariamente todas dimensiones de nuestra
vida: nace bebé, crece como niiio, trabaja, participa
en fiestas, lucha contra las enfermedades
opresiones... Viviendo el doble amor al Padre v los
hermanos en todas esas circunstancias. Fiel a ese

amaor,
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muere victima de la injusticia y finalmente

Y resucitado conserva el mismo estilo de su
vida previa, no es que ahora si
legiones de dngeles para d
que
esperanza, la entrega, el servicio.

resucita

Ml 16 s
Dio ea ok

AU g SUS ENemigos

S0 lI:fZITT'Ii'.'L‘:fr.ll'_"':"'_l"_'l en el amor, la

3

s UC

Entrevista al P. Enrique Maza
en relacion con su libro «El
diablo, origenes de un mito»

Pregunta: Ha habido ciertas dudas y preguntas
acerca de tu libro sobre el diablo. Una de ellas es
sobre la existencia misma del diablo que pareces
negar.

Enrique Maza: Quisiera recordar dos
origen. La primera es el marco de mis afirmaciones
gue es el contexto en el gue se usa al diablo para
justificar abusos e injusticias, como si estuvieran al
margen de la libertad humana. Si he enfatizadc
libertad, ha sido en este contexto de afirmaciones
del mal por influjo del demonio como suplantador
de la libertad ¥ de la responsabilidad humanas. La
segunda, que mi libro no es ni pretende ser un
tratado de teologia, sino un libro
fundamentalmente de denuncia, escrito en estilo y
en lenguaje periodisticos, porque el periodismo es
la profesion a la que me dedicd la Compaiia de
Jestis y he practicado desde 1962,

CO5as de

Hechas estas dos aclaraciones, conozco, respeto vy
acepto la doctrina comdn de la Iglesia, segin la cual
no sélo existe el mal, sino también el maligno, el
demonio, que puede instigar la libertad humana. El
hecho de afirmar la libertad del hombre, dada y
respetada por Dios, no implica de ninguna manera
gue pretenda o haya pretendido desorientar al
pueblo de Dios sobre la doctrina de la Iglesia, a la
qgue siempre he servido, dentro de mis limitaciones
wmanas. Por eso lamento que en mi libro se
encuentren afirmaciones que pueden confundir
sobre la doctrina tradicional de la Iglesia en relacion
con este tema.




P: Tanta e tu insistencia
incomprensibilidad ':!-.? Dios

de Dios no se puede saber nada

sobre la
que pareces '

E.M: Siempre he afirmado mi fe en Dios trino y

un hocaria c-nrr-l_;l- la afirmacién de un Dios
solitario. Por eso, solo he guerido expresar lo que

smo del P. Ripalda: que
misterio. La

las demas

afirmacion

Afirmar

cidn de
los atributos
argo de las
3% aln lo que nos ensena

que es

un misterio no es neqar

van manifestando a lo

Woment

pd , Que su

(ela L]

siempre y lo he

has veces en otros escritos mios. Estas

afirmaciones y esta imagen de Dios, que me son
muy quericas, estan presentes ge -:!!-’]E:FI:": manera en
' [ al grade de que varios

ie radic han afirmado
gue mi 1lo, sino de Dios, de su
misericordia u bondad, de su amor,
paternidad. 5i no me explayo sobre estes atributos
de Dios, es porgue mi libre no todo ni
ar toda la teclogia. Sobre el Espiritu
to en otras ' he recitade en
la secuencia de la misa de
sar la devocion por el Es::ur.'.u

_-'l._:'“;:-' -f_. T F

0 ,Juxsk.. de vida

ae 5u

trata de

':-C.:I“.i::'-"l‘}:
entecostes, para av
Espiritu de n

Padre y el Hijo es ad'rh‘-ﬂﬁ'

hablé, por los pr rJf

|n| ifica

, Clertaments
5 gue el acontecimiento evangélico consiste
goracion -.".‘ Dm‘. en ‘._"\[_‘!'-H]-;. Y En '.."l."lliu!iill
ia a otras verdades objetivas? 0
10 entiend ""'.1:'.

E.M: Digo lo mism

COmo

O gQue g fi'l[h]' una cosa no
cierto que Jesds le dijo a la

samaritana que los verdaderos adoradores adoran a
Dios en espiritu y Pero mi libro empieza
e MNuestro, la oracidn que Jesucristo nos
gue esa oracion sintetiza la
HEH"' I 05 |'|r"||||.||f":‘a revelada en su
Crep, he creido siempre y lo he
vida, que los c-'vr'mq_:{“iu'r-. son el

antes:

en verdad.

: explico
voluntad de Dios 5
lijo Jesucristo
predicado toda mi

testimonio principal de la vida vy de la doctrina de
Jests, Salvador nuestro

como dice la Dei Verbum, 18.

W rf_n.'-frl.-u'_|u|1 del Padre,

u:fmu verdadero
7 Porque en tu

P: jConsideras a la

sacramento universal de
libro parece que no la L'fmr‘-ildE"r:ﬁ asl.
E.M: No se trata de lo
realmente digo y
hablar en lenguaje teoldgico;

|";||'“~I'!

alvacion

que parezca, sino de lo que
quiero :jPr:r Repito: no pretendo

PETO Tesumir ia mi

pensamiento en dos Lumen
Gentium, una en su
quinto: La Iglesia «es el signo e
unién intima con Dios vy de la unidae

humanoe. La mision de la Iglesia es, wobservando
fielmente los preceptos de c: de humildad
de abnegacidn, anunciar el reino de Cristo v de I_T'i-:n:,,
establecerlo en medio de todas las q-.-u‘.-:.-ﬁ Y
constituye en la tierra el germen vy el |

ese reinos. Ahl se
P:_‘.’"\-!f"-ii?.".[:i,‘l Citar estas
tedo el resto ni mi
Iglesia.,

expresiones de |a
!!"l'l'!l—" numenro Y oira en '-!

nstrumento de la

1dad,

principio de

resume, pero no s agota mi

dos frases no implica negar

tratado sobre |a

libro es un

siempre he creido gue el Unico
de los hombres, que instituyd vy mantiene a
1 Iglesia comunicando

verdad a todos los hombres (L.G g)

|ests es

‘-:II..!I. or

mediante ella la gracia vy la

P: ;Cémo concibes las "lr]f_ili'.ll'll'_"-.

Dios vy -ihr:.“.‘{:ri hurnanas
E.M: Aclaro que mi libro no es un tratado de ade
auxiliis» y que no pretendo yo tener la
definitiva a esa cuestion, Sé gue 'r*n -";ai:-idf- en la
Iglesia debates iIH'.'.H“-"!I--:.!!L"!IZ"'; a lo largo de siglos v,
por eso, me gusta y me expresa lo qllc' dice la
xaudium et Spes en su N® 17: «La orientacion del
hombre hacia el bien sélo se logra con el uso de

libertad, la cual posee
contempors ensalzan

iLa libertad humana,

solucion

un vale

VAUl (QUE e

entusiasmo

con

toda razdne herida

pecado, dar la maxima eficacia a

esta

ordenacién de Dios, ha de apoyarse necesariamente

p-" ra

ad e:

nfatizo la i

| pueblo mexi

en la gracia de Dioss. 5i en
porgue buena parte de
con frecuencia hacia arriba su
humana, espera de Dios los bienes que
como achaca al diablo

CAno triangl

ad

necesita,

responsabilid

todo al

de la responsabilidad

los males que padece

margen de la libertad ¥y
humanas.

P: ;Crees en el alma?

E.M: principio vital de todo
hombre, como su yo, como su mismidad, como el
centro de su persona, que subsiste después de la
muerte. Es el hombre en animado por un
espiritu de vida gue se expresa por el cuerpo y que
indica en el hombre su origen espiritual. Por
supuesto creo en la resurreccion de la carne y en el
juicio final, como lo describe el -;-*'.ffsr'.-:_Jf*llf:- de Mateo.
P: En tu libro hablas t
JEn qué sentido?
E.M: No hablé en mi Elhrr* ni pretendi hablar
directamente del pecado original. No era ese mi
temna. Por eso hablé sélo de que existe el mal dentro

en el alma ¢

Creo Mo

ambien del pecado original
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y fuera del hombre. Mi c’nptica es |a del Evangelio de
San Marcos, (7, 19-23), que tampoco se refiere al

alo

ecado 3| que sale de dentro es lo gue
mancha al hombre, porque de dentro del corazon

malas ideas: inmoralida
homicidios,
envidias, calumnias,
lodas estas maldades salen de
Y esa es
teologia,

salen las des,

robos, adulterios,

perversidades,

-odicias, fraudes, desenfrenos,
arrogancia, desatino
adentro v manchan al hombre:

mi ".3.:.!1”.-.5_

..|l§,|."

N0

no ibia una tesis de

1 gente comin y corriente

porgue

me
g

dir

gla

N respecto do original, la |

desde sus origenes
Dios le ofrecia, y la
es una realidad universal
los hombres, como
amente, tanto en lo
del
pertenecer a la
e puede libra
La verdadera vocacion del

rechazd

el hombre

que situacion de

pecado que resultd de ahi

en la

experme ntamaos

que naceémos todos

-otidian

rfil‘:_!‘u'h!l .'-"lll!iil"l

situacién
i familia

rse por

sUs
opias fuerzas. I '-.-ﬂlwu-.'.'.
i la vida de Dios, no se alcanza sino es a
Cristo por quien podemos alcanzar
la libertad de los |'I|jI:"| de Dios. Asl es como
Jo la doctrina del pecado original.

P: En tu libro hablas de I.;-5
AR

cibes, qué hay de

en

-.1.:_- 5. o

=

NAIT 5

dUIONE ol

5 olicas

JComo las ¢ su historicidad?
y verdaderamente lo
Verbum en su
scritura por

humano; PO

numero

,.
=
¥
Fe

na |_,'I._'I T

en

12 Dios

hombres
intérprete de la Esc
quiso comunicarnos,

enguaje tanto, el
ritura, para Dios
debe estudiar con atencién
autores I'_Z!!,__'-._‘Il.n:'lll !'j-'_‘lj'.l ¥ D ::.“:. 'Z|'..'-,:!Ir'l

palabras. Para descubrir la
!1,_35,- uenta, entre

otras cosas, los géneros literarioss. Y

conocer lo que
lo
los
conocer

intencion del

que

dar a

con dichas
autor, | e tener en i
lo que dice al
final: «Todo lo que se refiere a la interpretacion de

Escritura estd sometido en dltima
la Iglesia, que tiene el mandato vy el
interpretar la

Dej

s - ol
la Sagrada

instancia a
ministerio lii"' no 'Z'l[' conservar y 'L'j'."'
palabra de Dios». También creo lo que
en el N® £ Invis movido |

amigoss,

dice la

{Dics ible,

I'.I""‘.' .f.ll.l.-'."..
gran amor, habla a los hombres como
MN® 13, dice que cred al
justicia pero éste instigado por el
io, en el propio exordio de la historia, abusé
levantdndose contra Dioss,
mismo Creador, «después de la pérdida de su estado
E‘ Jl_l"\. II'_._. r'-'ir_;'rm: |"'l,"|;! 'Il.f |“|i]|"|"|
esperanza de la salvacion con la promesa de la
redencione (Dei Verbum 3). La misma Dei

continia describiendo la preparacion

Gaudium et Spes, «Dios

hombre en la
demon

de su pero el

el ser ano a la
Verbum

de la

revelacidn
momento,

evangélica y dice que,
«Dios llamo a Abraham
gran

al llegar el

para
12, 2-3);

carta a

hacerlo

padre de un pueblos (Gen asl la

Iglesia siguiendo la
Hebr 205,
modelo de obediencia
salig, sin saber a dénde
fe sometido a prueba,
pues penso que Dios tiene poder para resucitar de la
muertes (Heb. 11, 17, 19)
En
me atengo

ensefianza de la los
lo considera 1-[,. adre de los creyentess vy
a Dios: apor la fe obedecia v
iban (Heb. 11, B) vy, epor la

ofrecid a Isaac su dnico hijo,

de los deinonios
Lucas, 11,20
S expulso a los

. sin duda

lo que se refiere a la expulsién
al evangelio de San
de Jests

A
de Dios

Qon

na labras

!'i[EJ ic'l.




insistencia sobre la

que pareces decin que

P: Tanta By tu
prensibilid
de Dios no se
E.M: Siempre he

Chot

| de Dios,

nada

rmade mi fe en

Dios
cion de un

trino ¥

afirma Dios

co ':‘..IIII'Z.' [a]
eso, solo he querido expresar
li de nifio en el catecismo del P.

. Trinidad es un misterio

o que

gue

Ripalda:
La afirm

cion de las demas. Atirmar

10 5 |a neq:

gue Dios es un misterio no s negar los atributos
lwinos, que se inifestando a lo largo de la
paqginas de la Bi menos aun o gue nos ensena
es padre, gque su
mist = 25 gmnipotente y
Jue ¢ i'.' SIEImpre ¥ |:'_'| |:!'

Crite escritos mios. Estas

gue me s0n
das, estan presentes de alguna manera en

que varios
han afirmado
jue mi libro no trata del diablo, sino de Dios, de su
amor, de su

estos atributos

diablo, al grado de

15 de prensa ¥ de radio

de su bondad, de su

trata de todo ni
Sobre el Esplritu
ocasiones y he recitado en

publico frecuentemente la secuencia de la misa de
Pentecosté -i-,--'1: la devocion por el Espiritu
s Amor, sefior v dador de
orit

porque mi libro no
e abparcar 1oda ia tegiogia

Santo he escrito en otras

vida,

"|_|LI es adorado ¥ g

tamente hablo, por los profetas

P: ;Crees que el acontecimiento evangélico consiste

solo en la ._.rin.g.. on dc- Dios en espiritu y en verdad,
eferencia a otras verdades objetivas? ;0

como lo entiendes?

E.M:

sIN hacer

o lo mismo que antes: atirmar
es negar las otras. Es cierto que Jesds le dijo a la
samaritana que los verdaderos adoradores adoran a
Dios en espiritu y en verdad. Pero mi libro empieza
Padre MNuestro, la oracidon ¢ UCTIStO nos
explico gue oracion sintetiza la
voluntad de Dios sobre los hombres, revelada en su
Jesucristo. Creo, he creido siempre y lo he
toda mi vida, que los evangelios son el
principal de la vida v ge la doctrina de
Salvador nuestro vy cﬁ.-'[_'lm-r_m del

Jesiis,
como dice la Dei Verbum, 18.
Iglesia

salvacion? Porque en tu
consideras asl.

unaga Cosa no

con el B [l

ensend, y £5a

predicado

testimaonio

verdadero

P: Consideras a la como
sacramento n,nl'-;-?rm! de
libro parece gue no la
E.M: No se trata de lo que parezca, sino de lo que
realmente digo y guiero de Repito: no pretendo
hablar en lenguaje teclégico; pero resumiria mi

pensamiento en dos la Lumen
Gentium, una en su prir otra en el

|ir| de |a

J'-I. ro

gabservanas

asia nes el signo e
on Dios vy de la |!I'Iil"||'|!'.|
La n*isirﬁ-n de la Iglesia es
tos de

quinto: La Igle

unidn intim:
humanos

fielmente los precer

caridar i. de humildad

de abnegacidn, anunciar el reino de Cristo v de Dios
establecerlo en medio de todas ‘.:> gentes y

- et '} - T e [ ir r
constituye en la tierra el germen y el principio de

ese reinon, Ahl se resuine, pero no Ae "‘1']'2:"'-: mi

pensamiento. Citar estas dos frases no implica negar

resto ni mi s un tratado sob

I.-L.rn P

creido que Jesis

. siempre he
salvadon dl' los hombres
la Iglesia comunicando mediante ella la graci

ad a todos los hombres (L.G. 8)

, que instituyd y mantiene a

P: ;Como concil las relaciones entre gracia de
¢

Dios y libertad hum 7

E.M: Aclaro que mi ) N0 85 e wdi

auxiliisy vy pretendo yo
definitiva a esa ci
Iglesia deb

r es0;

Ill_LP' no

: habido

ninables a lo largo de siglos v,

lo que dice Ia

I Spes en su N°® 17: «La orientacion L‘i-'.'-!
I

|‘| acia el bien s6lo se logra con el uso de

estion jue ha

intel
gusta y me expresa

ol
Gaudium
hombr

Iii'--_'ur.:m. la cual

contemporaneos

posee un valor que
ensalzan con entusiasmo y

toda razdns. «la libertad humana, herida por el

dar la maxi

ordenacion de Dios, ha de apoyarse necesaria

en la gracia de Dioss. Si rtad es

parte d:-' I |

para
ments
enfatizo la libe
eblo mexicano triangula
sabilidad

cesita

porgue ouena

hacia
de Dios
como achaca al diablo los
margen de la libertad

humanas

con frecuencia su respon

bienes

humana,

que
s qque padece, todo al
':"I‘|=<‘|" ilidad

|._| e

P: ;Crees en el alma?

E.M: Creo en el alma como principio vital de todo
hombre, como su yo, como su mismidad,

centro de su PET50Na, gue subsiste de SpuUcs
muerte. Es el hombre en cuanto animado por un
espiritu de vida que se expresa por el cuerpo y que
indica hombre su origen espiritual. Por
supuesto creo en la resurreccion de la carne y en e
juicio final, como lo describe el evangelio de Mateo.
P: En tu libro hablas también del pecado original
JEn qué sentida?

como el

ge ia

en el

EM: Mo hablé en mi libro ni pretendi hablar
directamente del pecado original. No era ese mi
tema. Por eso hablé sdlo de que existe el mal dentro
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v fuera del hombre.
San M

Mi éptica es la del Evangelio de
19-23), tampoco se refiere al

ulo .i!_il:' sale ge dentro es lo que

{'\;|:'r_|-'._l_ |:_:.-I

que

al hombre, porque de -1'-*||'.|u del corazén
inmoralidades,
homicidios, adulterios,

(lf“"-"'r'-{‘-":"ll'ifl‘., I'-"'I!I.J"'III'-..!-‘-,

mancna

del hombre salen las malas
perversidades,

dicias,

|,_:-\. as

robos

fraudes, envidias,

arrogancia, desatino. Todas estas maldades s:

al hombres. ¥ esa es mi
una tesis de

corriente.

2ntro y

teologia, sino me
b CERR
original, la
SUs I'III

.._I-J Universa

hombres,

[ es una reali
todos los

cotidianamente,

pecado que resulto
COmo

tanto en lo

en la que

EeXper imentamos

personal como en la situacion misma del mundo
C parte | pertenecer a la familia
1a, de la que nadie puede librarse por sus

La verdader

narticinar en la vida de
participar en la vida de

&5 de Cristo Jesis, por quien podemos alcanzar

a vocacion del hombre,

propias fuerzas.

Dios, no se alcanza si no es a

los hijos de Dios. Asi es como
rina del pecado original

hablas de las

1e su hist

narracic
aricidady

gué hay ¢

creo sobre eso, v verdaderamente lo

creo, &5 lo gue expresa la Dei Verbum en su ni

12: Dios habla wen la Escritura por medio de
hombres ¥ en lenguaje humano; por tanto, el
1 Escritura, para conocer lo que Dios

interprete
i studiar con atencion lo
y Dios queria dar a
ubrir la

rnos, debe

autores querian decir
conocer con dichas p-.:f-.‘l‘..-l-.h. Para desc
intencion del autor, hay gue entre
otras cosas, literarioss. Y lo gue dice al
final: «Todo lo que se refiere a la l.ltL--'i:-l-L-.-:l. iGn de
la Sagrada Escritura estd sometid
instancia a la Iglesia, que tiene el
ministerio divino de conservar y de interpretar la
p:I.J’ ra de Dioss. También creo lo que dice la Dei

- e PR z cibn i L
N® 2: «Dios invisible,

gue 105

tener en cuenta,

.----c:I |-1|1- eros

en ultima

mandato vy el

l.l‘

moviao por su

gran amor, habla a los hombres como amigoss.
Gaudium et Spes, N*® dice que
hombre en la justicia pero éste
demonio, en el propio exordio de la historia,
ertad levantdndose contra Dioss, pero el
mismo Creador, pérdida de su estado
original, levanté el ser humano a la
la salvacién con la promesa de Ia
Verbum 3). La

preparacion de In

M
LIS

cred al
instigado por el
abusd

de su lib

wdespués de la

de justicia
esperania de
redencione (Dei

continia describiendo la

misma (J-.?. Verbum

revelacion evangélica y dice

#Dios llamd a

r-iﬁjl"" de un qgran
lgle

ssid siguiendo

que,
Abraham

de

creyentess

Hebreos, lo considera spadre de los
modelo de obediencia

salid, sin saber a dénde h 1 (Heb. 11, 8) v,
prueba, ofrecid 1¢ su Unico hijo,
pues penso que Dios ri-jr'-'- poder para resucitar de la
muertes (Heb. 11, 17, 19)

os: apor la fe obedecid v
-xrnr la
d E:-

fe sometido a -T:

.)a.ll ion de los deinonio

11 9 Ime e
11,20 Qonas

lo gue se
me atengo al

cita las pq




Christus y los libros

Recension «Que fluya la justicia»

Un abogado examina la cuestion de los

derechos humanos en la Biblia
Alejandro Rosillo, Que fluya la justicia, Justicia y
derechos humanos en los textos biblicos, Coedicion
del Centro de Retflexion Teologica A.C., de la
Facultad de Derecho de la UASLP, de la Comisidn
estatal de Derechos Humanos de San Luis Potosi.
£37 péginas; 21.5 x 16.5 cm.
Quienes se dedican al ejercicio de las leyes (como
abogados, jueces, legisladores...) tienen diversas
para hacerio Unos  buscan

desarrollo profesional, muchos
menor o
otros tienen un interés mas o menos profundo por
contribuir a una mayor justicia dentro de la
sociedad. El presente libro deberia llegar a todos
ellos, pero se dirige en especial a los de este Gltimo
Entre ellos hay algunos
vinculacién alguna entre esa lucha por la justicia y la
vivencia de la fe cristiana; otros —mas aun— las
consideran como opuestas. A. Rosillo, siendo
plenamente consciente de las dificultades para el
didlogo, desea mostrar la estrecha relacion entre
ambas.

motivaciones
‘:.Ill;);i"rl'l'."ﬁ':‘:.' un
cantidad...

pretenden dinero en mayor

aQrupo.

.';"-U!.? no ven

A pesar de los obstaculos lo escoge como tema para
su tesis de licenciatura en la facultad de derecho de
la Universidad Auténoma de San Luis Potosi y
realiza un trabajo muy provechoso, y en el presente
libro lo adapta para un fin y un piblico mas
amplios.

Para lograr su propdsito acude a la Biblia
udeocristiana como fuente fundamental de dicha
e. Al hacerlo nos advierte que no es Iindispensable
leer la Biblia como creyente, basta recibir
apertura como expresion literaria de una cultura
profundamente humana. Con estas dos actitudes
—interés por la justicia y apertura, creyente o no, al
aporte biblico— es muy rico ir constatando el mutuo
enriquecimiento. El anhelo de justicia nos lleva a
caer en la cuenta de que &l se encuentra en el
corazdn del mensaje tanto de la antigua como de la
nueva alianza de Dios con su pueblo, y la manera
como presentan ese anhelo los distintos escritos
biblicos ayudan a descubrir cémo fueron
proclamadas y vividas sus exigencias en aguéllas
épocas y cuéles son sus repercusiones aln actuales.

|
4
f
I

a con

En la disputa entre quienes reconocen las leyes
positivas como fuente privilegiada de los derechos v
quienes lo hacen con base en la dignidad misma de
la persona humana individual v colectiva, se inclina
por éstos Ultimos. Y con este sentido de justicia més
radical y dindmico entabla el didlogo con la Biblia
ayudado por la relectura de la misma gue han
realizado los tedlogos de la liberacion en América
Latina. El resultado es iluminador y alentador.

El prologo es de |esis Antonio de la Torre, jurista
que ha colaborado en varias ocasiones con articulos
en Christus, ¥ el autor ofrece en su introduccion una
guia para una lectura mas provechosa segln los
intereses de cada lector,

Coleccion de folletos “Las ciudades

invisibles™.

Subsidios para la pastoral en las ciudades
o Urbes.

S5on 6 folletos que presentan situaciones y luego
preguntas para reflexionar. .El primero habla de los
migrantes gue llegan a la ciudad. El sequndo de los
que nacieron en la ciudad vy viven una
desintegracion por la que le pierden el sentido a la
urbe. El tercero trata de las agarraderas qgue tienen
personas para reencontrarle sentido a la
ciudad; en la comunidad cristiana. En el cuarto se
abordan los grupos, organizaciones no
gubernamentales y otras que intentan curar las
heridas de la ciudad y la colaboracién. de los
cristianos con todas ellas. El quinto les ofrece como
salvarse en la ciudad a las minorias de los
millonarios. ¥ el sexto Nos pone ante la ciudad en
cuanto despertadora de sentimientos religiosos y
deseos de trascendencia, pero de tantas formas. La
ciudad ofrece toda clase de rituales religiosos y
seculares

2545

Los folletos se pueden adquirir en la parroquia de
Santa Marlas Tepepan, Xochimilco. Tel: 5676-0967

3
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La palabra a fondo

|osé Luis Calvillo Esparza, Ignacio Martinez Espinoza y Angel Sinchez Campos.

7 de septiembre, 232 domingo

ordinario

Introduccion
El tema de este domingo se sintetiza en la frase que
resume, a su vez, la practica de Jests: "jQué bien lo
todol oir a los sordos y hablar a los
mudos”.

hace Hace
Entendiendo que Jesids no solamente le decia "Abre-
te" a la lengua y a los oidos de aquel hombre, sino
que se lo decia a la persona del enfermo, hagamos
oracion de manera gue Dios nos conceda que deje-
mos de estar encarceladas/os en nuestras propias
prisiones o las impuestas por la sociedad en que vi-
VIMoOs.
lluminacion: Isaias 35,4-7; Salmo 145;
Santiago 2,1-5; Marcos 7,31-37

El texto de Isalas hace par con el capitulo anterior
el 34, Este es un discurso contra el pais de Edom al
cual se pone como objetivo de la ira de Dios.
Recordemos que Edom es una nacion hermana de
Israel, pero que su relacién entre ambas era muy
lificil por causa de los imperios que los habian
mantenido en la division y en la pelea constantes
Dos hermanos que no pueden verse. Seguramente
Edom ayudd a los congquistadores para -:_|hu cayeran
sobre lsrael ¥ lo dominaran. Sélo asl se podria
entender el odio que respira ese texto. En r_amh.:‘- el
capitulo 35 estd marcado por un grande entusiasmo
que se pretende inyectar en el pueblo de Israel. Son
frases de mucho dnimo para quien estd caido. Usa
muchas comparaciones para entusiasmar a las
personas debilitadas. Se expresa en tiempo futuro,
pero son palabras que tienen gue realizarse en el
guien estd leyéndolas. La carta del
apdstol Santi encara un problema que se suscitd
d'?‘_l:ll:" muy -'."'[I'I;"I'u'll'l") en la \[jl'l'llll'lld.;i(] fl-. I] (_JII"
Jerusa la division entre ricos y pobres ya se
manifestaba también en las r cristianas
raternales e

presente de

aao

lén:

eunionegs

ser f

€ sUponia,

igualitarias. Al rico se le 1rm~|:*| bien y al pobre se
le despreciaba. La comunidad debe pr '.ir..J' Y tener
todos bros

como norma la igualdad de

fial de cdmo debe ser el mundo en ¢
Marcos evoca si duda el text
acabamos de Parece
dctica lo que Isal:

1oaos 105

El texto de

que leer
:'.':'!rl.""ll.'illi- en

que aconteceria con

Jesus

han sido anulados o excluidos de la comunidad
humana. 5e trata aqui no de un mudo, sinoc de un
tartamudo. Es decir, de alguien que hablaba a
medias; que tenfa palabra pero que no afloraba con
plenitud. La gente de las tierras paganas, no judias,
por donde andaba Jesds, interpretd este signo de
como la llegada de tiempos nuevos
Recordemos que, para la Biblia, la palabra que se
ﬁ'xprl.h;a I."‘\- sefial de que la persona es persona
Cuando se 'IIII"II_]r] la existencia a una persona, por
medio :}'-: la explotacion, esa

ibn o de la
persona no tiene ni es palabra. Un reino nuevo llega
porque se les devuelve el ser, la palabra que es, a
los que habian sido despojados. La traduccidn del
v.35 debe ser asi: "y luego se abrieron sus oidos,

la prision de la lengua se deshizo, y hablaba
perfectamente.” Es interesante gue, una
comenzd a hablar y a oir bien el gque antes habia
sido tartamudo y sordo, los que se pronuncian sobre
la sefial hecha por Jests son las personas de la
multitud. Ellos interpretan bien el suspiro que Jesis

ver que

da, de compasidn, delante del enfermo: la
solidaridad es la mejor manera de ser humano

"IQué bien lo hace todo!"

Sugerencias litdrgicas
» Nos puede ayudar, si ante el texto del Evangelio
nos preguntamos: jCon cudl de los personajes te
identificas: con Jesus, con el tartamudo v sordo o
con la multitud que esta viendo? En la vida diaria
de persona, que va conocier palabra de
(E-I""'"IIE'S que 1"'IL""‘:- uno de esos DCI"JE|""5-'

LNOs,

10

+ Convendria que animaramos a algunas personas
enfermas o ancianas, repitiendo con ellas los ges-
tos v las palabras de Jesds, tocandoles sus oldos
o su como lo o5 en el Bautismo,

boca, realizam
por ejemplo; la senal de la

en la frente hacemos
cruz diciendo: por la cruz de Jesds perteneces a
Dios, que pensamientos, tus palabras, tus

sentimientos y tus acciones a la

tus
lleven siempre

resurreccio

Conversion
Isaias se da a la tarea de h-‘:i'-‘-' que la gente abatida
recupere el animo. En las reuniones que hacemos de
la -'_'N-*Lr‘-:h*i lcll_'-tml de L.m-_ al invitar y animar a
que la gente se exprese, sin esperar lideres que le
::1i:.-,- ren los oidos con r.'J.-:-. Irsos y/o ensed:
maestros, tienen como fin r""'"r'-#-I- E5a




mesidnica de Dios por medio de la cual el pueblo lluminacion: Isaias 50,5-9; Salmo 114;
llega a recuperar su comn licion de personas y de Santiago 2.14-18: Marcos 8,27-35

nunidad responsable v llena de vida. No puede 2 g ;
' i T s e S - PUEYE  lsajas 50 contiene uno de los himnos

o en la sociedad si no

yor Jesus. Tal

que, sin duda, era conocido

nos ayudamos a I\.!!.'-:JJ:'IT.'":J':. para irnos moldeando T i e ’

¥ sabla de memoria Yy SE lo ap Ico a si mismo en su
como personas y como pueblo, respomsables y . ing de i aprendiendo a ser humano para, luego
. CE 1 2 Ir aprenaie a 5er | Ao dalid, iUeqo

emprendedores. Las reuniones son ocasiones para SRR S b I R
I A : Nostrarncs a nosotros la manera de serlo también
ywilsarnos mutuamente en este caminar e I o L i 2= 1
Henge aos aspectos que vamos a consi derar: el
exio ge I\':'.-\:-|I'E|-..I|..'|'.£ 25 r:'"-]':.' .'|II..J|I'-.- nie Yy nonesto. La ['_Iri”'“"._rr] Bg |_:||_|_nI al ha .-l.'l' __- :\_!'..rl,_-:

ese tit se le conoce al autor

declara que ha asumido el sufrimi
entereza. Insiste en gue no le rehuyd al suf
'no soy '-'-'~--i|'='-". "no me echo

pongo

a 105 gue

que la cara de los que :]fr--:u an y me

15 E3pald das a los f,]l_.-. me hiere

Oad q:_;l_

Santiago no duda pregunta que se viene cuando uno lee ¢

El rico pert

ece a la comunidad  qyste _!x}

tiene esta persona o pueblo! Pues

cristiana en la medida en que rompe con e se glorfa de sufrir tantas vejaciones
In A ey o e (oL [ : : 3 L :
Ge ges €n Otros amoientes, ecto que el texto parece que da la
comun ¥ tan aceptaca respuesta a ese sufrimiento absurdo e inexplicable

tanto el v.5, que dice: "El Sefor Yavé me abrid los
S £ = |

o e e e BT ] ds FIRET A O
"‘.-ld'..'.'n ; COMmMoO 105 V.-, NE 'J;. Ia Tirmeza que

14 de septiembre, 242 domingo
ordinario.

Introduccién

A i
domingo pasac

tartamug Como
con aquel sorde Y fue curado por Jests.
amudo, en IL|J|.1 d, una i"'"."r'.'_'i:"-n."l a gquien se le curado nos dariamos
a negado su existencia y PUES NGO o curd sino que lo hizo ader
tener uso adecuado de la palabra significaba no ser  tyyiera palabras correct:

Jests no se limito a hacer cansado® y para que tuv
que “le  E| texto del i:'-.-'rllll.]l'fi"] de Marcos nos presenta a
sino que metid las manos N Pedro probado por Jests para ver si ha caminado
| excluido, hasta mancharse

Para ser solidario se hizo transgresor

"un oido de discipulo”

| € M
e s _.'I-

Jlgr- como discipulo de Alguien que asume el

sufrimiento por causa de su opcion profética. Que es

habian pedido. Otros transgresores fuer

gentes de la multitud que le habia presenta

profeta, los discipulos lo reconocen bien pi

4 - - P
la gente lo dice, |

ponde cuando Jesus

enfermo: Jests les prohibe hablar y ellos/as se jnterpela mas directamente a sus discipulos més

ponen a proclamar. Como que al pueblo también se allegados. Pedro hace una profesién de fe bien

le solté la prision de la lengu: pueblo ne acertada cuando le Ii.‘E-.-“”’i‘ a Jg
livoct: define correct; I

risto". En identificar su persona
o hace todo!" un discipulo bien avanzado y de mente ¢
Este domingo, Jesis aparece plenamente humano, cuando se trata de acepta
retando a sus discipulos a asumir el sufrimiento co-  Jesds para "ser el Cristo”, Pe
| sequimiento mal discipulo al que hay que 5
dice palabras muy duras, que a nadie le habia
dirigido. El v.32 dice que Jesis "Todo esto lo dijo
con entera claridad”, o sea, que ya no les hwl 1.,L|
de manera velada, sino que se abrid :
compartié su opcién mds intima de que
vida. Fueron palabras duras que sus
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Pedro en particular, no aceptaron. Tal vez Pedro no
aceptaba esas palabras del v. 31 "era
necesario que el Hijo del Homt JPor
queé era necesario?, tal vez se preguntaba Pedro,
;/No habria otra manera de ser Cristo, diferente de
sufrir esas humillaciones? Ni sigquiera el hecho de

dicen;

que

ore padeciera...”

Jess anuncia que “"después de tres dias
2sucitara®, lo hacen aceptar el caming del
sufrimiento. La manera como a Jesis le gustaba
llamarse era "Hijo de Hombre®, frase tomada, sin
duda, de Ezed | que la usa en abundancia. Esa
expresion, en Arameo, significa simplemente

'hombre”

, "ser humano

MEIT'IDI'F& eucaristica martirial

.H-"Hf ado por la dictadura de Pino
liguel Woodward , sacerdote chileno,

co en Valparalso.

Inberri

parro-

Sugerencias litdrgicas

nos al presidente

mpanie de la asamblea con
nuestras manos dirigid de forma suplicante,
cruz o el crucifijo, mie
oracion colecta

hacia la ntras &l hace la

Conversidn

51 nos identificamos con Pedro, como lo sugiere |a
dindmica de la lectura, nos vamos a preguntar

también ¥sotros si i'l:'r-"Ii..‘-'& avanzado en nuestra
manera de ver a Jesus o nos hemos estancado.
Pedro piensa bien, pero no acepta la préctica propia
de _|<=.'\ 5. Es ortodoxo, pero le falla la accidn
concreta ante la realidad de los hechos de la vida.

[Qué curioso! Podemos pensar bien y actuar rnai La
cabeza y el cerebro son rdpidos para pensar, pero la
accién es lenta y a veces contradice lo que la mente

ve. Pedro entendia que Jesus era Dios, pero no
aceptaba la clase de Dios que habia escogido ser, o
sea, Dios sufriente con los sufrientes. Ahi estd el

problema. No aceptaba que Dios no es simplemente
“cercano al ser humano®, sino “"cercano-al-ser-
jue-se-encuentra-en-sufrimiento®. El
modelo que Jesds siguid y aprendid para hacerse
plenamente humano es el modelo del pobre, del
sufriente. Y, al revés, ensefio que para llegar a Dios
e necesita squn. el camino del EI'ZC."‘"-‘I.:)EII'IGF“II'."!'I[C
solidario, hasta la identificacidn, con los/as ;ﬂhn‘_‘a W

humano-c

losfas que sufren. Dios, en Jesis, aprendid de los/as
pobres la manera de hacerse hombre, se hizo
discipulo de los/as pobres. Ahora Jesds invita a sus

discipulos a hacer lo mismo y... no estan listos, le
fallan. Todavia son discipulos de otros maestros.

lestis luchard hasta su  mmuerte hacerlos

discipulos fieles.

por

los sufri-
Jlensmos

Examinemos nuestra manera de enfrentar
mientos: ;Tenemos conciencia de ellos?
conciencia de sus JMos hemos dejado sensi-
bilizar por ellos para -:Dmp--en:i-:-r otros sufrimientos
de otros hermanos/as/pueblos? Preguntémonos eso
en silencio ¥y pidamos al Sefior que nos dé docilidad
para ser discipulos/as inteligentes y

causas?

21 de septiembre, 25 domingo

ordinario

Introduccion

Este domingo podriamos salir de misa con unas fra-
ses aprendidas de memoria: "Quien es justo echa en
cara los pecados y se glo tener por
Dios"; "Quienes procuran la p 3z estdn sembrando |z
!:’:-f']!; ']-' su {:'U-.-}I 25 |ri Jll'S..Il.'Id 4 L_ru_JIl.'_"I'I -._|_I_J|'.':‘.'.3 Ser ::"!
primero, que sea el dltimo de todos vy el servidor de
todos".

ria de padre a

lluminacion: Sabiduria 2,12.17-20: Salmeo
53; Santiago 3,16-4,3; Marcos 9,30-37

El libro de la Sabiduria estd marcado por una frase
contundente gue s8 encuentra en uno de los
jculos mas pequenos de la Biblia justicia es
inmortal® (1,15). Con ella el libro quiere identificar
la sabiduria como el ejercicio de la justicia, Por
mienio

io
sabiduria no es ni puro
ni la sola capacidad de ver
las cosas, ni el simple discernimi
el mal. Segin este libro, la sabiduria
ademds, debe al sahio/a

tanto, la conoci

intelectual, la ve

es todo eso,
pero, llevar o al pueblo
sabio a
gue el mundo se transforme de mundo
a uno de fraternidad e igualdad, sin eso, la sabiduria
e2% Uuna da fr Por eso
sabios/as son perseguidos/as. Como ven las cosas en
su iII'\[.f'I 50N |'I(Jf'l[_"§.f'i}'f..'|;'l"_~._. no ",n'l'..-'l:'.“u
tranguilos/as hasta ver que en el mundo se acaben
las mentiras, abusos y pisoteo de la dignidad de la
gente. El/la sabio/a no descansa sino hasta ver el
mundo asi transformado. Ahora nos podemos
sorqué de la persecucidn al justo. Si
fuera un r“.r'ul"- pensador, no molestaria a nadie el
que se la pasara pensando. Pero como, ademas de
pensar, denuncia las injusticia y construye un mundo
alternativo, diferente al que todo mundo acep
en el que todo mundo se deja llevar, como por una
gran corriente, por eso, sufre persecucién. El/la

justofa es persona molesta que echa |

hacer la justicia. Sin hacer justicia, sin hacer
ir_llfl

de cruel

virtud

estéril, no

realidad vy

explicar el

aly

en cara por el
El texto que estamos

simple hecho de ser diferente,

@




leyendo es una pequefia muestra de cdmo piensan
los injustos. Debemos leer desde 1,16 hasta 2,11 (en
algunas biblias la numeracién es diferente). El
pensamiento de esta gente contiene como nicleo un
grande desprecio y choteo de la vida propia vy,
especialmente, la de los pobres. Dicen: "Nuestra
vida no vale nada; pasa como rastro de una nube”
(v.4). Se supone, entonces que quien ama la justicia,
es sabio y aprecia la vida y lucha por su dignidad.
La carta de Santiago analiza las causas por las
cuales no se ha conseguido una auténtica
comunidad de discipulos de Jesds: existe
discriminacion de personas; se opta por el rico y al
pobre, elegido de Dios, e le excluye (2,1-5); hay un
abismo entre lo que se cree y lo gue se practica; al
pobre se le habla bonito, pero no se mueve un dedo
para darle lo minimo para comer (2,14-18). Ahora,
en el texto que estamos leyendo, Santiago sefala
que existen dos tipos de deseos, a saber, el deseo
de enriquecimiento que engendra "desorden y toda
clase de males" ¥, como su opuesto, el deseo de que
se establezca la paz. Quien desea ardientemente |a
paz se pone a sembrarla (y a cultivarla) y, como
resultado se produce la justicia, como campo fértil
para la paz anhelada. Es importante ver gue la paz
es resultado de un caminar y un proceso: desearla,
sembrarla, cultivarla, producir justicia para llegar a
tener paz. A quien sigue ese camino se le llama
sabio/fa v su sabidurfa produce los abundantes
frutos que el v.17 sefiala. Habria que leer desde el
v.13 para tener completo el retrato del sabio o de la
sabia que Santiago dibuja. El Evangelio de Marcos
presenta a Jesds instruyendo a sus discipulos, como
auténtico maestro (v.35: "se sentd vy los llamd") o
formando su escuela de discipulos a traves del
establecimiento de las normas que deben regir su
comunidad de seguidores/as. Se vela obligado a
hacerlo pues su propuesta es muy diferente y hasta
contraria a lo que lleva la corriente de la sociedad.
Jestis sorprende a sus candidatos a seguidores
contaminados de lo que engendra la violencia en la
sociedad: ";quién es (tiene, entiende, goza) més: td
o yo?" Eso discutia su grupo por el camino. Les
establece claramente la norma del discipulado:
"Quien quiera ser el primero, gue sea el dltimo de
todos y servidor de todos". En seguida, les ilustra
esa norma con una pardbola, no actuada ni hablada,
sino viva: les pone en medio a un nifio, lo abraza, y
les dice que para acogerlo a El y a su Padre Dios es
necesario acoger a esta creatura. jPorque escogio a
un nifio? jSe trata de mimar a los nifos? Por un
lado, los nifios representan, para Marcos, a todo
aquel/la que se ve excluido/a y marginado/a de la
sociedad. También el nifnofa representa la semilla

del ser humaneo con tedo su potencial de crecer y
desarrollarse hasta la plenitud. Jesids acoge y abraza
al nifio, de la misma manera como hemos visto que
acogia y tocaba y se dejaba tocar por los enfermos
y marginados. Ese tocar de Jesis provocaba que las
personas se hicieran libres y crecieran

Memoria eucaristica martirial
En 1973, en Iquigue fue asesinado por la dictadura
de Pinochet, Gerardo Poblete Ferndndez, sacerdote
salesiano chileno.

Sugerencias litlrgicas

= Sise cree conveniente, se pueden hacer algunas
tarjetitas sencillas con cada una de las tres frases
sugeridas en la introduccién: hechas de un color
cada una ¥ repartidas para que a lo largo de la
celebracidn se repitan en coro. Entonces, cuando
se vea oportuno, las personas gue tengan tarjeta,
digamos, verde repiten la frase que tienen escri-
ta ahl. Y asl por el estilo las otras dos

» Pidamos que los nifios/as, asistentes a la eucaris-
tia, sostengan en sus manos simbolos de bondad,
inteligencia e inocencia (paloma, flor, pan, glo-
bo, vela, banderita...). Pediremos al Sefior por

todos/as.

Conversion

Vamos a dar atencion a los nifios y ninas que partici-
pan con nosotros en la misa. Valoremos su participa-
cién y su capacidad de leer o realizar otro servicio.
A veces los adultos no valoramos suficientemente
sus capacidades. Nos daremos cuenta de gue for-
man parte de la comunidad y que exigen ser trata-
f_i'i_'l‘;. Lon Il.:]l.Jr'Ili.'i:'.".,! ':," coOn reconocimiento F‘:r]h] 11| if'l!r':"
ligencia y vision clara de las cosas. Por encima de
todo vamos a valorar su inocencia, entendiendo ésta
come, su percepcion y anhelo de que tedo lo gque
Dios hizo recupere su bondad original. Ellos/as asi
ven la vida. Los adultos y la sociedad luego corrom-
pemos.

28 de septiembre, 26° domingo

ordinario

Introduccién

Djald que durante la semana, hayamos reflexionado
algo mas sobre la inocencia, distintivo de la nifiez
que se nos impone como tarea urgente en vistas a la
sociedad que vivimos que se distingue precisamente
por la facilidad con que destruye la bondad de to-
das las cosas: cuerpo de las personas, relaciones,
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bosques, agua, tierra, trabajo, religion... para hacer
de todo eso ocasidn de beneficiarse y sacar prove-
cho. Las frases que T |J~'..|||I|::|‘\ II]lJ’:]I'I"' i TS :!"'l
11"‘1".". :".l,:i"} i"l'!u:.ﬂl_jl'_'l ldl VEz, pErmanecieron en nuasira
cabeza p*r‘: meditarias en el dia a dia de la vida.

Este domingo guardemos esta otra frase tomada del
libro de Numeros: "Ojald que todo el pueblo de
Dios fuera profeta..."

lHluminacion: Nimeros 11,25-29; Salmo
18; Santiago 5,1-6; Marcos 9,38-
43.45.47-48

Mimeros nos proporciona un ejemplo de como la
comunidad del pueblo se va organizande con
minIsterios que son servicios para |ﬂ| farmacian del
mismo, Moisé para una finalidad que se
el profetismo no sea funcién
unos cuantos, sino propiedad de todo

yersonas que han profetas,
lo han sido gracias a que se han
de su contacto con el ','.'.;Jl:-h'i: que
Palabra de Dios en su caminar diario de la

;
Evangelio de este

xclusiva de

sido

""""|)|'I as

25 O mujeres,

ingo, nos previene
contra la rivalidad o el protagonismo, porgue se
puede perder de vista el bien de la comunidad Yy
El primer blogue de Marcos nos
'|'.;t deben tener los
amosias: Hay gque
Jr..:-?r la misién de
claras de ser
'Ser

Dar de

apegarnos |.|| [Ji'l"*'=
algunas cualidades
auieran 5ser .Illf.ilf".".c'lﬁ.
nombre de Jesus;
d-;'_-rrmn'.u*_., Lar 5
Jestus significa hablar bien de el;
no solamente ser de El;
'::I'.‘:r_r a los discipulos, como manera de expresar la
solidaridad en su misidn; en fin, profetizar es ser
dis E opcion debe ser
la, al grado de

cualquier

que

hablar en

expulsar enales
discipulos de

del grupo de Jesus y

cipulosfas de Jesis.

bien obse

imame

se debe

dadoslis . ervada,
jue estar dispuesto
<1:-|ifi-"’_~. para que no se sa
sequidores
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gue haya sido empeguefiecido, teniendo en cuenta
los criterios de este mundo que consisten en ser
grandes a costa de excluir a los demas. O sea, subir
en demas pisando sobre ellos. Quien
cuenta este criterio de Jesds v lo
trata de ejercitar se parece a un pedazo de carne o
un pescado gue estdn protegidos por sal. Ni las
moscas se |es paran y no se pudren. Aungue hacerlo
es muy doloroso, es muy eficaz el tratar las heridas
con sal: cierran inmediatamente £ £3 Mejor,
no se infectan. Lo mismo podemos decir del fuego
que hace gue los 1 es se hagan bien fuertes Y e

purifiguen

ima de los

tiene siempre en

v. |lo que

Memoria eucaristica martirial
En 1990, en El Salvador, fuer
riodistas independientes Pedro Martinez y
ceda.

on masacrados los pe-

y Jorge Eu

En la ciudad de México, el 2 de de
centenares lIir" estu "'I‘.H'll"‘w. UNIvers :'dll" S :'.:".'!‘."l ma

sacrados por el ejército.

Sugerencias litdrgicas

= A proposito de la primera lectura, hoy se podria
ante la asamblea

que representen un ministerio en la comunidad
catequistas, visitadores de enfermos, celebrado-

presentar a los laicos y laicas

res...
= Este domingo iJuf'l'Jn'- hacerse también algo espe-

México cele-

cial en torno al Dia de la Biblia, en
brado el dia 30, fiesta de san

o, después de on coled
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la oracis a, 5¢ |

" _I'-
’-:qnni:-.*.l una procesion
pendan muchos
cada grupo puede ir sosteniendo un lis

con
L

la Biblia de la cual

wes
listones, ¥ un esentant ae

ton

Fa

« Para la comu

R
CETl
cesita

Tt v FE i
LTISTO 18 ne-

i6n se puede el canto

47 de ( comunidad.

antemaos en

MNo

Conversion

M |--|. - v ] ¥
De |a misma manera

lirmantso | = ok ol o
alimentos, ¥y 1as heric

cuanao Ic

por construir




5 de octubre, 27¢ domingo ordinario

Introduccién
Este domingo, ciertamente, nos invita a reflexionar
matrimonio. Como catdlicos podemos pen-
sar en la indisolubilidad, pero, si lo hacemos en la
pectiva de Jesls, no la veremos como una ley,
sino como la fideli-
dad a su proyecto
de equidad o igual-
dad que nos invita
a retomar el plan
*nio de Dios
en la creacion, re-
conociendo en la
mujer carne de |a
carne vy hueso de
los huesos del va-
ron, es decir, de

igual dignidad.

sobre el

prim

gica de Jesus
contrasta con la 16-
gica del mundo
que nos lleva a do-
minar al mas débil,
en este caso a la
mujer, El "biena-
venturados los po-
bres" de Mateo vy
Lucas toma concre-
cion en Marcos:
transformdandose en "bienaventurada la mujer®.

lluminacidén: Génesis 2, 18-24: Salmo 127;

Hebreos 2,8-11; Marcos 10,2-16
El texto de Génesis, que leemos hoy, forma parte de
un conjunto de narraciones (Gn 1-11) que tienen por
objetivo plasmar la historia de fe del pueblo de
Israel como puerta de entrada a toda la Biblia. El
centro de esos 11 capitulos es la narracion del
diluvio (6-9) que, en realidad, consiste en una
celebracién a Yavé por su compromiso de preservar
la vida contra toda amenaza de destruccidn. Dice
Yavé claramente: "todo el tiempo que dure la tierra
no cesard de haber siembra y siega, frio y calor,
verano e invierno, dia y noche" (8,22); "nunca mas
serd destruida toda carne por aguas de diluvio”
(9,11). ¥ desde el primer capitulo tenemos como
una secuencia de actos de la cbra de liberacion de
Yavé. Veamos: El primer acto (Gn 1,1-24a)
contiene la confesion de que Yavé, el Dios de los

esclavos, somete el orden de dominacién de los
poderosos, representados en todas las fuerzas del
cosmos, al proyecto de liberacién. Los esclavos son
reivindicados en sus derechos de trabajo y descanso
(S4bado). El segundo 2,4b-3,24)
representa la constitucion del paraiso de igualdad vy
armonia, de inocencia original, con que Yavé dotd
el proyecto de fraternidad contenido en el proyecto

acto (Gn

tribalista con
pueblo (recordemos Josué 24). El capitulo 3 narra
simbdlicamente
el desastre en
que el pueblo
Cayo al Ser
destruide por la
monarguia,
pecado
denunciado en
toda la Biblia por
los profetas: el
pueblo fue
explotado

gue Israel inicid su existencia como

sacrificado  para
alcanzar las
metas de los
gobernantes

Solo en
apariencia el
capitulo 2 se ve
como  si fuera
otro relato de la
creacion; se
trata, en

realidad, de un hermoso poema que describe la
realizacion del paraiso en que todo, absolutamente
todo, en el mundo es armonioso, en la igualdad y en
la dignidad de cada unofa. 5e trata de la
descripcién, no de un lugar llamado "paraiso®, sino
de una conquista del pueblo de lsrael que, antes de
tener gobernantes o reyes, se habia constituido
alrededor del proyecto de ser un pueblo tejido por
alianzas entre grupos de familias, en la distribucién
igualitaria de la tierra y, sobre todo, en la
participacién de todos los varones v de todas las
mujeres en las decisiones que tenian que ver con su
proceso de hacerse pueblo. Hay que poner atencién
a los detalles de esa narracion poética para ver la
profundidad del respeto por la vida y por la
dignidad de cada ser vivo. Fijémonos en especial en
los detalles con que se quiere establecer que el
hombre y la mujer son iguales y colaboradores en la
realizacion del proyecto de hacer de la tierra un
paraiso. El tercer acto (capitulo 4) en que se narra
la introduccion de la violencia. El cuarto acto,
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(capitulo 3) enumera las genealogias por medio de
lo cual se establece la fuerza de la vida prolifica del
pueblo campesino. Por fin, viene el diluvio
(capitulos 6-9). Nuestro capitulo, entonces, canta la
igualdad y armonia como notas caracteristicas de la
inocencia original de la vida que Dios cred, Ante
tanta violencia, se quiere dejar bien firme la opcién

Yavé por la vida y la libertad. Marcos 10,2-16
retoma esa misma conviccion de gue Dios es Dios de
la vida que hizo al vardn y a la mujer seres iguales y
complementarios. MNotemos gue Jests, ante la
pregunta amafada de los fariseos, no responde a la
cuestion del divorcio, sino que reivindica a la mujer
como companera igual que el vardn. Es una
verdadera opcion de Jesds por la dignidad de la
mujer en armonia con el vardn, El episodio de los
ninos que le acercan es oportunidad para que
renueve su biemaventuranza de los pequefos v
sencillos como los elegidos por Dios como puerta de
i_"l'l.fdi_};_] a 5u RI:_".[]U. HE&‘&.LI!’.":IE‘NGE}. "r"'l ema []'[‘;
Evangelio no es divorcio si o divorcio no, sino la
igualdad de la mujer con respecte al vardn, como
voluntad de Dios. 51 Jests respondiera
explicitamente sobre el divorcio diria que, en todo
caso, tanto el varon como la mujer tendria derecho,
por igual, de dar a su pareja una carta de repudio
para realizar el divorcio. El Evangelio de Marcos no
tiene una lista de bienaventuranzas, como la tienen
Mateo (5,1-12) v Lucas (6 Q-‘D-.f:'-], pero su version
de la opcion de Jesas por los pobres la expresa en el
texto que estamos leyendo, junto con lo que
leeremaos el proximo domingo (el episodio del joven
rico, 10,17-30). Para Marcos, las bienaventuranzas
de Jesus se centran en la mujer, como igual al vardn,
en el nifo, como puerta de entrada al Ru:-inr: de Dios
y, como culmen, la opcidn por los pobres, como la
perfeccion del seguimiento y de la bon lad humana
posible,

Memoria eucaristica martirial
En 1945, en Guatemala el ejército asesind a 11 cam-
pesinos de la comunidad Aurora B de octubre, con
el fin de desanimar el retorno de los refugiados exi-
liados en México

Sugerencias litdrgicas

. - 'II]\" IIjIr'J vezZ mas, 5e reconoce la '.:‘|i€rrm
dignidad del hombre y la mujer, por eso al reno-
var las promesas sacramentales del matrimonio,
les vamos a pedir que inicien las mujeres, toma-
dos de las manos marido y esposa y viéndose a
los ojos comienza la mujer Yo N. Te
acepto a ti N....

cad .n:'I

diciendo

Conversién

Dios nos crid para ser felices a través de la unidn y
comunion gque nace del amor entre iguales en digni-
dad.

Con honestidad puedo preguntarme jcuél es el trato
que doy a mi esposa? Como papa y mamd ;shago di-
ferencia entre hijo e hija? Y, en general, jqué lugar
ocupa la mujer en nuestra sociedad y/o iglesia?

JComo valorar a la persona que, por diversas cau-
sas, pierde su vigor sexual?

12 de octubre, 28° domingo ordinario

Introduccion
Restituir valientemente la igualdad de la rn'_:j-*r y re-
cuperar la inocencia propia de los nifios/as han sido

los ejes de reflexién de los domingos pasados. Con
estas recomendaciones Jests apunta a la raiz, a la
fuente, al blanco, de la violencia que puede conta-
minar toda la sociedad y destruirla. 5i los discipu-
|U‘|’ﬂ\ [i"' _I“";LI") queremos, comao [ 2] ":.:'}I'Ir.r' 05, sl "hllf_"
cer relaciones humanas, sin gue la .|I‘|'r-n-|:| Sea su
fundamento, tenemos gue ser bien cuidadosos/as ¢

desestructurarla, desenraizarla, en todo lo que hace-
mos ¥ todo lo que somos. No podemos construir
una nueva sociedad a menos que enfrentemos la
opresion, la represion, la depresion, en sus
mismas. Ahi nos encontraremos con la mujer, los ni-
nos/as, y los pobres. jQué certero era Jesis en su vi-
sion! Hoy escucharemos claramente de sus labios
que, para conseguir la vida eterma en perfeccidn,
nuestra solidaridad o indiferencia para con los po-
respectivamente, la puerta o el callejon sin

raices

Cl

-\.-rl?.r SOn

salida.

lluminacién: Sabiduria 7,7-11: Salmo 89:

Hebreos 4,12-13; Marcos 10,17-30
La sabiduria de los que siguen al Dios-Yavé tiene
caracteristicas muy especiales: ciertamente no es
algo que tiene que ver con el cerebro o la mente,
sino con la capacidad de ser encontrada con el
corazon. Esta lectura del libro de la Sabiduria revela
a un que: ardientemente deseaba v
necesitaba ser sabio en medio de conflictos que no
dejaban ver claro para dénde caminar sin volverse
necio o tonto o estipido como animal (ver salmo
73). Analice
‘quL;IhI SaDic jl,]l"{‘ v vel LII.""'I ""
III ]7- .I._- I".'i.':irl.'it'i""-l_}‘: {'J:Lll'.'. en
secuencia, Jests muestra sus opciones de
privilegiados por su Padre partir de los

_t.-\'v'-? I.Jlk-

emos Qué cosas necesitamos para
respecto a Marcos

una especie de

oS, a




cuales hay que construir el Reino: la mujer, los
ninos/as, y los pobres. En los domingos pasados
hemos analizado textos gue especificamente tratan
de la mujer v de los nifiosfas. Ahora nos
concentramos en la tercera opcion de Jesids: los
pobres, Asi como en el domingo pasado veiamos
que el tema de las lecturas no era directamente la
cuestion de la legitimidad del divorcio o no, asi
ahora, a proposito de las aspiraciones de un joven a
alcanzar la vida eterna, Jests apunta claramente
para los pobres como los "abridores” de la "vida
eterna®. De hecho, los textos que estamos viendo
tienen semejanzas entre si: Jesds corrige la visidn y
la interpretacion de lo establecido por la ley
("Moisés dijo..." y "Ya sabes los
mandamientos...30lo una cosa te falta...") y Jesus
indica las puertas para llegar al Reino ("Quien no se
haga como nifio no entrard..." y "Mas facil le es a un
camello pasar por el ojo de una aguja que a un rico
entrar..."). Para tener una mejor vision de estas
Bienaventuranzas de Marcos comparémaoslas con las
de Mateo 5,1-12 v Lucas 6,20-29. En este texto de
Marcos nos vamos a fijar en un detalle de Jesds, a
saber, su mirada. Tres veces nuestro texto dice que
lesds "mird": v.21: "Jesds lo mird, lo comenzé a
amar vy le dijo:..."; v.23: "Entonces Jesus, mirando a
su alrededor, dijo a sus discipulos...”; ¥ v.27: "Pero
Jesus, mirdndolos, dijo:..." Tal vez podemos ver asi
que cada vez que el texto usa la palabra “mirar"
introduce una de sus partes que lo componen. Esas
partes serian: Primera: v.17-22: conversacion con el
hombre rico (Mateo 19,16.20.22 dice que el que es
llamado simplemente "hombre" por Marcos es
"joven" y Lucas 18,18 dice que era "principe®,
coinciden los tres, si, diciendo que era "rico".);
Segunda: v.23-26: Jesus ensefia sobre el Reino y los
ricos: Tercera: v.27-30: La comunidad de
discipulosfas y las propiedades. Analizando la
manera como Jesds dice los mandamientos resaltan
dos cosas interesantes: Jesds nomds enumera 6 de
los 10 mandamientos: jCudles son? Y jporqué nada
mds esos? Segunda cosa: hay un mandamiento que
Jests dice que no estd en la lista ni de Exodo 20 ni
en la de Deuteronomio 5, a saber, "no cometeras
fraudes”. (Mateo y Lucas omiten este asunto de
"defraudar®.) "Cometer fraude" tiene que ver con
retener los salarios de los trabajadores o hacer
fraude con el trabajo de la gente. Con este
mandamiento que Marcos afade (suponiendo, claro,
que no es una equivocacién tonta de él) Jesis sefala
la rafz del enrigquecimiento de todo rico, de aquel
tiempo y de ahora, o sea, robar trabajo. Jesds,
seglin Marcos, tocd la mera llaga y, logico, el rico
brincé de dolor. Segln Jesis el rico estd

entrampado por su misma manera de comportarse y
de ser: sdlo Dios puede desentramparlo, pero se
necesita que el rico quiera y sea honesto. De otra
manera, si el rico no quiere, ni Dios puede. Jesis
fracasd con este hombre/joven/principe a quien
comenzd a apreciar como posible discipulo y amigo.
Se fue triste de Jests; Jesus se quedd, tal vez, otro
tanto; pero reafirmé su camino escogido: los pobres
son la puerta al Reino.

Memoria eucaristica martirial

En 1976, Juan Bosco Penido Bumier, jesuita misione-
ro fue asesinado en Ribeirao Bonito, M. G., Brasil

Y en 1983, Marco Antonio Orozco, pastor evangéli-
co, fue asesinado por servir a los indigenas guate-
maltecos.

Sugerencias litirgicas

» -Cantaremos durante la comunién el himno lla-
mado "Qué detalle”. Agradeceremos que el Se-
fior nos haya visto a los ojos y que nos haya to-
mado carifo. Pediremos ser discipulos/as que de
veras guieran entregarse generosamente y |luchar
por la vida,

« -Cantaremos en el ofertorio: "Aqui ante tu altar,
Sefior, encuentro mi vocacion..."

« -Al final de la misa, se pueden repartir unos pa-
pelitos con alguna frase cuestionante de los tex-
tos de hoy.

Conversion

lesitis ama al rico pero le habla bien claro; no es
amistad de alcahueteria. Es amor incondicional. O
sea, no se limita en hablar la verdad vy lo invita a, si
de veras guiere, soltar las amarras que las riguezas
le imponen en su voluntad de conseguir vida eterna.
Jesds no lo rechazd; el rico vio claramente y, asi,
decidid por si mismo que el camino de Jesds no era
su camino. Si se hubiera tratado de darles limosnas
a los pobres, sin renunciar a sus riguezas, el rico
hubiera aceptado pues su persona hubiera quedado
sin ser tocada. Pero como se trataba de dar las
riguezas como un primer paso en el camino para
darse a si mismo percibié que era muy dificil. El
gueria darse sin dar sus riquezas. Esa posesion era
intocable. Viendo bien las cosas, no se trataba de
darles a los pobres, sino de dejar que los pobres
hicieran parte del proyecto de quienes buscan de
veras que la vida sea eterna. 5i quieren que la vida
sea eterna deben fijarse en que no es nada eterna
en esa media-vida que los pobres tienen. Es

737
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£ Cual es la prisa? C. Rodriguaz 380
£ Valid la pena? J. Marins y equipo 31.20
N ¢ o o : Analzar [a realidad en América Latina R. Mara BB.20
—r0 UESITO proximo NUMETO bR ses Ighesia Latnoamencana Frei Betio 10.80
Apocalipsis M. morales B0.00
Catecismo en comunidad B. Amecha 8.04
Comentarios al Evangelio de Marcos J. Malecs 36 B0
i iy Con Dios y con los pobres J.Jiménez 2640
SEptIEI’T‘IbrE Octubre : Chiapas. Buena nueva a pesar de lodo CRT 6.40
En octubre el IMDEC (institulo Mexicano para el Delatragedia ala esporanza AperbachRodrigues 66.40
Desarmolio Comunitario) celebrarda 40 afos de  Dnamicas J. Marins 216.00
existencia. Ha sido una trayecioria de confinup DRSS bueno kg o
servicio a grupos y comunidades de Guadalajara Bl "’ﬁ :mrﬁ pd it T (h_"é:ﬂ F{Ig}"
como lugar concrelo, pero en una insercion E ;IjJTTum.r_i.; la hl:l-m'i“. J H?sm'.l'l.a E 00
latinoamericana por la ampiitud de horizontes ¥  Ejcamino de las comunidades J. Saravia 48.00
contacios de sus mélodos y planteamientos El Dios de Jesis J. L. Caravias 60.80
El aporte especifico del IMDEC a desamrolio E: ?35;-"'3 ”lfﬁdflﬂf;@’mﬂcﬂ&mm idolos ~E' E;—*“iﬁ *_?;i";

i e i ; : =1 Episcopado a E. Dus: 50.
comunidano ha sko en el campo o8 3 educacion B Moo Trskamanks | Barmin £0.00
popular El Pacre Pro, mértr F. Azuela 18.00
Son 40 anos de historia en los que han sucedido  El rosiro indio de Dics Varios BE.0O
profundos cambios socio—politicos. Y sin embargo ET;::C: '3;:3 1m‘ﬁ’:#'ﬂif j-‘:‘ﬁg’:a'ﬂ f;g
sigue existiendo  una ol | realidagd’ T YETUCEH OOk T . A e
P E - Engrandecer & corazin de la comunidad F.J. All Modad B6.A40
lafincamencana que a pesar de tedo no ha Espiritualicad o la Bheracin Vigh'Casakiiliga 4390
cambiado: La realidad de la pobreza, el desempled,  Egpesungin C. Rodriguez 26,80
el hambre, la desigualdad, la impunidad de la Galleaato30 C. Bravo £4.00
violencia, las consiante violaciones a los derechos Guia para el catequisia B. Ameche 2560
humanos, e deterioro ambiental, el descrédito I-iab!.:lr.d:-‘..'-‘l:m dversas voces Varios 360
creciente de la politica y los partidos tradicionales y :jﬁfl‘f‘iﬂf:ﬂ‘f‘jm e fffﬂfm s
a u:qeiw'.e demanda por una &ica avil en 1odos los Ehivanidad tlo o A L Garcia Orso 4320
T, indicadores de ka modermidad A, Mora 7200
El IMDEC, durante eslos cuarenta afos de vida  Wineraro espiritugl en ta opcion por los pobres J. Mendoza 36.80
institucional ha sido junio con olros, testigo activo, y ‘J':"-'f‘;"-"im iberdor = R imﬁ 112.00
en alguna manera prolagonista de este proceso  JeSUS. Manual para leer e Ev. de Me oo A
i R * Jesus Hombre en Conficio L. Bravo 112.00
contradictorio entre cambio y continuidad que es la Jess interpreta las escriuras . Sarnvia 55.90)
reakdad lalinoamericana. La aveniura de un cristiano L Tellechea 3360
La buena noticia desde la mujer A. Ménder 3020
Paqos La espiritualidad de la Nueva Ev. C. Maccisa 43.20
g La formacion e la Nueva Ev CLAR 60.80
La vz de los desplazados (disco compacto) Coro de Acteal 112.00
Mnn E'dﬂ Naciﬂ "a] Leachira L‘IEH'IE“_! dela Hh'.‘l‘l.ﬂ. ; CRE 30 40
) Lechura profética de la historia CRB 77.60
Hacer un deposito para abonar nuestra cuenta: Liturgia del pustio creyents F. Azuela 16,00
Santander Serfin, N¥ 65501043917 a nombre  Loscomienzos del caming J. Saravia 36.80
de Cenro de Reflexion Teoldgica AC. (e 0% aﬂtfj il los neokiberales gc?-:icqw _ ?;%
pedimos que nos envie copia del deposto Nl iy gn o evangelo berader S. Mer 240
con una copia del cupon de renovacion por fax). Méxion; Estados y Sindicalos Max Orlega 24.00
Mandar giro postal o bancarioc a nombre del  Nepania J. Garbay 160.00
Centro de Reflexién Teoldgica AC., Apdo. gara viv e mensaje c;f;«gsﬂtm i?ﬂdez lg jﬁ

P 1-27 an 1 Méxi F equeno vocabulano £ L

Oted 21 —=r2 Looyancan DSIET ico, 1 Pers. Lal. de San Juan de la Cnz G. Maccise 32.00
Délares Clue fluya la justicia Alpjandro Rosilio 64.00
Recetas catequetcas B. Amecha 44.00
Enviar cheque 0 giro bancario avalado por un  S%kdriay poesiadelpuctiode Dos (412 CRB Re
banco estadounidense a nombre de Centro de & Marcos M. Morales 60.00
Reflexidn Teokigica, A.C. San puebio 9.60
Seguir a Jes(s: Los evangelios (#13) CRB 80.00
Importante Tallor de Vida y Espiritualidad Emesio Martinez 144,00
- ) 1 il Todos calequistas como Josis 1820
Envié una copéa del cupon de renovacion con @l Ty Palabra me da vida (¥ 6) J. L. Caravias 48.00

comprobante del pago para que sepamos de
quien es la suscripcidn a renovar.

Estos precios ya incluyen
el 209 de descuento
en pedidos y en nuestra libreria
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invitan al:

PRIMER
ENCUENTRO-TALLER
NACIONAL
SOBRE
NOVIOLENCIA

en el que organizaciones y personas comprometidas con la noviolencia y la resistencia civil
compartiran experiencias, estrategias y tacticas sobre la noviolencia y sobre el uso de ésta.

Programa tentativo:
4 de octubre: Presentacion por organizaciones de experiencias de luchas recientes en México:
estrategias y tacticas noviolentas.
Explorar las posibilidades de ir construyendo una red nacional de noviolencia.
5 de octubre: Taller con lecturas de Gandhi y reflexion con Videos sobre acciones noviolentas de
diverso tipo y partes del mundo, a la luz de la realidad mexicana
1- Desobediencia civil: la marcha de la sal en la India
Boicot: barrio negro en Sudafrica
Plebiscito: campana contra Pinochet
Huelga: obreros de Solidarnosc
Desafio a la ley: negros comiendo en cafeterias solo para blancos en Alabama
Resistencia a los ejércitos: acciones en Dinamarca contra los nazis y en Chiapas contra el
ejercito mexicano
7- Fuerza Internacional de Paz).
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La cita es en Cuernavaca los dias 4 y 5 de octubre de 2003, de 9:00 a 19:00 horas. Informes e
inscripciones: serpajc@laneta.apc.org [teléfono (01777) 3 22 02 63;

greenpeace.mexico@mx.greenpeace.org [tel. (0155) 55308967






