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San Salvador Atenco

El 4 de mayo la policia federal preventiva
(PFP), asi como policias del Estado de Mexico
entraron, muy de madrugada, al pueblo de
San Salvador Atenco. Tres mil guinientos
agentes se enfrentaron a trescientos pobla-
dores, portando armas largas, gases la-
crimogenos, toletes y palos eléctricos.

iJna vez alli irrumpieron en muchas vivien-
das, sin orden alguna de cateo, golpearon
salvajemente a sus moradores, destrozaron
muebles y enseres de los campesinos, y
secuestraron a mas de doscientas personas,
entre ellas nueve menores, sin orden alguna
de aprension. Dos jovenes fueron asesina-
dos. Entre los secuestrados se encontraban
también defensores de los derechos huma-
nos y comunicadores provenientes de otros
lados.

A los detenidos los trasladaron al penal
de Santiaguito (Estado de México), pero el
trayecto se prolongd por mas de seis horas.

o

Durante el mismo los vejaron, humillaron
y maltrataron. Por lo menos 23 mujeres
sufrieron abusos sexuales, incluida la vio-
lacion, segun el informe elaborado por la
Comision Macional de los Derechos Huma-
nos (CNDH). En la carcel no recibieron la
atencion meédica que su situacion requeria,
y las mujeres violadas fueron sistematica-
mente amenazadas y obstaculizadas, de tal
modo que no pudieran hacer la denuncia
legal de los hechos. Los secuestrados estu-
vieron hacinados en unas cuantas celdas,
sin siguiera agua para beber y sin posibili-
dad alguna de comunicarse con el exterior.

Detras de esta brutalidad y salvajismo se
encuentra, no solo el asombroso nivel en
que se encuentran los cuerpos policiacos de
nuestro pais, sino un montaje friamente cal-
culado y minuciosamente ejecutado. Algunos
han afirmado que corresponde exactamente
al patrdén utilizado en la guerra contrainsur-
gente. Los hechos reproducen paso a paso,
elemento a elemento ese tipo de estrate-
gias. Un analisis de los antecedentes lo con-
firma.

En 2001 el ejecutivo federal y varios con-
sorcios inversionistas pusieron los ojos en
las tierras del pueblo de San Salvador
Atenco, con el fin de establecer alli el
jugosisimo negocio de un nuevo aeropuerto
para la ciudad de México. El plan era expro-
piar 5000 hectareas e indemnizar a los
lugarenos con unos cuantos pesos. Pensa-
ron que la tenian facil. Al cabo los pobres
padecen una escasez cronica de dinero.
Pero en este caso lo que no les falto a
éstos fue dignidad. El Frente Popular para




la Defensa de la Tierra, cuyos simbdlicos
machetes estuvieron presentes en todas
movilizaciones, luchd, junto con la mayoria
de los habitantes, durante un afio vy, final-
mente, en agosto de 2002 el gobierno can-
celo definitivamente el proyecto.

Los pobladores organizados de San Salva-
dor Atenco han estado solidariamente pre-
sentes en diferentes movilizaciones y luchas
de colectivos populares a lo largo y ancho
del pais. Ademas el Frente Popular para la
Defensa de la Tierra tuvo la osadia imper-
donable de adherirse a la Otra Campana,
del EZLN. La caravana paso por Atenco a
fines de abril del presente aiio.

De este modo la estrategia contrainsurgente
del gobierno federal tiene como objetivos,
por un lado, vengar la humillacion sufrida
por manos de un David insignificante y, de
paso, eliminar cualquier intento de orga-
nizacion verdaderamente popular y alterna-
tivo, y, por otro, a unas cuantas semanas de
las elecciones federales, lanzar una adver-
tencia de hasta donde esta dispuesto a
llegar para imponer sus designios neolibera-
les sobre el pais.

Cuauhtémoc Cardenas y el 2010

"Bien bajado ese balon... muy buen nombra-
miento”, fue el comentario en alegoria futbo-
lera de un conocido productor de television.
Se referia a la designacion que hizo el Presi-
dente Fox de Cuauhtémoc Cardenas Solor-
zano como coordinador de México 2010,
conmemoracion que condensa los dos epi-

sodios de mayor densidad historica para los
mexicanos, el Movimiento de Independencia
Nacional y la Revolucién Mexicana. La de-
signacidn contd con el apoyo de la Suprema
Corte, diputados, senadores, gobernadores
y los cinco candidatos a la Presidencia de la
Republica.

El nombramiento presidencial puede tener
multiples lecturas. Una de ellas sostiene
que, hoy por hoy, Cardenas es el estadista
que concita mayores consensos en nuestro
pais. Es mas: es de los escasos estadistas
con que cuenta el pais. México necesita ciu-
dadanos que tengan la capacidad de con-
vocatoria, la confianza y el respeto de las
mayorias para movilizar sus esfuerzos en
torno a las grandes tareas nacionales, que
trasciendan lo efimero de las campanas
electorales.

El Ingeniero Cardenas colaborara, hasta el
31 de diciembre de 2010, con quien final-
mente resulte electo como el Presidente
de México para 2006-2012: AMLO o Felipe
Calderdn. Tendra frente a si el desafio
de despertar la imaginacion de los mexica-
nos para contestarnos a nosotros mismos
preguntas tales como: équé significa ser
mexicano hoy? éDe qué manera podemos
avanzar en metas sociales y economicas
cuantificables que fortalezcan la unidad
y den cohesion a los mexicanos? éPodre-
mos lograr que para el 2010 todas las
familias mexicanas tengan agua potable y
gue todos los nifios sepan leer y escribir?
¢Como replantear nuestro pacto federal,
como poner al dia nuestra Constitucion,
cOmMo apoyarnos en nuestra historia, en




nuestro patrimonio cultural para enfrentar
en mejores condiciones y con éxito los retos
que nos plantea el siglo XXI? No es poca
cosa. La Comision 2010 no va a hacer por
si misma estas tareas. Se trata, en cambio,
de movilizar a la sociedad para que piense
el pais que gueremos. Cuauhtémoc Carde-
nas tiene la estatura politica y la credibili-
dad ciudadana para llevar a buen puerto
estas tareas.

Elecciones 2006

El domingo 2 de julio se llevaron a cabo
las elecciones para renovar el poder eje-
cutivo federal, el congreso de la Union,
asi como los gobiernos de varios Estados,
sefialadamente el jefe de gobierno del Dis-
trito Federal y la Asamblea Representativa.
Aproximadamente 71.3 millones de mexica-
nos estaban convocados a emitir su voto. Al
efecto fueron instaladas 130 mil 488 mesas
electorales a lo largo y ancho del pais,
supervisadas por 970 mil representantes de
los partidos y colaciones. Se dijo que en el
98 por ciento de las casillas habria obser-
vadores de los partidos, ademas de 693
observadores internacionales procedentes
de mas de 60 paises. Es la primera vez en
que los mexicanos residentes en el extran-
jero pudieron emitir su voto.

De acuerdo con los resultados definitivos, la
participacion ciudadana se ubicd en 58.55
por ciento, como media nacional. En la elec-
cion presidencial de 1994 el nivel de partici-
pacion del electorado fue de 78 por ciento,
mientras que en 2000 la intervencion llego

a 64 por ciento. Estas cifras nos hacen
ver que, en los ultimos anos, habido una
caida sostenida en el interés de los elec-
tores mexicanos por las elecciones fede-
rales. El ganador, si lo hubiera, recibira el
apoyo de tan solo una tercera parte de los
votantes, una quinta parte de la lista nomi-
nal y un poco mas del 14 por ciento de los
ciudadanos.

En terminos generales la participacion de los
ciudadanos, de los partidos y de las auto-
ridades electorales en los trabajos mismos
de las mesas electorales fue ejemplar. Pos-
teriormente han ido saliendo a la |luz irre-
gularidades que, por ejemplo, en el Estado
de Jalisco, bastion del Partido Accion Nacio-
nal (PAN), afectarian al 40 por ciento de los
paguetes electorales.

Los verdaderos problemas comenzaron por
la actuacion del Instituto Federal Electoral
(IFE), organo ciudadano oficial encargado
de coordinar las elecciones. Ya desde el
nombramiento de los actuales consejeros,
la exclusion del Partido de la Revolucion
Democratica (PRD) arrojo sombras de duda
sobre la imparcialidad politica de los nomi-
nados. A lo largo de la campana, la tibieza
del IFE para contener la andanada de calum-
nias y denuestos contra el candidato del
PRD fue evidente.

Antes de la eleccion, el IFE habia pro-
metido dar a conocer las tendencias de la
votacion el mismo domingo dos a las 11.00
de la noche, a partir del «conteo rapido» de
la informacion de 7 mil 636 casillas repre-
sentativas. Las primeras irregularidades se




dieron cuando, a la hora convenida, el presi-
dente consejero, Luis Carlos Ugalde aparecio
ante los medios de comunicacion y anuncio
contabilizado el 95.12 de las casillas
seleccionadas, no era cientificamente posi-
ble declarar a un ganador.

que,

Segun el computo del PREP (Programa de
Resultados Electorales Preliminares), desde
el principio el abanderado del PAN llevo una
clara ventaja sobre el del PRD. Posterior-
mente la diferencia empezd a cerrarse y
posteriormente el panista logré un repunte
inusitado. Cuando se habia contabilizado el
98.45 de votos, el conteo registraba 36.38
por ciento de la votacion a favor de Felipe
Calderon, mientras que su oponente se lleva-
ba el 35.34. La diferencia era de mas de un
punto. Lopez Obrador hizo saber a la opi-
nion publica que habia tres millones de votos
gue no habian sido tomados en cuenta. Ante
esto el IFE hizo publico el martes 4 que 11
mil 184 casillas, con el acuerdo previo de
los partidos, no habian sido computadas,
porque contenian irregularidades y habian
sido confinadas al =archivo de inconsisten-
cias»; y anunciaba un nuevo resultado: FC
se llevaba el 35.91 de |la votacion, mientras
que AMLO el 35.28, con lo que la dife-
rencia entre ambos se habia reducido al
0.63 por ciento. A estas alturas la palabra
fraude se habia diseminado por todo el pais.
Muchos profesionales, matematicos, inge-
nieros en cibernética, han denunciado que
solo la introduccion en los programas del
PREP de un algoritmo favorable a Calderdn
explica la extrana evolucion de los resulta-
dos del conteo.

A partir del miércoles 5 los Consejos Distri-
tales y Locales del IFE comenzaron el com-
puto final de los votos. Segun los resultados
finales, de los 41 millones 791 mil 132 ciu-
dadanos que acudieron a votar, 15 millones
284 sufragaron por Calderon (35.89%),
contra 14 millones 756 mil 350 que lo hi-
cieron por Lopez Obrador (35.31%). El Par-
tido Revolucionario Institucional (PRI) sufrio
la segunda derrota mas humillante de su
existencia.

AMLO resolvio ya impugnar la eleccién, y
sdlo ve una solucion en la apertura de la
totalidad de los paguetes electorales y el
conteo voto por wvoto. El PAN replica gue
la verdadera intencion del tabasqueno es
llegar hasta la anulacién de las elecciones,
cosa que éste niega categodricamente. Muy
pocos gobiernos, como el de Estados Unidos,
Canada y Espana, se han atrevido hasta el
momento a felicitar al candidato derechista.
El delegado Zero, sin revocar su rechazo
a toda la camarilla politica que gobierna el
pais, ha reconocido la victoria de AMLO.

La decision esta ahora en manos del Tribu-
nal Federal Electoral (TRIFE), unica auto-
ridad que tiene la encomienda legal de
declarar la validez de la eleccion v anunciar
quien es el presidente electo. Pero la ver-
dadera solucion de este proceso se encuen-
tra en los mexicanos y mexicanas que
votaron por AMLO y otras personas hones-
tas, pues solo un fuerte y claro respaldo
social a las acciones legales que ésta vaya
llevando a cabo podria sacar adelante, con
equidad y limpieza, este ya largo proceso
electoral que ha costado al pais 11 mil 892.1
millones de pesos. (3
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Introduccion al Cuaderno

En este cuaderno presentamos materiales que
nos situan en el momento actual de preparacion
a la V Conferencia del Episcopado Latinoameri-
cano. Pretenden servirnos como prolegémenos
para ubicar el significado y trascendencia de
esta asamblea. Con ello queremos estar en sin-
tonia y participar modestamente con las Igle-
s5ias latinoamericanas en esta etapa preliminar.
El cuaderno consta de cuatro trabajos.

El primero, de Juan Bautista Libanio, de la
facultad de Belo Horizonte (Brasil), adopta un
enfoque historico muy oportuno. Y lo es porque
en nuestras Iglesias nos topamos con corrientes
teologicas y pastorales que pretenden borrar de
un plumazo la genuina y ubérrima tradicion la-
tinoamericana que nacio del esfuerzo de tra-
ducir el legado del Concilio Vaticano II a la
situacion propia. Pareceria que pretenden partir
de una tabula rasa. ¥ es lo que anhelan en el
fondo, por mas que invoguen esa tradicion, pues
lo hacen de manera torcida, no tanto para ac-
tualizarla en una epoca y circunstancias nuevas
y diferentes, cuanto para fundamentar -desde
su punto de vista- una ruta que, en realidad,
no quiere saber nada de los pasos y esfuerzos
anteriores. No resulta gratuito y st muy revela-
dor oir gquejas desde esas trincheras en el sen
tido de que entre gquienes pretenden recrear
r_;-|_*r'||_1|r'a'l‘.r:nr_:_'- a tradicion atinoamericana -E!:H_“.*_'.
no encuentran mas que reiteraciones machaco
nas y aburridas.

Por ello es mas que oportuno el trabajo de Li-
banio, Desde el interior de esa tradicion analiza
el decurso de la misma. Es un trabajo bastante

amplio, pero, a pesar de ello, se logra mantener

el interes a lo largo de su lectura, precisamente
por la justeza de la perspectiva que adopta. De
este modo nos conduce hasta las postrimerias
del Vaticano 11 y nos hace recordar y volver a
valorar la inmensidad de su herencia. Va repa
sando pacientemente trece aportaciones de este
concilio que considera centrales, desde el pri-
mado =«absoluto* que concede a la Palabra de
Dios, hasta el cambio que propicia en la teologia
fundamental.

En pasos sucesivos nos lleva de la mano por las
sucesivas conferencias del episcopado latino-
americano, desde la segunda de Medellin, hasta
la cuarta de Santo Domingo.

Una de las aportaciones muy de agradecer es |a
ubicacion de cada una de esas tres asambleas
en la coyuntura historica en la que se desarro-
llaron v a la gue pretendieron responder. De este
modo, el autor recorre la situacion que preva-
ecia en America Latina desde los afios sesenta
-epoca del desarrollismo y de optimismo por
a supuesta posibilidad de superar, desde esas
politicas, el problema de la pobreza-,
principio de los noventa, en el que el neolibera-
lismo se afianza brutalmente, dejando tras si los
despojos de millones de excluidos del festin de
la abundancia. Este esfuerzo analitico nos ayuda
a seguir valorando la historicidad de las inter-

venciones del magisterio eclesiastico.

hasta el

Despues de delinear el contexto historico de las
Libanio analiza |as respues
tas gue pretendieron ofrecer. De este modo
constata que, aparte de los indudables logros
presentes en todas, se ha venido dando una
tendencia a moderar |a radicalidad de la opcion
por los pobres postulada en Medellin
a la lglesia de entonces a romper sus tradi-
cionales lazos con los poderes establecidos-,
entre otras anadiéndole epite
como preferencial, no exclusiva, evangelica, no
ideologica, etc. Por este camino se llego hasta
Sto. Domingo (1992), en cuyas conclusiones los
énfasis se desplazan hacia la evangelizacion de
la cultura, entendida ésta, fundamentalmente,
como |la cultura moderna e ilustrada; |la propia
de |as elites. En todo caso prevalece en el docu-
mento una clerta actitud de descalificacion, a
la gue corresponde la tarea de construir una
nueva cultura cristiana, la civilizacion del amor.
Con ello se imprimid un sesgo espiritualista v
desencarnado a la pastoral vy a |la teologia

cuatro asambleas,

que llevo

cosas tales

Finalmente Libanio presenta las tareas que
esperan a la asamblea de Aparecida. Hay que
avanzar hacia temas y decisiones nuevas. De
este modo, |la agenda deberia incluir cuestiones




que las anteriores conferencias no alcanzaron a
formular, tales como la revision del ministerio
ordenado; el avance hacia una liturgia verda-
deramente papular; la animacién carismatica de
las estructuras institucionales; el manejo del
fendmeno religioso y del surgimiento de nuevas
espiritualidades; la relacion con los nuevos mo-
vimientos; |la actitud ante la sociedad globalizada
del conocimiento; la purificacion del lenguaje
teologico; la evangelizacion de la cultura; la
elaboracion de canales juridicos; la pastoral de
migrantes, de los medios y de la familia.

Agenor Brighenti, por su parte, nos ayuda
a analizar el «Documento de Participacion=.
Sabido es que este material oficial marca el
punto de partida de este proceso, que debe
ser de reflexion acerca de nuestra situacion y
de nuestra respuesta como discipulos de Jesus.
Una vez que haya sido enviado dicho documento
a las conferencias episcopales, las aportaciones
que éstas tengan a bien proponer seran recogi-
das en el Documento de Sintesis (agosto de
2006). Este, a su vez, constituira el material
fundamental que, convertido en el Documento
Final (DF) despues de una nueva consulta (feb
de 2007), servird de «libro de texto» de los
ocbispos en Aparecida,

Pues bien, ese primer material =de partici-
pacion» con el que contamos ya tiene una doble
importancia. Por un lado constituye un diag-
nostico transparente de la teologia vy las con-
cepciones pastorales de los gue lo formularon
-quienes seguramente pertenecen o estan muy
cercanos a los cuadros dirigentes de la V Con-
ferencia. Se trata de gente que influird signifi-
cativamente en los rumbos que vaya tomando
este esfuerzo de reflexidn. Junto con esto, las
concepciones y propuestas que contiene trazan
ya una direccidn y una perspectiva que influira
en cierta medida en los pasos que se vayan
dando en adelante. Por ello un analisis licido
y critico como el de Brighenti resulta impres-
cindible y puede ayudarnos a realizar nuestros
propios acercamientos criticos a este proceso
gue, sin duda, sera importante para las Iglesias
latinoamericanas.

El autor analiza la logica del documento, asi
como el enfoque metodolégico del mismao. A con-
tinuacion repasa los cinco capitulos del mismo:
la antropologia, la cristologia, la misionologia, la
vision del mundo vy la meta de la misidén conti-
nental.

El titulo de la V Conferencia es «Discipulos y
misioneros de Jesucristo, para que nuestros
pueblos en El tengan vida». Para comenzar a
profundizar en el tema del discipulado Francisco
Lucas presenta un estudio acerca de las condi-
ciones y lo que implica la vida del discipulo y la
discipula, segin los testimonios del nuevo tes-
tamento. Este breve trabajo proporciona algu-
nas claves centrales que pueden ayudar a gue
en esta etapa de preparacidn a la asamblea y en
los sucesivos documentos preparatorios el tema
del discipulado se enfoque de manera verdade-
ramente evangélica, y no se diluya en cuestio-
nes prescindibles y perspectivas espiritualistas.

Sebastian Mier propone analizar nuestra propia
practica evangelizadora, para evaluar en qué
medida es coherente con lo que las anteriores
conferencias del episcopado latinoamericano
han propuesto. El primer obstaculo se encuentra
en algunas deficiencias de los contenidos, como
el hecho de que contengan enfoques teologicos
opuestos. Pero también nuestras propias accio-
nes dificultan las cosas, entre otros motivos, por
su falta de continuidad; de planea-cion a largo
plazo; v de una pastoral de conjunto.

Para avanzar propone analizar los aportes de
las conferencias anteriores, sobre temas tales
como la cuestion indigena vy la pastoral urbana,
para establecer cudles resultan todavia validos
y cuadles han perdido relevancia. A partir de
este primer acercamiento deberemos volver
nuestra mirada a nuestra praxis para descubrir
hasta gqué punto esos documentos han resul-
tado iluminadores e inspiradores, identificando
simultaneamente cuales han sido los factores
gue han frenado los avances y cudles los han
propiciado. Sdélo después podremos percibir
-y, eventualmente proponer- cuales serian las
novedades, planteamientos y matices gque la V
Conferencia deberia asumir y presentar.

Finalmente, Eleazar Lopez, en un documento
muy breve, presenta, desde su identidad indi-
gena, algunos elementos muy valiosos de anali-
sis de algunos aspectos del Documento de
Participacion. Descubre, por ejemplo, un enfoque
excesivamente doctrinal y eclesiocéntrico en
algunas de las afirmaciones centrales, asl como
un analisis muy light del fenémeno del neolibe-
ralismo. En definitiva lo que los indigenas piden
a la Iglesia es que los reconozca como sujeto de
evangelizacion, y se abra a las profundas apor-
taciones que estan prestos a compartir desde
su propia identidad cultural y cristiana. (3
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Caminando hacia la V Conferencia de

Aparecida

La conferencia de Aparecida se sitia en una
trayectoria que va desde el nacimiento de la
CELAM hasta nuestros dias, pasando por el
Concilio Vaticano II, Medellin, Puebla y Santo
Domingo. El Concilio Vaticano II y Medellin
marcaron etapas de apertura, mientras que
las conferencias siguientes fueron introduciendo
propuestas contrarias en sus opciones funda-
mentales e inflexiones de direccion.

Algunos aspectos generales caracterizan el mo-
mento actual en lo que se refiere a las opciones
basicas del Concilio Vaticano 11 y de Medellin.
En las decadas anteriores, aguellas se hicieron
de manera sencilla y radical. Hoy la situacidn
se hizo mas compleja y plural de manera que
se hace necesario volver sobre ellas a fin de
reajustarlas al momento sociocultural presente.

La prepcupacion por las estructuras econdmi-
cas vy las politicas injustas se arientd hacia la
evangelizacion de la cultura v hacia la atencion
al genero, a la etnia y al fenomeno religioso,
especialmente el neppentecostalismo. Se salio
de foco la transformacion de la realidad socio-
politica y econdmica, por la percepcién de la
inevitabilidad del sistema neoliberal y por el
gigantesco peso de sus estructuras. Hablar
de cambio en estos campos suena como pura
ingenuidad e idealismo romantico. Simultanea-
mente, al interior de la Iglesia se desarrollé
un viraje hacia una cierta interiori-zacion y
clericalizacion, en detrimento de la opcion por
los pobres y del compromiso social. Para algu-
nos criticos se configurd un claro neoconserva-
durismo [1].

A cuarenta anos de la terminacion del Concilio
Vaticano II y casi lo mismo de Medellin, se per-
cibe que las opciones fundamentales de esos
eventos no se implantaron o se perdieron en
las ultimas décadas. El analisis -elaborado por
A. Brighenti- del Documento de Participacion
hacia la V Conferencia en Aparecida, confirma
esta constatacion. Este autor sefiala una serie
de elementos criticables del documento.
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J. B. Libanio

Teologado de Belo Horizonte, Brasil

El ser humano aparece sin rostro, como si fuese
una categoria, una esencia. En la cristologia se
presenta a un Cristo sin Jesus. En la eclesio-
logia, el Reino de Dios se eclipsa y la Iglesia
se aisla del mundo. La preferencia por el tér-
mino mision, en vez de evangelizacion, refleja
un contexto eclesiocéntrico de cristiandad. La
vision del mundo transfiere su funcién de inspi-
radora y desafiante de la evangelizacion a la de
ser un mero escenario de una salvacién mas
alla de la historia. La preocupacion misionera se
concentra en el hecho del exodo de los catoli-
cos, en lugar de cuestionar la calidad de la pre-
sencia de la Iglesia en la sociedad.

Concluyendo, el documento de participacion
se inserta en el distanciamiento gradual de
la tradicion latinoamericana legitima y original
inaugurada en Medellin v, en Gltimo término, de
las intuiciones y de los ejes teoldgicos centrales
del Concilio Vaticano II [2]. Es una critica con-
tundente.

1] 1. 1. Gonzalez Faus, El meollo de la involucion eclesial,
en Razony Fe 220 (1989), nn. 1089/90, pp. 67-84; O neo-
conservadorismo. Um fendmenao social e religiosa, en Con-
cilium n. 161 - 1981/1; F. Cartaxo Rolim, Neoconservadorismo
eclesiastico e uma estratégia politica, en REB 49(1989),
pp. 259-281; ). Comblin, O ressurgimento do tradiciona-
lismo na teologia latino-americana, en REB 50 (1990), pp
44-73; P. Blanguart, Le pape en voyage: la géopaolitiqgue de
Jean-Paul II, en P, Ladriere - R. Luneau, dir., Le retour
des certitudes. Evénements et orthodoxie depuls Vatican
I1, Paris, Le Centurion, 1987, pp. 161-178; J. B. Libanio, La
vuelta a la gran disciplina, B.Aires, Paulinas, 19B6.

2] A. Brighenti, V Conferéncia do Episcopado da Ameérica
Latina. Este texto fue presentado en el Seminario conme-
morativo de los 40 afos del Concilio Vaticano 11, organizado
por el Instituto Nacional de Pastoral de la Conferencia
Nacional de los Obispos del Brasil en Itaici del 08 a 10 de
febrero de 2006, en vias de publicacion. Accesible en <
HYPERLINK “http://www.adital.com.br” www.adital.com.br
> 03.03.2006.




Tomando en consideracion las breves observa-
ciones del contexto socio-eclesial del Concilio
Vaticano II hasta el Documento de Participacion,
cabe una doble actitud ante la Asamblea de
Aparecida:

a) Establecer con claridad las opciones basicas
consideradas innegociables e imprescindibles del
Concilio Vaticano II y de Medellin, completadas
con algunos logros de Puebla y Santo Domingo,
para resistir y, eventualmente, recostituir las
que han sido abandonadas.

b) Avanzar hacia temas y decisiones nuevas.

I. RESISTIR Y RECONSTITUIR LAS

OPCIONES BASICAS

1. Introduccion

Un primer paso consiste en resistir en la defensa
de las opciones basicas del Vaticano II, Mede-
llin, Puebla y Santo Domingo que deben ser
mantenidas y reconstruirlas en el caso de gque
hayan sido desmontadas.

El hecho de la pérdida o de la no implantacion
de las opciones del Vaticano Il y de Medellin
ocurre, con claridad meridiana, segun el analisis
de la coyuntura de la Iglesia que se ha estado
haciendo por tedlogos de varios continentes
[3]. La evolucion de la coyuntura eclesiastica
en America Latina en las ultimas decadas ha
confirmado tal evaluacion. Basta con analizar
el desarrollo de las sucesivas Conferencias del
Episcopado de América Latina cada vez menos
sintonizadas con las opciones anteriores. El
aspecto consensual de tal percepcion nos dis-
pensa de mayores andlisis. Vale la pena tomar
conciencia, también de manera sumaria, de
algunos factores que influyeron en esa desvia-
cion.

En el campo econdmico asistimos al reinado
solitario y despético del neoliberalismo, con
las terribles consecuencias que todos conoce-
mos. Se implantaron democracias, en vez de
los regimenes dictatoriales militares, pero que
se pusieron al servicio del neoliberalismo, con
pocos cambios en favor de las clases populares.
En el campo cultural, se desarrollaron tenden-
cias antitéticas. Por un lado, continud vertigi-
nosamente el avance de la modernidad en el
mundo occidental o influido directamente por

él. Tal hecho se visibilizdo especialmente en lo
referente a la tecnologia, especialmente la bio-
tecnologia y la informatica. La secularizacién
disminuyd la relevancia social de la religion en
la esfera politica. Por otro lado, se instald una
aguda critica a la razon de la ilustracién en su
expresion instrumental, debido a los nausea-
bundos crimenes que cometid, maxime en las
dos guerras mundiales. Se fragmento el saber
de tal forma que se perdid de vista la globalidad,
tan ambicionada por la modernidad, siguiendo
las huellas de Hegel y Marx. Y, por fin, exploto el
anclaje religioso que relativizd el significado de
la secularizacion.

Las repercusiones no se hicieron esperar en
las instancias eclesiasticas. Un sdlido éxodo
de catolicos hacia las denominaciones evangéli-
cas hizo a los pastores voltear la atencion a
la conservacion del propio rebafio. En el hori-
zonte cultural sonaron dos palabritas cargadas
de explosividad que atemorizaron los terrenos
eclesiasticos: relativismo y subjetivismo. Por
todos lados, las personas y los grupos reivindi-
caron su propia verdad y autonomia, sabiendo
que éstas se situaban en un universo plural y
relativo. Nadie postulaba ya la exclusividad de
la verdad. La Iglesia no estaba acostumbrada
a vivir en el espacio de tal pluralismo y diversi-
dad de verdades y valores. Y vela aumentar en
su seno las experiencias libres en los campos
de la liturgia, la disciplina, la vida religiosa, la
educacidn, la pastoral, la expresion teoldgica,
amenazando la tranquilidad serena de la unifor-
midad.

3] Ver la cita anterior. Se afade |la obra: J. R. Quinn:
Reforma do papado: indispensavel para a unidade crista
Aparecida: Santuario, 2002.
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Las respuestas se buscaban en el
la experiencia religiosa. Surgit el desafio ma-
reante de los medios de comunicacion. En todo
esto, el magisterio se preocupaba por la recta
doctrina y por el encuadramiento del clero y de
los fieles.

El sistema teoldgico sufrid, igual que las ciencias,
el impacto de la especializacion. Se fragmento
en infinitas disciplinas y corrientes plurales. El
anclaje espiritualista y carismatico de los movi-
mientos religiosos se desinteresd de la reflexion
teolégica, lanzando sospechas y descréditos
sobre el ministerio teolégico. Y las instancias
romanas aumentaron la vigilancia y el control
sobre la teclogia moderna europea vy sobre la
teologia de la liberacion; con las respectivas
condenaciones de tedlogos, brotaron orienta-
ciones restrictivas hacia la vocacion del tedlogo
[4]. Y, para tristeza general, se sufre hasta el
momento de una carencia de tedlogos con sin-
tesis y visiones amplias al modo de Karl Rahner.
Las ultimas luces fulgurantes que iluminaron el
Concilio Vaticano 11 estan por apagarse.

2. Opciones basicas del Vaticano I1

Cuarenta afios despues del término del Concilio
Vaticano II, rescatemos las opciones fundamen-
tales gque juzgamos todavia hitos necesarios
para la V conferencia de Aparecida. En 1963, al
inicio de la segunda sesion del Concilio, Paulo VI
formulé esta pregunta a los padres del Vaticano
II: ilglesia, que dices de ti misma? 4Es lo que el
Concilio respondid lo que nos orienta hasta hoy
en la comprension de la Iglesia? Aqui no profun-
dizaremos en ninguna de las respuesta, sino las
expondremos como un listado [5].

@

a) Primado absoluto de la Palabra de Dios.

Esto, en la practica, significé dos movimientos
maravillosos. Se dig valor a la Palabra en la
liturgia, en las celebraciones y en todas las acti-
vidades religiosas. La Palabra ocupd el debido
lugar en la produccion teclogica, en la formacion
del clero v en la vida de los fieles. Se multi-
plicaron las obras de exégesis y sobre temas
biblicos, que ofrecieron material para que los
fieles pudieran alimentarse espiritualmente de
la Escritura.

b) Afirmacion de la base laical de la
Iglesia: Iglesia Pueblo de Dios.

Se dio una revolucién copernicana en la con-
cepcion de la Iglesia. En lugar de partir de la
jerarquia para definirla, se afirmo el hecho fun-
damental: todos somos iguales por los sacra-
mentos de iniciacion y en la participacion de
la eucaristia. La Iglesia se definid como Pueblo
de Dios. El laico adguirid en ella su verdadero
lugar, con un amplio espacio de iniciativa, liber-
tad, autonomia, participacion y generacién de
espiritualidades propias.

En términos de América latina, surgieron las
primeras comunidades eclesiales de base en
intima conexion con la experiencia de nuevos
ministerios laicales. Mas tarde, en las olas de
Medellin, las CEBs se desarrollaron y Paulo VI
profundizé en los ministerios no ordenados [6].

c) Afirmacion colegial de la Iglesia.

En intima articulacion con la base laical, el Vati-
cano Il infundio un espiritu colegial, superando
el autoritarismo presente en los tres centros:
Roma, la didcesis, la parroquia. La colegialidad
se transformo en un aire nuevo que se respiro
en el ambito de la Iglesia, dando su valor a la
Iglesia local, a las comunidades. Se alimento
una conciencia de sinodalidad y de comunidn,
incrementando las conferencias episcopales, los
consejos diocesanos, parroguiales y comunita-
rios.

4] Congregacdo para a Doutrina da Fé, Instrucdo sobre a
vocagao eclesial do teclogo, Sdo Paulo: Paulinas, 1990.

5] Para una profundizacidén remito al lector al libro: Concilio
Vaticano II. Em busca de uma primeira compreensdo, So
Paulo, Loyola, 2005.

6] Paulo V1, Evangelii nuntiandi (1974).




d) Espiritu ecumeénico.

Desde su convocacian, la aspiracion ecumeénica
atraveso todo el desarrollo del Concilio. Se ma-
nifesto como verdadera episteme, un modo
nuevo de pensar la Palabra de Dios y las
practicas eclesiales. Influyd en la accion pasto-
ral interna de la Iglesia en direccion a la comu-
nidn ecurnénica en la oracion, en la produccion
teologica, en la proximidad con los hermanos
evangelicos en la vida. En el horizonte estaba ya
la intercomunion eucaristica hasta hoy todavia
no realizada por la Iglesia catdlica, mientras que
otras Iglesias cristianas ya la practican [7]. En
las acciones pastorales, las Iglesias cristianas se
unieron en la preocupacion social comun, pro-
mocional y liberadora.

e) Ampliacion para el dialogo interreli-
gioso.

El Concilioc se abric a las grandes tradiciones
religiosas del mundo. Y en el continente latino-
americano el dialogo interreligioso se confronto
con las rel gignes ind'g-f:r‘.ar; ¥ arrcamerncanas.

f) Dialogo con el no creyente: desde la li-
bertad religiosa.

Las constitucion pastoral Gaudium et Spes sento
las bases para la construccion del humanismo
(cristiano) basado en los Derechos Humanos.
Incentivé a los cristianos para la lucha por la
justicia social en dialogo con los hermanos no
creyventes dentro de |as entidades seculares. Y la
Iglesia, en cuanto institucion, se entendid como
companera en un empeno semejante en el inte

rior de la sociedad civil y en una accion cons-
tructiva con el Estado, superando todo sueno de
neocristiandad.

g) Mueva relacion de la Iglesia con el
mundo.

La constitucion Gaudium et Spes confeso la
intima sintonia de los cristianos con los hombres
y mujeres de hoy en las alegrias y las espe-
ranzas, en las tristezas y en las angustias [8].
Modifico la actitud fundamental de cara a los
problemas fundamentales del mundo moderno.
Reconocio la autonomia de las realidades tem-
porales, terrestres, renunciando a los ultimos
resquicios de la cristiandad.

/] J1. Delumeau, Gutter | aurare. Un Christianisme pour
1, Paris, Grasset, 2003, pp. 19755,
8] Constitucion Pastoral Gaudium et spes, n. 1.

h) Dimension de servicio.

La constitucion dogmatica Lumen Gentium
asumio como determinante para el ejercicio del
ministerio ordenado la actitud basica de lesus
servidor. El triple oficio de los ministros orde-
nados fue entendido como servicio a la comuni-
dad. Y la Iglesia, como un todo, se definié, como
tal, en relacién con el mundo. ¥ cada cristiano
se entendid, en el espiritu del lavatorio de los
pies por Jesus, al servicio del hermanao.

i) Concepcion amplia de santidad.

Hasta entonces, si no en la realidad, al menos
en el imaginario del catolico comin, la santidad
estaba reservada primeramente a los religiosos
y, eventualmente, al clero diccesano. Y solo
en casos excepcionales a los laicos. El Concilio
maodifico tal concepcion, tratando, primero, de la
vocaclon universal a la santidad, v solo despues,
de los modos especificos de vivirlia. Tal perspec-
tiva propicio el surgimiento de varias espiritua-
lidades laicales en la Iglesia, habiendo algunas
influenciado hasta al clero y a los religiosos/as.

j) Maria vista en una triple relacién: Cristo,
Iglesia, fiel.

La r'n-f;ura de Maria, como aparecia en ciertas
expresiones de la piedad catolicas producia en
los evangélicos la sospecha de que disminuia
el papel redentor de Cristo. El Concilio se alejo
de tal vision, al transformar el Decreto sobre
Maria en un capitulo de la Lumen Gentium v al
referirse a Maria comao la fiel discipula de Jesls,
vista en el proyecto historico-salvifico de Dios.
Le atribuyd la mision de conducir los fieles a la
Iglesia y a Cristo, sin ningun detrimento de la
persona de Jesucristo.

k) Clima de amplio dialogo:
externo a la Iglesia.

interno vy

Los textos del Concilio mantienen la relevancia
de |a estabilidad de lo que esta escrito. Mientras
tanto un evento de tal naturaleza le sobrepasd
con mucho el significado, creando alrededor de
si mismo un clima, un imaginario. Nacio la con-
ciencia de la autonomia y del pluralismo de la
modernidad, que exige didlogo, tanto al interior
de la Iglesia cuanto en relacion con las instan-
cias y personas fuera de ella. Fracaso definiti-
vamente el sistema de cristiandad y de la pura
ortodoxia en las gue se imponian las verdades
de fe por la fuerza de la autoridad.
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1) Valorizacién del “carisma” en relacién a
la institucién.

En el mismo clima e imaginario creado por el
Concilio, se invirtid la sensibilidad al interior de
la Iglesia catdlica. Hasta el pontificado de Pio
XII pesaban fuertemente las estructuras y se
imponia una mentalidad juridico-candnica. El
aire carismatico de ligereza, libertad y creativi-
dad, insuflado por el pontificado de Juan XXIII
y por las novedades del Concilio, invadio el con-
junto de |a Iglesia.

m) Cambio de la teologia fundamental.

El Concilio significé un nuevo paradigma
teoldgico, en comparacion con la teologia comun
postridentina y premoderna. Cl. Geffré lo for-
mulé como el paso de la teologia dogmatica a
la hermeneutica [9]. Consistio en el cambio de
la concepcién de verdad que antes venia toda
desde el lado del objeto. Primero se establecia
la tradicion, después el sujeto envuelto en ella.
En el horizonte lejano estaba el mundo rural con
la matriz de la naturaleza. El sujeto se insertaba
en una tradicion sin tomar distancia de ella vy sin
mirarla como objeto de analisis. Algo anterior al
cogito de Descartes.

La teologia dogmatica se preocupaba por co-
nocer la esencia y la sustancia de las cosas,
la verdad inmutable. Los conceptos se elabo-
raban abstractamente, igual que sus relaciones
mutuas, y sus implicaciones. De esos concep-
tos se deducian muchas consecuencias tedri-
cas, por medio, sobre todo, de la légica formal
y de la argumentacion silogistica. Se recurria
a la autoridad de los antiguos para establecer
las verdades. Fue la lectura teolégica amplia-
mente usada en la neoescolastica, especial-
mente postridentina, redactada principalmente
en latin.

El Vaticano II asumio la perspectiva hermenéu-
tica, que centra |a atencion en la interpretacion
de las verdades dogmaticas en la mentalidad de
cada época, de cada cultura. El sujeto se acerca
a la realidad con una precomprension subjetiva
e histdrica. Interpreta, por tanto, la realidad, y
ésta, a su vez, modifica su precomprension.

De manera simple y directa, la naturaleza del
conocer humano es interpretar, y ello ocurre
también respecto a la revelacion y a las ver-
dades dogmaticas. Todo conocimiento conjuga
el elemento objetivo de la verdad, la realidad
que se conoce, v el aspecto subjetivo de quien
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conoce. En la construccion de la verdad se hace
necesario el didlogo para alcanzarla mas plena-
mente y no la imposicion hecha por la autoridad
[10].

3. Opciones basicas de Medellin

Paulo VI pretendia con la Conferencia General
de Obispos de Ameérica Latina en Medellin apli-
car el Concilio a este continente. Sin embargo
tanto, aquella se configuréd como recepcién crea-
tiva que interpreto el Concilio con originalidad
perspicaz. Modificd la pregunta fundamental.
Dirigio a toda la Iglesia catdlica del continente
la interpelacion: {qué servicio se puede prestar
al pobre en un continente de opresion y libe-
racion? éQué significa comprometerse en un
contexto de Ameérica Latina?

a) Cambio del contexto.

# Situacion social: Ya no se vivian los afios
de optimismo del tiempo conciliar. Se implanté
en el continente un capitalismo transnacional,
apoyado por la ideologia del desarrollismo. Para
desenmascararla, los economistas de |la CEPAL
elaboraron la teoria de la dependencia. En vez
de desarrollo, se propugnaba por la liberacion al
interior de los paises y de cara a los paises cen-
trales. En el programa entraban las reformas de
base.

El mundo politico se incendid con el sur-
gimiento de movimientos populares y estudian-
tiles, con la concientizacidon y organizacién de
sindicatos urbanos y rurales y, sobre todo, con
los movimientos revolucionarios, unos clandes-
tinos, otros a cielo abierto. La revolucion cubana
ejercia su atraccidn. Personajes simbélicos como
Fidel, Che Guevara, Camilo Torres y otros po-
blaban el harizonte utdpico, especialmente el de
los jovenes,

En contrapartida, la represidon militar y policial
se organizaba, financiada desde dentro v desde
fuera por los intereses burgueses, llegando a
construir regimenes de excepcidn, dictatoriales.
Se apoyaban en la ideologia de la Seguridad
Macional. Se asistid a la sucesion de golpes mi-

9] Cl.Geffré&, Croire et interpréter. Le tournant herméneu-
tique de la théologie, Paris, Cerf, 2001.

10] A. Torres Queiruga dedica buena parte de su teclogia
a desmontar esa teologia dogmatica, premoderna. Véase,
por ejemplo: Fin del cristianismo premodernd: retos hacia
un nuevo horizonte. Santander: Sal Terrae, 2000,
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litares a partir de 1964 en Brasil, después en
1966 en Argentina, en 1968 en Peru. Este clima
de tension envolvié a Medellin.

En el ambito cultural, la pedagogia de Paulo
Freire, la instalacién de centros de cultura popu-
lar, Movimientos de Educacion de Base alimen-
taban propuestas revolucionarias. Y el clima
mundial, que estalld en Francia en mayo de
1968, favorecia en América Latina la esperanza
revolucionara, incluso por la via armada.

« Situacidn eclesial: La Iglesia, plantada en ese
clima de euforia, transformacién, cambio répido
y expectativa revolucionaria, fue atravesada por
un periodo de experiencias audaces en diversos
campos de su vida.

Recordemos algunos datos y hechos. Se reforzd
la apertura social de Juan XXIII v del Concilio
Vaticano II, defendiéndose la mistica de una
Iglesia de los pobres. Paulo VI, con la enciclica
Populorum Progressio, profundizd el tema de
la pobreza y de la Iglesia del tercer mundo.
Entré en escena una pléeyade de obispos de
extrema apertura social, de valor intelectual y
evangélico, cuya mayor expresion era D. Helder
Camara. La Iglesia del Brasil firmod la maravi-
llosa experiencia de la colegialidad. La Accion
Catdlica, especialmente bajo la forma de ]OC,
JAC, etc., mostré una pujanza apostolica y
critica social en relacion a la politica del Estado
y de la propia Iglesia. Las comunidades eclesia-
les de base comenzaron a surgir en el noreste
de Brasil y después en muchos otros lugares.
La vida religiosa se insertd en los medios popu-
lares en el espiritu de apertura del Vaticano
[1. Cristianos laicos y algunos sacerdotes y reli-
giosos, en nombre de la fe, participaron en la
politica revolucionaria, despertando la furia de
los sectores conservadores eclesiasticos y de la
sociedad burguesa.

Esa vigorosa agitacion intra y extraeclesial
fecundaba a la teologla y se alimentaba de
ella. En Europa se elaboraban las teologias del
mundo, de las realidades terrestres, politica, de
la esperanza y de la revolucion. Y, en el corazon
de Medellin, se gestd la teologia de la liberacion,
cuya forma programatica aparecié en el libro de
G. Gutiérrez, algunos afios después, [11]

En ese contexto complejo y tumultuoso équé
respuestas ofrecid Medellin para la Iglesia de
Ameérica Latina?

b) Principales respuestas de Medellin a ese
contexto

+ La conversion en la mision hacia afuera: Los
obispos y los teblogos interpretaron, en térmi-
nos de significado y de praxis, a la luz de la ca-
tegoria teoldgica de los signos de los tiempos,
la realidad social y eclesial del continente, espe-
cialmente el conflicto entre evangelizacion y li-
beracion.

Frente a ese horizonte, realzaron en la evan-
gelizacion la dimensién temporal en lo tocante
a las estructuras sociopoliticas y econdmicas,
dejando atras la tradicidn de la mera ensefianza
de verdades y prescripciones morales.

Para ello, echaron mano de la metodologia del
ver-juzgar-actuar, la cual bebieron en dos fuen-
tes: la tradicion de la JOC, JAC, etc., y la consti-
tucion pastoral Gaudium et Spes.

El nuevo enfoque social de la evangelizacion
desautorizd y rompid la alianza entre la Iglesia
(cristianismo) y las fuerzas conservadoras del
status quo, esto es, de la oligarquia latinoameri-
cana gue hacia siglos venia dominando a la Igle-
sia y apoyandose en ella,

En el centro y corazén de Medellin refulgid la
opcion por los pobres sin adjetivos en los diver-
505 campos: social, intraeclesiastico, educacio-
nal, pastoral, vida religiosa, ministerial, etc. Tal
opcion buscaba la liberacién de los pobres.

La categoria liberacion hizo su entrada en
el escenario eclesial y teolégico. Pasé por
una transformacion de sentido. Proviniendo de
las ciencias politicas, sufrid una ampliacion
histérico-antropoldgica y termind incluyendo la
dimension teologica.

11] G. Gutiérrez, Teologia de la liberacidn, Lima, CEP,
1971.
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Pesd en ese momento la influencia de la pe-
dagogia concientizadora vy liberadora de Pablo
Freire, que ensayaba en el noreste brasilefo las
primeras experiencias de alfabetizacion de adul-
tos, que fueran simultdneamente politizacidn
critica respecto a la sociedad capitalista.

» La conversion al interior de la Iglesia: Al inte-
rior de la Iglesia, obispos, sacerdotes, religio-
S05 asumieron una mayor pobreza vy sencillez
de vida, despojandose de antiguos aparatos de
ostentacion, riqueza v bienestar. para asumir
un tenor de wvida cercano al pueblo simple,
abandonando la seguridad de las instituciones
poderosas. El contacto con las clases populares
resulto en una vigorizacion de su religiosidad.
Se dejo de enfrentarla bajo el prisma de la igno-
rancia, de la pura alienacion, para descubrir en
ellas gérmenes de sabiduria y liberacion.

Se incrementaron las comunidades eclesiales de
base, articulando intimamente |la fe y la vida,
el compromiso religioso v el social. En esa ola
renovadora eclesial, la presencia de la Biblia fue
fundamental. Dejo de ser un libro hermetico,
conocido unicamente por el clero, para caer en
las manos del pueblo. Se crearon circulos bibli-
cos gue siguieron la genial metodologia de C
Mesters [12]

La predicacion, la teclogia y la practica de la
Iglesia se enfocaron a la justicia social. Se
superd una concepclién intimista del pecado,
trabajando la realidad del pecado social [13]
Se condeno la violencia institucional del propio
sistema y no solo la de las querrillas y de la
lucha armada.
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4. Opciones basicas de Puebla

Diez anos después de Medellin, los obispos de
Ameérica Latina se reunieron en Puebla. Pre-
tendian responder a una pregunta fundamental:
dComo resituar Medellin en la nueva coyuntura
politica y eclesial de América Latina y de la Igle-
cia?

a) Contexto de la Conferencia

» Situacion social: Eran otros tiempos politicos
v, sobre todo, eclesiales. La represion alcanzaba
sintomas de paroxismo. Los regimenes militares
llevaban la arbitrariedad, torturas, asesinatos
a grados insoportables. El capitalismo transna-
imponia impunemente las leyes de la
economia, sometiendo a los paises periféricos
a una dura explotacion. Los Estados nacionales
perdian autonomia. El crecimiento del neolibe-
ralismo deshacia las conquistas sociales. En el
campo cultural la censura ideologica cerraba los
horizontes criticos. La situacion represora se
justificaba por la ilusion del milagro economico.
Brasil crecio, durante los gobiernos militares, al
diez por ciento por ano, aprovechando el vacio
existente. El sistema hacia alarde de tal creci-
miento. Pero al final de régimen militar se ago-
taba tal maravilla, preparando el §

proceso de
democratiza 'J.I(:I'I.

ciona

s Situacion eclesial: Para la Conferencia de

Puebla cambios eclesiales.

mas [0S
Despues de Medellin aparecieron las primeras
sefales de reaccion a las iniciativas innovado
ras postconciliares y al anclado liberador de la

pesaron

13] Frei Betto, Dimensdo social do pecado, in
29 (1975) 491-502; ). Aldunate, E

Vida 24 (1983) pp. 99-11

pecado 50
alcances, in Teologia v
Pecado social, in id
politica: ensaios de eclesiologla politi
1978, pp. 157-184
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de solicitud (382), de preferencia por la evan-
gelizacion y por los servicios a los pobres
(707), de compromiso preferencial (769), no
exclusivo (1145). ¥ después afadieron al sus-
tantivo «opcién* muchos otros adjetivos: evan-
gélica, no ideclégica, etc. Esa adjetivacion vy
las expresiones adversativas terminaron debili-
tando la radicalidad de Medellin.

La entrada de la opcion por los jovenes tuvo
el lado positivo de llamar la atencion hacia ese
grave problema para la Iglesia, v tuvo el lado
negativo de disminuir el impacto de la opcién por
los pobres. Divide y venceras, decian los roma-
nos. Puebla sustituyo el término liberacion por
evangelizacion liberadora. El sustantivo quedd
como adjetivo: un debilitamiento semantico.
La realidad y la religiosidad popular son vistas
preferentemente bajo el aspecto cultural. Se
hablo del sustrato cultural catélico como fruto de
la evangelizacion constituyente, y de una religio-
sidad popular simple, que ha de ser conservada
ante la secularizacion. El movimiento libertador
fue incluido en la ola secularizadora. El tema de
la evangelizacidn de la cultura comenzd a crecer
en importancia.

La comunion y la participacion se volvio el eje
estructurante de la Iglesia. Se atribuyo impor-
tancia a la iglesia particular, junto con una cierta
parroquializacion de las CEBs. Se defendid la
dignidad de las personas, delante de las viola-
ciones presentes en los regimenes militares. Se
propugné por una accidn conjunta con los cons-
tructores de la sociedad, con mayor atencion a
la intelligentsia de la sociedad ¥ no solo a los
pobres.

Resumiendo: Se desvio el acento hacia el
aspecto cultural y se multiplicaron las opciones,
debilitando asi la opcién por la liberacion de los
pobres, tan aguzada en Medellin.

5. Opciones basicas de Santo Domingo

La pregunta central en Santo Domingo fue dife-
rente: en plenc proceso de contencion eclesial
y de desconfianza respecto a la Iglesia de la
liberacién, écoémo reconducir la Iglesia a estas
nuevas orientaciones romanas?

a) Contexto sociocultural y eclesial
La situacidon sociopolitica y econdmica en 1992

habia reforzado el neoliberalismo con las co-
nocidas consecuencias, gestando un nuevo tipo

®
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de pobreza: desempleo, exclusion, cercania a
la muerte. Otros efectos nefastos se hicieron
sentir: la centralidad absoluta de los mercados,
el deshacerse de los considerados "despojos
sociales” del seguro social, el rompimiento de
las fronteras comerciales y el endurecimiento
de las politicas economicas neoliberales.

Culturalmente, crecid la importancia del cono-
cimiento en todos los campos. La exclusion
cultural de paises y segmentos sociales, se radi-
calizd en el interior de la sociedad del cono-
cimiento. El que no tiene acceso al saber, queda
segregado del mundo real y se pierde en la
noche de la casi total pobreza,

¥ en la Iglesia, se sumaron dos movimientos
antiteticos, gque hasta ahora han convivido. El
refuerzo neoconservador de las instituciones
eclesiasticas y la ola carismatica hizo refluir el
compromiso social y liberador. Mientras tanto
otros movimientos sociales, también con fuerza
liberadora, surgieron en los diversos paises y
tocaron a la puerta de la Iglesia: movimientos
feministas, ecologicos, pacifistas, antirracistas,
interreligiosos.

b) Respuestas de Santo Domingo

» De cara a la situacidon mas amplia: La expe-
riencia de Santo Domingo fue, en parte, trau-
matizante. La Iglesia de America Latina tuvo
poca libertad de expresidon en la Asamblea orga-
nizada desde los poderes centrales de la Iglesia.
A pesar de los retrocesos, también hubo puntos
nuevos que se lograron.

Se firmaron algunos lineamientos en las tenden-
cias. La problematica social, orientada hacia la
lucha contra la injusticia en vista de la trans-
formacion de |la sociedad, se transmutd hacia la
evangelizacion de la cultura moderna, llamada
adventicia, utilizando la telematica. La cultura
afro-amerindia y la religiosidad popular ofre-
cieron una plataforma para la inculturacion de la
fe, respetando ciertas restricciones en el campo
liturgico.

La evangelizacion se pensd como accién con-
traria a la cultura moderna, restaurando o cre-
ando una nueva cultura. Reino desconfianza
respecto a la modernidad y a los procesos trans-
formadores de la realidad social. Sin embargo,
sin polemizar directamente con la modernidad,
se optd por crear una cultura de valores esta-
bles, cristianos, informando con ellos a la cul-




tura latinoamericana, en lugar de acentuar el
aspecto del cambio social. El proyecto inicial de
crear una unica cultura cristiana acabd cons-
tituyéndose con la aceptacidn del hecho de
la pluralidad de las culturas, procurando, sin
embargo, impregnarias de wvalores cristianos
absolutos.

La opcién por los pobres, segln la posicion pre-
dominante en Santo Domingo, ha provocado
cierto radicalismo y exclusivismo en el interior
de la Iglesia. No se ha olvidado la opcidn por los
pobres, pero esta ha sido matizada.

« De cara a la situacion eclesial: Respecto a
aspectos de la vida interna de la Iglesia, se
acentuaron mas la conformidad que la diversi-
dad, el poder central que las instancias locales,
la obediencia que la libertad, la tradicion que las
experiencias nuevas y creativas, lo comin que
lo original, el aspecto espiritual de la santidad
que el del compromiso. Este conjunto de pre-
ferencias configurd un escenario conservador y
espiritualista. Sin embargo, se dio por lo menos
en la letra v en los deseos, un paso significativo,
al afirmarse el protagonismo de los laicos.

Por ahi se abrio una puerta para mayores ade-
lantos que, en general, todavia estan en espera
de la iniciativa de los propios laicos.

LUuaguciInw

La Conferencia de Santo Domingo se reunié en
el clima de la memoria del descubrimiento de
Ameérica y de la Primera evangelizacién. Mirando
a ésta, el Papa y consecuentemente las Iglesias
del continente, extendieron el gesto de pedir
perdén a los pueblos indigenas y a los negros
que se trajeron como esclavos. Esto significo
un acto de humildad en relacion al pasado,
pero al mismo tiempo, una actitud de critica y
de revision pastoral continua, para no repetir
errores tan graves como los del pasado.

» La nueva evangelizacion: Santo Domingo se
embarcod en la propuesta de la Nueva Evange-
lizacién, que ya venia siendo agitada desde el
discurso de Juan Pablo II a la CELAM, en Puerto
Principe (Haiti), el 9 de marzo de 1983, en
el que se afirmo que el V Centenario de la
evangelizacion debia ser un compromiso "no de
re-evangelizacion, sino de una evangelizacion
nueva. Nueva en su ardor, en sus metodos, en
su expresion” [16]. Esta misma expresion la
repitic el Papa en otros momentos de sus viajes
apostolicos a la Republica Dominicana [17], a
Uruguay [18].

La expresion “"nueva evangelizacion” llevaba
cierta ambigledad. Para algunos significo la dis-
minucién de la dimensidn liberadora, el refuerzo
el aspecto espiritualista, de los medios de comu-
nicacion y de la exterioridad de los personajes
de la Iglesia, en especial del Papa, Teresa de
Calcuta, Chiara Lubich, etc. Otros descubrieran
gue Medellin ya habia hablado de la nueva evan-
gelizacion para incluir la tematica liberadora y
la ampliaron para una solidariedad latinoameri-
cana y mundial. Santo Domingo mantuvo viva la
categoria de los "signos de los tiempos”, recor-
dando algunas ideas centrales de Juan XXIII,
Vaticano 11 y Medellin. En relacion a Ameérica
Latina, sonaba como una interpretacion privile-
giada del proceso liberador desde adentro de la
situacion de opresion.

Resumiendo: Santo Domingo fue cruzado por
la tension de dos opciones de fondo. Una en la
direccion de apoyar, incentivar las comunidades
eclesiales de base (CEBs), con la consecuente
opcién por los pobres, sin mas.

16] AAS 75 (19B3), p. 778

17] Osserv Romano, ed. port. xv n. 776, 14.10.1984, pp. 1,
2, 16.

18] Osserv Romano ed. port. xix , 15.5.1988,
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La otra preferia insistir en los movimientos apos-
tolicos de los laicos de caracter internacional,
tales como: renovacion carismatica, comunion y
liberacion, movimiento de neocatecumenado. Se
procesaba asi una matizacion en la opcion por
los pobres que ya estaba en curso desde antes
de Puebla. matizacion homogenea,
mientras que la otra fue apenas residual.

Esta fue

Conclusion

(--':.::'H i JVaticano
las tres Conferencias del Episcopado
latinoamericano nos permite rescatar de entre
todas las opciones hechas, aquellas que juzga-
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23] Datos delCentro de Estatisticas da Conferéncia nacio-
nal de los Obispos del Brasil apuntan una media de 70%
de comunidades que en los domingos tienen celebr
eucaristia por simple falta de ministro ordenado: R. Valle
™. Pitta, Resultados estatisticos do levantamento nacional
das comunidades eclesiais catolicas, Rio de Janeiro: Centro
de Estatistica Religiosa e Investigactes Sociais, 1993,
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II. AVANZAR HACIA TEMAS Y

DECISIONES NUEVAS

Una vez garantizadas las
hay gque avanzar en puntos que contesten a las

opciones anteriores,

nuevas siiuacionas gue noy se nacen urgentes

A modo de esbozo, adelanto algunos elementos
que juzgo relevantes para la Iglesia en la actual
coyuntura social v eclesial.

1. Revisar &l ministerio ordenado a la luz
de las opciones del Concilio Vaticano II y
Medellin.

mplica la superacion de
centralismao Desafortu-

a generacion

lal revision autori-
tansmo vy del

nadamente,

pastoral.

s¢ ha observado en

clerical joven,
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volvieron al molde de la
Ese clero ha acentuado

de su condi

an = fiestas

ausencia de inquietud en relacion a
a sociedad (y de la Iglesia), po

guno?) por los estu

'l hasta secun dando los d

a Enciclica Ut Unum Si

ssario redimensionar el magisterio oficial y
la jerarquia eclesiastica en el espiritu de servi-

cio v sencillez [21].

Siguiendo en la linea de las innovaciones de
Vaticano II, la Iglesia revitalizd la institucion
del diaconado permanente, abierto también al
hombre casado. Ya tendremos tiempo suficiente
para someter el ejercicio de este orden a una
revision, con la triple alternativa de la continui-
dad, o de la reformulacién del actual ejercicio, o
aun de la abolicion de este ministerio en nuestro
contexto pastoral. Partiendo de las experiencias
en curso, se estan haciendo estudios en esa
direccion [22].

La imposibilidad de celebrar la eucaristia semanal
en la mayoria de las comunidades catodlicas [23]
obliga a la Iglesia a pensar en soluciones mas
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2. Pensar seriamente en una “renovacion
litirgica” popular
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3. Animacion carismatica de las estructu-
ras internas de la Iglesia
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4, Enfrentar el fenomeno religiosos y de las
espiritualidades
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5. Establecer con los nuevos movimientos
una relacion de comunidn responsable y
libre

Los nuevos movimientos eclesiales de espiri-
tualidad y apostolado proliferan. Sobre ellos se
hacen analisis matizados. Juan Pablo IT [25] v
el cardenal Ratzinger, en algunas de sus mani-
festaciones, [26] mostraron cierto entusiasmo.
La reciente toma de postura critica frente al
movimiento del neocatecumenado manifiesta,
talvez, ya una cierta inflexion del optimismo
anterior [27]. Otros autores nos critican fuerte-
mente [28].

Como tarea tenemos las condiciones para some-
terlos a un proceso de discernimiento, captando
su lado creativo y animador, y sefialandoles los
riesgos y limites. En un momento de reflujo
autoritario, la novedad, la ligereza, la valori-
zacion de la presencia del Espiritu Santo, la li-
bertad, tienen mucho que contribuir. Pero an la
medida que se incorporan aspectos conserva-
dores y autoritarios en detrimento de las comu-
nidades locales, refuerzan el lado negativo de la
coyuntura eclesial actual.

Algunos de ellos empezaraon con convicciones
ecumenicas, con experiencias transconfesio-
nales, privilegiando Pentecostés en contraparte
a lo institucional, valorizando las experiencias
espirituales y comunitarias. Sin embargo, poco a
poco se volvieron fundamentalistas y agresivos,
en una defensa virulenta de la propia identi-
dad [29]. Las Iglesias de América Latina tienen
delante de si la tarea de potenciar estos movi-
mientos eclesiales en la direccion de articular-
los: con la vida pastoral de la Iglesia local; con
las comunidades eclesiales de base en mutua
fecundacion; con compromisos sociales en la
linea de la opcion por los pobre.

25] G. Urquhiart, A armada do papa: os segredos e o poder
das novas seitas da Igreja Catdlica, Rio de Janeiro: Record,
2002: el autor cita innumeras veces afirmaciones e de-
manstraciones de aprecio de Juan Paulo IT a los novs mo-
vimientos eclesiales. Juan Paulo II, en la celebracion de
Pentecostes de 1998, aplica el texto de Joel citado por
Pedro (Hch 2,17) a estos movimientos que reuniam en la
plaza de San Pedro unos 500,000 adeptos: "Hoje a Igreja
se rejublla com a renovada confirmaclo das palavras do
profeta Joel que acabamos de ouvir: "Eu derramarei meu
Espirito sobre vossa carne’ (At 2,17). Vocés, presentes agqui,
s3d0 a prova tangivel deste “derramamento’ do Espirito”,

@

6. Enfrentar la nueva sociedad globalizada
del conocimiento

Cada dia las ciencias y la tecnologia avanzan
mas, especialmente en el campo de las ciencias
de la vida y de la informacidn, lo que trae graves
problemas éticos. El conocimiento se convierte
en la materia prima importante en el mundo
de la produccion, de la administracion de las
empresas. 5in conocimiento, se pierde competi-
tividad.

La Iglesia necesita de los laicos/as y de los
profesores de ética y de teologia moral, pre-
parados para ese didlogo. Un laicado valiente
y competente, apoyado por el magisterio, le
ahorraria declaraciones oficiales infelices y sin
conocimiento suficiente sobre temas dificiles,
complejos ¥ sombrios.

- &

La sociedad del conocimiento esta generando un
nuevo tipo de pobre y excluido. Esta desafiando
a la Iglesia a mostrar su rostro concreto y real,
como hizo en Puebla (nn. 31-39). Esto significa

26] ). Ratzinger - V. Messori, A fé em crise. O cardeal
Ratzinger se interroga, S3o Paulo, EPU, 1985: 27s; Confe-
renza del Card. Ratzinger: Movimenti acclesiali & loro co
llocazione teologica, in Il Regno 43 (1998/13), n. 818, p
aDo,

27] Discurso do Papa Bento XV] aos Membros do Caminho
Neocatecumenal - Sala Paulo VI- Quinta-feira, 12 de janeiro
de 2006, no qual ele remete a praxis liturgica do neocate-
cumenato as normas relativas & celebrac8o. eucaristica,
emanadas, em seu nome, pela Congregacdo para o Culto
Divino & a Disciplina dos Sacramentas.

28] G. Urguhart, A armada do papa: os segredos e o poder
das novas seltas da Igreja Catdlica, Rio de Janeiro: Record,
2002

29] 1. Delumeau, Guetter | 'aurore, Un Christianisme pour
demain, Paris, Grasset, 2003, pp. 236ss,




avanzar mas alla de la opcién por los pobres
de Medellin y de Puebia, borrandole los epitetos
ideoldgicos y los adjetivos debilitadores, para
recuperarle la fuerza evangélica. En una pala-
bra, estamos frente a la tarea de retomar con
amplitud la practica de la liberacidn en el con-
texto neoliberal.

7. Purificar el lenguaje teolbgico

El Concilio Vaticano II y la teclogia de la libe-
racion produjeron una profunda transformacién
del lenguaje teclogico premoderno, escolastico,
esencialista, inmovilizante. Le guitaron escom-
bros tradicionales al usar en su discurso y en la
predicacion un lenguaje accesible a los fieles de
hoy.

En términos sencillos, el lenguaje teoldgico
necesita responder a: la experiencia existencial
de las personas situadas en la postmodernidad
de manera que les sea significativo; exigencia
de compromiso social con los pobres; avances
continuos de las ciencias demandas éticas an-
claje religioso valorizacion del simbolismo, de la
metafora, del género narrativo.

8. Enfrentar la evangelizacion de la cultura

Se hace indispensable una evangelizacion de la
cultura que no tome en cuenta |la cultura. El fra-
caso del socialismo real se debid, ademas de
por las fallas economicas, al hecho de que no
cred culturalmente el deseado hombre nuevo.
Se descuido la cultura.

La presencia de la Iglesia en la sociedad futura
depende de como ella se sitie en el campo cul-
tural. El camino pasa por la construccion de
una cultura a partir de los pobres, no por una
adaptacion cultural a los valores burgueses ca-
pitalistas. El socialismo creé el imaginario de
la liberacion, pero fracasd por la ausencia de
valores fundamentales. La Iglesia tiene condi-
ciones de reunir al imaginario liberador social
los trazos evangelicos, dandole consistencia y
profundidad. La evangelizacién de la actual cul-
tura moderna y posmoderna requiere que se
construya en el interior de la Iglesia y fuera de
ella, por medio de la pastoral, de discursos, de
practicas, de instancias y simbolos, un imagi-
nario que exprese la opcién por la liberacion de
los pobres. Solo asi se consigue transformar la
realidad.

En otras palabras, esto significa la creacion,
como verdadera alternativa al pensamiento

Unico dominante, de un nuevo paradigma cul-
tural, que tome en cuenta las mayores con-
quistas del momento actual: el pensamiento
ecolégico, la cosmologia moderna, el género,
las etnias, la paz, la ética del cuidado y de la
compasion [30].

9. Encontrar canales juridicos

El espiritu y el carisma del Vaticano II y de
Medellin desapareceran, si de cierta manera no
fueren institucionalizados. Sus opciones prin-
cipales no pueden depender unicamente de la
buena voluntad de las personas - obispos, pa-
rrocos o lideres -, sino que deben asumir un
caracter imperativo y ser reglamentadas de
manera concreta, o se convierten en deseos
piadosos. A modo de ejemplos: que la relacion
entre las conferencias episcopales y los obispos
diocesanos adquiera un caracter vinculante en
determinados asuntos; que las selecciones de
los parrocos, obispos, se hagan de manera
obligatoria con una mayor participacion de los
fieles interesados; que los consejeros diocesa-
nos incluyendo a los de las comunidades, no
asuman meramente un foro consultivo y deco-
rativo, sino que tengan poder de decision, etc.

10. Desarrollar
los emigrantes

una eficiente pastoral de

Las migraciones se convierten en un fenomeno
creciente desafiando la pastoral de la Iglesia en
el mundo entero y en el interior de los paises.
¥a son centenas de millones los que se mueven
dentro de los paises y hacia fuera de ellos
en migraciones crecientes. {Por qué dejan su
tierra? éPor que buscan otra tierra, ¥ queé tierra
es esa? Intervienen factores de expulsion y
de atraccion. Del lado objetivo, encontramos
pobreza, falta de futuro en el lugar donde estan,
la creciente segregacion econdémica, racial y
religiosa, los conflictos internos regionales.

Del lado subjetivo parpadean suefios de riqueza,
de los EUA de dinero facil vy abundante, de
ahorrar tacafa y rapidamente recurspos para
resolver definitivamente la cuestion de la vi-

30] L. Boff, Ecologia: Grito da terra, Grito dos pobres, Sao
Paulo, Atica, 1995; id., Ecologia, mundializacio, espiritua-
lidade. A emergéncia de um novo paradigma, SSo Paulo,
Atica, 1993.

31] Frei Betto, Fome de pio e de beleza
Siciliano, [19--]

Sao Paulo,
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11. Repensar la pastoral familiar en moldes
plurales
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de la Iglesia. Los discursos del magisterio distan
nucho de estos nuevos retos.
El papel de un laicado entendido en politica
amiliar se hace imprescindible para tal pasto-
El clero célibe dificilmente consigue captar
mucho de los problemas que atraviesan a la
familia.

sta la teologla y la pastoral

12. Invertir fuertemente en una pastoral
de los medios

La ciencia y la tecnologia de la comunicacion
pasan por revoluciones jamas vistas. Se anun-
cian saltos tecnologicos inmensos que estan
revolucionande la relacion entre las personas y
creande una nuava generacion de usuarios.

Los retos pastorales consisten, entre otros
aspectos, en la presencia significativa de la
Iglesia en este universo tecnologico y cultural
¥ en la articulacion de tales medios con las exi
gencias comunitarias de la vida cristiana, con la
disciplina del arcanum vy con las caracteristicas
propias de la fe cristiana.
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Conclusion

Este texto se propone, en este mome
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Aungue algo amplio, fue escrito en forma sucinta
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I. COMENTARIO ANALITICO DEL
DOCUMENTO DE PARTICIPACION

A partir de la vision de conjunto de los con-
tenidos, veremos cual es la propuesta de fond
del Documento v 5 e

vision de de
umen
que se pretende con
decisiones de las comunidades eclesiales en su
proceso de ;:-.-‘lllll: on de
la V@ Conferencia, sino ;_‘.-,-lnjd'--_l-_—
a reflexionar sobre los contenidos v, asi, capac
tarlas para enriquecer el Docur '|"r‘tu propio
CELAM explicita en la Introduccion del texto
gue el Documento de Participacion "no es el
resumen del documento final”, sino apenas "una
invitacion incompleta” a la espera de la contri-
yucion de todos.

munao,

cual es si A subvace

en res

eso no es influir en las

ipacion en la

simplemente

En este abordaje analitico, y también sintético,
del Documento, propondremos tres clases de
l.i_]l'f"llff‘:t.‘_—]Fl(_‘.“a.‘ I.J"I-:'_. ‘RUI‘]F{': el ordaen dfﬁ' |f_‘.-‘_~ COr-
tenidos y el enfoque metodolégico; otro, sobre
los contenidos de los cinco capitulos del texto:
v, un tercero, sobre la relacién del Documento
con la tradicion latinoamericana y caribefia, la
cual, como sabemos, i1|5tﬂ3r|t:arr1f"*tr_ Se rewvin-
dica como una “recepcion creativa” del Concilio
Vaticano II.




1. El orden de los contenidos y el enfoque
metodolbgico.

La cuestion de lo metodologico no es un pro-
blema secundario. El metodo, en cuanto ‘camino’
(odds), no es un mero instrumento al margen
del producto final del trabajo sobre un objeto
particular Mo existe método independiente y
neutral del contenido gue es vehiculizado a
traves suyo. El metodo forma parte del con-
tenido. En otras palabras, el método es tam-
bien mensaje, es tambien contenido. En cuanto
camino, es portador de una intencionalidad vy, en
teologia, diriamos, es revelador de una deter-
minada cosmovision que incide directamente en
los contenidos vy, sobre todo, en el tipo de accidn
a la cual ellos apuntan.

a)La logica del contenido del Documento.

El Documento de Participacion presenta y ordena
su contenido en cinco capitulos que conforman
un todo, a partir de ciertas opciones teologicas
previas con respecto al mundo, al ser humano, a
la Iglesia y a la concepcién de Dios, en especial
a la cristologia. Veamos:

1. El humano anhela la felicidad.

2. La Iglesia en America Latina y el Caribe
es fruto de la acogida de Jesucristo, que
responde a este anhelo.

3. El encuentro con Jesucristo lleva a ser disci-
pulo ¥ misionero.

4. La mision, hoy, se desarrolla en un mundo
en transformacion (en dolores de parto).

5. Para ‘que en El nuestros pueblos tengan
vida“, la lglesia propone una "Gran Mision
Continental”.

La logica del Documento parece ser esta: pri-
mero, ¥ hoy mas gue nunca, dada la anemia
espiritual de nuestro tiempo, hay gran hambre
de sentido, de lo que la ‘irrupcion de lo religioso’
es una confirmacidn incontestable. El sentido
esta estrechamente ligado a la cuestidn de la
felicidad, que en el seno de la modernidad, en
gran medida, se traduce en el consumismo,
prestigio y hedonismo (capitulo I}.

En el segundo capitulo, la Iglesia en América
Latina y el Caribe tiene la respuesta a esta
busqueda de felicidad, recibida hace quinientos
anos, aungque en medio de contradicciones, que
es Jesucristo y su Evangelio. El 'substrato
catdlico’ de nuestra cultura asegura ese encuen-
tro con Jesucristo, propiciado por tantos mi-
sioneros heroicos (capitulo II).

En el tercero vemos que, al igual que ayer,
hoy es necesario tomar conciencia de gue &l
encuentro con Jesucristo lleva a ser discipulo vy
misionero, o sea, desde [a experiencia personal
y comunitaria con el Cristo vivo, el encuentro
lleva a convertirse en un misionero empenado
en que todos tengan €sa misma experiencia,
capaz de dar la felicidad (capitulo III). En
nuestro continente, esa mision se desarrolla
en un mundo marcado por transformaciones
profundas: por un lado, por la globalizacion
excluyente, que engendra excluidos; y, por otro,
por el pluralismo, que engendra relativismo
moral, principalmente en el orden de |los valores
morales (capitulo 1V). Esas transformaciones,
en gran medida, contradicen los ideales del
Evangelio y apartan (hacen irse) a los fieles de
la Iglesia. Por eso, es urgente que se convogue
a todos los catolicos para una 'Gran Mision Con-
tinental’, a fin de gue nuestros pueblos tengan
vida en Jesucristo (capitulo V).

Como se puede constatar, la logica de la argu-
mentacion es esta: se parte de la sed de sen
tido; se va a lesucristo, que es la respuesta de
la cual la Iglesia es depositaria; de |la experien-
cia de Jesucristo en la Iglesia, nace el discipu-
lado v la mision: mision a ser llevada a cabo
en un mundo en gran medida hostil a la Iglesia,
por medio de una gran mision continental. Es un
procedimiento deductive en la medida en que
la realidad solo aparece en el capitulo cuarto, v
aparece como punto de llegada de la misién, no
como su punto de partida. Al parecer, el punto
de partida es el ser humano sediento de feli-
cidad, que hallamos en el primer capitulo. Sin
embargo, en el grado que ese ser humano no




tiene rostro concreto, pues es tomado como cat-
egoria universal, el verdadero punto de partida
es la 'busqueda de felicidad’. Pero, éno seria la
felicidad algo concreto? Si, si los anhelos tuvie-
ran una referencia concreta, no obstante son
concebidos tambien de manera generica, ca-
racterizados como hambre del amor y justicia,
de libertad y verdad, sed de contemplacion, de
belleza y paz, ambicion de plenitud humana,
ansia por el hogar y la fraternidad. Desde alli
es visto Jesucristo en cuanto respuesta a este
anhelo, v la propia Iglesia en su ser y mision.

cY donde esta la Iglesia? Ella aparece en el
segundo capitulo, por consiguiente antes de la
realidad social, que es presentada en el cuarto.
Esto lleva, por un lado, a ver al mundo desde
la Iglesia, privandolo de su autonomia y especi-
ficidad propias, objeto de las ciencias sociales;
y, por otro, pone a la Iglesia fuera del mundo,
o mejor dicho, sobre €l y no dentro de &l y for-
mando parte de él, comao lo hace el Concilio Va-
ticano 11 (GS 40),

Jesucristo, en tanto respuesta, se encuentra
antes de la pregunta por la realidad, expuesta
en el capitulo cuarto. ¥ es gue, independiente-
mente de la realidad, la respuesta del discipulo
consiste en ser misionero, esto es, salir de la
Iglesia para traer a las personas hacia adentro,
va que Cristo es la respuesta. Solo que, como
veremos, se trata a su ver de un Cristo sin
Jesus, en la medida en que su respuesta con-
siste en una 'plenitud de vida" meta-historica,
la felicidad de las personas de la Trinidad (n. 3).

b) El enfoque metodolégico y su incidencia
en la comprension de los contenidos.

Esta postura metodologica, evidentemente,
incide sobre los contenidos. Medellin, en la pers
pectiva del Concilio Vaticano 11, habia afirmado
que todo compromiso pastoral brota de un dis
cernimiento de la realidad (15,36). Para la Gau-
dium et spes, la identificacion de los ‘designios
de Lios’ sobre |la realidad ¥y |0s consecuentes
compromisos pastorales, brotan de una lectura
de 'los signos de los tiempos’ (GS 11). En otras
palabras, en la perspectiva de la racionalidad
moderna y del Concilio es la realidad la que
brinda el que pensar, tambien para la reflexion
teologico-pastoral, Sobre todo para la teologia
latinoamericana y caribena, la realidad no es
nada mas un lugar de aterrizaje de una orto-
doxia, sino fuente creadora de ideas dado que
la historia, en cuanto lugar de la revelacion
de Dios, es un verdadero locus theologicus. La

accion eclesial o la misidn son respuestas que,
para ser eficaces, dependen de la identificacion
previa de las preguntas.

El metodo deductivo que atraviesa todo el Do-
cumento transmite una vision esencialista de la
verdad, sobre la cual la historia no tiene inci-
dencia. Se trata de una verdad gue no pasa
par la verificacidn, es decir, por su comproba-
cion historica. Como la Iglesia ya la posee, la
revelacion es mas un 'deposito’ a ser guardado
¥y comunicado, que un misterio a ser continua-
mente profundizado. Es necesario no perder de
vista gue no es |a Iglesia |la que posee la Verdad,
es la Verdad |a que la posee y supera de manera
infinita. De |lo contrario, la mision consistiria
basicamente en anunciar un kerigma ya com-
prendido, en lo que casi ayuda mas el catecismo
que la Biblia, pues esta, fuera de la instancia del
magisterio, esta a merced de las subjetividades
y sus multiples verdades. Desde esta perspec-
tiva misionera, hay un movimiento ad extra,
peroc en vista de uno ad intra, un movimiento
centripeto, propio de la mentalidad de cristian-
dad, en lugar de centrifugo, que supera el ecle-
siocentrismao.

Siguiendo el método de la racionalidad moderna,
cuya recepcion el Concilio Vaticano 1I apunta
también al interior de la teologia, en lugar
de este procedimiento deductivo, siguiendo un
camino inductivo el orden de los capitulos seria:
partir de la realidad social v desde ahi, ver asi-
mismo la realidad antropologica y de la Iglesia;
ir a la revelacion cargados de preguntas por la
realidad, de modo que |la Palabra de Dios 'sea
salvacion para nosotros hoy' como afirma la
Dei Verbum: encontrarse con Jesids de Nazaret,
plenitud de la Revelacion y primicia del Reino
de Dios, en tanto es el Cristo Resucitado: v,
finalmente, ponerse en actitud de servicio ¥y
dialogo con todas las personas de buena vo-
luntad, mediante una accion evangelizadora gue
contribuya a la edificacidon del Reino de Dios,
que en su dimension historica, se representa
en una nueva sociedad en America Latina y el
Caribe.

II. EL CONTENIDO DE LOS CINCO

CAPITULOS DEL DOCUMENTO

En rapidas pinceladas, demos una mirada
analitica a los contenidos de cada uno de los
cinco capitulos. Recordamos que nuestro obje-
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a) Capitulo I: la antropologia y la cris-
tologia.
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En primer lugar, la eclesiologia conciliar se funda
en la neumatologia ¥y no en la cristologia. Es
evidente gue la Iglesia fue guerida y fundada
por Jesus, pero solo pasa realmente a existir
cuando los apostoles inactivos se vuelven acti-
vos, por la accion del Espiritu en Pentecostés. La
Iglesia no es exterior ni anterior a la accion del
Espiritu. La Tradicion es la historia del Espiritu

Santo en la historia de la Iglesia
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Con todo, el déficit eclesiolagico del Documento
se expresa principalmente en el eclipse del
eino de Dios. Este aparece una unica vez en
el texto, pero no en relacicn con la Iglesia vy
&i con Jesus, citando el prefacio de la solem-
nidad de la fiesta de Cristo Ray (n. 6). La Igle-
sia se liga directamente a Cristo y prolonga su
mision, como si Jesus se hubiese predicado a
s/ mismo. Una Iglesia sin Reino de Dios es una
Iglesia fuera y sobre el mundo, centrada en si
misma, propietaria de todos los medios para la
salvacion, Despues del Concilio Vaticano 11, sin
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embargo, no se puede comprender la Iglesia
fuera del trinomio Iglesia-Reino-Mundo, porgue
son tres realidades que se interpenetran (LG 5;
5 40). La Iglesia existe para ser signo e instru-
mento del Reino de Dios en &l Mundo.

De igual forma, no se puede dejar de aludir al
necho de gue el Documento, al hacer una re
trosprectiva historica del caminar de la Iglesia
identificar los signos de esperanza pre-
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c) Capitulo III: la misionologia.

En el Documento, todo confluye hacia la mision
-'una gran mision continental’ (n. 173)-, lo que

es muy justificable y necesario en un mundo

cada vez mas marcado por la exclusion y el
secularismo. ¥ se quiere llegar al ‘individuo
dando un paso mas en relacion a las conferen-
cias anteriores (n. 44). No obstante, se prefiere
hablar de 'mision’ en lugar de ‘evangelizacion’,
y cuando esta es mencionada, aparece como
‘nueva evangelizacion’ en gran medida enten-
dida como "proclamacion del kerigma’, sin tomar
debidamente en cuenta su recepcion e impli-
caciones histdricas. El término 'misién’, en una
cosmovision tradicional, se inserta en el con-
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texto de la mentalidad eclesiocéntrica de la
cristiandad, de una salvacion en la esfera estric-
tamente religiosa y dentro de la Iglesia. Ya el
término ‘evangelizacion’, en la perspectiva de
la Evangelii Nuntiandi, al relacionarlo con pro-
mocion humana (EN 31), supera el caracter de
cristiandad justo al acusar la recepcién en el
seno de la eclesiologia, de la categoria 'Reino
de Dios'. De ahi el acento mayor del Docu-
mento en el secularismo que en la exclusion
social. La 'misidn’ estd preocupada por la sal-
vacion, si, pero al concebirla desde la Iglesia,
esta mas centrada en esta que en |la salvacion,
que tambien puede acontecer fuera de la Igle-
sia. Aungue no fuera de Jesucristo, en la esfera
de un Reino que esta mas alla de la Iglesia.

Da la impresion de una mision que prescinde
de mediaciones historicas para ese encuentro
con Jesucristo. Ella seria una prédica para ser
acogida en el corazon, sin tomar debidamente
en cuenta una Palabra que debe ser siempre
acogida y leida dentro de una tradicion, pre-
cedida por la experiencia de la misma, por el
testimonio. Entonces, la fe, antes de llegar a
Jesucristo, pasa por la Iglesia. Antes de creer
en Dios, creemos en la Iglesia (en Iglesia), por
cuanto la fe cristiana es siempre ‘creer con los
otros en aquello gue los otros creen’,

NOosto

Esta perspectiva queda evidenciada en el hecho
de gue la misién, en el Documento, aparece
antes de ver la realidad y después del abordaje
sobre la Iglesia. Por un lado, esta el riesgo de
ser respuesta a preguntas que nadie hace; y por
otro, de confundir la misién con la incorporacion
a la Iglesia, en lugar de llevar a conectar con el
Reino de Dios que va mas alla de la Iglesia y de
quien ella es sefial e instrumento.

La evangelizacion, en la perspectiva de la Evan-
gelii Nuntiandi, abre la misién tambien a la
inculturacién (EN 63). En la misidn tradicional,
cuando mucho se hace ‘adaptacion’. En la evan-
gelizacion, se procede con el dinamismo de la
inculturacién que se funda en el misterio de la
Encarnacion del Verbo, que asume para redimir.
Una evangelizacion que no sea proceso de incul-
turacion, no es dialdgica, y si no fuera dildgica,
seria impositiva. Y evangelizar es, antes que
nada, no ignorar ni imponer.

d) Capitulo IV: la vision del mundo.

Como ya dijimos, después del Concilio Vaticano
II no se puede comprender a la Iglesia fuera del
trinomio Iglesia-Reino-Mundo, en tanto que son
tres realidades que se interpenetran. La ecle-
sinlogia del Documento, ademas de no hacer




referencia al Reino de Dios, no ve a la Iglesia
dentro del mundo, siendo parte de él, existiendo
para él. De igual modo, como ya vimos, el
mundo es visto después de haber visto a la Igle-
sia, pues es punto de llegada, lugar de aterrizaje
de una ortodoxia previamente definida. No es
fuente creadora de ideas, locus theologicus,
lugar de interpelaciones de Dios (signos de los
tiempos), sino escenario de una salvacion meta-
histdrica.

En el Documento, dos aspectos marcan la lec-
tura de la realidad del mundo de hoy: la tran-
sicion hacia una nueva epoca (nn. 94-111) y el
fenomeno de la globalizacion (nn. 112-123). Hay
una buena lectura de estos fendmenos, sin que
de ellos, sin embargo, se saquen las consecuen-
cias para la mision., Esto revela que ellos no
inciden sobre la mision. Es esta la que deberd
incidir sobre ellos. El primero nos lleva a no
ver todo claro y seguro, a no poseer todas las
respuestas. El segqundo nos coloca en una acti-
tud de servicio, busqueda y didlogo en el seno
de la sociedad pluralista, en la que los principios
del Evangelio, sobre los cuales debe de estar
asentada una sociedad plenamente humana,
necesitan de mediaciones histéricas para vol-
verse realidad concreta. No son suficientemente
tomados en cuenta otros dos fendmenos impor-
tantes: el pluralismo y la nueva racionalidad
emergente.

En cuanto a la transicion de época y la globa-
lizacion, tienden a ser vistos como una amenaza
para la Iglesia (n. 147); ahora bien, aungue lo
sean, no son solo eso. De ahi deriva una pos-
tura hostil, apologética, sobre todo frente a la
mentalidad laicista y relativista. El laicismo pre-
cisa ser erradicado (n. 146). La globalizacidn
puede ser mejorada (n. 114). Para enfrentar
ese mundo son recordados los martires de ‘final
del siglo XIX y comienzos del siglo XX' (n. 28),
justamente aquellos que se enfrentaron con
Estados modernos, laicos y racionalistas. Se
mira con preocupacion el avance del relativismo
etico, gue lleva hacia una sociedad poscristiana.
Se ve poco margen para el dialogo, la interac-
cion, el servicio, la busqueda con todas las per-
sonas de buena voluntad de nuevas respuestas
a los nuevos problemas. Da la impresion de que
la Iglesia ya posee todas las respuestas y gue
podra, sola, transformar ese mundo, en especial
si se trata, en gran medida, de hacerlo cristiano.
En este particular, la gran novedad del Vaticano
I1 fue la aceptacion de la historia en su radical
ambigledad, lugar de interpelacion de Dios por

medio de los 'signos de los tiempos’. El mundo
es creacidn de Dios. El plano de la redencidn no
abalio el plano de la creacion, sino que lo reca-
pituld, en un lenguaje paulino (Ef 1,10), desa-
rrollado con amplitud por Ireneo de Lyon.

La misidn, en esta perspectiva, corre el riesgo
de concebir la salvacién como un ‘separar del
mundo’ en lugar de insertarse en €l y recrearlo
desde adentro, siguiendo el misterio de la Encar-
nacion. El mundo no tiene autonomia legitima:
0 se integra y es absorbido por la Iglesia, o esta
perdido, en una mentalidad tipica de cristiandad
en que lo sagrado no se inserta en lo profano,
a no ser que este deje de existir, dejandose
absorber por aquel.

e) Capitulo V: la meta de la mision
continental.

La mayor motivacion para una ‘gran mision con-
tinental' (n. 173) no es el hecho de que un
continente cristiano esté estructurado de modo
no cristiano, engendrando exclusion, opresion,
hambre, injusticia, etc., impidiendo que el Reino
de Dios v su salvacion acontezcan en la vida
personal y social. Hay, en cambio, una preo-
cupacion por el decrecimiento del nimero de
catdlicos, que pasaron sobre todo a los mo-
vimientos religiosos auténomos de corte pente-
costal (n. 155). Una prencupacién, por lo tanto,
no necesariamente por la calidad del cristia-
nismo vy si por la visibilidad de la Iglesia Catdlica.
Para hacer frente a ese desafio se tiene dificul-
tad en ir a sus causas reales, también de tipo
estructural de la Iglesia, y da la impresion de
que se opta por la disputa del mercado religioso
con los mismos medios de los competidores.

Para el Documento, la mision estd orientada a
‘gue todos tengan vida en &' —Jlesucristo—. La
pregunta es éque se entiende por 'vida'?. Aun
cuando sea correcto afirmar que Jesus es ‘la
Vida’, el concepto correcto esta sujeto a situar
de modo correcto la cristologia dentro de la
economia de la salvacion. Existe una tendencia
a no concebir el "plano de la redencion’ en re-
lacion con el ‘planc de la creacion’, al no rela-
cionar de manera adecuada evangelizacion ¥
promocion humana. Como si solo hubiera sal-
vacién en el plano de la redencién, no entendido
como ‘recapitulacion’ del plano de la creacidn,
sino casi como sustitucion., Ademas, no se dis-
tinguen en esta perspectiva fe ‘en’ Jesus y fe ‘de’
Jesius. Como si solo hubiese salvacion cuando
hay fe 'en’ Jesus, en cuanto adhesion explicita
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dentro de la Iglesia, y no tambien cuando hay
fe 'de’ Jesus, esto es, vivencia de las bien-
aventuranzas sin saberio. Vida 'en el’ no se da
unicamente cuando existe una adhesion explicita
a Jesucristo, sino asimismo cuando se vive su
vida, aunque no se sepa, pues toda accion en
el Espiritu converge hacia Cristo. Por eso, el
concepto de 'Vida' del Documento necesita ser
ampliado. La salvacion requiere ser mejor arti-
culada con historia, nueva sociedad, promocion
humana, realidades terrestres, etc., ¥, en con

secuencia conversion personal con conversion
estructural, vida espiritual y vida temporal, etc.
La mision en el Documento, ya lo senalamos, da
margen para pensar que consiste en incorporar
a todos en Cristo, que equivale a incorporar a
todos a la 1glesia Catolica (n. 162). Seria un salir
hacia fuera para traer hacia dentro. Como el
Reino de Dios se tiende a confundir con la Igle-
sia, esta es la instancia de salvacion de Jesu-
cristo, lo gue justificaria colocarla como punto
de llegada de la mision (n. 163). Equivaldria a
decir que, en realidad, el punto de llegada es
Jesucristo, peroc como la Iglesia &s su cuerpo, no
hay Cristo sin Iglesia, o mas exactamente, no
hay salvacion en Jesucristo fuera de la Iglesia.

Conclusion

La Va. Conferencia del Episcopado de America
Latina v el Caribe se inserta en la tradicion
de las cuatro anteriores conferencias: Rio de
Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979)
y Santo Domingo (1992). La primera estuvo
todavia marcada por el contexto de neocristi-
endad, o sea, de apologia frente al mundo mo-
ierno ¥ de una accion de reconquista para la
ie catolica, tributaria del eclesiocentrismo aun
reinante. Medellin situd a la Iglesia del subcon
tinente en la perspectiva del Vaticano 11, elabo-
rando una ‘recepcion creativa’ que significaba
hacer del Concilio un punto de partida mas que
un punto de llegada. Puebla, sin embargo, fue
ya un freno a |la entonces reciente originalidad
de una ‘tradicion latinoamericana y caribefia’, y
mucho mas lo fue Santo Domingo. Era el reflejo
del gradual proceso de lo gue se denomind
‘involucion eclesial’ en el seno de una moder-
nidad en crisis. La opcion por los pobres y la
perspectiva liberadora, gque se reivindican en
el espiritu del Concilio, tenderan a ser vistos
mas como ideologizaciéon marxista que como
expresiones concretas e historicas del evan-
gelio social de Jesus de MNazaret. El enfoque
del Documento de Participacion, en vista de la
Conferencia de Aparecida, se inserta en este
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gradual distanciamiento de la legitima y origi-
nal tradicidn latinoamericana y caribefia inaugu-
rada en Medellin, o lo gque equivale a decir, en
ultima instancia, distanciamiento de las intuicio-
nes vy los ejes teolégicos centrales del Concilio
Vaticano II.

Es necesario recuperar las intuiciones y los ejes
teologicos centrales del Vaticano 11, v con ellos
la rica 'tradicion latinoamericana y caribena’
De ahi la relevancia de este tiempo de prepara
cion de la V@ Conferencia, a traves del proceso
de las comunidades eclesiales, en el enriqueci-
miento de la propuesta del Documento de Par-
ticipacion.

Cinco puntos principales podrian servir de norte
en este esfuerzo:

1. Colocar la realidad como punto de llegada vy
no Ccomo F]LJH':_(_:- de LIIi_-IF[I{!.:'I, para que o tempo-
ral no pierda su autonomia y especificidad, en
especial la peculiaridad latinoamericana y cari-
bena.
2. Explicitar la relacion intrinseca de la fe con
la praxis liberadora, para que la
predestinada a continuar relegada en la esfera

privada de una espiritualidad intimista

T t"l:l:._]i;:-r‘. no este

3. Testimoniar una religion transformadora, lo
gue implica una lIglesia viva y profetica que
tiene en las Cebs un nuevo modo de ser Iglesia,
pues son un modo privilegiado de articulacion
en el seno de la sociedad, entre fe vy vida, entre
cristianismo v ciudadania

4. Reavivar la opcion preferencial por los pobres,
que no los ve como objetos sino como sujetos
de una nueva sociedad, gue no es simplemente
un trabajo prioritario entre otros tantos sino una
optica desde donde se mira a todos de forma
profética.

5. En cuanto la salvacion siempre se da en la
historia v existe una Unica historia, concebir la
liberacion no como un mero sinonimo de desa-
rrollo o promocion humana sino como salvacion
concebida en la perspectiva de Medellin: "pasaje
de situaciones menos humanas a mas huma-
nas’. O3

Traduccion de
Meléndez

portugués: Equipo Amerindia-Guillermo




Hacia la V CELAM,

desde abajo y desde adentro

Ante el anuncio de la V CELAM v mas en parti-
cular del documento de participacion, he encon-
trado diversas reacciones: muchisimos catolicos
ni siquiera se habian enterado y entre los mas
implicados en trabajo eclesial, unos muestran
gntusiasmo v deseo de colaborar, v otros un
desinterés mas o menos completo porgue "para
nada sirve ¥y no mas nos distrae”,

A mi me parece que es una buena ocasion para
hacer mejor lo que ya estamos realizando. Para
mostrarlo voy a usar los términos del metodo de
las CEBS, aungue el gue prefiera otro facilmente
encontrara el equivalente. Se supone que cons-
tantemente estamos viendo nuestra realidad y
haciendo algun tipo de analisis mas sistematico,
que lo lluminamos v juzgamos a la luz de la Pa-
abra de Dios y luego organizamos Yy realizamos
nuestra accion: y a ello se ha anadido gue tam-

bien celebramos v evaluamos

5i lo estamos haciendo debidamente, ya tene-
mos todos los elementos para contestar 1o [’]'.J-'::'
nos piden los organizadores de la vV CELAM.
(Mas en las fichas de trabajo gue encuentro
bastante pedagogicas y abiertas, menos en el
documento de participac ion que es T 1as amplio,
a veces confuso, ¥ cuyas preguntas con fre
cuencia no son atingentes.)

Si no estamos siendo fieles a nuestro propio
método, esta es una buena ocasién para inten-
tar corregir nuestras deficiencias en la medida
de lo posible. Con |a ventaja que nos invita a
retomar nuestra propia historia como personas
¥ como grupos. Todo, con un provecho primera-
mente propio.

Y de ahi podra salir un aporte que enviemos a
instancias mas amplias en las cuales posible-
mente tenga un influjo. Sin hacernos dema-
siadas ilusiones, sabemos gue el camino es
largo y la diversidad de opiniones multiple,
con lo que nuestra contribucion puede diluirse,
Pero sin descartar tampoco que -sumado con
otros aportes coincidentes o semejantes- pueda

Sebastian Mier
Tedlogo del CRT

ayudar a que los frutos sean mejores y mayores.
La experiencia de las anteriores CELAM asi lo
muestra: no fueron completamente de nuestro
agrado; perc propiciaron algunos avances.

Al seguir el procedimiento que propongo,
podemos hacerlo en diversos "niveles y ambi-
tos”, segun nuestras actividades ordinarias e
intereses. Puede ser el nivel parroguial, dioce-
sdano, HE:CI(_H‘.EH o latincamericano... En cuanto a
"ambito”, aludo a lo sacramental, comunitario,
economico, derechos de los pueblos indigenas,
de las mujeres, de los jovenes, etc. Que cada
quien escoja aguello gue le es mas provechoso
en lo personal y de ahi saldra su mejor contribu-
cidn: Sin pretender abarcarlo todo o en niveles
gue no le son tan Otiles o ni siquiera pertene

cientes.

Para quienes deseen profundizar mas amplio
ahora dos sugerencias. Una respecto a la
revision concreta del fruto de las CELAM ante-
riores y otra para elaborar un aporte mas pro
fundo en alguno de los ambitos.

Advertencia general

En la linea de ver en concreto por que no avan-
zamos mas en lo gue los documentos de las
CELAM previas han senalado, hago primeroc una
consideracion muy general y luego indico breve-
mente un obstaculo y me detengo un poco mas
en un segundo.

Entre los factores que influyen hay unos de ca-
racter mas intraeclesial y otros mas extraecle-
siales, mas vinculados con otros sectores de la
sociedad. Los primeros tienen un influjo mas
limitado, pero estan en alguna medida mas a
nuestro alcance; los segundos influyen mas en
la marcha global de nuestro continente, pero
rebasan en mayor o menor medida nuestras
posibilidades reales. Ambos tipos de factores
tienen su relevancia, ventajas y limitaciones. A
continuacion me refiero a dos del primer grupo

®



I. ENFOQUES TEOLOGICOS ENTRE

OPUESTOS Y MEZCLADOS, SIN
PLENA CONCIENCIA DE ELLO

Otro factor muy importante es la falta de cohe-
rencia teologica. Agui me extiendo un poco mas.
Muchas veces nos referimos a un conjunto de
documentos (Vaticano 11, Medellin, Puebla, etc.)
como si fueran del todo coherentes entre si;
pero si los consideramos mas en detalle descu-
brimos que no es asi; sino que se dan incon-
sistencias mas o menos profundas. En buena
parte se debe a que -tratandose de documen-
tos de autoria comdn- unas partes expresan el
enfoque de unos y otras partes siguen opiniones
diversas; sobre todo que entre los obispos se
dan varias tensiones. En medio de diversidad de
matices, distingo dos enfoques teoldgicos basi-
cos: uno que podriamos nombrar "tridentino” y
otro mas propiamente "vaticana” {aungque como
ya adverti, ambos estan presentes en los docu-
mentos referidos)

Para caracterizarlos acudo a una frase muy
repetida y que suele tomarse por evidente: "la
misién de la iglesia es fundamentalmente reli-
giosa”. {Que se entiende por eso? Pues basi-
camente que promueve (el conocimiento y) la
adoracion de Dios, y que ésta se realiza sobre
todo en los actos de culto: oracion personal
y celebraciones publicas, que se pueden/deben
prolongar en otras manifestaciones sagradas
y/o confesionales (educacion "catdlica”, arte
sagrado, aceptacion de la autoridad de los obis-
pos etc.). Sin embargo me parece que la mision
que Jesus vive y que nos confia a sus sequidores
es fundamentalmente "amorosa”: no se trata
primordialmente de cuidar y multiplicar los actos
de culto; sino de amarnos como él nos ha
amado, anunciar y realizar buenas noticias a
los pobres, liberar a los cautivos, atender a los
asaltados en el camino, dar de comer al ham-
briento...

Claro que entre ambos enfoques no deberia de
darse contradiccién, sino complementacion (y
asi sucede muchas veces). Pero si es fundamen-
tal ver a cual de ellos le hemos de dar prioridad,
cual ocupa mayor jerarquia y cual -dentro de
su importancia innegable- queda subordinado al
otro. Y Jesus es muy claro al respecto: "no esta
hecho el ser humano para el sabado; sino el
sabado esta en funcién del ser humano” (por lo
cual hay que sanar en sabado y dar de comer
en sabado, etc.); guien tuvo misericordia con el
asaltado no fue ni el levita ni el sacerdote, sino
el samaritano; si tienes pleito con tu hermanao,

D

deja tu ofrenda a un lado y primero reconciliate,
misericordia quiero y no sacrificios.

Sin embargo en la practica y en la doctrina
mas difundida se le da prioridad al culto. Entre
otras razones, una que tiene mucho peso es
la manera de entender los sacramentos como
fuente primera, privilegiada (y casi exclusiva) de
la "gracia”. Dios habria condicionado el conferir
su vida y amor (sobrenatural) a la recepcidén de
bautismo y otros sacramentos, en especial la
eucaristia. Y entonces la preocupacidn primera
de la iglesia deberia de ser prodigar los sacra-
mentos. Lo cual sabemos que cuenta con una
larga tradicion teoldgica; pero encuentra dificul-
tades serias para corresponder con las ensefan-
zas claras de Jesus arriba recordadas.

El lector atento habra intuido que lo que he lla-
mado el enfoque “amoroso” (“del Vaticano 1I")
resuena con lo reinocéntrico, seguimiento de
Jesus, liberador, "opcion por los pobres”... Mien-
tras que el "religioso” ("tridentino”) es ecle-
siocéntrico, menos dialogante, con énfasis en la
ley mas que en la vida, clerical, etc.

Aqui cabria una discusion teologica mas pro-
longada y una fundamentacion de la postura
presentada (para la cual remito a los libros de
Juan Luis Segundo sobre gracia y sacramen-
tos); perc me parece mas util pasar ahora a
ver la relacidn de otras cuestiones con estos
enfoques.

1. Su influjo en el orden de los pasos del
método teolégico-pastoral

Si insistimos en gue el primer paso del metodo
(y por lo mismo del documento de partici-
pacidn, etc.) tiene que ser el analisis de la reali-
dad éno convendria examinar con qué tipo de
enfoque teoldgico nos acercamos a la realidad?
Con la mentalidad religiosa lo que detectamos
son amenazas del secularismo, descenso en los
matrimonios por la iglesia, descenso en la auto-
ridad de los obispos, etc. Me parece que la
cuestién fundamental no es en qué momento
(sin negar que el principio tiene ventajas) se
hace el analisis de la realidad, sino con qué
enfoque teoldgico.

2. Su influjo en el analisis de los conteni-
dos del documento de participacién

Dado que los documentos anteriores y también
ahora el "de participacidon” incluyen una mezcla
de ambos enfoques, considero util detectar unos
y otros en el tema o cuestion que estemos ana-
lizando vy buscar la manera teolégica y practica
de favorecer el "amoroso”-liberador. A modo de




ejemplo intento eso un poco mas en detalle
en el apartado siguiente, y ahora lo ilustro
con estos otros ejemplos; los # 80-82 estan
redactados con el enfoque religioso (el amoroso
tambien abordaria ese tema importante, pero
lo haria de otra manera). En cambio el # B5
logra una buena sintesis de los que las CELAM
anteriores expresaron sobre la "opcion por los
pobres”, mientras el 84 es un hibrido con preva-
lencia de lo religioso. Sugiero entonces destacar
ese # 85, subrayarlo, fundamentarlo con mayor
amplitud, usarlo como base dialogo con quienes
conceden mayor importancia a los documen-
tos eclesiales, como luz para nuestras propias
planeaciones pastorales (como indica la misma
nota 48), etc.

II. FALTA DE CONTINUIDAD,
PLANEACION, DE “"PASTORAL DE

CONJUNTO"

No avanzamos mas porgue muchas veces nos
falta una mayor reflexion y planeacion. Con fre-
cuencia respondemos simplemente a las peticio-
nes, a las urgencias del momento vy no tenemos
una visién de mayor plazo. También nos sucede
con frecuencia que si reflexionamos v planea-
mos, no le damos continuidad de un paso a otro.
Asi pasa cuando se da un cambio de parroco o
de director de obra o... se ignora (o peor aun
destruye) lo gue intentd y realizd el anterior

Sucede en muchos ambitos v, ahora mas en
concreto, de una a otra CELAM: no esta plan-
teada una continuidad mas expresa con los do

cumentos anteriores.

Me parece importante sefalar un metodo para
ntentar avanzar tanto en la palabra, como
sobre todo en la vida y los hechos. Vamos
hacia la 52 CELAM y considero fundamental reto-
mar expresamente |os documentos de Meadellin,
Puebla y Sto. Domingo para no ignorar lo que ya
antes "dijimos & hicimos”. No para quedarnos an
ellos, sino para no partir de cero.

1. Mi propuesta de método es la siguiente

En un primer momento revisamaos lo que ya dije-
ron los documentos anteriores sobre los puntos
gue consideramos relevantes ahora (indigenas,
mujer, jovenes, migracion, situacion economica,
movimientos sociales, etc.), sea a partir de
nuestra experiencia o de lo que trae el docu-
mento de participacion, etc.

Y examinamos primero los documentos citados
para ver cuales aportes todavia son validos en

el aspecto de la teoria o de la doctrina y tam-
bién las deficiencias en este mismo aspecto
sean ya desde la época de su redaccion o por
los cambios gue se han dado posteriormente.
Luego vemos en gqué medida esos documentos
nos han ayudado a avanzar en la practica tanto
eclesial como social, cayendo en la cuenta tanto
de los factores que han favorecido como de
los obstaculos reales que hemos encontrado en
nuestras experiencias.

Y ya entonces, Con ese fundamento vemos gque
nuevas propuestas es necesario plantear hacia
la nueva CELAM tanto en la teoria como en la
practica. Quiza veamos que no hay algo verda-
deramente nuevo que plantear; sino que hay
que buscar medios eficaces para que lo ya
formulado pase a la practica. Quiza también
encontremos matices nuevos o replanteamien-
tos mas de fondo. Y, en todo caso, sugerir tam-
bién algunos pasos mas operativos. Porque el
problema mas persistente no es la carencia de
documentos (mas o menos llcidos y alenta-
dores) sino la trasformacion de nuestra reali-
dad, tanto en la sociedad como en la iglesia.
Un par de ejemplos, presentados de forma
esquematica:

a) La cuestion indigena.

Los indigenas practicamente no son nombrados
como tales en Medellin. En Puebla estan en el
trasfondo de la breve recuperacion histarica al
hablar de las luces y sombras de |la evangeli-
zaclén unida a la conquista vy la colonizacidn,
luego son mencionados brevemente en la lista
concreta de los pobres de nuestro continente.
En los # 421-428 considera su ambigua situa-
cion frente a "la adveniente cultura universal”
qllf‘ [‘mr un [}HFLL'-_" ;['.l‘_-l. dmenaza Y {_‘:-I::IFIFTH:_L Y p:)r
otra presenta la necesidad v oportunidad de una
evolucion cultural que ayude a una sana inte-
gracion en los ambitos nacionales; Ante esta
situacion, afirma que "la iglesia procede con
un fino vy laborioso discernimiento” (425) v que
"promueve vy fomenta... formas de comunion
entre las culturas y de integracion justa en los
niveles economico, social y politico” 426. Afir-
maciones demasiado idealistas yva entonces y
aun ahora, son mas buenos propositos que rea-
lidades.

Santo Domingo si se ocupa mas de ellos en el
capitulo de la cultura. Al plantear las lineas pas-
torales primero aborda adecuadamente las que
tocan a la inculturacion del evangelio; y en este
rengldn cabe reconocer que a partir de enton-




ces ha habido adelantos tanto en lo teol6gico
como en lo pastoral. aunque no sin tropiezos
mas o0 menos serios, pues algunos obispos no
han tenido actitud de dialogo en varias cues
tiones teologicas; La inculturacion de la liturgia
va avanzando -mas en unas diocesis, menc
gtras- pero no acaba de ser plenamente recono
han incrementado los ministerios i
el Vaticano ha puesto freno a su
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El Discipulado de Jesus

Ser cristiano consiste basicamente en ser
seguidor de Jesus, ser discipulo y discipula de
el. Por ello, el tema del discipulado de Jlesus
es de fundamental importancia. Intentaremos
un acercamiento a los datos que nos aportan
los evangelios sobre la primera experiencia
del discipulado, la de aquel pequeno grupo de
seguidores que Jesus fue reuniendo e instru-
vendo para que le ayudaran a proclamar la inmi-
nente llegada del Reino de Dios, ellos fueron
los primeros en responder a su llamada Yy
seguirle de forma incondicional, hasta el punto
de compartir su mision y su destino. Ellos
fueron tambien quienes llevando adelante la
mision encomendada por el maestro, fundaron
las primeras comunidades cristianas, y quienes
transmitieron a |:]‘; ‘;'-IQLJ!{-_‘[‘-tI.'_"'; E_]é?:']EFaCI{_‘.-r}{_";; |'::-!;
recuerdos sobre Jesds. A su vez, los primeros
cristianos vieron en ellos un modelo a seguir, vy
por eso conservaron los recuerdos sobre ellos.

Para los contemporaneos de Jesds era algo
comun ver a un doctor de la ley (rabbi), al que
seguian a respetuosa distancia sus discipulos
(talmidim). Todo judio piadoso al llegar a los
trece afos escogia a uno de entre los muchos
doctores de la ley vy ponia todo su empeno
admitido como discipulo (talmid) para
aprender de su ensefianza (Talmud) y, por el
tratd continud Con 1‘_'| maestro II'IU'(JdLI-.'_'I.";'.E_'- tam-
bién &l como discipulo en la vida segun la ley

aF Cp
en ser

P. Francisco Lucas Nuiez

Diicesis de Cladad Guzman

Aparece también claro que Jesus tuvo rasgos de
«maestro*» y como tal lo vio la gente. Se e tiene
por maestro y se dirigen a el con la expresion
aramea =rabbi= (Mc 9.5; 10,51; 11,21;: Mt 26,25;
In 1,38.49; etc.) o con la griega «didaskalos»
(Mc 10,17; 12,14.19; 14,14; Mt B,19; 22,16; Lc
9,328, etc.).

Jesls era también un profeta y taumaturgo.
Mucha gente lo considerd como profeta (Mc
8,28; Mt 21,11.46: Lc 7,16.39; 24,19; In 4,19;
6.14: 7.40; etc.). Jesus mismo se presento como
tal de manera directa (Mc 6,4; Lc 13,33) o
indirectamente (Mt 23,29-32.37). Por tanto, su
predicacion y ensefianza deben ser entendidas
dentro del mas amplio contexto de Jesds el pro-
feta escatoldgico y taumaturgo, que consciente-
mente se presentd a Israel como semejante a
Elias, el inico profeta veterotestamentario pre-
sentado como taumaturgo itinerante que invita
perentoriamente a otro (Eliseo) a dejar casa,
ruj'T‘-I a y 'I.I'E!t'l.-j]{_‘. para que e s5iga, e 5irva Yy,
finalmente, suceda en el ministerio de profeta

Con esta imagen escogida de manera deliberada
por Jesus, armoniza perfectamente el hecho de
la llamada perentoria que hizo a algunos para
que |le sigan como discipulos, los cuales no sdlo
absorberan sus ensefanzas, sino gue ademas
compartiran su ministerio ILZiE‘ [J'-".li|.-1'1'||_-!-|'_'!':_:‘-”: de
Reino de Dios y su actividad de taumaturgo. En
cambio, los «rabinos® no decian nunca ser pro-
fetas ni taumaturgos.

Por todo esto no es ninguna novedad que practi-
camente desde el inicio de su vida publica exista
en torno a Jesus un grupo de discipulos que
le acompanan permanentemente, comparten
su vida y, son los oyentes privilegiados de su
ensenanza.

En los evangelios la palabra «discipulo» (Mazetés
- Mazetal) aparece 233 veces: 72 veces en
Mateo, 46 en Marcos, 37 en Lucas y 78 en Juan.
Fuera de las 12 veces gue se refiere a los dis-




cipulos de los fariseos, del Bautista vy de Moisés,
la palabra «discipulo» practicamente remite a
los discipulos de Jesus. En el libro de los Hechos
de los Apdstoles, aparece otras 20 veces, pero
nunca en referencia a los discipulos durante el
ministerio de Jesus vy, estd ausente en el resto
del NT, asi como en la Biblia griega de los LXX,

1. CARACTERISTICAS ESENCIALES

DEL DISCIPULADO DE JESUS

Por los datos que nos aportan las diversas fuen-
tes evangeélicas, tres son los rasgos caracteristi-
Cos que consideramos esenciales para definir
a una persona como <«discipulo de Jlesus» en
el sentido mas estricto: El llamado por parte
de Jesus; el seguimiento literal de JesiUs, com-
partiendo su estilo de vida; vy la disposicion a
compartir su mismo destino de rechazo y su-
frimiento.

1. La iniciativa de Jesls en la llamada.

A diferencia de la practica comun en su tiempao,
en que los alumnos buscaban y elegian un ma-
estro, Jesus toma la iniciativa vy llama a su
seguimiento. Tres claros ejemplos de ello nos
ofrece la tradicion marcana, que tiene sus para-
lelos en Mateo y Lucas: |la llamada a los cuatro
primeros discipulos: Pedro, Andres, Santiago
y Juan (Mc 1,16-20 // Mt 4,18-22; Lc 5,1-11);
la llamada a Levi, el recaudador de impuestos
(Mc 2, 13-14 // Mt 9,9; Lc 5,27-28), v la infruc-
tuosa llamada al hombre rico (Mc 10,17-22 // Mt
19,16-22: Lc 18,18-23). En cada uno de estos
casos, Jesus invita perentoriamente a su segui-
miento, con una llamada dirigida a personas
gue no han tomado la iniciativa de ofrecerse a
seguirlo. Esto es aun palpable en el relato del
rico que lleno de entusiasmo se dirige a Jesls
(Mc 10,17-22) pues éste no pide seguirlo como
discipulo, sino que pregunta «{Qué debo hacer
para heredar la vida eterna?=» vy, cuando Jesus lo
invita a dar todo su dinero a los pobres para ser
discipulo, el se aleja apesadumbrado, no acepto
el lamado de Jesus a sequirlo.

La tradicién joanica, aungue nos presenta las
cosas de forma distinta, coincide en lo fun-
damental. El Bautista despierta el interés de
dos de sus discipulos con respecto a Jesus (In
1,35-36). Cuando los dos discipulos le pregun-
tan: «Maestro éDonde vives?», Jesus responde:
«\engan y lo veran» (In 1,38-39). Esta pri-

mera invitacidn a los dos discipulos da lugar a
una especie de reaccion espiritual en cadena.
Andres,uno de los dos, lleva a su hermano
Simon Pedro ante Jeslis (In 1,40-42). Felipe
induce a Natanael a que vaya a ver a Jesus (In
1,45). ¥ al encontrarse con Felipe lo llama al
modo peculiarmente sindptico: «Sigueme» (In
1,43).

Por estos ejemplos, descubrimos una caracte-
ristica basica del discipulado. «La iniciativa de
Jesus en llamar a alguien a su seguimiento=. El
sincero deseo de alguien de seguir a Jesus no
es suficiente. Esto queda claro al final del exor-
cismo al geraseno (Mc 5,18-20 // Lc 8,38-39),
cuando éste, libre ya de los demonios gue lo
poseian, vy al disponerse lesus a abandonar la
region de Gerasa, le ruega que le permita ir
con él. En vez de acceder a su deseo, Jesus le
ordena gue vuelva a casa ¥y cuente a los suyos
lo sucedido, ¥ de hecho, concluye el relato di-
ciendo que comenzo a anunciar lo sucedido por
toda la region.

Alguien mas por ahi le dijo «Te seguiré a donde
guiera gue vayasw», a este, Jesus también lo
rechazo. Una solicitud de tal naturaleza, al final
de cuentas no tiene valor para Jesus, porque
«El llamd a los que él quiso* (Mc 3,13); «Us-
tedes no me han elegido a mi, sino que yo los he
elegido a ustedes= (In 15,16).

2. Seguir a Jesus sin dilacion compartiendo
su estilo de vida.

La llamada de Jesus les exigio un cambio radi-
cal de vida. Seqguir a Jesus como discipulo sig-
nificaba dejar detras, casa, familia y medio de
vida. No se podia seguir a Jesus simplemente
permaneciendo en casa dedicado al estudio de
sus ensefanzas, ni asistiendo a su escuela para
aprender directamente de &l. A la palabra de
Jesus, los pescadores abandonan sus redes (Mc
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Jesus responde

venidero la
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otro dicho, prove

Lc encontramos
fuente Q, que pone de
escandaloso del
a la familia. En Mt 10,37 « 1 «Quien ama :
padre 0 a la madre mas que a mi no es digno de
mi; o e hijo o a la hija mas que a
mi, no es digno de mi=; y en Lc 14,26 se dice
‘;_1: diguno quiere venir a mi y no aborrece a su
padre y a su madre, y a su mujer y a sus hijos, y
a sus hermanos y hermanas, ¥y hasta su propia
vida, no puede ser mi discipulo»

En Mt y

niente de la relieve

precig

que ama a




Estos dichos estan aludiendo a la necesidad del
discipulo de preferir a lesus sin reservas por
encima de la propia familia, mas adn cuando
la familia se opone al discipulado o exige del
aspirante a discipulo algo incompatible con ese
compromiso. Esto nos hace recordar a aquellos
candidatos al discipulado que querian enterrar a
su padre o despedirse de su familia y que Jesus
no se los permitio (Lc 9,59-62). Se quisiera o
no, la llamada de Jesus al discipulado debid de
ocasionar terribles problemas en algunas fami-
lias palestinas. Tanto es asi que un dicho
proveniente de la fuente Q (Mt 10,34-36 // Lc
12,51-53) presenta a Jesus prediciendo esto:
«No piensen que he venido a traer paz a la tierra
sino la espada, porque he venido a enfrentar al
hijo con su padre, a la hija con su madre, a la
nuera con su suegra, los enemigos de cada uno
seran los de su casas=,

Por otra parte, cuando Jesuds exigia para ser dis-
cipulo que se abandonase la propia casa, co-
rriendo el riesgo de suscitar el rechazo de la
familia, simplemente les estaba pidiendo que
compartieran con él, lo mismo que él habia
vivido. En la seccion de Mc 3,20-35, aunque
25 una composicidn tipicamente marcana, se
recogen algunos elementos que revelan que
en la primera generacion cristiana corria una
tradicion segun la cual la familia de Jes(s no
creia en su mision durante su ministerio publico.
Concretamente en Mc 3,21 leemos que la familia
de Jesls se dirige a donde él estaba para
llevarselo porque piensan que se ha vuelto loco.
El cuarto evangelista ofrece una vision negativa
similar en Jn 7,5: Después de que los hermanos
de Jesus le instan a que vaya a Judea a «exhi-
bir» sus obras, el evangelista se vuelve hacia el
lector para decir: «Pues ni siquiera sus herma-
nos creian en els.

II. LA MISION DEL DISCIPULADO

DE JESUS

Desde el mismo momento en gue Jlesus los
llama, sus discipulos mas cercanos sabian que
la finalidad dltima de la llamada era asociarlos
a su propia mision. El tiempo pasado junto a él,
compartiendo su vida y su suerte, fue una etapa
de formacion para poder colaborar con el en
la tarea de anunciar y hacer presente el Reino
de Dios. La mision es, por tanto, un elemento
constitutivo de la llamada y del discipulado de
Jesus.

Los discipulos fueron llamados para ser «pesca-
dores=» (Mc 1,17 // Mt 4,19; Lc 5,10), «cbreros»
(Mt 9,38 // Lc 10,2), =pastores» (Mc 6,34 // Mt
9,36). Por otra parte, al enviar a sus discipulos,
Jeslis pensod, sobre todo, en hacer llegar a
[srael la buena noticia de que las promesas de
Dios se habian empezado a cumplir. El evange-
lio de Mateo es el que mas claramente limita
la mision pre-pascual a los confines de Israel
(Mt 10,5-6.23). Esta misma perspectiva esta
implicita en la importancia que tuvo el grupo
de los Doce entre los discipulos de Jesus, grupo
que representaba germinalmente la restaura-
cidn de Israel. Grupo que se convirtié en el
modelo permanente de lo que significa ser dis-
cipulo. Las tres condiciones del discipulado que
hemos sefalado (recibir una llamada perento-
ria de Jesus: seguir a Jesus fisicamente, renun-
ciando a unos vinculos normales con la propia
familia, y estar dispuestos a compartir el mismo
destino de Jesus) estaban especialmente repre-
sentadas en este circulo intimo de discipulos.
Dentro de Israel, los destinatarios privilegiados
de |la misién fueron los mas pobres y margina-
dos de la sociedad.

El elemento gue da unidad a todos estos rasgos
de la misién encomendada a los discipulos es su
relacion con la inminente llegada del Reino de
Dios. La urgencia de hacer llegar este mensaje
con signos y palabras a todo Israel explicaria
el hecho de que Jesus recurriera a la colabo-
racion de los discipulos y que realmente &l haya
enviado a misiones temporales a los discipulos
durante su ministerio terreno (Mc 6,7 f/ Lc
9,1-2; Mt 10,5; Lc 10,1). Por otro lado, la natu-
raleza inclusiva de este Reino de Dios explicaria
el hecho de que los destinatarios preferenciales
fueran los mas pobres y marginados.




Jesls envio a sus discipulos para que hicieran
presente esta buena noticia no sodlo con pala-
bras, sino principalmente con su forma de
actuar. Las instrucciones para la mision se refie-
ren a tres acciones gue tuvieron un significado
muy especial en la vida de Jesus: expulsar
demonios, sanar a los enfermos y compartir la
mesa (Mc 6,7-13 y par.; Lc 10,4-12). No bas-
taba con anunciar gue &l Reino de Dios estaba
cerca, sino que era necesario hacerlo presente
de forma visible y concreta. Los exorcismos, lo
mismo que las sanaciones y la comensalidad
abierta, eran un mensaje en acto, y por eso
ocupan un lugar tan importante en la actuacion
de Jesds y en el envio misionero de los discipu-
los.

II1. OTROS DISCIPULOS,

DISCIPULAS

En los relatos evangeélicos aparece un grupo
mas amplio de personas, hombres y mujeres,
que son presentados como fervientes adeptos
de Jesus, seguidores y servidores suyos, aungue
de muchos de ellos no esta claro que lo siguie-
ran de forma permanente. Pero si, que algunas
de las cosas que estas personas dicen o hacen
encarnan algunos rasgos caracteristicos del
retrato ideal del discipulo, v a veces hasta de
manera mejor que los llamados estrictamente
discipulos.

En el caso de algunas mujeres se dice mas
claramente que lo seguian y servian desde Gali-
lea (Lc B,2-3; Mc 15,40-41 // Mt 27,55-56; Lc
23,55-56). Algunas de ellas parecen llenar las
condiciones para el discipulado, v estan acom-
pafiando a Jesus durante la crucifixidn, cuando
todos los llamados «discipulos» lo han abando-
nado, v algunas de ellas son las primeras testi-
gos de la resurreccion.

Sin embargo, a ninguna de estas personas,
incluidas las mujeres, se le llama en sentido
estricto «discipulo» por las fuentes evangéelicas.,
Solamente en la tradicion jodnica hay un per-
sonaje al que se le nombra «discipulo de Jesus»:
José de Arimatea (Jn 19,38), y de manera indi-
recta al ciego de nacimiento curado por Jesls
(IJn 9,28), pero estos textos parecen estar alu-
diendo a situaciones de época posterior a la del
Jes(s histdrico. En el relato de la curacién del
ciego Bartimeo (Mc 10,46-52) parece haber una
«llamada implicita®» gue concluye: «Y Bartimeo

lo seguia por el camino=», pero la llamada no
estd muy clara, solo sugerida, y puede tener
su origen en la actividad redaccional del evan-
gelista v en su proyecto teolégico, mas que en
el relato de milagro llegado a el a traves de la
tradicion.

¢Por qué la palabra «discipulo» no se aplica a
ninguna de esas mujeres que parecen llenar
las condiciones del discipulado? John P. Meyer,
senala al menos dos posibilidades:

Cabe la posibilidad de que los evangelistas no
hablaran de =discipulas» por la falta de relatos
de wvocacion especificos que narrasen el lla-
mado de Jesus a su seguimiento a mujeres
especificas. Pero dada la cultura judeopalestina,
parece muy poco probable que mujeres hubie-
ran tomado la insolita v escandalosa iniciativa
de seguir a Jesus y sus discipulos varones por
los caminos de Galilea durante un periodo con-
siderable, de no haber existido una previa lla-
mada de Jesus.

Sin embargo, por la razdn que fuera, al parecer

los evangelistas no encontraron relatos de
vocacion de mujeres en las tradiciones que
habian heredado, y esto habria influido para que
no aplicasen el titulo de discipulo a las mujeres
seguidoras de Jesus. Como tampoco se lo apli-
caron a Bartimeo, puesto que faltaba uno de
los principales elementos del discipulado: la lia-
mada perentoria de Jesus a su seguimiento.

Otra razdn podria ser de caracter linglistico. En
tiempos de lesuls y durante el periodo rabinico,
las palabras «discipulo y discipulos=», existian en
hebreo y en arameo sdlo en sus formas mascu-
linas. De aqui la posibilidad de que, durante su
ministerio publico, Jesus contase realmente con
seguidoras comprometidas, pero no hubiese li-
teralmente un nombre femenino para referirse a
ellas, el equivalente de =discipula, discipulas=».
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este escrito hemos comentado acerca del dis-
) durante el ministerio publico de Jesus:
«Llamo a los que &l guiso para que estuvieran
con el y para enviarlos a predicars=.

Jesus tomaba la iniciativa de decidir quien iba a
ser su discipulo. Se dirigia a determinadas per
sonas con su imperiosa orden de seguirlo, orden
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V Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano

Aportes Indigenas

Como aportes a la V Conferencia general de
Episcopado latinoamericano, en esta reflexion
trato de resaltar los sefalamientos dados en la
asamblea de convocada por la Comision episco-
pal para indigenas de la Conferencia del Episco
pado Mexicano del 25 al 27 de enero de
al mismo que tiempo gue intento ofrecer otros
elementos de valoracion que vienen de
general de la Pastoral indigena nacion

dmericano.

2006,

proceso

1al y [atino-

El documento de participacian (DP) q

s5ido entregado ¥ que hemos est
"el esboz

3 del documento final”

) una guia para ayudar

LS M e
a latinoamerica

Es un instrumento para

105 Ingigenas

ar y esta conaici

nos toca

¥ Servimos a la pastora

delinear mejor las pautas de a

lglesia latinoamericana.

yreparacion de la V CELAM
lema: "Discipulos y mi-
sioneros de Jesucristo para que nuestros pueb-
los en El tengan vida®, Este lema busca definir
el ser y quehacer la lglesia latinoamericana en
el contexto actual, pero tiene algunos inconve
nentes.

esta contenida

El uso mayoritario, en todo el documento de
preparacion, del termino biblico "discipulos”, que
hace alusion al Maestro que ensefia, mas gue
el de "seguidores” de Aquel que es el camino,
puede llevarnos a una acentuacion mayor de
la doctrina, que de |la praxis cristiana. ¥ en el
contexto actual cansado de una saturacion y
multiplicacion de doctrinas sin una practica con-

Eleazar Lopez Hernandez

Cenami, Meéxico

secuente, la gente quiere "palabras verdaderas”
de liberacion vy vida, que se fundan y se funden
testimonio, servicio, compromiso vy res-
puesta vital que hay que dar a sus problemas vy
luchas.

en el

Igualmente la acentuacion de que “nuestros
pueblos en El tengan vida®, es decir en
cristo, si bien afirma una verdad qu
nos creemas, pues para nos

su origen en El, se realiza con

a su plenitud”, en el contexto actual, debido a
una interpretacion acotada y reducida, se puede
entender como guerer amarrar el acompana-
| le la Iglesia

Erdn ae la
para sus causas nobles relacionadas con la vi

lento que

ellos
redil,
V tan a la conduccion de

“Gran Mision continental”, c

3 pazy valores del Reino, a que

esid, 4 Que vuelvan a

SE SO

1 en este contexto, a car

ESpiritual ar

La expresion como estaba originalmente “para
que nuestros pueblos tengan vida" nos alen-
taba, como Iglesia, a ser servidores humildes
e incondicionales de las busquedas de Vida




de nuestros hermanos de distintas culturas y
religiones para aportar el Cristianismo como
respuesta a las necesidades de la Vida. Esto
es lo que haria posible los planteamientos de
arranque planteados en el DP en el sentido de
que la Iglesia estd para dar respuesta a las
inquietudes y busquedas humanas, sin “sepa-
rar los anhelos gque brotan de nuestra natura-
leza humana de la luz de la fe"; y hacerlo como
buena noticia, como bendiciéon para las nacio-
nes, como gozo y alegria que debe ser com-
pleta, como bienaventuranza. Servir a la vida
es construir el Reino y glorificar a Dios: Gloria
Dei, homo vivens; gloria hominis, autem, visio
Dei: la Gloria de Dios es que la persona humana
viva plenamente; pero la gloria del hombre, es
la vision de Dios. (San Ireneo).

No hace falta reivindicar y pelear por el lugar
que necesita Iglesia, sino defender el lugar que
merece el pueblo, que merecen los predilectos
del Reino, a los cuales sirve la lglesia. En ese
sentido no es necesario pintar de rosa la his-
toria de la Iglesia para que ella sea aceptada;
mas vale reconocer la verdad historica, tal comao
sucedio, para resarcir culpas del pasado con
actitudes nuevas del futuro. Los pueblos indige-
nas sabemos perdonar y nos comprometemos
a hacer caminos nuevos con la Iglesia y como
Iglesia.

El analisis hecho en el DP sobre |a globalizacion
neoliberal, que se impone a las mayorias, es
demasiado light; hace falta un pronunciamiento
profetico mas contundente, gue desenmascare
el mal encerrado este modelo de sociedad. La
pobreza no persiste porgue han sido ineficaces
la lucha de los pobres vy la opcion preferencial
que la Iglesia ha hecho por ellos; sino porque
esa globalizacion neoliberal produce estructu-
ralmente y sostiene violentamente la pobreza vy
la exclusion. ¥ eso no cambiara si solo guere-

mos la conversion del pobre y la compasidn del
rico sin enfrentar proféticamente la causa gene-
radora de esta pobreza y exclusion de las ma-
yorias.

En el DP se notan omisiones y ausencias impor-
tantes: Aunque se mencionan los hechos histori-
cos de |la vida de la Iglesia latinoamericana,
éstos no se conectan con la historia del cami-
nar profético y pastoral de la Iglesia latinoame-
ricana, que ha buscado hablar y actuar desde
las mayorias pobres del continente. En el DP se
plantean las cosas como si no hubiera ese cami-
nar eclesial latinoamericano.

Entre las ausencias mas importantes, que
abarca la pastoral afro, |a de las CEBs, de las
mujeres, de los diferentes, la pastoral indfgena
practicamente desaparecio del DP. Es cierto gue
se habla de indigenas, (cf. Num. 127) pero solo
como objeto de la preocupacion, de la evan-
gelizacion o de la promocidn de la Iglesia, no
como sujetos y actores dentro de la Iglesia,
gue es lo que se esperaria después del avance
enorme que se dio en Santo Domingo al incluir la
tematica indigena en todo el documento final.
Los indigenas somos pueblos profundamente
religiosos ¥y tenemos mucho gue aportar a la
Iglesia y, con ella, aportar a esta sociedad que
ha perdido su sentido religioso. ¥ nuestra pers-
pectiva religiosa coincide maravillosamente con
el planteamiento de NS Jesucristo, porque es
integral, es antisistéemico y suena que “otro
mudo es posible”. La Iglesia ganara mucho si se
abre e incorpora decididamente a los indigenas
en suU seno.

Este es el momento de superar definitivamente
la queja de Juan Diego ante la Tonantzin Gua-
dalupe: "Me mandas a un lugar donde no ando
¥ no paro”, con una inclusién no sbélo de las
personas indigenas, sino de los pueblos con
su historia, con sus organizaciones, sus cul-
turas y experiencia religiosa; con su teologia v
ministerialidad autoctona. Tenemos que ayudar
a nuestros pastores a superar sus miedos y
prejuicios respecto al caminar indigena actual.
Sin negar las sombras y aspectos negativos,
que también existen en los pueblos indigenas,
¥ que requieren conversion, hemos de sostener
en la Iglesia, que los indigenas tenemos semi-
llas de otro modo de ser y de vivir mas humano
y mas cristiano; son las semillas del Verbo que
nuestros antepasados nos heredaron, que con-
servamos con celo y que podemos aportar con
amor para la humanidad entera.




La memoria de los Martires
latinoamericanos a partir de la Prelatura
de Sao Félix do Araguaia*

Al comienzo de la década de 1970, época de
endurecimiento de la dictadura militar, sucedia
en el Brasil un hecho que habria de ser deci-
sivo en la historia del pais y de su iglesia cris-
tiana. En 1971, en el nordeste del Estado de
Mato Grosso, la Prelatura de Sao Feliz do Ara-
guaia comenzaba a dar sus primeros pasos[1].
Pasos estos ya iniciados por su futuro prelado,
Pedro Casaldaliga, desde su llegada a la regidn,
dos afios antes. Actuando como misionero en
el Araguaia, Monsefor Casaldaliga comprendid
los mecanismos de explotacion social, politica
y economica presentes en la region e hizo una
eleccidén; en ésta, la lglesia, a la cual llegaba
para orientar, pasa a denunciar la explotacion y
los exploradores, les pide conversin y apoya el
pueblo en su lucha de liberacién[2]. Esa "Igle-
sia de la Amazonia”, segun la carta pastoral de
Monsefior Casaldaliga, estaba en consonancia
con las actualizaciones propuestas por el Con-
cilio Vaticano 11 y con la opcion preferencial en
acoger a los pobres, afirmada en la II Conferen-
cia del CELAM en Medellin.

1] La Prelatura de S3o Félix do Araguaia se localiza en la
regidn nordeste Del Estado do Mato Grosso, abarcando una
drea aproximada de 150 mil km. Al este, su limite es el
brazo menor del rio Araguaia, también denominado lavae,
guedando, portanto, dentro de los limites de la Prelatura
toda la Isla Del Bananal, en el Estado do Tocantins. Al
norte, la Prelatura se limita con el Estado do Para, a oeste
la linea divisoria es el Rio Xingu y al sur, una linea seca en
los limites de Queréncia y Ribeirdo Cascalheira. (...) En la
jurisdiccion de la Prelatura, hay actualmente 11 ciudades,
a saber: Luciara, S8o Félix do Araguala, Santa Terezinha,
Vila Rica, Porto Alegre do Norte, Ribeirdo Cascalheira,
Canabrava do Norte, Confresa, Sdo José do Xingu, Querén-
cia e Alto Boa Vista, ademas de toda la Isla Del Bananal,
que parte es Pargue Indigena y parte es Parque Florestal.
Home page de la Prelatura de S3o Féllx do Araguaia, http:/
fwww.alternex.com.br/~prelazia/prelazia.htm. Aceso: 10
mar 2004,

Rosemari de Almeida

En su historia de lucha junto a los campesinos,
peones y pueblos indigenas, la prelatura dedica
una atencion especial al tema del martirio,
que se manifiesta de forma concreta a traves
de la preservacion de la memoria de los mar-
tires, con la construccion del "Santuario dos
Martires da Caminhada Latinoamericana” y con
la organizacidn de las romerias de los martires.
Ademas de la clara opcion de esta Iglesia por
los desfavorecidos, podemos identificar como
algunas de las causas de esa atencién la pre-
sencia numerosa de martires de las luchas de
liberacion en el Brasil y en toda América Latina
en la segunda mitad del siglo XX. También se
verifica la constante presencia de martires en
la vida de Monsefior Casaldaliga, un catalan
que como nifio asistid a las crueldades y con-
flictos religiosos que envolvieron la Guerra Civil
Espanola.

El santuario de los martires, construido con la
cooperacion de los miembros de la comunidad
en 1977, en la ciudad de Riberao Bonito (actual
Riberdo Cascalheira), fue organizado primero en
una capilla, dedicada a la memoria del padre
jesuita Jodo Bosco Penido Burnier. El Padre Jodo
Bosco fue asesinado por un policia el 11 de
octubre de 1976, cuando, pasando por Ribeirdo
Bonito, intervino junto con Monsefior Casalda-
liga en favor de dos mujeres, que ilegalmente
presas, estaban siendo torturadas en la carcel
de la ciudad, en uno de los muchos y comunes
abusos de las autoridades, cometidos por el
régimen militar que goberné a Brasil de 1964
hasta 1985.

2] Uma Igreja da Amazdnia em conflito com o latifindio e
a marginalizacdo social, Carta Pastoral de Monsefior Casal-
daliga, Sdo Félix do Araguaia, 1971.
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Para la lucha de las comunidades, serian apenas
motivos de tristeza v derrota. A medida que son
reconocidas como martirios, traen otro sentido
a la comunidad que ve en ellas ejemplo de resis-
tencia v fe, que los anima en su camino de
testimonio de Jesucristo. La vida del martir es
un ejemplo a ser seguido y mantener presente
su memoria apunta para la continuidad de las
luchas.

En este continente de luchas por la liberacion
social, economica, religiosa, politica, espiri
tual - muchas personas dieron su vida volun-
tariamente. Eso no significa que escogieron la
muerte, sino que escoagieron la vida para todas
las personas. "Vidas pela Vida” y "Vidas pelo
Reino” fueron los temas de la tercera y cuarta
romeria de los martires. Monsefior Casaldaliga
anuncio r',"i tema {!I’_— ig [}F{'-K'I'f'lc'! Ff_'.?'I'IE_‘r'iui I',;||,JE'
ocurrira en Julio de 2006: “Vidas pelo Reino da
Vida". En estos casi gue 513 anos de "Ameérica”,
se acumulan las luchas por la resistencia a la
dominacion.
"Hacer I""Il:'l'1‘.'.'_:|"c1' -C'_|1_' o% |-\'-||_.!-E|:-':'_'"\- = expresion
usada por Monsefior Casaldaliga - no
prestar homenaje a esas personas,
narse en I!I_.l'-':|I|=.‘:- Y construir
memoria es continuar actuando, tomando
a accion del martir como ejemplo a ser seguido.

Accion que remite a la lucha por

es solo
2mocio=-
monumentos.

= =1,
race

instaurar el
de Dios y su justicia en un continente que
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En Ribeirao Cascalheira, los participantes de

la prelatura, todavi muy

memaoria los acontecimientos en torno del ase-

sinato del padre Jodo Bosco, como la destruc-

cion de la carcel en septimo
nif

a, tienen nitidos en su

misa de

la comunidad a los inte
a Policia Fede

toma de conciencia

rentamiento d

rrogatorios y persecuciones de

relatos, surge la

ral. En sus

como comunidad vy la conciencia de la fuerza
que viene de la unién del grupo. La muerte del
padre, al principio motivo de miedo y rabia, los
motiva a reaccionar a un estado extremo de
ppresion y abusos de las fuerzas institucionales
locales:

"Después de la muerte del padre Jodo Bosco,
parece que se prendio una luz, una fuerza en
todos. Vino el padre Pedrito, (....), el vino y
nosotros en aquella pena - que fue dia 11, dia
12 - Pedrito entonces dijo.... "nosotros esta-
mos todos tristes” y el subio nuestra moral di-
ciendo asi: "Ustedes tienen que estar orgullosos
de tener aqul una persona que tuvo coraje de
dar la vida por ustedes”. [5]

El sentido dado por la comunidad a su cambio
1 aparece en el relato de sus miem-

i
de actitud,
bros. Al narrar el esfuerzo de |a Policia Federal

al intimidar a las personas para que I_jr_""l,_lr’:_'lu'ir:ﬁ'!
a los lideres y desorganizar la lucha, se cuenta
ro hecho de claro significado, la destruccion
colectiva de la carcel, en la cual muchos partici-
paran.

(8]

Yo no tenia miedo no. Ahi, fui hasta alla, estaba

10 de policia por todos los lados, un gentio, la
calle llenita de gente. Ahi, comenzaron a llamar
de uno a uno. Ahi llegd mi hora: "Usted es Dofa
Mercedes?” -"Si sefor”., -"Entre”. Entrabamos
de uno en uno. Ahi, el me pregunta; -"¢Estaba
ando tumbaron la carcel?” -"Estaba, si senor”.
-"¢La ayudo a tumbar?” Entonces yo le dije: "No
ayude porque yo estaba teniendo la lampara
para poder ver, que sirvio para alumbrar hasta
la hora que acabo, hasta cuando la carcel se
prendio todita de llamas y no quedo nada, y se

guemo toda Y entonces ',-\.|_E|'["I'Z!':1..

¥ quién fue el
que mandd hacer eso?" Yo le dije:

toda la gente, todos

“Mo se. Fue
05 que alla estaban, que
era un gentio muy grande. Estaban los de 530
Felix, los de |la Luciara, los de Santa Teresinha,
los de la Barra, gente de Belo Horizonte, gente
de toditos los lados. Fue toda la gente. Todos

habia nadie mandando. Todos los gue estaban
eran los que dirigian”. Y el me decia: "Pero habia
alguien mandando, que haber alguien
dando ordenes”, Y yo le dije: "Si habia alguien
mandando no sé, yo sélo sé que nosotros todos
estabamos alla y que habia que hacer eso con
aquella carcel. Mosotros no necesitabamos de
ella. Que nunca vimos ninguno de los grandes
alla adentro. Solo veiamos los peones, los vieji-
tos que siempre trabajaron en su roza.... pues
entonces la tumbamos porque no nos hacia

tenia
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falta. La tumbamos. Yo no me meti adentro,
solo iluminé con mi lampara porgue no tenia luz
y hasta que termind”. "Entonces vayase, no la
necesitamos mas". [6]

También es nitida la nocion de un cambio
histérico en la comunidad vy en la region a partir
de la muerte del padre Joao Bosco, cuando las
personas relatan que si el no hubiera muerto
alli, el clima de arbitrariedad e impunidad que
se hacia evidente con la prisidn injustificada
de las mujeres, habria continuado generando
mas muertos. La muerte del padre Jodo asume
un cierto sentido de redencion, de salvacion:
"Yo digo: todo... es como se dice, Bosco fue la
salvacién del pueblo de Cascalheira y Ribeirdo

(...)" [7]

Esta es una memeoria plastica, que se va cons-
truyendo a partir de las vivencias de las comu-
nidades. En ella es posible percibir que el relato
de los martires y sus propias historias se con-
funden. En el caso de la comunidad de Ribeirdao
Cascalheira, se nota como el martirio del padre
Jodo Bosco provocd en la comunidad el miedo,
la revuelta y el fortalecimiento. En los relatos
surgen con fuerza los momentos de represion
a la comunidad y de su reaccion. AuUn para
los que no estaban presentes en la muerte del
padre y en la destruccion de la carcel, esos
hechos componen su memeoria del periodo, pues
ella se configura colectivamente, memoria del
grupo que sigue en la lucha pastoral y politica.

En la prelatura también es fuerte la memoria del
padre Francisco Jentel, en especial en la ciudad
de Santa Terezinha, lugar donde él vivio y tra-
bajo junto a la comunidad, de 1954 hasta 1972,
habiendo sido preso y expulsado del pais bajo la
acusacién de incentivar movimientos armados.
Muchas personas de la ciudad, adn las que no
participaban de la prelatura, recuerdan al padre
Jentel como alguien siempre entregado a su tra-
bajo y preocupado por la mejora de la situacidn
de los campesinos, que sin tener escritura ocu-
paban las tierras baldias, y con los habitantes de
la ciudad:

"¥ me acuerdo muy bien del Padre Francisco.
Con aquelia preocupacion de estar ayudando
a todo el mundo, trayendo alguna cosa buena
para el lugar, preocupado con la salud y la edu-
cacion de la gente. Tanto que fue que vino la
Senorita Paula para ser nuestra primera maes-
tra y que también ella era enfermera, y aln tra-
bajadora social, era de todo la Sefiorita Paula.

@

Y el Padre Francisco siempre en busca de alguna
cosa por fuera, de traer alguna cosa para orga-
nizar las personas del pueblo, a que crecieran,
que cuidaran de sus tierritas. Asi mantener aqui
las personas para que ellas no se mandaran,
no se fueran. Por esa época yo ya tenia mas
0 menos unos siete afios, cuando la Senorita
Paula vino por agui. Me acuerdo muy bien del
Padre Francisco, con aquella preocupacién de
hacer que los campesinos se mantuvieran en
sus tierras; porque era la época en que los
hacendados querian expulsar los campesinos y
el manteniendo a la gente del pueblo firme alli,
segura, ayudando a cuidar de sus tierritas,
creando una cooperativa, trayendo maqguinaria
para beneficiar el arroz, hacer gue la gente
sembrara y tener aqui y mantener en la tierra
y al mismo tiempo aquella union, la gente toda
unida, uno hacia su roza junto a la del otro que
lo ayudaba y siempre haciendo para que no se
fueran a ir de por aqui. Entonces todo eso me
hace acordar muy bien como el Padre Francisco
luchaba para que el pueblo tuviera eso”. [B]

Esa memoria observada en las comunidades se
ocupa de muchos aspectos: ella capta los even-
tos mas significativos para el grupo: las muertes
tragicas, los enfrentamientos con autoridades y
poderosos de la region, los retrocesos, la resis-
tencia. Ella también compone el cuadro de las
memorias individuales, mezclandose los recuer-
dos sobre la trayectoria particular de cada
persona, sus percances, conguistas, tristezas.
Las memorias individuales y las memorias del
grupe se mezclan complementandose y adn
confundiéndose.

Percibimos que existe un proyecto en relacion a
la sistematizacidn y preservacion de esa memo-
ria, colocado en practica por la prelatura a
través de elementos materiales como el santua-
rio, los documentos, las romerias - lugares y
tiempos conmemorativos, o sea de conmemo-
rar (MEMORAR) y recordar juntos.

6] Declaracidn de Mercés Silva, habitante de Ribeirdo Cas-
calheira, concedida a la autera en 17/07/2002.

7] Declaracion de Mercés Silva, concedida a la autora en
17/07/2002.

8] Declaracion de Rozdlia Aguirre, habitante de Santa Te-
rezinha, concedida a la autora en 23/07/2003.




Los documentos del archive de la prelatura
indican que varias otras comunidades en otros
lugares de América Latina también se empefian
en ese proyecto, con celebraciones por la memo-
ria de sus martires. Uno de los ejemplos mas
fuerte y reciente es la celebracion de los veinte
y cinco afos de martirio de Monsefior Oscar
Romero, en El Salvador, en 24 de marzo de
2005,

Paralelamente a ese proyecto encontramos la
memoria de las comunidades, que se desen-
vuelve en un proceso de resistencia en sus
luchas y en una constante blsqgueda y construc-
cion de su identidad. Esa memoria no se ocupa
solo de rescatar un pasado que se supone mas
feliz o glorioso que el presente, sino que tiene
también como mision mostrar al grupo quien
es él, asi como apuntar caminos a seguir. Es una
memoria que no se vuelve para el pasado por
simplemente recordar, sino que es movida por el
presente, (construccion de su identidad) y por el
futuro (blusqueda de caminos), que se proyecta
hacia adelante, trazando planes y estrategias de
vida:

"Pero nosotros les explicamos a ellos, a los
jovencitos, explicandoles siempre que ellos no
dejen de conmemorar ni dejen todo de lado,
porque eso continda, como se dice, que la pre-
sion va a ser para toda la vida, que ellos tengan
cuidado, que las cosas estan continuando, que
para que ellos sepan que nunca deben dejar de
conmemorar, porque nosotros siempre les esta-
mos explicando todo, todito se los explicamos y
también a los gue van llegando. La gente que
a toda hora esta llegando. Porgue nosotros no
vamos a ser vivos siempre y a ellos les toca con-
memorar. Si, ahora comprendi: la lucha es para
siempre. iLa lucha continda! Que ellos se man-
tengan atentos, con los ojos abiertos.” [9]

Segln el historiador Jacques Le Goff, la lucha
por la memoria es una lucha por el poder. La
prelatura y sus comunidades luchan y resisten
contra un proceso de amnesia social, teniendo
la memaoria como importante elemento de iden-
tidad y unidad, en el nivel comunitario vy tam-
bién continental. El martirio hace de esa Iglesia
heredera de la Iglesia de los primeros cristia-

9] Declaracidn de Cicera Batista, habitante de Santa Tere-
zinha, concedida a la autora en 22/07/2003.

Colaboracion -

nos, martirizados, escondidos en las catacum-
bas, resistiendo en su fe y en sus practicas.
Y ese martirio da a esa Iglesia un rostro lati-
noamericano, de lucha por la vida v contra el
imperio de explotacion y de la muerte.

La memoria es un proceso gue se hace de recor-
dar y olvidar. En América Latina écual es la
profecia que se persigue? Pensemos en nues-
tra historia de colonizacién y explotacién, en
nuestras recientes luchas contra las dictaduras
y, como Iglesia écual es el papel que pretende
desempenar en el mundo, en el presente v en el
futuro?

La memoria de los martires es una memoria que
apunta para el presente y se proyecta para el
futuro de esta iglesia. Mantener viva su memo-
ria es cuestionar siempre a la Iglesia y al mundo
sobre cual camino pretenden seguir.




El Taliban Americano y la Virgen de
San Juan de los Lagos
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Saobre mero se encontro oro puro

Tomo el coche y se dirigio, como cada semana,

al aeropuerto de McAllen, Texas, una pequena
ciudad fronteriza que vivia del contrabando, las
subvenciones federales y &l comercio. Comer
cio gque tenia como principales clientes a cien-
tos de mexicanos que cruzaban diariamente el
Rio Bravo, para surtirse de todo. Desde jamon y
shampoo hasta cuadernos para los nifios.

(523

Como quiera, el destino también lo habia puesto
ahi y ya habia llegado la hora de que se suplera
guien era Frank Alexander y de lo que era capaz.
Las heélices empezaron a girar y pidid permiso
a la torre para despegar. Ya era libre, por fin,
Estaba solo ¥ su arma secreta. Era tan inocente
como las -:_ii:‘lr,«‘r]‘_'i plancas que ‘_-../_.‘L]rr':'-.-'\':.'||_-!|IJr=H 0s




infinitos campos de algoddn, donde pululaban
mexicanos como moscas. Los campos le hicie-
ron recordar una vez mas a su feligresia, mejor
dicho, a esa insopaortable raza que no era capaz
de entrar en razdn.

Lo habia probado todo. Desayunos gratis,
préstamos a fondo perdido, un nuevo equipo
de musica, altoparlantes, pintura nueva y bri-
llante ¥y una campana, mas sonora y musical.
Hasta habia tomado cursos de espafiol. Pero
sus resultados habian sido minimos. Tan solo
una minldscula comunidad se habia puesto en
marcha y quien sabe si el templo podia tener
algun futuro. Todo dependia de él, de ser cons-
tante, tesonero vy servicial.

Pero las cosas empezaron a ponerse peor con
la llegada del cura espafiol José Maria Aspiazu,
mejor conocido como el padre Chema. Este si
que sabia tratar a la gente, les gritaba, los
abrazaba, lanzaba ajos y cebollas e incluso se
iba tomar, de vez en cuando, unos tequilas en el
bar del pueblo. Con todo, para el padre Chema
también le resultaba dificil la competencia. La
capilla era pequefia, de techo de madera, con
bancas destartalas y lo peor de todo, carecia de
recursos. Tenia una camioneta desvencijada vy
las mas de las veces se iba a comer a casa de
sus feligreses.

Y en una de esas comidas surgid el principio del
mal o, si se quiere, el principio de todo. La Sra.
Elba, muy devota de la Virgen de San Juan de
los Lagos, le propuso al padre que se fuera a
Mexico v que trajera una réplica de la Virgen-
cita para la capilla. ¥ asi se hizo, al poco tiempo
viajé una comisién de parroquianos a los Altos
de Jalisco y ahi encargaron una replica, igual
de pequena, triangular y milagrera, que la mera
original.

La iniciativa fue un éxito. De todos lados llega-
ban mexicanos a visitar a la Virgen. Las misas
de los domingos eran interminables; una tras
otra, se sucedian a lo largo de todo el dia. Mien-
tras que al frente, en el templo protestante,
conducido por Frank Alexander, apenas si se
paraban las moscas. Y el problema era ese.
La fritanga del domingo, los tacos, jugos de
naranja, tamales y pifia cortada atraian a los
Unicos personajes que se dignaban a entrar en
el templo; las moscas.

Por eso Frank Alexander esperd pacientemente
un dia de fiesta. Para el 23 de octubre el padre

Chema y los miembros de la cofradia habian
organizado una gran celebracion. Y como era
de esperarse entre catdlicos, primero rezarian y
luego bailarian y se emborracharian. Todo esto
resultaba demasiado para el espiritu ascético vy
abstemio del pastor.

Ese era el dia elegido por la Providencia. Su sa-
crificio no seria en vano. Se inmolaba por una
causa justa y para que, de una vez, aprendieran
que él no jugaba y que menos aun, se jugaba
con las sagradas escrituras. Traer a una Virgen
a un medio protestante resultaba inadmisible.

Frank sobrevold los campos de algodon y al
fondo vio aparecer la torre puntiaguda del
templo protestante, de aquel querido lugar que
tantos sacrificios le habian costado. Muy cerca
de alli estaba el lugar indicado, la iglesia y la
escuela catolicas. Después de dar un par de
vueltas, para ver mejor su angulo de entrada,
se tiro en picada sobre el techo rojo de la igle-
sia. La avioneta quedd entrampada en medio de
las vigas v explotd. El incendio se habia produ-
cida. Todo era cuestion de tiempo, pero él ya no
estaria ahi para corroborarlo.

Efectivamente, la iglesia ardid en llamas. Todos
salieron despavoridos, pero gracias a Dios,
mejor dicho, gracias a la Virgencita de San Juan,
nadie murid con aguel tragico atentado. Este fue
el primer milagro de aquel dia. El segundo, como
era de esperarse, fue gque las llamas tardaron en
llegar al altar mayor y la Virgen quedd intacta
y pudo se rescatada. Salio llena de humo, pero
al fin y al cabo ya estaba acostumbrada a la
humareda de las multiples veladoras que le
dedicaban sus fieles devotos. El tercer milagro
mas terrenal, pero no por ello menos importante,
fue el seguro y las indemnizaciones correspon-
dientes que permitirian construir un nuevo templo,
un santuario. El cuarto milagro, fue la fama
gue adquirio la Virgen en trescientas millas a la
redonda y el dinero que aportaron todos los pai-
sanos para la nueva construccion. Finalmente,
el quinto milagro fue que el obispo se dio cuenta
de la importancia de la Virgencita de San Juan
y se decidio a crear un Santuario, independiente
de la parroquia.

Al siguiente domingo el Padre Chema celebraria
una misa por el alma de Frank Alexander, su
acérrimo enemigo del pasado y su gran bene-
factor del futuro,
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La Virgen de San Juan llega a Texas

En el poblado de Ldpez Ville, Texas, en la
calle Nebraska y la segunda, habia un pequeno
templo catolico a cargo del padre lose Maria
Aspiazu. Sus feligreses, que en su mayoria
provenian del occidente de México, le informa-
ron al cura sobre la Milagrosa Virgen de San
Juan de Los Lagos vy le dijeron que por lo menos
“querian poner una estampita de la Virgen” en
la capilla. ¥ alli empezéd una larga odisea por
traer primero a la Virgen, luego conferirle su
propia identidad milagrera y finalmente lograr
que ella fuera el nucleo fundador de la comuni-
dad catdlica v del primer santuario mexicano en
Estados Unidos. '

Que esto suceda en el sur de Texas no es nin-
guna novedad. Por mas de medio siglo, hasta la
década del sesenta, el estado de Texas acogid
a mas de la mitad de la poblaciéride origen
mexicano. Hace ya unas décadas que perdid esa
predominancia, a favor de California, pero sigue
siendo el estado con mayor tradicion y raigam-
bre migratoria de origen mexicano. Al mismo
tiempo, era considerado, hasta |la década de los
sesenta, como un estado racista y particular-
mente discriminador de los mexicanos.

Como quiera, fue alll, en esa pequefia comuni-
dad, donde surgid la idea de traer una réplica
de la Virgen e ir a encargaria a San Juan de los
Lagos, Jalisco. El viaje se realizo en 1945 y par-
tieron en una camioneta el padre José Maria,
Benito Martinez Jr. v Jesus Villezcas. De hecho
forma parte de la tradicion de muchos santua-
rios la solicitud o el encargo que hace la comuni-
dad para gue alguien viaje y traiga una imagen
o una réplica. [1]

En el caso gue nos ocupa, son importantes para
la memaoria popular, los avatares vy los percances
del viaje para traer a la Virgen. Asi lo informa
uno de los protagonistas: "al ir por la carretera,
ya en |la noche, tuvimos un accidente, nos sali-
mos de la carretera alla por Soledad, San Luis
Potosi. Era un barranco, pero quedamos ato-
rados en un arbol"[2]. Ese fue el primer mila-
gro, por lo menos asi lo considerd la feligresia
de Lopez Ville. Segun Jesis Villezcas, gue era
uno de los viajeros, "El padre no tenia mucha fe
en la Virgen, iba con nosotros, mas que nada,
porgue la gente queria una imagen de la Virgen,
Pero a partir de lo que nos sucedid en la ca-
rretera, el padre empezo a creer en la Virgen”.
De hecho se trata de un doble milagro, por un

lado se salvan varias vidas, por otro se constata
un proceso de conversion en el padre Chema, al
modo de Tomas, que narran los evangelios: "ver
para creer”.

Para los parroguianos el padre no tenia fe en la
Virgen, pero el milagro, lo convierte en un fiel
devoto. Segun dofia Elba, una de las promo-
toras de la idea de traer a la Virgen el acci-
dente sucedid asi: "se iban a ir a un voladero,
pero milagrosamente se salvaron, la Virgen los
salvo y fue una fe mas fuerte para el padre José
Maria”. La incredulidad v luego el proceso de
conversion y aceptacion de los milagros, forma
parte de los mitos fundantes en muchos santua-
rios.

Finalmente, la Virgen llego a Lopez Ville, Texas,
en 1951, luego que Pedro Villezcas y Mario Mar-
tinez fueron a Monterrey a recogeria. La imagen
fue colocada en un nicho, en la parroquia de
San Juan Bautista, Texas. Por curiosa coinciden-
cia, el pueblo original de San Juan de los Lagos,
se llamaba tambien San Juan Bautista Mezquiti-
tlan, que luego le dara el nombre a la Virgen de
San Juan.

La llegada de la Virgen fue un detonador. Muy
pronto empezaron a llegar peregrinos y surgio
la idea de construir una iglesia mas grande vy
apropiada. Entonces el padre José Maria empezd
con un programa de radio, donde invitaba a los
feligreses a visitar a la Virgen de San Juan. En
el programa el padre repetia una y otra vez que
"no era necesario que fueran hasta San Juan
de los Lagos, puesto que la Virgen de aqui es
la misma gue la de San Juan de los Lagos, por
lo tanto, era igual que hicieran sus promesas y
mandas aqui o en San Juan de los Lagos” [3]

En este sentido la religion catolica no se hace
problemas. Muchas de las imagenes son repro-
ducciones, en el caso mexicano la mayoria trai-
das de Espafia u otros lugares. Por tanto, no es
necesario el requisito de autenticidad u origi-
nalidad para que una imagen sea milagrosa.

1] Asi por ejemplo unes cubanos radicados en Campeche,
solicitaron en 1563 a un comerciante espanol que les tra-
jera un crucifijo para la capilla y asi liegd el famoso Cristo
Megro del barrio de San Roman (Espinosa, 1994)

2] Entrevista con Jesus Villescas, 1993

3] Entrevista con Jesus Villescas, 1993




La Virgen, siendo una, y manteniendo su ca-
racter univoco, puede tener multiples advoca-
ciones. Son los fieles y no la iglesia oficial la que
le da fama a una imagen determinada. Luego las
autoridades confirman y confieren titulos a la
imagen o al recinto (Coronacion de una Virgen,
titulo de Catedral, Basilica o Santuario). [4]

El programa de radio fue todo un éxito. Desde
una emisora de Edimburg, Texas, todas las
semanas salian al aire las noticias de la nueva
iglesia que se estaba construyendo para la
Virgen de San Juan. Los devotos enviaban sus
donaciones y sus peticiones por correo y asi se
estableciéd una tradicidn de enviar “cartas a la
Virgen”. De hecho la donacién suele ir acom-
pafiada de una carta donde se le solicita a la
Virgen favores o se le exponen los problemas
que enfrentan. De este modo llegaban miles y
miles de cartas. [5] Segun cuentan los infor-
mantes el programa de radio se retransmitia
en otras estaciones, en Los Angeles, Chicago y
Mueva York y desde ahi llegaban cartas y dona-
ciones: "llegaba tanto dinero por las donaciones
gue el padre pudo darse el lujo de importar de
Europa materiales de construccion, que fueron
utilizados en la construccién del primer santua-
rio”.[6]

La parroquia desarrollaba muitiples actividades
vy se apoyaba en un cuerpo de voluntarios de
trece personas. Cada encargado tenia a su vez
un eguipo de muchachos que ayudaban a selec-
cionar el correo, contestar las cartas y llevar la
contahilidad: “las cartas venian de todos lados:
California, San Antonio, Houston y algunas de
México" [7]

La iglesia se inaugurd en 1954 y fue un notable
acontecimiento para la comunidad, "hermoso
se puso el dia” comenta Dofa Elba, pero muy
pronto la gente se dio cuenta de que en el nicho
principal habian puesto a San Juan Bautista, el
patrono de la parroquia y "la gente se enojo, le
dijeron al padre gque guerian en el centro a la
Virgen y asi fue. Y el padre tuvo que cambiarla y
la fe de la gente siguid y siguid, llegaban solda-
dos y la gente seguia entrando”[8]

A lo largo de 20 afos la parroquia acogid a miles
¥y miles de peregrinos que llegaban en camiones
y automoviles desde las poblaciones texanas vy
distintos lugares de Estados Unidos e incluso del
norte de Mexico. Pero a medida gue la fama
de la Virgen se acrecentaba, se despertaban
también las molestias entre la comunidad pro-

testante. Hasta que llegd el dia del desastre,
cuando un pastor protestante de la localidad
decidic estrellar su avioneta contra la parro-
quia.

Sobre este acontecimiento las opiniones coin-
ciden, aungque con sus matices. Segln Jesus
Villezcas, hijo de dofia Elba, el pastor protes-
tante aviso con anticipacion, antes de despegar,
que se iba a estrellar contra la iglesia o la
escuela catolica. El periddico local confirma esta
versian, al afirmar que el pastor avisd a la torre
que se iba a estrellar.

Para Dofia Elba las cosas fueron mucho mas
dramaticas “en 1970 un sefior que tenia una
iglesia protestante en San Juan y que era piloto
alguild un avién y destruyd el templo. Hizo eso
porgue, cuenta la gente, que esa persona tenia
mucho celo, porgue a su iglesia nadie iba y
porque el veia peregrinaciones enteras que iban
a ver a la Virgen". Segun Dola Elba, se trataba
de un dia de fiesta muy especial para los catoli-
cos. "Fue un acto premeditado, a proposito, el
hombre murio calcinado, fue por envidia, pues
a su iglesia no iba nadie”. Entonces, "que cosa
tan maravillosa... estaba en llamas el templo con
92 sacerdotes diocesanos celebrando misa... Lo
maravilloso es que se gquemd entre [agrimas de
personas que lloraban por ver el santuario en
llamas, incluso amigas que eran protestantes,
también lloraban... y la maravilla de Dios... no
hubo ningun lesionado, los sacerdotes estaban
en la misa y salieron. Milagrosamente se encon-

4] Entre los catdlicos nadie se hace problema con las répli-
cas, aungue a algunos investigadores les llame la atencion
(Moran, 2000). La discusion sobre la autenticidad es propia
de las reliquias ¥ es una problematica medieval, no tiene
nada que ver con las imagenes que por naturaleza suelen
SEer ri-"_‘[JIIC:]ﬁ a representaciones.

5] Las cartas a la Virgen de San Juan Texas, constituyen
un acervo documental inconmensurable, sobre |a religiosd
dad popular v la prablematica de los mexicanos en Estados
Unidoas.

6] Entrevista con Jesus Villezcas, 1993

7] 1b.

8] Entrevista con Elba Reyna, 1993, Al parecer el Santuario
de la Virgen de San Juan Texas, es un punto de referencia
fundamental para los jovenes soldados de origen mexicano
que tienen que ir a las distintas y recurrentes guerras que
organiza el imperio. En un salon donde se cuelgan diferen-
tes tipos de exvotos contempordneos, destacan las foto-
grafias de soldados gque se encomiendan a la Virgen antes
de ir al frente o que regresan a dar gracias



traba una escalera en el templo y por ella subie-
ron para rescatar a la Madre Santisima y no
le pasé nada entre las llamas”. Seqln Jesus
Villezcas el que “salvé a la Virgen del fuego fue
Patricio Dominguez, guien era sacristan en ese
entonces”. En la parroquia se conservan, como
prueba, periddicos de la época enmarcados que
dan cuenta del siniestro.

La catastrofe no hizo sino renovar la fe y la
perseverancia de los feligreses. Se formaron
comisiones para buscar una solucion. Pero se
tuvo que esperar un afio, porque iba a llegar un
nuevo Obispo y la sede estaba vacante. Segun
Don Apolinar Sanchez, sacristan del nuevo san-
tuario, "cuando vino el Obispo Fitzpatrick a
oficiar una misa a el santuario, el dia 23 de
octubre, que era la fecha en gue se cumplia
un afo de la quemazon, yo no vi en & mucho
interés por el santuario, pues nada mas termind
la misa y se fue, Creo gque porque apenas tenia
cinco meses en la didcesis”. [9]

Pero las comisiones “iban v venian de hablar con
el Obispo Juan José Fitzpatrick. Hasta que “la
sabiduria de Dios entra en el Sefior Obispo de
la didcesis de Brownsville y decide separar la
parroguia del santuario... de la parroquia nacio
el Santuario y cada uno con su identidad, pero
es un ministerio compartido”. Dofia Elba pone
enfasis en la separacion, porgue esta fue un
nacimiento.

Es curioso que Dofia Elba hable de “identidad”,
pero en otra parte de la entrevista lo explica a
su manera: " con las llamas se dio, algo como
un parto para mi y de la parroguia nacio el san-
tuario”. Este nacimiento hace referencia a un
mito de fundacion. Ya no se trata de una Virgen
mexicana gque hace referencia al origen de los
migrantes. Ahora la Virgen de San Juan Texas,
le confiere identidad propia a la comunidad y
las riadas de peregrinos. Como dice Miguel Her-
nandez (2000) "la religibn se ha convertido en
un marco de referencia para procesar identi-
dades”,

De hecho se trataba de una separacion admi
nistrativa, pero que le dio mucha relevancia al
Santuario. En la parroguia se atiende a la feli-
gresia que vive en el lugar y se celebran bodas,
confirmaciones, etc. En el santuario se atiende
a los peregrinos y tiene una logica y un publico
diferentes. De ahi que fuera una sabia o mi-
lagrosa decisién la del Obispo. La separacion
formal le dio al nuevo santuaric nombre y per-
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sonalidad a la localidad. Ahora San Juan Texas
tiene una referencia directa con la Virgen de
San Juan de los Lagos ¥ no con San Juan Bau-
tista, gue se guedo como patrono de la parro-
quia que lleva su nombre.

Los planes de la construccidon del nuevo Santua-
rio, pasaron de la parroquia al obispado v la
cosa se hizo en grande. El costo inicial se pago
con el seguro que tenia el primer santuario y lo
demas fueron aportaciones de los fieles e inver-
siones del Obispado.

El Santuario de San Juan Texas, es impresio-
nante. Es una construccion moderna, con un
altar mayor imponente, todo de madera, di-
sefiado en forma de rayos que emanan del
centro donde esta la diminuta, triangular v mila-
grosa imagen de la Virgen de San Juan de los
Lagos. El santuario, es de tal magnitud, gue
puede acoger a mas de 3,000 personas. Los
domingos y dias de fiesta participa en la misa
un mariachi que viene de Monterrey.

Ademas hay una casa de retiro, un hotel con
90 habitaciones para hospedar a los peregri-
nos, tienda de articulos religiosos y semanal-
mente se publica un boletin con informacion
sobre horarios, calendarios y demas actividades
del Santuario. Toda la administracion del San-
tuario esta a cargo de los padres Oblatos, que
tienen una larga presencia vy trayectoria en la
region,

Segun varios indicadores la participacion de los
peregrinos es creciente y notable. Por ejemplo,
Don Apolinar Sanchez informa que los cuartos
del hotel se llenan facilmente, sobre todo los
fines de semana y en vacaciones, Por otra parte
ha aumentado considerablemente el consumo
de veladoras. Un dia domingo del afio 1978, se
recogian aproximadamente 200 cajas. En lo que
se refiere al consumo de hostias, un indicador
de participacién que va mas alld de la asis-
tencia, el consumo es notable. Segun la Sra.
Elba, en el mes de agosto de 1991, el consumo
de hostias se habia triplicado. Cada semana se
consumian entre 6 ¥ 7 mil hostias. ¥ Doma Elba
da su interpretacidn: "serd porgue salieron de
vacaciones, sera porque vinieron los soldados o
porque muchas familias vienen a agradecerle al
Sefior y a la Santisima Virgen, o sera simple-
mente porque el Sefior hace milagros por medio
de su Madre Santisima”,

Como quiera, el Santuario de San Juan Texas,
es propiamente el primer santuario de mexi-




traba una escalera en el templo y por ella subie-
ron para rescatar a la Madre Santisima vy no
le pasé nada entre las llamas”. Seglin Jlesls
Villezcas el que “salvd a la Virgen del fuego fue
Patricio Dominguez, quien era sacristan en ese
entonces”. En la parroquia se conservan, como
prueba, periodicos de la época enmarcados que
dan cuenta del siniestro,

La catastrofe no hizo sino renovar la fe y la
perseverancia de los feligreses. Se formaron
comisiones para buscar una solucion. Pero se
tuvo que esperar un ano, porque iba a llegar un
nuevo Obispo vy la sede estaba vacante. Segun
Don Apolinar Sanchez, sacristan del nuevo san-
tuario, "cuando vino el Obispo Fitzpatrick a
oficiar una misa a el santuario, el dia 23 de
octubre, que era la fecha en que se cumplia
un ano de la quemazon, yo no vi en él mucho
interés por el santuario, pues nada mas terminéd
la misa y se fue. Creo que porque apenas tenia
cinco meses en la digcesis”. [9]

Pero las comisiones “iban y venian de hablar con
el Obispo Juan José Fitzpatrick. Hasta que “la
sabiduria de Dios entra en el Sefior Obispo de
la didcesis de Brownsville vy decide separar la
parroquia del santuario... de la parroquia nacid
el Santuario y cada uno con su identidad, pero
es un ministerio compartido”. Dorfa Elba pone
enfasis en la separacion, porgue esta fue un
nacimiento.

Es curioso que Dofia Elba hable de “identidad”,
pero en otra parte de la entrevista lo explica a
su manera: " con las llamas se dio, algo como
un parto para mi y de la parroguia nacid el san-
tuario”. Este nacimiento hace referencia a un
mito de fundacion. Ya no se trata de una Virgen
mexicana que hace referencia al origen de los
migrantes. Ahora la Virgen de San Juan Texas,
le confiere identidad propia a la comunidad v
las riadas de peregrinos. Como dice Miguel Her-
nandez (2000) “la religion se ha convertido en
un marco de referencia para procesar identi-
dades”,

De hecho se trataba de una separacion admi-
nistrativa, pero que le dio mucha relevancia al
Santuario. En la parroquia se atiende a la feli-
gresia que vive en el lugar y se celebran bodas,
confirmaciones, etc. En el santuario se atiende
a los peregrinos y tiene una ldgica y un publico
diferentes. De ahi que fuera una sabia o mi-
lagrosa decision la del Obispo. La separacion
formal le dio al nuevo santuario nombre y per-

sonalidad a la localidad, Ahora San Juan Texas
tiene una referencia directa con la Virgen de
5an Juan de los Lagos y no con San Juan Bau-
tista, que se quedd como patrono de la parro-
quia que lleva su nombre.

Los planes de |la construccion del nuevo Santua-
rio, pasaron de la parroquia al obispado vy la
cosa se hizo en grande. El costo inicial se pagd
con el seguro que tenia el primer santuario y lo
demas fueron aportaciones de los fieles e inver-
siones del Obispado.

El Santuario de San Juan Texas, es impresio-
nante. Es una construccién moderna, con un
altar mayor imponente, todo de madera, di-
sefiado en forma de rayos que emanan del
centro donde esta la diminuta, triangular y mila-
grosa imagen de la Virgen de San Juan de los
Lagos. El santuario, es de tal magnitud, gue
puede acoger a mas de 3,000 personas. Los
domingos y dias de fiesta participa en la misa
un mariachi que viene de Monterrey.

Ademas hay una casa de retiro, un hotel con
90 habitaciones para hospedar a los peregri-
nos, tienda de articulos religiosos y semanal-
mente se publica un boletin con informacian
sobre horarios, calendarios v demas actividades
del Santuaric. Toda la administracion del San-
tuario esta a cargo de los padres Oblatos, que
tienen una larga presencia y trayectoria en la
region.

Segun varios indicadores la participacién de los
peregrinos es creciente y notable. Por ejemplo,
Don Apolinar Sanchez informa que los cuartos
del hotel se llenan facilmente, sobre todo los
fines de semana y en vacaciones. Por otra parte
ha aumentado considerablemente el consumo
de veladoras. Un dia domingo del afio 1978, se
recogian aproximadamente 200 cajas. En lo que
se refiere al consumo de hostias, un indicador
de participacién que va mas alla de la asis-
tencia, el consumo es notable. Segun la Sra.
Elba, en el mes de agosto de 1991, el consumo
de hostias se habia triplicado. Cada semana se
consumian entre 6 v 7 mil hostias. Y Doma Elba
da su interpretacién: "serd porque salieron de
vacaciones, sera porque vinieron los soldados o
porque muchas familias vienen a agradecerle al
Sefior ¥ a la Santisima Virgen, o sera simple-
mente porgue el Sefior hace milagros por medio
de su Madre Santisima®.

Como quiera, el Santuario de San Juan Texas,
es propiamente el primer santuario de mexi-




canos en Estados Unidos.[10] Existen muchas
iglesias en honor a la Virgen de Guadalupe y
otros santos, pero ninguna de ellas tiene las carac-
teristicas de un Santuario, al cual llegan constan-
temente peregrinos.

Mo obstante, la practica de la peregrinacion es
muy diferente. Esta se realiza en cualquier fecha
del ano v no el dia o los dias de fiesta, como
suele suceder en Mexico. Al respecto Juan Apo-
inar comenta: "Aqul S& hace una misa Yy fiesta
el 2 de febrero, pero no se compara a como se

hace en Mexico
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La Virgen de San Juan Texas esta viviendo un
complejo proceso de independencia de la origi-
naria de San Juan de los Lagos. Todo el mundo
reconoce su origen alteno, pero poco a p




ido conformando su propia identidad texana. Ya
no es una Virgen oriunda de los Altos de Jalisco,
se esta convirtiendo en una Virgen mexico
americana. No tiene la tradicion centenaria de
la primera, pero ya tiene su propia historia, con
hechos relevantes y espectaculares, que le con-
fieren una identidad propia, distinta.

Su origen empieza a envolverse en la bruma del
mito, su llegada esta apuntalada por milagros y
sucesos portentosos: los incrédulos sacerdotes
v obispos han tenido que doblar la cerviz ante
la evidencia; cada peregrino que llega refuerza
su identidad y su poder; los numeros tambien
hablan, el consumo de hostias y veladoras, son
pruebas irrefutables de la fama del Santuario.

Para la fe popular las coincidencias no se expli-
can por si solas, forman parte del entramado
religioso que las reinterpreta como milagro. La
vida esta regida por un ser supremo que se
mete entre los resquicios de lo cotidiano y hace
milagroso cualquier acontecimiento: un acci-
dente, un cambio de opinidn, un incendio.

La historia de la capilla original, la construccion
del primer santuario vy la edificacién del edificio
actual, sigue un patrén tradicional en los grandes
santuarios que se distinguen por su origen
humilde y por ir poco a poco ganandose adeptos
debido a la fe y devocion de los parroguianos vy
feligreses. Asi sucedio con la ermita a la Virgen
de Guadalupe, la capilla original de la Virgen de
Zapopan y tantas otras.

La arquitectura y la liturgia también apoyan a
la construccion de esta nueva identidad. El edi-
ficio del nuevo Santuario de San Juan Texas,
responde a los canones americanos, de espacios
amplios y asepticos. Las aglomeraciones son
controladas y canalizadas al estilo americano,
donde hay servicios plblicos, estacionamiento
y lugar adecuados para dar cabida a todos los
peregrinos. El dia de la fiesta ha dejado de ser
importante. Lo relevante es visitar a la Virgen,
ya no importa el dia ni el mes, los ritmos se aco-
modan con las vacaciones, no con el calendario
religioso. Se trata de un Santuario moldeado a
la americana y con raices mexicanas.

Esta historia viene a colacion despues de los
acontecimientos del 11 de septiembre del 2001.
Paraddjicamente, los tragicos sucesos de San
Juan Texas han quedado en el olvido y fueron
considerados por la prensa de |la época como
un acto de locura. En su tiempo no se hablo de

@

fanatismo, intolerancia, terrorismo. Fue consi-
derado como un caso aislado, pero no por ello
dejar de ser ejemplar, primigenio.

El caso de Frank Alexander es un ejemplo mas
de este tipo de actos suicidas, que conllevan
acciones de terrorismao, que estan fundamenta-
das en el fanatismo religioso ¥y una mezcla de
racismo vy nacionalismo extremos. Ayer, como
hoy, se comprueba que la mezcla explosiva
del fundamentalismo religioso, el racismo vy el
nacionalismo, no tiene religion, no tiene raza, no
tiene patria.
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sichio la Asociacion de Teologos v Teologas Juan X X111 que se ciie a lo externo, a lo de a fuerza (la rubrica, la
Quiza una de sus dltimas publicaciones fue un articulo  norma) v pierden de vista lo profundo, lo de dentro (la
:"-'I:" ICAA0 €N Nuesira revisLia on -L: NUMero ;_!._' '-.';"I:"':II- !'Iil.':_' irii. |..' JustIcIa) | rentc a4 una rg ||':Il.'\-'.i.|l.'. i'l.l'nll.'..l
!"'.'-l'l-._'l.."'"l |i'._ _l“:“i";_ e ] titulo e '|j,'-.."!I| de Ia en 1a :'!"H-.': VANCIA |l.'!_'-|| de ritos v en |.'. I|I|..'!'!'I|.':.'.;'Il"
|'_'.:.'-\.I.. _‘:,_-“:__- e I'n..:|ll.'.|!':l." <:l-- Lomo un senc Iill i:l.l:: = !";..l..l l.!l.' la L!l.'x'[I'!I'I.l. .Il.""\-l."\- ensernd una nueva ".l'-"I'I:.I .'i.'
NS, I\'i1:"x‘;l!iil'l'll- 2n ¢l anierior numear. de Christus v I'l.'l-:l. Arse con |:|'1.'*- i]E-I'~ esia on .l.: |.'.l|5'!£|||l.|.ll! ae
cn .'i e Sente sus ent ’I-.':-._!.:H !"'.'.I A nuestra seccion ol .!Iii"- le'i manons, €n E.I usticia con |l""~ |'--|i*-r;~ _'-. |Z.I.".'.|'III.'II|.|I'~
tus v la Palabran, que aparecieron en el afio de 1991 Las legalidades son asesorias, La letramata y el espiritu
Cada quien constate la actuahidad de sus propuestas. vivifica

2. La distincion biblica v cristiana fundamental no es
puro/impuro o “-i_'.;‘_'_"i_lljll profano sirio justo/injusto. En
el templo puede haber injusticias como justicia se dan
en ¢l dmbito profano del mundo. La santificacion se
opera con un corazon limpio, una conciencias sin do-
bleces v una conducta intachable conforme a la volun-
tad de Dios. Asi se cumple la justicia con el pueblo,

I' al Padre, por Cnisto, en ¢l Espirtu, desde la justicia
del remino. Expresa el gran mandamiento de Cristo, no

l. 3. El culto cristiano es en espinitu v en verdad; se¢ dinige

e T rrrmEEEEE Yy e Gy RN e
— B [os preceptos humanos olas tradiciones trasnochadas,

B—

Precisamente cuando el culto se convierte en actividad
automdtica, el hombre se hace hipderita, preocupado
solo por las formas externas. También la Iglesia puede
caer en la tentacion de abandonar el mandamiento de
Dios por las tradiciones humanas o de honrar a Dios
con los labios pero no con el corazon.




Refllexion cristiana:
LEs nuestra turgia verdadera, desde el corazon?

~ < - . pes T I o
J0ue cupo de fanseismo hay en nuestras vidas

DOMINGO 23 DEL TIEMPO

ORDINARIO (10.9.2006)

Frase evangélica
HACE OIR A LOS SORDOS Y%
MUDOS

HABLAR A LOS

l'ema de predicacion:

LA APERTURA A LA PALABRA DE DIOS

1. El sordomudo representa a las personas incomunica-
xE:I‘- con ||'--. OIros Y con |}Ii|,'|. Para que esie I"‘l.ll.l.ll.'ll'!::ll..:\l
entienda, Jesis hace dos gestos: en los oidos (para oir)

y en la lengua (para hablar). De este modo se abre a la

|‘;|!:|!1|.'. de Crnisto. Este es el sipmificado |‘~:-~IL||'~E-.1 del

prodigio. Para que no se i ulgue como mero n‘|||:!_!_=nl 0

.
como accion de un mesias politico, m: fesis silen-

cia; €5 el secreto mesiani

0 de Marcos. Se podra pro-

._".I::":..'I cuando se enlicnda In accion l.i.l,' I|..'\-'.I~| COmo un

I\-~i:.'l'.=l||:.'! advenimiento del reino (1s 35.3)

2. En el catecumenado !"'II'I"| vo se hacia antes del bau

Lismo un nito de apertura de los oidos by de la boca con

este gesto v la palabra effeta, que quiere decir abrete.

Recordemos que la liturgia ¢s dialogal: Dios hab
asamblea responde con la profesion de fe y las preces
de los rieles y del presidente. 5in oidos para escuchar
v boca para hablar es imposible la comunicacion con
Dios.

3. Nuestro |'|u._'.‘\..| apenas henc voz Y escasamente s [
permite escuchar. es decir, enterarse. Se le trata como

a un sordo-mudo. Hov necesitamos que nuestro |}||-."|‘l|l~

lo cual es fundamental la comu-

b X =
ESCUCHE Y . |'!.| -

nidad fraterna v los geslos de apertura

Reflexion cristiana:
;Dejamos hablar vy sabemos escuchar?

fTenemos los oldos puestos para escuchar a Dios?

DOMINGO 24 DEL TIEMPO

ORDINARIO (17.9.2006)

Frase evangélica:
'Ll ERES EL MESIAS

lema de predicacion:
LA CONFESION DE FI
|

I. }__‘\l._' \_"\L.I.’I'_'L.il'-l.l._' 1P Un | I % I:|I.I| =1 .'\1.III.-.I‘- b LA

|_||‘. Il.i'..' en l,1|I'-. paries |'|': !,| primers Jesus '!\.i1i.| de su
1 { [ 1

secreto mesianico; en la segunda lo revela y explica

En uma momento crucial los discipulos dan un primer

testimonio: «T0 eres el Mesiass. En realidad wdentifi-

can a Jesus corno salvador esperado desde la expec-

tacion ;.popular nacionalista. La confesion definitiva la

nara k'| mismo Jesus cuando afirme de » del Conse [

dio: «yo sov el Mesiasw, A partir de esta afirmacion

obra %

SC entendce o mesmanisimo ||'.' Iesus: predica,

14, 1a vierd:

muere por ¢l reino del Dhos de la just 1
vida; no es un Mesias politico que intente reinar sobre

las naciones o domunar a los pueblos. Lo confirmara el

la cruz: «Verdaderamente este

centurion al pre de

hombre era el Hiyo de Dioss

sls .'-.l ICAa & sus Qiscipulos con os ornentaciones

silenciar un mesianismo desvirtuado por los intéreses

politicos v aceptar una entrega de total servicio |

la muerte. Jesas no ¢s un rey poderoso sino un sery
sufriente. Por otra parte, discipulo de Jesus no €5 quien
se reduce a confesar la fe verbalmente con meras {or-
mulas, Dos son las condiciones esenciales en ¢l disci-
pulado: 1) la renuncia de-si mismo (abandono de todo),
y 2) cargar con la cruz, es decir, llevarla hasta el lugar

De este modo los

1l Yk v ! %
del suplicio (hun

I Ion '\I.|"|"\.' 1)
\l.'_:_'l|1|_||l51_"- ae Il.._"\l'."'\. !::lllll_'llr"l._.ll 2n suU mision, se i')l.'ll'l.'rl

detrias o ¢n ['H"‘\ e €l

). La vida crishiana es participacion de Cristo, quien
lega a la glona mesidnica a traveés de la pasion y de
la muerte, consccuencia de su tenor de vida, El cre
yente debe vivir la paradoja cristiana: salvar la vida es
perderla y perderla por Cristo es salvarla.

Reflexion cristiana:

{Ticne compromiso real nuestra confesion de fe?

En el fondo, jquién es Jeshs para nosotros?




DOMINGO 25 DEL TIEMPO

ORDINARIO (24.9.2006)

DOMINGO 26 DEL TIEMPO
ORDINARIO (1.10.2006)

Frase evangélica:
QUIEN QUIERA SER EL PRIMERO, QU
ULTIMO Y EL SERVIDOR DE TODOS

sbEA El

Tema de predicacion:
LA ENTREGA A LOS DEMAS

l. Jesus situa las exigencias del seguimiento a partir
de un segundo anuncio de la pasion, que los discipulos
siguen sin entender porque discuten «quién es el mas
mportante». No comprenden el sentido de la cruz ni el
protagonismo de los ultimos. Precisamente en la eruz
Jesis se hizo el altimo y en la resurreccion fue el pri
mero. Los discipulos se resisten a aceplar una comuni-
dad en la que los primeros criterios son el servicio v la
humildad. Con estas actitudes se sirve a 1os nifios

2. La llegada del reino trastoca los esquemas del
mundo, sensibles siecmpre a encumbrar al primero v a
menospreciar al altimo, en virtud de la vamidad. orgullo
y ambicion. Los menores, es decir, los pobres vy mar-

ginados, tenen en la comunidad nueva una relevan

cia inusitada, porque son sacramento desconcertante de
Dios. la comunidad cristiana se diferencia de cualquier
otra ll.ll1l:l|'||||,Li,1 en Ss510s Crilerios HF‘-I._'[ZIIP.-GI;\ l.._'\.'|:'l:_'|,_‘||-
i ]’._1| S50, :..1 :Il.'-.l_!_".'.j:I H | |'.'l\ MEnOres €5 .I|._‘l.'l_:__'!l:§:l l."Ii'x-
tiana ¥ la opeion por los pobres es criterio fundamental

de la lglesia

3. El seguimiento de Jesis entrafia incomprension y
persecucion. Jesis fue wentregado en manos de los
hombress, es decir, |'|:.|=||‘|‘l|:||.||.ln Tiene conciencia de
que se dimge al  encuentro de una muerte violenta
Constantemente, a lo large de la historia, los justos
sulren afrentas, los proletas son perseguidos v los mar-

[ires i"l.illl."..'l'..'h"l'l una muerte violenta.

Reflexion cristiana:
sAceptamos los sufrimientos inherentes a una vida
cristiana?

oPor qué queremos ser siempre los primeros?

Frase evangélica:
EL QUE NO ESTA CONTRA NOSOTROS ES5TA A
FAVOR NUESTRO

l'ema de predicacion:
EL ESCANDALD

1. Los discipulos pretenden tener ¢l monopoho de-Jesus
con una actilud sectaria. Se consideran tos duefios de
la causa de Jesus y condenan a tos que actian fuera
del grupe, especialmente si triunfan. Es la ventacion del
exclusivismo o del eapillismo. Precisamente esta acti

tud pone en pehigro la fe de los sencillos. El enstiano
gue se considera fuerte debe ayudar al débil v, por el
contrario, el débil no debe condenar al fuerte, yva que ¢l
primer criterio cristiano es ¢l de la caridad. Las meti-
foras del fuego y de la escision de una parte del cuerpo
sugieren la idea de la purificacion mediante la perse-

cucion y el sufrimiento

2, La causa de Jesis es mucho mas amplia que la de su
grupo estricto, v el reino de Dios es mas ancho que la
lglesia Ni los discipulos ni los apostoles tienen la exclu-
siva del proyecto de Jeshs en la sociedad. No solo hay
en el ancho  mundo personas capaces de hacer signos
liberadores, sino que deben ser reconocidas y agradeci-
das por sus compromisos de justicia ¥ de caridad. El
Espiritu de Dhos no se encierra en grupos o institucio-
nes sino que es soberanamente libre. La intolerancia
(religiosa o nacionalista) ha ereado multitud de funes-

[as consecuencias.

3. Por el contexto en el que estd situado se deducen
de este evangelio algunos criterios basicos del modo
de ser discipulo de Jesias: ver lo positivo de la vida,
colaborar con todas las fuerzas emancipadoras, agra-
decer toda ayuda, servir a los demds gratuitamenie
y no cscandalhizar a los que buenamenie se inspiran
en Cristo para realizar su vida. En delinitiva, mag-
namimidad frente a mezquindad; generosidad frente a
envidia; tolerancia frente a sectarismo y cortar por lo

sano frente a inedias tintas

Reflexion cristiana:

;Hay en nosotros algo de fanatismo?

i En donde vemos hoy esciandalos?




DOMINGO 27 DEL TIEMPO

ORDINARIO (8.10.2006)

DOMINGO 28 DEL TIEMPO
ORDINARIO (15.10.2006)

Frase evangélica:
LO QUE DIOS HA UNIDO NO LO SEPARE EIl
HOMBRE

Tema de predicacion:
UNA NUEVA MORAL

1. La caracteristica mas notable de la moral farisaica es
el legalismo. En cambio la moral que propone Jesiis es
de actitudes. Para transmitirla a sus discipulos, el evan-
gelio narra dos episodios. El primero es una contro-
versia con los fariscos sobre el divorcio, que favorecia
entonces al vardn v discriminaba a la mujer, consi-
derada inferior v propiedad del marido. Jesis se sitla
en la perspectiva de Dios y recuerda el designio amo-
roso divino en el logro de una plenitud humana. El
varon y la mujer son personas iguales: se unen en
matrimonio por amor, no por otros intereses. Como
proyecto el matrimonio es indisoluble, en la, realidad
practica debe regularse de algin modo el posible fra-
caso matrimonial. Lo que debe ser, a veces no puede
ser a causa de la «dureza de corazonm.

1. El segundo episodio es un altercado en relacion a
unos nifios llevados a Jesus para que sean bendecidos.
En el fondo los discipulos piensan que los mifios, los
menores, no significan nada; el reino de Dios es de
adultos, de personas fuertes, es decir, de los que hacen
meéritos, realizan obras y piensan ortodoxamente. Jesus,
por el contrano, cree que ¢l remno -por ser de los
pequeiios sin pretensiones de domimio- es recibido al
ser iniciativa divina. Con la actitud de un nifio se recibe
el reino después de haber entrado en él,

3. Lo que confiere unidad a los dos pasajes, en ¢l orden
de la fe, es la vida cristiana segin las exigencias del
reino, es decir, confianza, disponibilidad y abandono.
Dicho de otro modo, es ¢l seguimiento de Jesis con
compromiso ¢ inocencia. El reino se acoge como don
gratuito en una actitud de entrega amorosa,

Reflexion cristiana:

iSomos capaces de mantenernos en la vida con fir-
meza?

{Con qué actitudes recibimos el reino de Dios?

®

Frase evangélica:
VENDE LOS QUE TIENES, DALE EI
LOS POBRES Y SIGUEME

DINERO A

Tema de predicacion:
LA SALVACION

. La salud -de donde se derniva salvacion- equivale
idealmente a vida en plemitud (sin rastro de enferme-
dad}, a integndad personal (sin secuelas de alienacion)
y a4 armonia global (en paz con todos v con Dios).
Cumple todos los deseos vy aspiraciones de la persona
y se expresa en la esperanza de la Inmortalidad. No
es mera liberacion de desgracias sino realizacion plena
del ser personal. Naturalmente, la salud esta constan-
temente amenazada por la enfermedad, el hambre vy,
en definitiva, el pecado y la muerte. Soto Dios es
salud total, que se comunica en la historia; por eso es

wbuenos

2. La salud cristiana o salvacion liberadora abarca la
totalidad de todo lo humano, no es mera inmortalidad
del alma ni solo retribucion individual de la wvida
eternaw, Es llegada ya, aunque todavia no en su pleni-
tud, del reino de Dios. Para recibir la salud de Cristo no
basta guardar los mandamientos es necesario despo-
jarse de las riquezas y entrar en la comumidad de dis-
cipulos.

3. Evidentemente, las riquezas son un obsticulo con-
siderable para entrar en el reino de Dios o para seguir a
Jesis, lo que plantea esta cuestion evangélica; «;Quién
podra salvarse?w. La salvacion es irrupcion de Dios en
la persona humana, que acepta y cree sin aferrarse al
dinero o a la autosuficiencia. La recompensa de los
discipulos que lo han dejado todo es consecuencia del
seguimiento: formar parte de te comunidad eclesial
ahora y de la definitiva en la plenitud de tos tiempos.
Lo que parece «primeron es lo «iltimo» v al revés

Reflexion cristiana:
;Por qué nos aferramos tanto a las riguezas?
(Qué salvacion es la que pretendemos?




Nuestros proximos numeros

Septiembre-Octubre

El nuestra edicidn de marzo-abril habiamos anunciado que
el sigulente numears sarna sobre la teologa india No fue
asi, ¥ queramas L'-H-'ji" -'.‘-I‘i’-'-L.-![.I-'-H_- a nuastros lectoras por ello
Ahora si esperamos poder saldar esa deuda

El primero de enero de 1994 —el mismo dia de la entrada
en vigor del TLC con los EEUU y Canada- los indios chiapa-
necos saltaron al primer plano de la vida de nuestro pais
Durante quinientos anos se comportaron con su caracte-
ristica morigeraciin y proverbial paciencia Pero los agravios
acumulados se fueron haciendo insoportables. Con el levan
tamiento dieron muestra de su connatural sentido de digni-
dad e inauguraron nuevas formas de lucha por los derechos
de todos los oprimidos y excluidos

Con este importante antecedents, las igiesias latinoamarica-
nas comenzaron a vohver los ojos a las formas como estos
pueblos llevan adelante su relacion con Dios v, desde esta
con los demas y con la creacion. Quienes provenimos de
otras formas de inculturacidon del cristianismo, hemos ido
descubriendo los caminos por los que estos pueblos han
realizado sabiamente, durante siglos, la articulacion entra el
mensaje revelado en Jesucristo v 1as tradiciones cullurales y
religiosas heredadas de sus ancestros

Teneamos el gusto de anunciar a nuestros lectores que
nuestro proximo numero estara dedicado al tema de la
teologia india. De hecho pensamos que este sera el pri-
maro de una sene, breve, en la que abordaremos esle tema,
por lo demas, tan relevante desde diferentes perspectivas.
En concreto el proximo numero presentard, sobre todo, las
voces de algunos obispos latinocamericanos que sa han inte
resado por el tema y han hecho un andlisis y una valoracion
del mismo

Pagos

Moneda Nacional

iacer un deposito para abonar nuestra cuenta:
Santander Serfin, Mo. 65501043917 a nombre de
Centro de Reflexion Teologica A.C. (le pedimos que
nos envie copia del depdsito junto con una copia del
cupan de renavacion por fax).

Mandar giro postal o bancario a nombre del Centro de
Reflexion Teoldgica A.C. Apdo. Postal 21-272 Coyoa-
can 04021, México, D.F.

Dalares

Enviar cheque o giro bancario avalado por un banco
estadounidense a nombre de Centro de Reflexion
Teolagica, A.C.

Importante

Envie una copia del cupon de renovacion con el com-
probante del grupo para que sepamos de quien es la
suscripcion a renovar.
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el mismo canto y la misma copa,
nos besamos los hombres, se besan las mujeres
esta un esclavo con nosotros, esta Erasto
el tesorero de la ciudad, el ex-rabino Crispo
esta Ticio Justo el multimillonario,
trigos esparcidos en los campos
juntados en un pan,
desparramados en la noria, el cuartel, la tienda
nos reunimos sabado en la tarde
uvas separadas juntadas en un vino,
Irene va y viene
platicamos arrecostados
hasta la medianoche, bajo las antorchas
anaranjadas
que digo hasta amanecer domingo

Ernesto Cardenal






