INTRODUCCION
AL
CUADERNO

La eucaristia ocupa un lugar central dentro de la
comunidad de los seguidores de Jesus. Sin embar-
go no lo desempena automaticamente. La accién
de Dios requiere de nuestra colaboracién.

Percibimos que en nuestra Iglesia mexicana es ne-
cesario mejorar la frecuencia y, sobre todo, la cali-
dad cristiana de nuestras celebraciones eucarfsti-
cas; como algo muy importante para la realizacion
de nuestra mision en la lucha por la fe y la justicia.
Por eso queremos ofrecer fraternalmente esta invi-
tacion a la eucaristia.

También a nivel de Iglesia universal hemos de avan-
zar en la vivencia integral del misterio eucaristico. A
ello se encaminan, desde hace un siglo, los Con-
gresos Eucaristicos Internacionales (CEl). Su enfo-
que ha ido variando con el cambio de las circuns-
tancias histéricas y con la renovacidon de la
teologla. Asi, a partir de la época del Vaticano I, co-
bran un caracter mas social. Dentro de esta linea se
inscribe el tema propuesto para el proximo CEl que
tendra lugar en Sedl, en octubre de este ano: Cris-
to, Nuestra Paz.

Como lo advienten sus organizadores, el verdadero
fruto de un CEI no consiste en un encuentro multi-
nacional mas 0 menos numeroso y emotivo; sino
en la renovacioén profunda y duradera de cada una
de las comunidades cristianas locales, regionales,
etc. Esto supone una adecuada preparacion. Para
ello los encargados del CEl en México han publica-
do un Uil folleto.

En esta doble vertiente se ubica el cuaderno que
ahora presentamos. Primero unos articulos més re-
flexivos y, luego, una serie de testimonios vivos, lu-
minosos: invitadores.

Eucaristias mexicanas y reinado de Dios ofrece
una panoramica de distintos modos de_concebirla
y celebraria. La realidad es un punto de partida muy
importante tanto para la teologla como para la pas-
toral. Comidas de Jesus y Cena del Sefor aporta
elementos muy luminosos para comprender el ver-
dadero significado de la eucaristia a la luz del evan-
gelio y de la vida de Jesus: no se trata tan solo de
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(4 EDITORIAL

EUCARISTIA: GUERRA AL HAMBRE

CUESTION DE ESTADISTICAS

Los frios nGmeros pueden ser manipulados por intereses ca-
llentes. Se hace asi siempre que se quiere que no nos dejen
frios. Pero cuando se les deja hablar, sencillamente hablar,
son elocuentes, denunciadores. Incluso, cuando se trata de da-
tos atrasados; que los actuales son aGn més draméticos. Vea-
mos algunos datos publicados hace cinco afios por INTER-
MON, en Cataluda, Espada.

El Tercer Mundo constituye el 75% de la poblacion mundial;
produce el 80% de las materias primas; consume s6lo el 7% de
la produccion mundial y dispone sélo del 65% del ingreso
mundial,

Hay en el Tercer Mundo:

* 250 millones de personas hacinadas en barrios de tugurios,

* 250 millones de nifios carecen de escuelas.

* 300 millones de desempleados permanentes.

* 550 millones de analfabetos.

* 700 millones sufren de grave malnutricién.

* 800 millones tienen ingresos diarios de 30 cvs,, de ddlar.

* 1,200 millones no tienen acceso ni al agua ni a la higiene.

* La deuda del Tercer Mundo es de 300,000 (ahora 450,000)
millones de dbélares.

* Para finales de la década de los 80's el PIB (producto interno
bruto) per caplta seré:

219 délares para los paises menos desarrollados
931 dblares para el conjunto de los paises en vias de desarrollo
11,832 dblares para el conjunto de paises desarrollados.

HAGAN ESTO EN MEMORIA MIA...

Estados Unidos (6% de la poblacién mundial) consume el 55%
de todos los recursos naturales del mundo. Los aparatos de ai-
re acondicionado de este pais consumen mas la energia que el
totoal de la que consume China (con 700 millones de habitan-
tes). La industria alimentaria para perros produjo (1967), para
cada perro, el equivalente al ingreso medio por persona de la
india

México exporta ganado en pie y carnes frescas o congeladas,
pero 20% de su poblacién no consume carne nunca; el 60% la
consume de vez en cuando. Los agricultores de Sinaloa pue-
den obtener 20 veces mas ganancias mediante el cultivo de to-
mates para los norteamericanos que cultivando maiz para los
mexicanos. Los terratenientes colombianos sustituyeron el cul-
tivo del trigo por el de claveles que les reporta un 80% mas de
ganancias por hectareas. (Esto sin hablar de cultivos ain més
rendidores...)

Un carro de combate equivale a 84 tractores; un portaviones
daria alimentacidn gratuita a 500,000 gentes durante un ano.

EL QUE COME SIN DISCERNIR EL CUERPO...

Ese es el gran problema: que comemos sin discernir que los
demas son el Cuerpo de Cristo; sin discernir el Cuerpo de Cris-
10 (el Cuerpo nuestro) que son los demés. Quizé sin esta visién
teclégica, habia dicho un fildsofo. "Que yo tenga hambre es

e

para mi una cuestidn blolégica; que otro tenga hambre, es
para mi una cuestién ética”. O cuestién de amor, si se prefie-
re.

Por eso, para un cristiano deberia ser impensable entrar en co-
munion sacramental con el cuerpo eucaristico de Cristd y no
entrar encomunion real con el cuerpo de Cristo que son los
hombres y, mas concretamente, los pobres, los sufrientes: *Lo
que hicleron a uno de estos mis hermanos menores, a mi
me lo hicieron".

MEMORIA DE DIOS Y DE LOS HOMBRES

Tal vez entonces, si eso hiciéramos, su memoria no estaria tan
ausente de nuestro mundo, en cuyas estructuras politicas, fi-
nancieras, culturales, cientificas no hay ni rastros de él, No que
se pretenda negar la justamente conquistada autonomia de lo
mundano. Dios mismo nos dejé encargados de este mundo en
serio y, por eso, el séptimo dia descansé.

Pero autonomia no significa independencia: ni menos todavia
negacion. Esa autonomia posibilita mas bien una relacién ma-
dura con Dios y su proyecto; una aceptaciéon adulta de la bon-
dad de su Reino; una colaboracién con la construccién de la
historia, de la que Dios es el primer sujeto, (puesto que la echd
a andar al crear el mundo y a los hombres) y nosotros somos
sus colaboradores, constructores de este mundo.

En Jesus nos dejé el camino de lo que significa vivir en su pre-
sencia y en presencia de los hermanos. Por 8so Jesds conclu-
y0 su vida dejandonos un mandato: vivan como yo he vivido;
hagan o que yo he hecho: partirme y compartirme por la vida
de los demés. Y esto no sblo en el momento ritual de ia cale-
bracién, sino en la vida toda.

Y si vivibramos asi, no sdlo habria memoria de Jesis en la es-
tructura mundana, sino que habria presencia de los hermanos
més débiles en la construccién de la historia. 2
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(3 COLABORACIONES |

PROYECTO
“PALABRA-VIDA”
REFLEXIONES
SOBRE UNA
CONTROVERSIA

Camilo Maccise
Biblista y Tedlogo de la CLAR

La Confederacion Latinoamericana de Religiosos,

(CLAR) prepard, en la perspectiva de la celebracién
de los 500 anos de evangelizacion en América Latina,
¢l Proyecto «Palabra-Vida», destinado a los religiosos
y religiosas del continente. Este Proyecto, centrado en
la lectura y meditacion de la Escritura, ticne como ob-
Jjetivo general: «alimentar la vida con la Palabra de
Dios, lelda desde los pobres, para una 'movilizacién’ de
la Vida Religiosa latinoamericana hacia una nueva
evangelizacions.

Desde el momento en que se dio a conocer el Proyec-
to «Palabra-Vida» fue acogido con entusiasmo por las
Conferencias Nacionales de religiosos. Programado
para desarrollarse a lo largo de S afos, comenz6 a vi-
virse a partir del Adviento de 1988. Tres meses des-
pués se habia convertido en el centro de una polémica
mtracclesial. Con fecha 10 de febrero de 1989, el CE-
LAM (Consejo Episcopal Latinoamericano) expresa-
ba, en un comunicado de su oficina de Prensa, la «gra-
Ve preocupacién para las consecuencias negativas que
podria tener en nuestras Iglesias, de no ser oportuna y
debidamente corregidon.

Ms en concreto, el comunicado del CELAM repro-
chaba dos cosas al Proyecto de la CLAR:

* el método propuesto para leer la Sagrada Escritu-
ra que, «no interpreta la Palabra de Dios a la luz de
la fe y del Magisterio de la Iglesia»;

* la lectura «ideologizada y reductiva» de la Biblia
que se propone.

Al manifestar estos dos «defectos fundamentales» el
CELAM anade que se hubicran podido evitar, «si se
hubiera observado la norma requerida por los mismos
estatutos de la CLAR, de obtener aprobacion episcopal
antes de su publicacions.

Reuniones de dirigentes del CELAM y de la CLAR,
con la participacién de representantes de la Congre-
gacion de Religiosos e Institutos Seculares, han busca-
do, a través de un didlogo, las aclaraciones necesarias
que permitirdn que ¢l Proyecto, «oportuna y debida-
mente corregido», pueda servir para que los religiosos
alcancen el objetivo general propuesto y, también, los
objetivos especificos senalados: «profundizar en comu-
nion eclesial, la vocacién profética de la vida religiosa
en el presente de América Latina; comprender mejor la
historia del pueblo de la Biblia en estrecha relacién con
la historia de los diferentes pueblos de América Latina;
aprender a leer la Biblia en comunidad desde la reali-
dad del pueblo (los empobrecidos), con una nueva me-
todologia evangelizadora, acorde con las necesidades
de nuestras comunidades cristianas; suscitar la conver-
sion de la Vida Religiosa a la luz de la Palabra; ilumi-
nar con la Biblia la misién liberadora de la Vida Reli-
giosa expresada en los procesos de insercion e
inculturacions.

Hemos creido conveniente -una vez pasado el mo-
mento inicial de desconcierto y de polémica que ha
dado lugar a un didlogo de clarificacién- profundizar
serenamente el problema suscitado. Esto puede ayu-
dar a que en el futuro se eviten malentendidos, que
son siempre fuente de sufrimicnto y malestar al inte-
rior de la comuni6n cclesial.

Aceptamos, desde luego, ¢l derecho y el deber de los
obispos, maestros de fe y de verdad -signos y cons-
tructores de la unidad- para intervenir, cuando lo juz-
gan necesario, en las cuestiones eclesiales de su com-
petencia. Al mismo tiempo, guiados por las
enscnanzas del Vaticano II, pensamos que el didlogo
respetuoso entre todos los miembros de la Iglesia ayu-
da a que cada uno cumpla su propia mision para el
bien del Cuerpo de Cristo.

«Esto requiere, en primer lugar, que se promueva
en el seno de la Iglesia la mutua estima, respeto y
concordia, reconociendo todas las legitimas diver-
sidades para abnr, con fecundidad siempre cre-
ciente, el didlogo entre todos los que integran el
tinico puebio de Dios, tanto pastores como fieles.
Los lazos de unién de los cristianos son mucho
mds fuertes que los motivos de division entre ellos.
Haya unidad en lo necesario, libertad en lo dudo-
S0, caridad en todo» .

Dos son los puntos que nos piden una mayor profun-
dizacion:

1° El sentido de la interpretacion de la Escritura a la
luz de la fe y del magisterio de la Iglesia.
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2° La acusacién que se hace al Proyecto «Palabra-Vi-
g;; de una lectura ideologizada y reductiva de la Bi-

LEER LA ESCRITURAALALUZDE LAFEY
DEL MAGISTERIO DE LA IGLESIA

Para profundizar en ¢l problema de la lectura, que la
comunidad de creyentes debe hacer a la luz de la fe y
del Magisterio de la Iglesia, tomaremos como punto
de partida la Constitucién Dogmética Dei Verbum del
Concilio Vaticano II.

Sentido y caracteristicas

Leer la Escritura a la luz de la fe significa no sélo leer-
la con una aceptacion intelectual de las verdades reve-
ladas. Significa igualmente, y sobre todo, penetrar
profundamente en cllas con rcctiu&d de juicio y apli-
carlas més integramente en la vida®, Por esto mismo,
la disponibilidad para escuchar a Dios y a su Palabra
exige también «discemir e interpretar, con la ayuda del
Espiritu Santo, las multiples voces de nyestro tiempo y
valorarias a la luz de la Palabra divina»”. En este itine-
rario de fe, a través del cual se llega a tener mayor cla-
ridad en ¢l conocimiento de la verdad tienc una parte
activa todo el pueblo de Dios. Es toda la Iglesia la
que, guiada por los pastores, camina hacia un conoci-
miento de la Palabra de Dios que responda a los sig-
nos de los tiempos; a partir de ese conocimiento se
deja juzgar y convertir por la Palabra, la vive y la apli-
ca a la realidad a la luz del proyecto de Dios. Este
consiste ¢n que vivamos con El una relacion de hijos:
con los demis, como hermanos, y con el mundo, como
sciores que dominan las cosas y las comparten con los
demas.

La Sagrada Escritura, junto con la Tradici6n, ha sido
confiada a la Iglesia, comunidad orgénica ¢n la cual
«el oficio de interpretar auténticamente la Palabra de
Dios escrita o transmitida ha sido confiado uinicamente
al Magisterio vivo de la Iglesia»”. Sin embargo, colabo-
ran también ¢n la interpretacion de la Escritura, en
formas y niveles diversos, ;odos los micmbros del Pue-
blo de Dios: los exégetas” y los creyentes: ya que «va
creciendo la comprension de las cosas y de las palabras
transmitidas, ya por la contemplacion y el estudio de los
creyentes que las meditan en su corazon (cf Lc 2,19y
51); ya por la pertcpgién intima que experimentan de
lus cosas espintuales»",

La expresion 'Magisterio auténtico’ significa que son
los Pastores los que enschan con autoridad y quicnes,
sl mismo ticmpo, reconocen, estimulan y armonizan
los diversos carismas en la Iglesia. Su interpretacion
¢s oficial y pblica, a diferencia de la hermenéutica de
Jos exégetas que ayuda, en cambio, a un conocimiento
creciente y dindgmico de las riquezas de la Palabra de
1Ji0s.

Para poder entender el sentido y las exigencias de una
lectura de la Palabra de Dios, a la luz del Magisterio,

debemos distinguir los tres momentos del proceso her-
menéutico: el momento histérico-literario, el -
to de la aculturaci6n, y el momento de la aplicacién’.

El primer momento es aquél que busca el significado
del texto «en su ambiente originario, en la lengua en
que fue escrito y teniendo en cuenta las personas a las
cuales se destiné inmediatamente». El segundo mo-
mento, en cambio, busca «verter el significado de la pa-
labra pasada en la cultura presente, de tal manera que
ésta absorba sus valores y sea fecundada desde dentro».
El momento de la aplicacién (tercero) es aquél que
«introduce la palabra en el marco especifico de un au-
ditorio, de una situacién comunitaria o individual para
que actite en ella como estimulo para una decisién». Es
¢l momento de la liturgia, de la predicacion, de la me-
ditacién, de la reflexién ascética, etc. Este momento
de la actualizacion se debe apoyar en los dos anterio-
res.

El mismo Card. Carlo Martini explica cudl es la fun-
cién del Magisterio en cada uno de estos momentos.

1) Momento histérico literario: en esta fase del traba-
jo interpretativo el Magisterio «se ha ocupado muy ra-
ramente en el curso de la historia del significado de tex-
tos particulares... Estd claro que el Magisterio no ha
considerado como una actividad suya, ordinaria, la de-
terminacion del sentido de pasajes aislados».

2) Momento de la aculturacién: en estc momento el
Magisterio deja, ordinariamente, al exégeta la trans-
posicion del texto biblico. Juzga, en cambio, «el modo
en el que algunos hacen explicito el sentido de determi-
nados pasajes biblicos», a la luz de la tradicién viva de
la Iglesia.

3) Momento de la aplicacion: «es el punto en el que la
funcién del Magisterio es funcién positiva, directa, de
proclamacion, de afirmacién, de discernimiento con
autoridad y no s6lo de vigilancia y de estimulo».

Leer, por tanto la Escritura a la luz del Magisterio sig-
nifica tener presentes aquellos poquisimos textos d:ﬁ.
nidos por el Magisterio a lo largo de la historia de la
Iglesia y, sobre todo, considerar las normas de inter-
pretacion y aplicacion que haya dado en ¢l marco de
una tradicion viva y dindmica, en la cual crece el cono-
cimiento de la Palabra guiado por el Espfritu.

La Constitucién Dei Verbum, en el n. 12, recuerda
cuéles son estas normas de interpretacion que tienen,
como punto de partida, la certeza de encontrar en la
Biblia la Palabra de Dios, que se comunica a nosotros
por medio de hombres y al estilo humano, y que ha
dejado este libro a la comunidad de creyentes, la Igle-
sia. Por esto, hay que utilizar criterios racionales y cri-
terios de fe en la lectura e interpretacion de la Biblia.

Los primeros exigen la atenci6n a la realidad en la
que surgi6 la Escritura: realidad de la sociedad del
tempo de la Biblia en todos sus aspectos: religioso,
politico, econémico. S6lo asf es posible buscar «e/ sen-
tido que intenté expresar, y expreso, el hagiografo en ca-

(@




B AR S TRl TBL L i T ek el 2R - S M A Dah o B Bt BN o S 3

Taye Ty C RN LD TR

TR ARS W

20y

Kl

da circunstancia, segin la condicién de su tiempo y de
Su Wmedio de los géneros literarios usados en
su época»”. Los criterios de fe exigen que, para cono-
cér con exactitud el sentido de los textos ados, s¢
tenga en cuenta el contenido y la unida;ag toda la
Escritura, laJradicién viva de toda la Iglesia y la ana-
logfa de la fe”. Por 6iltimo, hay que considerar también
la realidad de los hombres de cada época; porque a
partir de ella los creyentes estén llamados a confron-
tar su propio ¢onocimiento de esta realidad con la Pa-
labra de Dios™". Hay que leer la Escritura y compren-
derla no sélo en su contexto original, sino también a
partir de las situaciones nuevas que se dan en el curso
de los siglos. Esta lectura de la Biblia debe estar
acompanada por la oracién, «para que se entable did-
logo entre Dios y el hombre, porque 'a El hablamos
cuando oramos, y f El escuchamos cuando leemos las

divinas’»""'. El Magisterio invita a todos, «es-
pecialmente a los religiosos», a leer la Escritura a la luz
de los cniterios que hemos expuesto.

El Proyecto «Palabra-Vida» y la lectura a la luz
de la fe y del Magisterio

La acusacion que ¢l comunicado del CELAM hace al
Proyecto de la CLAR, de utilizar un método que no
i eta la Palabra de Dios a la luz de la fe y del
Magisterio de la Iglesia, no es explicada. Lo mismo
hacen otras declaraciones de Conferencias Episcopa-
les nacionales.

Si, después de lo que hemos explicado, analizamos el
Proyecto «Palabra-Vida», creo que resulta dificil sos-
tener esa acusacion, En efecto, a la base de €l estdan
las normas propuestas por ¢l Magisterio y una vision
de fe. Para confirmar esta afirmacion senalamos algu-
nas afirmaciones explicitas que se encuentran en el

Proyecto:

- s¢ pretende hacer una lectura que sea estudio-con-
version-accion (Justificacion, 11);

- s¢ rata de una lectura meditada y acompanada por
la oracién (ib.);

oM lectura se hace «en comunidad» y es, ante todo, un
acto de fe, una préctica orante (Los criterios de la lectu-
ra biblica); .

- la lectura busca escuchar hoy la voz de Dios a partir
de la realidad; se respeta el texto para no utilizarlo o
manipularlo (ib. y Caracteristicas de la lectura cristiana
de la Biblia, 3);

- ¢s una lectura que busca descubrir el «sensus spin-
fualis», para conocer la accién de la Palabra de Dios
en lavida (ib., 4);

- la norma de su interpretacion es la fe de la comuni-
dad, de la Iglesia (ib., 2);

- la oracion ayuda a crear el espacio necesario para la
escucha del llamado del Espiritu (ib);

- la lectura de la Biblia debe tener en cuenta los resul-
tados de la exégesis cientifica (ib., 3);

- el descubrimiento del sentido que la Biblia tiene pa-
ra nosotros no ¢s solamente fruto del estudio, sino
también de la accién del Espiritu Santo (ib., 2);

- esta lectura ¢s profundamente fiel a la préctica més

antigua de la Tradicién de la Iglesia (Criterios, 2). Se
coloca en el corazén de la tradicién de la Iglesia y de
la vida religiosa, marcada por la préictica secular de la
«lectio divina» (ib., 5);

- la clave principal de la Escritura es Jesiis, muerto y re-
sucitado, vivo en la comunidad (Caracteristicas, 7,b);

- el método de los encuentros tiene 7 partes: palabra-
clave - partir de la realidad de hoy - estudio del texto
escogido - estudio del perfodo histérico - resumen o
comentario de lo que ha ido descubriendo ¢l grupo -
oracién - preparacién del préximo encuentro (Suge-
rencias metodolégicas para los encuentros, 3).

Leer la Biblia, a la luz de la fe y del Magisterio de la
Iglesia, no significa citar textos y declaraciones del
mismo Magisterio, sino tener en cuenta las normas fun-
damentales que ha dado y que son la pauta sobre la
cual se escribe la lectura vital de la Palabra de Dios.

Creemos sinceramente que una lectura del Proyecto
«Palabra-Vida», hecha sin prejuicios -aun cuando ad-
mitamos que las cosas quizds podrfan haber sido for-
muladas de otra manera més clara-, demuestra que
ticne un origen en la FE y que, al mismo tiempo, por
medio de la observancia de las normas fundamentales
de la Iglesia para la lectura biblica, se inserta en la
TRADICION A LA LUZ DEL MAGISTERIO.

LECTURA IDEOLOGIZADA Y REDUCTIVA DE
LA BIBLIA

Sentido y caracteristicas

Una vez que hemos probado que el Proyecto «Pala-
bra-Vida» busca realmente hacer una lectura de la Bi-
blia a la luz de la fe y del Magisterio, en el sentido que
explicamos anteriormente, podria parecer superfluo
analizar la segunda acusacion hecha por el CELAM;
es decir, que ¢l Proyecto hace una lectura ideologiza-
da y reductiva de la Escritura, De todos modos consi-
deramos importante detenernos a examinar las causas
de este reproche, y qué cosa significa ser reductivo en
la metodologia y en los contenidos.

El CELAM dada la brevedad de su comunicado no
habla de los fundamentos de su acusacién. Lo hace,
en cambio, la Conferencia Episcopal Colombiana,
cuando en lo que llama Algunas observaciones acerca
del Proyecto «Palabra-Vida», afirma, entre otras cosas,
que en él:

- s¢ trata de definir algunas caracteristicas de la situa-
cibn ccondmica, social, politica y religiosa; de verificar
los conflictos;

- eso significaria hacer uso del andlisis marxista;

- las frecuentes alusiones a la comunidad, al pueblo, a
los pobres se hacen cargadas de «connolaciones politi-
cas bien conocidas»;

- «se echa mano de un paralelismo anacrénico entre la
historia de Israel y la historia del ‘pueblo’ en América,
Latina».
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La lectura biblica del Proyecto «Palabra-Vida»

También aqui se hace necesario afirmar que el juicio
negativo que da el CELAM y, con miés detalles, el
Episcopado Colombiano no resiste un anslisis que
tenga en cuenta todo el contexto del Proyecto. Con
frases sacadas de contexto se puede acusar de lo mis-
mo a otros exégetas plenamente ortodoxos. El juicio
negativo s6lo se puede comprender por algunas expe-
riencias negativas que se han tenido en otros casos, y
que han dado origen a prevenciones. Es interesante
leer en el Documento del Episcopado Colombiano:
«Los criterios de lectura biblica 'del proyecto’, aunque
literalmente son vélidos, en su contenido son finacepta-
bles!» {No est4 sehalando claramente esto otro tipo
de condicionamientos en la interpretacién de unos
principios que se consideran vilidos?

Una cosa parece clara: las objeciones no tienen en
cuenta la legitimidad de una lectura que utilice méto-
dos de interpretacién que ayuden a entender mejor el
contexto histérico-literario, social, econémico y politi-
co del mundo biblico. Basta mencionar estas realida
des para que se concluya gratuitamente que eso signi-
fica hacer una lectura marxista. En cambio, Juan
Pablo 11, recibiendo a los miembros de la Plenaria de
la Pontifica Comisi6n Biblica, ¢l 7 de abril de 1989, les
dijo textualmente:

«Es verdad que, mds de una vez, algunos métodos
de interpretacién han parecido constituir un peligro
para la fe, porque han sido utilizados por intérpre-
tes no creyentes, con la intencién de someter las
afirmaciones de la Escritura a una critica destruc-
tora. En tal caso, se hace necesario establecer una
clara distincién entre el método en si mismo que, si
corresponde a las exigencias auténticas del espiritu
humano, contribuiré al enriquecimiento de los co-
nocimientos y, por otra parte, ciertos resupuestos
discutibles, de tipo racionalista, idealista o mate-
rialista, que pueden pesar sobre la interpretacion e
invalidarla. El exégeta, iluminado por la fe, no
puede evidentemente adoptar tales presupuestos,
szl J0 podra dejar de sacar provecho del méto-
»

Si el Proyecto «Palabra-Vida» habla de «Opresores» y
«oprimidos», y de conflictos, eso no significa que haga
suyo cl andlisis marxista de la sociedad o que promue-
va la «lucha de clases». Es la Biblia la que habla de
opresi6n y liberacion. Si ¢l uso de esta terminologia y
de algunas categorias tomadas del marxismo, como
alienacion, explotacion, medios de produccién, praxis,
dialéctica, significara autom4ticamente la aceptacion
del marxismo, se podria acusar de lo mismo a muchos
de los Gltimos documentos sociales de los Sumos Pon-
tifices que, en cambio, los usan con toda libertad den-
tro del horizonte de la fe (cf, v.gr., Laborem Exer
cens).

No es tam reductiva la insistencia en la situacion
de injusticia. Esta es la realidad que golpea més fuer-
temente a los pucblos creyentes y oprimidos de Amé-
rica Latina. La liberacion de la que se habla es siem-

pre integral. Se busca, sf, evitar una lectura reductiva

espiritualista que no considera todo el conjunto de la

vida del hombre. Ademés, como ya vimos, el Proyecto

grienta la lectura a la fe, a la conversi6n, al didlogo de
oracién.

La lectura de la Biblia a partir de los pobres no es re-
ductiva. Quiere s6lo completar la lectura hecha du-
rante tanto tiempo a partir de la perspectiva de pocos
especialistas; ellos también condicionados -toda lectu-
ra es, en cierto sentido, una lectura ideologizada- por
las circunstancias, y que sirvi6 para conservar situa-
ciones de privilegio y de discriminacién que deberia
haber condenado.

Por dltimo, la acusacién de echar mano de un parale-
lismo anacrénico entre la historia de Isracl y la histo-
ria del «pueblo» latinoamericano, manifiesta que no
se ha tenido la experiencia de una lectura y reflexion
biblica en las Comunidades Eclesiales de Base duran-
te los dltimos veinte aios. En ellas no se busca el con-
cordismo. Colocar en una visién paralela la historia de
Isracl y la historia de los pueblos de América Latina
es un clemento didéctico para descubrir la presencia
del Seior en nuestra historia, con sus desaffos diferen-
tes que requicren soluciones diversas que el Espiritu
nos ayuda a ir discerniendo. Es, ademés, absurdo pen-
sar que en un grupo donde hay conocidos biblistas y

astoralistas de la Escritura se pueda proponer una
ectura fundamentalista, propia de las sectas que inva-
den el continente. Se piensa todavia en algunos casos
concretos de este uso de la biblia en el inmediato
postconcilio, como si veinte afios de estudio, biisque-
da, experiencias pastorales, no hubieran superado de-
ficiencias normales en un periodo de cambios rdpidos
y profundos.

El Proyecto «Palabra-vida» ha tenido como objetivo
principal: «Alimentar la vida con la Palabra de Dios,
lelda desde los pobres, para una 'movilizacién’ de la Vi-
da Religiosa latinoamericana hacia una nueva evangeli-
zacion».

El Santo Padre, en el discurso a la Pontificia Comisién
Biblica, que citamos antes, confirmé este servicio
evangelizador que, cn la Iglesia debe tener cualquier
método de interpretacion de la Escritura que se asu-
ma en el marco de la fe, que compromete a transfor-
mar las personas y a la sociedad:

«La fidelidad a su tarea de interpretacion exige del
exégeta que él no se contente con estudiar aspectos
secundarios de los textos biblicos, sino que ponga
de relieve su mensaje principal, que es un mensaje
religioso, un llamado a la conversion Yy una buena
noticia de salvacion, capaz de transformar a cada
persona y a toda la sociedad {iumana, introducién-
dola en la comunién divinas»",

La CLAR ha subrayado en el Proyecto tanto la con-
version como el compromiso de los religiosos en la
nucva evangelizacion. Si, por otra parte, no pidi6 el
imprimatur de la jerarqufa para difundirlo, no lo hizo
con la intenci6n de pasar por encima de ella. Se pens6
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solamente que, tratdndose de un escrito provisional,

un poco en la linea de Apuntes «pro manuscripto», no
tenia obligacién de hacerlo. De hecho el primer afio
del Proyecto es un ano de experimentacion. Al final
de ese periodo, después de una evaluacién y para re-
alizar una publicacién definitiva, se habria pedido el
imprimatur del Ordinario competente.

Esperamos que esta polémica, después del didlogo y
las aclaraciones, pueda transformar el Proyecto en
wun instrumento valido y adecuado para la preparacion
Jnuctifera y gozosa a la cele?mcién del V' Centenario de
la Primera Evangelizacion»"".

NOTAS
1.GS, 92,

13. Ib.

14, CRIS, Nota de la Congregacién para los Institutos de vi-
da consagrada y para las socledades de vida apostélica re-
ferente al Proyecto «Palabra-vida» (3 abril 1989), n. 6. B3
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EL AUTENTICO
LUGAR SOCIAL
DE LA IGLESIA

Ignacio Ellacuria
Rector de la U.C.A.
La pregunta por el auténtico "lugar social® de la Igle-
sia no ¢s una pregunta meramente sociol6gica, sino
que ¢s una urgente cuestion teolbgica tanto para la
autocomprension de la Iglesia como para sus diversos
tipos de accién pastoral. Es, desde luego, una pregun-
ta sociologica y bien harfan te6logos y pastores si re-
lo que la sociologia ayuda a comprender este
problema; la Iglesia, en lo que tiene de institucién so-
cial -y lo ticne en un grado no sélo altisimo sino clara-
mente excesivo- es una realidad social, sometida a to-
das las leyes de las realidades sociales, incluidos, claro
estd, todos los condicionamientos sociol(()jgicos. Pero
es también una cuestion teologica porque del lugar so-
cial depende en bucna parte como se recibe la palabra
de Dios, como se perciben y se interpretan los signos
de los tiempos y qué praxis se adopta como praxis fun-
damental de la Iglesia.

NUEVA CONCIENCIA DEL PROBLEMA

Y,&qué se entiende por "lugar social" en cste contex-
to?

La pregunta supone que la sociedad tiene “lugares”
distintos, al menos distintos, porque en muchos casos
pueden ser opuestos y aun contrapuestos. Quiza una
de las limitaciones importantes del Vaticano I, cuan-
do "envi6® de nuevo a la Iglesia al mundo, es no haber
subrayado debidamente que el mundo tiene lugares
sociales muy diversos y que no todos ellos son igual-
mente potenciadores de la fe y de la vida cristianas.

Pues bien, el mundo tiene lugares distintos. Se habla,
por ejemplo, de un Primer Mundo y de un Tercer
Mundo (al Segundo por diversas razones se le deja un
tanto de lado). Es claro que la Iglesia principal -insti-
tucionalmente hablando- se ha colocado en el Primer
Mundo, y esto no sélo geogréfica y materialmente, si-
no, lo que es més grave, espiritualmente, conforman-
do sus ideas, sus intereses o, por lo menos, sus proble-
mas tebricos y practicos, segin lo que es
predominante en el Primer Mundo. Esto ha traido
unas ciertas ventajas intelectuales, una cierta modern-
izaci6n, pero ha traido grandes desventajas no sélo
para la comprension de la inmensa mayoria de la hu-
manidad, que no tiene caracteristicas del Primer
Mundo, sino, lo que es mas grave, para la compren-
si6n de algunos aspectos esenciales de la fe cristiana y
para la recta jerarquizacion de las misiones de la pro-
pia Iglesia. Esto puede sonar escandaloso, pero como
hecho es comprobable y su explicacién tanto sociol6-
gica como teolégica no ofrece dificultad mayor.

El "lugar social” en este contexto implica, por lo me-
nos, los siguientes momentos: es, primero, ¢l lugar so-
cial por el que se ha optado; segundo, el lugar desde
el que y para el que se hacen las interpretaciones te6-
ricas y los proyectos précticos; tercero, el que configu-
ra la praxis que se lleva y al que se pliega o subordina
la praxis propia.

Por ejemplo, si entendemos que los pobres son un lu-
gar social, para decir que se esté en ese lugar social no
basta con afirmar que se estd entre ellos material o
geograficamente, aspecto que puede ser hasta indis-
pensable y que puede suponer un gran mérito y hasta
un alto testimonio. Es menester mucho més. Ese lugar
de los pobres debe responder a una opcién preferen-
cial: lo que sc busca es, ante todo, que ¢sos pobres
scan los primeros en el Reino de Dios y esto de una
mancra efectiva y no puramente intencional o retori-
ca; en segundo lugar, esos pobres deben ser también
¢l locus theologicus desde el que se escucha la palabra
de Dios, se leen los signos de los tiempos, se buscan

pase a la pagina 48
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INTRODUCCION
AL
CUADERNO

una comida ritual, sino también de ubicarse proféti-
camente en la situacién social concreta. Congre-
sos eucaristicos y dimension social de la euca-
ristia nos presenta una historia breve y completa
de los CEl; para ayudar a una preparacion adecua-
da para el proximo, nos hace ver la dimension so-
cial de toda eucaristia. Invitacién a la eucaristia se
dirige tanto a los que la frecuentan como a quienes
la tienen relegada; para ayudar a unos y otros a
comprender mejor y vivir mas plenamente el miste-
rio eucaristico, tanto en el momento mismo de la
celebracion como en todos los ambitos de la vida.
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Luego hacemos una invitacion de caracter méas tes-
timonial, "martirial" como se dice ahora, sobre todo
en ambientes que padecen la persecucion. Pensa-
mos que la mejor invitacion es la participacion mis-
ma en eucaristias llenas de vida, fe y compromiso
cristiano. Ojald que todos tuviéramos la oportuni-
dad no Gnicamente de oirlas referir, sino de vivirias
con fe, alegria y entusiasmo. Celebracion: vida y
esperanza se ubica entre indigenas guatemaltecos
que padecen persecucion. Eucaristia y vida parro-
quial y CEB’s y Eucaristias con el pueblo, fuente
de espiritualidad nos narran experiencias urbanas.
Evangelizacion y celebracion entre indigenas se
desarrolla entre los tzoltziles en la di6cesis de San
Cristébal.

Otros dos articulos de este nimero, en las seccio-
nes de documentos y la palabra, complementan
nuestra invitacion. Ellos son la presentacion del
CEl: Cristo Nuestra Paz, hecha por el obispo de
Sedl y una reflexion biblica densa y profunda: "Te
reconocemos Seior al partir el pan”.

Finalmente, sobre el tema de la paz en una pers-
pectiva cristiana y en el contexto actual, remitimos
al nimero de Christus de Febrero de 1987 ¢Clau-
sura del ano de la paz? I8
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EUCARISTIAS
MEXICANAS
Y REINADO DE DIOS

Sebastian Mier
Tedblogo, C.R.T.

Para una invitacién a la Eucaristia es conveniente
considerar antes una panoramica de la situacion de
la Eucaristia en diversos ambientes. En realidad
aunque hablamos de una Eucaristfa, ella tiene signi-
ficados bastante diversos segun las personas que
acuden a ella.

En los documentos oficiales se habla de una sola

y se ofrecen orientaciones, se dan nor-
mas, se hacen reflexiones teolégicas. Sin embargo
todo ello no significa de una manera automética
que las diversas personas, los distintos grupos que
participan en la Eucaristla tengan un mismo con-
cepto de ella.

Antes de hacer una descripcién aproximada de la
concepcion y valoracion de la Eucaristia en distin-
10s grupos de nuestra realidad cabe hacer dos ad-
vertencias. La primera, que muchas veces la gente
no podria dar una respuesta bien formulada sobre
su manera de entender la Eucaristia. Sera necesa-
rio que nosotros a partir de lo que vemos, de los
comentarios que se hacen, de las actitudes que
apreclamos, descubramos qué est4 en el fondo de
tales comportamientos y actitudes. Es evidente que
esta aproximacion no es exacta, pero podréa darnos
alguna idea sobre lo que la gente piensa y siente
cuando participa en la Eucaristia. Sf es importante
advertir en todo caso que no siempre los distintos
grupos comparten lo que los sacerdotes estamos
pensando, lo que imaginamos que deberia de signi-
ficar para ellos la Eucaristia seg(in lo que nosotros
-aprendimos en la teologla.

La segunda nota se refiere a que los parrafos si-
Quientes pretenden ser mas bien una sugerencia
para la reflexion y no fruto de un estudio sistemati-
co. SI hay en la base de estas observaciones una
experiencia compartida mas o menos directamen-
1€, pero es, mas bien, una evocacién sugerente pa-
ra dar lugar a una reflexion mas profunda en los
distintos ambitos en los cuales el pueblo de Dios
celebra este memorial de Cristo. Recordando lo
que advertia hace un momento:el pueblo de Dios
no siempre entiende y vive de la misma manera el
memorial de Cristo.

DIVERSA REALIDAD DE NUESTRAS
EUCARISTIAS

Antes de intentar esa descripcién sugerente de la
actitud frente a la Eucaristia de distintos grupos
eclesiales en la actualidad, quiero hacer una evoca-
cién global de la situacién hacla fines de los afios
cincuenta y principios de los sesenta. En esos
anos, por una parte, viviamos més el amblente de
cristiandad, el conjunto de la socledad mexicana se
confesaba méas como catdlica. Ademés habla co-
menzado ya una renovacion IitGrgica que procura-
ba una mayor participacion de los fieles, sobre todo
alentando a recibir la comunién y, también con al-
gunas respuestas y cantos. Con todo, su participa-
cién era bastante escasa.

En especial cuando la Misa se celebraba en latin, la
parte mas comprendida por el pueblo era el ser-
mon que dependia bastante de la inspiracin y del
estilo del celebrante. El rito era uniforme sin mayo-
res variantes de una iglesia a otra.

Los sacerdotes, las religiosas, asistlan dlariamente
de ordinario a la Santa Misa con el pensamiento de
participar en el sacrificio de Jesls y de recibir las
infinitas gracias inherentes a esta accién divina.

La asistencia a la Misa, tanto en las ciudades como
en los pueblos, era bastante numerosa los domin-
gos y dias festivos e igualmente habfa una afiuencia
muy grande para recibir la comunién los primeros
viernes de cada mes. En las poblaciones que no
contaban con sacerdote fijo la asistencia dependfa
de la frecuencia de las visitas y de lo arraigado de
la tradicién en dichas poblaciones.

Esta sucinta descripcién sirve tan sélo como telén
de contraste para echar un vistazo a la situacion de
la Eucaristia en distintos grupos en la actualidad.
Como tendencia general podemos notar que hay
una baja en la frecuencia y en la cantidad de la
asistencia a la Misa. Cual sea el significado de este
cambio, no lo vamos a abordar ahora. Simplemen-
te tomamos en cuenta el dato para ver que sl es
conveniente una invitacién a la Eucaristfa. Invita-
cion que significa no s6lo exhortacién a una mayor
frecuencia, sino una profundizacién en el sentido
de la eucaristia sobre todo y en las consecuencias
que 13“0 pueda tener en el conjunto de nuestra vida
cristiana.

Podemos hablar en primer lugar del grupo quizé
mas numeroso que, aunque ha disminuido mucho,
sigue acudiendo regularmente a la Eucaristia domi-
nical. Para ellos la Misa parece ser sobre todo una
obligacién y una costumbre. A través de la Misa
cumplen con Dios sin ponerse a cuestionar el signi-
ficado de dicho cumplimiento. A veces prevalece el
sentido del deber, en otras ocasiones va acompa-
nado también por el gusto de asistir a la Misa. Se
da un encuentro con Dios y quiza también de una
manera mas expresa con Jesucristo, aunque la dis-
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tincion entre ellos no suele ser muy clara a este
grupo de gentes. Se sienten tranquilos una vez que
han cumplido con esta obligacion y muchos con-
servan la costumbre de confesarse cuando no han
podido cumplir el precepto. Ademas puede darse
con mayor o menor profundidad un alimento espiri-
tual que da fuerzas para vivir como cristianos en la
vida diaria.

Al referirme ahora a la religiosidad popular quiero
filarme en la Eucaristia en dos momentos distintos.

primero de ellos, la fiesta patronal. En esta fiesta
dentro de otros muchos festejos no falta la misa.
Los encargados suelen tener mucho cuidado de
que la Misa sea celebrada el dla central de la fiesta
y también en los anteriores y en los posteriores.
Mucha gente de la que participa en la fiesta asiste
también a Misa. Aunque las proporciones varian se-
gun la religiosidad de cada pueblo. En todo caso
no parece que sea muy clara la conciencia teolégi-
ca de la Misa en la gente que participa en ella des-
de esta religiosidad popular. Es importante la pre-
sencia del sacerdote y mas aln si llega el sefor

cientes a distintos movimientos, en particular a los
carisméticos. Aunque entre ellos se dan diferenclas
en otros puntos, en lo que toca a la Eucaristia tie-
nen en com(n la importancia que le conceden. En
efecto no se limitan a cumplir sino que asisten a
ella con mucho gusto. Suelen participar bastante.
Incluso cuando la Eucaristfa se prolonga permane-
cen en ella con gran satisfaccion. Experimentan un
profundo y gustoso contacto con Dios e igualmen-
te una profunda vivencia comunitaria. Se sienten re-
novados y fortalecidos interiormente y con una
gran paz en su alma. La referencla més expresa a
Jesls de Nazareth, a su vida histérica y a luz que
puedan dar para nuestra vida actual es un tanto di-
versa. Entre los més consclientes clertamente se da
una vinculacién que se proyecta en los diversos
ambitos de la vida; pero tal vez no es eso lo mas
comun.

Entre las comunidades eclesiales de base la Euca-
ristla suele ocupar un lugar muy importante en vin-
culacién con todas las actividades que se desem-
pefian. En sus reuniones ordinarias las comunida-

Obispo; pero la mayoria de esta gente (salvo aque-
lla que pertenece a lo que denominamos grupo tra-
dicional) no suele participar en la Misa ni tampoco
comulgar. SI podemos hablar de una relacion con
la divinidad, aunque de un caracter un tanto difuso.
En todo caso no parece que la Misa ocupe de la
misma manera el lugar central que como lo conce-
bimos los que tenemos un cristianismo mas ilustra-
do

Otro momento de la religiosidad popular referido a
las Misas, son las Misas de difunto. Entre este tipo
de gente sl es importante que haya ritos, oraciones
y desagravios a Dios por los difuntos; pero el que
ese rio sea exactamente una Misa parece que no
liene tanto relieve para ellos. En todo caso su parti-
cipacion en la Eucaristia no es muy grande y de
nuevo recibir la comunién entre ellos no es frecuen-
e

Otra s la situacion de la Eucaristia en lo que po-
driamos nombrar grupos renovados. Aqui inclui-
mos a parroquias renovadas y a cristianos pertene-

des de base no sblo reflexionan la palabra de Dios,
sino que procuran estar atentas a la realidad y en
particular a las necesidades de su localidad. Y asl
buscan que la reflexién la oracion y la accién estén
sumamente unidas. Con mayor o menor frecuencia
esta vida es celebrada en la Eucaristia.

Esa Eucaristia suele estar preparada y en cada una
de las distintas partes: acto penitencial, lecturas, re-
flexion, ofrendas, accién de gracias, etc., se suele
hacer una relacidn expresa con lo que las comuni-
dades mismas y otros sectores del pueblo van vi-
viendo. Con frecuencia las celebraciones se alar-
gan mucho, pero eso no produce cansancio. Al
contrario las Eucaristias constituyen una celebra-
cién sumamente vitalizadora y confortante al cele-
brar en la presencia del Padre los distintos aspec-
tos de la vida que El nos viene dando por el Espiritu
de Jesus.

Entre las religiosas y los religiosos la celebracion
de la Eucaristia presenta cierta diversidad de carac-
teristicas. En la mayoria sigue siendo considerada
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-como el punto central de la vida de cada dfa. Sin
-embargo su desarrollo es variado. En algunos ca-
$0s, sumamente breve y hasta carrereado, como
con prisa por terminar con la obligacion para aten-
der a otras cuestiones que urgen. En otras comuni-
dades son preparadas con gran cuidado y celebra-
das sin prisa, aunque eso no se puede realizar
todos los dfas. Algunos sienten una cierta tension
entre esos dos aspectos si se celebra detenida-
mente y a profundidad no puede hacerse del diario
y si se hace del diario pues tiene que acudirse a ce-
lebraciones més breves.

Entre algunos cristianos més comprometidos con
las luchas sociales parece que la Eucaristfa pierde
relieve. En efecto, se le da més importancia al servi-
clo a los hermanos que a la atencion del culto. Se
plensa que se encuentra a Dios en ese esfuerzo por
comunicar su vida en todos los sentidos a los her-
manos, en especial a los mas necesitados. En otro
tiempo se afirmaba expresamente que no es licito
celebrar la eucaristia mientras permanece la injusti-
cia. Aunque en la actualidad ya muchos no hagan
esa afirmacién expresa, en la practica prefieren
consa%rar sus mejores esfuerzos al trabajo y no al
culto. Esto no excluye completamente la oracion;
';:8% sl le atribuye en la préctica un lugar subordi-

Una situacion que cada vez es menos frecuente,
pero que se sigue presentando es la de los mucha-
chos y muchachas que asistiendo al colegio de reli-
glosos y religiosas son obligados a estar en Misa
cada dia o con bastante frecuencia. En algunos de
ellos eso conduce a un hondo aprecio de la Euca-
ristia, pero en muchos otros actua mas bien como
vacunacion. No son raras las quejas de quienes ha-
biendo sido obligados de esa manera dicen que ya
han oldo Misas por toda su vida.

Antes de dar por concluido este breve bosquejo de
la situacion de la Eucaristia quiero referirme a cele-
braciones que de alguna manera equivalen a la Eu-
caristia aunque no son exactamente lo mismo. Son
las celebraciones de la Palabra realizadas por la
comunidad, dirigidas por religiosas o por ministros
de la Palabra. Practicamente siguen todos los pa-
s0s de la Misa solamente con excepcién de la con-
sagracion, reservada a los sacerdotes. Aunque no
son exactamente lo mismo, para los fines practicos
de esta "invitacion a la Eucaristia® es muy conve-
niente también tenerlas en cuenta. Advirtiendo
igualmente que también entre ellas se da una cierta
variedad, aunque quiza no tan grande como la que
he descrito respecto a la Eucaristia.

TAREAS PENDIENTES

Esta breve evocacion de la realidad de la Eucaristia
en distintos ambientes nos descubre varias tareas.
En primer lugar completar, profundizar y matizar
esta misma descripcién. En efecto, es muy impor-

tante que tanto nuestra reflexion teolégica como
nuestra pastoral tomen como referencia la realidad
misma tal como la estan viviendo. No basta que
nos imaginemos como serfa bueno que fuera la Eu-
caristia o qué es lo que debe significar. Asl, tanto
los fieles mismos como los pastores y los teSlogos,
hemos de profundizar en lo que la Eucaristia va sig-
nificando para los diversos grupos. Tal vez ayuden
para ello las distintas Interpretaciones ofrecidas en
los parrafos anteriores. Descubriremos quizé algu-
nos otros aspectos.

Serd necesario después confrontar esa realidad
con las distintas sugerencias teoldgicas que brotan
tanto de la sagrada escritura como de la teologla
posterior. Y podran enriquecerse mutuamente ha-
cia una vivencia més auténtica de la Eucaristia,
pues no todo aquello que recibe el nombre de Eu-
caristia corresponde de una manera auténtica a la
dindmica del Espiritu de Jesus.

Podriamos hablar en términos generales de un mu-
tuo enriquecimiento entre la Eucaristia y la vida. En
efecto, la Eucaristia para responder més plenamen-
te a la dinamica genuina de Jesus tendra que estar
mas conectada con la vida en general. La Eucaris-
tia no debe constituirse en un culto independiente
de la historia, separado de lo que las personas y el
pueblo estan viviendo cada dfa. Sin embargo algu-
nas practicas y también algunas Interpretaciones
teol6gicas apuntan en ese sentido, como si la Eu-
caristia fuera algo tan valioso en s/ misma, separa-
da de la historia, que no requiere ninguna vincula-
cion. No obstante, la practica de Jes(s nos ensefa
otra cosa. El amor del Padre presente en Jes(s tie-
ne consecuencias sumamente reales en todos los
ambitos de la vida diaria. De igual manera el sacra-
mento de la Cena de Jess esta llamado a influir de
diversas maneras sobre esa realidad cotidiana.

Por otro lado también la vida, la lucha diaria necesi-
ta espacios de celebracién, de espacios simbéli-
cos que le ayuden a profundizar en su sentido y a
estrechar las relaciones interpersonales y comuni-
tarias. En este estrechar relaciones ocupa un lugar
muy importante la relacién con Dios nuestro Padre
y con Jesucristo nuestro hermano mayor. Y aqui es
indudable que la celebracién Eucarlstica juega un
papel sumamente importante. Asl lo muestra la his-
toria de la Iglesia a lo largo de todos los siglos. Asi
lo muestra también una renovada celebracién de la
Eucaristia en estrecha vinculaciéon con la vida de
cada dfa y, mas en particular, el compromiso de la
lucha por la justicia. Esto ha dado lugar a una pro-
fundizacion y renovacién de las celebraciones de la
Eucaristia. En efecto, aunque la Eucaristia sea la
misma en esencia, adquiere diversas modalidades
segun el contexto de la vida comunitaria y del pue-
blo en el que vaya siendo, celebrada: sea con la vi-
da ordinaria 0o con especiales acontecimientos, o
aniversarios de la vida de la comunidad y del pue-
blo. Puede ser realizada en comunidades mas pe-
quenas o también en la agrupacion de ellas a nivel
parroquial, regional, nacional, etc.
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Esto nos lleva a tomar en consideraciéon no (nica-
mente la Eucaristfa plena en s/ misma, que se reali-
za con la participacion del sacerdote, sino también
las celebraciones o liturgias de la Palabra a las que
aludfa mds arriba. Esto por dos razones. En primer
lugar porque la escasez de sacerdotes hace impo-
sible que uno de ellos esté en todas las ocasiones
en las que es necesario que la comunidad y pueblo
celebren la presencia de Jesus y de su Espiritu en
medio de nuestra historia. Y no es conveniente que
se espere de manera necesaria la presencia de un
ministro ordenado para que los fieles se reunan a
celebrar pdblicamente su fe. Asf la colaboracidon
tanto de las religiosas como de ministros de la eu-
caristia o de la palabra puede resultar algo suma-
mente rico para la vida y para la fe del pueblo. Ade-
mas este tipo de celebraciones se presta a una
mayor flexibilidad, dado que no tiene que sujetarse
a las normas establecidas por la autoridad compe-
tente para la celebracién del culto oficial eucaristico
de la comunidad cristiana. Esto no significa en ma-
nera alguna que no tenga ninguna relacién con la
autoridad de los obispos, sino simplemente que los
obispos mismos han dejado una mayor flexibilidad
g lgs celebraciones de la fe en estas otras modali-
ades.

INVITACION DIVERSIFICADA

Segtn lo anterior, una invitacién actual a la Eucaris-
tla en nuestra realidad tiene que ser diversificada. A
la mayorfa de las personas convendria animarias a
una mayor frecuencia; pero a muchos otros a una
disminuciéon. Asf es interesante recordar que en
cuanto a la frecuencia de la Celebracién Eucaristica
se da diversidad de costumbres a lo largo de la his-
toria de la iglesia y también segln las distintas tra-
diciones orientales (griega, copta, armeniza, rusa,
bizantina, etc.) y occidentales (latina, luterana, etc.)
(Cfr. Concilium no. 172, febrero 1982). Con varian-
tes de circunstancias en todas ellas se constata
que la frecuencia también puede llegar a ser exce-
siva. En todo caso, es de mucho mayor relevancia
la autenticidad cristiana de la participacion que el
nGmero de misas. $

Una equivocada comprension del ex opere operato
(que se refiere no a la ’fructuosidad’, sino a la ‘vali-
dez' del sacramento) y una concepcién un tanto
mégica de la gracia han podido llevar, por una par-
te, a una multiplicacioén indiscriminada de la Euca-
ristia y, por otra, como una reaccién mas o menos
consciente a su devaloracién.

Es necesaria una comprensién mejor fundamenta-
da de la Eucaristia que nos permita también sefalar
una proporcion mas adecuada. Me parece que pa-
ra ello puede ayudar una referencia al Reino de
Dios que es central para Jesus y para el Evangelio.
El Reino de Dios requiere una transformacion pro-
funda tanto de las conductas individuales como de
las estructuras sociales de modo que ya no estén
orientadas por el egoismo Y la injusticia que produ-
cen la muerte de los hermanos, sino inspiradas por
el amor y la justicia (divinas), de modo que lleven
vida y vida en abundancia a cada persona y a todo
el pueblo. Vida en todas las dimensiones (religiosa,
cultural, econémica, politica) que comienza ya en
esta historia y culminara al incorporarse plenamen-
te a la resurreccion de Cristo Jesus.

Ahora bien para avanzar en todas esas dimensio-
nes son necesarias acciones de diversos estilos
(trabajo, educacién, convivencia, Investigacion,
etc.); en diversos ambitos (familia, sociedad, Igle-
sia, etc.). En todas ellas hemos de adorar a Dios y
servir al pueblo en la linea del amor y justicia autén-
ticos.

En medio de todo ello la Eucaristia ha de ocupar un
lugar muy importante como celebracion comunita-
rio-eclesial en la fe de la presencia salvadora de Je-
sucristo y de su Espiritu en medio de nuestra histo-
ria ayer y hoy, con profunda gratitud, slplica y
adoracion hacia el Padre.

Hay que buscar la proporcién conveniente entre
una adecuada celebracion de la Eucaristia y las de-
mas acciones. i
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COMIDAS DE JESUS Y

CENA DEL SENOR

Carlos Bravo
Director de CHRISTUS

Nota introductoria: quiero delimitar claramente
el @mbito de este trabajo: sélo abordo dos ele-
mentos previos para la Eucaristia: las comidas
de Jests y la Cena del Serior. Léon-Dufour
advierte respecto de la diferencia que hay en-
Ire la préctica eucaristica cristiana y la dltima
comida de Jesus; «no debemos identificar en
todos sus puntos la ‘'misa’ y la comida de Je-
sUs con la Cena» .

Algulen que abriera por primera vez los evangelios,
buscando en ellos una religién totalmente 'espiri-
tual', se llevaria una sorpresa al encontrarse con 48
textos en los que se hace referencia mas o menos

directa a esa tan prosaica actividad humana que es’

el comer. Y también al encontrarse con los proble-
mas que JesUs tuvo porque su ‘comer’ no se ajus-
taba a reglas rituales ni sociales: lo acusaban de
‘comeldn y bebedor, amigo de publicanos y prosti-
tutas',

Mayor sorpresa al oir a Jes(is comparar, a la mane-
ra de los profetas, el Reino de los cielos con un
gran Banquete en el que hay abundancia y exceso
para todos (Jer 31,12.14; Is 25,6). La norma de jui-
cio de la historia es el compartir la comida con el
que no la tiene.

Y mayor sorpresa ain al verlo, la noche antes de
ser asesinado, decir a sus amigos que, si querfan
recordarlo y hacerlo presente, se reunieran a comer
en su memoria. Y varias de las experiencias del re-
sucitado tienen lugar precisamente en una comida,
que llega incluso a servir de senal de que el resuci-
tado no es mera apariencia humana. El que la Eu-
‘caristia sea signo y realidad de su presencia no es
algo casual. Pero todo este contexto nos sefalard
de qué signo y de qué presencia se trata.

Nos adentraremos en primer lugar en las comidas
de Jess, de las que afirmamos de manera sintética
lo siguiente:

1. Las comidas de Jesus, ademés de su signifi-
cado antropolégico y social tienen una segunda
intencién; es decir: son también slmbéllcgs. Tie-
nen, como tajes, una dimensién profética“ y otra
escatologica™ por las que quieren situar al hom-

bre frente a su responsabilidad ético-histérica y
frente a la esperanza futura.

Todas las acciones de JesUs iban encaminadas a la
misma finalidad: anunciar el Reino de Dios y hacer
posible la respuesta del hombre al don de Dios que
llega en él. Las comidas tienen un lugar predomi-
nante como acciones proféticas que apuntan al ya
del Reino entre los hombres.

La comida juega un papel fundamental en la confi-
guracion pe las relaciones y en las sociedades
orientales”. Es signo de alianza, de compartir la vi-
da, el proyecto, la amistad, y tiene gomo base la
aceptacion del otro, incluso el perdén”. Comer con
al?ulen significa decirle: «Me importa tu vida; para
mi es bueno que existas; quiero caminar contigo en
la existencia».

Y, como contrapartida, excluir a alguien de la comi-
da era declararlo extrano, ajeno, enemigo, fuera de
la comunion de vida; era decirle: «no me importa tu
existencia; no quiero compartida contigo; no me
eres cercano». Ser echado de un banquete era una
afrenta impensable; y también era motivo de ver-
glenza ser bajado de categoria a los ultimos luga-
res.

En la concepcién veterotestamentaria del mundo
futuro ocupaba un lugar importante el simbolo del
banquete escatolégico. A la luz de lo que significa-
ba la comida para los orientales podemos com-
prender la buena noticia que significaba ser invita-
do al banquete del Reino, y la mala noticia que era
ser arrojado fuera. Se trataba del banquete con
Dios y con el Mesias.

Comidas con los 'impuros’

Esto nos puede hacer descubrir lo que significaron
como accién profética las comidas de Jests con
los pecadores y rechazados; en esa accion habia,
al mismo tiempo, un anuncio y una denuncia:

Comiendo con los pecadores muestra que no sélo
no los rechaza, sino que los re-incorpora al pueblo
de Dios, del que los 'puros’ los hablan excluido. Y
asl revela quién y como es Dios: no el que rechaza
a los impuros, como ensenaban los del Centro ju-
dio, sino el que acoge a los pecadores y come con
ellos, es decir, quien los acepta, a quien le importa
sus vidas, quien comparte con ellos su proyecto,
quien quiere caminar con ellos.

Pero asi revelaba también que el otro Dios, el del
Centro, no es el verdadero Dios. Hablando de un
Dios parcial, que no sdlo no discrimina a los peca-
dores sino que los convoca, en oposicion abierta a
lo que dice la religion oficial, Jestis denuncia la in-
justicia que se hace a Dios mismo presentandolo
como culmen y justificacion de discriminaciones
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humanas; esa conducta suya resulta necesariamen-
te provocativa.

Pero no es lo (nico provocativo en las comidas de
Jes(s con los pecadores. Esos alimentos, prepara-
dos por gecadores. son ritualmente impuros, conta-
minados”; segin las leyes fariseas ese tipo de co-
midas excluye de la presencia de Dios. Aceptando
comer con pecadores JeslUs queda ritual-
mente impuro, incapacitado para estar y caminar
en presencia de Dios. Pero en esas comidas JesUs
denuncia la manipulacién que se hace de Dios, a
quien se usa para defender los privilegios del Cen-
g% en los que se asienta el excluyente sistema ju-

Y la tercera provocacion: Jes(s declara que no hay
ningdn alimento impuro: que pada de lo que Dios
ha creado separa del Creador’. Con eso est4 abo-
liendo uno de los motivos principales de discrimina-
cién dg comensales. En la comunidad del Reino na-
die podra excluir a nadie por motivo del tipo de
alimento, con el pretexto de mantenerse puro de-
lante de Dios. El no nos salva del mundo, sino que
nos salva con el mundo.

Pero cuando Jests come con los "puros’ y
privilegiados...

El comportamiento de Jes(s es muy otro con los

fariseos. Con frecuencia se han querido aducir es-

tas comidas, o las que tiene con personas acomo-

dadas, para probar que Jes(s no excluye a nadie,

::lﬂnadbwéndde una especie de universalidad indiscri-
a.

Pero hay que notar que en el Gnico evangelio en
que se relatan comidas con fariseos es el de Lucas.
Y los fariseos son caracterizados por él como los
que eran amigos del dinero (16,14). Y en ningln re-
lato se trata con mas dureza a los ricos y a las ri-
quezas que en el asl llamado evangelio de la mise-
ricordia.

El primer pasaje (7,36-50): un fariseo le ruega que
coma con él; una mujer le unge los pies; el anfitri6n
se escandaliza y juzga a JesUs: «si éste fuera profe-
ta, sabria quién y qué clase de mujer es la que le
estd tocando~. Jesus defiende y justifica a la peca-
dora; pero al mismo tiempo acusa y denuncia al fa-
riseo por su practica: lo ha invitado, pero no ha
cumplido con los deberes elementales de la educa-
cion judia: no le ha ofrecido agua para lavarse, no
le ha saludado con el beso de paz, no lo ha ungido.
Asi desenmascara la intencién del fariseo: no lo ha
invitado por amor. No es, pues, un pasaje tipico de
comida, en el que ésta juegue todo su papel simbé

lico de compartir la vida, el proyecto, la amistad, si-
no todo lo contrario; es mas bien un pasaje de anti-
comida, en el que Jesis se define poniéndose del
lado del pecador y distanciandose del que se cree
puro.

En el segundo pasaje (11,37-54) sucede algo pare-
cldo:elt%riseoquelnvltanesOsacomersees—
candaliza® porque no se lavé las manos para co-
mer. Eso es ocasion para que Jests desenmascare
durisimamente la hipocresia de los fariseos y los es-
cribas. Con eso aclara por qué acept6 la invitacion:
comer con ellos no significa que comparta su pro-
yecto, su concepcion de Dios y de los hombres,
sus normas legales de pureza, sus practicas religio-
sas; se distancia de ellos y les dice cudl es la verda-
dera pureza que deben buscar: «Den como limosna
(= compartan) lo que tienen, y asf todas las cosas
serén puras para ustedes» (11,40).

Luego Lucas introduce en el pasaje a los escribas,
a quienes critica aOn mas duramente: imponen car-
gas intolerables a los hombres con su interpreta-
cién de la ley; son complices del asesinato de los
profetas; cierran a los hombres el acceso al verda-
dero conocimiento de Dios. La consecuencia es
que «cuando salié de alll comenzaron los escribas
y los fariseos a acosarle implacablemente y hacer-
le hablar de muchas cosas, buscando, con insi-
dias, cazar alguna palabra de su boca» (11,53s).
Tampoco este es proplamente un pasaje de comida
sino de controversia; es también un pasaje de anti-
comida, de como no se debe invitar a nadie a co-
mer.

Y el tercero es un bloque muy amplio y no facilmen-
te definible; comienza en 14,1 y parece terminar en
14,24; pero la tematica de controversias con los fa-
riseos y los ricos se sigue tratando al menos hasta
el 16,31. Comienza con una comida en sadbado en
casa de uno de los jefes de los fariseos, « ellos le
estaban observando». Nuevamente la comida es
tomada también como ocasion para la controver-
sia. No hay cordialidad sino enfrentamiento. Y Je-
sls tampoco se anda con miramientos: cura a un
hombre en sabado, violando las normas religiosas
de los fariseos y luego, pasando por encima de to-
das las normas de oortes‘agjudfas. desenmascara
plblicamente a los legistas® y a los fariseos, que
eran los invitantes; se enfrenta después con los de-
mas invitados por buscar acomodarse en los prime-
ros puestos; cambia las normas sociales segin las
cuales se invita a parientes y amigos ricos, y dice
que a los que hay que invitar es a los pobres, que
no pueden regresarnos el favor; y para terminar ad-
vierte sobre un hecho: muchos no aceptan las exi-
gencias practicas que supone ser invitado a tomar
parte en el banquete del Reino; por eso, los invita-
dos primeros (= los judlos) seran excluidos del
banquete (14,24) y su lugar lo tomaran los pobres,
los lisiados, los ciegos y los cojos (v.21; cf v.13) a
los que Jests se ha declarado enviado (4, 18s). Y
esto sin duda que es una mala noticia para los fari-
seos que lo invitaron. Nuevamente nos encontra-
mos con un pasaje de anticomida, en el que el ban-
quete es simplemente ocasion para la controversia.
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Con el pueblo y los pecadores la iniciativa es
de Jesus

JesUs, pues, no comparte la mesa con los fariseos;
siendo invitado por alguno de ellos, m4s bien resul-
ta enfrentado a sus valores, a su estiio de vida.
Cuando se trata de pecadores, en cambio, Nip apa-
rece nada parecido: la iniciativa es de Jesis'". Pero
es también ocasién de controversia sélo que no
con los pecadores sino con los 'justos’; los fariseos
y sus escribas que murmuraban diciendo a los dis-
clpulos: «.Por qué comen y beben con los publica-
nos y pecadores?s.

También parte de Jesls la in'ﬁiativa de compartir
con el pueblo su pan (9,12-17)"", asl como su deci-
sion de ir a comer con Zaqueo, el otro publicano
del evangelio (19,1-9). En ninguno de estos pasajes
hay controversia con los comensales; y en el (itimo
llama la atencién particularmente el mensaje de sal-
vacién que da Jesus: «hoy ha llegado la salvacién a
esta casa...». Pero eso no lo dice Jesis en el mo-
mento en que entra, sino cuando Zaqueo ha dado
el paso hacia la pobreza, compartiendo sus bienes
y despojandose de la injusticia.

Finalmente, y todavia dentro de esta dimension pro-
fética, Jests dice que la comida es criterio y norma
de juicio de los hombres. En efecto: se nos juzgaré
por la manera como comemos. Esta no es mera-
mente una frase provocativa. Pertenece a la esen-
cia de la revelacion que nos trae Jesus: se nos juz-
gara de acuerdo a si comimos solos (sélo
nosotros) o si compartimos la comida con quienes
padecen hambre (Mt 25, 31-46). Y por eso se juzga
al rico necio (Lc 12,16-21), porque conffa su vida a
los bienes que ha acumulado para s/, y al rico por
cuya) culpa Lazaro sufre hambre (Lc 16,19-31; cf
v.21),

Jesls da a las comidas un sentido escatolégico:
son norma (Gltima de juicio para los hombres, y son
simbolo del Reino definitivo. También seran lugar
de revelacion del Sefor resucitado,

2.En la ultima Cena estas dimensiones profética
y escatolégica se acentian. Es una accién sim-
bolico-profética que sucede en el final de la vida
de Jesus y que esta referida al misterio del Rei-
no. Anuncia una nueva manera de presencia
operativa de Jests en la historia que se daré
siempre que sus seguidores se rgunan para
compartir el pan y para com-partirse.

wPor qué toda esta amplia referencia a las comidas
de Jes(s? Porque con frecuencia se nos olvida que
la Eucaristla fue inicialmente una comida de Jesus,
la ditima, y que participa de su dimensién simboli-
co-profética y escatolégica, aunque de manera més
intensa, marcada como est4 por el contexto de su

Verla como comida no niega otros aspectos que
posteriormente han kdo enriqueciendo la celebra-
cion de la Eucaristia; pero acentda algo a nuestro
modo de ver fundamental para comprender ésta:
qué es lo que Jesls hizo y nos mandé hacer en
memoria suya, y que h&quedado oscurecida por
abordar mal el misterio'“. Esa accién consiste en
dos acclones, realizadas separadamente en la Ce-
na, y luego unidas en la liturgia, con significacién
simbdlica distinta aunque complementaria:

a) partir y repartir el pan - que es su cuerpo, es de-
cir, lo que le da presencia operativa en el mundo;

b) repartir el céliz - que es su sangre, por la que se
hace la Alianza Nueva.




La Cena del Sefior en el recuerdo y en la
celebracion de la comunidad corintia

No seguiremos el camino de querer hacer una con-
cordancia entre las narraciones evangélicas, tarea
poco menos que imposible. Y nos vamgs a centrar
en la tradicion que parece mas antigua ~, que es la
de la primera carta a los Corintios, cap.11.

A lo largo de toda la carta se nos van dando datos
acerca de la vida de la comunidad, que viene a ser
bastante conocida. Enriquecida con muchos dones
(1,5) vive una dolorosa situacion de divisiéon (1,10-
13) en la que se tomaba partido pQ[ unos de los
evangelizadores y contra otros (4,6) . También los
carismas eran causa de division; Pablo considera
importante advertir sobre la jerarquia que hay entre
ellos (cap.13) y poner un freno a los carismas mas
espectaculares, como era el don de lenguas
(cap.14).

Pablo ha tenido duras experiencias en su predica-
cion, en la busqueda de adaptacion del mensaje.
Ahora con los Corintios ha decidido no apoyarse en
el prestigio de la sabiduria sino en Jesucristo cruci-
ficado (2,1-5). Asl enfrenta las criticas que le hacen
duramente otros cristianos, particularmente por el
hecho de que vive de su trabajo ysno con lo que pu-
diera darle la comunidad (cap.9) .

Pero esa comunidad vive la tentacion de la exalta-
cion: creyéndose ya resucitados, creen que nada
de lo que hagan puede ser pecado. Y sin embargo
se dan entre ellos situaciones inaceptables: acep-
tan sin critica a uno que vive con su madrastra
(cap.5); llevan a juicio a tribunales paganos a otros
hermanos (6,1-11); no ven problema en la prostitu-
cion (6,12-20); no logran manejar el problema de
las diferentes culturas religiosas, particularmente en
lo referente a las prescripciones de pureza sobre
alimentos (8,1-13; 10,14-33); y -problema que nos
atane- por causa de las divisiones y problemas
existentes, lo que celebran ya no puede llamarse
Cena del Senor, y les causa mas dano que prove-
cho (11,17-34).

El nucleo del problema: Eso ya no es Cena del
Senor

«A proposito de estas instrucciones no puedo
felicitarlos de que sus reuniones causen mds
darno que provecho. Porque, en primer lugar,
0igo decir que cuando se reunen en asam-
blea, se dividen en bandos, de modo que esas
reuniones ya no son Cena del Seror; porque
cada uno se adelanta a comerse su propia ce-
na y, mientras uno pasa hambre, el otro estd
borracho. ¢Sera que no tienen casas para co-
mer y beber? o ¢es que tienen en poco la
asamblea de Dios y quieren avergonzar a los
que no tienen?- (1 Cor 11,17-22).

No cualquiera celebracion eucaristica es Cena del
Senor. Pablo quiere corregir la practica eucaristica
de los corintios. Y lo que objeta no es cuestion de
ribricas sino de vida cristiana. Viven divididos. En
esa situacion les es imposible hacer lo que Jesus
hizo y nos mandé hacer en su memoria.

De la celebracién de la Eucaristia a la Cena del
Sefor

Y para eso Pablo retorna a la memoria'® de Jesus.
Lo que él hizo en la Cena es la norma de toda Eu-
caristia, a la que toca re-presentar (en el sentido
fuerte de la palabra: volver a hacer presente) esa
misma accion a lo largo de la historia:

«Porque lo mismo que yo recibi y que venia
del Sernior, lo transmiti a ustedes; que el Sernor
Jesus, la noche en que iban a entregarlo, tomé
un pan, dio gracias, lo partio y dijo: 'Esto es mi
cuerpo, que se entrega por ustedes: hagan lo
mismo en memoria mia'. Y después de cenar,
hizo igual con la copa diciendo: 'Esta es la
nueva alianza sellada con mi sangre; siempre
que beban de ella, hdganlo en memoria mia". Y
de hecho, cada vez que comen de ese pan y
beben de esa copa, estdn anunciando la
muerte del Seror, hasta que é/ vuelva» (1 Cor
11,23-26).

Centrémonos en lo que JesUs hizo y manda que
hagamos.
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La noche en que iban a entregario'”: La accién
simbolico-profética que Jests haré luego tiene que
ver con su entrega: JesUs se adelanta y se entrega

sl mismo como alimento. La entrega es, por un

, contexto de la accién simbdlica pero esta es
la que, a su vez, descifra y desentrana su sentido.
Es para que entendamos lo que le pasara. Jests
siempre fue malinterpretado. Y la muerte ser4 el fi-
nal de esa vida incomprendida: se le ejecuta como
amenaza para la fe en Dios (como blasfemo) y co-
mo amenaza para el Imperio romano (como lestés,
rebelde aspirante a reinar sobre los judios). Esa no-
che Jests quiere dejar en un signo la clave que per-
mita interpretario adecuadamente, superando todas
las malas interpretaciones que ha habido y que ha-
bra sobre su persona y su pretension.

Pero ademés esa mencion nos recuerda que esta-
mos ante una comida de despedida. Con toda su
dimensién 'testam&maria' en la que Jesls expresa
su Gitima voluntad '~.

Tomé un pan: el pan es realidad y signo juntamen-
te. En cuanto realidad es alimento, es decir, fuerza
para seguir viviendo y actuando; elemento impres-
cindible para la comida como lugar de convivencia.
Es algo que, com-partido, hace que com-partamos
la vida. En cuanto signo, indica y realiza una nueva
manera de estar presente Jes(s en el mundo: co-
mo alimento en torno al que se reune y construye la
comunidad.

Lo partié: Para poder ser com-partido, el pan debe
ser en primer lugar partido. El alimento no es para
sl. Su esencia es ser-para-otro. Pero para dar vida
tiene que dejar de ser 8l mismo; s6lo asl puede ser
asimilado. Si pretendiera mantener su proplo ser,
no daria vida, sino que danaria.

Y dijo: 'Esto (es)'® mi cuerpo, que se entrega por
ustedes; hagan lo mismo en memoria mia’: la ac-
¢ion profética de partir el pan y com-partido nos da
un primer sentido material que debe ser tomado en
cuenta en el mandato del Sefior: nos manda partir
y com-partir el pan, como él.

Pero la palabra es lo que desentraia el sentido mas
hondo de la accion profética: 'Este pan soy yo=,
entregado por ustedes’; 'lo que pasa con &l les
ayudard a comprender lo que pasa conmigo: soy
partido y entregado para darles vida'. Remontémo-
nos al momento: en la tensa celebracién de esa
Pascua, cuando Jes(s ha hablado de traiciones y
abandonos, el gesto resulta densamente dramético;
parte el pan y dice: 'esto va a pasar conmigo...". El
gesto no tiene nada de ritual; tiene que haber pro-
ducido en sus amigos una sacudida.

Mi cuerpo: Es muy distinto el significado de este
concepto en la mentalidad hebrea que en la occi-
dental. Presento en sintesis lo fundamental de la
comprension hebrea.

- El cuerpo no es la parte material del hombre, sino
aquello por lo que nos situamos en el mundo y en
la historia. El cuerpo es el modo de presencia del
espiritu en el mundo.

- El hombre proplamente no tiene cuerpo sino que
es cuerpo. Por eso hablar del cuerpo es lo mismo
que hablar de la persona. Cuerpo y 'yo’ son sinéni-
mos.

- Por ser presencia operativa del espiritu en el mun-
do, el cuerpo es la persona misma en cuanto capaz
de expresarse y manifestarse, el hombre en ﬁuanto
relacionado con el universo y con los deméas®'.

Entonces la frase podria equivaler a «aquf estoy yo,
como fuerza vital para que asimiles mi estilo de vi-
da, mi préctica»; aqul estd mi presencia personal
dinamizante, permanente y vivificante; «aquf estd mi
Espiritu» como capacidad de identificacion y segui-
miento, como fuerza unificadora para la construc-
cién de la comunidad. Se trata de una presencla
fundamentalmente relacional: «esta expresién se
refiere a su persona en cuanto relacionada gpncre-
tamente con otros y con la creacién entera»=.

Que se entrega por ustedes: este ha sido el rasgo
caracteristico de Jests toda su vida, que ahora lle-
ga a su culmen; por eso ahora su cuerpo es un pan
partido. Habla amado a los suyos y ahora los amé
hasta el extremo (cf Jn 13,1). Esta es la (itima clave
para entender qué significa hacer esto mismo co-
mo memorial suyo.

La sangre de la Alianza

Las palabras sobre la copa tienen su problemaética
particular. Primero hay que notar que el paralelismo
que manejamos como tradicional no es el que apa-
rece en los textos sagrados: no es 'pan/vino' sino
‘pan/copa’. En segundo lugar, hay que notar que
las palabras sobre la copa son bastante diversas en
las dos tradiciones, la antioquena y la marcana: Es-
ta copa es la nueva alianza sellada con mi sangre
(A); esto es mi sangre, sangre de la alianza que se
derrama por todos (M). Con acentos diferentes, pe-
ro en ambas estan referidas mutuamente la sangre
y la Alianza; beber la copa hace participar de la
alianza divina; en la tradicién de Mt tiene que ver
con el perdén de los pecados. No hay que ver,
pues, propiamente el 'cuerpo’ y la 'sangre’ como
dos componentes del ser humano, sino que ambos
se refieren a la totalidad de la persona de Jes(s ba-
jo aspectos diversos.

La sangre derramada: la sangre es la vida; derra-
mar la sangre de un hombre equivale a matarlo. Y
en el NT siempre tiene el sentido de muerte violen-
ta.

La sangre bebida: la idea misma es un escandalo
para los judios. Nadie puede 'beber’ la sangre de
ninguna victima, porque pertenece a Dios: o se de-
rrama sobre el altar para regresarla a Dios, o se ro-
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cla sobre el o para purificario. Pero ninguno
de estos sentidos es el que da Jesus; él habla de su
sangre como bebida, es decir, como algo que esta
en funcién de un aumento de vida de un grupo.

La sangre de la nueva Alianza: En el AT las alian-
zas siempre se sellan en la sangre de una victima,
es decir, en la vida, que viene a ser como la garan-
tia de la alianza. Ahora Jesus dice que en su sangre
se sella la Alianza definitiva, por la que un grupo hu-
mano se constituye como pueblo y como pueblo
de Dios. Dos aspectos inseparables de su entrega:
para que haya pueblo estructurado y para que ese
pueblo estructurado sea pueblo referido a Dios. El
sentido dominante no es el dolor, el sacrificio, ni el
pecgo de que somos liberados, sino /a alianza de
ida“>.Y el participar de la copa de la nueva Alianza
implica asociarse a la causa y al destino de JesUs,
recibiendo de esa comuni6n fuerza para el conflicto
que supone la lucha para cargar con el pecado, en-
cargarse de él y quitario del mundo.

En sintesis, podriamos resumir el sentido del man-
dato de JesUs en los siguientes aspectos:

- Partan el pan y com-partanlo;

- pero ademdas el pan que son ustedes: partanse y
repartanse; déjense asimilar por los otros, para que
tengan vida;

- derramense como Alianza para constituir al pue-
blo de Dios;

- quiten el pecado del mundo: barreras, divisiones,
opresiones que enfrentan al hombre contra el hom-
bre.

Presencia como alimento-que-se-entrega

Lo formal de su mandato no es que digamos lo
mismo, ni que lo hagamos presente en el altar para
ser adorado, sino que lo hagamos presente en el
mundo a manera de alimento, revistiéndonos noso-
tros mismos de su actitud de servicio y de entrega
incondicional: hagan lo que yo hice: partir el pan y
com-partirlo; partirme y repartirme; derramar la vi-
da por la constitucién del pueblo; as/ ustedes pér-
tanse y repédrtanse, entréguense para la vida del
pueblo. Entonces habra en el mundo memoria per-
manente suya: cuando hagamos lo que él hizo, ese
pan cornganido lo har4 presente realmente entre
nosotros

3.- Conclusion

Examinese, pues, cada uno y entonces coma del
pan y beba de la copa: La insistencia de Pablo no
va a estar tanto en la forma de presencia de Jesus,
sino en la manera de acercarse a él. Porque quien
come y bebe sin discernir el Cuerpo, come y be-
be su propio castigo (1 Cor 11,28s). Este es el pro-
blema fundamental respecto de la Eucaristia: si dis-
tinguimos el Cuerpo del Sefior donde esta. Pero en
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el contexto de la carta, Pablo entiende como cuer-
po de Cristo a la Iglesia, a los demés cristianos (1
Cor 10,14-17; 12,12s). Ese era el problema de los
Corintios: no distingufan el cuerpo de Cristo en los
demds, sino que estaban divididos, enfrentados.

Descubrir el cuerpo y la sangre de Cristo en el pan
y en la copa eucaristicas tiene su problema de fe,
de esquemas de comprension tanto filoséficos co-
mo teolégicos; descubrir el cuerpo y la sangre de
Cristo en los hermanos es todavia mas dificil: es
asunto de fe y de amor, de capacidad de compro-
miso existencial, que es en donde radica vegiade-
ramente el culto cristiano de la nueva alianza®™,

El énfasis, pues, creemos que ha de ponerse en la
entrega de la existencia, mas que en el aspecto sa-
crificial o expiatorio. Sin duda que en el pan partido
y en la_gopa derramada esta la connotacion de la
muerte“”, pero de ahi no podemos apresurarnos a
suponer que JesUs interprete estos signos desde el
esquema sacrificial. A este respecto me permito ci-
tar un texto de Léon-Dufour, por su claridad:

«~..La muerte de Cristo no aparece motivada
por la liberaciébn del pecado, sino por el
amor... El amor entraiia muchas mds realida-
des que el rescate del pecado... Cuando Je-
sis dice «mi cuerpo.. por Vosotros» no
manifiesta directamente que Su cuerpo va a
ser ofrecido en sacrificio de expiacion como
victima 'Gnica’ por ‘todos’... El simbolismo del
alimento sugiere otra interpretacion. Las pala-
bras significan directamente: 'Me entrego co-
mo alimento para que vosotros vivais’: tal es el
sentido de ‘por vosotros', porque si se come
es para vivir... Jesus no proclama que vaya a la.
muerte como a un ‘'medio’ de salvacién, sino
que anuncia que, fiel a Dios y a los hombres
hasta la muerte, estard presente a los suyos
siendo alimento para ellos y haciéndoles vivir
gor ,3!.. Lo%Qye domina es la perspectiva de vi-
a»“".

NOTAS 2

1 Cf X.Léon-Dutour, La fraccién del pan, (Ed. Cristiandad,
Madrid, 1983), p. 30; en adelante citado como FP.

2 Los profetas no sblo hablaban con palabras, sino también
con acciones simbdlicas, mediante las cuales escenificaban un
mensaje de Dios sobre la realidad presente o futura. Después
de 1a accién profética vienen las palabras explicativas, ordina-
riamente referidas a Yahvé: «Esto dice Yahvé (cf. 1 Re 11,31,
22.11; 2 Re 13,14-19; Jer 13,1-11; 19,10-12; 27; 28,11; 32,15;
438-13: Ez 4,1-55; 24,15-14; Os 1 y 3; Is 8,1-4; 20,1-4; Hch
21,11, Practicamente en todos estos casos se trata de acciones
de caracter irrevocable. A este tipo de acciones proféticas se
les ha llamado también parébolas en accién, o profecias pues-
tas en escena o en sjecucion. NO 50N Meros recursos catequé-
ticos; participan de la fuerza creadora de la palabra de Dios.

3 La escatologia es lo que se refiere a la nueva situacién trans-
formada que llegaria con el Reino.

4 En una economia de subsistencia, de hambre, la abundancia
de comida es fundamental en el imaginario social y religioso.
La felicidad implica la abundancia. La mesa es lugar de identi-
dad familiar, de solucién de problemas, de encuentro y amis-
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tad con olros que pasan a ser de la familia; es Jugar también
de sello de pactos. «El hecho de compartir o mismo alimen-
b.domwnmdmhmonnqmeomlahvm.m
nacer el convencimiento de que ya no se forma més que
una misma 'carne’, de que ya no se es més que una misma
1Mbmllu(LMoMoubou,onLaEuurhﬂ.onllbiNh.
Cuad. Bbl. 37, Navarra, 1981, p.7.). La sal significa particular-
mente la alianza, el ser solidario con aquellos con quienes se
comparte (cf Lev 2,13; Num 18,19; 2 Cro 13,5; Gen 26,30). Co-
mor tiene que ver con la subsistencia del individuo y del grupo.
Dejar de comer implica una decisién de dejar la existencia: no
dar de comer implica una actitud de desentendimiento de la vi-
da del otro. Por eso su significacién supera el sentido biolégico
para tener una dimensién ética y aun religiosa.

§ «Quien recibe a los pecadores, indica que perdona sus pe-
cadoss, es un texto litirgico samaritano, citado por M. Black,
An aramaic Approach to the Gospels and Acts, (Clarendon
Press, Oxford, 1967), p. 140.

8 La impureza se transmite por contacto material: lo que es to-
£ado por un pecador, o o que se coloca en un recipiente, o lo
que se trabaja con utensilios usados por pecadores o impuros,
queda impuro y hace impuro a quien lo toque. (Cf vg. Gen
43,32, Lev....). El problema de las comidas impuras fue muy
serio en la primera comunidad, y enfrenté a Pablo con Pedro y
con Santiago; cf. Gal...

7CfMc7, 1-23.

8 El verbo thaumétzein tiene significacién ambivalente, positi-
Va 0 negativa; en este caso Ja significacién segunda es la dnica
admisible por el contexto y debe traducirse como escandall-
zarse.

9 En toda esta parte Lucas prefiere el término nomikés (legis-
1a) més que el de grammatéus (escriba),

10 Cierto que en la primera invitacién a comer, la que le hace
Levi, [a iniciativa es de éste; pero JesGs ha tomado antes la ini-
ciativa de Invitarlo a seguirlo, a compartir el proyecto del Reino:

lainvitacién a comer es respuesta.

11 Le sblo pone un pasaje de panes; suele omitir lo que le pa-
rece duplicacion; esto resalta la importancia de los pasajes de
fariseos, que son tres.

12 «Mi relacién con la eucaristia se ha visto deformada por
los excesos que se han cometido con respecto a la natura-
leza de Ia transformacién del pan y del vino. Es muy extrafio

que, on vez de considerar el misterio de la nueva presencia

de Jesucristo en la eucaristia, se haya procurado reflexio-

nar sobre el cémo del cambio del pan y del vino en el cuer-

poy la sangre de Jesucristo. Esta inversion de la problema-

fica ha llevado a toda clase de interrogantes que, en

definitiva, demuestran que el misterio ha sido abordado

mal. incluso ha sido aislado de los otros misterios, de ma-

nera que, on vez de ser un momento en la historia del plan

de Dios, se ha considerado separadamente, en si, al mar-

gen de la relacién Dios-hombre, la Gnica que tiene sentidos

FP, p.18.

13 Esto no quiere decir que las narraciones evangélicas no re-

fieran tradiciones igualmente primitivas; simplemente, es la pri-

mera tradicién escrita que nos encontramos, probablemente

hacia el afio 56 (cf. FP, p.259).

14 Este versiculo es todo un problema critico y exegético; no

Queremos entrar en esa polémica, sino simplemente notar que

aparece en &l una de las causas de la divisién de la comuni-

dad,

15 Esta polémica se agudizara més ain en la segunda carta.

16 Sblo la tradicién antioquena (Pb y Lc) menciona fa anémne-
sis, ol mandato de hacer memoria de Jesus: cf FP, 131. 139ss.

17 Literaimente: la noche en que era entregado; Lpor Dios?
40 hace referencia a la traicién?

18 , @n su magnifico libro citado arriba, hace caer
&n [a cuenta de que hay dos tradiciones mezcladas: una que
busca fundamentar la dimensién cultual de la eucaristia y otra
Que insiste en la dimension existencial. La existencia de esta
‘Segunda le sirve de base para concluir que la caridad  exls-
fenclal es la Gnica realidad por la que la igiesia vive auténti-
camente de Cristo y que el camino cultual, sl blen pertenece
21 FP, 159. A diferencia del concepto griego, en el que el cuer-

lhm-ﬁadohmmmudaﬂoowd
mmmwwmnchmnndbdomdbdw
los; también la caridad y el servicio son un camino privile-
glado. (cf. FP p.129).

19 La férmula aramea es tan escueta como eso: 'Esto mi cuer-
po’, como lo muestra J.Jeromias.

20 El término ‘cuerpo’ puede ser traducido adecuadaments co-
mo 'yo'.

21 FP, 159. A diferencia del concepto arieao. en el aue el cuer-
po es limitante del espiritu y de su capacidad de comunica-
cién, aqui es lo que la posibilita. La problemética que se plan-
teard a partir de la concepcién griega seré diferente de la que
se plantearia desde la concepcién hebrea: la primera plantea
como problema fundamental el de la manera de la presencia;
la segunda, el de la fuerza de accién y de relacién de esa pre-
sencia. Sobre el concepto hebreo de cuerpo sigue siendo refe-
rencia fundamental el libro de J.A.T.ROBINSON, E! Cuerpo;
estudio de teologia paulina, (Libros del Nopal, Barcelona,
1968); también el gran estudio de H.MOHLEN, El Espiritu en
la iglesla, (Estudios Trinitarios); para una lectura latinoamerica-
na de la temética remito también a mi libro (Apuntes para) una
Eclesiologla desde América Latina, (CRT, México, 1982),

22 FP, 160,

23 FP 197.

24 Lo dice bellamente Léon-Dufour; «En virtud de su palabra,
este alimento se convierte en él mismo; Jesus sigue estan-
do presente bajo la forma de comida fraternal celebrada en
memoria suya» (FP p.20). Quien encuentre provocadoras es-
tas palabras, que recuerde aquel dicho de Jesis: «Donde os-
tin dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy yo en me-
dio de ellos».

25 «Comida del Sefior y fraccién del pan... se presentan co-
mo la expresion simbélica de una existencia comunitaria de
fe... el rito es Inseparable de la exigencia del servicio mutuo
en la justicla y el amor... Apunta asf a la dimensién soclal de
la eucaristia... Mirese como se mire, la eucaristia une inti-
mamente culto y existencla... Compartir el pan expresa lo
que ol Resucitado espera de sus discipulos... (La comida
fraterna) evocaba ya, al menos en principio, el banquete es-
catolégico que debe hacer que todos los hombres se rego-
cijen en una existencla comun perfecta. Pero ahora hay po-
bres entre nosotros, y es urgente tomar en consideracién
su miseria. Segin la expresién de Hechos, hablar de euca-
ristia es hablar directamente de compartir, de manera que
234 n:) hay "mio’ o "tuyo’, sino una comunidad perfectas FP,
26 «.Habremos de concluir que, con estas palabras, Jesls
quiere anunciar proféticamente su muerte? Pienso que ésta
es una connotacién secundarla: en primer lugar, el lector,
en la tradicién marcana (y en Pablo) sabe ya que Jesus va 8
ser entregado; en segundo lugar, lo esenclal esté en el sim-
bolismo del pan, que, como alimento, da la vida.» FP 161,

27 FP, 165. Y respecto del sentido sacrificial plantea lo siguien-
te:«Jesis afirmé su plena conflanza en Dios y su Intencién
de fundar por su presencia continua la comunidad de los
discipulos, y recapitulé su vida como servicio. Pero para ha-
blar de su muerte no adopté un lenguaje sacrificlal; sélo se
extranard y lo lamentaré quien desee que Jesus hubiera uti-
lizado las mismas palabras de Pablo o de los tedlogos clési-
cos. Por el contrario, Le6mo no ver en esa omisién una acti-
tud que es perfectamente coherente con lo que sabemos de
Jesis de Nazaret? El profeta Jesis no parece haberse
preocupado de los sacrlificlos rituales més que para conde-
nar su abuso. LY habré quien pretenda que para caracteri-
zar su vida y su muerte recurriera a categorias que no tie-
nen cablda en su mensaje?»; cf. (Jesis y Pablo ante la
muene, p. 110) . c
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CONGRESOS
EUCARISTICOS Y
DIMENSION SOCIAL
DE LA EUCARISTIA

Marie-Ange Besson

SENTIDO DE LA DIMENSION SOCIAL Y
CULTURAL DE LA EUCARISTIA

1) La dimensién social de la Eucaristia no es algo
nuevo: los Hechos de los Apoéstoles afirman la
"préactica eucaristica" de la primera comunidad cris-

na (Hechos 2, 42, 44); "los primeros cristianos
pusieron en practica espontaneamente el principio
del destino universal de los bienes de "este mundo’
destinados por el Creador a satisfacer las necesida-
des de todos sin excepcion” (Juan Pablo I, al Con-
greso Nacional de Brasil, Fortaleza, 1980).

En los Padres de la Iglesia se encuentra expresada,
de manera radical, esta comprension social de la
Eucaristia y de la fe de los primeros cristianos. Des-
pués, durante varios siglos, razones histéricas, cul-
turales, filosdficas hicieron perder de vista esta di-
mension; con frecuencia, el acento se coloco, casi
exclusivamente, sobre la relacion vertical que existe
entre Dios y la persona. Esto se reflejaba en la in-
terpretacién de la Eucaristia y de la Misa, de los Sa-
cramentos, de la naturaleza y de la vida de la Igle-
sia en general. Y asi se llego a separar lo teologico

lo espiritual de lo social, lo profano de lo sagrado.

or eso, un Obispo de Nigeria, durante el Gitimo Si-
nodo, pudo hablar "del cisma entre la fe y la practi-
ca".

El camino seguido por la Iglesia, bajo el impulso
del Espiritu Santo y, particularmente, la iluminacién
y el impacto del Vaticano I, han permitido la rectifi-
cacion y renovacion en todos los aspectos de la vi-
da de la Iglesia.

El concepto de la caridad, inseparable del Sacra-
mento del Amor, ha sida profundizado y ampliado a
todas las dimensiones del hombre y de la familia
humana. A fines del siglo XX -este siglo que ha sido
testigo de un prodigioso desarrollo de la Doctrina
Social de la Iglesia, expresada por los grandes do-
cumentos universales y pastorales- comprendemos
mejor que la Eucaristia es el sacramento de nuestra
unidad y de nuestra fraternidad; que en la Eucaris-
tia no solo recibimos a Cristo, la Cabeza del Cuer-
po. sino también a sus miembros, lo que lleva con-

sigo consecuencias practicas inmediatas (cf. | Cor
12,24-27).

2) La historia de los Congresos Eucarfsticos Inter-
nacionales (CEI) es testigo de la evolucidn que aca-
bamos de recordar. Esta historia, generalmente, se
presenta en tres fases:

- la primera y la mds larga (36 Congresos desde
1881 hasta 1955) es conocida como la de los "Con-
gresos de las Obras Eucaristicas". Su fin era pro-
mover la devocién a Jesucristo y su “Reino social®
(Lourdes 1914 -Buenos Aires 1934), su "Reino de
paz' (Roma, 1922), su "Reino Eucaristico" (Rio de
Janeiro, 1936). Podemos decir también que estos
Congresos fueron debidamente acompafiados de
la promocién de la caridad y de obras de caridad
en favor de los pobres.

- Después tuvo lugar, en 1960, el Congreso "centro
y punto de unién”, de Munich, que inicié la era de
los Congresos celebrados como "Statio Orbis”; el
Cardenal Gantin explicé esto.

- Por Gitimo, los seis Congresos que siguieron al de
Munich, pueden llamarse los Congresos de la Igle-
sia del Vaticano IlI, con diferentes ritmos, han inte-
grado las cuatro constituciones Conciliares: litdrgi-
ca, dogmaticas (2), pastoral. Una de sus
caracteristicas es el vinculo que expresan entre el
misterio eucaristico y los grandes problemas huma-
nos:

* Bombay (1964): es el vinculo vivido entre la Eu-
caristla y el servicio a los indigentes;

* Bogota (1968): blsqueda de las implicaciones
s‘gciales del "lazo de caridad" que es la Eucaris-
tia;

* Melbourne (1973): lazo de unién entre la fe y la
praxis, necesidad de promover la paz y la justicia
en el mundo (enseguida del Sinodo de Obispos
de 1971 sobre "Justicia en el Mundo...");

* Filadelfia (1976): La Eucaristia y el hambre de los
hombres, la Eucaristia y las hambres -las aspira-
ciones- de la familia humana;

* Lourdes (1981): dinamismo y ética de la Eucaris-
tia "pan partido para un mundo nuevo", un mun-
do de justicia, de paz y de fraternidad;

* Nairobi (1984): La Eucaristia y la familia cristiana
-célula base de la sociedad, tan amenazada hoy.

3) Pasemos a la dimensién cultural de la Eucarist(a.
La Constitucion pastoral 'Gaudium et Spes' pone
de relieve la cuestion fundamental de la relaci6n
entre fe y cultura -aclarando de antemano lo que
entiende por "cultura’-; emplea el término en senti-
do amplio que abarca toda la vida del hombre en
cuanto hombre, es decir, en cuanto creatura, origi-
nalmente abierta a los valores de la verdad, del
bien, de la hermosura. Es evidente que la manera
de expresaria y la escala de valores seran diferen-
tes segln las épocas, las razas, los pueblos y el
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io ambiente; de aquf viene la pluralidad de las

El afio pasado, un Congreso Eucaristico Diocesano
celebrado en Bolonia (ltalia), eligié6 como tema: "La
Eucaristia, cultura del hombre y vida del mundo®.
En la conferencia inaugural, el Cardenal Poupard
{Presidente del Consejo Pontificio para la Cultura)
mostré cémo la Eucaristia, sacramento del Amor
de Dios, es la fuente de una nueva cultura para el
hombre de hoy: la cultura del amor, de la fraterni-
dad, del compartir, del servicio, del don de si. Los
cristianos no sblo tienen que alimentarse de la Eu-
caristia, sino que deben vivir segin la Eucaristia y
promover los valores que vienen de la Eucaristfa,

EN LA PREPARACION DE LOS CONGRESOS

1) Programas de renovacién: Los elementos de ba-
se estan indicados en el ritual romano: catequesis -
participacion activa en la liturgia- bisqueda de ini-
y obras que traduzcan la ‘practica
eucaristica”

* ¢Es necesario insistir, en primer lugar, sobre la
necesidad de integrar la dimensién social en la ca-
tequesis eucaristica (como también sobre la inte-
gracion de la Doctrina Social de la Iglesia en la en-
sefia de la fe)?

Aqul también el Concilio senala el camino. Tiempo
de renovacion de la Iglesia, se abri6 con la renova-
cion litdrgica y ha sido llevada a término por la
Constitucion pastoral "Presencia de la Iglesia en el
mundo contemporaneo”. Esta no comienza tratan-
do problemas sociales: lo hara solamente después
de haber reflexionado largamente (1a. parte: la Igle-
sia y la vocacién humana) sobre el sentido de esta
gesancia en el mundo y del aporte que puede dar-
como Iglesia.

Un modelo semejante lo tenemos en la incansable
catequesis social de Juan Pablo Il, comenzando
con su primera enciclica "Redemptor Hominis" -el
hombre, ‘camino de la Iglesia’- hasta la Gltima y re-
clente enciclica "Sollicitudo rei socialis®, que termi-
na, -y, acaso &no es esto muy revelador?- por "re-
centrarla” en la Eucaristia (cf No. 48).

* Mas que consideraciones teéricas, seria (til ahora
un intercambio de experiencias entre los delegados
nacionales que conocen bien este terreno...

Una mirada rapida a los programas preparatorios
de los 4 (ltimos Congresos Eucaristicos Internacio-
nales (CEl) -ies necesario limitarse! -basta para
lustrar el hecho que todos los Congresos dedican
una parte muy grande a la dimensién social de la
Eucaristia que es evidente... culturalmente se ex-
presa segun el pais anfitrién.

- Melbourne, 1973 -Tema: "Amaos como yo os he
amado”. El programa de renovacion pastoral pre-

%tmﬂempos fuertes durante el afo de prepara-

* La Cuaresma: encuentros de miles de grupos pa-
‘r;d estudiar el tema: "Los cristianos en la comuni-

* Julio: campana de atencién y sensibilizacién a!
problema del desarrollo, organizada por el Organis-
Irlno regional ecuménico, "Accién para el Desarro-
o";

* Octubre: numerosas reuniones en las familias,
ce?tt’radas sobre la renovacién espiritual: Eucaris'ia
y vida.

- Filadelfia, 1976 - Tema: "La Eucaristia y ias ham-
bres de la familia humana".

* Para concretizar el lazo de unién que existe entre
la Eucaristia y el compartir de bienes, se lanzaron
tres 'operaciones’:

Para los jovenes: operacion "Signo”, donde cada
uno tenfa que comprometerse a reun'r para el Con-
greso, 100,000 horas de servicio a los pobres con
el fin de satisfacer las aspiraciones humanas y espi-
rituales (un manual ennumeraba las diferentes cate-
gorfas de servicio, dando 250 ejemplos de proyec-
tos -desde retiros hasta detalles de ecologfa).

Para las familias: operaci6n 'Taza de arroz", invita-
cién a rezar todos los miércoles antes de la comi-
da, por aquellos que no tienen que comer, y hacer
los miércoles de Cuaresma una "comida especial
de sacrificio” (el mend se publicé en el boletin dio-
cesano), y a echar el dinero ahorrado con esto, en
una taza de arroz para vaciarlo el domingo siguien-
te en la grande taza de arroz parroquial: el dinero
recogido (5 millones de délares) fue entregado a
organismos -nacionales y diocesanos- de ayuda
para sus programas de alimentacion.

Por dltimo, para todos, operacién "Compartir la fe"
por medio de visitas a los no creyentes.

* Para clarificar la relacién entre la Eucaristia y el
cambio de estructuras injustas: 6 Congresos Regio-
nales sobre el tema "Libertad y Justicia".

- Lourdes, 1981 - Tema: "Jesus, pan partido para
un mundo nuevo”,

Al anunciar el Congreso a los cristianos de Francia,
dos anos antes de celebrarlo, el Obispo de Lourdes
defini6 el sentido del Congreso hacia el cual se diri-
gia el tiempo preparatorio: 'Tiempo fuerte y de re-
novacion espiritual, de evaluacion de la practica eu-
caristica 15 afnos después del Vaticano Il. Tiempo
de nueva toma de conciencia... de dinamismo espi-
ritual y ético del cual Cristo Eucaristia es la fuente.

Renovar el esfuerzo comin de los hombres para
una mayor justicia, paz y fraternidad en el mundo".
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afo sigulente, estas orientaciones fueron reto-
madas en una Carta Pastoral de los Obispos fran-

gﬂ

otra parte, un Symposium Internacional, a alto
, fue organizado la vispera del Congreso, el
cual preparé un mensaje que se leyé durante el
Congreso sobre: Responsabilidad (de los cristianos
en un mundo necesitado de transformacién) -Com-
partir (aceptar el reto)- Eucaristia (llamada a un
mundo nuevo).

- Nairobi, 1984 - Tema: "La Eucaristia y la familia
cristiana"”. Durante todo el afo preparatorio, se llevé
a cabo un programa de renovacién en todas las pa-
rroquias, durante el cual se organizaron conferen-
clas, seminarios, reuniones catequisticas, mini-Con-
gresos en las didcesis, un domingo al mes, etc.; lo
cual permitid poder recoger propuestas concretas
de aplicacién relacionadas con el tema.

e

2) Seleccién de iniciativas conmemorativas que se
realizan en el pals que acoge: servicios permanen-
tes para la promocién humana y cristiana.

Por ejemplo: Barcelona (1952): construccién de vi-
viendas para los obreros; Bombay (1964): Colegio
de medicina San Juan en Bangalore -casa de aco-
gida para los pobres en Bombay, y planos de vi-

a buen precio- y peticién a todas las di6ce-
sis de nuevas iniciativas en servicio de los pobres;
Lourdes (1981): publicacién del Libro “Responsabi-
lidad, Compartir, Eucaristia”, para poner a disposi-
cién de la pastoral, en todas las dibcesis, los apor-
tes teolégicos y pastorales del Symposium
Internacional del que ya hemos hablado; Nairobi
(1984): Comienzo de la Obra 'Kolping' para los j6-
venes; Inauguracion, durante el Congreso, de un
Instituto Catdlico Superior en Africa Oriental para la
formacién de lideres catdlicos capaces de asumir
puestos de primera importancia en la vida cultural y
publica de los palses de esa region.

3) Por fin, la preparacién de las Delegaciones pide
también un testimonio de solidaridad, tanto en los
palses que invitan como en los otros paises. La
practica muestra que todos los paises que acogen,
generalmente, abren desde el principio del periodo
preparatorio un “fondo de solidaridad". Quiza los
otros palses tendrian que hacer un esfuerzo mayor,
aun los mas lejanos para ser, a la vez, signo de la
voluntad de participar en un acontecimiento ecle-
sial a nivel mundial y, también, como medio de sal-
vaguardar el caracter eclesial de su propia delega-
cibn ‘'enviada" por la comunidad y no,
principalmente, constituida por aquellos que pue-
den asumir la responsabilidad econémica.

EN LA CELEBRACION DE LOS CONGRESOS

1) Es necesario recordar que 1a especificidad de
los Congresos Eucaristicos tiene que quedar muy
clara; no son Congresos sociales, sino la ocasion
de despertar o de hacer mas viva la conciencia a

las dimensiones y a las consecuencias sociales de
la Eucaristia.

Dan testimonio, también, que lo social pasa, en pri-
mer lugar, por el corazon de cada uno, es decir,
por la oracién y la conversion; y que la cuestién so-
clal es, ante todo, para los cristianos una cuestién
espiritual. Juan Pablo Il escribié con ocasién del
Congreso de Lourdes: "Los Congresos deben ex-
presar al mundo de hoy cémo y por qué el 'mundo
nuevo' esta vinculado a la Eucaristia, a la Pasion y
a la Resurreccion de Cristo".

2) Universalidad/Unidad: Los CEl son una reunién
sin fronteras -de ningln tipo- del Pueblo de Dios:
un solo cuerpo.

Lo propio de todo Congreso Internacional Catdlico
es experimentar la riqueza y las tensiones de esta
doble realidad de universalidad y de unidad. Quizé
es bueno ser conscientes de dos aspectos que pi-
den una atencién particular para el testimonio eu-
caristico que queremos dar:

* por una parte ¢como vivir y hacer visible nuestra
fe durante el Congreso, en la igualdad que todos
tenemos delante de la Eucaristia, a pesar de las di-
ferencias de proveniencia, de posicién social, de
condiciones de vida y de alojamiento? La respuesta
solo la puede dar la inventiva y el realismo del
amor;

* por otra parte, mientras mas los temas de discu-
sion en los encuentros y grupos de intercambio to-
quen problemas humanos, mas podran suscitar en-
frentamientos, tensiones, aun oposicién y division:
aqul también es importante volver al sentido priori-
tario del Congreso... que asl se convierte en labora-
torio de unidad en la diversidad.

3) Expresién cultural y celebracion eucaristica. To-
dos los Congresos se adaptan a las situaciones lo-
cales y al medio ambiente que es diferente en cada
uno de los paises de acogida. Se concede, por lo
general, un lugar grande en las celebraciones a las
varias expresiones culturales y artisticas. La expe-
riencia muestra que es importante, en las celebra-
ciones eucarlisticas, vigilar para evitar la despropor-
cidn demasiado grande entre el tiempo que se
consagra a la Liturgia de la Palabra y el que se con-
cede a la Liturgia Eucaristica, propiamente dicha.gg

Fuente: Fomado det Folleto de Preparacion para el CEI-89
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INVITACION A LA
EUCARISTIA

Sebastian Mier
Tedlogo del C.R.T.

Para esta invitacion propongo tres pasos:

12 Una consideracion introductoria sobre el carac-
ter vital y misterioso de la Eucaristia.

22 Una invitacién a vivir mas plenamente la Eucaris-
1ia y su relacién con la historia, dirigida sobre todo
a aquellos que participan en la Eucaristia con fre-
cuencia.

<KOVEIYSNT O

3° Una invitacion a la celebracion eucaristica para
‘aguellos que dan un mayor énfasis a las acciones
en lavida y en la historia.

i~ P

EUCARISTIA, VIDA Y MISTERIO

Al reflexionar sobre la Eucaristia, su realidad y su
importancia, las diversas maneras como se realiza
y los distintos significados que se le dan, brota una
primera constatacion: la Eucaristia como vida y co-
mo misterio rebasa todas las explicaciones que
dar de ella. En efecto, por claras y pro-
fundas que sean dichas explicaciones constatamos
que la Eucaristia no se deja encerrar en ellas. De al-
guna manera esas reflexiones nos ayudan a com-

er lo que vivimos al participar en ella; pero la
ucaristia siempre las rebasa, porque es vida y mis-
terio, La vida la vivimos, la experimentamos; aun-
que no la podamos definir tenemos una idea mas o
menos exacta de ella.

TITRMO

ZpoTo

A proposito del misterio caben algunas aclaracio-
nes, tanto por lo que se refiere al misterio en gene-
ral como, més en particular, por lo que toca a la Eu-

TTETYY

El misterio muchas veces se ha presentado como
una verdad de fe «que debemos creer aunque no
podamos comprender». Serla, mas que nada, una
verdad intelectual cuya relacion con la vida no exis-
te 0 es un tanto lejana. Lo importante seria que
Dios nos reveld dicha verdad y nuestra obligacién
consistiria en aceptarla sobre todo intelectualmen-
te. La actitud que se nos pedirfa serfa mas que na-
‘da la de la humildad, la obediencia en la fe ante
‘aquello que no podemos comprender.

Sin embargo, este enfoque nos impide acercarnos
a la realidad, profundidad y riqueza del misterio.

DTV Teoon Y Y

Hemos de 0, mas bien, como esa reall-
dad nuestra proveniente de Dios, de tal manera cer-
cana y plena que, aunque la vivimos y en alguna
medida la comprendemos, no la podemos agotar.
Asl es la vida misma: la vamos viviendo, podemos
definirla, mas o menos, en sus dimensiones, ver sus
exigencias, soportar sus carencias; pero vemos
que la vida misma siempre nos rebasa: esta antes y
va mas all4 de cuanto podamos decir de ella. Algo
analogo experimentamos y afirmamos respecto a
Dios Padre origen, fuente y fin de toda la vida.

Lo mismo experimentamos y hemos de afirmar de
la Eucaristia. Es sumamente cercana a nosotros, la
hemos vivido en repetidas ocasiones y nos ha lle-
nado de Dios, de su amor, de fe y esperanza; nos
ha relacionado con nuestros hermanos; nos ha nu-
trido profundamente, etc. Hemos escuchado expli-
caciones de ella. Quiza también nosotros hemos in-
tentado y logrado otras explicaciones. Sin
embargo, reconocemos y experimentamos que la
Eucaristia es mucho mas que eso.

Este caréacter de misterio de la Eucaristia nos lleva a
dos conclusiones respecto a las explicaciones que
intentamos dar de ella. En ocasiones esas explica-
ciones son acertadas, pero son parciales. Entonces
hemos de evitar darle un caracter de totalidad; pen-
saremos que le Eucaristia es sblo y Unicamente
eso. En efecto, si exclusivizamos nuestra explica-
cién, puede dinamizar por un momento nuestra vi-
vencia de la Eucaristia, pero a la larga tiende a an-
quilosarla. Es necesario mantener esas
afirmaciones abiertas a otras complementarias y,
sobre todo, a la vida misma. Por otra parte, si las
explicaciones que hemos dado o recibido de la Eu-
caristia no spn del todo exactas, no por ello queda
desvirtuada la vivencia misma de la Eucaristfa, da-
do que ella es independiente de dichas explicacio-
nes, las rebasa, va mas alla. Esto no significa que
dichas explicaciones sean superfiuas o indtiles, o
que no puedan ser danosas. Sélo advertimos que,
afortunadamente la Eucaristia es mas que todo tipo
de explicaciones, acertadas o improcedentes. Es
evidente que si las interpretaciones que ofrecemos
son mas acertadas, ello nos podra ayudar a vivir la
Eucaristia de una manera mas plena y fructuosa.
Esto es lo que intento en los parrafos siguientes.

HACIA UNA EUCARISTIA MAS PLENA 'Y
ENCARNADA

La primera parte de esta invitacion va dirigida a
aquellos que participan en ella, con mayor 0 menor
frecuencia. Esta invitacién es doble, primeramente
para vivir de una manera més plena las Eucaristias
en las cuales ya participamos; y, en segundo lugar,
para vincularlas de una manera mas estrecha con
la historia, con la vida que vamos viviendo; es decir,
encarnarlas dentro del contexto en el cual se estan
realizando.

Un camino que puede permitimos una vivencia mas
profunda y rica de la Eucaristia es aclararmos el
sentido de la gracia y el de la fe.
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E Se afirma que la Eucaristia es culmen y fuente de la
vida y de la gracia, de la vivencia de nuestra fe; pe-
ro resulta que hay diversas maneras de entender la
fe y la gracia, y segln eso le damos distintos enfo-
ques o insistencias a la realizacion de la Eucaristia.
Muchas veces entendemos la gracia, esa vida suya
que Dios nos comunica de una manera abstracta,
desligada de nuestra vida. Sin embargo, la gracia
es algo muy real, muy concreto: gracia es el amor
que Dins nos tiene, que llega a nuestros corazones
y a las estructuras de nuestra sociedad; que nos
transforma profundamente y nos hace capaces de
vivir en el amor, en la justicia y en la fraternidad,
cuando la aceptamos plenamente. En una palabra,
la gracia es amor real, concreto, cotidiano; amor tal
como lo vivid, como nos lo comunicé en su vida to-
da Jesus de Nazareth, el Hijo de Dios, nuestro her-
mano mayor. A El hemos de volver una y otra vez
para distinguir el amor auténtico de sus diversas fal-
sificaciones.

Entonces, si queremos captar la relacion de la Eu-
caristia con la gracia, hemos de preguntarnos cé-
mo se relaciona con las diversas manifestaciones,
con las distintas dimensiones del amor y de la vida;
como nos lleva a agradecer el amor, a celebrar el
amor, a crecer en el amor. No (nicamente durante
la celebracion misma, sino también en todos los
momentos de nuestra vida. Durante la vida ordina-
ria vamos viviendo en mayor o menor medida ese
amor que Dios nos ha dado: en la familia, en la fa-
brica, en la oficina, en la escuela, etc. Lo vivimos de
una manera un tanto inconsciente. En la Eucaristia
tenemos la oportunidad de relacionar esos distintos
aspectos del amor con su fuente que es Dios nues-
tro Padre y Jesucristo, su Hijo nuestro hermano
mayor. En la Eucaristia hacemos mas consciente
esta relacion, la celebramos y la agradecemos.

Bajo esta luz podemos re-enfocar las distintas parte
de la Eucaristia. En el acto penitencial pedimos per-
don y nos perdonamos mutuamente por las ofen-
sas a nuestros hermanos; por las veces en que he-
mos destruido el amor, le hemos impedido que
crezca tanto en los niveles personales como en los
sociales. En la liturgia de la Palabra iluminamos
nuestra vida a fin de que comprendamos donde es-
tamos viviendo el amor y cudles son las exigencias
que nos estan presentando nuestras circunstancias
concretas. En el Ofertorio reconocemos que la vida
y el amor que hemos recibido procede de Dios, y
nos ofrecemos para que junto con Jesus lo poda-
mos vivir en el momento de la celebraciéon sacra-
mental y después en la vida ordinaria. En el Prefa-
cio damos gracias a Dios por el amor suyo, el amor
de nuestros hermanos en lo personal y en los dis-
tintos grupos en que hemos vivido concretamente.
En los distintos momentos de peticion, pedimos la
ayuda divina para ser capaces de amar en nuestra

vida concreta. En la celebracion ritual de la muerte
y la resurreccion de JesUs nos unimos real y miste-
riosamente con esos momentos fundamentales de
su vida, que son, a su vez, fuente de la vida nuestra.

Por lo que res a la fe, hemos de realizar un re-
enfoque sel e al de la gracia. La fe no es prin-
cipaimente una aceptacion intelectual de determi-
nadas verdades. Es, sobre todo, la entrega
confiada de la propia vida. Creemos en aquello por
lo cual estamos d 0s a entregar todo lo que
somos Y tenemos. Creer en Dios, creer en Jesus es
no tanto aceptar que existen, sino tener la disponi-
bilidad de vivir de la misma manera que JesUs lo hi-
zo. Podriamos resumir diciendo: creer en Dios,
creer en Jesus, es creer en el amor y vivir el amor al
estilo de Jesus. Segun este enfoque, creer en la Eu-
caristia es venir a celebrar en ella la vida toda; por
una parte, el amor que Dios nos ha dado y, por
otra, sentir como nuestra fe queda fortificada, como
nos hace mas capaces de ir realizando esa entrega
diaria cuyas deficiencias e impotencias que innu-
merables veces hemos experimentado.

Cabe aclarar que al hablar aqui esqueméaticamente
de vida y amor no pretendo hacerlo de una manera
romantica o restrictiva. Es necesario incluir en esas
expresiones toda la realidad de nuestra vida perso-
nal y social con sus logros, sus avances; pero tam-
bién con sus tremendos conflictos, injusticias, ca-
rencias, etc. Sabemos que asf lo vivié Jes(s y que
precisamente su muerte fue fruto de ese esfuerzo
por vivir el amor y la fraternidad, en medio de una
sociedad tremendamente conflictiva e injusta.

Con estas breves indicaciones me parece que pue-
den quedar patentes las enormes posibilidades y
exigencias de una auténtica vivencia de la Eucaris-
tia. Estamos sumamente lejos de un mero asistir a
Misa, de un simple cumplir con el precepto. Nos
encontramos frente a un reto de creatividad, para
poder vivir plenamente las posibilidades y exigen-
cias que encierra la Eucaristia.

Segun lo que acabamos de decir quedaré claro que
es imposible que la Eucaristia se encierre en la pura
celebracion sacramental. Por su mismo dinamismo
tendera a infiuir, a transformar nuestra vida en to-
das sus actividades, en todos sus ambitos. Si real-
mente hemos vivido el amor, el amor verdadero en
la Eucaristia, tendra que irse expresando en el resto
de nuestra vida. Esto no significa que suprimira au-
tomaticamente todas las incoherencias, pero si que
habra un esfuerzo serio para que lo que hemos vivi-
do, de manera sacramental, se vaya expresando en
cada una de las circunstancias de nuestra vida; con
un amor creativo y liberador que vaya buscando
que todos los hermanos, en especial los més débi-
les y oprimidos, tengan vida y la tengan en abun-
dancia. Esta proyeccién de la Eucaristia en el resto
de la vida es algo sumamente importante para no-
sotros mismos; pero mds todavia como testimonio
para los demas, tanto para los otros cristianos, co-
mo también para quienes rechazan la fe, o al me-
nos estan alejados de ella.

En efecto, es necesario que ofrezcamos un testimo-
nio de coherencia en la vida ordinaria en sus distin-
tos ambitos y, en particular, en la lucha por la justi-
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cia. De otra manera nuestra participacién en la
Eucaristia funciona automaticamente como antites-
timonio. Antitestimonio que podra ser superado por
algunos, pero que ha hecho perder el gusto por la
fe y por la Eucaristia a muchas personas. Todos ha-
bremos escuchado las quejas y los reproches de
quienes se excusan o rechazan asistir a Misa; por-
que afirman que quienes lo hacen, al salir de ella si-
guen con los mismos chismes, incoherencias, in-
justicias, etc. En efecto, tenemos una grande
responsabilidad al respecto. La misma Gaudium et
Spes reconoce como una de las causas del atels-
mo el antitestimonio de los creyentes en general vy,
en particular, de los cristianos. Por lo contrario, no
hay mejor invitacién a la Eucaristia que el ejemplo
vivo de aquellos que, habiendo participado en ella
se sienten impulsados por el Esplritu de Jesus para
servir con entusiasmo, generosidad, alegria, pa-
ciencia, etc.

Con esto doy paso a la segunda parte de esta invi-
tacion que se refiere, precisamente, a quienes, por
una u otra razén, se han alejado de la participacion
de la Eucaristia.

En cuanto a la primera causa, el rechazo de las fal-
sificaciones, cabe advertir que se procede alll,
consciente o inconscientemente, de una manera
precipitada. Ante las Eucaristias mas o menos inco-
herentes, la solucién no es rechazar, de plano, toda
Eucaristia, sino buscar la manera de que recupere
su autenticidad. Tal fue la manera de proceder de
Jeslis mismo. En efecto, una de las dimensiones
més importantes de su actividad es, precisamente,
la restauracion del culto auténtico. Jesls denuncia
la falsedad e hipocresia de la oracién y del culto de
los fariseos, que diciendo pretender agradar a Dios:
realmente lo que buscaban era satisfacer a sus pro-
pios idolos. En esa denuncia Jesis es implacable,
aunque sabe que asl se esta jugando la vida. Y deja
asentado con toda claridad que «no se hizo el hom-
bre para el sdbado, sino el sdbado para el hombre».
No es esta una aseveracion casual en un momento
de su vida, sino uno de los hilos conductores de to-
da su actividad, de toda su lucha. Empero, esta de-
nuncia de Jesus no lo llevé a abstenerse de todo ti-
po de oracién, ni de la participacion en el culto de
sus paisanos. Méas aln, no Gnicamente participa, si-
no que lo transforma profundamente a lo largo de

EUCARISTIA PARA UNA FE-JUSTICIA MAS
PLENA

Me refiero ahora a aquellos cristianos que han dis-
minuido sensiblemente su participacion en la Euca-
ristia. Considero que las causas de ello pueden ser
fundamentalmente dos: una, el rechazo mas o me-
nos consciente de aquellas oraciones y expresio-
nes del culto que carecen de autenticidad, que es-
tan medio vaclas o que, de plano, constituyen una
legitimacion de la injusticia; y dos, la urgencia de
tareas al servicio de la gente mas necesitada, sobre
todo en los campos econémico y politico, aunque
también en el terreno familiar y asistencial.

su vida. En esta perspectiva podemos ver de algu-
na manera su participacion en la sinagoga de Naza-
reth, cuando presenta su programa mesianico (Lc
4, 16-26). Mas profundamente podemos ver en esta
perspectiva la transformacion de la cena ritual pas-
cual judia en la cena de Jesus, el memorial que El
nos dejo para mantener viva su presencia. Desgra-
ciadamente ese mismo memorial esta sujeto a
nuestras deficiencias y manipulaciones. Por eso he-
mos de afrontar el reto de mantenerlo vivo con toda
su carga profética.

Quizd muchas veces se ha intentado tomar este re-
to, pero nos hemos encontrado con la inercia de
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r sacerdotes y de comunidades que persisten en una

T W .

celebracion de la Misa que no se inserta en esta di-
‘namica del espiritu de Jesis y del reinado de Dios.
Sin embargo, es necesario reconocer que hay mu-
chisimas realizaciones de Eucaristias que estan ple-
namente encarnadas en esta direccion. También es
cierto que no podemos esperar a que todo se nos
dé ya hecho, sino que hemos de aportar nuestra
contribucién para que la Eucaristia sea plenamente
cristiana en nuestro momento histérico.

La otra razdn,la urgencia de nuestras tareas que
parecen mas apremiantes que la celebracion del
culto, tiene lo suyo de cierto, pero encierra también
una profunda falacia. La solucién de esas mismas
necesidades, la lucha por la fe y por la justicia, lejos
de verse disminuida por la celebracién eucaristica
la requiere, como un elemento de suma importan-
cia. Desde hace mucho han sido desenmascaradas
la tendencia prometéica y la herejla pelagiana.
Nuestra vida, divina y humana a la vez, no esta he-
cha nada mas de eficacia econdmico-politica. Esas
instancias, clertamente, son necesarias, pero no su-
ficientes. Y llevadas hasta el extremo se vuelven an-
tihumanas, como muestra la experiencia. Son nece-
sarios también los espacios de expresion simbolica,
de encuentro personal, de fiesta, de celebracion de
la fe. Esta es una necesidad no sélo teologica, sino
también antropologica.

La encontramos en todas las culturas y en todos
los grupos, y cuando queda ausente es siempre en
detrimento de la vida misma, que se pretende cons-
truir. Es cierto que esos espacios personales, sim-
bélicos, festivos pueden revestir distintas caracte-
risticas, no necesariamente religiosas; de hecho asi
sucede Pero la dimension religiosa le da una pro-
fundidad y transcendencia especiales a esos mo-
mentos. Para ello es necesaria la fe, y quien tiene la
fe puede dar testimonio de esta experiencia e invi-
tar a compartina. No se puede imponer la fe, y sin
la fe es imposible captar la profuididad de estas vi-
vencias. Asi esta invitacién no puede quedar Gnica-
mente a este nivel de articulo escrito, un tanto inte-
lectual, sino que tiene que llevar una participacion
de la experiencia. con apertura y sinceridad, para
en ella descubrir y experimentar lo que aqui unica-
mente se alirma.

Esta conveniencia y necesidad de la Eucaristia que-
da mas de relieve si destacamos la importancia de
la esperanza en nuestros momentos histéricos. La
esperanza no es aguardar pasivamente a que suce-
dan las cosas, sino esa actitud profunda que nos
hace emprender la lucha, incluso en la circunstan-
cias mas dificiles. Muchas veces experimentamos
nuestras deficiencias, nuestras limitaciones, nuestra
impotencia y parece que aquello que necesitamos
y buscamos tan ardientemente esta, de plano, fuera
de nuestro alcance. La esperanza nos lleva a no
aceplar esa derrota anticipada, sino a luchar con
rexdo lo que esta de nuestra parte. Esa situacion la
hemos experimentado muchas veces en esta lucha
rontra la opresion, contra la injusticia: el pecado

soclal que nos mata y ahoga, y se ensana en multi-
tud de hermanos nuestros. bien , inclu-
so, una constante. Por eso nos es indispensable
una profunda esperanza. En la expresién de Pablo,
en la carta a los Romanos, una esperanza més alla
de toda esperanza. Para nosotros, cristianos, esa
esperanza se fundamenta sélidamente en el miste-
rio pascual de Cristo Jesls, en su vida toda que
culmina con su muerte y resurreccion.

Ahora, precisamente, es la Eucaristia la celebracién
sacramental de esa muerte y resurreccion de Je-
sts. Esta celebraciéon la podemos considerar en
dos tipos de circunstancias. En las decisiones fun-
damentales de la vida y en la vida ordinaria.

En esas decisiones fundamentales de la vida la ce-
lebracién de la Eucaristia tiene un significado espe-
cial. Jestis mismo celebrd su cena, el memorial que
nos dej6, en el momento culminante de su vida:
cuando decidio seguir adelante, incluso ante el ries-
go, ante la seguridad de ser ejecutado como con-
secuencia de su vida, de su denuncia. En ese mo-
mento JesUs celebra en forma sacramental una
nueva pascua. Nueva pascua que habia celebrado
alo largo de su vida y que culminarfa después de la
cena con su pasion, muerte y resurreccion. Por
eso, el celebrar la Eucaristia en esos momentos de-
cisivos de la vida, tanto al tomar las decisiones mis-
mas, como después en la recepcion de sus conse-
cuencias de relativo éxito o fracaso, puede ser
sumamente importante. La alusion a algunos ejem-
plos puede dar carne a estas afirmaciones: la deci-
sibn de presentar una denuncia en contra del caci-
que que desde hace decenios oprime a toda la
region; decidir dejar toda obra de apostolado tradi-
cional para ir a vivir en la insercién en medio del
pueblo; lanzarse a construir el bordo de una repre-
sa indispensable para la agricultura de la zona; el
comienzo de una huelga; un hallazgo cientifico de
beneficio para el pueblo; un encuentro regional de
comunidades de base, etc.

Las celebraciones en las circunstancias menciona-
das arriba hacen vivenciar de una manera mas pro-
funda el misterio pascual en la vida de Jesus y de
su pueblo. También otras Eucaristias mas ordina-
rias insertas en la vida cotidiana tienen su importan-
cia. Podemos comparar con la actividad de nues-
tras comidas: tenemos comidas ordinarias todos
los dias y, en ocasiones, comidas festivas para ce-
lebrar determinado acontecimiento o aniversario.
Del mismo modo, la Eucaristia no Unicamente pue-
de ser celebrada en los acontecimientos relevantes
de la vida y de la historia; sino que también consti-
tuye un alimento mas ordinario para, la vida perso-
nal, la vida comunitaria, el incremento de la fe, la
consolidacién de la esperanza, la comunicacion de
la gracia que, como decia mas arriba. es vida y
amor.

Es cierto que en esa celebracion ordinaria se corre
el peligro de caer en la rutina y el antitestimonio.
Peligro que no es nada mas una posibilidad, sino
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una desgracia que muchas veces hemos padecido.
Pero, de nuevo, no debe de llevarnos esto al recha-
20 total de la Eucaristia, sino, por el contrario, a po-
ner todos los medios para que esas Eucaristias
mas ordinarias sean también una auténtica expre-
sion de nuestra fe y un aliento en la vida diaria, para
el amor y para la justicia.

APENDICE: EL CONGRESO EUCARISTICO DE
SEUL 89

En este misma linea de invitacion nos encontramos
frente al proximo Congreso Eucaristico Internacio-
nal que tendra lugar en Sell en octubre de este
ano. El Congreso mismo constituye un aliciente pa-
1a esta profundizacion de la fe y en la vivencia de la
Eucaristia de la que hablamos en los apartados an-
leriores.

El tema del Congreso, Cristo nuestra paz, le puede
dar una orientacion especial a esta invitacion. En
efecto, la paz constituye uno de los mas hondos
anhelos de cada uno de los seres humanos, de los
distintos grupos, de los paises y de toda la humani-
dad. Una paz como la que Cristo nos ofrece, (no
como la da el espiritu mundano), es decir, una paz

fundada, precisamente, en la fraternidad y en la jus-
ticia; y no en la imposicion de intereses econdmi-
cos y politicos de grupos minoritarios, respaldados
por grandes ejércitos y terribles poderes bélicos.

Sabemos que a nivel mundial la carrera de los ar-
mamentos se lleva un gasto enorme y que una pe-
quena fraccion de él aliviaria en gran manera el
hambre de los paises mas necesitados. Son cono-
cidas también las situaciones abiertas de guerra en
varios paises de America Central, en el cercano
Oriente y también en paises asiaticos. Hay ademas
situaciones sumamente conflictivas en otros paises
de América del Sur, de Africa y de Asia. Asi un es-
fuerzo de todos los niveles por la paz se hace su-
mamente urgente

Un Congreso Eucaristico, verdaderamente prepara-
do a todos los niveles, puede constituir un aporte
importante en esta linea. Y no solo a nivel mundial
Es necesario también buscar una reconciliacion
profunda que implica transformaciones radicales
tanto en la sociedad como en las familias, en cada
una de las regiones y en cada pais. Asi una celebra-
cién consciente de le Eucaristia llena de fe y en ple-
na vinculacion con las diversas actividades de
nuestra vida puede y debe ser una contribucion de
grande relieve para la paz. 2
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CELEBRACION: VIDA
Y ESPERANZA

UnN TESTIMONIO GUATEMALTECO

Maria Soledad Hernandez
Misionera Laica

En Guatemala no muere la esperanza. A pesar de la
continua represién por parte del ejército (secues-
lros, masacres, etc...), para sostener el proyecto
contrainsurgente que los mantiene en el poder, a
pesar de la mala distribucién de la tierra que man-
tiene a miles de campesinos en la miseria; a pesar
de la falta de centros de salud, de escuelas, de ba-
jos salarios, del desempleo, de la escasez de vivien-
das y otras muchas situaciones que violan constan-
temente los derechos sicos de los
guatemaltecos. A pesar de todo eso el pueblo po-
bre y sencillo conserva la esperanza de que llegara
el Reino de Dios para ellos y sus comunidades. Asf
lo expresan en sus cantos cuando celebran la Pala-
bra de Dios.

‘Caminamos hacia el sol, esperando la ver-
dad, /a mentira, la opresién, cuando vengas,
cesardn. Llegaré con la luz, la esperada liber-
tad..."

El pueblo guatemalteco es en general, muy
religioso, muy sensible que vive y expresa su fe en
Dios a través de la vida cotidiana. Viven los valores
del Evangelio en la sencillez, en la pobreza yenla
esperanza de una vida mejor, mas humana y méas

digna.

Vivi més de un afo en un poblado en las rontanas
de Guatemala. La zona es muy buena para el cul-
tivo del café y otros productos, por lo que
economicamente es la zona agricola mas impor-
tante del pais. Al igual que en otras partes, la
mayoria de esas tierras se dividen en grandes
::tiﬁ;ir;dlos que estan en manos de unas pocas
milias.

En las fincas viven los colonos, personas que han
trabajado esas tierras desde muchos afios atras.
En la mayoria de los casos, sus padres y abuelos
vivieron y trabajaron en ellas también. Pero a pesar
del tiempo transcurrido, nada ha cambiado...
siguen ganando un salario de miseria que no les al-
canza ni para la canasta basica familiar,

A pesar de la situacién de no-vida en la que viven,
este pueblo mantiene el 4nimo y la esperanza de

:rambiar la situacion. Asi lo expresan al celebrar su
e..

La parroquia donde trabajé como misionera laica
comprendia el centro del pueblo y otras comunida-
des ubicadas en fincas cafetaleras. La parroquia te-
nfa como 300 catequistas que animaban y acompa-
faban a sus comunidades. Durante los anos fuertes
de la represion, a principios de los 80's fueron estos
catequistas en su mayoria los Gnicos que mantuvie-
ron el trabajo de evangelizacion y la vida de fe en
sus comunidades. En la actualidad son el enlace
entre la parroquia y las comunidades. Se encargan
muchas veces de pedir, en nombre de familias o de
la misma comunidad, una misa, bautismos, y otros
servicios; ademds de ser los que dan la catequesis
y dirigen las celebraciones de la Palabra.

Todos los dias salia el jeep de la parroquia a las
3:00 de la tarde, rumbo a las comunidades cris-
tianas en la montafa que se reunfan para la
celebraci6n. Estas celebraciones eran por diversos
motivos: difuntos, 15 afios, casamientos, nacimien-
tos, inicio de la cosecha, aniversario del muerto o
simplemente para festejar la vida, el trabajo, la fe. A
veces habla hasta cuatro o cinco misas en una sola
tarde. Como eran dos sacerdotes, se las repartian
como podian. Pero la realidad era que no alcan-
zaban para todas. Por eso las religiosas y esta ser-
vidora, nos velamos en la necesidad de "celebrar la
misa" en aquellas ocasiones cuando el sacerdote
no podia hacerse presente.

Esta experiencia de coordinar las celebraciones de
la palabra, enriquecié y cuestioné mi fe. La verdad
es que se hacla de todo, menos consagrar... Eso lo
hacia el pueblo... Con su vida, con sus sufrimien-
tos, con su pobreza, con sus alegrias y esperanzas,
con su fe consagraban todo, todo io ofrecfan al
Buen Padre de la VIDA.

En las comunidades, mi papel era de acompanar y
apoyar a la gente, (aparte de todo el trabajo pas-
toral). Me tocaba coordinar las celebraciones de la
palabra cuando el padrecito no podfa llegar. Me
preguntaba {como anunciarle a la gente la Buena
Noticia del Reino?, ¢cémo hablare de la esperan-
za, de la vida que Dios quiere para ellos, si viven un
continuo viernes santo...? Pero mis interrogantes se
aclaraban un poco, cuando vivia con ellos las
celebraciones.

Todas siguen méas o menos el mismo esquema; las
de semana santa tienen, ademds, los signos carac-
teristicos de esos dfas. Todas comienzan con un
canto; algunos inventados por las mismas comuni-
dades (a veces, en sus propias lenguas). Recuerdo
algunos:

"Vamos a caminar contigo oh Serior,
somos pueblo feliz, unido en tu amor.
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Vamos contentos hoy, siempre pensando en ti,
eres Padre de amor, nos amas de verdad".

Y otro que se canta frecuentemente:

“Tu pueblo estd feliz, por tu inmensa bondad.
Aqui estamos muy alegres, en tu casa, oh
Serior,

somos tus hijos que cantan y te piden
bendicién.

Qué alegria de este pueblo, porque te ama de
verdad,

escuchando tu mensaje de justicia y di
ey J y aig-

Y con el canto se da inicio a una parte bien impor-
tante de la vida de la comunidad: la celebracion de
la esperanza, de la Palabra de Dios. Importante por-
que desde su fe, Dios es el Gnico que no les falla.
Dios es el motor que los mueve a luchar, a trabajar,
el que convoca a la comunidad a caminar juntos; a
hacerse solidarios unos con otros. Solidaridad que
se vive no sblo en la misa, sino en la vida toda. Re-
cuerdo unos ejemplos. Una ocasién nos toco avisar
a una sefiora de una de las comunidades cercanas,
que su nifa pequena habla muerto en el hospital.
La causa: desnutricion. La sefora tenia otros doce
hijos y ella y su familia hablan tenido que abando-
nar su casita porque el ejército andaba buscando a
su marido. Otra familia de otra comunidad cercana,
le ofrecid hospedaje. Todos se fueron a vivir a esta
otra casa. Ahf vivian cuando fuimos a notificarle la
muerte de la nifa. Cuando abrieron la puerta nos
encontramos que todos dormian en el suelo con al-
gunas cobijas. La familia duefia de la casa les hablfa
ofrecido hospedaje, a pesar de no tener donde aco-
modarles... Ofrecieron todo lo que tenfan... Cuando
las vecinas se enteraron de la desgracia, enseguida
se ofrecieron para apoyar... unas se fueron con la
sefora y el marido al hospital para recoger el cuer-
po de la nifia; otras se quedaron cuidando a los de-
mas hijos; y otras enseguida organizaron un grupo
para convocar a la gente y rezar por la difunta y la
familia. Me sorprendi6 la capacidad de solidaridad
de esta gente. Dejaron todo lo que estaban hacien-
do y se hicieron disponibles; compartieron lo poco
que tenfa, aun en la escasez...

En otra ocasién una comunidad de otra parroquia,
pidié ayuda a nuestras comunidades para que
apoyaran en el corte del café, porque hacia falta
mano de obra, si no se perdfa gran parte de la
cosecha. Los catequistas convocaron a su gente y
para nuestro asombro se organizaron de tal
manera que hasta sobrd gente para trabajar. Las
mujeres se ofrecieron para preparar las tortillas y
los frijoles para alimentar a los hombres y jévenes
que trabajaban. Algunos nifios, muchos jovenes y
adultos también se distribuyeron la zona de tal
manera que cubrieron en un dia casi todo el ter-
reno. En las celebraciones que siguieron a ese dia

se recordaba el acontecimiento y se agradecia a
Dios su presencia a través de los hermanos.

Después del canto, se inicia el acto penitencial. La
gente en voz alta iba pidiendo perdén a la comuni-
dad: por el egoismo, traducido entre ellos como fal-
ta de solidaridad; por no ayudar al que se quedé *
sin trabajo; porque dofa Juanita estaba enferma y
nadie se ocupd de ella... Luego se vuelve a cantar
(aqui otro canto creado por ellos):

"Por tu pueblo que hoy sufre, donde hay tantos
inocentes, Serior, Serfior, ten piedad, de
nosotros ten piedad..."

Las lecturas son del dfa o seleccionadas para la
ocasion. Después de las lecturas, se pasa a refle-
xionar la Palabra de Dios. Se trata de que la refie-
Xién sea compartida entre todos, que todos partici-
pen. La comunidad dialoga sobre lo que piensa de
las lecturas. Comentan sobre lo que Dios les dice
desde la realidad de cada uno. Muchos de ellos
teologizaban la vida con una sencillez que asom-
braba. En una ocasién se reflexionaba sobre los mi-
nisterios en la comunidad. Uno de los catequistas
comentaba: «Cuando nosotros vamos a sembrar la
milpa, primero tenemos que preparar la tierra, hay
que cuidarla y echar la semilla; luego hay que echar
agua y abono y hay que velar por la plantita para
que dé buen malz. Asl también tenemos que velar
por la comunidad, para que dé buenos frutos, tene-
mos que cuidaria, preparar el terreno para sembrar
la Palabra de Dios; somos los servidores de la co-
munidad. Por eso los catequistas tenemos que dar
el ejemplo con nuestra conducta. Somos los servi-
dores de la comunidad, tenemos que cuidarla para
que dé buenos frutos: los ninos, los jévenes, las
mujeres, todos..» Los catequistas y animadores,
por lo general, eran los que mas se atrevian a expo-
ner sus ideas y opiniones.

En la oracion de los fieles, la comunidad pedia por
todas sus necesidades, tanto personales como
colectivas. Por el hijo enfermo, por los hermanos
que despidieron de la finca por pedir aumento de
salario; por el catequista que anda desviandose de
la comunidad por beber demasiado, por la cosecha
que se va a recoger pronto, etc...

En el "ofertorio”, la comunidad suele ofrecer frutas y
alimentos que se entregan a las familias mas
necesitadas o a las viudas o ancianos. Comparten
desde la pobreza lo poco que tienen.

“En tu altar a ofrecerte venimos
con los hombres, mujeres y ninos,
bendice el café y la tortilla
nuestro esfuerzo, trabajo y sudor".
(Este canto también fue compuesto por ellos)

Luego se dan el abrazo de la paz y se vuelve a can-
tar. Momento de alegria y de mucha bulla. La opor-
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tunidad de encontrarse crea un espacio para com-
partir la esperanza. EI mismo encuentro y el com-
partir les anima a continuar la batalla del diario vivir.
El abrazo es sacramento, signo de unidad, de
apoyo, de decir: cuenta conmigo, hermano.

Para la comunién, nosotras la llevidbamos a las co-
munidades. Para ellos era el momento mas solem-
ne porque, de acuerdo a lo que hablfan aprendido
en el catecismo, el mismo Jes(s se hacla presente
entre ellos. Durante los afos de la represion mas
violenta (por los 80's) las comunidades quedaron
bastante aisladas. Casi nunca llegaban los sacerdo-
tes o las religiosas. La religion era casi sinénimo de
subversion, por lo que las actividades, incluyendo
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las celebraciones de la Palabra, se redujeron al mi-
nimo, por cuestiones de seguridad. Llevar la comu-
nidn se convirtié en un riesgo que se corria solo de
vez en cuando, por lo que las comunidades estuvie-
ron mucho tiempo sin comulgar. Por eso cuando
podian hacerlo, lo consideraban como un privilegio,
segln ellos mismos lo expresaban.

En la accion de gracias, nuevamente la comunidad
se anima a agradecer a Dios por la unidad, por la

vida de los nifios, por la salud de los enfermos, por
la tierra que les da alimentos; también por la her-
manita que iba a acompanarios.

Realmente la celebracion para las comunidades es
momento de encuentro, de compartir alegrias y
tristezas; de apoyo. Dios mismo baja a caminar con
ellos, Dios est4 de su lado, y va con ellos por las
veredas fangosas de la injusticia, del hambre y del
miedo. Compartir la fe y la vida les anima a con-
tinuar luchando. Les da razones para vivir y
razones para esperar. Un catequista me dijo una
vez: "Cuando uno anda con la comunidad, y
celebra en comunidad, no estd solo; porque la
comunidad acompana, gula, apoya, sostiene"

Luando recuerdo todo lo que vivi, lo que aprendi y
lo que senti compartiendo con estas comunidades,
descubro la dialéctica de la fe. En los momentos
méas dolorosos, los més oscuros; cuando se siente
en carne propia la injusticia que padecen los her-
manos; cuando se experimenta la opresion, la im-
potencia y la frustracion, es entonces cuando més
claro e intensamente se experimenta el consuelo, la
paz; se comprenden mejor las bienaventuranzas,
se vive la alegria profunda de la fe y la esperanza
radical en la resurreccién. 2
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EUCARISTIAS CON EL
PUEBLO, FUENTE DE
ESPIRITUALIDAD

Pedro Arriaga Alarcén
Asistente de Pastoral, Provincia Mexicana SJ.

"Ser contemplativo en la accién es, pues, vivir
en una escucha adoradora tal que, en el inte-
rior de esa accién, podamos plantear la pre-
gunta '¢qué debo hacer?’, y sospechar
obedientemente la respuesta”.

J. Antonio Garcia, Hogar y Taller, Ed., Sal Terrae, pag.
143,

UNA ACTITUD DE "VIGILANCIA ESPIRITUAL"

Durante la semana, en un barrio como en el que he
vivido mi sacerdocio, algunas personas acuden
conmigo para narrarme lo que les ha sucedido o lo
que se han dado cuenta que pasa entre los veci-
nos, en las calles o su lugar de trabajo. Lo hacen
con la intenciéon de que "o diga" en la celebracién
de la Eucaristfa dominical.

Traténdose de una colonia habitada por familias de
la clase trabajadora, planeada para un determinado
nimero de casas habitacion, y por el fraude del
fraccionador, hoy sobresaturada de habitantes (se
dividieron hasta en cuatro partes los lotes autoriza-
dos para una sola casa), es castigada al igual que
otras muchas colonias de la periferia sur de Guada-
lajara por servicios pablicos deficientes, drogadic-
cion, falta de escrituras que avalen la propiedad,
éscasez de recursos econdmicos para cubrir las
necesidades de educacion, vestido, diversiones; el
abandono de los nifios en la calle por no contar
€on espacio en sus hogares, el polvo y la basura,
las calles sin pavimentar, son los componentes de
un medio ambiente que refieja los consabidos pro-
blemas nacionales de carestia, inflacién, desem-
pleo, represion del Estado a las colonias populares.

Para preparar la Eucaristia desde la vida del Espiri-
IU que "gime" en nuestro interior y sufre "dolores de
pano’ (Rom 8,22-23), hay que sentir internamente
1 lucha diaria del trabajador, de la madre de fami-
lia, del joven drogadicto, de padres alcohdlicos, del
herido por la policia. La violencia institucionalizada
es la camisa de fuerza de la que ansiamos liberar-
nos. Y esta realidad no puede quedar al margen,

como bien lo intuye el pueblo creyente, de su cele-
bracion comunitaria en que da gracias semana a
semana.

Porque también hay que agradecer con el pueblo
que seguimos con vida a pesar de que el salario
que se recibe es el minimo para subsistir: hay que
dar gracias porque "la esperanza muere al Gitimo*,
pues asi nos formaron "nuestros padres" y por elio
hay que “seguir luchando a diario” mientras Dios
nos conceda vivir, ya que "a vida la tenemos pres-
tada"... "y si podemos, le hacemos a mi hija su fies-
ta de quince afos". También acuden a decirme
'queremos que ti nos cases y la lectura que esco-
gimos es la que dice que el que no tenga amor no
vale para nada". Y pensaron que la boda fuera sen-
cilla porque era mas importante la preparacion en
comunicarse el uno al otro y meditar juntos la Pala-
bra de Dios, con sus amigos y su comunidad, que
@l auerer hacerse valer por signos externos.

.,

Si tengo que decir o celebrar en la Eucaristia lo que
el pueblo quiere que diga o celebre, no puedo sino
pasar la semana, cuando se trata de referir esta vi-
da a la celebracion del domingo, en una actitud de
‘escucha adoradora” a la vida del Esplritu, que co-
mo el viento "no sabes de donde viene ni a donde
va" (Jo 3,8); y sobre todo "hasta el presente sigue
trabajando” (Jo 5,17), y esto sucede en el corazéon
del pueblo sufriente y desposeido con ansias de i-
beracion.

La celebracion Eucaristica sdlo tendra profundidad
y contenido en la medida en que esté enraizada en
la cotidianidad de quienes participan en ella. Y
quien la preside ha de llegar hasta el altar de la mis-
ma forma que llegan quienes ocupan las bancas
del templo, enlodado y sudado, después de haber
"visto y oido" (Lc 7,22), en medio de problemas, ilu-
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siones e intuiciones que se recogen en la reunion
de la comunidad, en la mesa familiar, en la banque-
ta donde se encuentra el grupo de amigos o en el
cuarto a solas en donde se reciben las mociones
de un trabajar inacabable.

Se trata de una vigilancia en el Espliritu que hay que
ir confrontando conla Palabra de Dios. Pro-
bablemente esto se hara el mismo dia en que hay
que lluminar con el texto lo vivido, en que hay que
recoger lo que nos ha pasado. A veces, incluso, es
en el momento de proclamario o comunicario a la
comunidad ahf presente cuando el Esplritu actua y
da sentido pleno a la cotidianidad.

La vida, por tanto, seré la que dé el sentido a la ora-
cién Eucarlstica y esto sera posible si vigilamos c6-
mo es la vida en el Espiritu que en un momento da-
do pretendemos celebrar.

"SI YENDO A PRESENTAR TU OFRENDA AL
ALTAR, TE ACUERDAS AHLI..."

Estamos celebrando la
Eucaristia una tarde de W
vacaciones junto al mar,
con un grupo de jovenes
que habla planeado estos
dias compartiendo una &
casa prestada, las comi- !
das, ahorrando para el
transporte. No todos por
falta de recursos econd- |
micos y sobre todo por
tener que trabajar habifan
llegado desde el primer
dia. A la mitad de las va-
caciones se anadié un
grupo mas bullanguero
que el que habia llegado o
al principio. Ademas, en
el primer grupo eran mas
los universitarios y mu-
chachas quienes lo inte-
graban y el segundo esta-
ba integrado por
trabajadores y subempleados, acostumbrados a
convivir en la calle de su barrio.

Se hicieron esfuerzos por integrar ambas dinami-
cas pero a pesar de ello no se lograba un sentido
comunitario. Por la tarde el grupo se dividié, en un
paseo unos fueron a tomar helados y otros a beber
cerveza. Al llegar la noche para prepararnos a cele-
brar la Eucaristia, propuse una dinamica de recon-
ciliacion.

Dimos comienzo a la Eucaristia, se participé en la
reflexién sobre los textos de la Escritura que pro-
clamamos, pero al momento de la comunion dos
muchachos, del segundo grupo, no se acercaban.
Esperamos unos momentos que se sintieron bas-

tante largos en medio del silencio de la comunidad.
Estaba a punto de continuar cuando uno de los
chavos se expresd asl: "no me puedo acercar a re-
cibir la comunién si antes no les digo lo que he sen-
tido; que nos han estado mirando feo (se referia al
primer grupo) y eso me ha hecho sentirme mal, si
me equivoco les pido perdén y si no, ya se los dije”;
se levant6 y se acerco a comulgar. Lo siguié uno
de sus amigos -que inclusive también se habla que-
rido apartar cuando empezamos la celebracion- y
comulgd. Después en la accidn de graclas, retomé
sus palabras para valorar lo sincero que habfa sido
y lo importante de su intervencion para significar
que primero hay que estar bien con el hermano an-
tes de comulgar. Una de las muchachas explico las
causas del distanciamiento vivido por la comunidad
durante el dia y se esforz6 por hacer sentir mejor al
grupo que no habiamos logrado aceptar del todo.

Si la Eucaristia es, antes de otra cosa, el compartir
con el hermano, partir de mi pan con el hambrien-
to, entregar la vida por los amigos, no es posible
falsear un rito por la fuerza de la tradicion o la cos-
tumbre. La sinceridad de este amigo nos hizo
aprender lo que significa
“corazén quiero y no sa-
crificios" (Mt 9,13).

Es el pueblo el que se
aburre y se duerme, el
que asiste por inercia a
cumplir con los manda-
mientos de la Iglesia, el
que llena nuestros tem-
plos los domingos y bus-
ca también los sacramen-
tos muchas veces soélo
por el efecto de socializa-
cibn que estos generan.
Pero es también el pueblo
el que evangeliza, cuando
sinceramente sigue a Je-
sUs y trabaja por la cons-
truccion del Reino. La pre-
sencia translicida del
Espiritu no sélo en la voz
sino en las miradas de
quienes me escuchan, de quienes han promovido
que se celebre la Eucaristia en su casa o en su ca-
lle, de quienes rodean las mesas en donde comen
con su familia y hoy son altar para la Cena del Se-
fior, es lo que me ubica mejor cuando presido el
Memorial de la Muerte y Resurreccion del Sefior.

Creer que hay una mejor celebracion porque el
pueblo porta las velas en la procesion de entrada,
besa el libro de la Palabra, lee las moniciones y or-
ganiza atinadamente la colecta, puede desviarnos
del verdadero sentido de la presencia participativa
de la comunidad. Las expresiones rituales han de
coronar un proceso de vida comunitaria que tiene
como “centro y culmen la Eucaristia”, y en la vida
de la comunidad esta el hacersé consciente de los
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problemas sociales que le circundan para ser ca-
paz de denunciarlos en la Eucaristia y unirlos al sa-
crificio de Jesucristo; de otra manera se estarfa mu-
tilando el Pan de la Vida.

Porque en la Eucaristia encontramos también la
Salvacién que en nuestros contextos comunitarios
es liberacion de aquello que nos oprime a nivel per-
sonal y social. La Palabra de Dios y el alimento del
Pan y el Vino consagrados que recibimos, son "fru-
to" de la lucha por “conseguir casa, vestido y sus-
tema"ysonparanosotros"pandevidaybebidade
salvacion®,

Recientemente en un retiro, la comunidad, o mejor
dicho una persona con responsabilidad sobre el
grupo influida por otras, decidié excluir de la cele-
bracién a otra persona porque impedia la "confian-
23" en la comunicacién entre quienes participaban.
Se trataba de un retiro con religiosas quienes deci-
dieron que una muchacha seglar que también ha-
cla ejercicios no participara en la Eucaristia. Ese dia
no pudo haber Eucaristia. ¢Cémo vamos a ser ca-
paces de reunirnos a compartir nuestra fe, alentar
Nuestra esperanza y celebrar una vida en el amor
excluyendo a una persona porque no tiene el mis-
mo “status” institucional que nosotros? Me negué a
presidir la Eucaristfa y propuse al grupo que se de-

a pensar como celebraban este sacramento,
¥ que algunas lo tomaran como penitencia de soli-
daridad con los que no tienen fe. Fue de mas fruto
en el gfoceso del retiro no haber celebrado la Eu-
caristfa.
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&No serfa preferible en muchas ocasiones negarse
a presidir en una comunidad que niega la vida de
Dios en las personas, sobre todo las que niegan los
derechos humanos més fundamentales? ¢éNo seria
posible hacer asi, reaccionar a quienes manipulan
el rito a su antojo, lo rutinizan, lo han hecho una

ibucién comunitaria? ¢Cémo comer y beber
sacramentalmente con aquellos a quienes despre-
cio, olvido, rechazo por mi acumulacién de bienes
y poder?

*En consecuencia, -dice el evangelio de Mateo- si
yendo a presentar tu ofrenda al altar, te acuerdas
alll de que tu hermano tiene algo contra ti deja tu
ofrenda ahi, ante el altar, y ve primero a reconciliar-
te con tu hermano; vuelve entonces y presenta tu
ofrenda”. "Al buen entendedor -dice el refran popu-
lar- pocas palabras”. Y ojala nuestras denuncias no
sean s6lo moralistas y nuestros analisis socio-politi-
€os lengan el acierto de sabernos plantear la re-
conciliacion con el hermano, en el sentido exacto
del Evangelio, no tergiversando por ideologia o
Posturas institucionales, que més que subvertir el
orden de este "mundo” lo acomodan y concilian
con los poderes establecidos que dividen al pue-
blo, lo explotan y enajenan del Plan de Dios sobre
la humanidad.
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Y SOSPECHAR OBEDIENTEMENTE LA
RESPUESTA"

Segln el epigrafe de esta reflexion que he querido
compartir, si la pregunta sobre el "4qué puedo ha-
cer?" culmina en la liturgia que vengo describiendo,
la respuesta en cierto modo o por lo menos la ins-
piracién o confirmacién de lo que debemos hacer,
también la hallaremos en la Eucaristia.

Al concluir la Eucaristfa la experiencia de fe se ex-
pande en la convivencia. Ya sea en el atrio a la sali-
da del templo o al seguir en las casas si he celebra-
do en ellas, compartiendo café y galletas. Escucho
internamente la voz de mi ser comunitario en creci-
miento que me suscita una alegria interna, una paz
profunda.

Si la consolacion confirma a la comunidad ésta se
abre a Dios, a sf misma y a los demés, y avanza en
su madurez. Al evaluar posteriormente la celebra-
cién seguiremos pidiendo que se internalice en no-
sotros el impulso que conlleva al haber sido conso-
lados y, por tanto, confirmados en nuestra tarea de
construir el Reino.

Al salir en una ocasién de la misa de siete de la no-
che, se me acercé un hombre a comentarme lo que
iba a hacer para dejar de beber. Otros me han invi-
tado a casarlos después de haber estado en ama-
siato, haber compartido el Pan de la Palabra en la
Eucaristia, pero sin poder compartir la mesa del Se-
fior. Hay campesinos que han reforzado su esplritu
de lucha para conseguir la tierra por haber sido es-
cuchados en medio de la asamblea. La creatividad
de los jévenes la he visto volcarse en ritmo, movi-
miento y canto, representaciones y trajes regiona-
les portando ofrendas, lanzando palomas y vivas
en lo que es Fiesta Liberadora Y que ha sido una
manifestacion de querer seguir a Jesus en sus valo-
res culturales y sociales, traducido después en la
vivencia de las Comunidades Eclesiales de Base.
La solidaridad se vive en compartir con damnifica-
dos, carentes de recursos, luchas populares, cuan-
do la colecta tiene ese sentido y no sdlo el de ma-
nutencién del culto. El atrio ha sido escenario que
complementa el espacio cultual por excelencia en
este barrio donde la comunidad también se recono-
ce, convive, festeja y comparte. Sien la antigiedad
los atrios eran el lugar de la catequesis, hoy lo si-
guen siendo porque es la misma comunidad la que
catequiza con su testimonio de fraternidad.

Cuando regresamos a nuestra casa, si hemos pre-
sidido en el templo o seguimos alll, viviendo en el
barrio donde se hizo la celebracion, muchos de los
comentarios y el rescoldo que queda en el corazén
después de que ha «ardido», nos confirman en que
el culto celebrado ha sido signo indiscutible de la
presencia del Senor.
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CONCLUSION: "GUSTAR Y SENTIR
INTERNAMENTE"

Voy releyendo asf como el «Sefior me ha ido llevan-
do» desde el aprecio vivido en mi infancia por a li-
turgla y cultivado a lo largo de los afos de forma-
cién por el testimonio de mis padres, y de quienes
me formaron en la Compaiila para el sacerdocio.
Las primeras experiencias en Lomas de Polanco
fueron para mf «vuelta de calcetin», pues mis ex-
pectativas litirgicas se vieron cambiadas cuando
cobraba mayor importancia la participacion en la
promocién de la justicia. Entonces el reto fue inte-
grar fe y vida sin desligar una cosa de otra del con-
texto social en que viviamos.

La liturgia, en lugar de perder fuerza para mi, ha si-
do el espacio donde he podido manifestar méas
abiertamente una postura ante la injusticia, un pro-
yecto de hombre nuevo, un Plan de Salvacion de
acuerdo a los valores del Reino. He sido por ello a
causa de la predicacion, blanco de criticas y co-
mentarios.

Ha sido la experiencia de presidir la Eucaristia lo
que le ha dado consistencia a mi postura politica y
me ha llevado a apoyar ablertamente a las organi-
zaciones populares independientes. Creo que de
por medio esta la verdad.

En una ocasién, un chavillo que no queria asistir a
la misa de nifos, ante la insistencia de la mama le
dijo que él preferfa la de las siete de la noche por-
que «alli sl habia noticias». El retomar datos de la
realidad, denunciarlos, luminarlos con la Palabra
de Dios y anunciar la Buena Nueva de JesUs a un
pueblo que ante todo lo que quiere es encontrarse
con Jesucristo, me lleva en las noches de los do-
mingos a revisar si esto lo hago como Dios quiere.
O si caigo en la tentacion del populismo, la dema-
gogia, lo espectacular, confundido con la oratoria
de un mitin.

Sélo por el discemimiento de la experiencia que Vvi-
vo y el camino por el que me lleva, creo encontrar
las respuestas a las noches de duda. Si hablo es
porque el pueblo me lo inspira, si celebro es porque
amo mi sacerdocio y si quiero entregar mi vida es
porque asi me impulsa mi ser de cristiano, y esto lo
puedo discernir cuando lo «siento internamente».

La celebracién de la Eucaristia con el pueblo es
fuente de espiritualidad porque ante todo es viven-
cia de la gracia de Aquel que nos llamé primero y
quiso unimos en la comunién fraterna. Es la cele-
bracion de la Eucaristia con el pueblo, la fuente
donde hay que beber para saciar nuestra «hambre
y sed de justicia». i3
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Jestis Ramos
Parroco de San Pedro Martir

«La Misa es el don méds grande de Dios a la
humanidad. Es Cristo quien nos asocia a su
Misterio Pascual~. (Misa panameria)

Hablar de la Eucaristia es hablar de la historia vivida

y celebrada por la comunidad cristiana, en este ca-

S0, en nuestra Parroquia. Ella es el punto de llegada

¥ punto de partida en su caminar en el seguimiento

?se é.lw)'js: «... s cumbre y fuente de la vida eclesial»
10).

La Eucaristia para nuestro pueblo creyente es ante

* todo una celebracion de fe: «Este es el Sacramento

de nuestra fe». Acude a ella movido por su fe en
Dios y le agradece la vida, los beneficios recibidos,
SU amor y presencia salvadora en nuestra historia
concreta personal, familiar, eclesial, social. En ella
ofrece la vida con sus luchas y sufrimientos. Logros
y fracasos, tristezas y alegrias, esperanzas, gracia y
pecado; es ofrenda unida a la Ofrenda mayor, agra-
dable y perfecta que es el mismo Jesucristo, don
del Padre a la humanidad.

En la Eucaristia la comunidad va celebrando, vivien-
dola gran riqueza de aspectos de la Pascua del Se-
fior: servicio, entrega, donacion, cruz y muerte, re-
surreccion, accion de gracias, alabanza, liberacién,
reconciliacion, comunién, compromiso. Podemos
decir desde nuestra experiencia que la Eucaristia es
una y la misma, sin embargo cada una de ellas es

~ celebrada y vivida de una manera Gnica y especial.

Siempre es un acontecimiento nuevo en la historia
de cada comunidad cristiana.

Queremos sefialar algunos aspectos del aqui y el
ahora de nuestra comunidad parroquial.

Se encuentra ubicada en la periferia sur de la ciu-
dad de México. Esta integrada por tres pueblos an-
tiguos (Chimalcoyotl, San Pedro Martir y San An-

drés Totoltepec) en acelerado y doloroso proceso

de transformacion de lo rural a lo urbano, y por 18
colonias populares de mas reciente formacién. Con
dlrededor de cien mil habitantes, la poblacién en su
mayoria es pobre. Ademas de cargar injustamente
el peso ya intolerable de la crisis econdmica que ha
empobrecido al pueblo mayoritario, hay males que
de antano viene padeciendo: problematica en la re-
gularizacion y la tenencia de la tierra; especulacion,
desalojos violentos; acaparamiento y desordenada
distribucion del agua; manipulacion politica, imposi-

cion de autoridades y programas; burocratismo,
corrupcion, falta de servicios; agresiones de solda-
dos del Colegio Militar, de policias, razzias; droga-
diccion, desintegracion familiar... .

Sin embargo en medio de esta pasion, se vive la
presencia del Espiritu en la riqueza cultural del pue-
blo y de su religiosidad: su fe, sus tradiciones, su
hospitalidad, su sensibilidad a la mdsica, a la dan-
2a, a la naturaleza; su generosidad, su gran capaci-
dad de resistencia, su piedad motriz y concreta:
procesiones, peregrinaciones, flores, velas, comi-
das.

También en medio de los sufrimientos se vive la ale-
gria de la victoria del Resucitado en la participacién
creciente y organizada de los laicos en los Equipos
Pastorales de cada lugar; en el nacimiento y creci-
miento de las Comunidades Eclesiales de Base; en
el avance de la organizacién popular con sus lo-
gros concretos; en la mayor conciencia y participa-
cién politica; y de un tiempo para ac4, en la presen-
cia enriquecedora de religiosas y religiosos que
generosamente comparten la responsabilidad pas-
toral del caminar de esta parroquia.

Dentro de este contexto existencial, no exento de
conflictividad interna y externa, compartimos algu-
nos aspectos y experiencias del Misterio de fe, de
comunién, de amor, de solidaridad que es la Euca-
ristia celebrada en diferentes momentos de la vida
de la comunidad:

- En una fiesta patronal: dentro del colorido y abun-
dancia de hermosas flores, cirios, veladoras, porta-
das de flores 6 semillas, danzas, musica, cohetes,
la Misa se celebra en el atrio con la numerosa pre-
sencia de las comunidades de los alrededores y de
otros lugares lejanos. Los concelebrantes compar-
ten la homilia. Los representantes de cada pueblo
0 colonia presentan su «promesa u ofrenda» que
obsequian para el servicio de la comunidad festeja-
da; se integran a la celebracién las diferentes dan-
2as y la musica. Aqui son patentes los aspectos fes-
tivos y gozosos de encuentro fraterno, de gran
unidad y solemnidad, de identidad personal y co-
lectiva, de compartir.

- En un funeral: esta Eucaristia se celebra en el tem-
plo o en la casa segln las circunstancias. El doblar
de las campanas y los pétalos de fiores que van ha-
ciendo camino al paso del féretro rumbo al panteén
son signos de confianza en la misericordia de Dios
y de esperanza en medio del dolor.

- En los tiempos litdrgicos: especialmente en Navi-
dad y Pascua se celebra con relevancia y prepara-
cion el Misterio de Cristo y de su Cuerpo la Iglesia
en el aqui y en el ahora de su historia.

También en otras fiestas importantes para nuestro
pueblo: la Candelaria, la Santa Cruz, fieles difun-
tos...
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- En la bendicién de las semillas: al wiciar la siem-

bra se celebra en el campo y se hace presente a los

campesinos, resaltando la dignidad de su trabajo y

la necesidad de su organizacion para la defensa de

lg tierra destinada por «Dios para todos los hom-
res»,

- En los acontecimientos familiares: bodas, quince
anos, acciones de gracias, graduaciones, fin de
cursos escolares; se trata de promover la unidad fa-
miliar, la renovacion de los valores y relaciones fa-
miliares y su proyeccién comunitaria.

- Con los enfermos: los que desean participar y no
pueden salir se celebra la Misa en su casa con la
presencia de sus familiares, amigos y vecinos cer-
canos; con los que pueden asistir al templo se cele-
bra una Misa especial dentro de las fiestas patrona-
les. En ambos casos se trata de integrarios a la vida
de las comunidades poniéndolos al tanto de la mar-
cha de la misma y animandolos a que ofrezcan sus
sufrimientos y oracion por la comunidad que va pe-
regrinando entre incertidumbre, anhelos y esperan-
2as.

- En los logros concretos de la organizacién popu-
lar de la zona: se han ido celebrando en la Eucaris-
tia desde hace 15 anos como signos de resurrec-
.cion y del Reino. Se celebra el gozo del triunfo del
pueblo en su lucha por ir construyendo, desde la
base, una sociedad nueva.

- En las diferentes luchas de nuestro pals: campe-
sinos, indigenas, limitados fisicos, maestros, estu-
diantes, damnificados, obreros;han estado presen-
tes en la Eucaristia con su testimonio personal o
con sus justas demandas.

Con las madres y familiares de hermanos deteni-
dos-desaparecidos, presos, perseguidos por moti-
vos politicos, la Eucaristia ha sido fuente de con-
suelo, fortaleza y esperanza; asi como también
clara denuncia de la represion y sistemas de muer-
te y denuncia valiente y amorosa de la vida.

- En la solidaridad con hermanos latinoamericanos
se han vivido momentos intensos al compartir en la
Eucaristia el sufrimiento y las luchas de sus pueblos
en sus procesos de liberacion. Desde 1978: Chile,
Argentina, Centroamérica, especialmente Nicara-
gua, Guatemala y el Salvador; el Caribe. Comparti-
mos con ellos, aunque sea en pequena medida, las
cargas del Reino y celebramos juntos la esperanza
de la Resurreccion en cuyos signos ya se ven los
logros del pueblo organizado.

- En la solidaridad de los cristianos de Estados
Unidos y Canadd: es admirable y fuerte el movi-
miento espiritual de acercamiento y solidaridad
concreta y heroica con América Latina, especial-
mente con Centroamérica, entre los cristianos de
Estados Unidos y Canada. De ello damos testimo-
nio por el contacto frecuente que con diferentes
grupos de ellos ha tenido la comunidad compar-

tiendo experiencias, oracion y sobre todo la Euca-
ristla. La Epifania sigue repitiéndose hoy en Améri-
ca Latina para los cristianos del primer mundo.

La busqueda de la voluntad de Dios en los empo-
brecidos de América Latina es hoy un profundo la-
zo de unidad entre los cristianos de diferentes Igle-
sias. Hemos vivido asf la practica del ecumenismo.

- En las Comunidades Eclesiales de Base: cele-
brando a Dios, Familia Feliz, que nos ha revelado
Jesucristo. Fortaleciendo en los hermanos el com-
promiso de formar comunidad «para que el mundo
crea...». La Misa es «...fuerza en el peregrinar, a fin
de llevar a cabo, mediante el compromiso transfor-
mador de la vida, la realizacion plena del Reino, se-
gun el plan de Dios» (D.P. 918).

- En las colonias de reciente formacién: Al celebrar
el Dia del Senor, la Eucaristfa se vive como encuen-
tro de hermanos procedentes de diferentes puntos
de la ciudad y de la provincia que se van recono-
ciendo como tales. La Misa es la fuente que sacia
su sed de Dios y fortalece el espiritu para ir creando
entre los vecinos los lazos de fraternidad necesa-
rios para hacer més llevadera la vida en sus colo-
nias y al mismo tiempo ir asumiendo los compromi-
sos que su realidad les va planteando. Las
celebraciones se tienen en algunos lugares al aire
libre.

- En las celebraciones Marianas: la devocion y el
carifio del pueblo cristiano a la Madre del Salvador
es desbordante. Cada vez se va descubriendo més
el papel liberador de Maria, la Mujer nueva, en el
proyecto de Dios y en los procesos de liberacion
de nuestros pueblos. Las celebraciones se ven enri-
quecidas por la variedad de festividades marianas.

- Con los agentes de pastoral laicos y religiosos: el
encuentro en la Eucaristia en los retiros, cursos,
reuniones; alienta, reconforta el compromiso de
servicio y alimenta la espiritualidad.

Consideramos oportuno sefalar que mucho ha
ayudado a rescatar y revalorar el aspecto esencial-
mente comunitario de la celebracion Eucaristica y
su exigencia de participacion la practica pastoral de
la cooperacién econémica voluntaria en lugar de la
cuota fija o arancel. Constantemente se desarrolia
el siguiente didlogo:

- ¢, Cuéanto cuesta una Misa?

- Mucho. Ha costado el Sacrificio de Jesus. A usted
le costara ir participando cada vez mas en los sa-
cramentos y en la marcha de la comunidad donde
vive. Ciertamente hay responsabilidad de ayudar
econbmicamente, pero ésta sera voluntaria a la ho-
ra de las ofrendas...

Esta practica nos ayuda a quitar poco a poco la im-
presién de la Iglesia como mercado; a centrar la
atencién en elementos esenciales de la Eucaristia
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como ofrenda de la vida hasta el sacrificio; a supe-
rar el sentido egoista de propiedad privada: «mi Mi-
sa», «yo la pagué». Favorece la practica de Misas
con intenciones comunes de difuntos y de quince
anos. También trata de evitar, en medio de una so-
ciedad de consumo y competencia, las desigualda-
des de por sl ya hirientes en nuestra sociedad. A los
sacerdotes nos ayuda a confiar en la Providencia
de Dios a través de la responsabilidad y espiritu de
comunidad de los fieles con su constante generosi-
dad.

Poco a poco vamos comprendiendo que la celebra-
cion de la Eucaristia, el Cuerpo y la Sangre de Cris-
lo, es una exigencia de compartir como hermanos
10 que somos y tenemos para transformar nuestra
sociedad mediante la justicia y el amor.

Podemos concluir expresando que celebrar la Eu-
caristia es celebrar la vida del Sefior y la vida de la
comunidad. Es, como se ha dicho, Dios en el cora-
26n del pueblo y el pueblo en el corazén de Dios.

«Cada vez que comemos de este pan y bebe-
mos de este céliz, anunciamos tu muerte, Se-
nor, hasta que vuelvas»,

iIVEN, SENOR JESUS!

Fiesta de Corpus Christi
Mayo de 1989
San Pedro Martir, Tlalpan, D.F. I
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EVANGELIZACION
Y CELEBRACION
ENTRE INDIGENAS

Josefina Arteaga HDP
Pastoral Indigena

La experiencia esta tomada de uno de los grupos
de la zona tzotzil de la dibcesis de San Cristobal de
las Casas, ghis. La superficie diocesana es de
36,821.7 km*. Por su configuracién orogréfica, por
sus rios y selvas es sin duda la di6cesis chiapaneca
de mas dificil comunicacién y sus habitantes se en-
cuentran entre los mas pobres del pals. En cambio
su riqueza cultural es grande.

La evangelizacion entre estos grupos en tiempos
de la conquista oblig6 al indigena a aceptar la fe,
no tanto por una conviccion personal profunda sino
para evitar ser torturado o asesinado por oponerse
a la nueva creencia. Tras los simbolos externos de
la nueva fe, el indigena supo ocultar a sus queridos
dioses y toda la cosmologia y religion recibidas de
sus antepasados. Los nombres cambiaron, pero
muchas veces quedaron marcados mas bien por el
contenido de sus propias creencias: Nuestro Sefor
Jesucristo es el nuevo nombre del Sol; la Santisima
Virgen Maria sigue representando a la Madre Tierra;
los Santos son intercesores; el santo esta cercano
a nosotros y cercano a Dios. El contacto con la na-
turaleza es vital, la concepcion de la misma es uni-
taria en ellos con su percepcion de lo sobrenatural.

En su vida el pueblo indigena conserva muchos va-
lores que se han venido enriqueciendo con la evan-
gelizacion. Encontramos en ellos el espiritu comu-
nitario, la solidaridad con los necesitados,
busqueda de paz, acentuacion del ser sobre el te-
ner, disponibilidad para el servicio, hospitalidad,
etc.

A partir del Concilio Vaticano Il. Medellin y ultima-
mente Puebla, la evangelizacion ha tomado un nue-
vo camino, se busca una evangelizacion liberadora
Entre las acciones que se realizan para lograria son
las siguientes: llamado a la conversién ante las ne-
cesidades y atropellos que sufre el pueblo, reflexion
y celebracion de la Palabra de Dios que se expresa
en la Biblia y en los acontecimientos; propiciar mi-
nisterios para responder a las necesidades del pue-
blo; intercambio de experiencias de fe; sistematizar
con el pueblo su experiencia de fe; oracion comuni-
taria y personal.

Se inicié también un proceso de formacion de cate-
quistas indigenas adultos que colaboran en la

evangelizacién y organizacion cristiana de las co-
munidades rurales que no pueden ser atendidas
frecuentemente por sacerdotes. Paulatinamente el
trabajo de los catequistas ha venido cambiando. Al
principio los catequistas ensefiaban y la comunidad
aprenda; ellos hablaban y los demés cristianos es-
cuchaban. Poco a poco los factores se invirtieron y
las comunidades fueron tomando una participacion
mas y més activa en la celebracion y reflexion de la
Palabra de Dios. La vida, gozos, tristezas, proble-
mas y esperanzas de las comunidades fueron to-
mando su lugar en el didlogo sincero de los pue-
blos. Los ancianos asumieron nuevamente su lugar
en la jerarquia de servicio a las comunidades. Los
tambores y las flautas volvieron a resonar convo-
cando a la comunidad y dirigiéndose a Dios; la gul-
tarra comenz6 a alabar al Creador. Las comunida-
des experimentan grande alegria al poder expresar
y vivir su fe en los moldes propios de su cultura.

Junto a los catequistas, las comunidades cristianas
han desarrollado otros ministerios que colaboran a
la construccion del Pueblo de Dios. Entre estos hay
que nombrar al consejo de ancianos, llamados
principales en las comunidades indigenas’ existen
también las juntas, grupos encargados de los tem-
plos y el culto divino; otros ministerios son los mi-
nistros extraordinarios de la Eucaristia; los predia-
conos, los presidentes de ermita,los mayordomos,
alféreces y otros. Todas las personas que ejercen
estos servicios son elegidos por la comunidad.

Las comunidades reflexionan la Palabra de Dios
para encontrar luz, animo y consuelo en sus pro-
blemas diarios y al mismo tiempo para formarse
una conciencia critica cristiana que les lleva a un
compromiso. Toda la realidad de su vida, de sus lu-
chas e ilusiones forman parte de una reflexién en-
carnada. Esto llena de valores de la fe cristiana su
vida diaria, pero también lleva a Dios los esfuerzos
que la comunidad hace por resolver comunitaria-
mente sus problemas. Ahora el catequista ya no es
el que ensena, sino el que recoge la reflexion de las
comunidades y la vuelve otra vez a las mismas para
ir profundizando més la comprension de la Palabra
de Dios junto con la vida.

Los catequistas y prediaconos se reunen cada mes
para intercambiar sus experiencias, sus problemas,
el caminar de sus comunidades y para preparar las
celebraciones de la Palabra de Dios que se realizan
los domingos en las comunidades. En estas reunio-
nes acompanan el sacerdote, la religiosa o algun
otro miembro del Equipo Pastoral para asesorar e ir
caminando junto con ellos en el proceso de sus co-
munidades.

La celebracion de los domingos se realiza de la si-
guiente manera:

los catequistas se reunen el sadbado en la tarde con
los presidentes de ermita y con el prediacono, si lo
hay, para preparar la celebracion. Preparan los tex-
tos, los leen los entienden y buscan las preguntas

az2 (9

.v=_-_




A N - Wy W

nonow

para la reflexion. Las preguntas van una sobre el
texto y otra sobre la vida actual para correlacionar
el tiempo de Jesls con el de ahora. Las preguntas
facilitan el didlogo en la comunidad. En ocasiones
se reunen con los catequistas y los organizadores
de los cantos; escogen los cantos y se reparten las
tareas para la celebracion.

El domingo se empiezan a reunir desde las ocho de
la manana; se saludan, platican y se entra a la ermi-
fa como a las diez o diez y media. Comienzan con
un saludo a la comunidad, un canto, una oracion
comunitaria, seglin su costumbre (consiste en una
oraciébn comunitaria verbal donde saludan a Dios
Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu Santo, a la Virgen
Marfa y a los Santos), inmediatamente después se
hace un acto penitencial para prepararse a escu-
char la Palabra de Dios. Se hace la lectura del texto
dos o tres veces hasta que la gente la entienda; or-
ganizan los grupos de refiexién, en donde cada
nrupo busca una persona que vuelva a leer el texto,
otra que sea como coordinadora y una persona
que recoja la voz del grupo. El grupo platica prime-

\

ro sobre lo que dice la lectura teniendo como base
las preguntas; en la reflexién toman en cuenta la si-
tuacion de la comunidad y para concretizar lo que
dice la Palabra de Dios en la vida buscan una ac-
cién que sea posible realizar o seguir realizando en
esa semana (en.algunas- ocasiones las acciones
son comunitarias o, a veces, familiares). Cuando
han terminado la reflexiébn pasan nuevamente a la
Ermita para poner en comin lo que reflexionaron;
los catequistas recogen la voz de todos los grupos,
ellos hacen una sintesis asumiendo lo més impor-
tante; entre todas las acciones que salen retoman
una o dos para realizar en la semana, por ejemplo:
hacer un trabajo de alguna persona enferma, algu-
na faena comun, visita a un enfermo, etc. Después,
el predidcono hace una oracién de preparacion pa-
fa la comunion (en este momento en algunas co-
munidades las mujeres prenden el incienso y las
velas para darle mas solemnidad). Terminada la co-
munién se hace una oracién de accién de gracias
con todo el espacio que sea necesario. Si hay algu-
nos avisos se dan después de esta oracién, y si no
se hace la oracion final y los cantos. Al salir de la

Ermita se reunen conviviendo un rato tomando lo
que ellos traen para comer (sean chayotes, su be-
bida especial, fruta o alguna otra cosa), porque al-
gunos tienen que caminar mucho para llegar a su
casa. La comida y el estar juntos también en parte
de la celebracion; les dan identidad de pueblo y
sentido de familia.

Transcribimos algunas de sus refiexiones en este
crecimiento de su fe que les va ayudando a fortale-
cer su caminar y a descubrir una nueva forma de vi-
vir su vida cristiana: "El fin de nuestros trabajos es
querer vivir mas unidos y empezar a construir la
hermandad”. “Todos unidos, y hasta las mujeres
dan su palabra, asi como Jesucristo vino a traernos
la vida, como vivir mejor". "Cristo defendié y luchd
frente a los que son grandes”. "La palabra de Dios
nos ha ayudado a organizarnos como catequistas y
con la gente de nuestra comunidad”. "Todo lo que
hacemos en bien de los demés es Palabra de Dios".

“Cuando estamos unidos para resolver nuestros
problemas ahf esta Dios con nosotros".

Con esta forma de hacer sus celebraciones se va
formando una nueva conclencia en la gente, el pue-
blo va teniendo una nueva imagen de Dios, una
imagen mas liberadora, de un Dios que no quiere la
opresion y llama a la fraternidad; de un Dios real-
mente preocupado por la vida de su pueblo. Se
descubre también una vida creyente que unifica
mejor fe y vida.

Es importante destacar el hecho de que en medio
del pueblo pobre va emergiendo un nuevo proyec-
to que es, en definitiva la gran utopia del Reino de
Dios que se va realizando en ésta historia, mediada
por la construccién de la fraternidad, en una socle-
dad mas participativa, fraterna y solidaria.

Es en este caminar donde vamos fortaleciendo
nuestra fe. Por eso puedo decir junto con otros:
"Creo en Jesus, Hijo del Padre, que, desde los po-
bres, anuncia y realiza el Reino de Dios. Creo en el
Esplritu de Dios, que esta presente en Jesis y ma-
nifiesta su fuerza en la convocacion del pueblo para
su liberacion integral”. I
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(4 DOCUMENTOS

CRISTO NUESTRA
PAZ

Cardenal Stephen Kim
Obispo de Sedil

Permitanme decir desde el principio que no voy a
hablar como un tedlogo, sino principalmente como
un pastor que se esfuerza por servir a nuestro pue-
blo, catdlicos y no catélicos, en medio de las ur-
gentes realidades de hoy dia.

Y yo me pregunto a mi mismo como también a los
otros: {Qué supone o qué podria significar el tener
el privilegio de hospedar el préximo Congreso Eu-
caristico Internacional en Sell, Corea?

Se trata de un primado bajo diversos aspectos: es
la primera vez que una muy pequefa lglesia, exis-
tente en un mundo tradicionalmente no-catdlico del
lejano oriente, celebra el Congreso; también es la
primera vez que se celebra en una lengua no occi-
dental. Por eso, ha de constituir un acontecimiento
que dara sentido y vida no sé6lo a un pequefio gru-
po de fieles, sino a todos. ¢C6mo podemos hacerlo
ahora mas significativo y vitalmente importante para
todo el pueblo al que pertenecemos, del cual for-
mamos una parte?

Existe un hecho evidente, que tendra lugar en un
pais dividido entre norte y sur, simbolo de nuestro
mundo desunido que anhela la reconciliacién y la
verdadera paz. La tragica division de Corea habla
elocuentemente de las profundas divisiones y heri-
das de la humanidad actual causadas por la codicia
de poder y de la posesion, por la ideologla y la dis-
criminacion. ¢Como podria, pues, el futuro Congre-
SO tomar una direccion que llevara a unas grandes
Yy muy deseadas realizaciones para la Iglesia y para
el mundo actual?

El principal empuje de nuestro pensamiento ha sido
mostrado en el texto basico sobre el tema: «Cristo
nuestra Paz»,

Al fin creo firmemente que se reduce a un punto
esencial: a semejanza de nuestro Sefor Jests he-

mos de hacernos creyentes verdadera y realmente
tanto a nivel individual como a nivel de Iglesia, par-
tiendo y dando pan, «arroz» para distribuir y comer,
a un mundo hambriento de una paz auténtica.

Ahora, deseamos responder a la situacion de la
Iglesia en Corea, y dar al Congreso una orientacién
Pastoral y Catequética. Esto formara parte también
de nuestro punto focal teolégico. Los principales
problemas con los que nos enfrentamos son los si-
guientes:

- La mayoria de nuestros catélicos son convertidos,
y muchos de ellos «recientemente convertidos». De
hecho, casi la mitad de nuestros fieles son adultos
convertidos que han abrazado la fe en estos (lti-
mos siete afos. De ahl que no hayan podido toda-
via interiorizar nuestros dogmas cristianos. Esto los
hace vulnerables a iméagenes torcidas y a criterios
de la tecnologfa moderna, o a los antiguos valores
e imagenes no-cristianas. La Eucaristia ha de ser el
lugar de construccion y educacién de las verdades
cristianas para la vida de la fe y para la responsabili-
dad cristiana en la sociedad.

- La Eucaristla ha de servirles para profundizar la
gonversién de su reciente fecha de iniciacion en
risto.

- En la Eucaristia han de aprender modelos de vida,
accién, comunidad, compromiso, justicia y paz
cristianas.

- La auténtica experiencia de la celebracion eucaris-
tica ha de suministrar una primera muestra y, al
mismo tiempo, una direccién que conduzca a la
obra y la misién de unidad y de paz.

Permitidme desarrollar ahora un poco mas uno de
los puntos arriba anunciados que afectan a nuestra
vigilancia y preparacién.

La Eucaristia es la sintesis sacramental de la
experiencia cristiana y el punto de referencia de
nuestra memoria participada

A) La Eucaristia nos pone en contacto con la crea-
cion querida por Dios como una realidad que ha de
ser transformada en Cristo. Nos recuerda el espon-
taneo don de sl mismo a Dios; nos lleva a pensar
en la Historia de la Salvacién; nos hace participar
en el Dia de la Pascua de Jesus. Juntos volvemos
nuestra mirada a una comin memoria, a un pasado
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comun de redencién y esperanza «a pesar de to-
don.

Se trata de una memoria que crea el futuro, porque
nos muestra como Dios ha siempre creado un nue-
vo futuro después de las catastrofes histéricas -in-
cluso mas alla de la muerte.

Es una memoria que puede ayudarnos a nosotros,
coreanos, a integrar las buenas y malas memorias
de nuestra historia, nuestras cultura y civilizacién,
nuestra tradiciones religiosas y crisis sociales,
nuestro reciente pasado y también nuestro presen-
te. Existe tanto sufrimiento, tanta opresién en nues-
tra historia, que si no es sumergida e integrada en
la memoria salvifica de Cristo, podria llevar facil-
mente a desarrollo negativos y destructivos.

~

B) Esta memoria es una memoria dindmica. No se
trata solamente de recordar acontecimientos, sino
lambién del hacernos presentes a estos mismos su-
cesos y al misterio que ellos encierran. La Eucaris-
tia lleva a la comunidad cristiana al «illo tempore»
de la salvacion, dentro del tiempo de Dios, eterno y
siempre presente. En Corea, esta clase de tiempo
es llamado frecuentemente (Tai), el Tiempo, como
Kairés. Pablo habla del Ahora de la salvacion; para
Juan es el «Ahora de la crisis». Es un tiempo fuera
del tiempo, o un tiempo en lo profundo del corazén
de todo tiempo.

C) Estamos convencidos que la experiencia euca-
ristica tiene un efecto directamente catequético y
educativo sobre los que toman parte en ella -Si y
CUANDO es celebrada con los auténticos simbolos
cristianos y coreanos que tocan y transforman el
corazbn a través de la sorpresa, y de la alegria de
Iexperimentar que todos somos realmente UNO so-
o:

- La Eucaristfa nos ayuda a entender el misterio
cristiano en la accién litGrgica y en la proclamacién
de la palabra de Dios: Catequesis de la mente.

- Ayuda a integrar nuestra vida (pasado y presente,
personal y colectiva) dentro del misterio pascual:
Una Catequesis medicinal de nuestras memorias
coreanas.

- Nutre nuestra accién de gracias, haciéndola un
principio de nuestros sentimientos y relaciones:
Una Catequesis.del corazén.

- Hace presente la salvacion en el gozo y en la es-
peranza de la celebracion: Catequesis de inmer-
sién y de experiencia.

-

La memoria eucaristica alimenta y lleva a la
plenitud la conversién bautismal

La Biblia nos ensena que todo el movimiento de
conversién comienza en Dios, el cual toma la inicia-
tiva de crear, de salvar y de darse a sl mismo a no-
sotros sin limite o condicion. La conversion es la
respuesta a este don, una respuesta que cambia
personas y horizontes, lealtades y valores. Pero es
siempre una respuesta precisamente a la abruma-
dora experiencia del DON. Nada cambia tanto una
vida humana como la realizacion del ser totalmente
amado.

La Eucaristia es nuestra mas grande fiesta de do-
nes. Su proclamaciéon es una invitacion a respon-
der, como también el comienzo de un nuevo modo
de ver y de sentir las cosas. Los dones menciona-
dos y palpados en la Eucaristia son numerosos: los
frutos de la tierra, la Palabra de Dios, el Cuerpo de
Cristo, el perdon del Espiritu, la participacion de
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una nueva comunidad, un nuevo sentido de mision
en la vida y en la sociedad.

La Eucaristfa renueva la invitacién de Dios a entrar
dentro de la Historia de la Salvacién y de la espe-
ranza, a comenzar una nueva vida, para «unir la ale-
gria y la excitacion de renovar la tierra. Lo que co-
menz6 en el Bautismo, y continGa creciendo en el
Esplritu, se hace expresion sacramental y comuni-
taria en la Eucaristla. Es aqui, en la atmoésfera de
gozo y de celebracion que las promesas de las eta-
pas terrenas de la fe crecen en atraccion y, consi-
guientemente, en realidad; y de este modo nos inci-
tan a continuar la jornada del Evangelio.

La celebraciéon eucaristica nos recuerda a nuestro
Maestro y su camino de vida. Este recuerdo impri-
me direccion a nuestra implicacién en los negocios
de la vida, del trabajo, de la construccién de la f&-
brica humana y social de nuestro mundo. La Euca-
ristfa sirve como un indicador para mostrarnos las
dimensiones de las transformaciones que han de
tener lugar en nosotros mismos, en nuestras fami-
lias y comunidades, en nuestra sociedad.

Conversion es una realidad global viviente. No es
posible encontrar mejor expresion en la fe, mejor
palabra y simbolo, que en la asamblea de aquellos
que recuerdan y celebran juntos la pascua cristia-
na. El objetivo final de la conversion es la comunién
ton Dios, con Cristo, con la Iglesia, con los otros y
con el mundo. :

La Eucaristia edifica una comunidad de
participacion y de servicio de los otros en
comunién con Cristo, el Siervo «que ha venido
no a ser servido sino a servir y a ofrecer su vida
por los demés»

Los sacramentos manifiestan a la comunidad cris-
tiana el camino de Cristo y los horizontes de la exis-
tencia cristiana. La Eucaristia, en particular, expre-
sa el ntcleo y el modelo de vivir segln el Evangelio.

No tanto en palabras, como en gestos y simbolos;
no tanto en explicaciones, como en recuerdos y en
inmersion en la accion de JesUs; no tanto en un es-
fuerzo activo y en una decisién de la voluntad,
cuanto en un entregarse a la celebracién y al fiuir
de la liturgia; asf este proceso de crecimiento en la
fe y en la conversion progresa en Cristo. Nosotros
Nnos Movemos mas por imagenes y por sentimien-
tos profundos que por conceptos o ideas con las
que podemos controlar la mente. La Eucaristia es el
mejor educador cuando permite expresar la pleni-
tud que contiene.

Asl la celebracion de la Eucaristia muestra a la co-
munidad cristiana, que «siendo cristiana», esta co-
miendo y bebiendo juntamente en el nombre del
Sefior; que, por ser cristiana, abre nuestras mesas
a todos, especialmente a los que no tienen nada
que comer; verdaderamente, «ser cristiano» signifi-
ca por sl mismo «hacerse pan» para ser comido,

pan ofreddo por la vida del mundo; de ahi creer en
el Sefor de la Eucaristia es mas que nada participar
de Cristo mismo y de su vida hasta el fin, o mejor
«sin firm.

La imagen de la Iglesia primitiva en Actos 2,42-47,
expresa lo que la Eucaristia significa para la vida
cristiana; participacion de la Palabra de Dios, de la
oracién, del pan y del vino, de cuanto poseemos
que pueda dar vida a nuestros hermanos y herma-
nas. Eucaristia significa union de hermanos y her-
manas; significa mesa comun g abierta; significa
dar mutuamente los dones del Espiritu como tam-
bién los frutos de la tierra; significa perd6n y tomar
sobre sus propias espaldas las cargas de los otros.

En otras palabras, la vida de fe es vivir eucarfstica-
mente. Creer en el Sefor Jesucristo significa parti-
cipacion y servicio sin limite -en el seguimiento de
Jesus y en la imitacion del Padre, acerca del cual
todo lo que podemos conocer es que se dio El mis-
mo a nosotros en la Persona de su propio Hijo.

La comunidad cristiana de Corea, crecida rapida-
mente, necesita esta gulfa y direccion eucaristicas
para conseguir que el don de la conversion florezca
y madure. Esta madurez haré de la Iglesia de Corea
un ministerio viviente para el Reino de Dios en
nuestro pals.

Otra dimension de la vida eucaristica es el hecho
de que una comunidad que crece a través de una
tal celebracion y fe, ofrecera al mundo un nuevo y
diferente modelo de vida humana. La Eucaristia su-
ministra el modelo para las asl llamadas «Kontrast
Gesellschaft», (Comunidades en Contraste), que
las primitivas comunidades cristianas y el pueblo de
Dios realizaran y estan llamados a realizar. Al tiem-
po en que Pablo escribi6 su carta a los Corintios y
Lucas su version de la Buena Nueva, ya era eviden-
te que la Eucaristia se mostraba completamente
contraria a la tendencia presunta de ambicién para
ganancia personal, o para ventaja a expensas de
otros; es contraria a cualquier forma de ambicién
de poder terreno sobre los demds; se averglienza
de los falsos criterios que consisten en evaluar a las
personas o comunidades en términos de su osten-
tacion, realizaciones materiales o éxitos personales.
Estos son todos ingredientes de desunién, de dis-
gregacion, discriminacion y, eventualmente, de
guerra.

La Eucaristia, va contra los valores del sentido co-
mun superficial, y edifica una nueva unidad para la
raza humana; una unidad basada sobre la donacién
de sl mismo; sobre la sencillez del alimento y de la
bebida de cada dfa, como el pan y el vino; sobre la
ilimitada hospitalidad de la mesa del Sefor, con la
mirada dirigida hacia todos aquellos, que en las ca-
lles y callejuelas de nuestros pueblos y ciudades,
sSon personas que nadie invita, excepto el Sefior.

Una tal unidad es tan radical que nosotros mismos
jamas tendriamos el valor de realizarla y concretar-
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la. Pero con la medida con que nuestras comunida-
des e iglesias participan en masa a la Eucaristia,
con la misma medida la labor y la mision eucaristi-
cas de esta unidad se hacen mds urgentes vy, al
mismo tiempo, nosotros recibimos el «amor-fortale-
za» para realizarla. Los signos de los tiempos nos
rodean, pero necesitamos la Eucaristia para que
nos dé la energfa para alcanzar la tarea y edificar
una «Sociedad de Contraste» en Cristo, en donde
no hay diferencia de edad, sexo, apariencia fisica,
salud, realizacién académica o educacién; nacioén o
raza, riqueza o pobreza, porque el puente de uni-
dad no es lo que tenemos o carecemos, sino lo que
estamos recibiendo y lo que deseamos dar en nom-
bre del Senor, el cual dejo la Eucaristia como su vo-
luntad final y como Testamento, urgiéndonos de re-
novarla en memoria de EI.

La Eucaristia anticipa y promete la verdadera
paz: CHRISTUS PAX NOSTRA

En el contexto de lo que hemos ido diciendo hasta
aqul, es facil ver como la Eucaristia es una podero-
sa expresion, una celebracion y un instrumento de
Paz. La auténtica paz no es algo barato ni facil; no
se trata meramente de algo sobre lo que hay que
hablar, sino de algo para ser creado, ejecutado y

realizado en nuestro ambiente en todo tiempo y en
cualquier situacién. La Eucaristia cuida los horizon-
tes de la paz humana, pero sin reducirla para no
empobrecer los proyectos humanos; mantiene la
paz como algo que sirve para esforzarse; pero, al
mismo tiempo, esta abierta a los dones de Dios, el
cual transforma los suenos humanos y los esfuer-
zos en dones mayores, que superan la imagina-
cion.

La Eucaristla se opone a la autodecepcion de una
«Pax ex machina», que nuestra humana pereza fan-
tasmagoriza. Al contrario, nos envuelve a nosotros
cristianos desde los primeros momentos, en un
proceso de conversion a la accién y a los dones de
Dios. Nos invita a emplear el esplritu para renovar la
faz de la tierra; tanto la grande e inmensa tierra en
su totalidad, como las pequenas porciones de ella
que nosotros empleamos en el trabajo, en las rela-
ciones y en la celebracién. Nos levanta hasta la di-
n&mica corriente de la gracia de Dios, que cambia
nuestros corazones para que nos movamos a la ac-
cién y al servicio en el amor.

El proclamar que Cristo es nuestra Paz es declarar

ue el principal fruto de vivir eucaristico es la Paz.
grlsto es la verdadera Paz, porque es verdadero
Amor y el auténtico amor se convierte en Justicia
real, y la justicia engendra la verdadera paz. gn

Fuente: Tomado del Folleto de Preparacion para el CE1-89
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respuestas e interpretaciones y se hacen proyectos de
transformaci6n; en tercer término, se supone que €sos
pobres han emprendido una praxis de liberacion a la
que acompana una Iglesia que no sélo quiere que se
escuche la Palabra, sino que quicre sobre todo que se
realice la Promesa.

Si el "lugar social” se toma con esta radicalidad, es cla-
ro que es de primera importancia encontrar el lugar
social auténtico para la Iglesia, desde el que se abar-
ﬂue més correcta y plenamente la totalidad posible
¢l mensaje cristiano y la universalidad que compete a
la catolicidad de la Iglesia y a la totalidad diferenciada
del Reino de Dios. Porque de universalidades y totali-
dades se trata y no de parcialidades excluyentes.

El "lugar social® supone una cierta parcialidad evangé-
lica, una preferencialidad, pero no pretende excluir de
la llamada a la conversi6n y a la perfecci6n a ninguno
de los hombres y a ninguno de los pueblos. Lo que pa-
sa ¢s que no ¢s lo mismo proponer el mensaje cristia-
no desde el lugar social que constituyen las clases do-
minantes, sean politicas o econ6micas, que desde las
clases dominadas. También las clases dominantes mi-
ran por el todo, pero lo hacen desde su dominacion.
Las clases dominadas deben también mirar por el to-
do, cuando son animadas por el espiritu de fe, pero lo
mira desde su dominacién. Y lo que se sostiene aqui
es que su punto de vista, su lugar, es mucho mas privi-
legiado que cualquicr otro para encontrar la verdad
total de la fe y, sobre todo, para llevar a la practica esa
verdad total.

COMO ENCONTRAR EL LUGAR SOCIAL
AUTENTICO

Si tal es la importancia del lugar social para la fe y pa-
ra la Iglesia, lo que importa sobremancra es determi-
nar en cada caso cOmo encontrar concretamente ese
lugar social auténtico. Porque ¢s claro que hay lugares
sociales inauténticos para la Iglesia. Este peligro de
inautenticidad se ve mas claro, si apuntamos a un ras-
go caracteristico de todo lugar social. El lugar es don-
de realmente se estd, aunque de €l salga para hacer
¢sto o lo otro. El lugar social no ¢s a donde se esta
normalmente, donde uno tiene fijada su residencia,
donde uno estd empadronado socialmente o donde
socialmente le empadronan a uno.

Jesds, por cjemplo, salia a muchos lugares, podia ce-
nar con los ricos, podia pernoctar en casa de Lazaro,
subir a la montana y predicar en el lago, predicar en
Gialilea o luchar ¢n Judea y Jerusalén; pero estaba de
intcligencia, de corazon y de préctica con los més ne-
cesitados. Ya sé que se puede decir con la mayor de
las precisiones que donde Jests estaba es con Dios, su
Padre. Pero esto no excluye lo otro. Porque, en primer
lugar, no ¢s lo mismo estar ¢n y estar con; Jes(s estaba
situado en ese lugar social que son los pobres y desde
ese lugar, que purificaba ¢ iluminaba su corazon, es
desde donde estaba con Dios y con las cosas de su Pa-

- dre. Y, en segundo lugar, porque ¢se mismo estar con :

Dios no e¢ra ajeno a su estar con los pobres, entre
quienes quiso poner su morada,

Ya con esta referencia a Jesis y a las cosas del Reino
de Dios, tenemos una primera respuesta general sobre
c6mo determinar en cada caso concreto cudl es el lu-
gar social auténtico de la Iglesia en general y de las
distintas Iglesias particulares. La persona y la vida de
Jests es el principio fundamental de discernimieato
en esta cuestion, No tenemos mucho que insistir en
esto, porque parece evidente tanto que Jesis sea el
principio fundamental de discernimiento como el que
Jests haya preferido un lugar social determinado para
encontrar ¢n su vida histérica al Padre y para encon-
trar el modo 6ptimo de anunciar y realizar el Reino de
Dios. Podemos dejar esto por sentado.

Pero necesitamos ir més adelante, porque muchos que
admiten este punto de arranque van después por ca-
minos muy diversos, algunos de los cuales conducen
de hecho a lugares sociales inauténticos para la Iglesia
y para ¢l anuncio del Reino.

Hay factores sociolé%icos y factores teologicos que
ayudan a encontrar el lugar social auténtico. Ambas
Serics son necesarias, aunque su jerarquia para nues-
tro propésito no sea indiferente. Pero que la jerarqui-
zacién no sea indiferente, no significa que la serie de
factores sociolégicos no sea necesaria.

LOS FACTORES SOCIOLOGICOS

¢Por qué son necesarios los factores sociologicos y
cudles de entre ellos son més necesarios o, en todo ca-
50, més convenicntes?

Sin hacer una teorfa general de lo que he escrito sobre
este problema en otras ocasiones, puede decirse que
los problemas del Reino de Dios, precisamente por su
cardcter de Reino, necesitan para su interpretacion y
puesta en marcha de mediaciones, mediaciones que
tiecnen mucho que ver con factores sociologicos.

El Reino de Dios, en efecto, ticne que ver, en primer
lugar, con la realidad histérica, una realidad estructu-
ral que en buena parte configura los destinos persona-
les; tiene que ver, en segundo lugar, con una praxis
histérica, que sin abandonar la dimensién personal,
ticne que incidir sobre dimensiones estrictamente so-’
ciales; tiene que ver, en tercer lugar, con un pueblo
entero en marcha e, incluso, al menos como propési-
to, con la humanidad entera; y ticne que ver, final-
mente, con el mal y el pecado estructural, que, por lo
que tienen de historicos, necesitan para su interpreta-
cidn y su superacion real de factores sociol6gicos. Son
cuatro poderosas razones para pensar en la necesidad
de los factores sociales, en orden a encontrar el lugar
social auténtico de la Iglesia.

Lo originario es sin duda una profunda experiencia
humana y cristiana, que como tales no necesitan de
mediaciones explicitas o muy sofisticadas, aunque

as (3




‘presuponen de n modo el estar ya en el lugar so-
cial adecuado. gg&ivamcntc. aun siendo cristiano y

aun recibiendo sisteméaticamente la luz y el calor de la
fe, es posible que no se vea y, menos afin, que se vi-
vencie la verdadera realidad del mundo, con lo cual el
mensaje de fe no puede iluminar esa realidad que de
ningiin modo se hace presente o que se hace presente
de forma desviada. Y lo mismo puede decirse desde
un punto de vista humano: una buena capacidad de
captacién y de sentimiento puede quedar cegada por-
que la realidad verdadera se escapa por el lugar social
en el que se esté situado.

Esto es verdad. Pero es igualmente verdadero que lo
realmente originario es aquf una profunda experiencia
humana y cristiana.

Quiere esto decir que no se parte de ideologfas, ni si-
quiera de puros planteamientos teéricos. Una y otros
pueden intervenir, pero no son lo primario ni lo deci-
sivo. Lo primario y lo decisivo es la experiencia huma-
na y la experiencia cristiana. Hay paises como El Sal-
vador y Guatemala en que esa experiencia es aluci-
nante, pero hay otros muchos paises en que también
s¢ da, aunque no con el mismo dramatismo punzante.
Es la experiencia humana de una brutal represion,
que no s6lo cuesta mas de diez mil victimas al ano, si-
no que sc lleva acabo con crueldad y sadismo incalifi-
cables; ¢s la experiencia cristiana de c6mo las fuerzas
del anti-Cristo, de la bestia apocaliptica, se¢ abaten so-
bre los més humildes, s6lo porque éstos han comenza-
do -0 se temen que comiencen- a reclamar efectiva-
mente sus derechos o, simplemente, a defenderse con-
tra depredadores inmisericordes de sus vidas y de sus
haciendas.

Este es el dato primario, que inmediatamente es pro-
cesado por lo que podemos llamar elementos sociol6-
gicos. Unos de ellos son encubridores. La ideologia
del capitalismo dominante, bajo la forma de la ideolo-
gia de la seguridad nacional, trata de desfigurar los
hechos y de desvirtuar la experiencia. Los hechos re-
presivos no estén claros, no se sabe con certeza quié-
nes los propician; a lo més, se concede que son extre-
mistas de derechas, con los que no se tiene relacion
alguna. Y, ademas, la explicacién del conflicto ¢s cla-
ra: ¢l comunismo soviético quiere expanderse por las
fronteras débiles del mundo democritico y a €l se de-
ben esos levantamientos populares, que, en nombre
de la libertad, deben ser aplastados en beneficio de la
civilizacion occidental y cristiana. Por otro lado, la ex-
periencia cristiana ha sido desvirtuada, ha sido politi-
zada hasta extremos intolerables y se ha puesto al ser-
vicio de intereses anticristianos, como son los prop6si-
tos de los comunistas revolucionarios. En
consecuencia, estas ideologias encubridoras niegan
que haya persccucién politica o persecucion religiosa;
mis bien, lo que se da es una cruzada en favor de la li-
bertad y en contra del comunismo ateo y totalitario.

Ante esta deformacion encubridora de la experiencia
original, cuando se presenta en términos aparente-
mente cientificos, es menester echar mano de otro ti-
po de interpretaciones sociologicas. Y éstas suelen ser

en distinto grado y de distinta forma de indole marxis-
ta.

Es hist6éricamente falso que los cristianos hayan trata-
do de cambiar el lugar social de la Iglesia por influjo
primordial del marxismo. Ya hemos hablado de una
experiencia originaria, que desvirtia esa explicacion.
La ayuda del andlisis marxista viene en un segundo
momento: viene cuando se ve la necesidad de aclarar
tedricamente lo que estd pasando en paises de estruc-
tura barbaramente capitalista y por qué estd pasando
lo que en ellos ocurre. El andlisis marxista es uno de
los elementos teéricos de los que se echa mano criti-
camente para desenmascarar ideolégicamente inter-
pretaciones interesadas y deformantes y para esclare-
cer situaciones de las que se necesitan saber c6mo son
realmente mas alld de las apariencias.

Y se utiliza este andlisis marxista -con algunas correc-
ciones importantes, por cierto- porque otros andlisis
capitalistas o supuestamente neutrales son menos ex-
plicativos; y se suele utilizar, ademés, después de que
se ha comprobado la insuficiencia analitica, desde una
perspectiva tebrica, del instrumental manejado por la
llamada doctrina social de la Iglesia. La doctrina so-
cial de la Iglesia formula principios cristianos referi-
dos a las realidades sociales, pero utiliza también ané-
lisis sociales, que pueden resultar insuficientes y dis-
cutibles como tales anélisis sociales. Los cristianos
acogen gustosos esos principios, pero los tedricos cris-
tianos no siempre quedan contentos con los anélisis
sociales, que les acompanan.

Pero recalcado el carécter secundario de la presencia
del marxismo a la hora de reencontrar ¢l auténtico lu-
gar social de la Iglesia, no convicne minusvalorar la
importancia,que ha tenido el marxismo tanto para
aclarar tedricamente la autenticidad social de ese lu-
gar como para promover determinadas précticas, mis
consonantes con las necesidades reales de las mayo-
rias oprimidas y reprimidas. Seria incorrecto negar el
influjo del marxismo a la hora de justificar, al menos,
por qué hay que estar histéricamente al lado de los
pobres, a la hora de determinar quiénes y por qué son
los sociopoliticamente pobres y a la hora de promover
soluciones para que se llegue a un cambio social. Qué
bienes y qué males ha podido traer este influjo, es algo
que hagré de analizarse en cada caso. Pero, en gene-
ral, puede decirse que el marxismo tebrico y el marxis-
mo préclico, no tanto de los partidos burocratizados
como de los movimientos revolucionarios, han tenido
un influjo importante en algo que en si mismo es alta-
mente positivo y profundamente cristiano como ¢s la
resituacion del lugar social de la Iglesia y como es la
activacion de la opci6n preferencial por los pobres.

Sucle decirse que ¢l cristiano no necesita de ninguna
ayuda exterior al cristianismo, a la fe cristiana, para
encontrar y definir que el lugar social auténtico de la
Iglesia, que el lugar social preferencial sean las mayo-
rias oprimidas del mundo. A lo cual hay que respon-
der con diversos grupos de razones, que no podemos
analizar aqui, pero que si conviene esquematizar.,
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Ante todo, ha de decirse que hasta ahora la Iglesia no
se ha situado mayoritaria y preferencialmente en el lu-
gar social, que le es mis auténtico; ese | social es
en su conjunto ¢l Tercer Mundo y la Iglesia esté en su
conjunto y, sobre todo, cualitativamente, méis en el
Primer Mundo que en ¢l Tercer Mundo, y, aun dentro
del Primer Mundo, est4 mdés situada entre las clases
dominantes y en la linea de la estructura dominante,
que entre las clases dominadas y en la linea del cam-
bio social.

En segundo lugar, ha de decirse que la Iglesia ha
echado mano desde antiguo de ayudas exteriores a la
fe cristiana; ha echado mano de los recursos teéricos
del aristotelismo y del platonismo para esclarecer te6-
ricamente los misterios de la fe; ha echado mano de
recursos artisticos para vehicular al pueblo creyente
realidades y valores cristianos; ha empleado teorfas y
préicticas capitalistas -economia de mercado, suele de-
cirse- para desarrollarse y sostenerse institucional-
mente; ha empleado la fuerza fisica para cuidar la pu-
reza de la fe y las estructuras colonialistas para difun-
dir ¢l Evangelio; ha necesitado de Estados pontificios
para asegurar mundanamente la primacia y aun su-

remacia del Papado; se ha servido de anélisis socio-
6gicos para la sustentacién de sus ensenanzas socia-

En tercer lugar, ha de asegurarse, como antes apuntd-
bamos, que las caracteristicas historicas del Reino de
Dios exigen mediaciones, que no son patrimonio ex-
clusivo de los cristianos y que, ni siquiera, arrancan de
la inspiraci6n cristiana. Finalmente, ha de decirse que
Dios ha hablado desde antiguo de muchas y diversas
formas y que, aunque la Palabra definitiva de Dios es
Jes(s, muerto y resucitado, sigue Dios hablando, entre
otras formas, a través de eso que se ha venido en lla-
mar signos de los tiempos, que exigen junto con el dis-
cernimiento de fe un ponderado discernimiento tedri-
€0, que lo acompane.

LOS FACTORES TEOLOGICOS

Pero, si ¢s cierto que se necesitan factores sociales pa-
ra encontrar tedrica y practicamente ¢l auténtico lu-
gar social de la Iglesia, es también cierto que esos fac-
tores sociales, no representan el momento principal y
determinante. EI momento principal y determinante
estd dado por la fe cristiana y por una serie de facto-
res humanos e historicos que fluyen de ¢sa misma fe.

Ya aludiamos antes a que el momento desencadenan-
t¢ principal cra la experiencia humana y cristiana. La
cxperiencia humana, que ante el atroz espectdculo de
la maldad humana, que pone a la mayoria de la huma-
nidad a las orillas de la muerte y de la desesperacion,
s¢ rebels y busca en ¢sa misma experiencia humana,
ve desde el Dios cristiano, revelado en Jests, que esa
alroz sitluacion de maldad e injusticia es la negacion
misma del Reino de Dios, esto, es, de Dios y del hom-
bre, la negacion misma de la salvacion anunciada y
prometida por Jesas, una situacion que ha hecho de lo
que debicra ser reino de gracia un reino de pecado.

Desde este punto de vista, la experiencia cristiana ¢s
original y es insustituible.

Es indudable que esta experiencia cristiana ha influi-
do decisivamente en situar ¢l auténtico lugar social de
la Iglesia entre las mayorias oprimidas y en situarse
efectivamente, por parte de muchos cri-tianos, en ese
lugar. Aqui también ¢s antes la experiencia que la re-
flexién, la praxis antes que la teoria, aunque no pue-
dan hacerse divisiones tajantes entre unas y otras y
aunque no pueda desconocerse una permanente cir-
cularidad potenciadora, que va de uno de los pares al
otro.

La conversién creyente a unas- mayorfas oprimidas
que en el paroxismo y la claridad de su represion re-
clamaban la asistencia de cualquier hombre de buena
voluntad y de aquellos cristianos, que habian hecho
del amor al més necesitado argumento principal de su
fe y de su préctica cristianas, reobra sobre esa fe y
obliga a una relectura renovada del Antiguo y del
Nuevo testamento, de toda la tradicion mejor de la
Iglesia, de su propio carisma religioso.

Desde este espiritu renovado se vuelve otra vez a la
realidad histérica, que se ve entonces sociologica y
teolbgicamente con otros 0jos, y esto a su vez lleva a
una préctica nueva que convierte personalmente y
transforma socialmente. Se redescubre asi el lugar so-
cial auténtico de la Iglesia y desde ese lugar se renue-
va la Iglesia correctamente situada. Se compromete la
fe en la caridad y la fe asi comprometida cobra nueva
vida y nueva fuerza.

No se niega que haya podido haber excesos o defec-
ciones, pero negar que ha habido una fuerte revivis-
cencia de la fe o negar que amplias comunidades cris-
tianas, acompanadas ¢n 0casiones por sus sectores,
estdn dando un ejemplo admirable, estrictamente
martirial, de lo que es la fe en Jesucristo, es querer ce-
rrar los 0jos a la luz. Es, pues, injusto decir que en es-
te nuevo lugar social se estd para hacer politica, cuan-
do la verdad es todo lo contrario: se contribuye a que
avance histoéricamente la causa de los desposeidos
porque se esté cristianamente con ellos.

Hasta cierto punto puede considerarse que esta vuelta
preferencial a los pobres, este decidido cambio de lu-
gar social de la Iglesia, ha sido un carisma de la Iglesia
latinoamericana. No es de extranar, por cuanto mu-
chas partes de América Latina son triste lugar privile-
giado de la miseria y de la injusticia. Pero pucede verse
ya en ¢l Vaticano Il un firme precedente J:: este cam-
bio de rumbo. Efectivamente, en el Vaticano 11, a re-
querimiento de algunos obispos y cardenales, como
Lercaro, Gerlier y Himmer, escandalizados del poco
lugar que se les daba a los pobres en el tratamiento
dogmadtico de la Iglesia, se introdujo en la Lumen
Gentium (8c), un texto germinal:

"Mds como Cristo cumplié la redencion en la po-
breza y en la persecucion, asl la Iglesia es llamada
a seguir ese mismo camino para comunicar a los
hombres los frutos de la salvacién”.
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No era mucho ni muy explicito lo que se decia en es-
tas palabras, pero tocaba a la raiz del asunto. Los
~ obi reclamantgs proponian sus exigencias desde

la realidad de los pobres; el Concilio, dejando un po-
o de lado este reclamo teologico de la realidad, se re-
ducfa a considerar el otro polo, el de la vida de Jests,
y en ella veia iluminadamente dos factores juntos, el
de la pobreza y el de la persecuci6n, aunque sin decir
explicitamente que la persecucion le vino a Jestis por
situarse en el lugar social de los pobres, lo que le aca-
rrea la enemiga de los ricos y de los poderosos.

Quiz4 no fue suficiente lo dicho y lo hecho por ¢l Va-
ticano II en este respecto. Ciertamente ¢l Vaticano 11
tuvo la genialidad de poner a a la Iglesia de cara al
mundo, vuelta misionalmente a €l; pero, a pesar de los
claros planteamientos de la Gaudium et Spes, no his-
toriz6 debidamente lo que era ese mundo, un mundo
3ue debiera haber definido como un mundo de peca-

0 ¢ injusticia, en el que las inmensas mayorias de la
humanidad padecen miseria e injusticia.

Como quicra que sea, el Vaticano II fue recogido por
Medellin, donde realmente se hizo presente el Tercer
Mundo en su auténtico tercer-mundismo. En Mede-
llin si la realidad y la verdad de la historia latinaomeri-
cana, convertida en auténtico lugar teoldgico, se con-
virti6 en pregunta fundamental, a la que trataron de
responder los obispos del continente desde la luz del
Evangelio y desde la renovacién del Vaticano 1. Pero
esa renovacion fue ahora més radical y profunda, fue
mds concreta y comprometida, precisamente porque
ya no se trataba del mundo sin més, sino del punzante
y doloroso mundo que es el Tercer Mundo, como
representante de la mayorfa de la humanidad

En este mismo contexto debe verse el gigantesco
avance que supusieron las comunidades eclesiales de
base, como factor teoldgico a la hora de descubrir y
practicar el auténtico lugar social de la Iglesia. Las co-
munidades eclesiales de base suponen uno de los ma-
yores esfuerzos por acercar a la Iglesia al seno de los
més necesitados, para ser interpelados por ellos y res-

der asi desde la fe a sus necesidades humanas. En

comunidades de base, la Iglesia aprendi6 cuén de
cerca deben de ir las dimensiones personales y las di-
mensiones estructurales de la salvacién, el momento
transcendente y el momento histérico de la fe cristia-
na, la recepcion de la gracia y el ejercicio de la praxis
¥, sobre todo, lo que significaba para la fe misma y pa-
ra la santidad de la Iglesia el compromiso preferencial
con los pobres. De esta riencia de las comunida-
des eclesiales de base quedd mucho miés claro cual es
y cudl debe ser el auténtico lugar social de la Iglesia.

Finalmente, est4 el factor importante de la teologia de
la liberacion, que como esfucrzo de reflexion tebrica
cristiana sobre la praxis de la salvacion vista desde las
mayorfas populares creyentes, se centr6 en lo que de-
be ser una Iglesia de los pobres y para los pobres, una
Iglesia popular, a pesar de los equivocos, muchas ve-
ces interesados, que se han lanzado sobre esta deno-
minacién. La pregunta por el auténtico lugar social de
la Iglesia, ha sido una de las preguntas claves de la

teologia Je la liberaci6n, tanto a la hora de esclarecer
tedricamente la naturaleza histérica de la Iglesia como
a la hora de proponer una praxis pastoral, acorde con
esa naturaleza histérica. Aqui también se ha dado una
circularidad permanente entre lo que es la experien-
cia y la praxis de una Iglesia comprometida con los
mds necesitados y lo que es la reflexién teolbgica so-
bre ¢sa experiencia y esa praxis; de aquélla se ha veni-
do a ésta y de ésta se ha vuelto a aquélla en una conti-
nua circularidad, en la que se potencian mutuamente.

Toda esta serie de factores teol6gicos y sociol6gicos o,
si s¢ preficre, teologales y sociales, han contribuido a
establecer tedrica y practicamente a la Iglesia en su
auténtico lugar socia?. Un lugar social que genérica-
mente puede definirse como el de las inmensas ma:
rias desposcidas, pero que en su peculiaridad ha de
ser encontrado crc:dc un profundo discernimiento
cristiano. Aqui s6lo se ha apuntado la linea general y
se han hecho algunas reflexiones para poner en negro
sobre blanco lo que ha sido la experiencia de algunas
partes de la Iglesia latinoamericana, entendida como
Iglesia de los pobres.

Situaciones muy distintas obligarfan a concreciones
distintas, pero que en el fondo y de verdad no podrian
estar muy alejadas. Entre otras razones, porque en el
Evangelio mismo hay un imperativo esencial que no
puede ser desatendido y porque la existencia universal
de las mayorfas desposeidas, respecto de las cuales
tan miltiples responsabilidades pasadas y presentes
ticnen los pueblos occidentales, obligan a que toda
Iglesia haya de poner sus ojos preferencialmente, al
menos como horizonte ineludible, en la realidad total
de la humanidad, pero en su realidad concreta, que es
en su conjunto la de una humanidad crucificada. Con
este horizonte ante los ojos de la fe y del andlisis so-
ciolégico, puede volverse a su contorno y contexto
més mmediato. Entonces cada Iglesia particular, so-
bre todo si est4 alentada por vivas comunidades ecle-
siales de base, podra configurarse por lo que es a la
vez exigencia universal y particular de la catolicidad
de la Iglesia. Una catolicidad que es histérica y que,
por tanto, conjuga universalidad y concrecion.

La Iglesia de los pobres habla, pues, al "hombre”; a ca-
da hombre y a todos. Al mismo tiempo habla a las so-
ciedades, a las sociedades en su conjunto y a las di-
versas capas sociales, a los grupos y profesiones diver-
sas. Habla igualmente a los sistemas y a las estructuras
sociales, socio-econdémicas y socio-politicas...

La Iglesia de los pobres habla, por tanto, asf: iHaced
todo, especialmente vosotros los que tenéis poder de
decision, de quicnes depende la situacion del mundo,
haced todo lo posible para que la vida de cada hom-
bre, en vuestra tierra, se haga mas humana, més digna
del hombre!

Haced todo para que desaparczca, al menos gradual-
mente, ese abismo que separa a los "excesivamente ri-
cos", poco numerosos, de las grandes multitudes de
pobres, de los que viven en la miseria. Haced todo pa-
ra que ese abismo no aumente sino que disminuya, pa-
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ra que se tienda a la igualdad social. A fin de que la
distribucién injusta de los bienes ceda su puesto a una
distribuci6n més justa...

Hacedlo por consideraci6n a cada hombre, que es
vuestro préjimo y vuestro conciudadano. Hacedlo por
consideracion al bien comfin de todos. Y hacedlo por
consideracion a vosotros mismos. S6lo tiene razén de
ser la sociedad socialmente justa, que se esfuerza por
ser cada vez més justa. iPensad pues en el pasado y
mirad hacia el dia de hoy y proyectad el futuro mejor
de vuestra sociedad entera!

Todo esto se incluye en lo que Cristo dijo en el ser-
mén de la Montana. En el contenido de esta (nica fra-
se: "Bienaventurados los pobres de espiritu, porque de
ellos es el Reino de los cielos”,

Juan Pablo II en la "Favela Vidigal"

Publicado originalmente en la revista MISION ABIERTA, Febre-
ro 1982. I
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((ALIBROS

Pablo Richard, La fuerza espiritual de la Iglesia de
los pobres; DEI, Costa Rica, 1987.

Este libro llega como una brisa célida en el invierno.
Es una defensa apasionada, pero no por eso me-
nos licida y responsable, de la Iglesia de los po-
bres; desde la conciencia de que se esta defendien-
do el futuro del evangelio y de la fe cristiana. Sin
miedos, sin agresividades, sin deseos de imponer a
nadie ni de polemizar con nadie, sino simplemente
dando testimonio de lo que muchos hemos visto y
oldo. En su estilo coloquial parece hacerse presen-
te la expresividad cristiana fundamentalmente opti-
mista def amigo Pablo.

El libro entero da testimonio de. que en América,
particularmente en Centroamérica, ha nacido por la
fuerza de Dios la Iglesia de los pobres, a la que defi-
ne como «un movimiento de renovacién eclesial al
interior de la Iglesia institucional existente y en co-
munién con ella, realizado a partir de la experien-
cia espiritual y teolégica de las Comunidades de
Base en el movimiento popular». Si algo se muestra
con evidencia es que jamés se ha pensado ni pre-
lendido otra Iglesia paralela, a pesar de las insis-
tentes calumnias al respecto.

También se muestra claramente coémo en ella hay
énfasis claros y definidos, pero no reduccionismos
a una dimension meramente horizontal o intramun-
dana. Es asunto de fe, no de politica; por mas que
tenga una clara exigencia politica, como se muestra
también en la tercera parte, en donde se trata con
claridad, incluso, el delicado tema de la participa-
cion del clero en la politica, y cuél es el tipo de dia-
konia que los cristianos (é el clero) debemos dar a
la politica en nuestros paises. En esta tercera parte
hay que resaltar el lugar que se da a la Doctrina So-
cial de la Iglesia al interior del proyecto liberador de
los pobres.

Uno de los capitulos mas brillantes lo publicamos
en CHRISTUS, en el nimero 622-3; es el titulado
«Dénde estd nuestra fuerza? Sobre el futuro de la
Iglesia de los pobres». En él presenta las caracte-
icas de la espiritualidad liberadora.

La segunda parte busca ahondar en las ralces espi- _
rituales y biblicas de la Iglesia de los pobres: es una
Iglesia centrada en el Dios de la vida; la experiencia
de Dios la tiene en la lucha por la liberacién de la vi-
da de las garras de la opresion y la muerte. Allf des-
cubre la trascendencia de Dios, no en un supuesto

mundo del esplritu que prescinde del hombre y de
la historia. Su lucha no es directamente contra el
atefsmo, sino contra la idolatria que adora a los dio-
ses de la muerte.

Al tratar en el capitulo tercero de esta parte lo refe-
rente a la teologia de Ia liberacién hace una afirma-
cién de esas que los buscadores de errores pueden
citar descontextualizando para condenar: «En las
CEBs nunca la Biblia es considerada como una
referencia fundamental en s/ misma». Pero méas
abajo afirma contundentemente: «Leemos la Biblia
para discernir la Palabra viva de Dios en nuestra
historia actual y ese discernimiento lo comunica-
mos en una relectura biblica. El texto de la Biblia
es as/ indispensable como criterio de discerni-
miento y de comunicacién de /a Palabra de Dios
y como tal ese texto es algo relativo. Lo absoluto
es esa revelacién del Dios vivo en la historia». Y, fi-
nalmente concluye, para frustracién del supuesto
inquisidor: «La absolutizacién de /a Biblia (funda-
mentalismo biblico) ha llevado a la relativizacién
de Dios y finalmente a su manipulacién».

El cuarto capftulo de la segunda parte trata de las
sectas, a las que llama Las fuerzas religiosas de la
Muerte. Pero para que nadie se llame a engano, co-
mienza definiendo qué es una secta y coémo identifi-
carla. No cualquier minorfa religiosa puede ser con-
siderada secta; es un error aplicar ese término a
cualquier grupo no catdlico, y no aplicarlo a algu-
nos grupos dentro de la Iglesia Catdlica. Y hace un
licido andlisis de las causas del éxito de las sectas:
la crisis de legitimidad del sistema occidental, la de-
bilidad estructural de una Iglesia (muchos de cuyos
sectores aln se resisten a la renovacién del Conci-
lio), la debilidad teolégico-evangélica de una Iglesia
a veces preocupada mas de mantener el prestigio
que de evangelizar gozosamente y, finaimente, la
politica de UgA contra el comunismo y la revolu-
cién en América Latina. «E/ éxito de las sectas estd
en la misma miseria del pueblo y de esa miseria
surge una desesperanza y una busqueda trascen-
dente a la cual responde falsamente la secta reli-
giosa, manipulando la conciencia y bloqueando to-
da posibilidad de una prédctica de liberacién o de
una conciencia religiosa liberadora».

Este libro serd muy inspirador para quienes traba-
jan directamente con el pueblo. Les ayudara a dar
razén de su esperanza. En el prélogo dice Boff que
«es el primer estudio mas sistematizado en Améri-
ca Latina sobre la Iglesia de los pobres: lo que es

3 s3



su espiritualidad, su misién, su estructuraciéon in-
terna, su teologla y especialmente su esperanza».
Pero también puede ser una llamada evangélica a
quienes no creen en la Iglesia de los pobres o a
quienes se resisten a aceptarla como un hecho del
Esplritu, con tal de que se acerquen a él como se
escucha el testimonio de alguien que viniera de un
pals desconocido y a quien no se le hace un inte-
rrogatorio Inquisitorial, sino que se le deja que ha-
ble de /o que ha visto y oldo.

(Carlos Bravo)

Benjamin Gonzélez Buelta, SJ., Bajar a/ encuen-
tro de Dios Vida de Oracién entre los pobres, Sal
Terrae, Madrid 1988, 102 pp.

En este libro, Benjamin Gonzélez Buelta quiere re-
cordarmnos que para encontrar a Dios no hay que
“"subir’, sino "bajar’, al pobre; no "entrar" al santua-
rio, sino “salir" de la ciudad, donde es ejecutado el
proscrito. Nos recuerda, una vez mas, la locura de
Dios que entontece la sabidurfa del mundo.

Y esto lo hace, no por demagogia o por un talante
constestatario, sino para ayudarnos a orar. Nos in-
vita a entrar a una profunda experiencia de oracion,
pero precisamente desde el pobre y con el pobre.

Son unas péaginas cargadas de experiencia por par-
te del autor: desde su insercién pionera en el barrio
de Guachupita (en Santo Domingo), hasta los afios
que ha pasado al frente del noviciado, en un barrio
suburbano de Santiago de los Caballeros (en la
misma Replblica Dominicana).

El autor nos recuerda que Dios no es simplemente,
por asl decir, una pieza importante de mi marco
tedrico, o un aliado tactico en mis planes, sino pre-
cisamente Dios. Es una persona, la persona, con
quien buscamos una relacion profunda. No es el
Dios del discurso, sino el de la experiencia vivida.

Son los pobres los que nos manifiestan a Dios, al
vivir “fuera de la ciudad"; al ser "méas cuestionado-
res que las estatuas yacentes en los sepulcros'; al
ser hombres reducidos a huesos que, no obstante,
tienen vida.

Gonzélez Buelta invita a la integracién de aspectos
de la vida cristiana aparentemente contradictorios:
mistica y profecia; lo personal, lo comunitario; la
creacion, la historia; contemplacion, accién; dejar-
se llevar por Dios y asumir la propia responsabili-
dad; justicia, misericordia; eficacia, gratuidad; lucha
contra el sufrimiento, aceptacion de la Cruz; utopia
y presente; intimidad personal y sacramentalidad
de la Iglesia. Es la invitacién a vivir los binomios
cristianos que sdlo son fecundos en su totalidad, si
se viven sus términos en su natural tensién, sin in-
tentar eliminar esa tension suprimiendo alguno de
los términos.

Una contribucion importante del autor es que nos
pone en guardia contra un peligro muy real: la de-

:’f

sintegracién de la propia persona. La presion del
compromiso puede aplastarnos. Hay que saber en-
tregarse, sin dejar de ser uno mismo.

El capitulo sobre la oracion de discernimiento es
extraordinario por su claridad y presentacion peda-
gobgica. El tratamiento de la celebracién comunita-
ria también es excelente. Aqul toca un aspecto de
la vida que tiende a escaparse a los muy activos.
Gonzédlez Buelta lo ubica muy bien dentro del au-
téntico compromiso. Menciona los enfoques inade-
cuados de la Eucaristla: pagarla como impuesto; la
fiesta despegada de la realidad; o lo contrario,
cuando «a celebracién estd dominada por la ur-
gencia de la denuncia y del trabajo. Entonces -nos
dice el autor- prevalece un tono de eficiencia. Sélo
hay espacio para la militancia y el esfuerzo sacrifi-
cial, sin dejar lugar para la misericordia y el agra-
decimiento». En cambilo, «la verdadera celebracién
deja entrar la plenitud del Reino en toda la crudeza
del instante, y la comunién del Espiritu en las rela-
ciones resquebrajadas de los pecadores...». «Si
(se) festeja y canta no es para escapar de la reali-
dad, sino para alimentarse de esperanza y volver al
combate por la liberacién con el Serior de la Histo-
ria».

Creo que el libro puede ser (til para dos tipos de
cristiano. Para el que ain ve con sospecha todo
eso de la opcidén por los pobres, la liberacién, la in-
sercion, pero esta abierto y desea caminar. Aqui
puede encontrar un tratamiento muy auténtico, tes-
timonial y no ideolégico.

Y también puede ser (til para el que esta intentando
vivir esas realidades, y desea autentificar, potenciar,
purificar, esa experiencia. El autor invita a caminar
por ahi con animo, alegria y decisién, y a la vez po-
ne en guardia contra los escollos, los posibles en-
ganos.

Y, todo esto, en el contexto de la oracién, del en-
cuentro personal con Dios; que no sblo no contra-
dice, sino fundamenta, posibilita y da fuerza al tra-
bajo, a la entrega.

Para terminar, sefalo una limitacién que encuentro
en el libro. Creo que incurre en repeticiones. En
parte éstas son inevitables por el estilo «de ondas
concéntricas» adoptado por el autor. Pero creo que
podian haberse reducido a un minimo razonable.
(Francisco Lépez Rivera) i
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“'l'!; RECONOCEMOS
SENOR AL PARTIR
EL PAN”

Manuel Diaz Mateos
Biblista, Pert

La proximidad del V Congreso Eucaristico Bolivaria-
no es una ocasion propicia para reflexionar y pro-
fundizar sobre la eucaristia, misterio central en la vi-
da de la Iglesia. Sin duda que el mismo Congreso
representard un momento privilegiado para esta re-
flexion. Pero quisiéramos, ya desde ahora, ayudar a
la preparacion con este pequeio aporte inspirado
en el lema adoptado por nuestros obispos: «Te re-
conocemos, Senor, al partir el pan».

La frase alude a la narracion lucana de los discipu-
los de Emaus, de fuertes resonancias eucaristicas,
y en la que se dice que los discipulos «le reconocie-
ron en el partir el pan» (Lc 24, 32.35). A veinte siglos
de distancia, nosotros también hacemos nuestra la
fe de los primeros testigos y confesamos con ellos:
«Te reconocemos, Senor, al partir el pan». Pero
¢qué significa ese reconocer al Sefor? (Estamos
seguros de comprender todo su alcance? Y por lo
tanto, {podemos decir que le reconocemos? Ojala
las presentes lineas nos ayuden a hacer mas efecti-
va y consciente nuestra confesion de fe.

El lema del Congreso enuncia dos acciones, reco-
nocer y partir, que se relacionan inseparablemente.
Con el «partir el pan» parece que debemos enten-
der la celebracion de la eucaristia. Y con el «reco-
nocer» estarfamos afirmando la «presencia» del Se-
fior en ese sacramento, dando asl nuestro
asentimiento intelectual y racional al misterio: la
presencia del Sefor en el pan.

Todo esto puede ser verdad pero no toda la ver-
dad. Y si lo entendemos de esta manera corremos
el peligro de mutilar su sentido y no liegar a lo esen-
cial. Y esto por dos razones elementales.

La primera razbn, porque «conocer» O reconocer
en la Biblia nunca implica solamente una adhesion
intelectual a verdades, sino una forma de vivir y de
comportarse. Conocer a Dios es amar al hermano
afectiva y efectivamente (Cfr Jr 22,16 y 1 Jn 4,7s).

Reconocer al Seiior, por tanto, es confesar nuestro.,
deseo de acoger al Sefior y de ajustar nuestras vi-
das a lo que El nos dice en «el partir el pan». Por
eso trataremos de profundizar el sentido de ese
«partir el pan» en este articulo. Y aqul entra la se-
gunda razén de lo que venimos diciendo. El partir el
pan alude, es verdad, a la celebracion de la eucaris-
tla, pero es al mismo tiempo inseparable de las co-
midas del Sefor en el Evangelio.

Podemos entonces adelantar que el «partir el pan»
no es un mero hecho fisico que se hace sobre el
pan, es mas bien una forma de comer que expresa
una forma de vivir. Es una expresién simbdlica (ac-
cion profética) que sintetiza unos valores que se ce-
lebran, se proclaman, se comparten y se viven. Es-
to explicarla que, aunque en Corinto se dé el
aspecto fisico del partir el pan, San Pablo declare
enfaticamente: eso «no es la cena del Sefior» (1
Cor 11,21). El Seiior tiene «su estilo» que la comuni-
dad cristiana de Corinto, con sus divisiones y discri-
minaciones, no ha asimilado. Al sefior no se le re-
conoce en estd forma de partir el pan. Y lo que
sucede en Corinto es un ejemplo y una posibilidad
para todos los tiempos, incluidos los nuestros, en
que confesamos «te reconocemos, Sefor...», pero
que no se caracterizan precisamente por la unién y
solidaridad éntre los creyentes.

Trataremos de comprender las implicaciones y* exi-
gencias del «partir el pan» a través de las comidas
del Sefor en el evangelio y a través del misterio de
la incomprension del discipulo en el evangelio de
Marcos.

COMIDA Y REINO DE DIOS

Lucas nos dice que JesUs, puesto a la mesa con los
discipulos de Emads «tomd el pan.. lo parti6...» y
ellos le reconocieron en el partir el pan (Cf Lc 24,
30.31.35). Al presentarnos la primera comunidad
cristiana en el libro de los Hechos nos dice que
«eran constantes... en el partir el pan» (Hech 2,49).
Esta ditima expresién no indica un mero comer jun-
tos, como el mismo libro de los Hechos sugiere al
mencionar «partir el pan» y «comer juntos» en el
mismo verso (Hech 2,46). Y por eso es casi unani-
me la opinién que ve en «el partir el Pan» la celebra-
cién de la eucaristia'. De esta practica eclesial Lu-
cas mismo es testigo cuando, acompanando a
Pablo en su Gltimo viaje, nos dice: «El dia del Sefior
nos reunimos a partir el pan...» (Hech 20, 7,11). La
comunidad reunida para la cena ritual, la eucaristia.
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Pero hay otros momentos en que «partir el pan» no
tiene connotacién eucaristica como en Hechos 27,
35. Después del naufragio, Pablo insta a los marine-
ros a que coman: «cogié pan, di6 gracias a Dios
delante de todos, lo partié y se puso a comer. To-
dos se animaron y se pusieron a comer». Dificil-
mente este «partir el pan» puede sef la eucaristia en
un grupo mayoritariamente pagano®.

Si bien es verdad que en los textos del Nuevo Tes-
tamento se designa a la eucaristia como «fraccién
del pan», la expresion «partir el pan» no siempre
significa la eucaristia. Pablo parte el pan después
del naufragio, como acabamos de ver, siguiendo la
costumbre judfa en que el cabeza de familia partia
el pan bendiciendo a Dios. Es una especie de rito
previo al comer juntos, en que _se toma la parte por
el todo, el partir por el comer’. La misma costum-
bre sigue Jes(s que parte el pan en la Ultima cena o
tam con los discipulos de Emas, pero también
en la multiplicacién de los panes (Cf Mc 6,41). Partir
el pan significa sencillamente comer juntos, antes
de significar la eucaristia.

Pero ya en la multiplicacion de los panes sentimos
el eco de las palabras de la cena eucaristica, cuan-
do se nos dice que JesUs, «tomando los cinco pa-
nes... alz6 la mirada al cielo, pronuncié la bendi-
cién, parti6 los panes...» (Mc 6,41). Con razén se ha
visto siempre la multiplicacion de los panes como
un anticipo de la eucaristia (Cf Jn 6). Pero debemos
anadir también que esta relacion es doble, no s6lo
en el sentido de que la multiplicacion de los panes
apunta hacia la eucaristia, sino que ésta, a su vez,
recapitula y asume los anteriores momentos en los
que JesUs «parte el pan». Existe una estrecha rela-
cion entre la cena eucarlstica y las comidas de Je-
sus en el evangelio.

Tiene toda la razén J. Jeremias al prevenirnos de
un peligro no siempre evitado: aislar las palabras de
la institucion eucaristica y la misma eucaristia del
contexto en que sucede. Y este contexto no es otro
que las comigas de Jesus con sus discipulos y con
los hombres™, especialmente con los desclasados
de su sociedad. Debemos ver el partir el pan de la
eucaristia como parte de una larga serie de comi-
das de Jesus. Y estas comidas de Jesus, segun el
mismo J. Jeremias, son parte esencial de su predi-
cacion. JesUs no solo hablo en parabolas sino que
actud en parabolas. La comuniéon de mesa de Je-
sus con los hombres marginados de su tiempo es
una de esas maneras privilegiadas de hablar que
tienen los profetas. La comunion de mesasel partir
| pan, es una accién profética-kerigmatica™ que ex-
presa y realiza el mensaje, es decir, es un signo de
la presencia del Reino y de la salvacion de Dios. No
podemos aislar las palabras de los gestos, pues
son éstos los que demuestran la llegada del Reino
(Cf M1 417 y Le 7,22). No podemos aislar la cena
du las cenas sin peligro de empobrec%r su sentido
y de «privaria de su fuerza interpelante»”.

La comida, signo de los valores del Reino

Leyendo el Nuevo Testamento nos sorprende la fre-
cuencia con que se habla de la comida y el alimen-
to como simbolo de la presencia del Reino y de la
salvacion. «¢Por qué se ha elegido el alimento para
significar una presencia? ¢No es clerto que las
grandes corrientes religiosas de la humanidad han
preconizado més bien la privacién del alimento co-
mo medio priyileglado para entrar en contacto con
la divinidad?»" ¢El ayuno acerca mas a Dios que el
banquete? Jesus elige como simbolo de la cercania
el banquete: simbolo de fiesta y alegria que con-
trasta con las costumbres de la época y escandali-
za a los hombres religiosos de su tiempo.

Jestis mismo siente en carne propia la acusacion
que brota del escandalo ante este signo elegido pa-
ra hablar del Reino. «Los discipulos de Juan ayunan
y los de los fariseos también, los tuyos en cambio,
comen y beben...», es la recriminacion de sus ene-
migos (Lc 5,33). «<Porque vino Juan que ni comfa ni
bebfa... viene el Hijo del Hombre que come y be-
be..» (Mt 11,18-19). Para Jesls la presencia del
Reino no es tiempo de ayuno, sino de banquete y
de fiesta. Lo que le merece la acusacion de «comi-
16n y borracho... pero la sabiduria de Dios ha que-
dado justificada por sus obras» (Mt 11,19).

La imagen que JesUs elige para hablarnos de lo
que es central en su mensaje no es el éxtasis beatl-
fico sino el banquete y la comuniéon de mesa, la
fiesta compartida. «Les digo que vendran muchos
de oriente y occidente a sentarse a la mesa con
Abraham, Isaac y Jacob en el Reino de Dios» (Mt
8,11). Esa predicacién de Jesus sobre el Reino, co-
mo banquete, provoca la entusiasta declaracion de
uno de sus oyentes: «Dichoso el que coma en el
banquete del Reino...» (Lc 14,15). El ofrecimiento
de la gracia de la salvacion tiene su expresion maxi-
ma en el abrazo con que el padre recibe al hljo proé-
digo, en el banquete para el que mata el mejor ter-
nero y en la invitacion que nos hace: «icelebremos
una fiesta...!» (Lc 15,23).

Pero Jesus no s6lo anuncia la llegada del Reino si-
no que realiza ya la presencla en las comidas que
hace con los apéstoles y con los pecadores. Y este
comer de Jesls con sus discipulos y de ellos con él
sera una de las garantias de autenticidad de los tes-
tigos, como Pedro reconoce: «nosotros que hemos
comido y bebido con El» (Hech 10,41).

Con la imagen del banquete y con la parabola en
accion que son las comidas, Jes(s se muestra con-
tinuador de la tradicién profética que anunciaba el
tiempo definitivo de la salvacién como tiempo de
fiesta en el que «El Sefior de los ejércitos ofrece a
todos los pueblos... un festin de manjares suculen-
tos, un festin de vinos de solera...» (Is 25,6).

Pero hay algo que llama escandalosamente la aten-
cién en las comidas de Jesus. Su comunion de me-
sa es con los desclasados y marginados de la épo-
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‘ca. Y el reproche de «acoge a los pecadores y
-come con ellos» (Lc 15,2; Mc 2,15) expresa el es-
~ candalo y el distanciamiento de quienes tenian la
- seguridad de que Dios nos admitia a todos por

a sumesa. Por eso se entiende la observacion
de J. Jeremlas de que JesUs obré en parabolas; pe-
ro la mas impresionante de todas fue el p%rmltir que
compartieran su mesa los despreciados®. Tal vez
nos resulte dificil comprender la provocacién y el
escandalo de este gesto de Jesus, porque las pala-
bras no tienen para nosotros la misma fuerza. Pero
los comparieros de mesa de Jesls «consistian pre-
dominantemente en personas difamadas, en perso-
nas que gozaban de baja reputacién y estima, los
incultos e ignorantes a quienes su ignorancia reli-
giosa y su comportamiento moral cerraban, segin
la oonviccpn de la época, la puerta de acceso a la
salvacion»”.

4Por qué entonces este signo escandaloso para
anunciar la presencia del Reino? Porque los valores
del Reino estan en juego en este partir el pan con
los hombres, de modo privilegiado con los descla-
sados de su sociedad que «acudian en masa» (Lc
15,1) para escuchario. ¢Cudles son esos valores?

SI, como nos dice el Eclesiastico, «el pan es la vida»
(Eclo 34,21) y los hombres comen para vivir, équé
de extrafio tiene que quien ha venido para que el
hombre tenga vida en abundancia (Jn 10,10) elija el
partir el pan como simbolo de su misién? El simbo-
lo cobraré todo su valor en el pan que El ofreceré
para la vida del mundo (Jn 6,33), pero ya se prefi-
gura su poder salvador en las otras comidas de Je-
sus, especialmente las que tiene con los publicanos

y pecadores.

Ese partir el pan con los excluidos y desclasados
no es un simple alimentarse. «Acoger a una perso-
na e invitarle a la propia mesa es una muestra de
respeto y significa una oferta de paz, de confianza,
de fraternidad y de perdén. En una bra, la co-
munién de mesa es comunion de vida» '~. Con este
gesto Jesus proclama que el hombre no vive sélo
de pan, sino también de aceptacion, de reconoci-
miento de su valor, de su dignidad, de su vida. Cris-
10 ha venido a salvar lo perdido.

En segundo lugar, notemos que no estamos ha-
blando sélo de «comer» sino de «compartir», no es
sélo alimentarse, es comer juntos. Los animales co-
men, los hombres comparten. La comida es lugar
de ‘qncuemro comunitario, sacramento de amis-
tad’ . La experiencia de compartir juntos el mismo
pan crea solidaridad (1 Cor 10,16-17). Los grandes
acontecimientos de la vida y los pactos se sellan y
se celebran comiendo juntos. Comunién de vida y
de compromiso expresada en una comida.

Por eso puede ser ofensiva la presencia de un co-
mensal falso (Sal 40,10; Mt 26,20) o se extrafia a un
ser querido ausente. Prohibir comer con alguien
significa romper la comunién con él (1 Cor 5,11).
No se puede comer con cualquiera, se eligen los

comensales como se eligen los amigos. La costum-
bre de Jes(s de comer y acoger a los pecadores
choca con las costumbres y creencias de su tiem-
po. Y romper estas barreras sociales cre6 més de
un problema en la iglesia primitiva: «Ustedes saben
que a un judio le esta prohibido tener trato con ex-
tranjeros y entrar en su casa» (Hech 10,28).

Por ser sacramento de unidad, la comida realiza la
integracion entre los comensales, ofreciendo per-
dén si la amistad habla sido herida. Son elocuentes
al respecto el caso de Jeconlas de Juda, a quien el
rey de Babilonia «cambié el traje de preso y le hizo
comer a su mesa...» (1 Re 35,29), pero sobre todo
el banquete que el padre organiza para reintegrar el
hijo prédigo a la familia (Lc 15,22s).

La integracion expresada en las comidas de Jesls
se realiza desde los excluidos y proscritos de su
tiempo y esta es la mejor forma de anunclar la gra-
tuidad y la universalidad de la amistad que Dios
ofrece generosamente a todos. En Cristo, Dios sale
a la encrucijada de nuestros caminos para «invitar a
los pobres, a los lisiados, a los ciegos, y a los co-
jos... hasta que se le llene la casa» (Lc 14,21-22).
Por contraste la comunidad judla de los esenios
proclamaba en el mismo tiempo que «os locos, los
alienados, los idiotas, los dementes, los ciegos, los
paralfticos, los cojos, los sordos y los mudos: nin-
guno de ellos pqgré ser admitido a la asamblea de
la comunidad...» "<, Y podriamos anadir aqul las pa-
labras del mismo Jesus: «Dichoso el que no se es-
candalice...» (Lc 7,23). Ese es su estilo y para eso
ha venido. Su comportamiento escandaloso es difi-
cil de aceptar para un judio piadoso que no recono-
ce en ese comportamiento a Dios organizando una
fiesta para lps desclasados.

Pero esta es precisamente la ralz y sentido Gitimo
de las comidas de Jesls: son una experiencia de
Dios y una forma de hablarnos de Dios. Segun J.
Jeremias, para el pueblo judio la idea de comer y
beber como experiencia de Dios estaba tan genera-
lizada que recorre la Biblia desq§ el primer libro (Gn
3,22) hasta el ditimo (Ap 22,17) "~.

La bendiciébn de mesa (asociacion de comida y
Dios) era en tiempos de JesUs una practica genera-
lizada en la que el padre de familia partia el pan y
pronunciaba la plegaria «alabado seas, Sefor, Dios
nuestro, rey del mundo, que haces nacer el pan de
la tierra»; a la que todos los comensales respon-
dian: «Amén». De este modo, mediante la bendicién

.de la mesa la comida «adquirfa una profundidad

completamente nueva: una comida cualquiera que-
daba elevada del ambito de lo profano al &mbito de
lo religioso, de ser un acto social pa%ba a conver-
tirse en una union a los ojos de Dios» . De aqui na-
ce la exigencia judia de mirar bien con quién se
sienta uno a la mesa. Y aqul radica el escandalo
que Jesls provoca sentandose a la mesa con los
que segln la creencia de la época eran los conde-
nados de Dios, los pecadores. La comunién de me-
sa es una proclamacion en accién: «iQué todos lo

As7



vean, esos hombres son aceptados por Dios!»'®. La
comunién de mesa con los pecadores es la mas
impresionante proclamacion por parte de Jesus de
la presencia de la salvacion, de los valores del Rei-
no, de la llamada a la comunién y a la fraternidad.
«El convite expresa asl, de la forma mas plastica,
todo lo que el Reino implica, no sélo de salvacion,
gracia y reconciliacién provenientes de Dios, sino
también de comunion y fraternidad humanas en tor-
1o a la persona de Jes(s como centro de una nue-
va comunidad. De este modo las comidas vienen a
ser la %elor expresion de la misiéon y mensaje de
Jesis» .

Estas comidas no son la dltima cena, la eucaristia,
a la que Jesus dara una profundidad y originalidad
propias como expresion de su entrega por noso-
tros, pero la prefiguran y preparan de tal forma que
la eucaristla es la culminacién de algo que se ha ve-
nido gestando y expresando en todas las comidas
de Jesls. La eucaristia incorpora e integra todos
esos valores asociandolos a la muerte y entrega de
Jesus «para reunir a los hijos de Dios dispersos»
(Un 11,52). También Jesus podria hacer suyas las
palabras de nuestro poeta: ;N0 poseo para expre-
sar mi vida sino mi muerte» *.

La fraccion del pan

Lucas no dice solamente que los discipulos recono-
cieron al Sefior en el partir el pan, sino que la co-
munidad perseveraba en la fraccién del pan, y pa-
rece ser que era uno de los componentes que
caracterizaban a los primeros cristianos (Cfr Hech
2,42s). En esta fraccion del pan se hacia memoria
de Jes(s y se continuaba la practica de Jesus. Por
eso es significativo que a los reunidos para la frac-
cién del pan se les llame «los creyentes» (Hech
2,44), porque no es un mero acto social, sino un
acto que expresa la fe en el Senor Jesus y su com-
promiso como creyentes.

De ese compartir juntos el pan y la fe nacla la frater-
nidad, formaban entre si una comunidad de «her-
manos» (Cfr Hech 6,3; 11,1; 11,29; 15,31). Para es-
tos creyentes, el reunirse para compartir el pan era
inseparable del reunirse para construir la fraterni-
dad, porque estaban convencidos de que donde no
se respeta la fraternidad no se celebra la cena del
Senor. De esta comunidad que brotaba de la fe se
nos dice que eran «un solo corazén y una sola al-
ma» (Hech 4,32). La fraccion del pan era el rito que
expresaba y alimentaba la koinonia, la comunion de
vida con el Senor y en el Senor.

Por eso se nos dice que la expresion «fraccion del
pan», sin ser cultica &ritual. encierra una profunda
experiencia religiosa'". Y aqul encontramos la ex-
plicacién de por qué, aunque frecuentaban el tem-
plo, partian el pan «en las casas» (Hech 2,46). No
sblo son razones practicas, sino para expresar la
novedad que vivian. El culto no sélo se realiza en el
templo sino en la vida, en la casa, donde se vive y

se construye la fraternidad'®. El rito cristiano es in-
separable del servicio mutuo en la justicia y en el
amor. Partir el pan era para ellos «compartir» el
pan, apuntando de este modo a la dimension social
de la eucaristia.

Construir la fraternidad que la fraccién del pan ex-
presa, conlleva diversas exigencias que el libro de
los Hechos nos presenta: comunidad abierta, don-
de se privilegiaba a los pobres y donde se viviania
exigencia de compartir y la alegria en el Sefior.

La fraternidad cristiana contrastaba con las comuni-
dades judlas o helénicas porque era abierta y en
ella participaban indiscriminadamente sujetos de
distinta procedencia social. Y todo en fidelidad a su
Senor que «comfa con pecadores». 'Las comunida-
des palestinas (esenias o fariseas) ggspreciaban y
excluian «al pueblo impuro del pais»“". El cristianis-
mo no era una secta y por eso, desde el principio
mismo, se incorporaban a él grupos soclales dife-
rentes, hebreos y helenistas (Cf Hech 6,1), cosa
que el mismo Pedro confesara ser impensable para
un judio (Hech 10,34).

El banquete cristiano era el reverso de los banque-
tes judios. Mientras estos alimentaban la segrega-
cién y las divisiones, la fraccion del pan cristiano te-
nla un caracter subversivo, pues integraba a
elementos de distinta procedencia nacional, social
o religiosa. Dentro de esta apertura universal se en-
tiende la polémica de la primitiva Iglesia sobre la in-
corporacién de los no judios a la fe (Cf Hech 15,5s).
El Reino de Dios, dira Pablo, no es comida o bebida
sino justicia, paz y alegria (Cf Rom 14,17). Crear
discriminaciones y exclusiones era «no caminar
conforme a la verdad del evangelio» (Gal 2,14). La
fraccion del pan expresaba y creaba la fraternidad
porque suprimia barreras discriminatorias entre los
hombres. En la misma mesa podian sentarse el
amo Filemon y el esclavo Onésimo, el fiel Santiago
y el fariseo Pablo o el pagano Cornelio. La fraccion
del pan no era un rito de evasion o enclaustramien-
10, sino un compromiso y una toma de posicion
frente a una sociedad dividida en grupos opuestos,
justificados, incluso, por la religién. En esta forma
de partir el pan se reconocio la presencia del Sefor
que vino a comer con pecadores, a salvar lo perdi-
do y a reunir lo disperso.

Una de las formas en que aparece el escandalo de
la fraternidad rota es la brecha entre ricos y pobres.
Y ese desafio lo encarnd también la primera comu-
nidad que celebraba la fraccién del pan. El partir el
pan iba unido a una preocupacién porque comie-
ran los pobres y desposeidos de la comunidad y
esto no sblo por una razén humanitaria, sino sobre
todo por una exigencia de formar la iglesia concre-
ta, que tiene el debes ‘de rechazar las distinciones
entre ricos y pobres’. Pablo visité la comunidad
cristiana de Jerusalén a la que llama «los pobres de
entre los santos» (Rom 15,26; 2 Cor 9,12). Alll sus
dirigentes le comunican su inquietud mas profunda,
«que se acordara de los pobres» (Gal 2,10). «En la
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fraternidad los Apéstoles son para Igs pobres y asf
edifican la unidad de la comunidad»<“.

Es esta conciencia de la unidad en la fraternidad la
que, frente a la pobreza de los cristianos de Jerusa-
Ién, hace reaccionar a los hermanos de Antioqufa,
que «acordaron enviar ayuda, segin los recursos
de cada uno, a los hermanos que vivian en Judea»
(Hech 11,29), o motiva la colecta de Pablo entre
sus comunidades para «atender las necesidades de
los santos» (2 Cor 9,12 y 2 Cor 8,1-4).

Pero es sobre todo dentro de la misma comunidad,
donde la fraccién del pan lleva a la koinonfa y a po-
ner los bienes en comin, para que no haya pobres
(Cf Hech 2,44 y 4,34). De esta forma se presenta
como la comunidad ideal, el fermento de novedad
que Dios ofrece a un mundo que crea pobres.

Para ello es necesario que la comunidad que cele-
bra la fraccién del pan acepte la exigencia de com-
partir que la lleva a «tener todo en comuin y nadie
consideraba suyo nada de lo que tenia» (Hech
4,32). Puede sonar a idealismo utépico ante el que
sonreimos escépticos, pero esta comunidad, des-
prendida y libre frente a la riqueza, habia reconoci-
do al Sefior en la fraccién del pan, el Sefior que se
da a todos sin reservas, hecho pan, y que esta en
medio «como el que sirve» (Lc 22,27; Jn 13, 16).
Habla comprendido la estrecha relacién entre frac-
cion del pan y solidaridad.

Finalmente, nos dice Lucas, «partian el pan en las
casas y comian juntos alabando a Dios con alegria
y de todo corazén» (Hech 2,46-47). La cena no es
un banquete funerario, tefiido de tristeza por la des-
pedida y la muerte; es alegria pascual y presencia
del resucitado. Esta presencia congrega a los su-
yos, crea fraternidad y la presenta al mundo como
signo de la presencia de la salvacién. Es la alegria
de verse inundados por el don del Sefior. Por fin los
hombres pueden sentarse todos a la misma mesa
para participar de la misma fiesta. De esta comuni-
dad de hermanos reunidos a la mesa del Sefior se
puede afirmar que lo reconocfan en el partir el pan.

«SU CORAZON ESTABA ENDURECIDO Y NO
HABIAN COMPRENDIDO LO DE LOS PANES»
(Mc 6,52)

Si la fraccion del pan implica todo lo que hemos
visto de ruptura de esquemas y de cambio de acti-
ludes, se desprende que no es facil reconocer al
Sefior en el partir el pan, pues s6lo se le reconoce
cuando los valores que él expresé en su entrega,
en la fraccién del pan, se hacen presentes y se vi-
ven. Nos resistimos a reconocer, es decir, nos de-
fendemos del compromiso que implica partir el
pan.

De esta resistencia a reconocer a Dios en ese tipo
de comportamiento son eco las advertencias de
Pablo a la comunidad de Corinto sobre la cena del

Sefior; la problemética de la primera comunidad so-

bre la aceptacion de los no judios y el mismo com-

miento de los discipulos que hablan comido y

bido con El, pero de los que se afirma con dure-

2a que «no hablan comprendido lo de los panes
porque su corazén estaba embotado» (Mc 6,52).

Vamos ahora a profundizar el misterio de la frac-
cion del pan desde la perspectiva de los primeros
discipulos del Sefior, a los que no les fue facil reco-
nocer ni comprender, y que se convierten en proto-
tipo para los creyentes de todos los tiempos. El pan
y el partir el pan encierran un misterio no facil de
comprender porque no es facil de aceptar. Para ello
tomaremos la seccién de Marcos 6,6-8,26, conoci-
da como «/a seccibn de los panes». El nombre esta
justificado no sélo porque por tres veces se nos di-
ce que Jesls partié los panes (6,41; 8,6; 8,19) o
porque la palabra «pan» aparece repetidamente, si-
no sobre todo porque se hace del pan un tema que
debe ser comprendido y que los disclpulos no aca-
ban de entender por tener el corazbn embotado.
Desde esta perspectiva se comprende claramente
que la intencién de Marcos es mas teolégica y di-
dactica que histérica. Asl parece sugeririo el mismo
comienzo de la seccion «recorria las aldeas de alre-
dedor ensefiando» (Mc 6,6).

En la seccion hay una ensefanza que se imparte
sobre JesUs; Herodes y la gente preguntan por la
identidad de Jesus (6,14) y Marcos nos hara reco-
rrer un largo camino de revelacién («Yo soy» -dirg
en 6,50), que debe despertar una respuesta de re-
conocimiento. El camino desembocara en la pre-
gunta que el mismo Jesus hace: «,Quién dicen us-
tedes que soy Yo?» (8,29). Hay un progresivo y
laborioso reconocimiento del Meslas que se centra
en el misterio de los panes y que tiene como ndcleo
central las dos multiplicaciones que Marcos presen-
:’a y gg las que Jesus se revela como «pan para to-
0s»“”,

Sin entrar en comentarios detallados de las diferen-

tes pericopas, resaltamos lo que en esta seccién de;
los panes consideramos los niicleos principales: las

dos multiplicaciones de los panes constituyen el

centro de toda la narracién (que a su vez subdividi-

mos en tres momentos), y estarlan enmarcadas por

un prélogo y un epllogo, teniendo el siguiente resul-

tado:

a) Prologo, misién de los discipulos y banquete de
los poderosos (6,6-29).
b) 1. Primera multiplicacién de los panes y dificul-
tad para entender (6,30-56).

2. Prescripciones sobre alimentos que impiden
compartir la misma mesa (7, 1-37).

3. Segunda multiplicacion y dificultad para en-
tender (8,1-10).
c) Epllogo: la ceguera y el reconocimiento (8,11-
30).
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El prélogo (6,6-29)

En el prélogo se subraya la presencia de dos gru-
pos de personas, los discipulos y Herodes, y am-
bos ser4n importantes en la seccion siguiente
(8,15). Sobre la mision de los discipulos Marcos no
da demasiados detalles. Le interesa sobre todo
subrayar que ellos contindan la obra de Jes(s. Mas
importante que lo que hacen son las instrucciones
que dan. Van a predicar la conversién, pero los pri-
meros que deben convertirse a Cristo son ellos. Di-
ficimente podran cumplir con una misiébn que no
han comprendido.

Para invitarles a la conversion, Jes(s da una buena
recomendacién: que vayan bien provistos... de in-
seguridades. Su Unico apoyo (su Unico pan 8,14)
sera el que los manda y por eso no deben llevar «n/
pan, ni alforja, ni moneda...» (6,8). De esta depend-
encia de Dios hecha entrega (pan) para los demas
tratard la seccibn siguiente de Marcos.

Como parte también de este prélogo consideramos
las opiniones sobre Jes(s de la gente y de Hero-
des, y la narracion de la muerte de Juan Bautista, al
que Marcos ha dado una importancia extraordina-
ria. Se trata de una narracion premonitoria de la
muerte de Jesus, pero también de sus enviados. La
predicacion del Reino no va a ser tan facil y exitosa
como se cree. Encontrara resistencias, sobre todo
de parte de los poderosos. por eso es importante el
contexto de esta narracién: un banquete, la comida
de los poderosos a la que Herodes invita «a sus
magnates, a sus oficiales y a la gente principal de
Galilea» (6,21). Esta invitacion esta4 en claro con-
traste con las comidas de JesUs y con los que El
sugiere que deben ser invitados: «Cuando des un
banquete invita a los pobres, lisiados, cojos..» (Lc
14, 13). Jesls, como pastor, va a alimentar a sus
pobres en el desierto. El rey Herodes, como pastor
(Ez 34,2), no cuida de sus ovejas sino que en esta
fiesta decide sobre la vida de Juan. El banquete de
Herodes sirve de contraste a las comidas de Jes(s
y nos ayuda a entender la advertencia que Jesus
dard mas adelante: «guardarse de la levadura de
Herodes» (8,15). Y la sangre derramada de un hom-
bre «justo y santo» nos orienta a leer la seccion de
los panes como anticipg de la entrega de Jesus,
«pan partido para todos»“".

El banquete de JesUs en el desierto (6,30-56)

Jesus se encuentra de nuevo con los enviados, los
ap6stoles (el nico lugar en que Marcos los llama
asl), y los invita a descansar en un lugar despobla-
do. Resulta dificil identificar este «lugar despobla-
do» (6,31) de reposo. Porque «el reposo de los dis-
cipulos, mas que ambientado en un dq}grminado
lugar, es colocado junto a una persona»~". Y junto
a esta persona tendran que entrar en su intimidad y
compartir su misericordia y solicitud de pastor. Eso
sera entender el misterio de los panes.

Aqui tenemos el primer contraste: invitados a repo-

sar, la multitud se les adelanta y no encuentran
tiempo ni para comer (6,31). Jesus siente lastima
de esta multitud que ve «como ovejas sin pastor.
En esta frase, de honda resonancia biblica (NGm
27,15-17; Ez 34,5) se encierra sobre todo la solici-
tud de Dios que prepara una mesa para su pueblo
(Sal 23,2-5) y la esperanza de reunion de un pueblo
dividido y disperso. La compasion de Dios por su
pueblo se encarna en Jesus, Y el «reposo» del discl-
pulo consiste en hacer suya la ternura de gios por
su pueblo; «asl se aprende a ser discipulo»“". Jesus
comienza a ensefar a esta multitud dispersa, para
indicarnos que méas alla del milagro hay algo que
aprender y mas importante que el pan material es
El, pan para todos. Hay que reconocer a Jesus que
parte el pan haciéndose pan.

Y aquf tenemos un segundo contraste: la actitud de
Jesus frente a la multitud hambrienta y la actitud de
los discipulos. Deuteronomio 8,5 nos habla que «no
s6lo de pan vive el hombre», insinuando el hambre
profunda de Dios. Pero las dos hambres, la de pan
y Iazqe Dios, son ministerio de la comunidad de Je-
sts®’. «.Podra Dios preparar una mesa en el de-
sierto?» (Sal 78,19), decia Israel en el desierto.
«,Vamos a comprar doscientos denarios de pan
para darles de comer?», dicen los discipulos (Mc
6,37). A lo que Jesus responde: «Dénles ustedes de
comen.

Los discipulos no entran en la logica del pan. Ellos
hablan de «despedir» a la gente porque no es pro-
blema que les afecta, o de «comprar» poniendo el
problema en términos economicos. Que se vayan,
que se compren, despldelos porque nosotros no
podemos hacer nada... Pero Jests no habla de
despedir, ni de comprar, sino de compartir. Com-
partir la preocupacion (Me da lastima), compartir el
pan ((Cuéntos panes tienen?). Y el milagro se pro-
duce. «Comieron hasta quedar satisfechos y se re-
cogieron doce canastas de sobras. Comieron cinco
mil hombres» (6,42-43).

Lo que sobra no tiene proporcion con lo reunido.
Las doce canastas (una por cada discipulo) refieja-
rfan la abundangja del pan de Dios y la plenitud del
pueblo reunido®. El gesto de Jes(s (bendecir y
partir) en este momento recuerda la cena y por eso
puede pensarse que la multiplicacion de los panes
tiene resonancias eucaristicas. Pero tal vez es me-
jor pensar que tanto la multiplicacion como la cena
eucaristica, tienen como transfondo histérico «las
comidas llenas de alegria que Jesus celebr6 con
los hombres de todos los estratos sociales y que
deberfan mostrar la alegria del tiempo de la salva-
cion»“~, San Juan precisa que eran panes de ceba-
da, es decir, era el pan de los pobres™. El tiempo
de la salvacién se reconoce porque el Sefor esta
«partiendo a los pobres el pan».

En este tiempo de salvacién, los apéstoles tienen
algo que aprender y algo que realizar. «Se los fue
dando a los discipulos para que los repartieran»
(6,41). El milagro del pan pone de manifiesto que
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JesUs esta en medio de ellos como el que sirve (Lc
22,27). Elios deben continuar est4 diaconfa de Je-
ss en favor de su pueblo hambriento. No pueden
despedirlo ni desentenderse. Deben compartir y
dar. Pero ellos «no hablan entendido lo de los pa-
nes porque tenfan el corazén embotado», nos dice
Marcos. Ya antes habla dicho que Jes(s «obligd a
los discipulos a que se embarcarans, y Juan com-
pleta «querfan hacerlo rey» (Jn 6,15). JesUs querfa
cortar por lo sano esta falsa comprensién de su
mesianidad que indica que no se le ha reconocido
cuando se revela partiendo a los pobres el pan o
caminando sobre las aguas. Aunque debemos con-
fesar que el pasaje del caminar sobre el agua esta
lleno de dificultades exegéticas, parece sin embar-
go que la preocupacioén de Marcos es clara; poner
de relieve la ceguera del discipulo ante Jests que
se revela. Porque ellos «aunque han compartido su
pan, empujados por Jests, no han comprendido
por qué compartirse asl, tan sin reserva; por qué no
tener tiempo ni para comer; por qué, dado ya el ca-
80, no aprovechar la explosion de la popularidad en
funcién de un proyecto mesi4nico méas amplio y efi-
caz politicamente; por qué Jesus los obliga a reti-
rarsg en el momento culminante del éxito popu-
lan™". No comprenden el misterio del pan que es
compartir el mismo proyecto por la dindmica del
servicio y la donacion.
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La pureza que divide y distancia (7,1-37)

Entre las dos multiplicaciones de los panes, Marcos
nos coloca una discusién provocada por la préactica
escandalosa de Jes(s y sus discipulos, que con-
lrasta con la escrupulosidad religiosa de los judios
mdosos. La discusién la inician los fariseos y los

os venidos de Jerusalén (7,1), pero Jests pre-
senta su punto de vista ante la gente (7,14) y ante
sus discipulos (7,17). Vienen a continuacién las es-
cenas de la mujer sirofenicia (7,24s) y la curacién
de un sordomudo (7,31s).
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Los autores se preguntan sobre la relacién existen-
le entre temas tan dispares. Nosotros leemos el ca-
pitulo en el contexto general de la «seccién de los
panes», apqyados en Marcos que menciona el «co-
mer pan» (7,2) y «el pan de los hijos» (7,27). Situa-
do entre las dos multiplicaciones, el capftulo subra-
Y8, por una parte, el misterio de la incomprension y
dureza de corazén (7,18), al mismo tiempo que de-
roga la discriminacién en comidas y abluciones que
impiden a los hombres sentarse juntos a comer
pan. La discusi6n viene de los fariseos (los separa-
dos) quienes consideran impuras a muchas perso-
nas por razén de su oficio o raza (samaritano, pa-
gano, publicano). En su purismo evitan el
scontagio» de esas personas y ante lo inevitable de
SU trato compensan con abluciones frecuentes. Pe-
10 no se trata de higiene, sino de discriminacién en-
Ire personas que no pueden sentarse a «comer el
pan» juntos. Ya hemos dicho cémo Pedro y la pri-
mera comunidad tuvieron que enfrentar y superar
este problema religioso (cf Hech 10,30s).
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Si JesUs hubiera actuado como los fariseos, habria
excluido de su compaiifa (mesa) a una gran parte
de la sociedad de su tiempo, pero su practica es
escandalosamente distinta. Cien mil hombres en el
desierto han comido pan sin lavarse las manos y en
el hecho se descubre un signo del Reino. Pero el le-
galismo judio cierra la puerta y excluye de la mesa
a los que no son como ellos. «La postura farisea es
tipica de una cierta mentalidad incapaz de alegrar-
se viendo una multitud saciada, pero que tiene el
coraje de entristecerse porque no han sido obser-
vadas las normas. Cierto tipo de gente no tendria
nada que decir por el hecho de que los hombres
mi:erarye hambre. Con tal de tener las manos lim-
pias...»"<,

JesUs denuncia proféticamente la hipocresia de es-
ta piedad que discrimina y divide a los hombres
(7.6) y pone al descubierto la pretension de todo
ese juego de préacticas religiosas: «anular el manda-
miento de Dios para sustituiro por preceptos hu-
manos» (7,9.13). Jess mismo cita ahora un ejem-
plo concreto de esta pretensién de utilizar a ios
contra los demés, contra los necesitados. La pn’acsla
ca judla de declarar «gorban» (ofrecido al templo)
los bienes con los que uno podria ayudar a sus pa-
dres. Es declarar sagrado e intocable algo que de-
berfa servir para ayudar a los necesitados, justifi-
candolo como voluntad de Dios (v. 10). El colmo
del descaro y de la h!pocre@(?. utilizar a Dios para
desentenderse de los deméas™".

La palabra de Jests es dura: iHipdcritas...!, culto
inatil, corazén lejano de Dios, incapacidad de en-
tender (v. 18). Si esas practicas de aparente preo-
cupacion por Dios llevan a despreocuparse de los
demds; si en vez de uniros para compartir el pan,
nos distanclan y dividen, deben ser proscritas y
condenadas. «Declaraba puros todos los alimen-
tos» (7,19), nos dice Marcos. Y Lucas ird atn mas
lejos cuando hace decir a Pedro: «Me ha ensefado
Dios a no llamar impuro a ningin hombre» (Hech
10,28). La ley humana en este caso, con sus minu-
Ciosos preceptos «es el muro que divide» (Ef 2,15) y
que Cristo anula con su practica para escandalo de
los «separados» de todos los tiempos. Lo que impi-
de compartir el pan no son las manos sucias, sino
el corazén duro y cerrado para comprender y acep-
tar (7,20-23). Y deberfamos preguntarnos que signi-
fica la fuerza integradora de la practica de Jes(s en
una sociedad y en una Iglesia divididas por «pure-
zas» de costumbres o de doctrinas, pero donde la
sospecha, la duda y la desconfianza entre los hom-
bres, con la g'sonsiguiente «separacion», estan a la
orden del dia™,

Como un gesto que proclama esta apertura univer-
sal de Jesus, Marcos narra a continuacion el pasaje
de la mujer sirofenicia. «Se march6 de alll y fue a la
region de Tirow. Dejo el territorio de los puros y fue
a Ios:gaganos. a los perros (asl los llamaban los ju-
dios)™, para llevarles también a ellos «el pan de los
hijos». Es verdad que Jesus dice a la mujer: «Deja
primero que se harten los hijos» (v. 27). Pero el ver-
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bo «hartarse» (cf también 6,42 y 8,8) que entronca
con las dos multiplicaciones y el diminutivo «perri-
tos» que utiliza Jesls, no sblo suavizan lo que se
podria leer como insulto, sino que demuestra que
en la mesa del Reino hay pan para todos. Asl lo ex-
plicita Mateo cuando dice «Vendran muchos de
Or;ente y Occidente a sentarse a la mesa...» (Mt 8,
11).

El capitulo habla comenzado por la recriminacion
de los entendidos y termina, en tierra de paganos,
con una confesion admirable de la gente sencilla.
Ante la curacién de un sordomudo, «en el colmo
del asombro decfan:iQué bien lo hace todo, hace
oir a los sordos y hablar a los mudos!» (7,37). Es
que mas alla del milagro histérico, Marcos resalta
su valor simbdlico de revelacion de Jes(s y «su ca-
pacid§g para abrir 0jos que no ven, oidos que no
oyen»”'. En los gestos se reconoce la presencia de
la salvacién ofrecida como pan para todos.

El banquete mesiénico (8, 1-10)

El caplitulo 8 es sumamente genérico en cuanto al
lugar y al tiempo. Tan s6lo en v. 10 se dice que se
fue a la regién de Dalmanuta (para nosotros desco-
nocida). Pero por el pasaje de la mujer sirofenicia y
los datos de 7,31 parece que Jes(s se encuentra
fuera de Galilea, en territorio de la Decéapolis, terri-
torio pagano.

¢Es una nueva multiplicacién de los panes? Los au-
tores no se ponen de acuerdo, aunque se sospe-
cha que sea el mismo acontecimiento. La réplica de
los discipulos en el v. 4 «.de donde se puede sacar
pan aqui en despoblado?», no tiene sentido si ga
han sido testigos de la primera multiplicacion. De
todos modos el evangelista va a lo esencial y habla
expresamente de dos acontecimientos distintos (v.
19{ S&intencibn didactica predomina sobre la his-
térica™ y lo que est4 en juego es, una vez mas, «lo
de los panes» que los discipulos no entienden. Des-
de esta perspectiva la multiplicacién del capitulo 8
es la culminacion de esta seccion central: el pan de
los hijos ofrecido a todos y no s6lo «las migajas». Y
esta vez ya abolidas las prescripciones sobre lo pu-
ro o impuro, sin ninguna exclusion y sin ningan im-
pedimento.

Comienza la narracion constatando que Jesls mis-
mo no puede despedir a la gente porque «algunos
han venido de lejos» (8,3). Esta expresion designa a
los paganos y la apertura universal de la salvacion
(Cfr Hech 2,22 y Ef 2,12-13). Parece ser que Marcos
narra este acontecimiento porque anticipa la euca-
ristia y porque lo considera como signo dado a los
gentiles™, signo de apertura universal.

Subrayamos tres elementos que nos parecen im-
portantes. En primer lugar, un pueblo innumerable
en necesidad: «no tiene qué comer» (8,1-2), «des-
mayar por el camino» (8,3). En segundo lugar, la
compasién de Jesus. En la primera narracion se

hablaba de ella en estilo indirecto («sinti6 lastiman).
Aquif Jes(is mismo habla. «Me da mucha lastima de
esta gente». Y llama a sus discipulos como para ha-
cerles saber y comunicarles sus mismos sentimien-
tos. Se resalta la iniciativa de Jes(s «como si quisie-
ra desperar, a los discipulos de su
inconsciencia»*°. El tercer aspecto que Marcos re-
salta es, precisamente, la inconsciencia, la incom-
prension el desinterés de los discipulos. «De dén-
de se puede sacar pan...?» (8,4). No es su falta de
inteligencia lo que se resalta, sino su poca disponi-
bilidad para asumir como problema propio la nece-
sidad de la multitud.

Como respuesta Jests dice: «.Cuantos panes tie-
nen...?» (8,5). Como indicando: écuanto estan dis-
puestos a dar, a compartir? La falta de inteligencia
se traduce en cerrazon y aislamiento egolsta ante
esta multitud que no tiene qué comer, y puede des-
fallecer por el camino. El «cuantos panes tienen...»
de Jes(s es algo asi como el «dénles ustedes de
comer».

Ceguera y reconocimiento (8,10-30)

La dltima parte de este camino podriamos exten-
derla desde el 8,11 al 8,29. En 8,30 se dice que «c0-
menz6...» sugiriendo un nuevo comienzo. Aunque
de todos modos resulta dificil decir si la confesion
de Pedro, central en este evangelio, representa el fi-
nal de una etapa o el comienzo de otra. Tal vez tie-
ne un poco de las dos cosas. Desde nuestra pers-
pectiva resultan claves dos temas: la dureza de
corazén y la confesion de Pedro™ .

Marcos nos presenta la dureza de corazén (es de-
cir, la negativa a creer, aceptar y comprender) de
dos grupos: los fariseos y los discipulos, a los que
expresamente se les previene de no caer en lo mis-
mo, de «guardarse de la levadura de los fariseos».
«Salieron los fariseos», dice Marcos, sin indicar
tiempo o lugar. Interesa sobre todo su animosidad
y cerrazén de corazén («para discutir, para ponerie
a pruebar). Una vez mas utilizan a Dios como pan-
talla, «piden una sefal del cielo», es decir, un sello
de garantia, algo espectacular que venga del cielo,
de Dios: se sittan en la perspectiva de los contralo-
res y espectadores, pero no de los comprometidos.
«Piden un signo del cielo porque son incapaces de
ver los signos de la tierra y de leer el Reino en ellos:
saciar el hambre, curar, preocuparse de la suerte
del pueblo. 4§u cielo y su Dios no se ocupan de
esas cosas» .

Por toda respuesta Jests da un profundo suspiro,
expresién de su impotencia ante la negativa a creer
de los fariseos. Ellos piden pruebas para creer. Pe-
ro para Jesus las cosas son al revés. Es la fe la que
produce el milagro, no a la inversa (Cf 6,5-6). Con
ella todos los signos se hacen transparentes, espe-
cialmente el signo del pan. ¢Entrarén los discipulos
en el juego de los fariseos?
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Dice Marcos que Jesus «los de]é..l.,g' se fue a la ori-
~ lla de enfrente» (8,13). Una actit
‘contrasta con la mostrada en la multiplicacion de

de Jesls que

los panes. Alll no se distancia o desinteresa, sino
‘que sé preocupa porque pueden desfallecer. Aqul,
«los dejo... y se fue a la orilla de enfrente».

Pero a Jesus, (y a Marcos), le preocupan los discl-
pulos, expuestos a la levadura de los fariseos. Ya
en 6,52 y en 7,18 se ha constatado su incompren-
sibn. Ahora se insiste en ella por extenso con dos
imagenes asociadas: la del pan y la de la levadura.
Tampoco ellos logran entender el signo de los pa-
nes; «tienen ojos y no ven, oidos y no oyen» (8,18).

La ocasion para esta nueva pedagogla sobre la in-
credulidad la ofrece un descuido de los disclpulos a
quienes, al embarcarse con Jesus, «se les olvido
llevar pan y no tenfan més que un pan en la barca»
(8,14). Extraia constatacion la de Marcos, «no te-
nlan mas que un pan». El olvido de los discipulos
genera ansiedad, preocupacién por la subsistencia,
«no hablan comprendido». Frente al olvido de sus
disclpulos, Jesus recordara las dos multiplicaciones
y la abundancia de sobras recogidas, signo elo-
cuente que invita a la fe. Después de ese signo, no
debla inquietarles nada si llevan en la barca a Cris-
1o, Gnico pan que sacia plenamente al hombre. Pe-
ro ellos no han captado el valor de los signos da-
dos por Jesus. Siguen cerrados sobre su pequefio
mundo de interés (su pan), y no comparten la com-
pasion de Cristo ni son capaces de aceptario como
ulinico pan». La catequesis de Marcos parece invi-
tarlos a «buscar primero el Reino» (Mt 6,33). «Tie-
nen ojos y no ven, oidos y no oyen». Su incompren-
sién y su ceguera los ponen al nivel de «los de
fuera» (fariseos, Mc 4,11-12), de los que no captan
el sentido de los panes y necesitan otro tipo de sig-
nos (del cielo). Por eso JesUs les previene que se
guarden ~de la levadura del pan de los fariseos y de
Herodes» (8,15).

En‘gl judalsmo la levadura era una imagen negati-
va™ para significar la influencia que alguien podia
ejercer sobre otros. Significaba también el instinto
malo o las malas intenciones, en este caso de los
fariseos y de los herodianos. Marcos ya nos ha ha-
blado de estos dos grupos extrafios que se unen
contra Jesis. «Nada més salir de la sinagoga, los
fariseos se pusieron a planear con los herodianos el
modo de acabar con El» (Mc 3,6). El punto de coin-
cidencia entre Herodes y los fariseos «era su odio
contra Jes(s, su hipocresia, pero de manera espe-
clal, su Isteasm de un mesias de corte politico y na-

Con siete preguntas sucesivas, siete reprensiones,
JesUs critica duramente la incredulidad de sus dis-
clpulos que, al no aceptar el signo de los panes,
muestran una dureza de corazén semejante a He-
rodes y a los fariseos (Mc 3,5). Su incapacidad para
captar el signo del pan no es otra cosa que su re-
sistencia a entrar por el camino de Jesus, no del
poder o arrogancia que privilegia o margina, sino el

camino de la donacion y el servicio, haciéndose
pan para todos, acogiendo a todos, especialmente
al pueblo que «puede desmayar por el camino»,

La secuencia termina con una pregunta enigmatica:
«,no acaban de comprender?» (8,21), que no se di-
rige solo a los disclpulos sino a todos los lectores
del evangelio, «los discipulos fueron los prototipos
de muchos cristianos del tiempo del evangelista,
como los de Corinto, que no emandlggon el verda-
dero significado de la cena del Sefor .

La escena siguiente, la curacién de un clego, reve-
lara la capacidad de Jas&s de «abrir ojos que no
ven y okdos que no oyen» .

El signo del pan se hace transparente cuando se
acepta a Jesls como (nico pan y se decide entrar
por el camino significado en el pan: vida ofrecida
para todos. Se puede partir el pan sin comprender
el signo, sin reconocer al Sefor. Y en ese caso, va-
le también para nosotros el reproche que el mismo
Senior dirige a sus discipulos en esta seccion de los
panes: «Este pueblo me honra con los labios, pero
su corazdn esta lejos de mi» (Mc 7,6).

(TE RECONOCEMOS, SENOR, AL PARTIR EL
PAN?

Al final de estas reflexiones caemos mejor en la
cuenta de la complejidad y riqueza del «partir el

n» de Jes(s en que nosotros le reconocemos.

or eso me parece que el lema del Congreso euca-
ristico queda mas como pregunta e Interpelacion
que como afirmacién. ¢Te reconocemos, Senor?
No basta decirlo, ni siquiera confesarlo piblicamen-
te en un Congreso eucaristico. Todo eso es impor-
tante y hay que hacerlo, pero no basta.

El «partir el pan» de la eucaristia es un momento
cumbre de la vida de Jesls, expresion de toda su
vida, de sus opciones y actitudes. Representa el fi-
nal de un camino en el que ha ido partiendo y re-
partiendo el pan. Y cuando todo lo ha dado sin re-
servarse nada, no posee para expresar su vida sino
su muerte. Nosotros, para comprender su muerte,
su entrega por todos, hemos senalado los hitos de
sus comidas, sintesis de su camino y de su mensa-
je. A lo largo de su caminar, ha asumido el-hambre
de los hombres, sus hermanos, ha cargado con sus
dolencias y enfermedades (Mt 8,17), ha compartido
su pan y su amistad con los desfavorecidos y mar-
ginados, derribando barreras sociales y religiosas
para que todos, sentados a la misma mesa del pan
de Dios, celebren y compartan la salvacion. Y al fi-
nal ha querido concentrar toda su vida, sus opcio-
nes y solidaridades en un gesto: partir el pan.

En un mundo de luchas y de conflictos, de margi-
naciones y discriminaciones, quiso sintetizar en un
gesto el proyecto de su vida: reunir a los hijos dis-
persos y sentarlos a todos a la misma mesa. Para
eso murié y por eso lo mataron. Reconocer al Se-
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fior en el partir el pan no puede ser un rito que en-
mascara o elude la conflictividad de nuestra histo-
ria, sino la celebracién de su presencia en medio de
nosotros para construir la mesa de la comunién y
solidaridad. Reconocer al Sefior es asumir el com-
promiso que le costé la vida. Y es precisamente la
prolongacién de este compromiso «en memoria de
Ela':g que fundamenta la esperanza cristiana en el
mundo

La fraccién del Pan, en la que se reconoce al Se-
fior, encierra una exigencia de reconciliacion y re-
construccion de un mundo roto, haciendo saltar las
barreras que nos dividen y distancian, barreras de
discriminaciones o privilegios, barreras de indife-
rencia o desconfianza. Sélo asl es posible la solida-
ridad de los que, por partir el mismo pan, formamos
un solo cuerpo (1 Cor 10,16-17).

Pero para que esta solidaridad sea real, debemos
participar de algin modo en el escandalo provoca-
do por las comidas de Jesus, al acercarnos a los
excluidos, marginados y condenados de nuestro
mundo, en fidelidad a Alguien que también fue con-
denado y excluido por su mundo. Esto exige quizas
revisar nuestras solidaridades. «Porque {acaso es
posible celebrar la ejecucion de quien fue conside-
rado un bandido y un delincuente y mantenerse ale-
jado de los condenados de la tierra... Los que cele-
bran la eucaristla éson verdaderamente solidarios
de quien ha sido asesinado? ¢Qué significa ser soli-
dario de éste en nuestra so&iedad? ¢Coémo pueden
expresar esta solidaridad?»

Compartir el pan de Jesus es compartir sus actitu-
des, su compasion, su sensibilidad ante el hambre
(de cualquier tipo) de las multitudes que corren pe-
ligro de «desmayar por el camino». Y ante esta
hambre, eslar dispuesto a hacerse pan, a dar y dar-
se como Cristo, pan de vida para todos.

Panir el pan es, también para nosotros, la sintesis
de nuestra vida y de nuestro compromiso cristiano
en fidelidad a Jesus. Por eso sdlo la seriedad de
nuestra vida y de nuestro compromiso proclamaran
la verdad de nuestra confesion de fe: «Te recono-
cemos, Senor, al partir el pan».
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HACIA UNA IGLESIA
UNIVERSAL,
CULTURALMENTE
POLICENTRICA

Johannes B Metz

(Por un lamentable error , en el
nimero de mayo (625), pp. 48-50,
sali6 incompleto este excelente ar-
ticulo. Con su publicacién hoy, aun-
que extempordnea, esperamos sub-
sanar esta equivocacion, que no
debib haber sucedido. (El Director).

En este Concilio se vislumbra aquella tran-
sicién que el documento sinodal alemén
«Nuestra esperanza+ (Unsere Hoffnung)
define como «el paso de una Iglesia para el
pueblo, aparentemente proteccionista, ha-
cia una iglesia viva del pueblo, en la que
todos se saben responsables del destino
de esta Iglesia y de su testimonio pablico
de la esperanzaw. En el Concilio aparece en
primer plano un entendimiento de la iglesia
ofientado en el sujeto, basado en laimagen
biblica del vpueblo de Dios». Los creyentes
$é consideran sujetos antes que objetos,
portadores de la fe y del recuerdo de Dios,
no sdlo meros receptores. El magisterio de
los creyentes mismos cobra mayor peso, y
de manera fundada se puede decir que
desde el Concilio existe un magisterio de
los creyentes ademés del magisterio de la
Iglesia. Respecto a la Iglesia en cuanto
wpuebio de Dios», el Concilio recalcé -por
lo menos en cierta medida- el papel activo
de los creyentes en la articulacién y el de-
sarrollo de la fe, sefialando que la autoridad
del magisterio eclesistico se basa en el
testimonio de fe de toda la Iglesia.

En la iglesia postconciliar ya se registran
numerosos ejemplos del creciente respeto
brindado al magisterio de los creyentes. En
&l momento en que los obispos latinoame-
ricanos en Puebla, p. ej., entienden su doc-
trina y predicacién también como la «voz
de los sin vozw, 0 sea que dentro de la
iglesia debe haber algo asi como un magis-
terio de los pobres, de aquellos que sufren
en silencio.

Dicha autocomprensién de los obispos no
carece de consecuencias: l10s obispos no
pueden ni deben sustituir esta voz a la
latga, porque el lenguaje del sufrimiento
realmente no tiene suplente. Entonces, si
los obispos se ven de esta manera, debe-

ran luchar para que justamente los pobres..

y los que sufren alcancen un lenguaje de fe
propio dentro de la iglesia y para ser oido
por toda la Iglesia. También el plebiscito
que realizaron los obispos norteamerica-
nos antes de emitir sus cartas pastorales
sobre la paz y la economia (y que causaron
ciertas reservas en Roma, més por el pro-
cedimiento empleado que por su conteni-
do como tal) es evidencia del creciente
respeto brindado al magisterio de los cre-
yentes dentro de la iglesia.

En el desarrolio més reciente de la iglesia
naturalmente también se registran tenden-
cias contrarias. Aparte de que aparente-
mente estén perdiendo peso las conferan-
cias episcopales regionales (a favor de un
solo obispo que puede «dirigirses més f&-
cilmente desde Roma), en el Sinodo Epis-
copal Romano (1985), que tenia la finalidad
de conservar el legado del Concilio, si bien
no se ocults la definicién de la Iglesia como
«pueblo de Dios», sin embargo, se destacd
més su calidad de «misterion. Sin querer
negar la legitimidad teolégica de la Iglesia
como «misterios, considero que dicha pro-
puesta indica una retraccién del contenido
del Concilio, volviendo précticamente al
periodo de los Papa Pio IX a Pio X, en el
que predominaba esta definicidn de la igle-
sia. LAcaso este énfasis en la calidad de
«misterio» no se deberd al propésito dé
inmunizar la Iglesia en mayor medida con-
tra criticas internas y procesos reformistas?
¢No correrd la Iglesia una vez més el riesgo
de perder de vista su preliminaridad esca-
tolégica debido a esta denominacién elegi-
da por ella misma? Y, sobre todo, ¢no se
tratar& acaso de frenar aquel proceso ini-
ciado por la definicidén de la iglesia como
«pueblo de Dios», a saber, el creciente de-
venir sujeto de los creyentes?

Sea como fuere, desde que se produjo un
cambio en la actitud pasiva de los creyen-
tes, iniciado y esperado por el Concilio
mismo, existe un movimiento en busca de
una nueva imagen comunitaria, eclesial. La
denominacién no tiene mayor importancia,
pero se trata de la Iglesia en cuanto &mbito
de vida y de aprendizaje, en el que los
creyentes se desligan cada vez més de su
mentalidad pasiva, no sélo en relacidén con
las tareas «puramente mundanas» de los
cristianos, sino también con el mundo de
la fe, Hay que tomar en cuenta que la
wverdadera fe» no sblo se manifiesta en el
lenguaje instructivo de los pastores o en los
argumentos de los expertos teblogos, sino
también y precisamente en el lenguaje na-
frativo y de recuerdo de los «creyentes co-
munes y corrientes«, porque ila ortodoxia
eclesial no es ni puramente elitista ni sélo
de expertos!

£xisten enfoques muy diferentes respecto
a las comunidades de base en ia iglesia
postconcillar, Haciendo una divisién burda
quiero nombrar tres tipos:

1. Un movimiento de base de orientacién
estrictamente tradicionalista-fundamenta-
lista: con su representacién comunitaria
puramente defensiva, tanto en lo eclesial
como en lo social, refuerza un cristianismo
pasivo en el que las comunidades terminan
por caer en un sectarismo exageradamente
ansioso o ergotista y carente de sentido del
humor.

2. La variante muy popular de las comuni-
dades de base orientadas hacia lo carisma-
tico y que aparentemente estd cobrando
miés fuerza: parece corresponder al devenir
sujéto de los creyentes dentro de la Iglesia,
déndole importancia a la autoarticulacién
de los mismos dentro de la comunidad. Sin
embargo, en mi opinidn corren peligro de
desprender esta fe de la confr con
los retos sociales y la concreta pasién so-
cial, pudiendo caer en una psicologia devo-
cionaria autosugestiva de toque postmo-
derno.

3. Me parecen prometedores aquelios pun-
tos de partida de comunidades de base
que presentan una sensibilidad social y
sociocritica que surge de las opciones de
una sucesién dnica e indivisa. Una de las
diferencias especificas del cristianismo con
respecto a otras grandes religiones mun-
diales consiste en que se puede ser dema-
siado devoto, demasiado mistico. El segui-
miento Gnico e indiviso de Jesis siempre
contiene un elemento mistico y uno politico
(en un sentido més amplio), un elemento
de resistencia, dispuesta a sufrir, ante los
idolos y demonios de un mundo injusto y
despectivo de los hombres. La tensién en-
tre seguimiento y mundo, entre mistica y
politica, caracteriza la grandeza y la vulne-
rabilidad del cristianismo. Jesds no fue Bu-
da. Si pensamos, p. €], en la paribola del
Buen Samaritano, vemos que Jesds no en-
séfia una mistica de ojos cerrados, sino una
«mistica de ojos abiertos». Ami parecer, los
puntos de partida de las comunidades de
base de las Iglesias pobres aportan justa-
mente en este sentido un modelo produc-
tivo para la iglesia en su totalidad.

DIFERENCIACIONES EN EL
ENTENDIMIENTO DEL
POLICENTRISMO

¢Capacidad para el policentris-
mo?
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Las consideraciones anteriores pueden ha-
ber creado la impresién de que por concen-
trarse en el espectro sociocultural «Primer
Mundo - Tercer Mundo» no se han analiza-
do debidamente la riqueza y, sobre todo, la
problemética que implica hablar de un po-
licentrismo cultural, Ciertamente -ya se dijo
con anterioridad- dicho policentrismo no
puede entenderse como pluralismo conde-
scendiente o sin relacién de diferentes
mundos culturales dentro de esa iglesia
Universal, Entonces, Zen qué sentido sigue
habiendo un policentrismo cultural real en
el mundo de hoy? ¢(No es disuelto o absor-
bido cada vez més por esa racionalidad
occidental, su técnica y su industria cultural
e informativa que abarcan todo nuestro
mundo y que estén cambiando no sdlo la
practica, sino aparentemente también la
mentalidad de los pueblos? Aun suponien-
do que las culturas extrasuropeas dispusie-
ran de suficientes reservas conformadoras
y de resistencia ante esta europeizacién
profana del mundo, ¢(como se vincularia
esta iglesia, en su transicién hacia la iglesia
Universal real, con esas culturas, si eviden-
ternente no os capaz de considerar el pro-
yecto de la civilizacion tecnolégica del
mundo como catalizador inocente de la
difusién universal de su mensaje?

En la actual discusion teoldgica esta pre-
gunta se trata sobre todo bajo la palabra
clave winculturaciéne~. A menudo este con-
ceplo se relaciona con la idea de un cristia-
nismo «puro o desnudo» que se pone ios
diferentes atuendos culturales préctica-
mente a posteriori, sobre una identidad
preestablecida y desligada de cultura e his-
toria. Sin embargo, esta idea es una ficcion.
No existe un cristianismo preexistente a
cultura e historia y, por tanto, resulta enga-
Aoso el paralelismo semantico entre «incul-
turacién. y -encarnaciéne, tan frecuente-
mente insinuado,

La cultura de la que no se puede deshacer
el cristianismo como si se tratara de una
vestimenta es |a cultura europeo-occiden-
tal, asimilada de tradiciones judias y greco-
helenistas Si la iglesia no puede deshacer-
se de esta vestimenta histéricamente con-
tingente, Lcoémo puede haber una Iglesia
Universal culturalmente policéntrica? ¢Co-
mo puede haber una «inculturacion» multi-
ple del Evangelio que no resulte ser una
expansidn cultural de Europa? Aquello que
nosolros llamamos policentrismo cultural,
Les acaso olra cosa que la continuacion de
una colonizacién monocultural de las al-
mas de pueblos y culturas exirafos con
medios menos drasticos que los emplea-
dos hasta este momento en la historia de
la iglesia

Quisiera ofrecer la siguiente respuesta ten-
tativa: El policentrismo étnico-cultural es
posible si la Iglesia, que ahora se quiere
convertit en iglesia Universal real y que no
puede desligarse de su historia europeo-
occidental, recuerda dos rasgos esenciales
de su legado biblico dentro de ese mundo
cultural europeo y los destaca cada vez
mas: en primer lugar, si a raiz de su legado
biblico se entiende cémo y demuestra ser
una religibn que busca igualdad y justicia
para todos en nombre de su misidn; en

segundo, si se entiende como y demuestra
ser una religién que desarrolla una cultura
especial dentro de si misma, a saber, la
cultura del reconocimiento de los otros en
su ser diferente, o sea, el reconocimiento
creativo de la pluralidad étnico-cultural,
que nos deberia ser familiar de la historia
de los origenes del cristianismo, Esta cultu-
ra del reconocimiento, que por definicion
no persigue la labor misionera universal a
través de la opresion del que es diferente o
més débil, cargandole el costo del progre-
$0 europeo, permite que la misién biblica
«hasta los confines de la Tierra» se encuen-
tre de manera prometedora con la sabidu-
ria y las pasiones de otras culturas.

Opcién por los pobres - opcién
por el otro

Aclarando un poco més mi respuesta tam-
bién podria decir en el lenguaje de hoy: La
Iglesia debe desarrollar dos opciones den-
tro de si y hacerlas valer piblicamente para
poder cumplir con el reto de un policentris-
mo cultural sin negar su propio carécter
histérico-cultural. Debe plantear de manera
concreta una opcién por los pobres y una
por el otro en su ser otro y relacionarias
entre si. En este respecto es necesario su-
perar no sblo una gran ceguera social, sino
también étnica en nuestro cristianismo tra-
dicional, y el déficit étnico de una antropo-
logia cristiana tradicional. No se trata de
que la opcidn por el otro exima a la Iglesia
de la opcidn por los pobres. Ante la pers-
pectiva de una Iglesia Universal cultural-
mente policéntrica ain cabe mucho por
analizar en materia teolégica. Y ademas
cabe sefialar que con frecuencia las dos
opciones pueden considerarse las dos ca-
ras de una moneda. No obstante, conside-
ro que la variedad étnica y las diferencias
sociales de clase no pueden simplemente
aislarse; las peculiaridades étnico-cultura-
les no son sblo una superestructura ideold-
gica de los problemas econémicos de ba-
se, como nos lo quiere hacer ver la teoria
marxista y nos lo quiere sugerir la practica
occidental.

Finalmente, el proceso de un policentrismo
cultural en la iglesia también planteatareas
nuevas para la teologia. En esta etapa de
transicién de la segunda a la tercera época
en la historia de la Iglesia, debe revisar la
fuerza comunicativa de su manera de de-
clarar y argumentar y desarrollar las llama-
das categorias puente, categorias de una
prometedora mediacién intercultural. En
cuento a su origen, la iglesia es una comu-
nidad del recuerdo y la narracién en el
seguimiento de Jesus, y como tal parece
tener una gran capacidad comunicativa e
inculturativa en lo intercultural. Por eso la
teologia debe tratar de proteger la dignidad
comunicativa del recuerdo y la narracién de
la sospecha del reduccionismo y la indife-
renciacion; si, debe destacar claramente la
superioridad dei lenguaje recordado y na-
rrado de la fe con respecto al lenguaje de
argumentacion carente de sujeto de la me-
tafisica griega y de! lenguaje cientifico de
la racionalidad occidental para fines de un
intercambio cultural y un proceso de asimi-

lacién productiva de mundos culturales di-
ferentes.

La teologia se ve una y otra vez ante la
pregunta de como interpretar la

universal de salvacion del cristianismo en
el encuentro con religiones y culturas no
cristianas, para no clasificar y someterias
imperialistamente y sin formalidades, sino
para percibirlas y reconocerlas dentro de
su propia dignidad, tal y como lo exige el
mismo Concilio més reciente. La autopre-
sentacién narrada-recordada y prictica del
cristianismo, me parece una posibilidad
para mantener dicha pretensién universal
sin apoderarse simplemente de otras reli-
giones (por muy sublime que sea la forma
en que se haga). La universalidad del ofre-
cimiento de salvacién en el cristianismo no
tiene el carécter de un concepto trascen-
dental de universalidad, sino de w«invita-
ciénw. El logos invitador del cristianismo no
obliga, més bien tiene una estructura narra-
tiva y del recuerdo de intencién préctica y
liberadora. Cristolégicamente hablando
significa que la salvacion «para todosw fun-
dada en Cristo no se vuelve universal a
través de unaidea, sino a través de la fuerza
inteligible de una préctica, la practica del
seguimiento. Esta inteligibilidad del cristia-
nismo de seguimiento no se puede trans-
portar teolégicamente de modo meramen-
te interpretativo. El intento de resolver este
problema con la teoria del cristianismo
anbnimo (y del concepto trascendental de
universalidad que actGa en el mismo) fra-
casa teolégicamente, a mi parecer, sobre
todo al analizar la relacién de la iglesia con
Israel, la relacién entre el cristianismo y la
religin judia. Esta’ Gitima nunca podré ser
interpretada -por los cristianos- como un
cristianismo anénimo; si nos atenemos a
Pablo, Israel debe ser reconocido histérica-
mente por los cristianos como tal, como
Israel, y debe tener su propia dignidad es-
catolégica,

De lo que se trata

Para concluir, quiero formular una vez mas
de lo que se trata al hablar de la hazafa
histérica de una Iglesia Universal cultural-
mente policéntrica. Se trata de emprender
en fa historia universal aquello que ya se
vislumbraba de manera incipiente en el
judeo-cristianismo temprano, a saber, la
asimilacién cultural mutua de los diferentes
pueblos y grupos circundantes en el &mbi-
to mediterraneo de entonces, Se trata de la
continuacion de la lucha entre Pedro y Pa-
blo, quien con su rechazo de la circuncision
para los cristianos no sdlo inicid la transi-
¢ién del cristianismo judio palestino néma-
da y rural al cristianismo romano - helenis-
tico urbano, sino también el desarrolio his-
térico del judeocristianismo a través de una
asimilacién productiva de este nuevo mun-
do cultural pagano. Y se trata de atreverse
a todo esto en la actualidad, en una época
en la que en Europa, después de una olea-
da de curiosidad por culturas y pueblos
diferentes, aparentemente ya se esta ini-
ciando una vez més un proceso de segre-
gacién, una segregacién en el nombre de
las identidades sociales, culturales y nacio-
nales.

(Traduccién del alemén: Olivia Rein-
shagen)




