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Presentacion

Abrimos el numero ¢on lo principal de una carta pasloral de
don Samuel Ruiz como obispo perteneciente al colegio epis
copal en el gue junto con todos los demas liene el encargo
U velar pot \a iglesia \oda aungue ya no ligado a una iglesia
particular. Verdadero obispo emérito.

El cuaderno es sobre pastoral juvenil. Quiza mejor, sobre
atencidn al mundo de los jdvenes en esta época en la que
wolros hacen teologiar y también nosolros los pastores y
los tedlogos. Y en consecuencia as urgente el didlogo
intercultural de las culturas juveniles con las culturas de
los adultos. Urgente que sea verdadero didlogo sin
imposiciones ni de los adultos a los jdvenes, ni de los
jovenes a los adultos. Esta es la inspiracidn fundamental
Un recorrido histérico de la pastoral da jovenes
caracteristicas de jdvenes, sobre todo en la Ciudad de
Meéxico; culturas juveniles y su dialogo con la teologia
latinoamericana; nuevos caminos para la pastoral de
jovenes, intentos v resultados valorados, en diversidad de
acciones en |xtapalapa y la pregunta por la integracion de
o pastoral en la realidad urbana actual.

Mo as la primera vez que nos ocupamos de los jovenes. Ni
creemos que sera la dlitima, porque conforme se avanza,
quedan las preguntas de siempre para nueva respuesta, y
salen nuevas cuestiones. El numero 722 de enero-febrero
2001 que titulamos «La neta joven» trato, como ahora, de
los jvenes. Proseguimos en el intento de saber como
incide y como viven los jovenes la crisis por la que pasa la
socledad. No es posible aislar a los jovenes de toda la
sociedad. Tampoco desconocerlos como si s6lo fueran los
adultos en espera. Si esto fue alguna vez verdad, ahora
no lo es

aeguimos con la limitante de concentrarnos, en los datos y
en las experiencias, a grandes ciudades. Invitamos a los
lectores a que nos comuniguen sus estudios, dalos y
experiencias en poblaciones menores ¥ en &l campo.

El tema de la opcion por los pobres viene como una
colaboracion. Muy importante la claridad y lucidez con la
gue se hace notar que la opcion por los pobres es opcion
por los winjusticiados®, por las victimas de los sistemas
injustos. ¥ alli no cabe mas que optar en sentido fuerte v
exclusivo por las victimas en contra de los viclimarios

El didlogo religioso multi- e intercultural responde a una
situacion semejante a la de la diversidad de generaciones
Se trala de la diversidad de religiones, preoccupacién que
expresan lo(a)s tedlogas de la asociacion de ellos en el
tercer mundo. «América Latina es wun continente
religiosamente plural, con un pluralismo cada vez mas
acusado, que reclama sin demora un didlogo entre las
refigiones, pero no tanto ni principalmente para llegar a
acuerdos doctrinales, y menos aun para establecer un
culio comun —lo cual no supondria aportacion positiva
alguna cuanto para descubrir las plurales
manifestaciones liberadoras de Dios en la historia y en la
naturaleza». Juan José Tamayo en amplia recension nos
indica que un camino necesario es avanzar hacia una
teclogia de las religiones, liberadora. Invitacion a leer
Asociacidn Ecuménica de Tedlogos y Tedlogas del Tercer
Mundo, Por los muchos caminos de Dios. Desafios del
Verbo

uralismo religioso a la teologia de la liberacion
Quito, 2003, 187 paginas. (3
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Editorial
Una hora de gracia

samuel Ruiz Garcia
Obispo Emérito de 5an Cristobal de las Casas, Chiapas
Extractos de su carta pastoral del 25 de enero de 2004
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promete en iniciativas gue asumen a la persona como

valor supremo de la creacions. *
8.- La Paz con Justida y dignidad.

Encuadrado en el nuevo contexto mund |<]|, e li"J".'I"."'i"
el décimo aniversario del conflicto armado no resuelto
gque ha incidido en la evolucion de nuestra Patria. Es a
todas luces evidente que, a pesar de no haberse resuel-
to el conflicto en sus causas, el esfuerzo por mru_.'.ruil la
Paz con Justicia y Dignidad —en el que los actores han
sido miultiples y diversos— es un patrimonio comtn de
toda la nacién y ha aportado avances, logros y nueva
conciencia. Sin ser el factor tnico, el levantamiento del
EZLN y su posterior evolucion politica favorecio la con-

ciencia y la organizacion de muchos de los pueblos in-
dics de México; facilitd el surgimiento de una nueva

conciencia en el Pals respecto a los derechos y signifi-
m 10 ge los indigenas; animo el creaimiento y la parti-
i6n de la sociedad civil: reté a la sociedad politica
a buscar caminos nuevos; incidid en algunos de los po-
cos avances en la reforma del Estado; hizo méas visible
la necesidad de transformacion de las instituciones y de
las relaciones sociales y economicas; evidencio las gra-
ves deficiencias del sistema politico mexicano y el lar-
-:l""l i:ir!'lir'li} que Fr]l'h,! pr:-r MECOrmer para [ener una {:I?_'TI'I\}'
cracia digna; exigié una respuesta responsable (toda-
via pospuesta), a las causas del conflicto por parte de
los poderes del Estado; cuestiond a las iglesias sobre su
disponibilidad historica en la blisqueda de la justicia;
puso en la palestra internacional el tema de los pueblos
indios en el mundo v la denuncia del sistema neoliberal
¥ SUS CONSeCUencias

r

Sin embargo, insistimos, los avances de México en este
decenio son patrimonio de todas las personas e institu-
ciones que han dado su aporte, tanto en el proceso de
Paz como en las multiples luchas politicas y sociales
que han tenido lugar.

Un avance necesario hatia la Paz para Chiapas y para
México requiere de todos la voluntad (manifestada en
los hechos), de impartir la justicia, de erradicar la impu-
nidad, de evitar la violencia, de vivir la congruencia en-
tre los principios vy las acciones. Ya se da esto embrio-
nariamente, al grado de que podamos decir que el
Reino de Dios estd ya en medio de nosotros, pero to-

jlavia «en misterios y en crecimiento. Es como una se-
milla imperceptible, como la levadura en la masa, co-
mo el trigo entre la cizafa...» *

Hobalizacidn y Nusva Evangelizacién en América Latina y

ir Eaflex sa dal CELAM 19991003, NB23,
A v Musea Evanaslirzacidn an América Latina s
£ i i 1Y MeLEYE CVANasiiZaci an F } LATINgG Yy
e i = A b f F-
=] ol ! {[a2] o e il !.'J "\-I'.! - M '-I'\. i L Sy T
CIA una Ia cr mo ra Ja-

stiana del pluralis

9.- Didlogo interreligioso.
Las fendmenos migratorios producto de la globalizacién
¥ de los conflictos bélices, asi como la manifest
ciente de la toma de conciencia de la identidad étnic
tdn haciendo irl'-:';:-'-krin-'lih'-'- un didlogo interreligioso,
mds alld del didloego ecuménico que se realiza entre cr
tianos. En efecto: somos testigos de ¢
anos incrementando el des
blacién latinoamericana v caribefia (inc
ro creciente ld" INE jl |IZ ne 'I";|' mayor iariameant
dos Unidos y Canadd e igualmente, por I.’eﬂ. situaciones
econdmicas, las tensiones politicas y las convulsiones b
licas, también crecen las migraciones de gente de los Pai
ses del Este v del Africa, hacia Europa, Al propio tiempo,
emergen los aborigenes como ssujetoss de su propia his
toria, conscientes de su identidad étnica largamente
conocida y aplastada, recuperando sus lenguas y valore
culturales, lo que demanda de sus religiones precolombi-
nas, adn vigentes, y del cristianismo, un ¢ .J";!'_: gue no
se dio quinientos aifios hace; y, mientras tanto, se intenta
imponer al mundo una lectura falaz que explique el te
rrorismo como resultado de una intransigencia religic
Tedo lo cual refuerza las iniciativas de un didlogo e
las religiones, que ya se venia dando. cuestiones
que preocupan a las iglesias de «los dos tercios del mur
dos, se han convertido gradualmente en preccupaciones
de primera importancia para la agenda teoldgica d
el mundos. Por lo demds: por una parte, situaciones
preccupan en el stercer mundons a la Teclogia de
racion, han surgido en segmentos deprimidos de la
ma sociedad del primer mundo; mientras que,
otra, el encuentro de las culturas y de las religiones se es
ta convirt un hecho concreto en las mismas na-
ciones del primer mundo, lo que hace que el debate te
légico sobre las otras religiones, se haya convertido en
un interés prirmario al int de las mismas iglesias del
mundo occidental. La emergencia de los pobres y la op
cidn por ellos, interpela finalmente a los miembros de to
das las 'F*Iir;i:nﬂ:. Aun conscientes de que debemos reco
nocer las actitudes negativas que hemos tenido por casi
20 siglos !‘*acu. las otras religiones, hay un enorme ¢
bio por el que hemos atravesado en los dltimos a
flexionando sobre las principales cuestiones suscitadas
por el pluralisme r ""|If:;ILhL sobre todo en el papel po
vo de las l::-lr‘lk religiones para la salvacidn de s
bros, que se ya en objeto de ri
légica bajo el aspecto de la «histor
cabe mencionar, por dltimo, las apraxis
radas en las posiciones teologicas del Conc
Vaticano |l. Dado que los cristianos y los
otras tradiciones religiosas participan de la re
Reino de Dios, estdn también destinados a co
juntos en la historia hasta su plenitud teoldgica. En este
contexto el didlogo tiene una dimensidn constitutiva de
evangelizacion, que nos lleva a reconocer la fuerza unifi-
cadora del Espiritu, activa en la oracidn sincera de los
miembros de diferentes religiones. (8). (Sigue cuar

ta de forros) (3
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Introduccion al cuaderno

manera propia las culturas ju-
veniles con las de los adultos, tanto en el ambito
de la iglesia como en el de la sociedad. Adentrar-
nos en esta problemadtica es lo que pretende esta

cuaderno

Contrastan hoy de

Primero con una historia de la pastoral juvenil
para situarnos en el tema. Tere Lanzagorta nos
recuerda lo importante que fue en la reunion de
Obispos latinoamericanos de Puebla la opcién
por los jovenes, junto con la opcion por los po-
bre. Aquella fue poco atendida primero, luego
tuvo un auge y ha vuelto a caer en retroceso. Pe-
ro hoy vuelve a la conciencia de grupos de pasto-
res y de fieles la necesidad de entrar al didlogo
intercultural en este campo de los jévenes.

Un segundo acercamiento nos proporciona Fer-
nando Falcd presentdndonos los resultados de
una encuesta e interpretdndolos. Realmente la
realidad de los jovenes es bastante distinta a la
gue se daba hace pocos afios. Antes de gue se
haya recambiado una generacidén ya los rasgos
de la juventud son otros. Vale la pena conocerlos
antes de toda revision o planeacion de trabajo
dialogal con jovenes

Las diversas culturas juveniles de hoy presentan
sus retos a la teologia latinoamericana. También
por supuesto a las teologias de otras regiones,
pero aqui nos fijamos directamente en |a
nuestra. El reto mas importante es el de que se
puedan encontrar las culturas juveniles y la
teologia. Simplemente pueden pasar unas al lado
de la otra si no se asume el reto del didlogo ver-
dadero en libertad y mutuo aprecio. Con claridad
Jorge Atilano Gonzdlez Candia nos dice: «Las cul-
turas juveniles muestran que cada colectivo juve-
nil tiene un sentido de la vida que la teologia no
puede ignorar en sus intentos de comprender y
teologizar su realidad. La teologia tendria que
este sentido de la vida y a partir de
ahl buscar las maneras de apoyar los procesos de
humanizac

Atila

onocer

on en los jovenes.s

Carlos Cevallos vy Fernando Rios toman cuenta
del hecho del alejamiento y salida masiva de los
de las iglesias y de muchas instituciones
SOCH: Y no como un ';f'll eno LIIIi[c".fIL'I LIno
desde una multiplicidad de identidades cultura-
les. La verdadera pastoral juvenil debe acercarse
a los apanaless donde se rednen los jovenes y
caminos de er con los valores

cuentro

evangélicos y la propuesta de Jesds. Requerimos
implementar iniciativas enormes dosis de
creatividad, ensayando formas nuevas de |
cia y testimonio en las culturas juveniles, que se
encuentran a notable distancia de nuestra comu-
nidad eclesial, con sus resistencias a maodificar
S5us estructuras y su g')EtS'nﬁl':'ﬁl{‘ﬁ para acercarse al
mundo juvenil

con

WP ESET-

Las experiencias concretas ayudan e ilustran. Fer-
nando Falcd nos presenta una variedad de accio-
nes pastorales en el sur este de la ciudad de Mé-
xico, en lztapalapa. Es claro que cada ciudad o
zona de ella presenta sus caracteristicas propia,
pero saber de los retos, soluciones y dificultades
de unas ayuda e ilumina a quienes a su vez traba-
jan en otra. Por esto invitamos a todos los intere-
sados en la pastoral juvenil a leer este articulo
.El enfoque principal es grupal: cdmo funcionan
los grupos, a qué le tiran, como reaccionan, qué
buscan de las iglesias. Y qué tocas a los pastores
Una tarea de los asesores de pastoral juvenil sera
una y otra vez, facilitar que los jévenes reflexio-
nen su practica, la real, la que efectivamente tie-
nen para dirigirla mejor, con mas fuerza y mas
explicitamente en la reapropiacién de su socie-
dad y de su iglesia.

Benjamin Bravo es conocido como pastoralista de
la gran urbe. Nos ilustra en como integrar la
pastoral juvenil en la pastoral urbana. La ciudad
no es diferente para los jovenes gque para los
adultos. Hace las mismas ofertas, despierta las
!'!"Ii":.!‘-'ld":. i_"S:}i?[.!!]JcIH i Causa :.i'_&
frustraciones.;Cudles? Eso es lo que nos ird
diciendo el articulo para que notemos gque
cuando los jovenes (y los citadinos en general)
buscan «cdmos», desde la iglesia les contestamos
con agquésy.Y se da el desencuentro. Entonces se
plantea la pregunta: jcudl de todos los signos
gue tiene la Iglesia en su vida puede tener mas
significado en la ciudad? ;Cual es el lenguaje que
'habla' mas a la urbe ya que cuando ha existido,
ha impactado sobremanera al citadino? La
respuesta es la dieron los cristianos de las
comunidades paulinas;: la comunidad cristia
ro humano vy solidaric que se reidne
viviendas del fterritorio parroguial, tam
llamada iglesia de {en) la casa..[3
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Una perspectiva historica de la
pastoral juvenil en México

5 de Febrero de 2004, dia de San Felipe

de Jesis,El santo joven de México
Se cumplen 25 ainos de la Asamblea General de los
Obispos de América Latina y el Caribe celebrada en
Puebla en 1979, En el documento que da razon de
las conclusiones de la reunion aparecieron dos gran-
des opciones preferenciales: La opcidn por los po-
bres y la opcidn por los jdvenes
Estas opciones preferenciales sin duda marcaron el
rumbo de la Iglesia en México. La primera de ellas,
ha sido muy polémica en la vida de la Iglesia; se ha
identificado con la corriente de pensamiento de la
ateologia de la liberacidnne, con la practica de las Co-
munidades Eclesiales de Base, entre otros movimien-
tos considerados de izquierda. La opcidn por los po-
bres, sin embargo, sabemos, es evangélica, y ha es-
tado presente en toda la historia de la Iglesia. De
manera particular en América Latina durante el pe-
riodo que vamos a analizar ha sido motivo de divi-
siones al interior de las congregaciones y de las dig-
cesis; de enfrentamientos entre grupos de creyentes
y de persecucion,
Pero jqué ha pasado con la opcion por los Jévenes?
Sin duda para algunos obispos hablar de ella ha sido
una manera de evadir la otra; para otros ha sido el
capitulo mas olvidado del documento, y para algu-
nos laicos, sacerdotes, religiosos y obispos ha sido
un grupo humano desde donde vivir la opcién por
los mas pobres.

Una mirada a la pastoral juvenil antes

de Puebla

Las agrupaciones juveniles en Mexico aparecen en
el siglo XVIII ligadas a las congregaciones religiosas
con la intencién de transmitir el carisma propio y
buscar jovenes candidatos a los seminarios y casas
de formacion. En esta modalidad encontramos a las
sjuventudes franciscanass, a los xcooperadores sale-
sianoss, al «movimiento teresiano de apostolados,
entre otros. Algunas de estas agrupaciones inclusive
son anteriores a las congregaciones religiosas; es

Tere Lanzagorta
Presidenta de Servicios ala Juventud A.C

decir los fundadores organizaron primero a los lai-
cos y de ahi se derivaron las congregaciones religio
5as.

Los colegios v las universidades catdlicas también
han sido, sin duda, un espacio importante en la his-
toria de la evangelizacién de los jévenes. Nacen con
la intencion de ofrecer Id
cristiano y hay en ellas una gran diversidad de for-
mas de trabajo con jovenes (clases de religién, gru-
pos de misiones, etc,)

formacién con contenido

Estas experiencias, sin duda, importantes en el tra-
bajo con jovenes dentro de la iglesia, respondian al
contexto histdrico y su organizacion estaba en ma
nos de los religiosos

Hacia 1920 nace en Italia La Accion Catdlica la que
podemos sefialar como la primera organizacion de
laicos dentro de la Iglesia. En México, la Accidn Ca
télica de la Juventud Mexicana (ACJM) v la Juventud
Catélica Femenina Mexicana (JCFM) se extendieron
con mucha fuerza atendiendo a la juventud. A través
de esta organizacion, inicia la participacion de los
jovenes en la vida de la parroguias; vy es sin duda el
primer espacio de formacion de cristianos con una
vision eclesial propia de la época en donde los laicos
se conceblan como eayudantess o ebrazose del sa-
cerdote, La accidn catdlica es la cuna de muchos
cristianos militantes en la vida politica, académica y
social de este pais.

Afnos después, derivada de la Accidn Catdlica v bajo
la inspiracién de Monsefior Cardijn, nace en Bélgica
la Juventud Obrera Cristiana (JOC). A diferencia de
la Accion Catdlica General, la JOC se dirige a un sec
tor juvenil que es la clase obrera. Se organiza no
desde las parroquias sino desde la fabricas y es el
origen de una metodologia de evangelizacidn distin-
ta. Bajo el nombre de erevision de vida obrera» se
impulsa en pequefios grupos la vivencia del evange-
lio en la vida ¥ ambientes de la vida cotidiana. Esta
experiencia fue la semilla del método Ver—Fen-
sar—Actuar y sin duda de una teologia que parte del
andlisis de la vida y a partir de ella se realiza la re-
lectura del evangelio

La JOC en nuestro pais nace en 1959 con el Padre
Rodolfo Escamilla, quien asiste a Roma a un encuen-
tro del movimiento y a su regreso inicia algunos




.
los grupos d

VOS5 IOV IMEET




Dor |

nterna

al




jan temas de interés de la Ic

ricdo se trab

sia v con una
del laicos; La

Use, La ma

fisidn espiritualista: vocacion y mision
nueva evangelizacidnn; «La fe en Je-

ra de abordar estos temas no fue des-

de los intereses de los jovenes sino desde los intere-
ses de |la Iglesia jerdrquica. Se ocupa a los grupos ju-
veni ar v atender la venida del santo
para part BN EVentos masivos par:
[ I la Iglesia. Se dejan de lado

i i'-' CeYns 6 [ rmacion; se l]l'_;:'. ge |r‘!|j=" :r] IE Ilir"

problemas del pais que afec-

En muchas did-

sis se vive un debilitamiento de los equipos dioce-
a la

esto también

d Qdar mas

importancia

igada de la P

esidades de vocaciones de
aloces|s
muy rtante de este retroceso en la
Pa uvenilt na sigo
= s s b - | % H
i ambio en e sentic

NONeSs naciona

P e ¥ lécadas

ran coordina-

originada
por los cambios mundiales; la caida del muro, el
yroceso de globalizacion, el surgimiento,
3 nueva época; hace que la pasto-
risis. Crisis gque se manifiesta
= s

0N Jde ase-

f
opuestas nuevas para |U"_: NUEVDS

et enta la juventud. La presencia y fuer-
ra de la Iglesia catélica entre los jovenes disminuye.

Para el afio 2000, de acuerdo con la Encuesta Nacio-

nal de Juventud’, solo el 3% de los jévenes partici-
de algin grupo o movimiento religioso.

)
ke

en toda América

Latina; paises como Brasil que tenian una fuerte or-
ganizacion y un nimero grande de jovenes involu
[ Ia.‘iff_"_\ ?-il!:!il_'u'(_‘.r‘. en estos anos al ver i:". enorme ois-

minucion, dispersién y vacio de contenido de la P)

En los dltimos afios del siglo pasado, se calmaron las

I
aguas de la marea tan grande; se pudo vo

ncion Juvenils

pensar «la cong

nu NUeVOSs T
venil. Considero que se s

juventud como la generacion X. Miramos a la juven

VOS Caminos

S

tud como una generacidn adistinta» a las anteriores

valnroc

sino «d

11 con mas ni con menos val in
ra nueva de vivir la religidn, la politica, ¢
compromiso social

—— =

L, L I

tal, estd distante de la juventud, no

hasta hoy no he

ha sabido entender su momento,

lesde

253

ENCONIr
ntidad;

as, hay

Nno acompandr |-_I

sin embargo hay brotes de nuevas

nuevas experiencias, I

H

reciendo y mad

impulso de

propuestas nuevamente gque van

y ‘1|'"-'|<".:-'Ii COmD una

rando entre los jGvenes. |
lidad nueva, que los y
prometidos con la juventud que
cesanas, que vuelven a cobrar importancia los movi-
iales y que la

5 esta tam-

estan mas
» £51d] 1l

as estructuras dio-

mientos y experiencias supraparrogu

-~ i

semilla sembrada en los afos 70's u
bién ahora i:'ff'ﬁ"."f'ﬁ': 2N un nuevo aclor gue son 1as
organizaciones de la sociedad civil, muchas de ellas
:jnj. inspiracion cristiana, y ahora comprometidas con

nbitos.[3d

de diversos ar

741




Religion, Iglesia catolica y juventud
en la ciudad de Meéxico. Una

aproximacion

Algunos datos sociodemograficos de

los jovenes en la Ciudad de México

onveniente formarse alguna idea basica de lo

-a hablar de los jovenes en la ci

» signif iudad de

ca, antes de abordar el tema de la religiosidad

La poblacic

ra parte

joven (15-29 afios) representa la terce-
el total poblacional en el pais. Practica-
mente la misma proporcion es la que existe en el
D.F. En ndmeros absolutos, para 1995, la Ciudad de
México fue la sequnda entidad con mas poblacién
1 en el pais: casi 10% del total, solo superada
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Se observa que la poblacion joven esta disminuyen-
do en las (Cuauhtémoc, V.

uel Hidalgo y Benito Judrez), donde la

zonas céntricas del D.F

Carranza, M

proporcién de jovenes es meneor al 30% de su po-
blacién. Mientras gue estd aumentando en las dele-

: periféricas  (lztapalapa, Alta,
Talpan y Xochimilco). Es notorio que la
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F'v.r_‘,ﬂcpﬂ.‘ldu ¥ sintetizado por Fernando Falco

quinta parte de la poblacidn joven del D.F. habita en
la delegacion lztapalapa; donde el 32
nes; alrededor de 545,000

1% son jove-
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La escolaridad promedio del sector
diez afios. Es decir, de secundaria completa, mas un
afio de preparatoria. Tienen secundaria, un tercio;
preparatoria, cuatro de cada diez. Realizan estudios
profesionales uno de cada ocho; y cursan entre tres
y cinco afios en una institucion de :
rior solo el 3.3%. Comparan
19495, |]a tendencia es al aume de la poblacic

ven con educacion basica vy media; mientras que se
reduce not;
san educacio

educacion ¢

slemente la proporcion de los que cur-
N SUpEerior.

Respecto a la ocupacion de los jovenes, los datos de
2000 muestran gue se encuentran estudiando mas
de la mitad de la poblacidn considerada joven

(52%). De ellos, estudian en escue




mente. En correspondencia, los que no estudian son
casi la mitad. De ellos sélo el 30% tiene empleo fijo;
el 25% se encuentra desempleado, y los restantes se
dedican a labores del hogar, tienen empleo tempo-
ral o trabajan por su cuenta. En comparacidn con los
datos de hace cinco afios, en la Ciudad de México
disminuyen las oportunidades de empleo para jove-
nes. Hay menor porcentaje con empleos fijos o tem-
porales y es mayor la proporcion de los que se con-
sideran a si mismos como desempleados

Creencias, practicas y actitudes

religiosas

Para esbozar una respuesta sobre cuél es la relacion
entre los jovenes y la religion, como se caracterizan
as creencias y practicas religiosas de la poblacion
juvenil; y saber si existe una vinculacion entre sus
creencias religiosas y las acciones de su vida diaria,
se requiere contextualizar los datos de los jovenes
con las tendencias generales de la religidn en Méxi-
co. Se enuncian las siguientes:
1. El descenso del catolicismo institucional, expre-
sado en distintos grados y formas de distancia-
miento de la poblacidn, sobre todo, en cuanto a
ciertas practicas; en el alejamiento de la norma-
tividad exigida por la iglesia v en la prolifera-
cién de algunas creencias que no forman parte
del cuerpo doctrinal histérico de la Iglesia catéli-
Cd
Se acentda la diversificacidn religiosa, sobre to-
do a través del acelerado incremento del pente-
costalismo, o de grupos evangélicos que tienen
su presencia en zonas indigenas, rurales o mar-
ginadas de las grandes ciudades
3. La aparicién y diversificacidn de una religion
eprivadas centrada en el desarrollo y bienestar
del individuo, gue se extiende a todos los nive-
les sociales. Esta tendencia incluye una mezcla
de elementos diversos de creencias del mas di-
VErso origen y consistencia.
Estas tendencias se presentan en un contexto donde
la herencia religiosa tiene todavia gran vigor. El
imaginario religioso que se ha manifestado como
como trasposiciones hacia el ambito
de lo sagrado, ha sido un elemento de unidad e inte-
gracion nacional

sincretismo o

Hay que afirmar, como la mayoria de estudios con
temporaneos sobre secularizacion, que la religion en
sociedades ".‘.:du:*r.“.u.s no [Il}_"r‘-l.i[‘_' a df"a-:] parecer sino a
transformarse. Sigue apareciendo la blsqueda de
respuestas a los interrogantes radicales de la vida
como el de su origen, los sufrimientos, el destino y

la muerte. De manera creciente estos interrogantes
se responden sin necesidad de asumir todo el pa-
quete ideoldgico y normativo de las iglesias, parti-
cularmente de la catdlica v en una pluralidad de
conformaciones y pertenencias

El concepto de religidn remite a multiples fendme-
nos, que si bien tienen relacién entre si, no necesa
riamente poseen una consistencia interna. La En-
cuesta Nacional de la Juventud (ENJ) (ver la nota 1)
propone analizar tres dimensiones de un concepto
operativo de religidn: las creencias, es decir la di
mensién ideolégica manifestada como aceptacién
de dogmas e interpretaciones de la vida; las practi-
cas, es decir, aquello que hacen los individuos para
manifestar su religion, y las consecuencias de la ad-
hesion religiosa en las vida cotidiana.

Autodefinicion religiosa

La poblacién joven en México se define como catd-
lica en su mayoria (87%); dividiéndose entre practi-
cantes y no practicantes casi por la mitad. Por lo ge-
neral los no practicantes son jévenes caracterizados
por su pasividad, su indiferencia religiosa, elevada
ignorancia, gran flexibilidad interpretativa respecto
de los cdnones de la iglesia catdlica a la que formal
mente pertenecen. Persiste en ellos la tendencia a
mantener ‘.‘l uso l'.'.I‘-:‘ ciertos sac ramentos TF.'ln,iLIf]I'Ir‘.IL'.IUS
con ciertos momentos importantes de la vida v en
manifestaciones de religiosidad popular. Esta auto-
definicion estd en congruencia con los resultados
censales del afio 2000, donde el 86.8 % de la pobla-
Cion se declara catdlica.

Puede pensarse que este dato global denota un cre-
ciente distanciamiento entre la iglesia catdlica v las
nuevas generaciones. Es decir, la mayoria de jove-
nes —seis de cada diez— ya no creen gue la iglesia
pueda ofrecerles respuesta adecuada a sus actuales
interrogantes éticos, sobre todo, de su situacién in-
mediata y de lo que ellos conciben como sus necesi-
dades espirituales. Tampoco sienten gue les facilita
una experimentacién genuina y directa de contacto
con lo sagrado.

Un proceso de desinstitucionalizacion religiosa se
presenta también en ciertos jovenes, quienes sefia-
lan tener ciertas creencias religiosas personales, o
los cristianos pertenecientes a ninguna religién gue
en conjunto representan 7.2 %, o sea el mismo por-
centaje de los cristianos no catélicos con iglesia —pr-
otestantes, pentecostales-
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Esto parece indicar que no es tiempo de ateos o de
agnosticos, sino de indiferentes a lo religioso. Por
ello, los no creyentes constituyen un porcentaje me-
nor a 2%, mientras que los indiferentes pueden es-
tar en gran parte entre los catélicos no practicantes
y la minoria que se expresa indiferente a cualquier
religién.

Al considerar la edad en ambos géneros constata-
mos que los catdlicos practicantes disminuyen en e
transito por su juventud, mientras que los catolicos
no practicantes aumentan, convirtiéndose en la ma-
yoria. Las mujeres como en todo estudio sobre reli-
giosidad, expresan ser mas practicantes dentro del
catolicismo que los hombres.

Habrad que aclarar qué tipo de adscripcion es la que
estd incluida en saberse y decirse catélico. Mo pare-
ce ser la de adherirse a una normativa, o a un estilo
preestablecido de vivir la fe, sino a un dato de or-
den cultural, no estrictamente personalizado, que
viene con los demds elementos dados, ¥ que se ac-
tualiza de modo intermitente a través de algunas
expresiones ocasionales. Probablemente para res-
ponder a sus necesidades espirituales la mayoria re-
curran a 'I_'.‘(':'?E‘IIL'.".LIH‘; menos Ef':.'lleEIUI"d{_!-}]S Y r-IHJ.:!]i";'
tas, mds abiertas e informales

Creencias religiosas

Hay creencias fuertes y tradicionales —con un valor
cultural propio— que siguen sosteniendo los jove-
nes, como son las creencias en el alma, la virgen de
Guadalupe, el pecado o los milagros. No sabemos lo
que por ello entiendan o conciban; por ejemplo, so-
bre la Virgen de Guadalupe, en la que puede creerse
de diversas maneras.

Ya que la iglesia catdlica no parece ser el ambito
donde los jovenes encuentran referentes de sentido,
no es de extrafiar su demanda, de publicaciones de
autoayuda, filosoffas alternativas, cursos en espa-
cios de convivencia sectaria, hordscopos, cartas as-
trales asl como otros recursos esotéricos. Creer en
espiritus o fantasmas, y en los hordscopos tiene un
porcentaje de credibilidad entre 39.9% y 28.3%
respectivamente. Podemos afirmar que las mujeres
son mas apegados a estas creencias que los hom:-
bres, en lo general: creen més en los milagros, el
pecado ¥ también en los horéscopos.

Al parecer hay un desplazamiento constante dentro
y hacia creencias religiosas diversas; e inclusive se
reconoce la practica simultdnea de creencias —tedr-
icamente incompatibles— entre los jovenes. Es un
mestizaje o sincretismo en movimiento, que une |a

tradicién catdlica con otras creencias o modos de
creer, La validez de éstas tiene un estilo pragmadtico,
se mide por su eficiencia o inmediata aplicacion,

Practicas religiosas; participacion en

encuentros religiosos

Los jévenes frecuentan ciertas précticas y se alejan
IIIIP otras. Las menos frl’f'..'f'lﬂl'.":. son parte !"."[III'.-."I.l II'.I-’_'
la religidn a la que pertenecen y otras «
a précticas de tipo popular, es decir, a las costum-
bres o tradiciones, como el prender veladoras o per-
slgnarse n;il pasar por un 1E‘fT'Ii',J|I§_‘II, |I:I -!'_I.Ir_!: 2% consisten-
te con otras investigaciones sobre practicas cultura-
les de los mexicanos.

oire E.I'] I'_"I'I:'_i':'_'n

Si consideramos la edad, observamos que los jove-
nes en alguna medida conservan sus practicas reli-
giosas, las que provienen de la religiosidad catélica
y las que no, como los hordscopos y el tarot. 5e no-
ta una disminucidn entre los 15 v 24 anos, siendo
mads asidua la devocién —a la mayoria de las practi-
cas gue se preguntaron— entre los 25 y 29 afos.

La participacion en encuentros juveniles religio-
s0s tiene una recurrencia notablemente menor
con relacién a las otras practicas encuestadas,
pues evidentemente requiere de un compromiso
religioso mayor. En este punto conviene resaltar
que son una notable minoria los que usualmente
participan en este tipo de encuentros, sélo el
7.1%; mientras casi dos tercios nunca
participan (65%).

que

En otra parte de la encuesta, al preguntarseles
si han participado alguna vez en algun tipo de
organizacion, sélo 25% de los jovenes afirman
haberlo hecho; de éstos, la mayoria han estado
en asociaciones deportivas, un poco mas de la
quinta parte en organizaciones religiosas y 15%
en estudiantiles.

En una investigacion sobre los wvalores y
expectativas de los jovenes en la delegacion
Gustavo A. Madero, del D.F., s6lo 3% de los
jovenes respondieron que desearian participar
en una organizacion religiosa.

Si se quiere profundizar un poco mas en el
contenido de lo que significa ser catdlico practi-
cante (41.9%), cotejandolo con la participacion
en encuentros u organizaciones religiosas,
gueda indicado gue dUnicamente para una parte
minima de los jovenes practicantes, participar
en encuentros u organizaciones forma parte de
los contenidos de su practica religiosa

g
|




La influencia de la creencia religiosa
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Pistas para un dialogo entre la
teologia y las culturas juveniles

Recoger los violines rotos

En una de las dltimas escenas de la pelicula «La Mi-
sitnn, sobre las reducciones jesuiticas del Paraguay
en el siglo XVI y XVII, aparecen dos nifios guaranies
recogiendo unos violines rotos para colocarlos en su
canoa después de la invasidn que hacen los portu
gueses a una de las reducciones. Es- .

realidad de la juventud actual: hom- §
bres y mujeres que buscan construir |
su camino recogiendo los sviolines
rotoss que les va dejando el caos
mundial. La juventud es el sector
gue mas se ve afectado por las
transformaciones sociales, sobreto-
do por las dindmicas de una econo- p¢
mia de mercado que pretende defi-
nir el tipo de sociedad que sus em-
presas necesitan; pero también es el 5
sector que, por su rebeldia y critici- #-
dad, mas desatia a las propuestas
religiosas. S -
Este trabajo pretende hacer un didlogo entre cultu-
ras juveniles y la teologia latinoamericana, para es-
pecificar cudles son los retos que plantea la realidad
juvenil a la teologia y cudl tendria que ser el rol de
una teologia que pretende contribuir a la humaniza-
cién de la juventud. Con esto quiero reflejar una
transicidn detenida y poco aceptada en la relacién
entre la institucidn religiosa y la juventud: de tener
a los jovenes como objeto de una evangelizacion, a
quienes llevar la «Buena Nuevaw, a situar a los jove-
nes como sujeto con una identidad propia con quie-
nes entablar un didlogo multicultural.

1. Planteamiento del problema

Lna situacidn dificil de negar es que las culturas mo-
dernas, sobre todo las citadinas, han evolucionado
mas aprisa gue los modelos de evangelizacién im-
pulsados desde una estructura como lo es la Iglesia
Catdlica, donde situamos nuestras reflexiones. Estas
culturas modernas se han estado reconfigurando a
partir de los cambios sociales que se han dado por
los avances de la ciencia y la tecnologia, las luchas

Jorge Atilano

del poder politico y econémico, las revoluciones so-
ciales y culturales, etc.

Las culturas juveniles son muestra de codmo ha ido
evolucionando nuestra sociedad; en los jovenes te-
nemos un termometro de como se esta configuran
do nuestra sociedad, cudles son sus intereses, expec-
tativas, ilusiones, inquietudes, etc. La juventud es el
sector mas sensible a los cam
bios sociales, y si la teclogia
quiere partir de la realidad lati-
noamericana, tiene en ella el re-
to de comprender y teologizar a
partir de sus culturas. Para
Schreiter' la urbanizacion y la |
ventud son factores a tomar en
cuenta para la
: teologias locales.

construccién de

% Las culturas juveniles muestran
i T gue cada colectivo juvenil tiene
; " un sentido de la vida que la teo

logla no puede ignorar en sus in

' & tentos de comprender y teologi

zar su realidad. La teologia ten-
dria que reconocer este sentido
de la vida y a partir de ahi buscar las maneras de
apoyar los procesos de humanizacién® en los jove-
nes

2. Los términos que vamos a utilizar

Cultura

La cultura es el sentido gue un colectivo da a deter-
minados simbolos, los cuales sirven de vehiculo pa
ra una concepcion, dan orientacion o determinan sus
conductas. Estos simbolos son una sintesis entre el
ethos, que es el estilo de vida que tiene el colectivc

¥ una cosmovision, que es la concepcion de naturale-

! Schraitar, E., What is local theoloay?, en: Constructina

cal theologies. Orkis Booxs, New York 1280, 1-21

Un proceso de humanizacion implica que &l jovan pusda
nocarse y comprendarse a sl mismo y &l mundo sn qusa vive

dejando aflorar sus dsseos da encusntro con los olros

5U capacidad de solidaridad como una mansra de realiza

O mErsonEl A= e dafimir s OrerrErT e 1wt
ion parsonal, donde pusda definir su proyecto de vida
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za, persona y sociedad, la representacion del mundo
gue tiene el grupo humano. La cultura es una red de
comunicacion, donde los sujetos estdan enviando
mensajes y es necesario descubrir los codigos. La
cultura es una descripcion densa, como lo hace |la-
mar Geertz, donde tenemos la misién de desentra-
fiar las estructuras de significacidn. Comprender una
cultura es comprender un suefio.
iLos sistemas culturales deben poseer un
minimo grado de coherencia, pues de oftra
manera no los llamariamos sistemas, y la
observacién muestra que normalmente tie-
nen bastante coherencia. Sin embargo, nada
hay mas coherente que la alucinacién de un
;_':.'_Jrﬁ.";::.'.c_it_‘ o e I'_"| cuento '{_1('_" umn i_‘"‘_.'l_u':l';.f!l[jlijl.
La fuerza de nuestras interpretaciones no
puede estribar, como tan a menudo se acos-
tumbra hacerlo ahora, en la tenacidad con
que las interpretaciones se articulan firme-
mente o en la sequridad con que se las ex-
pone. Creo que nada ha hecho mas pera de-
sacreditar el andlisis cultural que la construc-
cidn de impecables pinturas de orden formal
en cuya verdad nadie puede realmente cre-
er.n (Geertz, C,, Descripcidn densa, hacia
una teoria interpretativa de la cultura, Gedi-
sa, Barcelona, 1996, p. 30)

Los sisternas culturales surgen del contexto en que
se desarrolla el grupo social: familia, trabajo, me-
dios de comunicacion, propuestas religiosas, relacio-
nes sociales, etc. Actualmente una dindmica que
afecta cada vez mas a la vida cotidiana de la socie-
dad es la economia internacional. Los modelos de
vida generados por los medios de comunicacion tie-
nen su repercusién en la construccion de identidades
juveniles.

Culturas juveniles urbanas

ulLas culturas juveniles refieren la mane-
ra en que las experiencias sociales de los
jovenes son expresadas colectivamente
mediante la construccion de estilos de vi-
da distintivos, localizados fundamental-
mente en el tiempo libre, o en espacios
de interaccidn de la vida institucional. En
un sentido mas restringido definen la
aparicion de microsociedades juveniles,
con grados significatives de autonomia
respecto de las instituciones adultas, que
se dotan de espacios y tiempos especifi-

coss (Feixa:1949/)

El espacio es una categoria de analisis imprescindi-
ble para describir y comprender los «microgrupos»
de jovenes, o de las etribus urbanas», ya que contri-
buyen al entretejido y trazos vinculares de la vida
cotidiana. Estos vinculos intersubjetivos van tejiendo
una red de redes que son el espiritu que da existen-
cia y presencia a los intercambios intra e intergrupa-
les de las diferentes agrupaciones juveniles

Para Nateras Dominguez hay dos espacios impres-
cindibles para comprender las culturas juveniles de
esta ultima década®;

El cuerpo.

Este viene siendo el dltimo reducto en el dominio v
decision de si, ya que se le puede transformar tems-
poral (perforaciones), y permanentemente (tatua-
jes). El cuerpo es el primer artefacto a partir del cual
se establece la diferencia con los otros. Y si ademas
se le enviste de trastocaciones corporales irrumpe
violentamente en los campos visuales y en las mira-
das de los demas de una forma irritante.

La generacion.

Esta tiene que ver con una especie de sentimiento
en comun, es decir, lo compartido grupal o colecti-
vamente. Asi, el tono esta dado por lo contempora
neo, los acontecimientos histdricos vividos junto con
otros y otras. La generacion une biografias, estruc-
turas e historias. El sentimiento en comin es capaz
de crear identidades colectivas ¥ ser un elemento
fundamental en la socializacion del joven. Ya no lo
son las grandes instituciones gque en otras décadas
determinaban las identidades colectivas: la familia,
el Estado, las instituciones politicas y religiosas

Teologia de micro-relatos

La postmodernidad estimulé el pluralismo que ya
venia surgiendo en la modernidad. Un ejemplo de
esto es la diversidad de grupos que conviven en la
ciudad. Hay un paso de la sociedad tradicional a una
sociedad liberal, marcada por la libertad subjetiva.
Un contexto que ha favorecido el didlogo con el di-
ferente y una actitud de ampliar el sentido de lo re-
ligioso para ubicarlo en las bldsquedas de un sentido
de vida. En esta época ha existido un surgimiento de
innumerables teologias del sujeto (mujer, negro, in-
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dio), favorecidas por la teologia de la liberacién ge-
nerada en Latinoamérica.

El epensamiento fuertes de la modernidad se des-
morona, la racionalidad ha perdido su capacidad de
convencer y legitimar a la sociedad, vy da pie al ape-
nsamiento débily de la postmodernidad, ésta se con-
vierte en la era de la libertad y de la creatividad. La
teologia clasica tenia como lugar teolbgico a la au-
toridad y los grandes escritos. La postmodernidad
recupera lo cotidiano, los pequefios relatos, que se
convierten en lugares de descubrimiento de la ac-
cion de Dios. Se abre el espacio para una nueva teo-
logia de lo apequefios, de las breves narraciones.
Hay una pluri-diversidad de lugares teoldgicos.

L 0)
La teologia no puede separarse de la historia, més
bien necesita enraizarse en las probleméticas de los
sujetos para dar su aporte a la sociedad. El tedlogo
decide desde donde hacer la teologla; segin las vi-
vencias, los hechos retomados v el sentido propio,
serd la teologia que haga. La teologia esta llamada
a ir a donde existe mavyor sufrimiento, dolor, sole-
dad, pero también donde se estdn dando las bus-
guedas por encontrar sentido a la enoche oscuran.,

eLa vida humana es como un corto lapso
diurno, entre dos gigantescas noches. La no-
che de la no-existencia. Ayer no éramos. Ese
ayer se remonta a millones de afios hasta el
big-bang. Y antes de éste aparee el silencio
de la nada. Después viene la muerte, y se
abre una nueva noche oscura sin término.
Entre estas dos amenazas del caos inicial vy
final, el ser humano camina solitario, sin luz.
La teologia, haciéndose compaiiera, quiere
contarnos las historias de Dios que nos per-
miten encontrar sentido a esta aventura tan
breve entre los infinitos del ayer y del ma-
nana.n

ula teologia difiere de las otras ciencias en
que quiere ser mas compafiera que objeto
por conocer, Las ciencias ofrecen elementos

para que se organice, se piense, s& constru-
ya el mundo y se actie en él. La teologia
prefiere estar dispuesta, de forma gratuita,
a ser companera de viaje de la soledad del
hombre moderno.» (Libanio y Murad, Intro-
duccion a la teologia, México, 2002, pp.31-
32)

El ciudadano deslumbrado por la modernidad busca
sus intereses egolstas y lo persigue la tristeza solita-
ria de su yo vacio, mientras el ciudadano excluido
de los beneficios de la modernidad vive envuelto en
su doloroso penar de la pobreza. En este momento
es cuando surgen las historias del consuelo, algunas
alienantes y otras liberadoras, El futuro de la teolo-
gia se decide en su arte de contar las historias del
#éxodow del hombre vy de sus encuentros con la adiv-
inidadw en el caos cotidiano.

3. Rasgos de algunas culturas

uveniles

Vivir en una fraternidad perdida.

Aparentemente el joven de la ciudad tiene mayores
oportunidades para realizarse como persona, pero
la gran paradoja del joven citadino es que, viviendo
entre grandes multitudes, se siente solo. Un senti-
miento gue se acelera por toda la movilidad fami-
liar. El joven de la ciudad tiene una mayor necesidad
de tener espacios de referencia donde pueda exter-
nar su vivencia, sentirse escuchado, comprender lo
que esta viviendo y verse como parte de una colecti-
vidad, todo esto es la blsqueda por sentirse real-
mente bien.
sAquellas instancias que ordenaban la vida
social de los sujetos, especialmente para ni-
fios ¥ jovenes estdn fracturadas. Asi por
ejemplo; la familia como conformadora de
identidades ha sido rebasada por la calle, el
barrio, la pandilla, la banda v los nuevos
agrupamientos juveniles del tipo scholiness
de MNeza Cork para quienes la eganga o clican
(el grupo) es simbdlicamente su familia, al
estilo clan o tribu: especialmente por el teji-
do afectivo, cerrado y pasional que las carac-
teriza. Quizés podriamos mencionar que los
jovenes de los noventa (y a la mejor también
de los ochenta), vendrian siendo los hijos de
todas las crisis posibles, no sélo a nivel eco-
némico, sino sustancialmente por la quiebra
y pérdida de los sentidos y significados que
hacian factible la vida social.» (Nateras, Las
identificaciones en los agrupamientos juveni-




la Identidad,

les urbanos, en: Sociologi

UAM, 2002 pp. 201-202)

Un juventud en movimiento.
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«La importancia metodologica de la vida co-
tidiana es que ella constituye el espacio pri-
vilegiado para una teologia intercultural
porque en ella convergen las diversas cultu-
ras y expresiones religiosas de nuestras co-
munidades. Para la actividad teoltgica, la vi-
da cotidiana también tiene un valor salvifico
porgue la gente misma, en la cotidianidad
de su existencia, nos permite experimentar
la presencia salvifica de Dios aqul y ahora
en sus luchas historicas que llevan a mayor
humanizacién, a mayor calidad de vida para
toda la gente, a mayor justicia social. Al mis-
mo [II'_‘I!"!"D._,-, nos il'l'u'i[:'ll'l d INCOrporarnos ac ti-
vamente en sus luchas para continuar la mar-
cha hacia una nueva humanidad, hacia un fu-
turo de plenitud todavia latente en la crea-
cién, hasta alcanzar la salvacion definitiva de
Dios.» (Pilar Aguino, Método Teoloégico en la
Teologia U.S. Latina. Hacia una Teologia In-
tercultural para el Tercer Milenio, en Voces,
pp. 142-143.)

Una nueva manera de comprender lo

religioso.
Mormalmente lo religioso lo relacionamos con préc-
ticas cultuales o piadosas. Esta es la concepcién tra-
dicional dentro de nuestro pueblo, pero no es preci
samente lo que significa lo religioso. Una segunda
manera de comprender lo religioso es como lo en-
tiende Geertz 4un intento de conservar el caudal de
significaciones generales en virtud de las cuales ca
da individuo interpreta su experiencia y organiza su
conductas. Aquf lo religioso implica un esfuerzo de
sistematizacidn, de crear un sistema de simbolos o
signos por medio de los cuales los individuos cons-
truyen un estilo de vida y una cosmovisién. Esta
concepcion de lo religioso puede entenderse de dos
manera: la primera, que el intento esté bien siste-
matizado, es decir, con un sistema de simbolos bien

articulados, y la sequnda, que este intento sean las

busquedas por construir un estilo de vida y una cos
movision, sin tener una sistematizacion estricta.
Siempre habra sistemas mas complejos gue otros.

5i la teologlia estd llamada a dialogar con una reali-
dad multicultural,
ras que otros individuos tienen de construir un estilo
de vida y una cosmovisién son también una manera
de trascender, de salir de si mismos para encontrar
un sentido a su existencia desde los otros, el mundo
y el cosmos que nos abarca. Es mas, lo importante
no es si se pueden llamar practicas religiosas o no a
sus intentos de encontrar razones de existir, sino lo
importante es el intento que cada uno hace por defi-
nir una identidad y construir una humanidad. Las
culturas juveniles retan a humanizar las propuestas
de las instituciones religiosas.

necesiia reconocer gque las mane-

Usar los discursos religiosos tanto cuanto
ayuden.
La teologia estd situada dentro del campo de lo reli-
gioso, entendido en el sentido mds amplio de recu-

perar y re-construir el sentido de la vida, pero no

— siempre sera atil hacer uso de los «discursos religio-

sose y la realidad juvenil nos confirma que estos
discursos llegan a estar desgastados por el mal uso
de la patabrg que se ha hecho desde la institucién

W-eluguom Muchas veces los «discursos religiososs
e
2 Suendn a los JCI".LHI,'_'S. como {{}" mas de mani Ipui lacidn

e inmediatamente son relacionados con sermones y
Ias pricticas piadosas les evocan experiencias de
un doble discursos: una cosa se dice v otra se hace.
Si nuestra mision fundamental como cristianos es
COnStruir un f""l'l.lr'l'.i"] 'IT'I_':I'% |\.]':r[0 1- rld 2rno, {.- Im .}"’J
tante es ser companeros de estas busguedas dentro

i Sl g de la juventud. Que sea la realidad nuestra maestra

y no colocar por encima de ella la tradicion religio-
sa, como lo dice lvone Gebara:

sAlgunas veces, la utilizacién de nuevas in-
terpretaciones y lecturas de la tradicion reli-
giosa pueden abrir las puertas a un didlogo
social fructifero. Los conflictos generados y
discutidos plblicamente llevan, a algunas ve-
ces, a nuevas reflexiones, nuevas posiciones
y nuevas sintesis. Otras veces, callar las refe-
rencias religiosas explicitas, parar las luchas
hermenéuticas de nivel tedrico, negarse a en
trar en discusiones en nombre de la Biblia vy
dedicarse a las urgencias exigidas por el mo-
mento, parece, humanamente hablando, la
salida mas respetuosa para todos los seres
vivos. La realidad en gue vivimos se conver-
tird en nuestra primera maestra y en nuestra
fuente de blsqueda de soluciones para un




mundo mads justo y fraterno. (Gebara, Ivone,

JQuién es el Jesds liberador que buscamos?s,

en: 10 palabras claves sobre Jesis de Naza-
1, Espana, 1999, p. 186)

Llevar la Buena Nueva de Jesis de
Nazaret en testimonio.

or manera de hacer creible una propuesta re-
ligiosa esta en el testimonio que podamos dar a la
juventud con que nos relacionamos. El joven del ter-
cer milenio cree mds en los hechos que en las pala-
necesitamos mostrar signos del Reino para
contagiar nuestra propuesta. Seguir a Jesds desde
las culturas juveniles implica reconocer al otro como
sujeto, con una identidad, unos simbolos y un senti-
do de vida. Implica entablar una relacién fraterna
otro que permita conocer el sentido de sus
acciones, las preocupaciones que les agobian y las
historias gue los han moldeado.

La me|

oras,

on €l

Un proceso de humanizacion va a desenmascarar las
dindmicas destructivas, los intereses distrazados con

scursos de éxito y felicidad, para dejar aflorar
realmente como se siente el joven en el mundo en
que vive ¥ que desea hacer de su vida. La teologia
de la I-ttuu-rm'i";-ﬁ nos aporta la pr*macfa de la praxis
cceder a Jesids y el «Reino de Dios». Las cultu-
eniles nos aportan la primacia de la praxis
para re-construir el sentido de la existencia.

5. La re-construccion de las teologias

locales

5.1. Presupuestos

Los presupuestos para un didlogo entre la teclogia

y las culturas son

1. Un Dios que estd ya presente en la historia. Cier-
tamente Jesucristo es la F'J?IH[.JIL de la revela-
cion, pero si creemos que Dios es el fundamento
de todo lo que existe en este mundo, implica
creer que Dios sigue actuando en la historia® y
por tanto, sigue reveldndose en el hombre. La
realidad histérica se convierte en el fundamento
de la revelacion, por tanto, también de la teclo-
gia.

:FEBLH "r'.

entreaa y apriopia-

LA praxis qua va
la madida en que &l 8¢ hace
shidad, aue &5 tambign &l ambi

omo tambisn da la res

2. Una libertad humana que es capaz de crear y
destruir posibilidades de vida. El hecho de que
Dios esté presente en el mundo no implica que
la actuacion del hombre esta guiada por esta
presencia del Espiritu. El hombr
para elegir una opcion entre multiples alternati-
vas. Esto es la libertad con gque puede optar por
lo que trae mayor realizacién humana o por |
gue finalmente se la va destruyendo.

e esta creado

3. Una revelacién que se da en comunidad. Al reve-
larse Dios en la vida del otro nos pone en la ne-
cesidad de conocer al Oiro para encontrar la re-
velacion de Dios. No es qu.:-.' YO 1enga una comu-
nicacién directa con Dios, sinc través del
mundo ¥y -:Irn ser humano es como encuentro la
presencia de la vida, por tanto, la ¢ t:-lnl..n'.\.lrul 5
hace necesaria para encontrarme con el dinamis-
mo del Espiritu. La construccidn de la historia
||'|"I‘3'I|’-:°I- un discernimiento comunitario, teniendo
como base el didlogo incluyente

4, La funcién del tedlogo es facilitar discerni-
miento de esa realidad histérica. El quehacer
teologico es zarrancarle los secretos a la vidaw,
recoger las dinamicas de vida y muerte que ya
existen en la convivencia humana, desde una
perspectiva de los pobres y un seguimiento a Je-
sus, para facilitar el discernimiento del grLlpD
afectado por estas dindmicas, con e fin de po
tenciar la vida y hacer frente a la muerte,

que a

5.2. La re-construccion mutua

Al reconocer que en las culturas juveniles aya exis-
ter un sentido de vida, un ethos y una cosmovisidn,
con una serie de simbolos, podemos decir que en
ellas existen jévenes que tienen una fe antropoldgi-
ca’ v en esta fe podemos encontrar no sélo usemillas
del verbos sino formas de entender y vivir lo tras-
cendental, es decir, la relacién con los otros, con el
mundo y sus posibilidades de realizarse como ser
humano
Reconocer que en el otro aya existe» una identidad
es el i_‘lll"‘.'l{'l' paso para ubicar al otro como sujeto y
no como «objeto de I:HEIFIQE izacione. Lo importante
en el didlogo con el otro es |a atencion a las proble-
méticas que atentan contra la vida del joven y bus-
car las condiciones para emprender procesos de hu
manizacion.

5 La fe ant ropc lbalca &5 la manara ar que &l individuo Pusca

raglizarse como parsona y ancontrar razonss para stistie

respondar las preguntas slamentalss des todo ser hu

f Apara qué sstoy
I 1
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Las culturas juveniles representan o son parte del
«pensamiento débils de la postmodernidad, con una
dimensién local, donde los micro-relatos que ellos
viven dia con dia se convierten en gritos de auxilio
y denuncia capaces de resonar en la conciencia mun-
dial. La teologia tiene en las culturas juveniles la po-
sibilidad de abrirse a las novedades del Espiritu para
re-construir sus maneras de elaborar la teologia y
responder atinadamente a la realidad de una juven-
tud abandonada y marginada.

5i la teologia pretende ser scompaiera de viaje de
la soledad del hombre modernos, tiene en los jove-
nes un sector por privilegiar, pues un sintoma de la
juventud del tercer milenio, sobretodo del sector ur-
bano, es una soledad que desenfrena en el joven
amil blisquedass para sentirse bien. La teologia tie-
ne en los jévenes la posibilidad de acompanar las
busquedas por encontrar sentido a la existencia en
esta «aventura tan breve entre los infinitos del ayer
y del mananas,

La teologia, en este didlogo con las culturas juveni-
les, estd llamada a recuperar los micro-relatos de la
juventud excluida para que otros conozcan el dolor
y la vida que aya exister» en los jovenes; esta llama-
da a no solo escuchar las historias de busquedas v
retrocesos sino a conmoverse por su realidad dolo-
rosa y ser capaz de dar una palabra para valorar las
dindmicas de vida gue conviven dentro de los vacios
existenciales y ser capaz de desenmascarar las dina-
micas de muerte que destruyen la vida de los seres
humanos, con el riesgo de errar en nuestros discer-
nimientos.

La sociedad estd dejando «violines rotoss a los jéve-
nes del tercer milenio con los cuales alguna vez to-
caron el sentido de la existencia. J6venes que se le-
vantan desde diversos lugares para buscar y recons-
truir los pedazos de la existencia. Violines completa-
dos y reconstruidos con la creatividad y la magia de
los jovenes. Pedazos con los cuales podrdn construir
nuevos instrumentos ¥ tocar una musica ni mejor ni
peor, simplemente distinta.
¢Lo importante es descubrir a Jes(s acercan-
dose sin miedo, en gestos, en imagenes y en
cantos que antes nunca hubiéramos sofiado,
en culturas y religiones proscritas, en ros-
tros mas oscuros que los nuestros y mas de-
teriorados por el sufrimiento y la miseria,
Tal vez Dios no solo esté en el rugido del Si-
nai, sino también en la musica desgarrada
de los jovenes. Tal vez Dios sea mds negro,
mas femenino, mas ignorante. Tal vez nos
traiga su voz los vientos que soplan desde el
Sur. Al encontrarnos con El de esta manera,

nos sentiremos liberados de la dispersidn y
la ruptura de tantas fuerzas que ahora expe-
rimentamos como diferentes, de toda esa
smultituds que nos recorre por dentro y nos
desgarra. Liberados y unificados en su en-
cuentro, El nos asignard una misién precisa
p;:rﬂ construir (‘l fL.l'llJl.'{} mas r'I'LHTIHII'I[}. una
mision que nos 'encante’s. (Gonzalez Buelta,
Orar en un mundo roto, Espana, 2002, p
25)

Preguntas de reflexion:

;Qué es la teclogia y qué son las culturas juveniles?

£Cudles son las retos que plantean las culturas juveniles a
la teclogia o a la pastoral juvenil?

JCudles son lo presupuestos para un didlogo entre |a teo
logia o pastoral juvenil y las culturas juveni-
les?
fOué tiene que aportar la teclogia a las culturas juveni
les?

JOué tienen que aportar las culturas juveniles a la teolo
glao ;:uﬂ':ll::ralju'.'enil?ﬁ

Libro
"En busca de la fraternidad perdida.”

Las politicas internacionales hacia América Latina
estdn favoreciendo una nueva generacion; los jé-
venes de la soledad. El proceso de desitegracion
social esta acabado con los espacios de fraterni-
dad. Los jovenes del nuevo milenio se sienten insa-
tisfechos con las ofertas que les hace su sociedad
¥, quiene viven con mayor fuerza la exclusion, es-
tan creando sus maneras de recuperar una Frater-
nidad Perdida.

Las pandillas o «marass son para el jéven una al-
ternativa de vida ante el anonimato y la margina-
cidn que vive en la ciudad; en ellas encuentra la
posibilidad de construir su grupo de referencia, te-
ner un reconocimiento social, ganar un protagonis-
mo en su colonia y encontrar un sentido de vida.

En busca de la fraternidad perdida son micro-rela-
tos de una experiencia con pandillas , narrando las
dificultades de un agente externo, con un paradig-
ma de vida distinto. Es un esfuerzo por explicar las
nuevas identidades juveniles desde el interior de la
pandilla dandonos a partir de esta experiencia ele-
mentos para acompanar y trabajar con pandilleros

Costo del libro $40 pesos menos el 20% de des-
cuento $32 pesos. Nimero de pag. B8. Pedidos en
el Centro de Reflexidn Teoldgica (CRT).




Nuevos paradigmas para la pastoral

juvenil

La juvesiud es renovado comienzo, pensistencia de
la vida v superacitn de la muerte. No tiene stlo un
sentido biologico, sino 1ambién sociolbgico-culru-
mal, psicolégico v espirinal. En efecio, nente a
s cubiuras Que muestran signos de vejez v caduci-
dad, la juveniud esta lamada A portar una mevitali-
peERenNE  creacTualizacion de  la
vida.» Por eso ev I juventud asi extendida, descu-
bre tambifn L Iglesin, un signo de si misma,

Medellin 7,10-11

Podemos constatar como un hecho irrefutable y preo-
cupante, el éxodo masivo de las v fos jovenes de la
Iglesia institucion. La toma de posicidn de los jovenes y
sus culturas, su sdesacralizacions del mundo y de las
instituciones, es un terremoto que sacude a la Iglesia.
Los jovenes estdn buscando en otros lugares, fuera de
la Iglesia, los sentidos que llenan su vida.

IACION... UMNA

Este es un problema complejo, gue ciertamente tiene
miltiples facetas. Frente a él hay distintas respuestas:

¢ Hay quienes pretengen ignorario, manteniendo los
mismos modelos de pastoral que siempre ha
utilizado (aungue con menos convocatoria) con
una pastoral de estilo wsectarion,

#+ Hay quienes ven el problema sélo en los jovenes, y
¢ la pasan lamentando las carencias de esta
generacion apostmodernan

+ Y hay otros que se plantean el problema de frente,
¥y hacen una autocritica, preguntindose si la
propuesta pastoral de la Iglesia responde a las
necesidades v a los problemas sentidos por las y
los jovenes de hoy. O incluso se preguntan si la
manera como establecemos la relacion con el
mundo juvenil, permite, de hecho, un anuncio
gozoso de la buena nueva del Reino.

No podemos olvidar que los jévenes son catalogados
como sismdgrafos para los procesos sociales de cam-
bio; en sus vivencias y en sus reacciones, y también en
sus padeceres, se muestran los puntos de ruptura de
los procesos sociales. La juventud es un valor vinculan
te, que puede promover procesos de democratizacion
y participacién en nuestras instituciones, y que eviden-
cia las fracturas de nuestra sociedad vy de nuestra lgle-
sia. Por tal motivo, consideramos que la juventud, mas

Carlos Ceballos y Fernando Rios y Valles

que una etapa cronoldgica, es una referencia ética, poll-
tica, social y cultural, que a todos nos permite cuestio-
nar nuestros 'L’d'lll_'.'r €5 ¥ pensar E"nl fUI[.IFG_

Esta vision de la juventud, es contrastantemente opti-
mista con la que cominmente tenemos. Para algunos
sectores gubernamentales los jdvenes son, en su mayo-
rfa, delincuentes en potencia; se sospecha de ellos por
su manera de vestir o asociarse. Es una voz comin en-
tre algunos adultos el que los jdvenes, dicen, estdn per-
diendo los valores; que han pasado de la libertad, al |i-
bertinaje. Se habla de ellos como una generacitn ex-
trana, «la generacidn X». O, en el mejor de los casos, se
les califica como postmodernos, que dentro de una lar-
ga lista de defectos, tienen algunas cualidades.

Hay que decir ademas, que el mundo juvenil, con sus
nuevas identidades, estd tomando distancia de muchas
de las instituciones de la sociedad: iglesias, gobierno,
partidos politicos, instituciones publicas, empresas, e
incluso, de las instituciones educativas (puede obser-
varse una creciente desercidn escolar).

A la base de esta vision, hay una dificultad de didlogo
entre el mundo de los adultos y el de los jévenes. De
hecho, los mecanismos de relacion entre las culturas ju-
veniles y las instituciones estdn dafados. La Encuesta
Macional de Juventud, realizada en México en e| afio
2000, hace una constatacion muy interesante al res-
pecto: la encuesta muestra el relativo fracaso de las ins-
tituciones que participan, atienden o acompanan al jo-
ven —escuela, iglesia, partidos sindicatos, etc.—. El joven
tiene presente el ser objeto de Interés cuando es visto
como problema por la socledad, pero no percibe el reci
bir respuesta a sus demandas. Esto ayuda a explicar, a
nuestro parecer, el rechazo y la desconfianza de las y
los jdvenes frente a las instituciones, y su critica a la au-
toridad.... '

Consideramos, gue si no ponemos condiciones estruc-
turales para dialogar con esta generacion juvenil, per-
deremos una perspectiva esencial para construir el fu-
turo de nuestra sociedad y de nuestra Iglesia. Esta re-
flexion pretende mostrar algunas de las fracturas de
esta relacion, y ofrecer algunas pistas para restablecer-
la

Lo primerc que hay que decir de los vy las jovenes de
hoy, es que el sector juvenil es heterogéneo vy plural
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1.El mundo juvenil un mosaico rico y

No <2 puede hablar de auna» cultura juvenil, o del jo-
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5 [laman mas la atencion los compromisos concre-
t-,.. y cefidos en el tiempo, que los compromisos de
por vida v que suenan demasiado grandes ¥ gene-
rales
» Tieren una especial sensibilidad por lo religioso,
por la oracién mds corporal y relacionada con la na-
turaleza. Por las practicas sencillas de fe que nacen
del pueblo y por las nuevas expresiones religiosas
de corte mas oriental.
libertad son valores esenciales en
ras. Quizd por eso toman distancia de las
de los partidos politicos, de la
gobierno o de la Ii]-k. sia.

« |La autonomia vy la

ciones sociales,

escuela, del
« Prefieren las relaciones horizontales y de igualdad
Y aungue tienden a ser gregarios, son muy sensi-
bles a las expresiones concretas de solidaridad.

+ Presentan una particular sensibilidad al respeto por
el pensamiento ajeno, en donde se exige que la ver-
d imponga por la fuerza, sino por el peso
de esa misma verdad.

no se

intrinsecc

relaciones mas igualitarias en-

mantienen los resabios de

corte patriarcal. Y por lo general,

. eros, aungue se
una sociedad de

las minorias con preferencias sexuales distintas, tie-
nen mejor acogida en el mundo juvenil que entre

los adultos.

con los y las jovenes de esta generacidn resul-
un reto pard '.',i.::'il'.[lllr_"i :‘.':‘;'ll[l]';IlI.J:'l_' por 1o IZ_]IZ,'['III,"
e Il'u jerte mucho vy se capitaliza poco. Todos los
|r'|[ 105 CON II_.I.-" eS F.-:If-.l”lli:l"'\ IZ;" Ln I"Ir
15 ¥ los jovenes de hoy desconfian de las
porgue no se sienten escuchados por ninguna
de ellas. Particularmente, de la Iglesia, que si bien con-
capital de credibilidad en su conjunto,
es toman distancia de ella como ins-
intervencién ya no responden
a la manera como funcionan los jovenes (por citar un
ejemplo podemos hablar de como los templos, que en
I"‘!"'|if: rural eran luc |‘| de f"‘fl encia, en e | 1] L'"'.n-.' ur-
bano han perdido relevancia)

wdicap ne-
nsti-

un buen

las culturas juve
ftucion, Sus métodos de

este contexto, en el gue muchos jovenes se han
mismos CoOmo un campo de conguistas para
externos. Desconfian del proselitismo. Con
wcia ven a los partides y a las iglesias mas intere-
la clientela que en atender a sus de-
En la practica, no nos resulta faci
las propias inercias institucionales y con la
la que cargamos al acercarnos a

Es en
visto a s
intereses
frecuer
sados en aumentar
mandas profundas
r-:-rn;:r'_-' Lo

I|'|I.';-"_H d CoOn

gen negativa

Podriamos decir, al menos en el nivel tendencial, que
el mundo de la Iglesia como institucidn v el de las v los
jovenes funcionan de manera paralela, aungue, a dife-
rencia de lo gue hoy sucede en otros paises tradic
mente catolicos como Espafa, nos queda adn un b
capital de credibilidad, que no debermnos desdefiar. Pa-
ra no romper el delgado hilo que nos retine con los j&
venes tenemos que nacer serio de au
tocritica como Iglesia,

un trabajo muy
dialogar con los nue-
as necesida
des Y las propuesias éticas y reli :||"“" as de esta =
cion. No se trataria sdlo, de inventar formas de acercar
a los jovenes al espacio eclesial, de le
vantar la vista, para descubrir las nuevas formas como
se hace presente el misterio del Pueblo de Dics (que no
se circunscribe a los que estamos oficialmente en la
Iglesia) en los grupos juveniles que se congregan en las
canchas deportivas, en las esquinas o en el internet.

Necesitamos abrir espacios para
VOs I‘u_‘.'l.:J ﬂr'm |-!|‘_~. nuevas (_"h.[_flrl_’_.Ol'll._'_-n

sino mas bien

Asi como | |L'.| £51a ,_;IIFHI[I'-"‘ fue creativa ',llh.t respon-
der al reto ulLlanr- partiendo desde su origen rural, o al
mundo pagano 1 origen J._.nr.,. I!r.~.-.,- nece
sitamos ser creativos, al mismo tier para dia
|Dg€=r con estas nuevas culturas. Necesitamos hacer un
trabajo serio de  inculturacion en el seno de las nuevas
culturas juveniles.

partier o de su

fieles

Debemos aprovechar los foros qqﬂ estdn en nuestras
manos: los de educacion formal, los de educacidn no
formal, los ﬁrna"-isr*-.-:vs (civiles o edl rw!-s‘ las parro-
quias y los templo entablar este di f
do; partiendo de In conviccion de que, el y
hoy, en medio de sus contradicciones, son acto
protagonistas de la construccién de la sociedad,

para

que {f'..‘i_‘i_'lr!l?'i_"[l'li‘."_u ma II'_]ITJ 1( 5 ;I o |II"J|,..'11JF.'IU‘_-. !.'_'I -"!'i[._":'
da.

3. Pastoral juvenil para los nuevos
tiempos

Podermnos constatar que la pastoral juvenil estd desfasa-
da de los procesos de
les. Permanecemos con modelos de co
todologias y practicas de hace veinte o trei
Cuando se habla de pastoral juvenil muchas » S8
tiene una vision muy reducida, se piensa solo en el pro
ceso de captacién de jévenes para la Iglesia y en su
educacion en la fe. Pero se ILqIJI'.':'Il' hacer mas; en rea-
lidad la verdadera pastoral juvenil es un movimiento

cambio de las identidades juveni

de la comunidad cristiana para acercarse al mundo de
los jovenes. Se trata de inventar nuevos caminos
aLErCal la il!lll"!.-'"]lli-!. como comunidad viva, a los dis-

tintos ambientes juveniles, a sus signos v a su lenguaje

La ve
[as aistintas |

rdadera pastoral juvenil nup ca un didlogo con
tidades

juvent Ies. Se frata []l. ung aCcnon
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organizada y organica gue nos permita entrar en sinto

nia con las distintas culturas juweniles, para favorecer el

anuncio del Evangelio. La pastoral juvenil debe acercar-
s¢ a los a«panakess donde se retnen los jovenes y ofre-

cer caminos de encuentro con los valores evangélicos y

la propuesta de Jesis.

f-!t'-q:mrlrnm II'I'I[_J|E"I'I'I{?.'"..][ I."II'I_i.]'l'.'r'-.'I.‘\ COn enormes dosis

de creatividad, ensayando formas nuevas de presencia

y testimonio en las culturas juveniles, gue se encuen

tran a notable distancia de nuestra comunidad eclesial,

CON SUS resistencias a r”ﬁt‘jl“l::"]r SUS esiructuras vy sus

pastorales para acercarse al mundo juvenil.

La pastoral juvenil enfrenta hoy varias tensiones, gue pu-

diéramos presentar de forma sintética con cinco esce-

naros:

« Una pastoral que ve a los jovenes como meros des-
tinatarios y otra que los mira como sujetos (actores
estratégicos). Muchas veces las estrategias de la
pastoral juvenil solo tienen una via, de la Iglesia a
los jovenes; es dificil encontrar una pastoral juvenil
gue se plantee desde los jGvenes, sabiendo que esto
moverd algunos de nuestros referentes y romperd
varios de nuestros emodeloss (una manera concreta
de ilustrar esta tension seria preguntar jen cuantas
instancias de decision para la pastoral participan los
Joveness)

» Una pastoral de mantenimiento y otra de encuen-
tro. Muchas veces la convocacion se realiza solo en
los templos o en los espacios formales (como el sa-
lén de clase); la relacidn se da desde la funcidn reli-
giosa y no desde la persona. Un reto importante se-
ria establecer nueva condiciones para el didlogo;
safir al encuentro en lugar de esperar, acercarse a
las necesidades y propuestas éticas y religiosas de
los jovenes de hoy.

« Una pastoral que busca repetidores eficientes y una
pastoral que forma apdstoles. Hasta la fecha los
movimientos, son los espacios mas eficientes de
convocacion gue tiene la Iglesia; y muchas veces los
esguemas de estos movimientos tienen mads de
treinta afics. No hemos sido exitosos en formar
cuadros de verdaderos lideres, apdstoles compro-
metidos. Quizd el problema sea en la manera como
los integramos: Jserd que los esquemas son dema-
siado rigidos?

« Una pastoral sectorial y otra comunitaria. Con fre-
cuencia la pastoral juvenil estd aislada del resto de
la pastoral y es unidireccional (se orienta a cambiar
el mundo de los jovenes). Se requiere de una pas-
toral comunitaria, que busque el equilibrio inter-ge-
neracional en la Iglesia. Comsideramos que la labor
a favor de los jovenes empieza necesariamente en
el mundo de los adultos; muchas veces las proble-

maticas juveniles son un reflejo de las problemati
cas familiares. La pastoral juvenil tendra que ser
una accion que se inicie entre los adultos y esté inte-
grada a la pastoral de conjunto.

« Una pastoral aislada del conjunto de actores de la
sociedad vy una pastoral vinculante. Muchas veces
en la Iglesia actuamos como wtoddlogoss, aislada
mente, ¥ sin aprovechar las iniciativas de otros gru
pos,
orientacion, hacen labores encomiables entre los jo-
venes. La imagen de la red gue se utiliza en la socie-
dad civil seria una buena pista para una pastoral
que se requiere para estos nuevos tiempos; se re-
quiere de un labor interdisciplinar e interinstitucio-
nal para trabajar dentro del mundo juvenil,

que aungue a veces no comparten nuesira

Consideramos, que aun en medio de las condiciones
adversas que hemos descrito, la relacion de nuestras
instiiuciones E?Llf'_'*_.irj:.ﬂ"_-. con |':_:‘_~. j'.".".‘("f‘-'_""_-. ;}IE—.’JE‘ Ser rn-'_-i-:!r_
siempre ¥ cuando regresemos a la simplicidad de los
valores evangélicos, presentes en lo mejor de cualguier
f_lJl[l.Jh:]. Existen varios e3pacios gue ;Ji:'.’_i("ﬂ'l{‘:'- daprove-
char. Aun como Iglesia-institucion, tenemos varios cu
dros interesantes y recursos que no estamos utilizando
Mecesitamos colaborar en la construccion de un nuevo
rostro de Iglesia, una Iglesia de jovenes, y para las y los
jovenes de hoy.

4, Trece orientaciones practicas para

construir un nuevo modelo de pastoral
de juventud

Para concluir ofrecemos algunas intuiciones, que po
drian contribuir para mejorar el acercamiento y
bor evangelizadora de la Iglesia entre los jovenes. Con
la advertencia de que surgen del trabajo de Iglesia, es
decir, surgen de la experiencia de acompafiar a los jo
venes que se acercan a la pastoral juvenil. Para acer-
carse a las identidades juveniles que se han alejado del
nucleo eclesial, se requiere de otras estrategias
1.Realizar un trabajo serio de inculturacion. Esta tarea
nos pide una
apertura, que nos ayuden a dialogar desde sus in-
quietudes, sus imaginarios e ilusiones. Para ello, se
requiere conocer y entender el modo como las cul-
turas juveniles viven, simbolizan y se apropian del
mundo, a través de su vestuario, su musica, sus ritos
y su lenguaije,

actitud evangélica de simplicidad v

2.Ver a los jévenes como actores de transfarmacion,
con la conviccion de que los jévenes de hoy, en me-
dio de sus contradicciones, son y deben ser actores y
protagonistas de la comunidad social y eclesial, for
taleciendo su capacidad de futuro y permitiendo
que las propuestas de trabajo juvenil surjan desde
ellcs.
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Descubrimiento y potencialidades

de la pastoral juvenil en Iztapalapa,
D.F.
Jovenes de Iglesia ¢ Actores en la
sociedad?

Las complejidades de un encuentro

Durante los dltimos quince meses un grupo de ocho
misioneros del Espiritu Santo domiciliados en lzta-
palapa hemos invertido en una apuesta de relativa
novedad, tal que h:
..J }, storal y enla ¢ 'J“f.ﬂl'f"-"' n apostoélica del ser-
) gue ‘1 ecemos. 5S¢ ha asumido colectivamente
y como prioridad el -su-.uuo que formalmente se en-
cargd a uno i nNosotros: animacion 'ii_‘
en la vicaria VI, de la Arquididcesis de M
corresponde basicamente con
jacion de I}:tapalapa. mads algu-

=

ciones de lztacalee

.:"fl fic cado un giro n la presen-

|‘ astora

co E':.m zona pastoral
los limites de

nas pegu I s PO

a delec

Las lineas estrategicas qm- han dado orientacion a
la presencia dentro de la Grqu.uurm..l..-n juvenil ecle-
sial de la zona tienen que ver con (1) la reconstruc-
a construccion de un tejido social-
eclesial que permita vincular entre si las diversas ex
toral juvenil desde los intereses vy
preocupaciones de los actores implicados. (2) Pre-
enciar el protagonismo de los mismos jo-
venes, de manera que se genere el empoderamiento
de los jovenes de los grupos en sus procesos de for-
macion, de integracion grupal, de participacion en
las parroguias, en ;'-:“ contenic ‘".-‘_-. que atraviesan las
trayectorias de paso por los grupos, vy de su accion

ial. (3) Pretende también, ir constituyendo una
red de vinculaciones que fortalezcan la identidad co-
lectiva de las agrupaciones juveniles, a través de la
identificacion de problemas comunes, la visibiliza
cién de potencialidades y recursos a los que pueden

ceder, v la accion colectiva de la que son capaces

en los contextos soci jg pertenecen.

0 mas plen,

periencias ae pas

ales a los ¢
rstas lineas se han pensado en |.-] reflexién comun
ton otros actores de la organizacion juvenil de den

tro y fuera de lesia y con asesores ocupados en

Fernando Falco

el acompafiamiento de
te cristiano y ec
neamientos se fa

astoral Jun

do de | ores diversos vy plurales de un
tan complejo como es la Ciudad de México

dos juveniles' de cor
sial, apostando a que

vorezca una transicion de mod

JI'_J'-L' §

por estos li

venil, tal que sea relevante er

entorno

05 ag

Los grandes pasos o etapas que ha seguido la an
. 5 . .

macion de la pastoral juvenil en la VII
largo de este tiempo son;

vicaria a

(1) La elaboracién de un diagndstico participativo,
mediante consulta con organizaciones d
instancias de gobierno

de la parte central que fue el didlogo

tendido con un nimeroc amplio de jovenes de los
MisMOos grupos; y con otros actores eclesia o
son los parrocos, los decanos, y el obispo auxiliar
quien preside pastoralmente la v El diagnosti
co concluido |_...r. un afno se revisa y se
manentemente.

'-,' de soci

Tormad

icaria

ajusta per-

{2) El sequndo paso apunta a formacion de un tejido
eclesial, a partir de la instancia tradicional en que se
E.-:-Z‘.'-.'.'-I'I'.J:HI las Parroquias ;'.r_'l‘.c'l interactuar, es decir
los decanatos. El esfuerzo es dar un uso diferente a
lo gue existe, funcione 1 los marcos clericales,
como una aproplacién juvenil del espacio
nalmente «sacerdotals para gue se
y la ayuda mutua, la apertura de horizonte tan
necesaria en estos sectores de juventud— de lo que
use puede hacers mas alla de los limites impuestos o

O No er
tradicio

Suscite €l animao

autoimpuestos.
'_"'n.' 1 il'l af

(3) El tercer paso tiene como -tivacion de
una red emergente que se articule mas alla de los




espacios formales y cuya pretension es el ejercicio
eiterado de innovar, en el sentido de ensayar nue-
vas formas accionales y asociativas que no se han
llevado a la p gue no se encuentran disponi-
bles en el imaginario «tipicos de los grupos parro-
guiales, de tos v de los tradicionales
coros. Recrear las posibilidades imaginativas de los
miembros de los grupos, en torno a las preocupacio-
intereses mas sentidas de los mismos jovenes
¢ de sus comunidades reales. Estas acciones puntua-
5 que van desde eventos festivos o celebrativos,
encuentros con otros actores de sociedad civil, hasta
comunes o simultdneas que modifi-
quen o que les lleven a participar en la modificacion
entorno; l';':[j[f.' eslo e intenta co-
mo un ejercicio reiterado de desubicacion o desins-
talacion de los marcos formales, usualmente poco
maovilizadores, la conciencia juvenil cristiana, de
sus practicas y de las representaciones en gue son

normalmente i":_]f madgos.

ractica,

los movimie

nes €

iervenciones

de elementos del

™

Para concluir
que mientras

esta nota introductoria, resaltarmos
haciamos la consulta con los

tes actores de gobierno o de ONG's ajenos a la igle-
=guntaba por las organizaciones juve-
es gue conocfan, un buen nimero contesto: Jpr-
'E_:l;_]n"!:'-.‘.l'l par los ‘I'Z_Il'r"E_".'Z"'.":‘:;| Pi“.“.’]. 3 Ilf_.‘-'ﬁ _I.\/r.. enes U‘_a Lie-
nen ustedes en la iglesia. [Traiganlos! Este tipo de
respuestas nos apuntd a volver la vista de manera
metodologicamente formal y con orientaciones bien
detinidas a este campo de ﬂ'{‘ndtdn un tanto desde-
I'I._E-._'.'-f. que son = oncréetamente en este ‘.?'5;'_‘:.’3!: :I:' ":i]fln:'ll
v eclesial del D.F., la VIl Vicaria, en lztapalapa—, los
tres mil jévenes de las agrupaciones eclesia-

diferen-

sia, ¥ se les pro
lle

mas de

les,

Iztapalapa, ;donde el desorden se
recrudece?

lztapalapa significa acercarse
yrafico complejo en que se articulan alta
la mayor concentracién de
cidn _u-.--:.-n-.l en la ciudad de México. De los casi
1,800 000 habitantes de la demarcacidn, son jove-
nes entre 15 v 34 anos, 673, 870 personas (2000),
lo que corresponde al 38% del total. Asi que nece-
sarlamente, como en muchas otras regiones del pa-
is, en lztapalapa coinciden pobreza, marginalidad
, escasez de agregados
juveniles. Sucege lo mismo que en
oria de las macrourbes mexicanas vy
canas donde los problemas sociales mads
acuciantes; desocupacion, empleo de baja calidad,
falta du:- espacio de cultura y recreacidn; acceso res-
tringido a la educacion preuniversitaria y superior;
todos estdn

a un nudo

na y

oportunidades vy

poblacionales

delincuencia, trafico de estupefacientes,

atravesadas de diferente manera por la variable ju
venil. No sdlo por su ndmero, sino por las condicio

nes FIF"IF'IEI: del tr ayecto j' ivenil, con f"".{'.l""l""l' tos
especificos para el acceso y la insercidn progresiva
a la sociedad wadultas,

!'l.-‘; Jf.'\."'."l'l'. 5 fl.”:\.l.JIuJI'I Se7 uno
rostros se
conflictivas sociales.

los polos de vulnerabilidad en cuyos
identifican vy se agudizan las
Por ejemplo tomese la falta de empleo: De la pobla-
cién abiertamente desocupada, el 71% son jovenes,
cuya edad oscila entre los 15 y 34 afos, lo gue indi-
ca que las nuevas generaciones son los que mas pro-
blemas tienen para insertarse al mercado laboral, en
un contexto en el que el 70% de la poblacidn se en-
cuentra en niveles graves de marginacion y |
za. A pesar de gue el nivel de estudios de los jove-
nes se encuentra apenas por abajo del nivel nacional
(9 afios de escolaridad a nivel nacional, contra ocho
de la demarcacién), las oportunidades laborales que
se abren no estan realmente diversificadas. En lzta-
palapa, el 94% de las personas ocupadas es emplea-
do, obrero o u1':najc1dt:|r por su cuenta, quienes se
dedican, en orden de importancia, a las siguientes
actividades: COmercio, rl'lz'i:'lLli-:'lﬂ."\ift‘:_ SETVICIOS PEerso-
nales, transporte, operacién en maquinaria fija y
servicios técnico manuales, Para estos jovenes el ni-
vel de instruccion no tiene cidn d"‘ cta
con las posibilidades reales de obtener un ﬂPwI 20
gue permita algdn tipo de ascenso social, |
jor de los casos quienes se incorporan al mercado la
boral procedentes de esta zona, podran aspirar a un
empleo del mismo tipo que el de sus ,'m-""r-ﬂ. Ta-
nense en cuenta el *::ro'*ll:"n general que ha |
Valle de México para el acceso educative de
de la secundaria a la matricula en las instituci
de educacion semiprofesional y profesional

.‘"::I!'.lrl."

una correla

n el me-

Lo mismo puede decirse en lo que toca a servicios

de salud, ya gue pocc mds de la mitad de la pobla-
cion no es derechohabiente a ‘quuna instit de
salud pdblica. En Iztapalapa existen sélo

tucion

35 unida-

des meédicas y se <uenta con una cama de hospital
por cada 2,253 habs., cuando en el conjunto del D.
el promedio es de una cama por cada 820 personas.

Probablemente uno de los ambitos donde la pobla
cidn juvenil resulta mas involucrada y vulnerada es
en el ambito de inseguridad publica y de la exten-
sion de las redes del
ﬂ(_]rf]'v'-:'] ""'n:'l'[Ii.'l'l-'flr"“:'l-"'r"["' en

narcotrafico. El problema del
narco se esta g2

donde crecen desmedidamente los pequenos cen
tros de distribucidn; y donde c:-;:-c-rgp. importantes re-
des como Santa Cruz Meyehualco, Ejército de Orien-
te y otras colonias, en las que el comercio delincuen-
cial a gran escala adquiere cifras alarmantes y se ar-
ticula con otros centros y otras activ

1cion

e ilega-

b
S
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lidad. Los jovenes son destinatarios del consumo de
drogas y su vulnerabilidad aumenta, de manera
muy especial, porque de <}|t__]ur1|:|'= anos aca, aumenta
la penetracién del trafico en las escuelas piblicas de
la delegacién —en las secundarias, preparatorias y
Vocacional— Y ¥a aun gn las L"‘:-'.L.Jf‘lﬂﬁ pr Imarias.
En suma la delegacidn Iztapalapa constituye, en tér-
minos generales, la demarcacidn mas marginada del
LII El panorama del conjunto de la delegacion es
el panorama la fal-
ta -:ir.- c-apr_-r.ta'.iv:ns socioeconomicas y la destruccidn
del tejido social, en buena parte generado por la
misma pobreza y por la baja calidad de la vida ur-
bana en el conjunto de la ciudad. Lo significativo, es
q-.-ﬂ hablamos de una sociedad estrictamente joven,

nila que la _JI.,‘I'I f'l1|;']"r’:- 1a COrresp Uf‘ii\ a L{)‘:. (_]r'u_q]fa‘;
dr_ edad de 0 a 29 anos, los cuales rebasan la canti-
dad de 75% de los habitantes.

Para caracterizar la pastoral juvenil en

la zona

En lo que sigue se pretende hacer una caracteriza-
cion, una descripcion inicial de la identidad que ad-
guiere esa particular agregacion juvenil a la que nos
hemos avocado, que es la de los jovenes que se con-
gregan en torno a la iglesia, como iglesia, o desde
la perspectiva religiosa especificamente catdlica en
la zona de lztapalapa.
Para hablar de los jovenes de la pastoral juvenil ba-
jo la nocidn de identidad, habrd que tener en cuenta
'ILJ-.-IIrI‘; dimensiones bdsicas de esta conceptualiza-
cién, que permita comprender a qué nos referimos
al usarla. En primer lugar la nocién de identidad re-
mite a una subjetiva. Es decir, la identidad corres-
ponde a una serie de pautas culturales: rasgos, ca-
racteres, pertenencias, afiliaciones, modalidades de
pensar, de actuar vy de hacerse visible que los acto-
res sociales reconocen como proplas. Es una de las
maneras en gue los individuos y grupos interiorizan
lo social. Etimolégicamente identidad significa lo
igual a si mismo, es lo que identifica y hace distintos
a algo frente a los otros. Por necesidad toda identi-
dad tiene una serie de componentes sociales que se
precisa mencionar. Para empezar la identidad no se
adquiere o se [L'I'.l:'!f."!;'! s6lo para si mismo, sino que
implic: 5|13r“|,-| n movimiento de diferenciacion de
otras identidad l| gue adquiere una identidad lo
i"]':':' |'|-'-f|"':.._=|r|._-'|""-r-n[-;- para ij_'r!'ld? arse :rf_‘.".[f_ d Ef_'t-'_\
firmar su diferencia. La identidad no
solamente de la nominacién que un in-
se da a sl mismo, sino que
Es decir, una
mientras no obtenga de

1,
ae

demas,

52 cont '{_,"f ma

uo o un agregado

regquiere lambien |:'. A NLION ""h._l-:]l

identidad no se constituye

los otros algin tipo de reconocimiento, indepen-
dientemente de que éste sea el deseado o no
También habrd que decir que las identidades no se
constituyen en el aire, hacen referencia a elementos
sociales que le sirven como marco vy materia de al-
glin modo interiorizados y elaborados por los gru-
pos mismos: el territario, la clase social, la etnia, el
geénero, las pertenencias culturales, sexuales, el gre-
mio, ¥y también la adscripcion religiosa. Finalmen-
te las I!.'i'i.‘r'll[ldﬂlill"\ se construven }]rl:]'i.‘-f"i'i_.'-:'l.l‘.'.'l""_'r'l1"_" no
existen identidades fijas, inmutables, dadas de una
VezZ para siempre, sino que se siempre se c
yen progresivamente, de modo cambiante y
vamente incierto, en la interaccion del grupo mismo
y con los diferentes actores y en los contextos de los
que EE]I[."I.;JI'I ;mr1r-_'. Por 250 '_-.r',"l{.'. inferesante Qescu
brir el rostro que adqguiere una identidad, aparente-
menie tan hif:n ':i-"::l,”!-":i\r'.fq'll en :._ib. precisas coorae
nadas sociales y culturales de esta zona del entorno
amplio y complejo de la ciudad.

nstitu-
relati

En este |rr].i}:_Jj[J apostamos que entre los J':'_‘."JI'_"."-,_'“:. que
participan en los grupos juveniles parroguiales en la
zona de lztapalapa, existen rasgos de identidad que
50N proplos [:]':illi{'lj-”_' no necesariamente estén refle
xionados por los mismos actores), que se estan cons-
truyendo en referencia a sus contextos sociales, y
I'_']IJ['}' conviense [le]'IEUﬁiI{dTIU'_-. LiE_";.i_ri.;jtl'u'ﬂr'.‘.f_'-l'l'fr:- para
apuntar las posibilidades de su transformacion y po-
tenciacion como actores soclales y eclesiales.

Aproximacion numérica a la pastoral

uvenil en la VIl Vicaria

La iglesia diocesana en la ciudad de México esta or-
ganizada por zonas pastorales, tradicionalmente |la-
madas vicarfas. Bajo la conduccién —relativamente
auténoma— de un obispo auxiliar, con un presbiterio
adscrito 2 la zona en un ndmero importante de pa-
rroquias a su cargo. Las vicarias comparten un terri
torio ¥ problemas comunes a una zona amplia de la
ciudad. Es el caso de la VIl Vicaria que se asienta en

el surcriente de la ciudad, se trata de la delegacion
lztapalapa. Se trata entonces de una iglesia surgida
en las coordenadas sociales que se acaban de descri-

.}_'.li.r 3

La VIl Vicaria esta compuesta de unas 90 comunida-
des eclesiales, la gran mayoria de las cuales son pa-
rroguias, mas un peguefio numero de rectorias gue
en los hechos funcionan al modo de las parroquias.
Acompanadas y dirigidas por un sacerdote parroco
y @ veces con ayuda de algin otro, organizan sus
propias instancias pro-
n de la fe de sus feligreses

para €1 atompda anamiento vy

modC




Para tener una idea de componente numérico de los
grupos se toman los datos .srirr-y.lrnﬂ-.'!ns. que ofrecid
| diagnéstico elaborado por el mismo grupo asesor
de la pastoral juvenil. De acuerdo con los datos pro-
porcionados por la encuesta en un B5% de las pa-
hay algin tipo de agrupacién de pastoral

solo en 159

rroqulas

venil, ¥ b no hay ninguna presencia ju-

venil organizada. Se estima gue en las 76

quias con algin tipo de pastoral juvenil,

parro-
habria
aproXimadamente unos 126 grupos de jovenes. Es

decir, que en cada parroquia el promedio es de 1.4
(considerando el total de las parroguias).

:i“"'lll-\. |

icuerdo 05 |Jrni‘.|'1 cionados por nues-

itad (469

'I 5€-
les de pasto-
otro tipo de
jovenes gque dan
je tieneén otras n:'lﬁ_l'."."l[iir]i!",f"'& '?‘:i'4'!?f'
blando, aproximadamente, de unos

ion principalmente | ]

. Arroquia
grupos de movimientos® y
veniles [como de teatro,

) Qrupos p

catequesis y los qgu
sas). Estamos ha
8 coros de con 1;*t1=...
Jrupos parroguiales de pastoral juvenil y de
tos con =..-|n|f:-.‘:|~,[.n.a<, diversas

uvenil vy de

movirmien

¥ datos ofrecidos por Eﬂa coor-

T !I-I' 'Iz"' r]r r_l.-"\ ae la I'.'-':'!'

Tomando en cuenta |

dinadores se estima q
una poblacidn de
a asistencia ce

ria tendrian unos 2200 jovenes si
calculamos |; 18 personas promedio

por grupo. De modo que

por grupo dada una poblacién juvenil
en la egacion lztapalapa de 673, 870 (15-34 /
":li-ii‘-:; entonces puede pensarse gue aproximada

mente 0.33% de los jdvenes de lztapalapa se acer-
juveniles en sus diferentes modali-
pocos frente al
habra que ubicarlos
asisten a en-

Encuesta MNacional

can a ZG'.- grupos juy

[":*E-Qrtl-:"*..: ente son muy

poblacion juvenil,

dentro de la estrecha franja de los que

segun la

entros

rengiosos,

CLIET

siusnttid [T = mer .'I n emkb o -
Juventud (7% aproximadamente), Sin embargo, es
tos jovenes pueden estar |-.'.-|Jrr:c,f.ma vdo una ii::-n‘i-

dad juvenil significativa en el concierto de los agre-
veniles en la delegacién ne :r'ab.-?rrur-"T- u.iia-

estos presentan

yez que rasgos I-i"'f t-
stante ':t'i:l"'_r‘lil:’-"l.

conocer que el 70%

de jdvenes encues

| .
10 Manos

nivel de

preparatoria, lo cual los
os jovenes de |a

promedio de loes grupos

pos,
nes. La pc

" Fanmn
r_|r..‘_. {

|
distingue ya de la media ¢

Delegacidn. De los 18 asistentes
10 serfan mujeres y 8 varo-
entes presenta un am-
¢ edad. 5in embargo, una tercera parte
es estd fuera de los rangos que ordi-
la pastoral juvenil,
menores de 25. e

icion de los asist

de los asister

nariamente se proponen para

pues son mayores de 15 afios y

trata de personas que en muy distints d5 lI"'-'EPr sde la

vida, {if-s._i-.'} los que estan al final de la infancia, has-
ta aquellos que han pﬂzudo a la vida adulta
rango de

queé se cong

eda-

Llama la a
des. Esto hace
gente tan diversa en torno i

itencion este e amplio
"Ir"'“'LI"IL‘.[‘-II_' por
un grupo juvenil
tTodo un reto -t‘-ne*‘.::':-n::r en una '.'!-E"I'I'li('|.]|'1 hir_'“. -.'.ir-
II'..'I'I'_~f_[i‘[|,'| 5 g?r'-lr_' fan I'jl".'r?'l‘_-ur"l en F!E'lI"S.il.'_.u,'ll:'l"‘E.. '.:'!.Ir_l'_'l:'
tativas e intereses. Es posible gue se refls
mente gue éstas son identidades am
necesariamente tienen un componente

precisa-
lias, que

estricto de

cultura juvenil muy diferenciada

Sobre como funcionan los grupos

De acuerdo a lo observado, en la mayoria de los
:F:Ihrlﬂ el estilo de relacién en el espacio formal es
sien funcional y estd encaminado a la realiza
cion d-? una tarea especifica. Parece haber un nivel
pobre de comunicacidon en el espacio formal de las
reuniones, pues s& habla poco de los sentimientos
de las necesidades mas personales. Al parecer, la co-
municacion se da mas en lo interpersonal y en espa-
cios informales, v poco cuando estdn reunidos en
grupo.

La participacién no parece ser
siones, generalmente una parte del grupo participa
mas v la mavoria de los asistentes
una actitud de escucha, sin tomar la iniciativa. Se re-
porta gue existe un buen nivel de cohesién en los

Quiza [deres

mas

muy fluida en la se

peErman

gQrupos. esto se reriera a que existen

que aglutinan al grupo.
nos otros en los que hay una excesiva concentracion
del liderazgo en una rﬁ,.c persona o en los que exis
ten conflictos mal manejados entre
de baja el nivel de involucracion de los asistentes vy
eventualmente tienden a desaparecer. Parece gue la
cohesion se genera por las tareas especiticas que el
grupo realiza y por la calidad del liderazgo. La ob-
servacidn de estos meses da lugar a corr
rauc hos Qrupos se sostienen soore el Cimi
fuertes. No p
mds edad que el
trayecto religioso y grupal, gue

Sin embargo existe

los lideres, don

» trata de jdvenes de
cha experiencia en el
fungen como guias

deres
Bres

OLas VELES 5

resto, ge my

efectivos, dotando de sentido al resto de los inte-
grantes

Los grupos que tienen metas mas claras y que son
asumidas por todos los

una mayor continuidad en el proceso vy las rupturas

que se presentaron fueron m |:1|\I""-:]"\_.I-:'I.- de forma mas

participanies, se observo

constructiva, sin embar go, 25105 NO SON la mayoria

Los grupos que se aglutinan en torno a una tarea

muy especifica tienden a mantener la cohesién, pe-
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ro en la mayoria se observa mas cominmente dis-
persion y rupturas severas en los procesos, Con cier-
1 se congregan, pero igualmente se dis-
fl'f-rh n con facilidad. Por los datos y por el contacto
de este tiempo, se observa que son muchos los jove-
nes que transitan por los

=j||.]Ffl'ffI‘: 51N II{I.;'.' necesaria-
mente permanezcan por |‘f|_:.|l'_'l rh_"rf‘.:_‘.\-','_‘!

ecifica no resul-
In proceso Q JTUf dl
toda tarea cualifica la ‘-'Ida
Algunas acciones especificas, pueden
ofrecer solo beneficios marginales para suscitar pro-
CESDS. ."".'~I. por II'-'-"HI“'|III unas misiones o un encuen-
manera ‘;'.',':'I'Iilllli'uilx'.":’a 2n
del grupo, aungue sean una actividad
Iiii..ll'.lh'J;. mientras que cantar en un Coro cada dl'}'
mingo, sin tener otras referencias, no desencadena
usuaimente i:'!!'J'Z"."‘J[J"u "_]"i]i’]e'!:*."'h. SN0 que !'235 mantie-
f y mas permeables a los intereses indivi-

Ld pura realizacion de una tarea esp
ta suficiente para desencadenar 1
lTambién se ve gue no

|-:"-'| ']r'"_' o

Iro juveni rll_li'l.'l a0 incidir de

el mroresn
e pProLes

. 1as se percibe que muchas veces las tareas es
;,-c-h:'h: as parecen direccionar y concentrar mds la
energla y creatividad del grupo, que el mismo pro-
Es decir, con mucha frecuencia las ta-
reas concretas se convierten en la dnica meta expli-
cita que al grupo, con la debilidad que im
pard |.,’| F"" F"._'II'II"""l'i_I._’l de |L'|'E. ident Ii' -'!'j'_'_ qIJI.'_' in-
in fraguarse, Conviene resaltar
grupos juveniles que forman parte de movi-
itos mds amplios v los gue no tienen otro
culos ErI los primeros las estructuras ya dadas del
facilitan ntificaciones.

ceso qr L:,.'-‘..'II

aglutina

la diferencia en-

vin-

movimiento I.;‘.l':- WCIE

Sabemos poco de |

os contenidos gque estructuran los
|

ia en

explicitos de formacidn ordinar n
05 grupos. Las reuniones gue los
Imente cada semana s¢ c::qu izan

|"n.'| Nnes pre

toria v con frecuencia sin
aeter rll-l".:u:a_"\-

arte fuerte de lo que llaman formacion,
centra en eventos ;.‘.'JIHLIJII'.‘E de caracter eva f‘CIk.“..J
¢ ddias en los que se crea un in-
ita la toma conciencia de la pro-
acercamiento —de corte alta

- ! x |la f& rrict mn 115 s Ce
iona a la e Ccristiana catolica. »e po-

dor. Son retiros de

rimer

tenso clima que jacl

pia vida y un
mente emot
tencia alli una concentracidn de estimulos que los
inviste y los ¢ los separa del comin y los
integra al grupo, Con una sere rasgos nuevos de
calida, un tanto magica, s05-

nos referentes religiosos no muy de-

'_l -”I". |":I|I_|,

una ientidad !.E[Z'I'.JCJ ¥

tenida en algu

sobre todo sostenida en un ".”_-.':Ill'\'.l
delimita y ejerce la diferen-

cto a los demas |-Z‘-'v'l."'|-1"| no partl

terminad 5, PRIO

de relacion que inc |LI""'"

tia con respe cipan

LS

los meses posteriores

Con el correr de las semanas y po
al retiro la intensidad de la nueva adscripcidn tien
a diluirse, rutinizacién de lo vivic
de la emergencia de los conflictos internos y de la
ctualizacidn de las otras pertenencias del joven. La
pertenencia se refuerza de nuevo, y a veces de ma-
nera crucial, cuando los jovenes adherentes se con-

vierten en actores, cuando participan de nuevo en e

a merced de |a

tuentro, pero esta vez para aori le
ién convocados. Los grupos qu
nen este tipo de trayectoria ¥ cuyos repertorios de
adscripcion son mas explicitos son los mas fuertes
en términos de permanencia. Los jévenes quienes
hacen este transito complet
os que se identifican y rapidamente comienzan a

retiro o en

cio a otros re

0, después de meses, son

r{ .il.]lll' "".F:"Jr‘-\.hlll diii":. e2n !:5 :'_;-'_";l'.l'_'ll'l interna -_':.-:-
sus comunidades. Sobra decir
H'In:'l'l.-'U!h_]

que éstos no son la

Sobre como los jovenes se

representan sus grupos
Con los coordinadores de los grupos se trabajaron
una serie de indica las representa-
ciones que los jovenes se hacen de sus grupos. Cuan

dores en '!I"HII] a

do se les pregunta sobre aquello que los grupo
I_:flﬂ'll"f'-. s5U respuesia 'II.II:_' que |E' i'l"”l-.."l'l 4] l-::i|_"_".:
mente encontrar otro tipo de relaciones, -;J-u.-d.*,::'
de amistades, pluralidad y novedad en sus
afectos. Los jr.}'v"":'i:""\ asisten en primer lugar a los
grupos para encontrar un lugar nuevo y disti
ra socializar L.n equipo de los mismos participantes
convocado para la interpretacion, confirma los re
ultados de este apartado; las relaciones personales
son una motivacion de los jovenes para llegar y —si
las encuentran— para luego permanecer dentro
Puede ser q:.'-'_* los asesores lo -'*rl1:~n:!\'.n O no, esten
de acuerdo o no, de todos modos es un
grupo _i'J"v"."”I! sirve para gue estos |f;'\-'l.--"s.=t. SO
£n un e5patr ] -'ii':f-rf'-llf{- d |II_“: gue usuaimente tienan

es decir,

hecho que el

ialiren
1 ICe]

Ademds
también otras CO54a5, 1t u-
5. of Incluyen aqul madltiples elementos como

actitudes

3=

parece que los grupos juver

s bienes simbalicos o«

oIrecen

otro

rale
SON pensamientos nuevos, sentimientos vy
En este nivel deben co
tenidos religiosos y los de concient
bargo, su aporte se ubica en un nivel notablemente
menor al primero. Eso significa que los grupos caté
licos no ofrecen elementos formales, di
identificables en primera instancia,
movisiones e ideologias especificas y clarar
conocibles., Se trataria de identidades mucho maés
afectivizadas que ideologizadas.

alrerentes DEN Cons arse 1os Co

cia social. 5in em-

(qunta

I:' grupo ¢




consideren a si mismos fuera de la dindmica y del
grupal, cuando se ven aparte de sus compa-
feros de grupo y mds bien a lado de otros jovenes,
ciudadanos como ellos, familiares, amigos, vecinos
o companeros de muchas actividades.

2spacio

es el que hace la diferencia radical entre unos jove
nes y otros en la zona. No se perciben notablemente
difere

Las respuestas llevan a interpretar que el grupo no

:ntes en cuanto miembros de los grupos. Cuan-
do de hecho se constatan grandes diterencias entre
unos jovenes y otros en las colonias de la zona de lIz-
tapalapa podemos suponer gue estas diferencias no
I;:'-.. ha generado pertenecer a un gruwc juvenil pa
rroquial sino las otras adscripciones, los otros facto-
res de la formacion personal y social, como la inte-
-; acién de y a la familia, el nivel econdmico en que
se encuentran, las oportunidades educativas tenidas,
Quizas i')LILJII.fCIIIIITIS Ir mas Ell.n.’l Y SUponer que a
algunos de los que tienen ciertas caracteristicas, e
grupo juvenil parroguial los ayuda, o los impulsa a
sequir siendo diferentes. El factor pertenecer al gru-
po no seria entonces, determinante, sino coadyu-
fortalecer ciertos rasgos ya de suyo pre-

vantes para
sentes.
Sin embargo, si se reconoce una diferencia positiva,
a favor de la accién grupal sobre las personas, fren-
te a los de fuera. La mayoria estd de acuerdo en
que los -[r.-*r.-'-a de los grupos son diferentes en las
actitudes ante la vida, {mds positivas enfrentan me-
jor sus problemas). Se trata de un talante de vida,
un conjunto de disposiciones, que hacen llevadera o
positiva la vi les capacita para enfrentarla
los jovenes de los grupos se
con ealgo mase en sus propias vidas, a
partir de su pertenencia al grupo; pero, se trataria
no muy bien identificable, que no se
puede reconocer facilmente, gue no obstante les ali-
»ara llevar adelante sus vidas
El tema de las diferencias entre los que no van a
grupos ¥ los miembros de grupos j\-‘-"l'l'h.:u fue im-
portante para el equipo de interpretacion. Se decia
» |as diferencias entre jévenes de una colonia ya
xisten de por si y se marcan. Por ejemplo, entre los
gue cursan bachillerato y los que no. De alguna ma-
sefialan v se excluyen. Dentro
co *[I"w:ﬂ la r-‘*ll-‘*r-,_n. a a un grupo juvenil,
icias que posiblemente ya estén
dadas, por ejemplo, en nivel de estudios,
sefnala el perfil de los grupos entrevistados

da y que
nejor. Puede ser que

eConozcan

de un extra

menta .

nera unos
de este

.'_'Ii'C'il_‘F-'J las

{ Otros se

-.:l.r_'r-_.'
como lo

Ademads s me

ncionaba que perte
a detinirse,

Cer @ uUn grupo
woDligan al joven a apurarse —por
lo asi— para marcar cier 5 de su identi-

ite a los otros. Esta urgencia por seleccionar

105 rasgo

y adquirir ciertos rasgos de identidad al unirse a un
grupo de iglesia, puede resultar problemética para
j'-'..J"."".‘r‘-l'."S que conviven usualmente entre muchos
mundos distintos, pero también puede ayudar: si
van a los grupos, entonces quedan definidos frente
a los otros. Les puede servir para afirmarse en sus
diferencias

Los simbolos escogidos y
2 que se parece el gri
encuentran alli un espacio propio, entranable y cali-
do, deotado de esperanzas de vida hacia el future
puede pensar que dificilmente
za semejante de la escuela, o del trabajo por si mis-
mos como lo h .:J':"-’I'I del qrt.,:uf} juvenil, Si fuera cierto
que la escuela, el trabajo, la calle, vy en J?f:;;lr'n medi
da la familia son espacios de convivencia pobres,
hostilizantes, no facilmente apropiables

en la realidad grupal se depositan los de
contrar espacios diferentes.

las explicacior
ipo muestran que

es respecto
los jOvenes

|"|:1I'I<H" una semblan-

entonces

Se0s de en

Mas bien el grupo semejaria mds a u
-'_'II'|["T!'I-:'I.|:I'~"r'] —al menos Provisiona— de
rasgos un tanto ideales. Pues aunque aparecen los
elementos conflictivos o perturbadores del
grupal, quedan mucho menos resaltados,
do, quedan como periféricos a la vision ideal del

1 hogar, a una
hogar con

proceso
¥ sobre to

grupo
Los valores de la convivencia, hasta sentirse parte
de lo mismo, el clima altamente positive, el inter

cambio amistoso generador de esperanzas para su
futuro grupal, y el de la unién por bajo un sentido
dado por Dios, le dan el matiz a esta de Ir-
grupa

vision

El equipo de interpretacion ;-.nnflr' 1a lo que se -'.-.|-

rimenta al L_;u_.;f como algo vivo y que crece
que {f..[-‘.:.:tr.’l’.,"s |‘Jr]Ir.*’. S5e enfatizo que ‘."l rgr'.., O viene
a ser Ccomo una segunda casa. Parece l'_]l_l-,';- en el ideal
del integrante, el grupo representa tranquilidad, re-
lajamiento, a pesar
importa lo sentimos como una segunda casa. El ideal
de lo que quisiéramos gue fuera la casa y la familia
se traslada al grupo pero dl? una forma idealizada

de gue también hay enemigos, no

L[ﬁ respuesias de los |'|“."'.r.¥r'1."”:~ a los deseg 05 para
el grupo permiten ver reflejada una parte de |-'1 que
los jovenes (de los grupos) e
vidas y que a la vez, en ¢ it"ic':

dan al grupo: Necesitamos los jovenes paz |

r_"_~:r_'|r| necesitant

medida,

para nosotros mismos .'m. jdvenes buscamos ;:.-‘:::.-.:
par y sentirnos part como es ahora
grupo. Queda claro i los des |
grupo es notorio que se orientan a la blsque
crecimiento del mismo grupo. Ser como «f

g5 decir tener convivencia, unidn, ""lf'{h!!'_":!. Le

todos fuéramos amigose se presenta como un idea
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muy fuerte y posiblemente irrealizable; fuente de
hi_ﬁquf_"ﬂﬂ continua y de frustracion continua.

Los grupos dentro de la iglesia

Respecto a la relacion con el sacerdote la mitad de
los grupos expresan sentirse acogidos; valoran el ser
tomados en cuenta, recibidos e incluidos de alguna
forma en la parroguia por el sacerdote. Se sienten
‘:I".'I1'|.1l.il.f"51 &n cuenta, dungue no encuentren una ma-
yvor involucracion en sus problematicas o procesos
Es importante para los grupos sentirse gue son reci-
bidos y escuchados por el sacerdote, pues es él
guien acoge e incluye en la parroquia.

Mo obstante para los demads grupos la relacion con
el sacerdote es usualmente funcionalista, pragmati-
ca y en algunos casos parece ser utilitarista. No es
una relacion promotora o solidaria, de mutuo com-
promiso y corresponsabilidad. Es utilitaria en fun-
cion de las necesidades concretas de la parroguia

En las descripciones que hacen los grupos de sus re-
laciones con el sacerdote, casi no se caracterizan a si
mismos: hablan poco de su rol v de sus modos de in-
teraccion. Mas bien, se insiste en la conducta y mo-
dos del sacerdote. De aqui se desprende gue hay
una dificultad de mirarse a si mismos. Se insiste en
las dificultades y obstaculos del otro v ellos se man-
tienen fuera. Quizds por eso, asumen con frecuencia
un rol pasivo en la relacién. Esto puede ejemplificar-
se con la expresion de algunos jovenes que afirma-
ban sentirse parte de su grupo, pero no de |a iglesia.
En resumen la relacién con el cura parece ser mds
amidal o vertical, nada horizontal. Segln se
expresa, la mayoria de los grupos asumen de frente
al asesor un rol pasivo, de ejecutores o apoyadores.
Paraddjicamente los procesos de los grupos en su
mayoria estan sostenidos basicamente por ellos mis-
mos, en rea Idx'.-'.i i'I}", l._]rl.i;!'i‘.'\ 58 mueven con cierta
autonomia para resolver sus problemas. Usualmente
el apoyo que se les brinda en sus procesos es limita-
do. Finalmente la relacién con el sacerdote no pare-
ce ser esencial en el desarrollo v proyeccidn del gru-
po. Mo asi en su inclusion e involucracién en la pa-

rroguia

Dien p

In 750
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| 0 de los grupos expresa gue usualmente es
convocado cuando se requiere su colaboracidn en
un trabajo o evento parroquial. Pareciera que el
principal aporte de los jovenes en el entramado pa-
rroquial es su trabajo prestado a lo interno de la es-
tructura eclesial (templo, fiesta parroguial, ker-
messes y otras actividades parroquiales). Segun lo
gue los mismos grupos expresan, son buscados prin-
cipalmente para la organizacién de eventos, su ani-

macién y apoyar en recaudaciones de fondos. Los
mismos sacerdotes confirman gque los grupos son
convocados usualmente para el trabajo parroguial.
Quizds a esto se refieran los sacerdotes cuando mads
de la mitad perciben que los grupos estan bien inte
grados al caminar parroquial.

Al preguntarles a los grupos si participan cuando se
reflexiona y se decide sobre el caminar parroquial
un 50% respondio que es incluido en estos proce
s05. Sin embargo esto es contradictorio con los re-
sultados que senalan el para qué se le busca al gru-
po, ya que afirmaban gue su aporte estd mas orien-
tado a la organizacion y animacion de eventos pa-
rrogquiales. Es contradictorio también con la caracte-
rizacion de la relacién jerdrquica y con los demads
grupos centrada en el trabajo. Esto indica gque no se
les busca para consultarlos en la guia de la parro
guia, ni para la toma de decisiones, sino mas bien
para su ejecucion.

Llama la atencién como dato de contraste gue se
gun la encuesta aplicada a los sacerdotes un 75% di-
cen convocar a los grupos juveniles en la reflexidn y
toma de decisiones. Se percibe que hay una diferen-
te expectativa entre los sacerdotes y los grupos res-
pecto de lo que debe ser la participacion de los gru-
pos juveniles en el caminar de la parroquia. Estas
expectativas pudieran estar contrapuestas en algu-
Nos Casos.

Un 75 % de los grupos dicen que la relacidn con
otros grupos se da principalmente a través de la or-
ganizacion ¥ trabajo parroquial. Lo que vincula con
otros grupos es el trabajo, ya sea en una relacion
cordial o dificil. La vinculacidn es a traveés la estruc-
tura parroguial. Ademas es el sacerdote quien une o
articula los diferentes grupos. Por lo que la relacién
de los grupos juveniles con los otros grupos parro
quiales parece ser fragil ¥y muy mediada por el sa-
cerdote.

Dentro de esta logica de relaciones funcionales se
comprende gue el
sea secundario, en cambio el vinculo con el asesor
(relacion jerarquica) sea central. De nue
quien incluye. Mo es indispensable la relacién in
tergrupal, pero si con el parroco para poder perma
necer. Para la mitad, las relaciones de los grupos ju-
veniles con otros grupes de la parroquia refiere que
hay competencia y rivalidad entre grupos, lo que in-
dica que una significativa necesidad de validacion y
de tener lugar en la estructura parroquial. La gran
mayoria sefala que alguna veces o nunca se encuen-
tran con otros grupos de Iglesia.

vinculo con los demds grupos

é] es




Los grupos en la sociedad

Libiquemos estos datos en el contexto de una delega-
cion donde mds de la tercera parte de los habitantes
son jovenes, ¥ entonces se puede comprender facil-
mente que esta realidad social de alta marginalidad afec-
ta sobre todo a la poblacion joven.

Aungue pudiera considerarse de entrada el trabajo
evangelizador como una tarea social, el punto impor-
tante es mirar el perfil real de los grupos frente a lo
ellos mismos consideran ssocials. El dato mds im-
> 5 que los grupos tienen una casi nula presen-
ion social directa, que pudiera redundar
y mejora de las condiciones de vida, en la recons
truccion directa del tejido social de sus colonias y ba-
Tmios, Y f'I'ILI'i'!"'Z" menos .'Ii!';]l,l':"::! '.:'n‘.':'ill_llr!l.,!{,':l'l d l"!.'g;r,'lf'll.?r,'l-’,l",':'

nes que desempenan trabajo social en la demarcacion.

en una ac

A los grupos les fue dificil reflexionar de manera siste-

mdtica sobre su insercidn al ambito de lo social. Es sig
nificativo gue en una realidad tan conflictiva, lacerante
y dolorosa, para la mayoria de estos sujetos, elios ha-
yan evitado de algin modo entrar en reflexidén sobre
esto mismo. En este sentido, aungue se los datos
con que contamos reflejan que la mayoria de los jove-
que asisten a los grupos no estdn en condiciones de
jinalidad o de subsistencia, no por esto, las

alta

condiciones generales socioecondmicas les son ajenas o
deja de estar presente en sus contextos. Se puede decir
gue para los encuestados no fue «facily vincular su vida
:'__';[l._:lr_'.l-_li Y SIS ":'L'il'lll'il';_ 10ONes soCiales.

Cuando se les preguntd cudles eran las actividades que
el grupo realiza usualmente, Las respuestas son signifi-
cativas: las tareas mas comunes estdn en el dmbito de
sial, como la

evangelizacidn, cantar en celebra-

ciones vy diversos ser

ios a la comunidad parroguial
Ninguno de los que respondid afirmd que tuviese una

social explicita. También es importante decir
que cuando se les pidieron dos necesidades que tiene el
grupo el ndmere mayor de peticiones lo tuvo las actitu-
l'_1'Z:'b |:l'":'f'!"!i}‘l'_'.lf'l'|i'_-f_'.'_ festimonio, '..".:E"'.gh]-
cion, puntualidad, unidad), en segundo lugar la aseso-
ria y materiales formacion, siendo significativo que sé-
lo uno tiene la necesidad de una proyeccidn fuera de la
parroguia. No se contemplaron como grupo, siendo
parte de las coordenadas sociales y econdmicas que
privan,

accion

comunicacicn,

JLomo nos explicamos este fendmeno? Seguramente
es multicausado. Pueden contribuir a entenderlo los si-
guientes factores: El tipo de evangelizacidon en el que
estos grupos juveniles han surgido y se han formado es
uno que mira a lo intraeclesial y de varios modos, es de
corte intimista. Es decir, s 5 ha formado, presumible-

mente, en un modelo cristiano y eclesial que privilegia
el ambito interior: cambiar de actitudes en lo muy per-
sonal y familiar, formar comunidad, convivir, comuni-
carse, tener buenas relaciones y si acaso, involucrarse
en la marcha de la comunidad eclesial inmediata, la pa
rroquia. Esto quiere decir gque no se ha formado a los
fovenes, ni se ha promovido entre sus responsabil
des cristianas bdsicas, las de inmiscuirse 3

activamente en la transformacidn evangélica de la so

ciedad de manera directa. En este sentido los jovenes
o muestran lo que se les ha ensenado, la fe

bebido y gue aprendieron a practicar.

sal

Por otro lado estan también, las expectativas mismas
de los jovenes para con los grupos. En otra parte del
diagndstico se mostraba y se comentaba cémo los jo
venes conciben al grupo juvenil como una especie de re-
fugio, de segundo hogar, de lugar de pertenencia vy dis

tersion. En ello se han depositado muy altos ideales.

Como ya se decla alld, si el ambiente social es hostil y

=T}

tiende a expubarlos, si les niega oportunidades, pal
bra, y posibilidades de interactuar, los jovenes p
ria que no pretenden transformarlo actuando en él, sino
'CC‘-"-Fr'-?'-':]l.lirE-".‘. al Menos, un espacio donde se
ferentes, tomados en cuenta y bien recibidos. El mun-
do de la descomposicion social gue resultan ser sus colo
nias y los espacios donde usualmente transitan v reali-
zan actividades, queda entonces, de manera compren
sible, relativamente fuera de su interés y de su accion
For lo menos cuando se estd en el grupo, se efectia
una separacion gue resulta dificil remontar, por cuanto
la pertenencia al grupo por si misma tiene funciones
de separacion de estos edoss mundos. Cabe hacer la re
flexion de cuanto empobrece esta dindmica las posibili-
dades de conciencia, de vinculos, de intereses y accidr
de los grupos mismos.

sientan di-

Han resultado contrastantes con estos datos algunas
experiencias tenidas con grupos especificos a lo largo
de este tiempo. Aun cuando no le es facil —de entrada
vincular grupo v sociedad, sin embargo, una vez gue se
enfoca la atencion de los jovenes hacia las o
gue privan en sus medios de vida, la involucracion es
':..'_:'rl'jf?_‘i'\.(![_'l'lf";". r_‘,l._' iIIE'&_‘It"Hx!.":,. con criticos \ [JII']:‘.L'."'\._I'.-L'-.-';}H.
Parece existir alli, en el terreno de la indignacion social
y de la capacidad de accién, un resorte inmdvil o una
cuerda que no ha sido tocada por el perfil grupal en el
que se han formado

iciones

Por ditimo, no dejan de llamar la atencidn las respu
tas de los sacerdotes a preguntas similares. Perciben
gue los jovenes de los grupos colaboran en buena me-
dida a acercar a otros jovenes a Dios v a la iglesia, —sie-
o usualmente— en un 60%; y ademds perciben
gue cuatro de diez grupos si colaboran con oftros acto-
res sociales en el disefio y realizacion de tareas en bien




Mo cabe duda que los ndmeros son

gue la percepcidn de los sacerdo
jue acabamos de enunciar, a partir de
HSmMos. Lo que

SUMIr es QL los sacerdotes pare:

los datos de

los jovenses i '] r.l..:l.'ili.' pre-

r conformes

con la accion social de sus g:u,_.d juveniles. Esto resul-

taria congruente con la visién de iglesia y de evangeli-
ozado en los jov f

vtes concit

zacion gue hemos est

certo gue 105 sacerdo

social de los laicos, y que no la promu particular-
sus comunidades, entonces seria factible que

casa involu-

suficiente la es

s ¥ de los jovenes en

particu-

La identidad de los grupos juveniles de iglesia en lztapa
» ger reconocida a partir del contexto social,
religioso que

|
PONtCo, &

condmico, cultural v o5 produ-
a tra-
ranres

que dan cuenta de sus repre

que se ha intentado

cas que los visibilizan vy

ciones, ion es la

pesar oe su

os donde

excepcon a

ENn agrega
los -'_i.': ja vy donde la in-
direcciones, las formas
ontornos muy L‘il..'u:.d;:'-._ tienden
1 afluidizarsen junto con las
miodif
racciones
5 52 modifican
Al parecer asi sucede con las
juveniles de iglesia, que como

caras se resisten a ser CI""""

identitarias no tienen ¢
quirir fronteras labiles

. a las ¢

-C'iGS-'C-’It'.!'QI". e85 G"‘Cif. 5e ican

estereotipada.

:ll!-_,l

Midianas se ma "~|i:;.1". y son

0% JOVEenas nan "I'I""‘l‘.:._:llil'l en la [s] |._;-..

uias Yy movirmien

personal ¥
f y

econsirical

o -"-,'“' alcen

un 1anto

noCionalizaao

lo mas comin es que lo

discurso politico sobre

grupos no cuenten
la sociedad vy sobre las
deseables para el entorno que habitan,
aundque su accion estrictame
ria, seria fako pensar gue
de algo distinto y que no estan ejerciendo una
modo modifica lo que viven. Es

Aungue
con un

condiciones

Cond

no cuentan con el imaginario

ACCIOn

1T i Fre  1rvie
II.'|;]'= e d OS5 }!'.u'_'

nes cuentan con la fuerza individual y cok
y cultivar un espacio donde se haga visible
breve tie

pero eficazmente— el orden social de

ctiva para
encontrar
Ya sea por
quiere sir

tidhanidad

, un ensayo que subvierta —si se

bdéli Cd,

sU cot
Conviene apuntar entonces que estos agregados
responcden cabalmente al discurso ideolt
dotes, ni son actores realr significat
e sucede en las parroquias. Como se citat

50n L."" SUS grupos,

les, ni

de los sa
vos de lo ¢
arriba
trictarmente.
espacio que de por s

nes identitarios. S5e han

no de la iglesia hablando es-
Puede ente |'|-|...':5' l:il'._'l." han ainvad __‘(j. In
para sus propios fi
"""i-.'l"‘-fu al menos parcial-

ialmente ,-l no esta oL

no e5 SLUYy

mente de un lugar que clpa-

el sactor JuveEni ':'lel'li":]ff"'i. en un sentido am-

do por
/ lato, qiosos de los actores tipi-

plio v

cos de la organizacidn giosa,
sentantes de la ortodoxia
ellos declan sus ideas no son muy diferentes a las de
los demds J"‘ enes de su mundo en materia de aspira-
de cosmovisiones, de normas sobre

al ¥ sobre el trabajo

los referentes r

PETO ni re 2motamente

on repre rel I-.Ji"""n:] mo

CIones, a viGa sg

Aungue se muestra que desearian una mayor cercania
los sacerdotes, esta busqueda no tien

und e | nild padiad gque i II]:'.I[':-':'. se gestionen. Los
=

C Wisln e ST

grupos tienen sus mecanismos de formacion, de
nizacion, sus liderazgos, sus referentes si
los para desaparecer

of :;‘._'-.
tarn-
agentes

bién

lenen sus
oficiales de la i

este trayecto,

2jancs og 1000

| o .
B CEHITEAED €S

A SU MCK nquistans un U
sia para ejercer su accidn, para visibilizar sus moa
idades de pensar y de algun modo tam-
bién wcongquistarm a Dios para que fortal
YOS de relacion amorosa Y O
esion indi

actuar. De
Ica SUS ensa

vida sexual, de

ni con la pertene
3% guisieran.

Lina tarea de los asesores de

juvenil sera una

i'-—.r-' ora

oy r farilitar le Eonvraresc exionen B T
fa vez, faciiiar que 105 JOVENES TEXIONEN SU pracli-

I_] que .:.1.-- Ty

vamente tienen para d




¢, Como integrar la pastoral juvenil
en la pastoral urbana?

Lo importante no es el QUE sino el

cCOMO

El 'qué' es un lenguaje de conceptos. El 'cdmo’, un len-
guaje de signos. Quisiera hablar de la ciudad donde
nos encontramos, una ciudad que ha excluido a la ma-
yoria de la gente, pues no le permite disfrutar de las
bondades de la ciudad.

La ciudad es la gran despertadora de
anhelos humanos.

Se dice que la ciudad es la gran despertadora de anhe-
los humanos, porque en ella se unen la civilizacién v la
cultura de manera casi perfecta. En la ciudad se dan los
avances técnicos mds complejos, los deleites mas sa-
brosos, las personas mas significativas? Podemos hacer
una lista enorme donde nos percatamos de que la ciu-
dad despertd al individuo a expresar lo mejor de s,

Al ser despertadora de anhelos humanos, provoca que
muchos gueramos irnos a la ciudad, porque esperamos
ahi ser mds, tener mds, saber mas, disfrutar mas, socia-
lizarnos mas, conocer mas, descubrir mas?

Entonces la ciudad se convierte en un mito, porgue
siempre andamos tras de otra ciudad mejor que la an-
terior: nunca regresamos para atrds. La ciudad hace
que nos 'pique un mosquito urbano’, que ya no tiene
alivio y asi seguimos buscando otra ciudad con menos
penas y tristezas. Una ciudad con caracteristicas de
eternidad. El Apocalipsis dice en cierto sentido que la
ciudad tiene algo de cielo, algo de Dios, cuando afirma
que «la ciudad?es la morada de Dios con los hom-
bre; (ahi) El habitard en medio de ellos?» (Apocalipsis
21,2-4)

De la exclusion al caos existendal.

Imaginense lo que ocurre al hombre y a la mujer cuan-
do la ciudad los excluye v acaba si no con todos, si con
miuchos de sus anhelos de ser, tener, poseer, saber, cre-
cer? La ciudad les corta la ilusién, lo mejor de si; y en
ese momento les provoca una herida tan tremenda,
que entran en un cacs existencial.

Al caos existencial se le ponen muchos nombres: desor-
den, herida, sinsentido? con todo, estos conceptos no
llegan a explicar esta realidad. El concepto no alcanza
a explicar, por mas que se quiera, por qué hay dolor y

Pbro. Bemﬁn':l'n Bravo

qué se siente, Y si a lo conceptual no le alcanzan las
palabras para explicar, mucho menos le servirdn para
responder. Cuando comenzamos a utilizar el lenguaje
simbdlico, — que el lenguaje conceptual de occidente,
calificaba como ingenuo, folkldrico y preldgico—nos
percatamos que el simbolo "habla' mas que el concep-
to, que aguel explica y responde mds que éste, o al
menos, lo complementa en forma significativa,

En busqueda de un cosmos

Desde el lenguaje simbdlico, uno observa dénde hay
'espacios’: —personas, grupos, organizaciones—, que
ofrecen un c-:\f.r'.mf.-h[:-gf]r. ‘cieles', orden, armonia, su-
ura, felicidad que alivien —aungue no curen—, que den
un sentido a esta existencia

Cuando, al caminar por la ciudad, observemos por
ejemplo, 'colas' de gente, ahi, con toda seguridad, se
encuentra un 'espacio’ donde se cura una herida exis-
tencial: la cola en la lecheria matutina, la cola para re-
cabar el bono mensual, para inscribir al hijo en la es-
cuela de gobierno, la cola para consultar al médico ba-
rato, para conseguir una vivienda, un trabajo, la larga
espera de aquella persona gue necesita una recomen-
dacién de alguien con influencias?Estos son ejemplos
de 'espacios' donde verdaderamente se estdn curando
heridas existenciales; son 'espacios’ donde la persona
esta ordenando una situacion econdmica, social, fami-
liar, religiosa, politica, etcétera, que ya se le estaba sa-
liendo de control v la estaba angustiando al encontrar-
se en un callejon sin salida.

Debemos reconocer que, en la ciudad, ‘otros' ya crea-
ron cielos-hogares mejores que los que ha creado la
iglesia catdlica. Es conveniente reconocer que ésta se
excedid en el QUE: cartas pastorales, enciclicas, docu-
mentos, homilias?que recurren a explicaciones concep-
tuales con una légica racional adecuada, pero que no
alcanzan a aclarar con suficiencia lo conceptualmente
inexplicable: jpor qué la ciudad que yo tanto quiero,
me trata tan mal? jpor qué la ciudad gue tiene tanto,
me lo niega? Jpor qué habiendo tantos centros de sa-
lud, siento un dolor gue nadie es capaz de alividrmelo?
Jvale la pena seguir esperando algo de la ciudad? ;no
serd mejor cobrarse por mi propia mano? jddnde en-
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contrar un sentido de continuar viviendo en esta ciu-
dad? jpor qué mejor no regreso al pasado de mi vida?
Estas preguntas mas se agudizan en rostros jovenes, a
guienes el Papa Juan Pablo 1 llama, en su exhortacin
Pastores gregis, wcentinelas del mafana que esperan la
aurora de un mundo nuevos (53), que no estdn encon-
trando una esperanza. La actual generacién de jovenes
y sobre todo de adolescentes, esta buscando el sentido
de vivir ya no en la esperanza cristiana, sino en las
variadas formas de la ‘'religion amplia'; prefiere asi
hacerse 'cocteles consumismo, de tecnologia, de di-
de esoterismo, de estridencia, de drogas y
sexo, de embellecimiento, y asi saborear éxtasis que le
hagan experimentar 'cielos' en este mundo; que le per-
mitan disfrutar del climax intraterrestre, puntual vy
egoista, que no va mdas alld de él mismo. Y si se plan-
tea la trascendencia, la considera tan incierta y lejana,
que opta finalmente por lo tangible y cercano. «Un mi-
nisterio de esperanza, continda el Papa, no puede dejar
de construirse sin elloss (53). ¥ hay que reconocerlo:
este ministerio es un vacio en las didcesis urbanas.

bernética,

;i Qué cielos ofrece la iglesia?

Un ejemplo de celo que, por ser extremo tal vez no
a el correcto, pero aclara lo que pretendemos decir

maginemos una 'hora de cielo' que la parroquia ofre-
ce a aguella familia que no es, que no tiene, que no sa-
be, que nadie la 'fuma’, que es pisoteada?; la ceremo-
los "XV Afocs' de una jovencita: en ella la quince-
anera se viste de reina, sus papds de gente 'bien’, to-
dos los ojos estdn puestos en ellos, los aplausos; el
no sacerdote sale hasta la puerta, caminard en pro-
cesion —como reina— pisando una alfombra roja, con
es, candiles, muisica palaciega, flores, hasta el lugar
al adornado como un trono real?Mo ha habigo
lenguaje simbdlico que permite
sdlo

nia de

hay pasarela,
5 vestidos por parte de la quincea
al han danzado las princesas que sue-
fian —el vals—; hay comida y bebida en abundancia, na-
de participar, y mas si es al aire li-
hay escasez?Son unas 'horas de ¢

da excluic

103

que tu-

ro tiene derecho a experimentar vy

vieron un Cosio |p

convencerse que tiene sentido vivir donde vive y como
vivel
maginemos 'el cielo' de aguella mamd que intuye que
su hijo no llegard a terminar el sexto grado de prima-
ria. .. Tiene que pedir un 'cielo de graduacion'. El (nico
lugar en el que se le brinda la posibilidad de experi-
: es e templo parroguial, por una
viste a

mentar

cierta cant

ara esta 'misa de graduacion’,

su pequenitofa), gue ha terminado el kinder, como uni-
versitaria(o): con toga y birrete; pide al sacerdote que
bendiga el anillo de graduacién—de cartén— vy que se lo
imponga en el dedo a su hijo; ella misma se viste con
sus mejores galas y perfumes para dicha graduacion.
iEs wivir un sentido de vivir en esta ciudad del sinsenti
do! El templo es el Unico espacio que le ofrece esta ex-
periencia; la SEP se reiria de esta 'inocentada’. La pa-
rroquia le brinda su espacio para dar i
que su nino(a) termind su carrera de una vida estudian
til que no fue ni serd vida, Podriamos seguir con otros
ejemplos de gente para guien las cuatro paredes del
templo-parroquial le sirven como 'cielo',

. M
gracias a pDios

Desgraciadamente el agente clérigo no se percata de
que este recurso es la punta de un iceberg que mani
fiesta anhelos de ser, de valer, de ser reconocido, de
tener y tener en plenitud. El agente no se siente impul-
sado a reconocer que estos icebergs deben motivarlo a
crear otros "cielos', afuera del templo, con mds senti-
do, no-puntuales, en un proceso que valore 'los cielos'
inmanentes, sin oclvidar el Cielo trascendente. Anunciar
este sin poner atencion a aquel, provocara desencanto
de su oferta divina.

Es aqui cuando descubrimos, como agentes de iglesia,
que la ciudad ha construido otros cielos, mas inteligi-
bles y célidos gue los que la iglesia ofrece en su pas-
toral litirgica y social. Y en esta construccion |
cipado personas de toda creencia e ideologia, entre los
gue se encuentran no pocos cristianos que, desencanta-
dos de su Iglesia-institucion —que ofrece muchos QUE vy
pocos COMO—, han preferido construir 'espacios’ sim-
boélicos, o sea, han ideado y organizado 'COMOS!
modo de ejemplo pueden citarse organizaciones asis-
tenciales, promeocionales, reivindicativas, transforma
doras? Muchas de ellas fruto de la labor de cristianos
desencantados. Al agente de iglesia toca unirse con €s-
105 par: 1

al sector juvenil,

wan par f1-

A

ofrecer al pueblo exclui
enil, “cielitos sociales’,
‘cielos politicos’, 'cielos culturales', como su
testimonio de gue la esperanza asume en seno el he-
cho de 'Dios ya habita en la cudad’, aungue todavia
no como es la promesa total y completa

signo

El P. Marco Antonio Becerra, salesiano, al explicarnos

los "COMO' que emplean en su pastoral juvenil, ponia
el ejemplo del CEJUSA (Centro juvenil salesianc) de
Coacalco. Decia que los jévenes gustan de asistir a di-
cho centro el fin de semana «simplemente porque les
gusta encontrarse con algin salesiano que los recono
ce, les llama por su nombre, los saluda.» Adriana Pena,
EPJS,

v atrac-

joven del equipo de pastoral juvenil salesiana,

cielo' era tan feli
pisaban,

es habi

nos decia que en CEJUSA ‘e
tivo, que los jovenes, una vez que lo
rlan abandonarlo; que los organizado
que poner un limite de permanencia de dc

1 tenido
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Colaboraciones
Para un reencuadramiento
teologico-sistematico de la opcion

de los pobres

La opcidn por los pobres es opcidn por la justi-

cia, y no s preferencial

Situacion de la cuestion

Siempre

dijimos gue la opcién por los pobres
fundamenta en Dios mismo, en el ser de Dics, y gque

(OP) se

tiene por tanto naturaleza wteccéntrican alguna ma
nera, podemos decir que Dios mismo hace opcidn por
los pobres, Dios aess opcion por los pobres. Y era un
comsenso universalmente sentido que esta OP se basa-
ba precisamente en el Amor-Justicia del Dios biblico vy
cristiano

S5in embargo, con el advenimiento de la «crisis de la
leologia ge la Liberacion (TL)w, ﬁl-;_;un-:v, autores suavi-
zaron su discurso sobre la OP, prefiriendo abandonar la
perspectiva del Amor-Justicia vy sustituyéndola casi

4 - s b N R JRRR T ; a
1 iaamosio con clardad: |8 razon ultima gde 258 OF n &
LA =n &8 o . JubEr FEErD & trata ira &l cre
vanta da8 una n tegcantrics, pasada an Lioas, Crush
- 4 15 F i
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s que la op ¥ | por los pobre =8 una
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tuidad del amor ; ta 25 &l fur

e rof Rei A artir d= ess momento va n
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y toda la OF gira en torno a la saratuidads, Cf. Un

741

José Maria Vigil

completamente por la de la «gratuidads de Dios como
fundamento de la OP. En este nuev
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lo hadia cualquiera de los grupos que en el AT parecen
ser objeto de una epreferencias de parte de Dios (los
ecdebiles y peguenoss), o por otros muchos camings

Se podrd evitar estos desvios si se trae a luz el papel
teclégico que el concepto de wpobress juega concreta-
mente en la expresion copcion por los pobress, Teold-
hablando, «pobress funge ahi exactamente
como «injusticiadoss, Porgue Dios no opta por los po-
bres en cuanto |.'."ZJE.-[""> -.I[T'Irﬂli'fl-'l!'f_“_\_ IIILI:II'I\L-:T'II-»U'E”_ SN0
n cuanto «injusticiadoss. La pobreza econdmica no es
por si misma una categoria teoldgica, sino la injusticia
que puede darse en esa pobreza economica, Teolog-
camente considerada, la wopcion por los pobress es en
realidad «opcidn por los injusticiadoss . 5i se llama op-
cion spor los pobress, ello se debe a que, quoad nos, los
pobres (econdmicos) son el primer analogado de la in-
justicia y su expresion méaxima o por antonomasia

gicamente

los destinatarios de
como los

Hablando con precision teoldgica,
esta OP no pueden ser identificados sin més
condmicoss por si mismos, ni los epobres gue
son buenoss, ni los gue son apobres en algin sentidons,
o los que tienen «espiritu de pobress... (delimitaciones
icdas ellas muy baladizas, a causa de |os jue-
gos metaforicos del lenguaje), sino los «injusticiadoss,
sean pobres econdmicos o no, metaféricos o no.

apobres e

labiles, re

contrario: los spequefios v los débiless, o sea,
todos aquellos cuya apobrezans no puede ser medida
en términos de injusticia’®, no deben ser identifica-
dos como destinatarios netos de la OP, sino por ex-
tensién metafdrica. Pueden ser objeto de una atern-
gratuita por parte de Dios y nuestra,
lento y esta actitud no deben ser
la OP

ura especialn 1

pero este sentin
confundidas con
Toda problemética humana que sea convertible en
injusticia aungue no tenga que ver con la epobrezans
wbmico- es objeto de la OP
[, la discri-

en sentido literal o ece

{Dor que ClA 25 opdion

minacién étnica, de

por la justicia). As
cultural como formas
aungue no se den junto con

de pobreza econdmica, son objeto de la

género,
ae injusticia que son, y

situaciones
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OP.

son,

No lo son por ser formas de pobreza que no lo
sino por ser formas de injusticia.

La opcion la cultura despreciada, por la raza
marginada, por el género oprimido no son opciones
diferentes de la OP, sino concreciones dive
unica «opcion por los injusticiados», a la que llama-

mos OP

por

rsas de la

Cuarta tesis: La esencia teolégico-

sistemaética de la OP y su fundamento es

la opcidn de Dios por la Justicia.
Teolégicamente hablando, en sentide dogmatico-s
tematico, dadera na za de
cion de Dios por la Justicia. La eradiografia t
ca» de la OP, el fundamento sobre el que se sostie
ne, lo que en
realidad la cons-
tituye, es la op-1
cidn de Dios por
la justicia,
Si se ignora su
relacidn
justicia y se la
emparenta con
una simple «voluntad gratuitas la OF se ex-
travia por caminos que la desvirtdan, la mixtifican y
desnaturalizan, acabando por convertirla en un sim-
ple wamor preferencials, o una opcién opcional, fa-
cultativa, gratuita, arbitraria, contingente, desvincu-
lada de la justicia, reducida a «caridads o bene
cia.

la ver iturale la OP, es la op-

eologi-

con la’

de Dios,

.'r;.:r.'.|"..

Dios es mayor qlm y
ricana capto y
sino una captacion im-
la totalidad de esa
La OP es una forma

de asumir esa op

La opcion por la justicia (O]) de
anterior a lo que la TL latinoame
presd como OP. La OF no es
no agotadora de
opcion de Dios por la justicia

nuestra de percibir, de expresar y

cidn de Dios por la Justicia

portante pe

i los pobress es un nombre pastoral, his-
en funcidn de su inteligencia inme

«0pcidn po
torico, escogido
diata. Pero
da, es decir,
profunda, la OP

re que mejor expresaria su [
rla el de wopcidn por los injusticiados»'. No aboga-
mos por un cambio de nombre; simplemente llama
mos la atencidn sobre el hecho de que el

finicid

considera-

teolégico-sistematicamente
atendiendo a su '.-“.l'""'l.l teoldgica mas

el nom
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Quinta tesis: Como opcion por la justicia
que es, la OP no es preferencial, smo
disyuntiva y excluyente. Por el contrario,
la opcidn preferencial por los pobres (OPP)
es simplemente una prioridad y ni siquiera
es una «opcionn,
La OP es una toma de posicion espiritual, intgegral-
mente humana, y por tanto también social y politi-
ca, a favor de los pobres en el marco del conflicto
social histdrico, v por eso es una opcion disyuntiva v
excluyente
ion (no preferencial) por los pobress (OP)
_ | campo de la justicia v se fungamenta
en la opcidn misma de Dios por la justicia. Por el
ion preferencial por los pobress

enece al

(OPP) pertenece a ambito de la caridad"™ y puede
ponerse en relacién con la gratuidad de Dios. La OP
no tiene aplicabilidad ante las pobrezas naturales.
La OPP, por el contrario, solo tiene validez para las
pobrezas naturales.

contrario, la «o

La OF ve la pobreza como una injusticia a erradicz

transformador, median-
acto de justicia. La OPP,
2 |a pobreza como algo lamentable
|, como algo gque simplemente
hay con actos de generosidad gra

tuita, asistencialmente

nediante el amor politico y

* Und praxis S0 '--:!l_ COTTg

compensar

a upreferencializacionn de la OP, o sea, el desplaza-
mi la sustitucion de la OP mediante la OPP,

tamiento de las coordenadas de
ia para mirar la realidad sélo desde la pers-
de la beneficencia o el asistencialismo. O co-
amor cristiano a una misericor
una solidaridad espiritualizada. Un
con OPP pero sin OF

La oposicion a la
¢ espiritualidad de la libera-

ma la reduccion del
dia privatizada y

rstanismo E5 funcional a

+

OP vy en

principal objetivo de quienes han intentado revertir

en cuyo senoc aqu

"
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la renovacion posconciliar de la teologia y la espiri
tualidad latincamericanas con Medellin y Puebla, v
como la vuelta a una Iglesia que legitima del siste-
ma capitalista v neoliberal que también hostilizd
frontalmente a la Iglesia de la liberacion latinoame-
ricana y a sus innumerables martires.

Aplicado a la OP, el adjetivo «preferencials, al impli-
car una relacién de simple prioridad entre términos
exentos de disyuntiva o mutua exclusion, desnatura-
liza la OP, convirtiéndola en una simple prioridad o
preferencia de orden y al negar la posibilidad de
una opcidn radical por uno de los términos someti-
dos a relacion de preferencia. Por eso, rigurosamen-
te hablando, la OPP no es OP, sino, como han han
expresado sus tedricos, un simple samor preferen-
cial» 0 una «forma especial de primacia en el ejerci
cio de la caridad cristianas. Es una prioridad, y ni si-
quiera es una «opcion», en el sentido fuerte de la
palabra. La adicién del adjetivo spreferencial» ha
fungido en muchos casos como acaballo de Troyans
que ha introducido en la OF el germen de su misma
desnaturalizacion. Afortunadamente, son muchos los
gue han adoptado solo externamente el uso del ad
jetivo, por las presiones del entorno, sin abandonai
interiormente la comprension y la vivencia radical
de la OF, no pre-

de lo que es la genuina naturaleza
ferencial, exclusiva y excluyente

Aplicaciones y corolarios

OP: transcendental al nivel de la norma normans

En su sentido jico-sistematico (antes pues, ©
, alla de su ap | concreta a mediaciones no
teoldgicas, y bien distinguida de éstas), la OP
transcendental gue sobrepasa y atraviesa las dimen
siones teoldgicas y tenece esencialmente a |a
misma imagen del Dios biblico y cristiano.
Dios wes» por lo mas nuclear de la revelacion biblic”®
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, ¥ por si mismo opci a T1iet

LT

N absoluta precedencia Y Nden i-:'l
le toda escuela teoldgica o de cualguier carisma o

nos movamos. En esta cal

ible de ser normada por di-

2 sitda en el nivel maximo

¥, percibida en conciencia,

ha de ymo en obediencia a Dios mis-
mo, | e tu 1 de

scte mismo sentido, la OP no es una ateorian ce
|
1

latinoamericana de la liberacic

del cristiar

y ha tenido el mérito de re-

cubrir para el cristianismo universal como vincu

a misma de Dios. Este re-descubri

ael mayor acontecim

5, iImborrable

quienes la OP ha

COMO OpCit

longacion en len-

O grupo es debi
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breza, y contra los causantes de es

cia. Y estd, necesariamente,

uyentes de la injusticia de los inji

mente con u

51 s

na «opCion pre ferenc

trata de alguna «pobreza» que no tenga que
ver con la justicia («pobrezas na
genero, de cultura) Dios no hace
respecto, ni

ios no prefiere

o O cultura por st mi

mplica injust
cia v en esa medida, Dios estd decididamente
itra ei

porque El estd de parte de los

contra

PEA TICIETE v
£5d rll.l_l.“- e, €O

cuencias de la injusticia y en 5 q
causan, Y esta en esa actitud de un modo necesario
y de un modo gue excluye esa injt
eferencial hacia
radicalmente excluyente del emodo de

ricon®’ que produce esa injusticia

Isticia, ¥ no con

una opcion solo «p el pobres per

i hay alguna riqueza gue no tiene que ver con la

i :-\..'“" £

injusticia (cualidades psicolégic género,
corporales yvf/o espirituales, azar) Dios no hace
ahi discriminaciones

nadie

ni prefiere ni posterga a

El concepto de justicia como

meditacion

Légicamente,
gados a pasar necesar e| filtro -

diversas

cas vy

por uno ot

[y, ,:._-_”.';..

o por el gue op
ea simplemente

un munde .J- EXiremas




a ninguno de los Padres de la Iglesia, ni a quien

haga suyo el concepto de justicia social

la la doctrina social
rsonas '.'?:-ZZ‘"."I:"I:" COn

distributiva y democratica de

porgue estas p

de la lglesia,

liferente.

un Comnt "'['ll'il "i!." _I'.iH'.I- Ia muy

r

de referirnos
¥y a pesar de

opcidn por la

b o I 1
JI0s s500Dre el

hasta

mundo puede ser diversa o contraria en

Inos cristianos y en otros. JDonde esta el origen

de esa i;x_-l-_-pnn-::

Podria no estar en el concepto mismo que tenga
de Dios ni de su Proyecto o Voluntad, sino

Pt

justicia

con el que struimos

rales. El origen puede estar en
el juicio CILIE concento de |. jeticia

v lari

O progucen, sea que
058 juzguemos Como naturales o como MsToricos,

asua I
estruc-

T |"|"'.:"|
bles,

| del SI5-

accidental

vision tan desigual

¢copa de Am

anat-
gica que
gue solamente
eneficencia, a la

generosa para paliar esas lamentables

vision
rd tam-
n ella
W gque

avudemos a combatir ese in uxtr_n de

dical por la justicia;

situacion del mundo es e
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s AU

'__"!-.':'g quiere que

mas estructural,
combatamos esta estructura de pecado lo
dadamente
Segun esto,
gico se
mediac

le PalclEla uUE

mas deno-
posible.

pareceria claro que el problema teold
enruta hacia la discusién y el anali
iones, y que las discrepanci
en el nivel propiamente :

5no en e C1a

embargo, esto es sdlo la

estro concepto de justicia forma parte
«Dime gué entiendes por justicia

| es tu Dioss. Dime en

I'III"j L,-""“f
te dire cua

que justicia crees

acoras

Solemos pensar que

del Dios crei

cierto: sélo creemos en el
concepto de justicia

nuestra vida puede ser
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egoismo y de sus

previamente
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Libros
Muchos pobres, muchas religiones
hacia una teologia de las religiones

liberadora

Asociacion Ecuminica de Tedlogos v Tedlogas

del Tercer Mundo, Por los muchios caminos de
Dios. Desalios del pluralismo religioso a la
reclogia de la liberacion, Verbo Divino, Quiro,

20032, 187 paginas.

América Latina es un continente religiosamente plu-
ral, con un pluralismo cada vez mds acusado, gque
reclama sin demora un didlogo entre las religiones,
pero no tanto ni principalmente para llegar a acuer-
dos doctrinales, y menos aun para establecer un cul-
to comin lo cual no supondria aportacidn positiva
alguna —, cuanto para descubrir las plurales mani-
festaciones liberadoras de Dios en la historia y en la
naturaleza, la pluralidad de caminos de salvacidon=li-
beracidn y la pluralic iacs' de respuestas de la humani-

dad a esas manifestaciones. Un dialogo en el que las
religiones se Er*.cuer*.tren en un plano de igualdad,
no se encierren en la problematica exclusivamente
religiosa y asuman su co-responsabilidad en la res-
puesta a los problemas de la humanidad.

didlogo interreligioso no constituye algo aislz
ntural. Se trata, mds bien, de una opcidn de
vida, de una actitud permanente ante el hecho reli-
ioso pll.:u.l de un proyecto teoldgico de largo al-
e una experiencia interespiritual insepara-
ble de las e xperiencias de liberacién que viven las
personas creyentes de todas las religiones en ese
continente desde hace siglos. El dialogo debera de-
sembocar en la elaboracion de una teologia de las
nes liberadora, que recupere los elementos
mancipadores presentes en todas las tradiciones
eligiosas, y no sélo en la religion cristiana

América Latina es también un rico mosaico de cultu-
5, que lleva derechamente a la superacién de la
||"\\.-<_r'||:||'||._'| de una cultura sobre las demas y a pro-
o alternativa al « "|r:f| le de culturas la in-
como estilo de vida, forma de comu
modelo de convivencia y actitud ética. In-
debe traducirse en una nueva
método filoséfico v

poner <o

terc !.'.'.‘:.'.'.-1..-.'.f 1|

nicacion,
terculturalidad que

l'_".'_‘-:E{{'r!"O.:’:q::‘a Y 2N un nuevo

Juin José Tamayo

teologico, v es inseparable de las mejores tradicio-
nes liberadoras de las religiones,
Actualm

"]I'E"": If'lf'l a

ente se estdn dando importantes pasos en la

el dialogo interreligioso y de
turalidad. La Comisién Teolbgica de la Asociacién
Ecuménica de Tedlogos vy Teélogas del Terc
do en América Latina —formada por los tedlogos
Luiza E. Tomita, Marcelo Barros y José Maria Vigil
ha puesto en marcha ambicioso proyecto de largo
alcance gue va por ese camino: plantear los desafios
del pluralismo religioso y cultural a la de
la liberacién. La pretension del
observa Pedro Cas
hacia una teologia de las religiones liberadora, ela-
borar un discurso teolégico que vaya mas alld del
planteamiento tradicional expresado en el adagio
excluyente fuera de la Iglesia (catdlica) no hay sal-
vacidn, y de la posicidn inclusivista todavia hoy tan
extendida entre los tedlogos cristianos, que defien-
de la necesidad de que las religiones acepten la me-
diacidn salvifica dnica de Cristo —lo que supone
falta de respeto hacia la identidad de cada rel
una falta de reconocimiento de sus dimensiones so
terioldgicas—. Se trata de facilitar la recepcion de la
perspectiva interreligiosa pluralista en América Lati-

na y de posibilitar el didlogo entre ella
de la liberacion, La teologia no puede
ser, como observa Marcelo Barros en su colabora-
cidn, eclesiocéntrica ni cristocéntrica,
trica, es decir, ".'ﬁ"ll'll:'!ll.'ii"! en el proyecto de vida para
todos, incluyendo en el
naturaleza

a intercul-

er Mun

teologia
proyecto es, como

aldaliga en F_-I prélogo, caminar

Limch

gion y

y la teologia

resultante

sino v
| todos a la humanidad v a la
El proyecto tiene programadas cinco grandes obras,

la primera de las cuales acaba de pub
Por los muchos caminos de Dios

58 Fecien
Desafios
liberacidn

temente
del pluralismo religioso a la teologla de la
Tras unos datos estadisticos sobre las religiones en
América Latina (F. Damen) ¥ un andlisis de

rancia religiosa en America Latina If.J'% Lampe), s

la intole-

exponen ..'||l_|"|'lll‘> de los principales desa
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auténtico. Un :ii.‘llﬂm: no se
religiosa sino .'_Unlrli'_:u'fu:- ala
entre los seres humanos y los pue-

524

gueda en la esfera

IMte "f[l.‘lll.].::-‘.i" que

aria Vigil presenta la espiritualidad del plura-
liso reli

tual con ¢

-'=|r <0

aracter

las ‘.|;:"|='1";:‘1£:|€*\' actit

COMO UNa nueva experiencia espiri-
sticas bien definidas: a), se aleja de
udes que expresan privilegio y
exclusividad, como la eleccion y [a existencia de un
anico =.3r“i.“.c de Jalx-ac.un un salvador unico; b)
estd abierta a la complementariedad y a la
interreligiosa que bebe y

Y de

vivencia
se alimenta en las fuentes
tuales y sapienciales de todas las religiones; c)
un nuevo I:"‘:-i.'?llrl'.Ll misionero, gue pone en
iones de la misién fundada en el

inclusivismo v la entiende

espir
genera
crisis las

exclusivismo o

motivac

COTTiG

'L'_'I.f‘.il:]r'l'::‘":. LOn
salvac

los demas pu '“Iw'J
queda de
) se quia por una relectura dP la cri
ica en didlogo con otras sotericlo
pOsEe uUn nNuUevo ‘-'.'SF'}'.TI['J critico y Fl!'."r‘i‘.ﬁ"l'lf.-
en busca de un nuevo tipo de verdad, la que nos hu-
como depdsito cerrado sin
g sivo gue es necesario descu-
teng Como

150 hacia

+libe-
ologia
5 ﬂ]

es comparte la busg

IO
sto

ol
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una \.t"c.mi no

criterio herme-

néutico y vital la liberacién de los pobres.

La teologia feminista de la liberacién se muestra
pluralismo religioso, como pone de mani-
Tomita a través del testimo-
varias teologas latinoamericanas, varias de
las pertenecientes a culturas y religiones afroame-
ricanas, que plantean muy certeramente los desa-
fios y las aportaciones del feminismo a las religio-
sa, al tiempo que reconocen como he-
. larginacion de la mujer en todas las
iones. El lugar de encuentro entre el feminismo
quizds esté en las experiencias reli-
giosas de las mujeres desde su propia subjetividad y
1 lucha por la emancipacion de todas opresiones
pone el patriarcado en la sociedad v en las

sensible al

fiesto la tedloga Luiza

nio de

15 e |I_]:::"' 185

gue im

reigionegs

oge la madrugadora contribucion de Paul
1a, Un dialogo necesario:
1 de la liberacion y la teologia de
que constituye todo un programa in-
os tedlogos de la liberacion, escribia en-
go norteamericano, estan percibien-
liberacidn integral (politica, econdmica,
nuclear) es una tarea demasiado grande para que
sea asumida por una Unica nacidn, cultura o religidn.
onde a todas las re
ya que en todas ellas
ntribuyen a la solidaridad,
fensa de la r:atu:n.l-z:e.
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SO0 e el LET enire ig

| pluralis-

1987,

tedl

tonces e
do que la

: ,_..J|-
WAy elemen-

la paz,

Es tarea que ones.

naciones

ala

pala-

-

en una

bra, a la liberacidn integral de la humanidad v
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La palabra a fondo

José Luis Calvillo Esparza, Ignacio Martinez Espinoza y Angel Sinchez Campos.

2 de mayo de 2004:

4% domingo de pascua

a¥n N0 sufrindn hambre ni sed... porgue el
Conrdero... SERA SU PASTOR...»

Introduccién

Recordemos aquella frase estimulante: «Dios no escoge
a losfas formadosfas; mas bien, a guienes escoge los for-
max. Bueno, ahora en tiempo de Pascua, su verdad sale a
relucir pues el Resucitade aparece ante losfas
discipulos/as como el pedagogo de una comunidad/Iglesia
gue va aprendiendo el estilo de vida
propic de aquellosfas a quienes la re-
surreccion de Jesds transformo, al
mismo tiempo, en resucitados/as y re-
sucitadores/as. Lo hemos visto cami-
nando con los discipulos de Emaus; lo
vimos con su cuerpo resucitado pero
conservando sus llagas y éstas como
caming para resucitarse a uno/a mis- §
mofa y a losfas demds; y, el domingo
pasado, lo vimos resucitado y preocu-
padolocupado por que sus «much-
achosw/discipulos almorzaran a la ori- §

lia del lage.

Todos los detalles, tan humanos, del trato del Resucitado
con su comunidad se convierten en realidades que apun-
tan hacia nuestras propias realidades actuales como luga-
de h de Jesis para

nosotrosfas, O sea, para nosotros/as, hoy, el Resucitado

res privilegiados pedagogia
Jesds es un manual abierto, parabola, icono, guia, para
aprender a hacer lo mismo. El Resucitado sigue, pues,
formando a su pueblo. En esta ocasién veremos a Jesus
mismo que, durante su ministerio, hablaba de si mismo
como ¢l Pastor que da su vida por su rebaiio, y, ahora ya
Resucitado, alcanza su plenitud total de entrega como

pastor.

Hechos 13, 14. 43-52; Salmo 99; Apocalipsis 7, 9.14-17;
Juan 10, 27-30

lluminacién

El texto de Hechos |3 estd estructurado de la siguiente

manera: en los v. 1-3: tenemos el envio, por parte del Es-

piritu Santo, de Saulo y Bernabé, pertenecientes a la igle-
sia de Antioquia, presidida por wprofetas y doctores»; en
los v. 4-12: tenemos la primera mision de Saulo y Berna-
be a Chipre, en la casa de un proconsul, llamado Sergio
Pablo; y en los v, 13-52 tenemos la mision de los mismos
en Antioquia de Pisidia. Nuestro texto viene siendo la 0l-
tima parte de esa mision que constituye la reaccion de
los wjudios» en contra de Pablo y Bernabé que habian
convencido a su audiencla compuesta por «gentiless, o
sea, no judios. La persecucion organizada contra ellos fue
determinante para la separacion de la naciente Iglesia con
respecto a los judios y su opcion
por la gente excluida, identificada
aqui como «gentilesy. Nace aqui la
figura de Pablo como el que abrio
camino para las gentes consideradas
rechazadas y que, segun la sorpresa
que les regala el Espiritu del Resuci-
tado, reciben el mensaje de la resu-
rreccion mucho mejor que los que
: l se consideraban los oficialmente ele-

§ gidos por Dios. En el v. 47 Pablo cita
l 2 lsaias 49, 6, donde el profeta ex-
presa la mision que Dios le otorga a
quien ha sido pisoteado y condenado
al sufrimiento. La persecucion y el rechazo proporcionan
el mejor condicionamiento de la naciente Iglesia misione-
ra.

El texto del Apocalipsis continia el tema del fortaleci-
miento recibido por quienes han padecido persecucion y,
asi, se han hecho seguidores del primer perseguido, Je-
sis. El pastoreo de Jesus incluye un enorme consuelo pa-
ra quienes lo sigan en el derramamiento de sangre. La
relacion estrecha entre el pastor y sus ovejas se origina y
se alimenta en una misma experiencia, a saber, la de dar
la vida. El pastor pone el ejemplo; las ovejas se hacen imi-
tadoras suyas. Los sufrimientos de los pueblos persegui-
dos hacen pueblos limpios y victoriosos. El sufrimiento
no fue mandado por Dios, sino inventade por las ambi-
ciones de los poderosos que hacen de los pueblos victi-
mas para el sacrificio. Los sufrimientos no son vistos co-
mo «pruebas que Dios manda» sino como ccasion para
que Dios revire los procesos de la historia. La victoria de
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los poderosos de la tierra se transforma en victoria para
los vencidos y ruina para los verdugos. Asi como el Re-
sucitado fue reivindicade de la muerte por su Padre
Dios, de la misma manera lo seran quienes lo siguen en
les sufrimientos. El texto preoporciona un consuelo de
mucha ternura al mismo tiempo que genera un grande
valor y entusiasmo para resistir en la lucha por conseguir
la realizacion de las causas nobles que se han acariciado

siempre

El texto de Juan no pertenece, en la estructura narrativa
del Evangelio, a la etapa de las apariciones de |esis Resu-
citado, sino a la del ejercicio de su ministerio. Mis preci-
samente, pertenece a una etapa de confrontacion de |e-
sus con los judics, en el templo de |erusalen, que intenta-
ron apedrearlo. Las palabras que ahora estamos leyendo
tienen su seguimiento en los v. 31-42. El pastoreo de |e-
sis implica muchos riesgos y peligros. La imagen del Re-
sucitado como Pastor es de mucha ternura mezclada de
mucha valentia y arrojo. Si repasamos los v. 1-13 de este
capitulo veremos que dicho pastoreo de Jesis conlleva
enfrentamiento con los lobos del pueblo. En resumen, la
resurreccion de Jesus le significo para él un pleno cumpli-
miento de lo que antes, en su ministerio, habia hablado.

Memoria eucaristica martirial

Este dia. podemos hacer memoria del obispo auxiliar de
Guatemnala, Juan Gerardi, asesinado el 26 de abril de
|998, tras publicar el informe «Munca mds», que docu-
menta cincuentamil violaciones de derechos humanos, ca-
si todas ellas atribuidas al ejército.

lgualmente, podemos recordar al padre Rodolfo Escamil-
la, gran promotor de las comunidades a través del Secre-

tariado Social Mexicano, asesinado el 27 de abril de 1977.

Asi mismo, serd bueno nombrar a Paule Freire, muerto,
un dia como hoy, en 1997, cuya pedagogia del oprimido
ayudaria tanto a los pobres a leer ¥ a escribir tomando

conciencia de [a realidad pelitica-social,

Conversion

La escuela de |esus consiste en el entrenamiento de imi-
tadores de |esis. Si pretendemos ser discipulosfas del
Resucitade, ademias de intentar ser también
resucitados/as, debemos aprender a ser pastores/as. Solo
que el camino que siguio Jesis para constituirse en pas-
tor fue, como dice el cantito popular llamade «Altisimeo
Senors, el aprendizaje de hacerse oveja con las ovejas

amenazadas de ser sacrificadas. Para ser pastor, primero

aprendio con su pueblo a ser oveja y, obedeciendo, supo
asumir la mision o tarea propilas del pueblo que sufre. Su
pastoreo enseiia a quien lo sigue la manera de cémo
transformar el sufrimiento y la humillacion del pueblo en
esperanzas firmes y realistas de instaurar una manera de

ser humanos/as en base al respeto de la dignidad propia

de cada hijo/a de Dios.

9 de mayo de 2004:

52 domingo de pascua

«Ahora yo voy a hacer nuevas 1odas las

COSAS

Introduccidn

Jesus, el Resucitado que se convierte en Pastor de sus
ovejas, es el modelo, guia de la ruta y de los procesos pa-
ra seguirlo en la realizacion de la Resurreccion. Si nos fi-
jamos en nuestra manera de hablar, nos daremos cuenta
de que nos resulta mas facil imaginar a Jesis como pastor
en el sufrimiento y en la cruz que como pastor en la Re-
surreccion. De la misma manera, la Resurreccién se ca-
racteriza usualmente como algo para el mas alld, o sea,
para alcanzarse despues de habernos muerto. La distri-
bucion de los textos de la liturgia es sabia en su pedago-
gia de presentarnos en tres domingos de Pascua al |esis
Resucitado para, en el cuarto domingo, decirnos que ese
Jesis, contemplado por nosotros, debe ser seguido. Y
ahi andamos, en el seguimiento del Resucitado, con la ta-
rea de luchar contra las muerces miltiples que padece-
mos como pueblo y la de ir haciendo realidad en nues-
tros medios la Resurreccion. Entendamos que la Resu-
rreccion es proyecto, tarea, estilo de vida, vision del
mundo que quienes aspiramos a ser de la escuela del Re-
sucitado tenemos que conquistar. Veamos como en los

textos de esta reunion,

Hechos 14, 21-27; Salmo |44; Apocalipsis 21, |-5; Juan
13, 31-35

lluminacién

El cap. 14 de Hechos continua los conflictos contra Pablo
y Bernabé, iniciados en Antioquia. Ahora, en lconio, Pa-
blo, después de haber sido identificado como Dios Japi-
ter y Bernabé con Hermes, fue apedreado y dejado me-
dio muerto. La comunidad lo levanta, lo resucita. Ademas
de tanta persecucion, en todos lugares que van reco-
rriendo, van relatando como los excluidos reciben con
alegria la invitacion a entrar por la puerta de la fe. Re-
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cordemos que todo lo que sufrieron los apostoles no se
centraba en cuestiones de verdades, sino en un nuevo
estilo de vida, con criterios de fraternidad, justicia, como
distintivo de los seguidores del Resucitado Jesds, que im-
plicaba la opcion de Jesis por gente excluida de la socie-
dad y de la religion. El entusiasmo con que se mueven los
apostoles tiene que ver con esa sorpresa vivencial de que
los excluidos si aceptan el nueve estilo de vida del Resu-

citado.

El Apocalipsis nes proporciona una vision muy hermosa
de la resurreccion de Jesis acontecida en todas sus di-
mensiones, en los cielos y en la tierra. Jerusalén, para la
época en que ese texto se escribio, estaba totalmente
desolada y destruida por les romanos. Cuando se escribe
la situacion de esa ciudad y del pueblo era trigica. Por
eso, Juan proyecta la esperanza de Resurreccion del pue-
blo en esas visiones. De hecho, el v. 3 representa el cum-
plimiento de todos los anhelos y aspiraciones de Israel, a
saber, la union intima de Dios con su pueblo y de éste
con Dios. El v. 4, al anunciar el fin del «primer mundos
(clare, no esta usando el lenguaje que nosotros usamos
ahora) sintetiza también los anhelos de la Resurreccion.
La Resurreccion de jesus, come hemos dicho, inaugura
un mundo, un orden de cosas, que supera enormemente
el mundo de injusticia que conocemos y vivimos. Losfas
resucitadosfas deben realizar la tarea de superar en todo

ese primer orden de cosas, salvaje y brutal,

El Evangelio de Juan no podia estar mejor colocado que
come lo estd ahora. Jesus les anuncia, en la ultima cena
con sus amigos y amigas que su ausencia sera un hecho
proximo. Sin embargo, el cumplimiento de «el manda-
miento nNuevo: que se amen unos a otros come yo los/as
he amado® constituird la superacion de la ausencia de Je-
siis. El amor es la fuerza revolucionaria que permite a la
humanidad salir de los baches, de injusticia y violacién de
la dignidad de los pueblos, en los que hemos caido. El
amor es la Resurreccion de |esds y nuestra. Somos sus
discipulosfas que aprendemos a amorizar tedo cuanto

hacemos

Memoria eucaristica martirial
El 4 de mayo de |547, murio Cristobal de Pedraza, obis-
po de Honduras, «padre de los indiosy

El 8 de mayo de 1753, nacio Miguel Hidalgo, padre de la

patria mexicani.

Un dia como hoy de 1982, murié «en accidentex el arzo-
bispo de El Cuzeo, Perd, Luis Vallejos, amenazade de

muerte por su opcion preferencial por los pobres.

Conversion

Hoy hay un llamado a que nos comprometamos a trans-
formar lo diario y cotidiano de la vida, confiando que el
Espiritu del Resucitado, que mora entre nosotros/as, le
dara a nuestro trabajo diario toda su dimension trascen-

dente. jAnimo!

Jesis, Pastor nuestro, gracias por confiar ¢ la verdad de
tu Resurreccion a nuestras debiles fuerzas. Que te vea-
mos como Pastor, a quien seguimos inteligentemente, y
no como arriero que nos anda manipulando. Gracias por
Creer en nosotros/as,

16 de mayo de 2004:

6° domingo de

«MNo pierdan la paz ni se acobardesns

Introduccion

El domingo pasade, hizo mucho bien identificar la muer-
te, que hay que vencer, con esos aspectos mas amplios
de la exclusion de los pobres de la mesa comun a la que
nos llama la nueva vida en Cristo Resucitado. Su nueve
mandamiento de «amense unos 2 los otros, como yo los
he amado» obliga a que nadie sea excluido de la comuni-
dad humana.

Hechos 15, 1-2. 22-29; Salmo 66; Apocalipsis 21, 10-14,
22-13; Juan |4, 23-29

Huminacion

El texto de Hechos presenta el problema sobre la in-
clusion o exclusion de los hermanos/as que no eran
de origen judio y que habian aceptado el nueve cami-
no de vida del Resucitado. 5e plantea el problema
central: ;Se salvan o no se salvan? jEstan incluidos/as
en la salvacion de Criste o no! Algunos decian que
solo los circuncidados, por tanto, sélo los varones ju-
dios y, si alguno que no lo fuera queria entrar, se de-
bia circuncidar. Esta cuestion proveoco discusiones
entre las diversas comunidades cristianas de
entonces, concretamente, entre la de Jerusalén, la de
Santiago, la de Juan y la de Antioquia, de Pablo y Ber-

nabé. 5i queremos profundizar este asunto, tan im-

portante para la primera Iglesia, debemos comparar
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el capitulo |15 de Hechos con Galatas |, 16-2, 14 en
donde Pable nos da su vision de lo acontecide. Com-
paremos ¥y veamos que las dos narraciones no coinci-
den en algunos detalles, pero si en lo esencial que es:
la mesa de la salvacion debe ser para todos, sin
condiciones. Algunos comentaristas dicen que el de-
creto que estd en les v. 28-29 se le anadio posterior-
mente al texto original que admitia, sin condiciones,
a quien aceptara el nuevo camino del Resucitado. Es
interesante constatar como los primeros cristianos
fueron capaces de renunciar a algo tan sagrado y tan
central de la ley judia, como era la ley de la circunci-
sion, para asumir algo mds importante como la inclu-
sion de tode aquel/la que simplemente entrara en el
nueve camine de fraternidad predicado por el
Resucitado. La carta de Pablo a los Gilatas, con mu-
cha razon, es conocida como el «Evangelio de la
libertadws, caracteristica, por cierto, de Pablo.

El texto de Apocalipsis continda la vision de Juan, es-
crita a partir de una situacion de exilio y sufrimien-
to (ver Ap |. 9), en la que destacan los anhelos de
Resurreccion de un mundo sumido en la vialencia y
en la destruccion de la Lllgr'lll!'!.,'l.d de las personas.
Precisamente en el texto que nos toca ahora se nos
da en vision la esperanza de transformacion de noso-
tros, como pueblo. 5e usa la comparacion de la
ciudad de |erusalén que, por el tiempo en que se es-
cribio el texto, se encontraba destruida por las fuer-
zas romanas de ocupacion. El pueblo judic habia sido
obligado o a la esclavitud o a huir para conservar su
vida ¥ su identidad como pueblo. 5onar en la recons-
truccion de |erusalén, entonces, significaba la recons-
truccion del pueblo como pueble de Dios. Mo es por
acaso que se mencionen a las doce tribus de lsrael,
expresion que remitia a los origenes gloriosos del

pueble organizado en el sistema igualitario e

inclusivo, conocide como «Tribalismo», Este texto
nos lleva a recuperar los suenos de las causas nobles
gque nos dan entusiasmo precisamente en medio de
una sociedad que mata los suefios y nos obliga a
adaptarnos a lo que vivimos, como si esto fuera la

meta a la que hubiéramos llegado como humanidad.

El Evangelio de |uan continda las palabras de |esis,
despues del lavatorio de los pies, en las que instruye
a su comunidad en la fuerza transformadora del
amor. El v. 23 es central para la comprension del tes-

tamento de |esus pues combina el amor con la practi-

™ !‘ |

oy L €
ca de wguardar su palabra» y la morada de la Trinidad
de Dios que hace comunidad con sus seguidores/as,
El cumplimiento de sus palabras coincide con la
accion de su Espiritu que hace que nos vayamos ha-
ciende cada dia mejores discipulosfas del Resucitado,
El cumplimiento de sus palabras/Espiritu de Jesis es
lo que nos ensenard todo y nos recordari lo que |e-
sis ha dicho. La paz tiene un nombre y ese nombre
es Justicia/Dignidad. La paz no es quietud o resigna-
cion; es, mas bien, esfuerzo sostenido y resistente en
el trabajo de hacer realidad los suefios que |esds tuveo

para nosotros/as,

Memoria eucaristica martirial

En 1981, fue asesinado en Guatemala Edgar Castlllo,
periodista

Conversion

Al leer Hechos |15 nos fijaremos en algo que parece-

ria un simple detalle pero gque, en realidad,
constituye la razon de ser del cristianismo primitivo,
a saber, que Dios eligio a los excluidos, que el texto
conoce como #«gentilesy, para fermar su pueble resu-
citado. Esa inclusion de los sistematicamente rechaza-

dos llenaba de alegria a las comunidades.

Jesuas, gracias porque nos haces sofiar en que nuestra
humanidad fue hecha por tu Padre Dios buena, con
dignidad y con inocencia. Ensénanos a recuperar esa
Mueva Humanidad en la paciencia de conseguir gran-
des realizaciones cuando le demos importancia a los
pequenos detalles de la vida.




23 de mayo de 2004:

La ascension del Senor

«Ese mismo Jesds gue los ha dejado..., vol-

verA como lo haw visto alejarses

Introduccidn

El triunfo de |esis sobre la muerte tiene variadas expre-
siones. La Cena, la Crucifixion, la Resurreccién y la As-
cension, son formas diferentes de presentar el Senoric
de Jesis. La distribucion para su celebracion litdrgica, en
varios domingos, daria a pensar que se trata de misterios
individuales, inconexos. Pero no, Son aristas brillantes del
mismo gran misterio de la fe cristiana. Cristo resucito y
compartid con todos nosotros/as el camino para resuci-
tar con EI CQFQI_IF‘.ZQ!‘ en ::l mesd, CoOmunIon en @ Cruz,
en el sepulcro, en la resurreccion y en el triunfo, son to-
das sacramentos de |a comunion de su propia vida en que
Dios nos incluye con toda su Gracia.

Hechos |, 1-11; Salmo 46; Efesios |, 17-23; Lucas 24, 46-

23

Huminacién

El texto de Hechos resalta, en el v.| |, que los sacramen-
tos de Resurreccidon no son especticulos para ser admi-
rados por espectadores enajenados. «Asi vendra, come
lo han visto ir al cielon, dicen aquellos «dos varones con
vestiduras blancasn. La clave para entenderles esta en la
palabra «asin. 5i los discipulos anoran al amade maestro,
deben superar su apego al contacto fisico con el Maes-
tro, e inaugurar una nueva presencia, verdaderamente
espiritual. La nueva presencia, la venida de Jesus, se reali-
za tanto cuanto los discipulos hagan lo mismo gque su
Paztor les ensefio de palabra y con el ejemplo. En la me-
dida en que se deje encarnar en ellos/as el Espiritu de |e-
505, en esa misma medida una nueva presencia se ha de
producir. «Y me seréis testigos...» es la frase que llama a
reproducir, con toda su integridad, la presencia de |esis
Mo testigos que solo hablan, sino testigos convertidos en
palabras vivientes, Quien quiera la presencia de |esis no
la debe esperar pasivamente; debe meterse a realizarla
Somos llamados/as a ser testigos en la accion, o sea, in
actione contemplativi/ae, como deciamos antes.

Lucas compara a Jesis con el juez, amado del pueblo,
Sanson (Jueces |13-16, en especial, 14, 8-9. |4), En efecto,

el texto que tenemos este dia. es precedido por el re-

greso de los discipulos de Emads a la comunidad de jeru-

@d

salén, a la que Jesis se aparece, con su gesto peculiar de
mostrar sus llagas y, ademas, con su invitacion a comer
juntos. Los v. 42-43, segin algunos codices, dicen que we-
ntonces le dieron parte de un pez asado, y un panal de
miel (j!). Y &l lo tomd, y comio delante de ellosn. ;Qué es
eso de que |esis comio un panal de miel? Bueno, pues se
trata de que el triunfo de |esds sobre la muerce fue ilu-
minado por sus seguidores con el pasaje de las Escrituras,
que hemos citade de Sansén, que narra comao, de las en-
trafias del cadaver del leén vencido, sace miel y la comio
Jesis se dejo engullir por la muerte y, desde lo mas pro-
fundo de sus entranfas, sacd la miel de la resurreccidn
Solo wentonces les abrio el entendimiento para que com-
prendiesen las Escriturasy (v. 45). Con la formula cristo-
logica expresada en el v. 46 como «era necesario que el

Cristo padeciese y resucitase al tercer dia..», jesus «se
Jerusalén, donde estaba reunida fa comunidad de discipu
los y discipulas, Jesus los/as conduce a Betania, lugar de la
oracion profunda de Jesus. Una vez bendecidos por |e-
sus, y habiéndolo ellos/as adorade, vuelven a Jerusalen,
lugar del conflicto decisivo. |esis acaba su proceso peda-

gogico. Resta la obediencia, la docilidad, la fidelidad

Memoria eucaristica martirial

El |19 de mayo de 1979, en Vieques, Puerto Rico son
arrestadas 21 personas, entre ellas el obispo, por protes-

tar por la presencia de la marina de Estados Unidos
F I

Conversion

Debemos ser cautos y autocriticos, como Iglesia, en e
uso de las imagenes religiosas. Asi debemos ensenarlo a
nuestro puchlo. Mo dudemos de la promesa de Jesus de
que estara con nosotros hasta el fin de los tiempos, aun
que lo que se nos impone duramente sea su ausencia
Hay dos tipos de ausencia de |esus: una culpable y otra
llena de gracia. La culpable proviene de la infidelidad de
los discipulosias, de todos los tiempos, cuya incoherencia
entre el decir ¥ el actuar hace que el mundo no crea que
Jests estd presente siempre. La ausencia que llamamos
llena de gracia es la busqueda dolorosa de elaboracion de
pruebas, mediaciones humanas, instancias concretas, que
Yayan haciendo del ser humane un ser solidario al :E_.F.'Ir|r'.-
de gue su ternura ¥ amor proyecten real y verdadera
mente la presencia espiritual de Jesos. La Iglesia, enton-

ces, no debe sustituir su responsabilidad de ser imagen
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de la presencia de |esds con la prictica de tener imige-

nes para su devocion

30 de mayo de 2004:

domingo de Pentecostés

«En cada uno se manifiesta el Espinritw pa-

ra £l bien comine

Introduccién

En la fiesta de la Ascension de |esis celebramos, por un

lado, el principic de [a ausencia de Jesus y, por el otro, [a

profunda Hf}'ﬁ.'.lgi.‘l que tenemos de verlo presente en

nuestro mundo. Este juego de ausencia/presencia es pa-
=t

ralelo al de su muertefresurreccion con que nos hemos

venido iluminando en nuestras reuniones durante el
tiempo Pascual. Tres breves anos fueron los que |esis
anduvo mostrando el camino de nuestra humanizacién el
cual, segin nos prometio, culminard en la plena unién
con el Padre-Dios. Tres anos vividos intensamente que,
£in -’."l'-'ltll.ugu. fueron una pequena muestra de como ca-
minar, Fueron tres afios de vivir siendo la paribola que
nos indica como ser humanos en la igualdad ¥ en el res-

peto de la "1iF}r1|f|.’l-\.':' de todos los seres

El maestro acabo la clase y se marché. Quedaren las ins-
trucciones, los criterios, los horizontes, y, sobre todo,
quedd el compartir el pan en [a mesa donde todosfas ca-
ben, sin exclusion ninguna, como la chispa que encienda
las miltiples instancias donde debemos hacer presente al
siempre Resucitado Jesis. Recordemos que Lucas, en su
=11,

desde la mesa donde compartia con su comunidad de dis-

libro de Hechos |, hace a Jesus subir a los celos
cipulosfas. Los dos hombres vestidos de blando les dicen:
«El mismo Jesis que os ha dejado para subir al ciele, vol-
vera de la misma manera como lo habeis visto marchar-
sen, O sea, volvera siempre que los discipulosfas nos pon-
gamos a la mesa de la igualdad. La nostalgia por ver a Je-
sus de nuevo se diluye, entonces, cuando se trabaja para
que el mundo todo sea una mesa amplia, compartida, sin
aristas que impidan la inclusion de todosfas. Imitar cum-
plidamente lo que Jesus nos mostro equivale a vivir en el
Espiritu del Resucitado. Estamos en la fiesta de la Pleni-
tud del Pentecostes (cincuentena) que empezo la noche
de Pascua. Pentecostés es mds que el solo dia de Pente-

costés. Es toda la vida

Hechos 2, 1-11; Salmo
Juan 20, 19-23

3-7. 12-13;

103; | Corintios 12,

lHluminacién

En un primer momento, hagamos el esfuerzo por con-
templar cada uno de los detalles de la narracion de He-
chos. S5on importantes y aleccionadores por simbdlicos
Lucas, el autor del tercer Evangelio escribio también el li-
bro de Hechos. Si, después de las narraciones de la infan
cia de Jesus, introduce su Evangelio con el bautismo de
Jesis en el Jordin, a manos de Juan el Bautista, su libro
de los Hechos empieza, de la misma manera con un bau-
tismo. Nuestro texto nos presenta el bautismo de los
discipulosfas del Resucitado (ver |, 14 para confirmar
que en el grupo habia también mujeres las cuales, tam-
bién recibieron ese bautismo). Ahora el que bautiza es el
Espiritu Santo. |esids anuncio la llegada del Reino de Dios;
ahora a su comunidad de discipulosfas le tocara cons-
truirlo y esparcirlo por todo el mundo. La semilla de un
mundo nueve de relaciones de fraternidad, depositada en
cada discipulofa por |esis mismo, tiene que desprenderse
de la espiga

Mos conviene enfocar finamente lo que es el Espiritu
Santo que ahora bautiza. No se trata de un ser separado
de Jesus; es el mismo |esus presente en hombres y muje-
res, pobres y perseguidos, que toman en serio la puesta
en practica de tedo lo que vivieren con Jesds. En la medi-
da que reproeduzcan esa fuerza liberadera del Resucitade
en su mundo concreto, en esa medida jesus estara vivo y
actuante. Este Espiritu de Jesis se caracteriza por «sac-
udir» a la comunidad. Mo deja a nadie quieto. Desestabili-
za y pone en accion; transforma a las gentes hasta dejar-
las irreconocibles. El Espiritu de |esis convierte a sus se-
guidores/as en palabra que resuena entre el pueblo. Cada
discipulo/a es poseido/a por una lengua de fuego. ¥ por
tlenguay entendemos que su palabra, su boca, se hizo de
fL.Egl;:- pero, tambien, que la persona de cada discipulofa
se hizo una palabra hablada que quema, transforma y pu-
rifica lo que toca

El texto de Juan especifica que el Espiritu de Jesis se
otorga a los discipulosfas para que perdonen pecados. La
recepcion del aliento que [esus soplo sobre ellos/as impli
ca el que la comunidad se movilice para [a realizacion del
perdon de los pecados. Quien es bautizado/a por el Espi-
ritu de |esis asume e inicia una mision intransferible
puesto que el perdonar pecados implica resanar las heri-
das que el pecado deja en las personas, en las relaciones
y en el mundo; perdonar pecados implica reconstruir to-
do aquello que el pecado destruyd o dejo fragmentade;

ar B &va a 1a denuncia del pecado, de sus
erdonar pecados lleva a la de a del io, d
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mecanismos ¥ de cuantos se benefician con las victimas
de esos pecados.

5i perdonar consistiera en solamente quitarse los renco-
res y resentimientos que los pecadores pueden dejar en
las victimas, esta mision del Espiritu de Jesds quedaria en
el plano meramente psicologico. Pero los pecados no s56-
lo hieren las fibras emocionales, sensibles, de las victimas,
sino que hace que todo el sistema de vida humana se va-
ya corroyendo, corrompiendo. Por eso, Perdonar con-
siste, entonces, en ponerse a zurcir todas las rasgaduras
gue el pecado dejo en todos los niveles de la existencia
humana. Hay que empezar desde las fibras mds pequefias
para que todo el tejido de la humanidad se pueda recupe-
rar.

Memoria eucaristica martirial

El 29 de mayo de 1978, en Panzds, Guatemala, fueron
masacradas mas de cien indigenas.

En 1994, en Paraguay murid Maria Correa, religiosa, ser-
vidora de los indigenas.

Conversion

Identifiguemnos instancias de la vida concreta que nos
afectan a todosfas donde se ve que el Espiritu de |esus
esta ausente.

Mos vameos a valer de este himno:

Yen, Espiritu Santo, / manda tu luz desde el cielo,

Padre amoroso del pobre, / don, en tus dones esplendi-
de; luz que penetra las almas; [ fuente del mayor consue-
lo.

Ven dulce huésped del alma, / descanso de nuestro es-
fuerzo, tregua en el dure trabajo, / brisa en las horas de
fuego, gozo que enjuga las ligrimas / y reconforta en los

dueles.
Entra hasta el fondo del alma, / divina luz, y enriquéce-
nos.

Mira el vacio del hombre / si td le faltas por dentro; mira
el poder del pecado [ cuando no envias tu aliento.

Riega la tierra en sequia, / sana el corazén enfermo, lava
las manchas, infunde [/ calor de vida en el hielo, doma el

espiritu indomito, / guia al que tuerce el sendero.
Reparte tus siete dones [ segin la fe de tus siervos.

Por tu bondad y tu gracia, / dale al esfuerzo su merito;
salva al que busca salvarse [ y danos tu gozo eterno.
AMEN

6 de junio:

Santisima Trinidad

Introduccién

El canto del Santo es un himno de profesion de fe en la
Trinidad, pero, por causa de la inconciencia con que lo
cantamos, ha perdido su fuerza de crear compromiso
con fa santidad de Dios que se debe expresar en la ma-
nera como nosotros/as, sus seguidores/as, vivimos y tra-
bajamos para que el mundo y lo que sucede en él sean
reflejo de la Santidad y Gloria de nuestro Dios. Ese canti-
to se remonta hasta el profeta Isaias, quien en el afio 740
a.C,, siendo profeta del palacio del rey Uzias, rey enfras-
cado en la locura de la militarizacion del Reino de Juda,
tuvo la vision de Yavé, el Dios liberador de su pueblo po-
bre, entronizado precisamente en medio de la peor co-
rrupcion gubernamental imaginable. Originalmente es un
canto de reivindicacion de Yavé por encima y en contra
de otros dioses solapadores de las tranzas del poder y de
la corrupcion. Es un canto que devuelve la santidad a
Quien es el Onico que la debe tener: Yavé, el Dios que
otorga su fuerza a los/as débiles.

lluminacion: Proverbios 8,22-31: Salmo 8:
Romanos 5,1-5; Juan 16,12-15

A traves del libro de Proverbio, especialmente en sus
primeros 9 capitulos, nos encontramos con el chogque
cultural contra la identidad del pueblo judio que significd
la manera de ver el mundo implantada desde 300 anos
antes de Cristo, por Alejandro, conguistador macedonio
de todo el mundo antiguo. Este joven fue tenido por su
madre con la idea obsesiva de que los dioses egipcios lo
habian engendrade. Y asi crecié el nino, creyéndose hijo
de dioses. Su maestro griego, Aristoteles, completo el
cuadro inculcandole el ideal de la perfeccién como la me-
dida de lo que en el mundeo podia ser bueno o male. Ale-
jandro quiso implantar ese ideal inalcanzable de la perfec-
cién. Tal vez con él empezo el vicio del perfeccionismo
gue ha hecho tanto mal a tanta gente. Su ideal de ser hu-
mano perfecto era el varon, inteligente y militar. Por
tanto, veamos, la mujer, la gente no formada en escuela y
el pueblo dominado no calificaban como seres perfectos
ni, por tanto, como humanos. Esta conquista significo un
choque muy fuerte con los pueblos. Chogque, no de ideas
solamente, sino enfrentamiento entre la fuerza de la im-
posicion de los intereses economicos, de saqueo, impe-
riales, con la propuesta del camino de humanizacion que

741



741

el pueblo dominado, conquistado, proponia en su rostro
y en su manera de expresar su identidad como pueblo. El
resultado de estas conquistas militares fue el surgimiento
e imposicion de una amodernidads» que, por un lado, en-
diosaba a Alejandro y, en general, a todos los poderosos
del gobierno y del dinero, y, por el otro, justificaba el sa-
queo y el sometimiento de los pueblos a ese nuevo go-
bernante global. Este texto parece preccuparse porque
el pueblo, en especial los jovenes, en medio de un mundo
asi globalizado ¥y modernizado por la omnipresencia de
los intereses imperiales, no perdieran de vista la sabidu-
ria gue tiene gue ver con el Dios-Yave que, segun su tra-
dicicn ya milenaria, se habia comprometide con la cons-
truccion de un mundo, maravilloso si, pero construido a
partir de las debilidades y pequeneces de la vida de su
pueblo pobre. El texto revela que quien lo escribe cono-
ce bien la tierra y ha admirado su geografia. Su mirada
sobre la tierra tiene amplitud de horizonte. Con todo,
no se deja apantallar por lo belle ¥ lo supuestamente
perfecto de la creacion. Esto puede ser, sin embargo, en-
ganador. Mas alld de lo dizque perfecto de la naturaleza,
se encuentra el plan liberador de Yavé, quien, por cierto,
acostumbra dar en el traste con lo que los humanos
egoistas tienen como perfecto y acabado. Mas en lo pro-
fundo de la creacion hay que saber encontrar lo que se
llama sabiduria o plan liberador de Yavé, La apreciacion
deleitosa de esa sabiduria (sin enganarse con lo perfecto
de lo establecido) hace sabio/a a quien no se quiere per-
der, impresionadofa por el brillo de 2 modernidad con
que se disfraza la vieja opresion de los poderosos. Ser
sabio es saber distinguir entre un proyecto y otro. Ser
sabio es decir con toda claridad, como dice nuestro pue-
ble, «una cosa es una cosa y otra cosa es otra cosas, El

texto de la carta a los Romanos que estamos analizando

anade un elemento a esta sabiduria que viene del Dios-
Yave. Su v.5 habla del «amor de Dios que ha sido derra-
mado en nuestro corazones con el Espiritu Santo que se
nos ha dadon. Ese amor wderramadon caracteriza al
Dios-Yavé «derramadon y vaciado totalmente de 5i mis-
mo en solidaridad con la situacion de su pueblo cuyos
gritos le llegaron a sus oidos y se le hicieron entranables.
Es interesante como estos versos de Romanos presentan
el sufrimiento como un elemento que identifica el amor
peculiar de nuestro Dios y a su propio Ser, El Dios nues-
tro se dejo tocar por el sufrimiento de su pueblo y lo hi-
zo propio. El sufrimiento sirvio de amalgama, sello, ata-
dura, de la solidaridad de Dios con pueblo. Dios se hizo y

aprendic a ser Dics-que-sufre-con su pueblo. Asumis lo
doloroso del camino de humanizacién a partir de la pro-
puesta de los/as pobres, de los pueblos dominados, y su
Ser de Dios dio un giro que lo distancio de otro tipo de
dioses, creados por el egoismo de los intereses del po-
der. En particular los v.3-4 nos regalan, en poquisimas
palabras, una vista del proceso de transformacion pascual
de sufrimiento. Dicen: «MNos gloriamos en los sufrimien-
tos, sabiendo que el sufrimiento produce resistencia, la
resistencia produce experiencia, y la experiencia produce
esperanza. El Evangelio presenta a un Jesis que, ni de
lejos, pretendio dejarnos una obra perfecta y acabada
Por eso presenta la obra de su Espiritu como la del guia
que conduce a su pueblo en el proceso de aprehender
(aprender) el misterio del Dios que se revela en lo im-
perfecto de la historia y, mas concretamente, en los se-
res humanos cuyo rostro ha sido desfigurade y hecho
imperfecto. La verdad que debe ir siendo revelada hasta
la plenitud no es una verdad racional, sino la verdad de la
presencia solidaria de un Dios que se hace imperfecto,
yendo hasta las dltimas consecuencias de los desfigura-
dos/as.

Memoria eucaristica martirial

El jueves 3 se conmemord la muerte de dos grandes cris-
tianos: Juan de Zumdrraga y Juan XXl El primero estu-
vo ligado a nuestra historia por el relato de las aparicio-
nes en el Tepeyac, donde se afirma su conversion a los
indios, con aquella hermosa expresion de salir de su pala-
cio e irse en peregrinacion con el pueblo hasta el lugar
donde se levantaria la ermita para la imagen de la Virgen
El segundo es el Papa bueno que conveca el Concilio Va-
ticano |l donde se impulso la renovacion de la Iglesia

Conversion

Los textos no hablan directamente de la Trinidad de
Dios. Ni menos de la perfeccion suprema con que se nos
la ha presentado hasta graficamente, come un tridngulo
perfecto. La perfeccion divina tiene que ver, mds bien,
con la perfeccion de la entrega que va dictando el creci-
miento de la conclencia de un Dios solidarie y comunita-
rio hacia su interior, como Dies, y hacia el exterier, o
sea hacia nosotros, Para Jesds el ideal de la perfeccion
funcionaba solamente en aguello que se refiere a la sensi-
bilidad del corazén que lleva al amor incondicional. Cuan-

do Jesus regreso a su Padre Dios llevo consigo la cruz de




losfas crucificadosfas v su familia divina, la Trinidad, la
asumio como proyecto y como guia para conseguirio.
Habria que cuesticnarnos sobre la manera come noso-
tros, la iglesia, estamos presentando, ante la mirada inte-
ligente y cuestionadora de los/as jovenes, al Dios en el
gue creemos. Nos debe cuestionar la manera como esta-
mos presentando a ese Dios, apresado en el mundo reli-
gioso, sin incidencia en la vida diaria.

10 de junio:

Cuerpos y Sangre del Senor
Introduccién

Tanto la fiesta de la Trinidad como ésta, de Corpus, son
prolongaciones del tiempo Pascual, que terming propia-
mente el domingo de Pentecostés. El domingo pasado hi-
cimos el esfuerzo por comprender el misterio de Dios-
Trinidad-Comunidad solidaria. Tarea dificil que se vuelve
imposible cuando nos valemos solamente de la razén ce-
rebral o cuando lo tratamos de meter a fuerzas en nues-
tros intereses egoistas. e requiere sabiduria del cora-
zon, que, de cerca, pueda encontrar los misterios de
Dios en comunion estrecha con los misterios de la vida
diaria y concreta nuestra. Yeamos un ejemplo de esa vida
real. La monja benedictina Joan Chittister, de Estados
Unidos, en su busqueda de la fe, se dejo cuestionar por
las palabras candorosas de un nifio. Cuando acompanaba
a Jimmy y a su hermanito gemelo, de 6 afios, a pasar la
primera noche sin su mama que habia muerto le sor-
prendid la manera como el nifc le explico donde se en-
contraba ahora su mama. Dice: «jimmy, el primer gemelo
que salio de la banera, estaba sentado en mis rodillas es-
perando a su hermano. 'Estd bien —dijo, recordando sus
clases de catecismo y mirando pensativamente al crucifijo
que colgaba en lo alto—ahora mamd ya estd en la barriga
de Dios'. Mis sentimientos religiosos experimentaron una
ligera sacudida. 'No, no, [immy —le corregi—no en la ba-
rriga de Dios, sino en los brazos de Dios. Mama estd
ahora en los brazos de Dios', le dije en tono dlaro ¥ fir-
me.» Sin embargo, ella reconoce que esas palabras ino-
centes del gemelito aquel le hicieron comprender los
misterios de Dios. Dice otra ver: 'Estaba fascinada.
limmy —le pregunté cautelosamente— jpor qué crees
que mamd esta en la barriga de Dios?. 'Pues —eontestd el
nifo con mucha conviccion y solida logica—r porque la
hermana dice que Dios esti todo alrededor de nosotros,
y la barriga es el dnico sitio donde puedes estar si quie-

res tener completamente a Dios alrededor de ti. En

o

aquel momento empecé a comprender la fuerza del tér-
mino «el seno de Dios».

lluminacién: Génesis 14,18-20; Salmo 109;
1Corintios 11,23-26; Lucas 9,11-17

Génesis presenta a un personaje misterioso, Melquisedec
(emi rey es justician), que a la vez era wsacerdote del
Dios Altisimow», ¥ que bendice a Abraham de parte de
ese su Dios, después de ofrecerle «pan y vinow. El «Dios
Altisimon al que se refiere el texto, en realidad es Yavé.
Abraham responde a la bendicion dindole al rey-sacer-
dote diezmo de todo lo que habia recibido de sus con-
quistas sobre los reyes vecinos. La figura de Abraham se
parece a la de un monarca, militar, conquistador. Solo
que, si asi fuera, seria un rey muy especial pues, en lugar
de recibir &l mismo los diezmos, él es el que los da. Apa-
rece, No Como un rey que somete al sacerdote y a la reli-
gion a sus intereses politicos y de dominio, sino come un
rey que se somete a la logica que representa ese gesto
sacerdotal de ofrecer, de dar. Los dos personajes repre-
sentan dos tendencias bien diferentes: la de dar en ofre-
cimiento y la de conquistar pueblos para el sagqueo. En
este corto episodio Abraham, figura de reyes del pueblo
de lsrael, entra a un ambiente marcado por el don, el
ofrecimiento y la bendicion. Los reyes de Israel no siguie-
ron este ejemplo y, por eso, lo llevaron al fracaso como
pueblo. La carta de Pablo a los Corintios habla de auna

tradicion que procede del Sefiory. Se trata, ni mas ni me-
nos, de lo que se llama «canon fundacionals del cristianis-
mo. Asi como muchas culturas tienen mitos que relatan
sus origenes como pueblos, el cristianismo tiene su na-
rracion que sefala la mismisima fuente de su nacimiento.
Esa narracion debe ser repetida permanentemente con el
fin de que la existencia y el futuro del grupo al que dio
origen estén asegurados. Es lo que los/as cristianos/as ha-
cemos en la asi llamada «misa». El contenido de la narra-
cién consiste en |a entrega de lo mis esencial de la per-
sona de Jesis: su cuerpo y su sangre. No perdamos de
vista alge que le da su caricter a esa narracion: en el
v.25, al final, se sefiala que Jesus da la orden, en imperati-
vo, de repetir lo mismo que él| hace, entregarse, como
memoria que lo harid siempre presente entre nosotros.
a#Hagan esto cada vez que beban, en memoria mias. Mu-
chas veces, en la Eucaristia, se le da mas énfasis a la obli-
gacion de adorar la presencia de Jesis en las especies
consagradas y se deja de lado la actitud de acatamiento

obediente de esa orden de repetir la accion de entrega
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que Jesis dejo como sefial eficaz de su presencia. En to-
do caso, debemos adorar su presencia acatando esa or-
den de seguir, de repetir las acciones salvificas de Jesds.
El Evangelio de Lucas nos presenta otra version de la Eu-
caristia. Como hemaos dicho, no debemos reducir esa na-
rracion al relato de un milagro hecho por Jesis, ni lla-
marlo, si queremos hablar con propiedad, amultiplic-
acions. Motemos un detalle. Para la cultura del Evangelio,
el nimero 7 expresaba la plenitud o, en este caso en que
se trata de hambre saciada, de abundancia. El 7, al estar
compuesto de 5 panes y 2 pescados, se halla, en realidad,
fragmentado. O sea, la plenitud estd ahi, pero se encuen-
tra en un estado de fragmentacion, de desarmonia. Si
queremos [nsistir en la simbologia de los nimeros, el 7
fragmentado, una vez reintegrade a su plenitud, por la
bendicion pronunciada por Jesds, se convierte en la com-
posicion de un pueblo organizado, simbolizado por el 12
Si queremos comprender cabalmente la riqueza de esta
paribola actuada de |esus, verlo como mera narracion de
un hecho representa nuestra entrada a un callejon sin sa-
lida y al vacio de mensaje

Memoria eucaristica martirial

De la guerra sucia nos quedan, entre otras, dos grandes
heridas: Tlaltelolco y la matanza de Corpus en 971,

Conversion

La mesa del altar en los templos contiene, por lo regular,
reliquias de martires, significando la fidelidad que tuvie-
ron seguidores/as de Jesis en esa entrega de su vida. Su
vida, como la de Jesis, se convirtid en gracia que da ben-
dicion para el mundo en que vivieron. Eso significa la pa-
labra Eucaristia, convertir todo en gracia y, ademis, ha-

cer un mundo donde lo que nos goblerne sea la gratui-
dad.

13 de junio:
11 domingo ordinario

Introduccion

Retomamos los domingos ordinarios dentro de la cele-
bracion del 48 Congreso Eucaristico Internacional. Es
deseable que uno de los frutos, de hecho el principal de
todo congreso, sea la valoracion y el aprecic de la cele-
bracion del memorial del Senior y de modo especial el dia
domingo. En este dia celebramos la pascua semanal. Que
avancemos cada dia mds en el conocmiento y la partici-

pacion de este sacramento, en las lineas trazadas por la
Reforma Litdrgica

lluminacién: 2Samuel 12,7-10.13: Salmo
31; Galatas 2,16.19-21; Lucas 7.36-8.3

El texto paulino de la carta a los Gélatas nos da el eje pa-

ra la comprension de los textos de este domingo: «El ser
humano no es justificade por las abras de la ley, sino por
la fe de Jesucriston. Hay que notar que el texto no dice
por la fe EM Jesucristo, sino «la fe DE Jesucriston. La fe
de Jesis hace que quien cree esté crucificado «CON
Criston y experimente lo mismo que Pablo testimoniaba
ante los Galatas: «ya no vive yo, mas vive Cristo EN miy
(2.20). En este pequeiio texto se define lo que para Pablo
significa «la gracia de Dios» (v.21): «el Hijo de Dios, el
cual me amo y se entregd a si mismo por min (v.19),
Aqui tenemos un texto clisico de su restimonio intimo y
personal de su experiencia de la gracia, unida a la eruz.
Las obras de la ley justifican dentro de los parametros de
la ley; el amor-entrega define la incondicionalidad v la
prodigalidad del respeto de Dios para con el ser humano.
La ley tiene limites estrechos: mientras que la gracia, pa-
ra el primer evangelista del Muevo Testamento, o sea,
Pablo, tiene la caracteristica de wsobreabundary (2Cor
4,15). Mas ain wcuando el pecado abundd, sobreabundo
la graciaw (Rom 5,20). Para Jesus y para su mejor incér-
prete, o sea, una vez mas, Pablo, hay que rescatar siem-
pre la logica de accion manifestada por el testimonio bi-
blico, anterior a ellos; ya que, tanto para |esds-Maestro
como para Pablo-Discipulo, la divisidn entre wAntiguoy y
#Muevon Testamentos es solo cuestion de nombre,
«Dios es fiel» (1Cor 1,9 10,13; 2Cor 1,18) vy en El no
hay variacion; su fidelidad dura por siempre, como no se
cansan los salmos de proclamar. Precisamente el texto
de 2 Samuel, que nos toca ahora leer, nos resalta el con-
traste entre la infidelidad de David, a pesar de haber sido
siempre, por asi decir, mimado de Yavé, y la fidelidad in-
quebrantable que de éste siempre recibe. David no se
porto a la altura de la nobleza y gratuidad que Yavé
siempre mostro para con €l Basta que recordemos la
manera peculiar que Yavé tiene para elegir y ungir a sus
preferidos, en concreto, cuando Samuel fue enviado a
ungir al rey querido por Yave, segin | Samuel 16,1-13.
Perc David tuve un cambio dristico: de ser beneficiado
por la gracia de Yavé, quien actud por encima de los cri-
terios humaneos, David se engolosind con el poder hasta
hacer caso omiso de la benevolencia divina de la que, en
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abundancia, siempre gozo. Y en el caso de Urias y su mu-
jer, el agraclado David se tornd des-graclado. Pero la
respuesta del fiel Yavé no se hizo esperar, con MNatin de
por medio: «Yavé ha remitido tu pecado; no moririsy
(v.13). El texto de Lucas nos regala una escena en que el
perdon intuido por la mujer en Jesds la lleva a derrochar
muestras de amor y generosidad. La mujer hace una bue-
na lectura de Jesis: si Jesis es derrochador de perdon,
hay que comportarse a la altura de ese derroche de
amor. El texto se puede dividir en cuatro partes: 1) del
v.36 al 38, se presenta a |esis recostado a la mesa y a la
mujer que irrumpe en |a escena y le unge, con Kgrimas y
perfume, los pies; 2) de v.39 al 43, |esis, ante [a reaccion
de Simén que pone en duda su profetismo por no dar
muestras claras de percibir quién y qué clase de mujer es
la que lo esta tocando, le pone una parabela y una pre-
gunta; 3) del v.44 al 46, Jesis, sin tacto ni formalismo, le
aplica la paribola a su anfitrion, resaltando la diferencia
entre su comportamiento y el de la mujer; 4) del v.47 al
50, nos encontramos con la declaracion (escandalosa a
los ojos de los otros comensales) del perdon de la mujer.
#Por lo cual te digo que sus muchos pecados le son
perdonados, porque amo mucho; mas aquel a quien se le
perdona poco, poco aman (v.47). La pregunta que queda
en el aire es la siguiente: Cuando Jesis dice que la wamo
mucho» y por eso recibe mucho perdon, jse refiere a su
vida pasada o a lo que acaba de hacer con su personal Lo
que si gueda claro es que la abundancia del perdon va
unida a la abundancia del amor. El texto que nos toca
ahora, termina con un retrato detallade del grupo de
mujeres discipulas de Jesis. Por clerto, su discpulado
esta marcado también por la generosidad y la gracia
abundante: ellas sostenian al grupo masculine de |esis
con sus bienes (ji!'). (Ante esta muestra de carifio de
ellas, no hay equidad alguna si, en la Cena Pascual de
Jesis, ellas son excluidas.)

Memoria eucaristica martirial

El lunes 7, en 1998, cientos de soldados caen sobre re-
presentantes indigenas reunidos en El Charco, Guerrero,
a quienes confunden con guerrilleros, resultando |1

MUErtos.

Conversion
Mo es ficil mantenernos a la altura de las circunstancias,
David asi lo experimentd, de repente falls. Lo que si po-
dremos siempre es mantenernos ablertos al perdon del

Sefior, asi aparece claro en la primera lectura y en el
evangelio.

20 de junio:

12 domingo ordinario

Introduccion

Desde que comenzo la Cuaresma, hasta el final de Pente-
costés, no habiamos usade, en la liturgia, el color verde.
De aqui, hasta finales de octubre, serd el color que nos
acompanard. jQué tiene de importancia fijarse en el co-
lor? Bueng, come todo lo que vemos o todo aquelle con
lo que nos ponemos en contacto nos defa un mensaje o
nos habla una palabra, tambien la manera como nos vesti-
mos o como adornamos la casa o los detallitos diarios
son palabra elocuente (claro, para quien quiere oirla).
Hoy hagamos hincapié en que el color verde, sacado del
verdor de los arboles y de las plancas, signifique verdade-
ramente la vitalidad, el vigor de nuestra vida. Vigor pro-
porcionado por la fe en un Dios que da vida, libera y sal-
va y que se goza cuando sus hijos e hijas, seres humanos
damos vasos ¥ frutos precisamente de humanidad y fra-
ternidad. Vigor que acompafa y robustece a quienes, so-
metidos/as voluntariamente y por opcion, en los conflic-
tos que, como paribolas, nos hacen mis sabiosfas para
lograr la tarea de un mundo con conciencia de la dignidad

hurmana fundamental,

lluminacion: Zacarias 12,10-11; 13,1;
Salmo 62; Galatas 3,26-29; Lucas 9,18-24

El texto de Zacarias (cuyo nombre completo es, segin

Zac. 1,1 «Zacarias ben-Berequias ben-ldo», o sea, «Yavé
se acordari, hijo de Yave-ha-de bendecir, hijo de el Co-
nocimiento de lE_I:-:-] nos remite a tiempos en que los per-
sas dominaban al pueblo de Israel, a fines del siglo & antes
de Cristo. Los primeros B capitulos de Zacarias son pala-
bras muy semejantes con las del profeta Ageo. Ambos
profetas no se enfrentan con sus palabras a ningin rey,
puesto que la monarquia de Israel y de Judi, desde hacia
casi |00 afios, habia terminado. Ya no hay rey a quien
juzgar, pero si existe la dominacion de los persas que
bien podia ser peor que los reyes propios. Las promesas
de grandeza del pueblo giraban alrededor de la construc-
cion del temple que, en tiempos de los babilonios habia
sido destruido. El pueblo podia ficilmente olvidarse de la
historia del pueblo guiade por Yavé hacia su liberacion.
Los capitulos 9-14 son palabras de comunidades que, si-
glos después y en otras situaciones pero también de do-
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MINACION EXIranjera, Se Nacian eco 08 |as ensenanzas e
esos profetas. En este texto se nos presenta algo des-
concertante: por un lado, la promesa de gun espiritu de
gracia y de clemencia» que se ha de derramar sobre el
pueblo y, por el otre, las palabras de Yavé como un Dios
sufriente y que provoca llanto. Dios traspasade que lleva
al pueblo a vestirse de luto. El texto de Galatas es her-
moso. Tiene afirmaciones fundamentales para la dignidad
de nuestro pueblo. «lstedes son hijos/as de Dios por la
fe en Cristo Jesus», wson un cuerpo con Cristo, por el
bautismom, #ya no hay distincion entre.. Todosfas son
uno en Cristo Jesisy; ason heredercs/as de la promesan.
Podemos imaginar a Pablo haciendo que la comunidad de
Galacia recapacitara en las verdades fundamentales del
anuncio cristiane y que, sin embargo, se estaban perdien-
do en medio de un ambiente que ponia en peligro la rea-
lizacion ese abundande y generoso derramamiento de la
gracia de Dios sobre un pueblo. El texte de Lucas es una
prueba de la capacidad de discernimiento que los discipu-
los han ido adquiriendo con respecto a la identidad de Je-
sus. En esos tiempos el pueblo cifraba sus esperanzas de
restauracion de su dignidad y de su humanidad en la veni-
da del Mesias, Pero ;qué mesias habria que estar espe-
rando y comeo hacerle para identificarlo cuando llegue!?

-

Los v. 22-14 de nuestro texto identifican al Mesias
que habremos nosotros también de esperar y propo-
nen el programa de espera de ese Mesias. El sufri-
miento del pueblo es la plataforma de espera para
acoger la venida mesianica. La palabra Mesias quiere
decir «aquel en quien Yaveé se derramd como aceiten
Con ese EEesto de ungirnos con aceite s nos hace a
nosotros también gente mesianica. 5 nos unge para
que seamos gente que hace venir el tiempo de gracia
Y BENLE gque 5e va entrenando a cada momento para
ahuyentar |a des-gracia. El perfume gque se usa para
Ingirnos normalmente en un aceite perfumado gue
hace que la persona haga que el ambiente en que se
nueve sea transformade come cuande un perfume
expande su aroma y hace la estancia agradable y acog
edora. El aroma de la persona ungida o del pueblo
' "

ungido se traduce en obras de restauracion de la dig-

nidad que vayan penetrando todos los aspectos de la

vida de la gente. Los aromas penetran; asi debe ser
a fuerza del bien que vence el maly, dice el amigo
Pable en Romanos 12,21

A R Bl e Rl Rl 0l il R R

La OMNU declaro esta fecha Dia Mundial de los Refugia-
dos para que pensemaos ¥ nos solidaricemos con quienes
huyen de su tierra por la inseguridad politica y/o social:

Irak, Palestina, los paises de la antigua Yugoslavia, Haiti..

Conversion

{Qué sentimientos y pensamientos te provoca la imagen
de ese Dios sufriente que presenta Zacarias!? ;Te horro-
riza! ;Sientes identificacion de ese Dios contigo o noso-
tros! jSirve para algo ese Dios que sufre? jNo seria me-
jor pensar en ese Dios como un ser radiante de poder y
de belleza?

Dice Pablo: «wustedes se han revestido de Criston, jesto
implica cambios que debemos

implementar en nuestra manera de ser, ver y actuar?

iTe has preguntade si los sufrimientos del pueblo o de
las personas, o de las familias, o del barrio, sirven para al-

gr.:-.’

20 de junio:

12 domingo ordinario

Introduccion

Con ocasion de la fiesta de san Juan Bautista, recién cele-
brada el jueves, se quiere dar a entender que, en el cami-
nar de los creyentes hacla Cristo, somos acompaiados
por el profeta mas grande de todos los profetas, en me-
dio de la escuridad. Es que, de hecho, la vida de los san-
tos y santas ha venido a ser una gran riqueza para noso-
tros, como iglesia. En ellos|as tenemos modelos a sepuir
en los esfuerzos para llegar a ser plenamente humanos-
hermanos en la imitacion del Sante mayor, |esus. Salo
que, segun nuestras costumbres (algo descuidadas), he-
maos resaltade mas su caracter de intercesores|as y he-
mos dejado de lado el que son hermanosfas a ser imita-
dos. Vemos a un santo o santa y lo primero que se nos
ocurre es pedirles cosas, soluciones, favares. De ahi se
nos dificulta pasar, por lo menos, a saber datos concre-
tos de como ellosjas le hicieron para, en medio de gran-
des dificultades sicologicas, politicas, eclesiales. hacer va-
ler lo ensenado por Jesos. Comentemos dos cases: uno
ficticio y otro real y de gran actualidad SuUpongames que
hubiera un «5an Atletan que, como su nombre lo indica
e hubiera hecho santo por practicar el deporte. Sigamos
!|l]i."'"_'l|\ 2nado l'||.i'! tenemos su ||""..'|E:l?-"- Y NoSOLros e pedl

buena forma corporal y fuerza, no para li-

mas salud, [
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brarnos de las enfermedades, sino para hacerles frente
cuando lleguen. Hasta ahi, todo va bien. Pero, jno seria
mejor que le pidieramos buen animo y disciplina para, al
otro dia, luego luego en la manana, levantarnos a cami-
nar y hacer algo de ejercicio, respirande aire pure!? ;Es
correcto pedirle que nos conceda aquello que a él o ella
le costo trabajo y que nosotros queremos, sin mover un
dedo o durmiendo a todo lo que dé o sin cuidarnos de lo
que comernos? El otro ejemplo real es la celebracion de
Santo Tomas Moro que algunos politicos hicieron en la
Basilica. Ese santo hermano se distinguio en su vida por
tres cosas: no se canso de decirle a su rey, Enrique Vi,
que su vida licenciosa de cambiar esposas no hacia ningun
bien a la nacion; dejo bien claro, ante ese rey, que prime-
ro que nada estaba la fidelidad a su conciencia y no la fi-
delidad a su jefe; y, por dltimo, fue un hombre tan rebel-
de con la situacion que vivia su pueblo, que plasmo sus
anhelos de cambio en un libro llamado «Utopian en el
que sofaba a una humanidad totalmente al reves de co-
mo, en su tiempo, y en los nuestros, se le destrozaba con
injusticias y tranzas. Murio decapitado por ser profeta.
{Verdad que, aunque es mas dificil que simplemente pe-
dir milagros, imitar a los|as santos|as nos haria un bien

inmenso!

lluminacion: 1 Reyes 19,16.19-21; Salmo
15: Galatas 5,1.13-18: Lucas 9,51-62

El texto de | Reyes, que leemos hoy, nos habla de comoa

5 hizo a Eliseo su discipulo en la tarea de ser profe-
a9

Diesde 18,22 Elias se ha venido mostrando como un

as

|_'|r-c|[|::'-. metido en acciones de mucho riesgo para su vida

y seguridad. Pasé a cuchillo a 400 profetas que habian
puesto su sabiduria de profetas al servicio de los intere
ses del rey Ajab; la reina Jezabel lo habia sentenciado,

con juramento, a morir de la misma manera; Elias paso

por un bache hondo de desaliento y depresion, con pla-

nes de su mision; Yave lo saco de esa situacion y se

dejar

e mostro en la brisa suave en el monte Horeb, Ahl reci-

n de ungir a un nuevo rey, Jehd, y ungir a Eli-
seo como profeta. Lo que el texto de hoy nos presenta
€5 precisamente ese llamamiento a seguir a un profeta

romiso con Yave que incluye muchos ries-

G300, espontaned y decidido. Sa-

ElisEo @

I . . - ’ ¥ Aieral |7 o - 2lFan

ifica hasta su trabajo (¢e latfundistad; | £ yuntas alcan

naarar un buen trecho aeg terra). cumpie con su fa

milia y pacta con su pueblo, en la comida comin, un nue-
. RN N Ry Ty ] [ py—p——— Tp——

! ming para su vida. Mo rechazo el compromiso que

significaba el gesto de acoger el manto, que Elias le echa-
ba encima, como una estafeta para seguir la profecia va-

liente y honesta, solidaria con el pueblo, El texto de Ga-

aras. carta original de la mano de 5. Pablo, nos resume lo

gue se ha llamado el «Quinto Evangelion o el «Evangelio
de la libertadw. «Para vivir en la libertad, Cristo nos ha li-
beradon, es el lema que retrata a Pablo. La libertad es un
don que se nos da por la sangre de |esus, pero es tam-
bién semilla que hay que saber cultivar. Quien no se em-
pene en aprender a como ser libre, no tene ni la minima
idea de lo que Cristo nos pide para ser sus seguidores|as
o creer en él. La dnica atadura permitida para los segui-

dores|as es la que impone el amor. Fuera de eso, nuestra

Yyocacion, como personas ¥ como hurr ad, es la liber-

en |esus como seguimiento. Los discipulos son hijos tipi-
cos del pueblo de Israel. Cargan con las rencillas, atizadas
por los IMpPpEerios l!ll:erHI"..HI'JI'}!E_"_H. que existieron entre los
judios y los samaritanos. Ambos grupos eran herederos
de pueblos que habian acariciado el sueno de ser nacio-
nes podercsas pero la historia los tenia, por eso, en la
opresion y enemistados a muerte uno con otro. Los dis-
cipulos se manifiestan espontineamente como herederos
de esa historia. Jesus propone un espiritu que haga supe-
rar esa actitud de intolerancia hacia quienes no piensan
como uno. Para seguir a Jesus hay que ser libres; asi eljla
seguidor|a se construye como persona con dignidad. La
intolerancia es el primer paso para sacrificar a quien se
atreve a ser diferente. En la segunda parte del texto, se
nos proporcionan tres caracteristicas del discipulo o dis-
cipula. «El hijo del hombre no tiene ni siquiera donde re-
clinar la cabeza», o sea, Jesus es hombre libre de posesio-
nes y la pobreza es su arma, mistica y proyecto; «Deja
que los muertos entierren a sus muertos; tu ponte a
anunciar

el Reino de Diosw: el seguimiento es tras un

proyecto de dar vida, contra el proyecto de mu

en
que la sociedad anda metida; «El que pone la mano en

il

arado y echa la vista atras, no sirve para el Reino de

Diosn: para entender esta

Hen que

campesino|a jque sucede cuando quien anda

frase simplemente hay que

preguntar a experiencia  di

tenga
arando des-
via su vista del surco para andar

se podria preguntar sobre alguien que va manejar

no lleva la vista puesta en lo gue hace

pajareando! Lo mismo




Memoria eucaristica martirial
El 23 de este mes de 1524, llegaron |12 grandes francisca-
nos a r_-v.'|r1g_e!.g.1r Mexico, como Sahagun, Motolinia y Zu-
marraga
Hacemos tambien memoria de don Manuel Larrain, obis-
po de Talca, que muere antes de poder ver los frutos de
su trabajo en la Segunda Conferencia de los Obispos de

América Latina reunidos en Medellin

Conversion

«Es justo y necesario recordar el testimonio de los mar-
tires y conmemorarlos. Elles y ellas son un fundamento
solido para construir una nueva identidad colectiva e in-
dividual, que deje atras a esta sociedad que se deshace a
si misma por causa de la violencia, las drogas y el abando-
no. En su testimonio encontramos recursos para animar-
nos a construir una sociedad mas humana basada en el
trabajo ¥ no en la riqueza, el lucro y la diversion, una so-

ciedad solidaria y no egoistasn (Rodolfo Cardenal)

29 de junio:

San Pedro y San Pablo
Introduccién

Los apostoles Pedro y Pablo son considerados los pilares de
a lglesia. Mo obstante, Pedro nego a Jesds y Pablo fue per-

seguidor de los cristianos. Eso nos senala el material de di-

chos pilares

lluminacion: Hechos 12,1-11; Salmo 33;
2Timoteo 4,6-B.17-18: Mateo 16,13-19

En & evanpelic, Pedro recibe la revelacion de que |esis es o

Mesias, no obstante, Pedro, que es piedra sobre [a que Jesis

dificara su iglesia, se convierte en pledra de tropiezo pues

Mo

sut pensamientos no son log de Dies. De esta manera, que-
da asentado en el evangelio, que reconocer a _Ies-.'ln-l“’lesms
leva a la cruz. Quizd, por esto, la tradicion dice que Pedro
muris, como Jesus, en 3 cruz, pero de cabeza. Jesis y los

discipulos se encuentras en Cesarea de Filipo, con lo cual se

quiere recalcar [a lejania de Jerusalén, centro de los poderes
Es como si se quisiera senalar con chridad, que solamente
cuando estamos lejos de la influendia ideclogica del poder es
cuando podernos responder a b pregunta: «;Quien dice la
gente que es el Hijo del Hombrels La primera parte del

texto nos de@ ver la Megen distorsionada que ia gente se ha

ido haciendo de Jesis, que en & fondo es como volver al pa-
sado (Blias, Jeremias o el mismo Juan). En cambio, en la se-

gunda parte con la pregunta dirigida a los discipulos y la res-

puesta de Pedro se da el salto a lo nuevg; el Salvador, |esis
viene a realizar las esperanzas mesianicas de una sociedad y
una historia nuevas. Para el tiempo en que se escribio el
evangelio, b figura de los profetas se habia convertido en la
de héroes, pero su palabra cuestionadora y denunciadora ya
se habia diluido. Al identificar a Jesus con la linea profetica, la
gente estaba en lo cierto, pero se equivecaba en el tipo de
profetismeo peculiar de Jesus. A la gente no le entraba en la
cabera la posibilidad de un mesianismo de los pobres y que
realizara el cambio revolucionario, anunciado efectivamente
por los profetas de antano, desde los pobres, como agentes
y como programa Creer en esto se vuelve una confesion
&En [ITTI1{' CoMo una roca soore II -.'|.If" SE Dlied I" CoOnsSLruir I.".
comunidad, la iglesia. Pero, claro, esto es paradojico pues la
firmeza de roca de la iglesia le viene de su solidario acompa
famiento de los pobres ¥ los debiles de este mundo, Mas
aun, si es fiel a2 esa paradoja, sera capaz de resistir los at

ques de quienes pretenden destruir el proyecto de Dics

En Hechos nos encontramas con una comunidad que da tes-

timonio en medio del conflicto. La persecudon de Herod

ES
Agripa, scbrinc de Herodes que se burla de Jesus, nos hace
VEr que unos ancs despues de kb crucifixion de jesus, la co-
munidad entra en tiempos sumamente dificiles por creer en
Jesis. El autor presenta una semejanza entre Jesus y Pedro
pues al igual que Jesis tuvo una Pascua, asi Pedro; y asi co-
mo e Padre libero a Jesis de la muerte, asi el angel libera a
Pedro de la carcel

En 2 Timoteo el anuncio de B pasion y muerte de Fablo lo

pong en sintonia no solo con Pedro, sino particularmente

con Jesis. De hecho emplea la misma figura del Jesis aban-
donado a la hora del juicio, cuado Pablo afirma: «todos me
abandonarons. |gualmente todos estos males, que concluye
con el asesinato de Pable, son, como en Pedro y en |esus

consecuencia de haber anunciado el Evangelio a los pobres

Conversion
Pedro y Pablo aparecen como hombres débiles, no obstante,
cuando se convierte, nos hacen sentir su fuerza. Pablo sera

el mas entusiasta predicador y ol mds intrépido viajero para

llevar a todas partes la Buena Mueva, pero también e mas

1

combatido aun por los mismos hermanos de 3 iglesia; Pe
reunird a la comunidad dispersa y sera encarcelido varias
veces, dejandonos ver ese aspecto de b pasion del Senor
Quiza
para tener esa fuerza de Pablo o de Pedro que mueva a

arros :_,.'!

muchosfas de nosotrosfas deberemos convertrnos

g




Muestro préximo numero

Mayo—Junio

El cuademao del nimeno de mayo-junio serd un homenaje a
Enfque Guiiemer Marin del Campo, por @ vigesimo
aniversanio oel accidentz en gque perdid b vida Hemos
podido articulos v lestimonins, Los ariculos se refenican,
sequn 05 aulores decidan, a acciones @ nilugas de o y oe
las obras en que eshvo, pincipaimente en =Fomento
Cutural v Educaivo, AC=. Los lesimonios seran mas
direclamente sobre su persona

El carifio que aprendid a dar y reciir, cada vez mas y mejor
conlome fue aumentando su edad, es of motivo ¥ ka ocasion
para que lo recordemos y hagamos presente ofra vez hoy

Lo recordamos como director de ejercicios que vuehe a
beber de oS origenes en los direcionios anbiguos y en as
cartas de lgnacio ayudandose de olros jesullas que fueron
también a las fuenles para dejar [Inmediatamente]=obrar al
Criador con la criglura, v a i cratura con su Criador v
Senor- |[Ejencicios, 15]

Tamiieén como promotor del discemimiento ignaciano en la
vida diania y no s0io en los tempos fuertes de gercicios. El
mismo compartfa su dscemimionty personal en  vanos
GrUpos oo jesuilas ¥ no jesuitas. También eshivg an grupos
de chscemimienio Comunitano,

Por encargo de Mons. Migual Dario Mranda presichd la
asociacon de escuelas particulares. Habia sido direcior del

o Palia. Uegd a b conchusidn, apoyada por el
arzobispo, que seria mas evangélico dedicar os recursos de
personal y econdmicos del Inshio Palia a obras
as a favor de quienes no las pueden pagar. Y asl lo
al superior general de los jesuilas. El cual, con su
concaio, fue B instancia compalente para tomar (&l decision,
Enngue Guberrez por esio ha s00 amben un sgno oe
contradiccion

Pagos

Moneda Nacional

Hacer un deposilo para abonar nuesira cuenta:
Santander Serfin, N 65501043917 a nombre
de Centro de Reflexion Teologica AC. (e
pedmos que nos envie copia del deposito junto
con una copia del cupon de rengvadion por fax)
Mandar gro postal o bancano a nombre Ccel
Centro de Reflexidn Teoligica AC., Apdo.
Postal 21-272 Coyoacan 04021 México, D.F.

Dolares

Enviar cheque o giro bancario avalado por un
banco estadounidense a nombre de Centro de
Refiexion Teologica, A.C.

Importante

Na CL

a del cupdn de renovacion con e
p sep

LCudl es la prisa?

AVahd ka pena

Analear la realidad en Ameérnica Labna
17 as de la lglesia Latincamencana
Apocalipss

Calecismo en comunidad
Comentanos al Evangelio de Marcos
Con Dios y con los pobres

Chiapas. Buena nueva a pesar de iodo
De la tragedia a la esperanza
Dindmicas

Dios es bueno

Dios y los obveros

El agro maxicano ;sempra i msmo?
El caming de la historis

El caming de las cormunidades

El Dios da Jesi(s

El Dios de Jesds, destrucior de lodos kos idolos
El Epscopads LA Y la ibaracsin

El Nuevo Testamenio

El Padre Pro, martr

El nostno indio de Dios

En bisca de a fratemidad

El sarmdn del monte (#4)
Engrandecer &l corazon de la comunidad
Espiritualidad de la liberacion

Esio es un grilo

Galilea afo 30

Gula para &l calequista

Hablar de Dios diversas voces

Hacia la chvilizaciin del amor

Hislona de un gran amor

Humanidiad en ko no humano
Indicadores de B modemsdad
Itnerano espintual en la opcion por los pobres
Jesucrisio berador

Jesis. Manual para leer el Ev, de Mc
Jesis Hombre en Conflicto

Jesus inlerpreda las escrituras

La avenbura e un cresliano

La buena noficia desdea la mujer

La espiitiealidad de la Nueva Ev.

La formaciin de la Mueva Ev

La voz dé los desplaradss (dsco compacho)
Lectura orante de la Biblia

Leciura prodética de la hisiona

Lilurgia del pustio creyents

Los comienzos del camino

Los pobres v os necliberales
Malabareando

Marla en & evangelio Bborador
México; Estados y Sindicalos
Mepanila

Para vivir &l mensae de L’iu:ir,i'allur?
Pequeio vocabulano de B Biblia

Pers. Lal. de San Juan de ka Cruz
Oue fiuya la justicia

Recelas catequélicas

Sabiduria v poesia del pueblo de Dios (812
San Andrés

San Marcos

San puebio

Saquir a Jess: Los evangeiios (#13)
Taller de Vida y Espirffuaiidad

Todos calequsias como Jesus

Tu Patabra ma da vida (¥ &)

Estos precios ya incluyen

C. Rodriguez

J. Marins y equipo

R. Mora
Fred Betio
M. morales
B. Amecha
J. Mateos
o, Jimenes

CRT

Auerbach/Rodriguez

J. Marins

J. L. Caravias
C. Rodriyues
J.F.Cortes

J. Saravia

J. Saravia

J. L. Caravias
J. Pefia

E. Dussd

J. Saravia

F. Azusla
Waros

JA, Gonzdlez
J. Mateos

... A Modad
Vigh'Casaldliga
. Rodriguez
. Bravo

B. Ameche
Vamos

A Gonzilez
A. Falla

L. Garcia Orso
A. Mara

J. Mendoza

oJ. Sobrino

A. Méndez

C. Bravo

J. Saravia

|. Tediachea
A. Mendez

C. Maccise
CLAR

Coro de Acteal
CRB

CRB

F. Azueia

J. Saravia
Coedicion

D. Fermadndez
S, Mior

Max Orlega

J. Garibay

A, Mendaz
W. Guen

C. Maccisa
Alegandro Rosilio
B. Ameche
CRE

CHT

M. Morales

J. L. Caravias

el 20% de descuento

en pedidos y en nuestra libreria

Muestros libros

3360
31.20
B& B0
10.80
BO0.0O
8,04
36.80
2640
.40
66.40
22400
45.76
24 80
60.80
56.00
48.00
60.80
2480
50.40
60.00
18.00
88.00
1200
11}

0
4320
36.80
64.00
25.60
3360
J6.80
. 00
43.20
72.00
36.80
112.00
30.40
112.00
3520
33.60




Continuar construyendo el nuevo modelo de la unidad, con el respeto @
las diferencias y a los derechos de los mas pequenos, asi en la sociedad,
como en el seno de las diferentes confesiones religiosas.

Apoyar las tareas de proteccidon y conservacion de la tierra, hogar
comun y herencia para las generaciones del siglo que recién comienza.
Participar, segun el lugar que tenemos social y religiosamente, enla
construccion de ese «otro mundo posibley.

Sumarnos a los esfuerzos locales, nacionales e internacionales que
caminan ya por senderos de luz y esperanza renovada.
Trabajar infatigablemente por el reconocimiento de los derechos
humanos. Colaborar con el Padre en esta NUEVA HORA DE GRACIA: en
suU obra siempre creadora vy siempre redentora, manifestada en esos
brotes tiernos que prometen buenos y abundantes frutos...

A Maria Santisima de Guadalupe, Madre nuestra y Reina de este
Continente, le pedimos siga escuchando nuestras suplicas, enjugando
nuestro llanto y acompandndonos en la construccion del templo de Ia

Nueva Sociedad, en la que los Marginados tienen reservado un lugar
especial.
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