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PRESENTACION

El personal de la revista CHRISTUS
esta de luto por la muerte de Don Sergio
Méndez Arceo, acaecida el 6 de febrero
del presente, en la ciudad de México. El
hueco que deja es dificil de llenar y
produce en la Iglesia de los pobres un
sentimiento de orfandad. Pero su obra
es algo que alli queda, como una brecha
abierta en este mundo que a ratos
parece perder las esperanzas. Hacemos
votos porque sus esfuerzos por propiciar
la colaboracién y ayuda fraterna entre
obispos de México y del Continente no
se pierdan, sino que, enterrado el grano
en la tierra, dé frutos abundantes para el
bien de fa Iglesia.

Para la revista es una pérdida
particularmente sensible, dado que
formaba parte del Consejo Asesor y
habla sido un fuerte y fraterno apoyo en
momentos dificlles para CHRISTUS. Su
confianza y sus orientaciones fueron
para nosotros un estimulo para seguir
adelante, y la seguridad de mantener la
comunién eclesial. En el dltimo Consejo
Asesor, al que ya no vino D. José
Ulaguno por el agravamiento de su
enfermedad, Don Sergio habla sugerido
un ndmero sobre la espiritualidad del
clero diocesano y él mismo iba a escribir
un artfculo sobre la santidad en el clero
diocesano, de la que él era testigo
personal. Nos quedamos sin esa
esperada aportacion.

Como comenté sugerentemente La
Jornada a la muerte de D. Sergio: “Las
cosas son al revés, Don Sergio:
Nosotros somos tus fieles difuntos”. Que
descanse en paz. Y que su recuerdo no
nos deje en paz.
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(4 EDITORIAL

POBREZA MODERNIZADA

Las mejores alabanzas a los
logros del régimen actual de Méxi-
co tienen que reconocer que, des-
graciadamente, ain no se ha supe-
rado la situacién de pobreza. La
visién neoliberal ha querido liqui-
dar la teoria de la dependencia co-
mo inadecuada explicacién de la
realidad. Pero érealmente se aca-
bé la dependencia? &Se puede
afirmar eso de cara a la hegemonia
actual de Estados Unidos, a la gra-
vedad del problema de la deuda
eterna del tercer mundo?

Puede haber mediaciones
analiticas inadecuadas, explicacio-
nes inexactas, proyectos inviables
basados en esa teoria de la depen-
dencia, pero lo que no se ha aca-
bado es el hambre, la pobreza ex-
trema, el desempleo; tampoco se
ha acabado el acaparamiento de
las riquezas en manos de unos
cuantos; al revés: estos anos de
miseria del pueblo-pueblo han sido
los afos de mayor crecimiento de
las grandes riquezas.

Todo esto nos va llevando a
tomar conciencia de la amplitud y
concretez del problema de la po-
breza en nuestro mundo. La Orga-
nizacién Mundial de la Salud acaba
de dar unas cifras para pensar: 240
millones de latinoamericanos, vi-
ven en situaciones de pobreza;

muchos de ellos, en pobreza extre-
ma —lo cual es un eufemismo para
designar condiciones de vida de-
gradantes e inhumanas. No pode-
mos dejar de decir que estos son
los resultados del capitalismo real
que vivimos, un capitalismo depen-
diente que ya nadie parece cues-
tionar, sino que pareceria confir-
mado en gracia, por los grandes
beneficios que —se dice— ha
aportado a la humanidad, al revés
del pérfido marxismo, que solo su-
mi6 en la miseria a sus pueblos...

ROSTROS SIEMPRE ANTIGUOS
Y SIEMPRE NUEVOS

Esa toma de conciencia de la
realidad de la pobreza le va dando
rostro concreto.

La pobreza tiene sexo: afecta
més directamente a la mujer, tanto
en las ciudades como en el cam-
po. La FAO aporta el dato de 500
millones de mujeres en el campo
en situacion de miseria extrema.
Responsable inmediata de la ali-
mentacién, experimenta duramen-
te la pobreza. Ademas, la discrimi-
nacién sexual hace que el hombre
disponga mas libremente del poco
dinero que pueda tener la familia, y
que lo desperdicie en vicios como
el alcohol o incluso la droga.

La pobreza tiene edad: afecta
mas mortalmente a los nifios y a
los ancianos. A los nifios los deja

incapacitados para un desarrollo
sano. Afecta su misma capacidad
intelectual y sus posibilidades de
desarrollo educativo; asf quedan
para siempre en Inferioridad para
el mundo laboral. A los ancianos
los margina. Los deja sumidos en
sus limitaciones fisicas, y los enca-
mina a una muerte inclemente, en
la soledad y el abandono.

La pobreza tiene raza: los indl-
genas y los negros, los mestizos y
los criollos del continente latinoa-
mericano son sus victimas direc-
tas. En ellos se ensafian las conse-
cuencias de un desarrollo desigual,
que favorece a unos cuantos de
manera desorbitada y que hiere
mortalmente a las mayorfas, que
los despoja de sus recursos natu-
rales, que les contamina su habitat,
que les rompe su relacién arméni-
ca con su mundo.

La pobreza tiene una geogra-
fia. Se ha concentrado en el sur del
mundo. Ha sido resultado de una
politica de explotacién y despojo:
los palses ricos se han hecho cada
vez més ricos a costa de los palses
pobres, cada vez mas pobres co-
mo resultado de que las leyes del
mercado mundial los han convert-
ido en exportadores ya no de ma-
terias primas sino de capital, en
beneficio de los centros financieros
internacionales. No es que los pal-
ses pobres no produzcan riqueza;
no la producen para sf mismos, si-
no que toda la plusvalla -término
que habria que callar tras la calda
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de los socialismos, pero que tiene
més vigencia que nunca- pasa a
fortalecer las economlas de los
“palses més desarrollados”.

La pobreza tiene una topogra-
fia: se ha concentrado en los espa-
cios mas inhbspitos de las ciuda-
des; son los cinturones de miseria
donde los servicios publicos llegan
con dificultad y con grandes cos-
tos. Urbanizan esos espacios con
sus proplas manos; arrancan a los
pedregales su dureza, rellenan los
barrancos, enderezan los caminos,
y después, nuevamente por el mis-
terio de la 'plusvalia’, tienen que
emigrar hacia nuevas periferias in-
hospitas, a rellenar nuevos barran-
Cos, a secar nuevos lodazales, a
enderezar nuevos caminos para
otros, no para sf mismos: sus terre-
nos se han vuelto tan caros, los im-
puestos son tan altos, que ya no
pueden seguir viviendo alli. La po-
breza es la gran urbanizadora no
reconocida de las ciudades.

La pobreza tiene un Dios que,
siglo tras siglo, desde los tiempos
del Antiguo Testamento, viene afir-
mando reciamente que esta decidi-
damente de parte de los oprimi-
dos. Un Dios que tiene -siempre ha
tenido- atento el oido a los clamo-
res del pueblo y que, desde hace
mas de treinta siglos, decidié bajar
a liberarlo. Uno de nuestros mejo-
res tedlogos, malogrado por la
muerte temprana, Javier Jiménez
Limén, afirmé después de ponde-
rarlo mucho, que no hay otro Dios
que el Dios de los pobres, y que el
Dios de los cristianos no pobres es
el mismo y Unico Dios de los po-
bres.

La Iglesia équé tiene que ver
con la pobreza y con el Dios de los
pobres? Esta es tal vez la pregunta
mas fundamental que tenemos que
hacernos en este momento en que
buscamos asumir la exhortacién
del Papa que nos lanza a la Nueva
Evangelizacion, en el contexto de

un programa mundial de modemi-
dad bajo la hegemonfa de los Esta-
dos Unidos y los otros seis palses
més industrializados. ¢Qué buena
nueva vamos a dar a los pobres?
Lo bueno de la nueva que le de-
mos no dependera tanto de nues-
tra conclencia o de nuestras inten-
ciones, sino de la salvacién que
objetivamente aportemos al mun-
do de los pobres. Esa salvacién, o
toma en cuenta la realidad de in-
justicia y opresién en que viven, o
se volvera irrelevante; o incide en
la calidad de la vida de los pobres,
o perdera sentido. Serd una res-
puesta a preguntas nunca formula-
das, y dejara de responder a las
verdaderas, elementales preguntas
que nos esta haciendo su realidad
de pueblo oprimido y creyente.

Y cuando un sistema, un Esta-
do, una Iglesia, dejan de lado las
verdaderas cuestiones y deseos
del pueblo, terminan por reprimir-
las.
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INTRODUCCION AL
CUADERNO

EL PROYECTO DE MODERNIZACION (II)
PERSPECTIVAS Y RETOS

Este cuaderno contin(ia la reflexion del anterior,
que presentaba algunos aspectos del proyecto neoli-
beral en una de sus modalidades, la mexicana, bajo el
régimen de Carlos Salinas de Gortari. Se tocaban tres
aspectos principales: el econémico, el de la situacién
agraria, y el de las relaciones Iglesia y Estado y con-
clufa con unas reflexiones en torno al sujeto del cam-
bio.

Ahora queremos dar un paso mas, y buscar las
perspectivas que se nos abren y los retos que se
plantean a la fe cristiana desde esta realidad que pre-
tende configurar la historia por los proximos diez,
veinte 0 méas aios. Lo que ganemos en precisién de
juicio sobre los acontecimientos que configuran el
hoy, lo ganaremos en capacidad de hacer una autén-
tica lectura teologica de los signos de los tiempos.

El Tratado de Libre Comercio con Canada y Esta-
dos Unidos es sin duda un dato que dara a nuestro
pals una nueva configuracién econémico, social y cul-

tural. Los cristianos no podemos ser sélo espectado-
res. Tenemes un juicio que dar; tenemos algo que de-
cir.

Francisco Lépez y Gonzalo Banderas en sendos
articulos encuentran luces biblicas para el juicio cris-
tiano de esta transformacion.

El derrumbe de los sistemas socialistas parece
significar que se cierran algunas alternativas en la
blsqueda del orden justo y humano para nuestro pals
y para los palses de América Latina. Por eso nos inte-
resa responder con Jean-Yves Calvez a la pregunta
¢Qué queda del marxismo? El articulo de Carlos Bra-
vo reflexiona sobre el hecho de que no sélo los socia-
lismos han entrado en crisis. También el capitalismo,
con una cierta apariencia de vencedor, se enfrenta a
serios problemas que lo muestren como justo. De
aqul la urgencia del Estado neoliberal, del Estado mo-
derno de apropiarse de las Iglesias, y usar la fuerza
religiosa para justificarse.

Las conclusiones del reciente seminario organi-
zado por el CRT muestran un analisis serio del pro-
yecto modernizador, de sus implicaciones para la vi-
da del pueblo y de las alternativas que como
cristianos pcdemos encontrar.

En el trabajo de David Fernandez para el cristia-
no la utopia no es algo que se desgaste cuando se
desgastan las ideologfas; la utopfa es algo que toma
fuerza de la esperanza en el Reino de Dios.

Por (ltimo presentamos la carta que el teGlogo
espafiol José Ignacio Gonzélez Faus escribe a un
amigo agndstico. Es una excelente sintesis palpitante
de lo que significa tener fe en (¢ante?) un mundo tan
seducido por la modernidad y el neoliberalismo.
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DESDE EL
ANTIGUO
TESTAMENTO,
UNA LUZ PARA
EL TRATADO
DEL LIBRE
COMERCIO®

FRANCISCO LOPEZ

Tedlogo. Profesor del Instituto
Teolbgico S.J.

Presemo algunas consideracio-
nes que ayuden a hacer un juicio
moral sobre el Tratado de Libre
Comercio con la ayuda del Antiguo
Testamento (A.T.). Desde luego
hay en el A.T. no se hace un andli-
sis de los tratados de libre comer-
cio, pero sl se nos dan elementos
para que podamos hacer un juicio
moral. Ahl se nos presenta cuél es
el proyecto de Dios sobre la huma-
nidad. El proyecto de Dios es una
sociedad fraternal e igualitaria don-
de no haya pobres. Esto aparece
en el Deuteronomio, pero lo vemos
principalmente en el Exodo.

Dios saca de Egipto, después
de ver la opresién de su pueblo, a
los pobres, que eran oprimidos por
el Farabn, por el sistema... Sf anali-
zamos bien el texto del Exodo ve-
mos que Dios saca de Egipto a los
pobres, y no solamente a los que
serfan étnicamente israelitas. Los
constituye pueblo en el Sinal y los
lleva a una nueva tierra. Alll estos
pobres salidos de Egipto, unidos a
otros pobres que vivian en esas tie-
rras de Canaan, van a hacer surgir
una socledad igualitaria, por lo me-
nos que va a intentar serlo y esa
sociedad se va a llamar Israel y su
Dios va a ser Yavé. Esto es lo que
se puede llamar la opcion de Dios
por los pobres y eso da una clave
de interpretacion de todo el AT.
Dios no sélo intentd que se aliviara

un poco la suerte de aquellos po-
bres oprimidos sino que quiso una
nueva sociedad donde no hubiera
pobres. Eso es lo novedoso del
Exodo y eso es lo novedoso del
proyecto de Dios, que quiere una
sociedad igualitaria y fraterna don-
de no haya pobres. A través del
A.T. vamos a encontrar que la le-
gislacibn que siempre miraba a
proteger a los pobres va a tener
distintos énfasis. Por ejemplo, en el
Exodo vemos claramente esta op-
cion de Dios por los pobres que pi-
de un cambio de sociedad, una
nueva sociedad; y en el Deutero-
nomio, la legislacion va a reflejar
también el deseo de esa sociedad
que, por darle de un nombre, po-
demos llamarla utépica. En cambio
en otro lugar del A.T. por ejemplo
en el cédigo de la Alianza, en el c6-
digo del Exodo y en el cédigo de
santidad del Levitico, ahl también
se habla de aliviar su suerte, de
manera que en el mismo A.T. hay
momentos en que se subraya con
mas fuerza esa utopia, ese proyec-
to de Dios mas exigente de una so-
ciedad donde no haya pobres. Con
el tiempo Israel se aparta de ese
ideal, y viene la monarquifa. Esta es
una primera consideracién que
puede ayudarnos a hacer un juicio
moral de todo tipo de tratados, de
pactos, de alianzas que se hagan
entre los palses.

Un segundo punto de refle-
xién lo ofrece el relato de la torre
de Babel, cuando los hombres qui-
sieron construir una ciudad con su
torre, «que tocara el cielo». Dios
confunde ese esfuerzo, y aquello
acaba en el caos, y viene la diversi-
dad de las lenguas, pero en lugar
de significar riqueza significa con-
fusion, incapacidad de comunica-
cidén. Sabemos por un lado que no
es un relato histérico, que no nos
estan contando un hecho, sino que
es la reflexion de los sabios de Is-
rael al ver la situacion que estaban
viviendo y tratan de dar una expli-
cacion primigenia. La situacién que
vivian era de grandes imperios,
grandes potencias: Babilonia por
un lado, Siria en otro momento,
Egipto por el otro lado y los pafses
pequenos como satélites alrededor
de esas grandes potencias. Esa si-
tuacién la ve el sabio y reflexiona.

Esta interpretacion que estoy dan-
do del relato, también tiene su fun-
damentacion y no es la Gnica que
tienen los exegetas. Yo tomo ésta,
que en algdn lugar he tratado de
probaria detenidamente.

&{Cuél es el pecado de esos
hombres que van a construir una
ciudad con su torre? Construir una
ciudad y una torre no es pecado.
Si Dios los castigara por eso esta-
rla contradiciéndose. El pecado es
tratar de pensar la unificacién por
la fuerza del hombre, de los hom-
bres, de la familia de las tribus que
tendian a diversificarse. Ese es el
problema: tratar de unificar a gru-
pos de personas contra su volun-
tad, no respetando su libertad, ni
sus condiciones de cualquier tipo,
étnica, cultural... de manera que
esa reflexion que est4 contenida en
este relato, como hemos podido
ver, nos dice: siempre que el hom-
bre trata de unificar a la fuerza a
pueblos, familias, a grupos huma-
nos estd equivocado, y Dios ve
€s0 con malos 0jos y va a tratar de
destruirlo. Esa supuesta unifica-
cion va a acabar en el caos y en la
confusién, como acabé aquella to-
rre de Babel. El autor biblico esta-
ria pensando por eso su situacién
como lo ocurrido con la torre de
Babel que se parecia a Babilonia.
Estarfa pensando probablemente
en esa Babilonia, ese gran imperio
construido como todos los impe-
rios a la fuerza, sin respetar la liber-
tad de otros pueblos, ni sus dere-
chos. Esto es un segundo
elemento que ofrece el A.T.

Un tercer punto es la critica
que hacen los profetas contra las
alianzas polfticas y militares que
establecfan los reyes de Israel con
las superpotencias de aquel tiem-
po: Asiria, Babilonia, Neobabilonia,
Egipto, etcétera, y en varias oca-
siones los profetas truenan contra
estas alianzas. Dicen que llevan
una actitud idolatrica. Son una ver-
dadera idolatria, porque la idolatria
no es solamente hacer un monigo-
te, idolo, y llamarle dios, llevarie in-
cienso 0 sacrificar animales ante
él. Estas alianzas también son ido-
latrfa. Al realizarlas el rey de Israel
por consejo de los sabios esta po-
niendo una serie de valores total-
mente negativos en lugar de Dios.
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Estd poniendo su confianza en
unos planes politicos militares, en
sus carros y caballos, en las ar-
mas, en lugar de ponerla en Yaveé.
Por supuesto que los profetas te-
nian una concepcién de la vida, de
la historia, mucho maés religiosa
que nosotros, y nosotros no tene-
mos por qué tener la misma con-
cepcion. Nosotros aceptamos la
autonomia de lo temporal. Pero
para los profetas no habia llegado
el Concilio Vaticano Il. Desde su
mentalidad comprenden que hay
un pecado fundamental en esas
alianzas que hacfan los reyes con
su consejo, normalmente sin tomar
en cuenta al pueblo. Hay una fasci-
nacién que los hace renunciar al
yavismo, a su tradicion de la fe en
Yavé, y la fe en Yavé es como pun-
to central en el Exodo. Los profe-
tas no dicen tan explicitamente,
hay que ser honrados, no dicen
tan explicitamente que estas alian-
zas sean idolatricas porque van en
contra del ser humano, porque van
en contra del pueblo, pero si sefa-
lan los efectos negativos que esas
alianzas tienen en el pueblo.

Y leo algln texto, dice por
ejemplo Ezequiel: «los asirios des-
cubrieron su desnudez, se llevaron
a sus hijos y a sus hijas y a ella la
mataron a espada»; y también dice
Ezequiel: «te tratarédn con furor, te
arrancaran la nariz y las orejas y
los que queden de los tuyos cae-
ran a espada». También dice: «a
verglienza se comid el trabajo de
nuestros padres, sus ovejas y va-
cas, sus hijos e hijas». Estas alian-
zas servian por un lado para que el
rey se pudiera mantener en el po-
der, lo dice el trabajo de nuestros
padres, sus ovejas y vacas, sus hi-
jos e hijas. Estas alianzas servian
por un lado para que el rey se pu-
diera mantener en el poder. Lo di-
ce también el libro segundo de los
Reyes: «Jezabel le dio a Eliseo mil
talentos de plata para que le ayu-
dara a él y afianzara el trono en su
mano. Eran arreglos que hacfan el
rey con su gobierno para consoli-
dar su propio poder por tanto no
estaba pensando mucho en su
pueblo, y estas alianzas causaban
empobrecimiento en el pueblo,
porque implicaban pagar un tributo
al pals poderoso, a la superpoten-

cia. Y équién va a pagar ese tributo
al pals poderoso, a la superpoten-
cia?. Por eso los profetas definen
esas alianzas en términos de forni-
cacién y adulterio; de manera es-
pecial con Egipto. Pero como es-
tas alianzas hechas por el rey sin
tomar en cuenta al pueblo, los pro-
fetas las condenan como idolatri-
cas, ademds hay que notar que al-
guna vez los profetas también
llaman a discusion la responsabili-
dad del pueblo, pero es evidente
que la responsabilidad fundamen-
tal cae en los que deciden, a fin de
cuentas, en el rey y en su grupo de
consejeros.

Todo esto, équé tiene que ver
con el TLC? En primer lugar, noso-
tros como cristianos siempre debe-
mos recordar cuél es el proyecto
de Dios: una sociedad igualitaria,
donde no haya pobres; no donde
se ayude a los pobres, sino donde
no los haya, donde todos los seres
humanos tengan acceso a una ri-
queza que se vaya produciendo,
que se vaya adquiriendo, pero que
verdaderamente todos los seres
humanos tengan acceso a ella y
no tengan que mendigar lo que les
pertenece. No podemos renunciar
a este proyecto de Dios y siempre
tenemos que luchar para acerca-
nos a él. Histéricamente hemos es-
tado siempre lejos, a veces mas a
veces menos, pero nuestra obliga-
cion, si estamos convencidos de
que este es el destino del hombre
y esto es lo que Dios avala con su
autoridad, es estar luchando siem-
pre por caminar hacia alla y por lo
tanto, cualquier decisién, cualquier
plan de nuestro gobierno, debe-
mos de verlo a la luz del este pro-
yecto de Dios y si de alguna mane-
ra va en esta linea y si de alguna
manera la apoya. Por otro lado,
podemos hacernos el dla de ahora
una serie de preguntas siguiendo
la linea de los profetas: ¢Qué moti-
va la basqueda de esta nueva uni-
dad con los Estados Unidos y Ca-
nadd? No se puede decir que
cualquier pacto, que cualquier
alianza, cualquier tratado es en sf
mismo vélido. Quién lo dijera esta-
ria diciendo una tonteria. Por eso
hay que preguntarnos: ¢Cudl es la
situacion profunda de una alianza
de este tipo, es en bien del pueblo

0 es para que el rey se mantenga
en el poder o es fruto de la debili-
dad de aquel imperio que busca
extender su poder?

Y nos podemos preguntar,
aunque la respuesta ya la sabe-
mos: ¢Ha participado el pueblo en
el proceso? También nos podemos
preguntar si no se absolutizan al-
gunos valores en este tipo de alian-
zas, en este tratado, como el poder
politico y el dinero: éNo se estan
poniendo por encima de Dios y en
lugar de El, y en ese sentido ahora
se estd haciendo una alianza ido-
latrica? Porque nosotros como
cristianos, sabemos de manera
mas clara que unos profetas, que
si se ponen estos valores como el
poder politico, si se ponen por en-
cima de y en lugar de un pueblo se
estan poniendo por encima de y en
lugar de Dios, eso es idolatrfa, y
por eso nos gusta insistir, mas que
en la lucha contra el atefsmo, en la
lucha contra la idolatria mas que
contra el ateismo conceptual, y lo
vemos. Muchos de los funcionarios
que estan participando en las ne-
gociaciones, que se consideran a
sl mismos cristianos, deberian de
tener en cuenta los criterios cristia-
nos y, finalmente, a modo de con-
clusion, pienso que ante esto nos
queda la lucha por que estos valo-
res que nosotros cristianos los
creemos fundamentales, se impon-
gan en estas negociaciones. Que
se tome mas en cuenta al pueblo;
hay que crear conciencia de todo
esto. El AT. es un factor creador
de conciencia. Nosotros hemos de
suscitar lo auténtico del debate na-
cional sobre el TLC: que se oiga y
se sienta la opinion publica al res-
pecto. Hay que participar cada
quien con lo que podamos, y asf
como en alguna ocasion los profe-
tas también recordaron su propia
responsabilidad al pueblo en estas
alianzas, recordemos que ahora
nosotros somos pueblo y esa es
nuestra responsabilidad como
pueblo: presionar para que se ten-
gan en cuenta los derechos huma-
nos, los valores cristianos en estas
negociaciones.

% Pohencla en un panel sobre el
tema convocado por la Mesa
Obrero Sindical.
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DESDE EL NUEVO
TESTAMENTO, AL
TRATADO DE LIBRE
COMERCIO®

GONZALO BALDERAS

Profesor de Historia de la Iglesia en el Instituto
Teolégico S. J.

Lo que quiero senalar es que el periodo comprendi-
do entre el comienzo de la dominacién seléucida y
palestina, hasta el momento de la irrupcién de Jests
con su movimiento, no fue facil para el pueblo judio,
por un lado porque el reinado de Antioco IV provoc
cambios muy duros y amargos para los judios. Antio-
co IV procurd helenizar a los judios a toda costa, en-
tre otras cosas, profané el templo de Jerusalén, que
luego convirti6 en santuario de Zeus, castigaba con la
muerte a quienes celebraban el sdbado y otras fiestas
judias. Todo esto cred condiciones que motivaron la
rebelién de los Macabeos, el pueblo judio bajo el lide-
razgo de Judas Macabeo consiguié influencia sobre
el poder seléucida, como fruto de esta victoria el tem-
plo de Jerusalén fue purificado y el culto fue restaura-
do segun la tradicién de los padres. Sin embargo, es-
ta situacion no dur6 mucho tiempo y el poder
fomano, que estaba en plena expansion, pronto llegd
a ocupar las tierras de palestina.

El dominio romano se impuso sobre el pueblo ju-
dio, que volvié a ser colonia de otro poder imperial,
Para complicar las cosas el propio Estado romano
pasaba por transformaciones muy importantes: las
viejas estructuras republicanas eran inadecuadas pa-
ra administrar el vasto territorio a que los romanos ha-
blan llegado. Por esa razén se fueron transformando
hasta que se volvieron un régimen imperial, como re-
sultado de un proceso diffcil, marcado con guerras ci-
viles y confrontaciones de todo tipo, luego del control
de Julio César que culmina con su asesinato, poco a
poco se va limando el poder de Octavio en el afo 27
a.C. Ese poder llegé a ser mayor, con nuevas potesta-
des dadas al imperator por el celado romano, el afo
12 antes de Cristo, Augusto recibié el titulo de Pontifi-
ce Maximo, combinando su poder politico con el reli-
gioso. Cuando muere Augusto, el imperio ya esta bien
consolidado, se vive ya este perfodo, conocido con el
nombre de Pax romana. El imperio conoce aquella
cautividad que es resultado de la imposicién del po-
der a través del poder de las armas y del control que
con la ayuda de esas armas se sometan las poblacio-

nes dominadas, se calcula que en aquella época las
legiones romanas tenfan un contingente de casi
400,000 soldados.

La poblacién soclal dominante y el modo de pro-
duccién que la caracteriza tenfa como base la esclavi-
tud, habla muchas personas que se encontraban en
condiciones serviles, se discutia mucho si los escla-
Vos eran o no seres humanos, aunque algunos filéso-
fos estoicos y juristas les reconocian esa condicién la
verdad es que frente a las leyes no tenfan existencia
alguna, habia diferentes grupos de esclavos, induda-
blemente aquello que conocian las peores condicio-
nes de trabajo, que eran los que tenfan que realizar
tareas en las minas, en comparacién con éstos y en
quienes trabajaban en los campos disponfan de una
existencia que los otros envidiaban, habla otro tipo de
esclavos domésticos, artesanos y hasta quienes lleva-
ban servicios que podfan considerarse especiales:
médicos, secretarios, etc. Se puede afirmar que en
muchas partes del imperio romano los esclavos cons-
titulan la base social para la produccién y generacién
de riqueza. En Palestina, sin embargo, la situacién no
puede caracterizarse tal como se acaba de sefalar.
Como en muchas provincias del imperio los romanos
impusieron su poder sobre los judios a través de te-
trarcas, entre los cuales el mas importante fue Hero-
des Antipas. La dominaci6n romana exigla el pago de
varios tributos. En la época de Jes(s, quienes cobra-
ban esos tributos eran los publicanos que se asocia-
ban para asegurar el cumplimiento de sus obligacio-
nes, la carga tributaria que pesaba sobre el pueblo
era muy fuerte.

La base de la vida econémica en Palestina era la
agricultura, mediante la cual se producia trigo, ceba-
da, aceituna, uvas, higos, frutas, legumbres, vino,
aceite, etcétera. El cuidado del ganado no daba gran-
des rendimientos. Importa sefialar en este contexto
que el Templo era el gran consumidor de came. Las
clases empobrecidas s6lo comian carme en ocasiones
especiales, sobre todo durante la pascua.

La industria era artesanal y no muy desarrollada,
en cambio con el comercio ocurria algo diferente, es-
ta actividad tenfa su centro en el Templo de Jerusa-
Ién, esta Gltima institucién era en realidad el centro de-
toda la vida del pueblo judio. No era solamente una
pieza fundamental de la vida religiosa del pueblo ju-
dio; ademés se habfa constituido en el elemento en
torno al cual giraba la produccién, el mercado, y la
apropiacion de la renta. Como lugar de culto ahf se
quemaban animales cuyas pieles correspondian a los
sacerdotes. Para el fuego se empleaban maderas de
calidad que unidas al incienso daban cierta fragancia
que atenuaba el olor de la carne carbonizada. Cada
vez se inmolaban dos corderos de un afio, uno por la
marfiana y otro por la tarde. Ademés en el resto de la
jornada se llevaban a cabo otros sacrificios. Para ofre-
cer estos sacrificios el creyente debfa comprar el ma-
terial sacrificial en el mercado del atrio del templo. Se-
gin las indicaciones de la ley hay tres fiestas
importantes en las que el pueblo de Deuteronomio 16,
16-17: la Pascua, la fiesta de Pentecostés y la fiesta
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de las Tiendas, evidentemente los judios de la diaspo-
ra no peregrinaban tres veces al afo hasta Jerusalén.

Sin embargo, esto ocurrfa con aquellos que vi-
vian en Palestina, incluso los mas pobres y especial-
mente aquéllos que realizaban trabajos considerados
como sucios, por ejemplo, aquellos que desarrolla-
ban trabajos con animales de piel y por tanto expues-
tos a la inmundicia, tenian que pasar necesariamente
por los ritos de purificacion en el templo. De ahi que
en ocasion de las grandes fiestas, la poblacién de Je-
rusalén se multiplicaba casi por diez, necesitaban
hospedarse. No existiendo espacio en la propia ciu-
dad, debfan encontrar lugares apropiados en las al-
deas periféricas, lo que significaba que uno de los
grandes negocios en aquellos tiempos era la hotele-
ria. Se celebraban también otras fiestas durante el
ano religioso judio, la del afo nuevo, la fiesta del per-
dén... También hay que contar la de la dedicacion del
Templo. A todas estas fiestas hay que agregar la cele-
bracion semanal del sébado. En tiempos de Jesus se
exigla su observancia rigurosa. La fiesta era predomi-
nantemente cultual. El trabajador no encontraba en la
celebracion del sabado motivos de renovacion perso-
nal sino de fastidio. Como se sabe, Jesus reacciond
fuertemente contra esta tradicion. Cuando todos es-
tos elementos se toman en cuenta, se comienza a
percibir la situacién penosa del pueblo trabajador:
por un lado, como siempre ocurre en toda colonia,
estaba obligado a pagar una serie de impuestos di-
rectos e indirectos a las autoridades metropolitanas.
A través de estos tributos, los romanos sostenian su
administracion colonial y también las diversas legio-
nes que mantenian el orden en los territorios usurpa-
dos, en su gran mayoria campesinos. Para mantener
la pureza en la celebracién del culto era necesaria la
participacion en las fiestas y en el cumplimiento de
los sacrificios. Se obligaba a los peregrinos a pasar
varias noches en los hoteles de la ciudad y sus alre-
dedores y ademés, al llegar al templo, sélo podian ad-
quirir el material para sus sacrificios en el mercado del
atrio del templo, el mismo lugar contra el que Jesus
descargd su indignacién, pues habia motivo para que
la casa de oracioén se convirtiera en cueva de ladro-
nes.

En el contexto de toda esta situacion, es posible
comenzar a comprender con cierta claridad la posi-
cion que asume Jesls en medio de los conflictos so-
ciales, y consecuentemente en relacion con la condi-
cion de los traba)adores y sus reinvindicaciones. Esto
no aparece explicitamente en el texto de los evange-
lios, sin embargo, puede reconocerse cuando comen-
zamos a responder a la siguiente pregunta: ¢quienes
eran los que se beneficiaban con ese tipo de forma-
cibn social a través de esta estructura econéomica?
Ciertamente no era el pueblo pobre. Por el contrario,
los pobres campesinos de Galilea, en su mayoria jor-
naleros, algunos pequefios propietarios, unos cuan-
tos esclavos, debian dejar los pocos ahorros que con-
segufan en las arcas del tesoro romano y, por otra
parte, en manos de un grupo muy pequeno pero muy
poderoso de ricos judios: los propietarios de lamayor

parte de la tierra, los que controlaban la hoteleria y en
combinacién con los sacerdotes explotaban el mer-
cado del templo. Esta constelacion del poder local re-
cibfa una legitimacion ideolégica por parte de los
maestros de la ley. No puede extranar que estos tres
grupos coligados hayan sido los que tramaron el
complot que llevé a Jesus a la muerte. Marcos, luego
del relato de la expulsién de los mercaderes del tem-
plo menciona explicitamente a dos de estos grupos
los jefes de los sacerdotes y los maestros de la ley,
que al saber esto, buscaban la manera de acabar con
él, porque le tenian miedo, ya que su ensefianza pro-
ducia un gran impacto entre la gente.

Sdlo se explica el impacto de las obras de Jesls
si se comprende que a través de su practica consi-
gui6 llegar a impresionar las expectativas mas impor-

tante de la gente. La contradiccion social es clara: por
un lado el grupo dominante unido en alianza con el
poder religioso, ideologico y econémico, y por otro
lado el pueblo oprimido. Jesus se sitia en medio de
este conflicto, y toma posicién bien definida y militan-
te en favor de los trabajadores pobres, sobre todo los
de la tierra, los campesinos ven en él uno de los pro-
fetas, como dice Mc 8,28 y Lc 9, 19, como los que en
el pasado habian denunciado la injusticia a la que se
someti6 el pueblo, a la vez que hablan denunciado el
caracter opresor e implo de los poderosos., Mateo si-
gue la misma linea de Marcos:, son los sacerdotes
principales y los maestros de la ley los que se indig-
naron ante la acciéon de Jesus, que derribd las mesas
de los cambistas de monedas y los puestos de vende-
dores de palomas. Lucas, en cambio es mas explicito:
los jefes de los sacerdotes y los maestros de la ley
buscan coémo acabar con eso, lo mismo que las auto-
ridades de los judios. Ahi esta denunciado al grupo
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responsable de la muerte de Jesus. Tanto a las autori-
dades politicas, especfficamente el Sanedrin, la clase
dirigente del judaismo en el ambito social econémico,
y religioso. Los jefes de los sacerdotes, quienes la-
mentablemente representaban la casi totalidad del
gremio y a los intelectuales, estos maestros de la ley,
mercenarios que legitiman con la practica de su inteli-
gencla la opresion institucionalizada sobre las clases
populares estaban vitalmente interesados en eliminar
a JesUs, para asf defender sus intereses.

Dado su caracter de opresores del pueblo pobre,
tenfan que reprimir duramente al profeta que habia
asumido la defensa de las clases populares. La posi-
cion de Jes(s sobre las cuestiones relativas al trabajo
no aparece en primer lugar a través de su discurso
que desenmascara el problema, en cambio se traslu-
ce, cuando tomamos en cuenta su practica social, su
posicién en favor de los pobres en medio de los con-
flictos de la sociedad. El pueblo tenia conciencia de
su sufrimiento, su marginacion, sus esfuerzos y traba-
jos no significaban progreso en la calidad de vida; en
camblo, perciblan como los sefores de la tierra
miembros del sanedrin, propietarios de los hoteles y
mesones de Jerusalén y sus alrededores que contro-
laban el importante mercado del templo, junto con
quienes administraban los bienes sagrados de la casa
de Dios, apoyados por los maestros de la ley, porte-
ros del templo, eran quienes se quedaban con la par-
te excedente de la produccion, Estos grupos no se in-
leresaban por el Reino de Dios, sino por el
cumplimiento de aquellos aspectos de la ley que po-
dian afectar sus intereses; por ejemplo, su celo no lle-
gaba a crear condiciones para que se concretara de
una vez por todas el ano de gracia del Senor: aquel
momento de gracia que permitiria a la sociedad judfa
llegar a reconstruirse sobre bases justas, dando nue-
vas oportunidades para los que se hablan empobreci-
do, como dice Lv 25.

En cambio, ésta fue la gran ensefianza de Jesus
segun los evangelios sindpticos: él vino a despedir li-
bres a los oprimidos y a proclamar el afo de gracia
del Sefior, repitiendo las palabras del profeta Isalas.
En cambio los grupos de poder sélo se interesaban
por el mantenimiento de sus privilegios y por lo tanto,
no querfan que se modificara el sistema que les per-
mitia apropiarse del excedente. Por un lado al predi-
car el Reino de Dios Jesls daba la Buena Noticia a
los pobres. Era necesario levantar su corazén y reani-
mar sus esperanzas, darles motivo para tener fe en el
Dios de Israel, el mismo que liberd a su pueblo del yu-
go de Egipto. Pero por otro lado la practica de Jesus
indica su profundo interés en renovar el judaismo de
su tiempo. Las autoridades y las instituciones estaban
corrompidas, incluso los fariseos que en parte com-
partfan sus intenciones no llegaban a ser plenamente
coherentes, criticos del sistema, en realidad no que-
rian que cambiara. En Jesus, por el contrario, encon-
tramos una actitud diferente: queria que a través de
sus hechos y de sus palabras se hiciera transparente
el propésito salvador de Dios, luchaba por el Reino de
Dios, que anunciaba prometido a los pobres. El anun-

cio del Reino de Dios por parte de Jesus no podia ser
aceptado por el poder de la sociedad judfa. En cam-
bio los humildes, los pobres, los trabajadores, lo com-
prendieron. Esta opcién resulta mas clara cuando se
analiza quiénes seguian el movimiento de Jes(s. Es
suficiente ver que eran pescadores, agricultores, un
cobrador de impuestos y Judas: personas de las cla-
ses populares, con conciencia de la necesidad de
transformaciones sociales. Las multitudes que se
aglomeraron para seguir a Jes(s en Galilea y en Jeru-
salén, persiguieron en uno y en otro momento la pro-
puesta de Jesus que exigla una transformacién signifi-
cativa de sus condiciones de vida, incluyendo las de
su trabajo. Era necesario en primer lugar terminar con
esa opresion impuesta por la mentalidad en torno del
templo.

Al igual que aquellos momentos en los que los
evangelistas narran como Jes(s actué contra los mer-
caderes del templo, hay que recordar lo que Jes(s di-
ce a la mujer samaritana. Segln el testimonio de
Juan, Jesus le revela, sin escandalizarse, que sabe
que no vive una relacion regular de pareja segin la
ley judia, y ella era samaritana, por lo tanto doblemen-
te impura segun los criterios de la gente del templo, a
lo que ella responde: «ustedes los judios dicen que es
en Jerusalén donde hay que adorar, y nosotros los
samaritanos decimos que en este monte». La res-
puesta de JesUs: «créeme, muijer, llega la hora que ni
en Jerusalén, ni en este monte dardn culto al Pa-
dre...», 0 sea que no es necesario el templo para ser
fieles a Dios. No son los sacrificios rituales los que
van a liberar o salvar a los seres humanos. El Templo
ahogaba a los pobres hombres y mujeres trabajado-
res. Jes(s en cambio les abria grandes posibilidades
de existencia. Para €l la meta era que el pueblo tuvie-
ra vida en abundancia. Seiial de esto fueron las opor-
tunidades en las que el pueblo tuvo suficiente para
comer, a través de la multiplicacién de los panes y de
los peces. De manera implicita, a través de estas ac-
ciones, Jes(s se apropia las grandes orientaciones de
la revolucion israelita contra la dominacién cananea,
vivida en el 1200 al 110 a.C., como también las gue-
rras de la revolucion campesina que condujo hacia la
Reforma de Josias en el reino de Jud4 en el afio 622.

Todo esto era intolerante para quienes usufruc-
tuaban del poder. Su dureza era hacia aquellos que
tienen mucho que defender, por eso hubo que enfren-
tarlos a partir de la crisis que tuvo lugar en Ceséarea
de Filipo. A Jesus no le cupieron méas dudas, era ne-
cesario enfrentarse al poder del templo en su propio
terreno, eso significaba sufrimiento y muerte, era ne-
cesario ir a Jerusalén y enfrentar la posibilidad de la
cruz, mas aun asumir la cruz y morir en ella. Esta op-
cion por los pobres aparece muy patente en la mane-
ra, siempre positiva, como consideré el mundo de los
trabajadores, sobre todo en el mundo rural. Las para-
bolas de Jesls siempre tienen como referencia las
condiciones laborales de los hombres y mujeres de
su tiempo. Se puede observar que el mundo del tra-
bajador es una fuente permanente de ejemplos para
comunicar sus ensefanzas y sobre todo para ilustrar
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lo que significa el Reino de Dios. Esto es particular-
mente visible cuando se examinan las parabolas, ellas
se refieren generalmente a las condiciones y situacio-
nes del trabajo rural o de los pescadores. Algunas de
ellas excepcionalmente hablan de relaciones comer-
ciales. En su mayor parte tienen que ver con las labo-
res campesinas, tal es el caso del discurso parabdlico
de JesUs en el capitulo 13 de Mateo. El evangelio no
se hacia patente en el centro de produccion religiosa,
donde los sacerdotes practicaban su monopolio de la
administracion de lo sagrado, sino que tenia sus ma-
nifestaciones en el mundo del trabajo.

Reconociendo la opresion sobre los pobres, que
significa humillacién y alienacién y por lo tanto deshu-
manizacion, Jesls ve en la existencia y condicion de
los trabajadores elementos altamente positivos. Para
Jes(is se manifiesta en todo eso la fuerza del Reino y
su justicia, de ninguna manera esto debe entenderse
como una manera a través de la cual se pretenden
justificar las obras humanas, al contrario eso es un
don de Dios, es un misterio de su voluntad que de en-
tre los pobres trabajadores de la tierra surge el poder
que corrige injusticias, que transforma estructuras so-
ciales y economicas, que construye nuevos tipos de
organizacién humana. Todas estas cosas, sin ser ple-
namente el Reino de Dios, son como parabolas de
ese Reino. Esto nos permite reafirmar algo que ya es-
taba presente en las relaciones entre el trabajo y sa-
bado en el AT. El quehacer humano aunque condi-
clonado por estructuras de opresion y de injusticia, o
sea por el pecado, tiene también una dimensién esca-
tolégica, apunta hacia el Reino de Dios.

Tenlendo en cuenta todas estas cosas, es posible
afirmar que Jesls se ubica en aquella linea del A.T.
que considera el trabajo como una vocacién de Dios,
y por eso mismo, orden del Sefor, medio de realiza-
cién del ser humano. El mismo fue un trabajador arte-
sano antes de comenzar su ministerio y éste fue con-
siderado por él como trabajo. No debe extrafar por
consiguiente que los trabajadores del primer siglo de
la era cristiana se adhirieron a su mensaje con entu-
siasmo, se sentfan dignificados en el contexto de la
comunidad cristiana, en aquella formacién antigua en
que la esclavitud era la base de la produccién econé-
mica. Los esclavos se sentian considerados como
verdaderas personas humanas cuando vivian la co-
munioén fraternal con Cristo.

En el momento de la celebracion eucaristica, los
signos no sblo se refieren a la vida del Sefor, reme-
morada por la comunidad de fe, sino que también re-
cogen los elementos del trabajo humano. Es aqui
donde nosotros tenemos que preguntarnos: nuestra
Iglesia édonde se sitta? éal lado de los trabajadores,
0 en un lugar diferente al de los trabajadores?

Situando a Jests en su mundo podemos ver con
toda claridad que él se situd al lado de los trabajado-
res, el optd por los trabajadores y contra todo aquello
que lesionaba su derecho a la vida.

* Ponencia en un panel sobre el tema, convocado
por la Mesa Obrero Sindical.

¢QUE QUEDA DEL
MARXISMO?

Jean-Yves Calvez

Jefe de Redaccién de la revista Etudes

Los regimenes comunistas se hundieron. {Basta
esto para descalificar toda la reflexién de Karl Marx?

No debe confundirse marxismo y comunismo. El
marxismo es el pensamiento de Karl Marx entendido
de maneras diversas por discipulos diversos. Un pen-
samiento ya desviado al momento de su muerte por
la influencia de su amigo Friedrich Engels, muy activo
durante los Ultimos anos de la vida del autor de E/
Capital.

El comunismo, se construyd en torno a una ver-
sion particular de este pensamiento: el marxismo-leni-
nismo, como se la ha llamado corrientemente. En
efecto Lenin le puso su sello.

¢Qué es lo que caracteriza a los regimenes co-
munistas? En el plano politico en primer lugar, la di-
reccion de toda la sociedad y del Estado por un parti-
do que se considera a s/ mismo la vanguardia del
proletariado, investido por esto de la misién de abolir
las divisiones sociales que han regido el destino de la
humanidad. De donde surge un régimen de estricto
control de la cultura, del pensamiento, del arte, de la
existencia diarla. mas brevemente, un régimen muy
centralizado. En el plano econémico, los determinan-
tes esenciales son la propiedad publica de los medios
de produccién y la organizacion centralizada-planifi-
cada de toda la economia. Esta organizacién deja po-
co lugar para los intercambios libres: la asignacion de
los recursos, incluida la del trabajo social, y la distri-
bucién de los productos quedan asegurados por la
racionalidad, en principio superior, del plan.

Es el régimen llamado comunista el que se ha
hundido ante nuestros ojos, en los palses de Europa
Central y Oriental en todo caso. Menos claramente en
la Unién Soviética, aunque no obstante aqul la propie-
dad privada ha sido restablecida en principio y el Par-
tido comunista ha renunciado a su papel dirigente. En
China, estos (ltimos afios empezaron a ejecutarse
transformaciones bastante profundas; aunque el régi-
men politico sin embargo no ha cedido de ninguna
manera, como se vio en 1989 con la reaccion a la
ocupacion de la plaza Tiananmén.

Unos partidos han cambiado de nombre: se han
vuelto ahora socialistas o socialdemécratas. Pero el
asunto del nombre es poco significativo. (Acaso la ta-
rea fundamental de un partido comunista no era pre-

12 CHRISTUS marzo 1992

B2 8FF2QERQ32I222s 288z m

)
5

32885238

Q
@

5288 3

g

5%

B83

228



cisamente establecer el socialismo? La sociedad co-
munista como tal (donde las clases habrian desapare-
cido y los hombres estarfan plenamente reconciliados
entre sf y con la naturaleza) tenfa el caracter de un le-
jano fin ditimo. Hasta 1983, el partido de Lenin se lla-
maba Partido Social-Demécrata. Aunque ciertamente
estaba muy alejado de lo que generalmente llamamos
social-democracia en Occidente.

EL MARXISMO

El marxismo -especificamente el pensamiento de
Marx- se ve evidentemente arrastrado, por el momen-
10, a los ojos de muchos, al descrédito en que ha cal-
do el comunismo. ¢Es esto justo o injusto? Hay distin-
ciones que hacer.

Algunos aspectos del comunismo tradicional son
totalmente opuestos a las tendencias profundas de
Marx. Por un lado, por ejemplo, Marx era un indivi-
dualista, hasta un personalista, aunque no en el senti-
do de Mounier. Desconfiaba mucho de todo mons-
truo colectivo del tipo que inventé el comunismo. En
sus famosos Manuscritos de 1844 critica vigorosa-
mente a un comunismo que no pretendiera mas que
generalizar la relacion en que se halla el trabajador sin
capital respecto del capitalismo privado: cada uno es-
tarfa entonces, dice Marx, sometido al capital de la
comunidad en lugar de estarlo al de unos cuantos, to-
dos quedarfan en la misma inhumanidad del «capita-
lista general» que es la comunidad’. A este « capitalis-
1a general» llegaron a conocerlo bien los trabajadores
del Este bajo los regimenes comunistas.

Clasicamente se distingue un pensamiento del
Joven Marx, humanista, anterior al endurecimiento
cientifista y materialista histérico que se produce a
partir de 1845. Cuando se constituye el marxismo-le-
ninismo, a fines del siglo XIX, los escritos mas carac-
terfsticos del joven Marx, que habian permanecido
inéditos, quedan practicamente desconocidos. Se pu-
blicaron en los afios 1930. EI marxismo-leninismo, ya
bien establecido, los rechazé por largo tiempo, consi-
derandolos como una etapa, enteramente filoséfica,
del pensamiento de Marx, sobrepasada por el descu-
brimiento que éste hiciera de la «ciencia» de las for-
maciones sociales y de su historia. Este pensamiento
del joven Marx se integra mal al conjunto del marxis-
mo-leninismo.

Sin embargo, el marxismo, y hasta Marx mismo,
es el origen de rasgos importantes -y de algunos de
los més perturbadores- del comunismo histérico. Y en
primer lugar, la exaltacién de una clase particular de
la humanidad, el proletariado, verdadero salvador de
los hombres en el centro de la historia; «clase que no
puede emanciparse, habla dicho Marx, sin emancipar
a todas las otras», y que que se hace asl capaz de
sreconquistarse» Unicamente recuperando a todo el
hombre». De esa prerrogativa excepcional sacaba el
partido un estricto derecho a dirigir a toda la socie-
dad, dijeran lo que dijeran las elecciones. Tenla dere-
cho hasta a dirigir por la fuerza, sl fuera necesario,
una vez llegado al poder. La irreversibilidad de esta

conquista tenfa su rafz en el pensamiento de Marx. Er
fin, la idea de «dictadura del proletariadow, ligada a Iz
anterior, nacié de Marx.

Por otra parte, toda la concepcién centralizadorz
de la economia y de la vida, tan caracterfstica del co-
munismo, tiene de modo semejante su origen en pro-
yectos de Marx sea cual sea la contradiccién que
pueda verse entre esto y el individualismo o el perso-
nalismo. Marx dio al partido comprometido en la revo-
lucion el consejo de expropiar sin limitaciones y de
nacionalizar, de «centralizar el crédito... y todos los
medios de transporte en manos del Estado»: de «mul-
tiplicar las fabricas nacionales», de planificar, de obli-
gar a todo el mundo igualmente al trabajo, de formar
«gjércitos industriales». Todos estos términos estdn
en el Manifiesto Comunista; y han tenido un gran pe-
so en la historia comunista.

También el aspecto «cientifista» del comunismo
hunde sus ralces en Marx. Recientemente decfa un
comunista aleman: En la época (1945) nosotros esta-
bamos convencidos de que el marxismo-leninismo...,
era el Unico enfoque cientffico. Todos los otros gru-
pos: social-demécratas, liberales, conservadores, te-
nian opiniones; pero nosotros, marxistas-leninistas,
nosotros tenfamos una visién cientifica del mundo;
como en matematica o en fisica» (cf. J. rpnik, L'autre
Europe, O. Jacob, 1990, p 144). Ahora bien, fue Marx
quien trat6 de reducir la historia econémica y social a
una ciencia, enteramente anéloga a las ciencias de la
naturalezaw.

¢SE REGRESARA A MARX?

Estos rasgos del comunismo histérico se origina-
ron verdaderamente en el pensamiento de Manx
Otros en cambio parecen en total oposicién al Marx
auténtico o a varios aspectos de su pensamiento que
estuvo siempre en ebullicién, inacabado, recomenza-
do... Es muy probable que se vuelva otra vez a Marx;
pero teniendo que entresacar. La pretensién «cientifi-
ca», el materialismo histérico (determinacién (Gitima
de toda la sociedad y de la historia por las «fuerzas de
produccidn material»), la concepcién de una clase de
papel propiamente mesidnico -que acaba la historia 0
que la hace venir por primera vez-, la pretensién de
un papel de direccion de toda la sociedad por el parti-
do vanguardia del proletariado: he aqul otros tantos
puntos que no recibiran ya adhesién. El aparente pero
enganoso rigor de muchos de los argumentos de El
Capital no seducira sin duda ya tanto: hay demasia-
dos postulados no demostrados.

Por el contrario, esa filosoffa preocupada por la
realizacion del hombre en «el mundo del hombren,
esa atencién a los procesos de alienacién por los que
con tanta frecuencia nos perdemos por medio mismo
de nuestras obras o de las estructuras en que esta-
mos incluidos, ese deseo de que los derechos del
hombre no sigan siendo una cosa abstracta, hip&crita
o formal debido a la carencia de medios, de ingresos
0 de recursos, y esa sensibilidad, todavia a la acumu-
lacién en pocas manos tan tipica del capitalismo
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cuando no se le controla: he aqul otros aspectos del
marxismo, o de intuiciones de Marx que seguirian
atrayendo muy probablemente todavia. Pequena par-
te de su obra, dirdn quizé algunos. Si, en un sentido;
pero se trata de las paginas que ayer no mas eran las
més capaces de unir a los hombres, de hacer pensar,
de movilizar.

En cuanto a los remedios, a los programas, el
marxismo tendrd que hacerse mucho mas modesto.
Los problemas de la sociedad no encuentran solucion
més que en la marcha cuidadosa, sobre aristas flan-
queadas de precipicios multiples de signos opuestos.
Casi no existe medida reformadora o revolucionaria
sin resultado imprevisto o sin «efectos perversos». Es-
to no dispensa de actuar, pero impone hacerle en un
estado de espiritu més realista, menos pretensioso (y
no son los marxistas ciertamente los Unicos a quienes
se les debe recordar esto).

Un dltimo punto, pero que no es el menos impor-
tante: una filosofia de la realizacion del hombre en el
«mundo del hombre», si empieza a adquirir esta mo-
destia, debe con mayor motivo no pretender ya cerrar
la puerta a la fe en una realizacion méas alta y mas
completa, aun mas alla de este «mundo del hombre»
que es limitado. Debe sefalarse evidentemente que la
exclusién de la dimensién religiosa del destino huma-
no se debe al joven Marx tanto como al Marx de la
madurez. El recurso al joven Marx no estaria pues
tampoco libre de critica.

VEROSIMILITUD

¢Cudl es la verosimilitud de una seleccion de ese
tipo en el futuro préximo? Me parece que mas bien es
débil, en cuanto a una seleccion acabada o a una re-
construccidn sistematica. Se necesitara tiempo.

Ganamos en cambio, desde ya, buen nimero de
elementos aislados (tiles. Pensemos en el lugar que
ocupa hoy frecuentemente el concepto alienacién en
las exposiciones de la teologfa cristiana incluso en las
palabras de Juan Pablo Il. Evidentemente no ha sido
introducido sin relacion a Marx... Pensemos, mas par-
ticularmente, en todo un andlisis del trabajo alienado
en Marx por un lado, en sus Manuscritos de 1844, y
en la enciclica Laborem exercens (El hombre en el
trabajo) de Juan Pablo Il por otra parte. Simples ejem-
plos. El tema de la liberacién, si bien viene del Exodo
y de San Pablo, también le debe algo al contacto con
el pensamiento de Marx.

Mas alla de unos regimenes que provocaron la
aversion de los pueblos, Marx puede seguir siendo
una mina para la reflexion... Marx, precisémoslo insis-
tentemente, y mucho menos Engels o Lenin, porque
uno y otro endurecieron, en sentidos diversos, rasgos
del pensamiento de Marx. El primero lo hizo mas ma-
terialista y mas determinista de lo que era; el segundo
lo hizo, casi a la inversa, voluntarista, tajante, irrespe-
tuoso de los hombres, sometiendo todo a la «teoria»
Justa, en definitiva a la voz de mando del partido.

NECESIDADES DE UNA REFLEXION
NUEVA SOBRE EL SENTIDO Y LA
HISTORIA

Es necesario por otra parte mostrarse muy sensi-
ble a la conmocién que para muchos representan los
acontecimientos recientes: ellos ven vacilar un univer-
so entero de pensamiento, de confianza y de espe-
ranza que les era familiar. Toda una estructura mental
esta en tela de juicio. Y cada cual debe una acogida
de particular calidad a unos hombres y mujeres que
tienen el sentimiento de tener que volver a empezar -
sin renegar de lo mejor de aquello por lo que lucha-
ron.

LA qué nos vemos asi invitados a reflexionar? A
la relacién que guardan el «sentido» y la «historia», di-
ra el filésofo. O bien el tiempo y la eternidad, o el Rei-
no de Dios, puede decir el tedlogo.

El «sentido» no puede reducirse completamente
a la historia, es decir al recorrido histérico, contraria-
mente a lo que tendieron a hacer pensar tanto el mar-
xismo como el positivismo (el nacional-socialismo,
etc.). No hay un grupo humano particular, una clase,
una raza, un nivel de educacién, con el cual el destino
total de la humanidad se decidirfa definitivamente, o...
acabarfa, o ... empezarfa. El sentido no se situaria asl
en momento privilegiado sino por la desvalorizacion
del resto. El cristiano mismo no debe entender a Cris-
to como un corte de este tipo, descalificador.

Pero es falso que nosotros no debiéramos traba-
jar para situar el sentido en el acontecer concreto de
nuestras vidas y de nuestras sociedades. O mejor, en
términos cristianos, esta empresa no es la obra indefi-
nidamente frustrada de Sisifo. Sin que el sentido sea
jaméas plenamente realizado -en una historia que no
podemos en efecto reconocer sino como Iindefinida-,
toda la empresa humana puede llegar a ser ya pre-
sencia del Reino, presencia del sentido. «Misteriosa-
mente el Reino esta ya presente en esta tierra», decla
el Concilio Vaticano II; «la caridad y las obras perma-
neceran». En cuanto a los valores realizados por ellos
en las sociedades, los hombres los encontraran, mas
purificados de toda mancha, iluminados, transfigura-
dos», cuando Cristo entregue su propia obra a Dios
Padre (Gaudium et spes, 39).

En suma, no es una simple cuestién de régimen
econdmico lo que hoy se plantea en torno al marxis-
mo, como muy ingenuamente tienden a pensarlo al-
gunos. Es la importante cuestion de la relacion entre
el sentido y la historia, 0 mas todavia, la cuestién de
las actitudes mas fundamentales que el hombre adop-
ta en su existencia. La interrogante del marxismo hoy
dfa cuando ha hecho crisis es eso, nada menos.

Tomado de Revista: CAHIERS, No. 60, 1 de junio de
1990, pp. 8-12. FRANCIA.
Tradujo: Centro de Proyeccién Cristiana
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EL PAPEL DE
LAS IGLESIAS
EN EL
PROYECTO
NEOLIBERAL'

CARLOS BRAVO G.
Director de la Revista CHRISTUS

El "nuevo orden internacional”
ha asumido una funcién: asignar
papeles, roles a las naciones y a
las instituciones intermedias; entre
estas (itimas las Iglesias juegan un
papel fundamental, politico, de le-
gitimacion y colaboracién con el
proyecto neoliberal. EI movimiento
neoconservador estadounidense
es el que ha asumido como tarea
propia la justificacion teoldgica de
esa integracion de la religion en el
proyecto neoliberal.

La Religién politica
Neoconservadora

Los neoconservadores (NC)
son conscientes de que el “capita-
lismo democrético” esta sufriendo
una crisis honda, como conse-
cuencia del choque de dos I6gicas
contrarias: en lo econémico exige
eficiencia, racionalidad funcional,
sacrificio, pero en lo cultural lleva,
al revés, a la libertad y permisivi-
dad, al pluralismo, a lo instintivo, lo
primario, lo antiintelectual. Esto se
ha reforzado por el hecho de que
el ascetismo puritano llevé poco a
poco a la acumulacién de bienes,
Yy eso propicié el consumismo, co-
mo motor del progreso econdmi-
€0, pero que termind socavando la
élica puritana que frenaba el hedo-
nismo.

Ademas, enfrentan un enemi-
go Interno, que es su propia inca-
pacidad de crear mitos y utopias
que sean tan movilizadoras como
lo ha sido el socialismo, con el mi-
to de la igualdad y la justicia. Les

parece increible que, no habiendo
comparacién entre capitalismo y
socialismo en cuanto a resultados,
muchos se fascinen por el segun-
do. Una tarea urgente es hacer
atractivo al capitalismo, dotarlo de
la teoria moral de que carece; y
hacerlo atractivo tanto frente al co-
lectivismo socialista como frente a
sus formas débiles pero peligro-
sas, como es la del Estado Bene-
factor fuerte. Para ello hay que
mostrar los enormes logros del sis-
tema capitalista liberal, su capaci-
dad de distribuir los beneficios y
sus sorprendentes afinidades con
los puntos centrales de la doctrina
cristiana. Como contrapartida han
de atacar a los intelectuales mo-
dernistas, liberales y socialistas. Y
deberan reforzar las instituciones
fundamentales para mantener fir-
me el ethos del capitalismo demo-
crético.

Novak: teologia justificadora
e interesada

En cumplimiento de esa tarea,
Novak, uno de los principales te6ri-
cos del movimiento neoconserva-
dor hace un panegirico del capita-
lismo, afirmando que ha generado
el mas alto nivel de vida material
para grandes masas en la historia.
Le atribuye todos los logros de la
humanidad, incluso los de los mo-
vimientos obreros. Es el sistema
que tiene la mayor produccién de
bienes, la distribucién menos desi-
gual y la menor coercién de las au-
toridades sobre las personas y las
ideas. Es, pues, el proceso eco-po-
litico més liberador que ha existido.
Participa con la TL en su opcién
por el pobre y la lucha por la justi-
cia y el cambio estructural; pero va
mas all&: no se queda en lo exhor-
tativo y desiderativo sino que bus-
ca mediaciones eficaces.

Tratando de mostrar la gran
afinidad que hay entre el capitalis-
mo y la tradicion judeocristiana,
afirma cosas como las siguientes:
coinciden el caracter social del ca-
pitalismo, el caracter social del Rei-
no de Dios y la preocupacién cris-
tiana por el bien y salvacién de
todos. El capitalismo no es indivi-
dualista: su objetivo es la riqueza
de las naciones, todas, no de los

individuos. De él han surgido los
sindicatos, la administracién colec-
tiva, el reparto de utilidades, etc...
El capitalismo es promotor de li-
bertad e interdependencia. Ambos
conciben la historia como entrega-
da a la responsabilidad libre del
hombre. Ambos son conscientes
de la radical ambigiiedad de la vo-
luntad humana; el peligro funda-
mental a evitar es el de la tirania,
particularmente del Estado.

Avanzando en el proyecto de
legitimacion del capitalismo Novak
hace una relectura de los dogmas
centrales en categorias econdmi-
co-capitalistas. En lo que se refiere
a la doctrina de la Trinidad, privile-
gia el hecho de que en esa Comu-
nidad de Dios no se afecta ni a la
individualidad ni a las diferencias,
sino que se mantienen separados
los diferentes dmbitos de accién
de cada una de las Personas. La
encarnacion la ve como la entrada
de Dios en la historia, pero respe-
tando sus instituciones de manera
realista, sin evasionismos utopicos.
La vida cristiana la interpreta como
competitiva, no meramente como
lucha; es una relacién entre desi-
guales. El dinero es neutro, no ma-
lo. El pecado original nos debe lle-
var a tener una desconfianza
radical en la naturaleza humana,
particularmente el poder (estatal).
Los dos reinos, el del César y el de
Dios, estan separados radicalmen-
te, cada uno en su ambito; el ideal
es la separacion Iglesia-Estado,
entendida (aparentemente) como
no intervencién mutua, desde la
aceptacion de un pluralismo socio-
cultural. Uno de sus dogmas eco-
nomico-teol6gicos es que la pro-
ductividad, el lucro y el activismo
que moviliza hacia el «interés pro-
pio bien entendido», producirg el
bien comin, la comunitariedad, la
solidaridad y la fraternidad; es co-
mo la version capitalista de la cari-
dad cristiana.

El andlisis politico del
Estado benefactor

Pero avancemos en la com-
prension del proyecto neoliberal
sobre la religién. En su andlisis so-
bre la crisis del Estado Benefactor,
los NC afirman que el Estado mo-

marzo 1992 CHRISTUS 15



demo esta sobrecargado. Lo que
fue inicialmente un pacto para la
democracia llevé a un intervencio-
nismo cada vez mayor del Estado,
para garantizar el bienestar de los
trabajadores y de los desprotegi-
dos. Asumié compromisos socia-
les que parecen irreversibles. Ese
aumento de cargas hizo crecer la
burocracia, y politiz6 las necesida-
des publicas y los deseos privados
(vivienda, salud, educacion): se dio
un salto cualitativo al pasar del re-
clamo de igualdad de oportunida-
des al de igualdad de resultados.

Pero tal igualdad es perjudi-
cial, e incide en la orientacion de la
economia, que no busca ya fines
particulares, sino metas colectivas.
A la larga eso hara ingobernable el
sistema, incapaz de manejar las
crecientes demandas sociales. An-
te las presiones de grupos demoé-
cratas y de nuevos movimientos
sociales (ecologistas, pacifistas, fe-
ministas) que politizan toda reali-
dad, hay que despolitizar las nece-
sidades sociales y descargar de
ellas al Estado. Hay que acabar
con el mito de la igualdad de resul-
tados, que va contra la naturaleza
humana que busca que sus meri-
tos sean reconocidos. Para com-
batirlo hay que regresarle a las es-
tructuras intermedias «la
responsabilidad de sus cosas»: sa-
lud, seguro de vejez, educacién, vi-
vienda. El adelgazamiento del Es-
tado ha de traducirse donde sea
necesario en politicas de privatiza-
cion; y para la privatizacion del bie-
nestar social uno de los mecanis-
mos sera el de los SWAPS, o
bonos de compra de deuda exter-
na mediante inversiones de benefi-
cencia.

La necesidad y utilidad de la
religion

En el fondo la crisis politica es
crisis de moralidad y de autoridad.
Hay que restaurar la autoridad tra-
dicional, erosionada por la irrup-
cibn democrética e igualitaria de
los 60's. Hay que frenar las preten-
siones de igualdad de resultados,
las pretensiones de participacion -
para que funcione el sistema- y dar
la confianza a las élites politicas,
porque el gobierno no es cuestion

de mayorias, sino de conocimien-
to; la demagogia es la capacidad
de conducir al pueblo a lo que es
bueno para él, aunque no lo vea.
Hay que crear espacios en donde
se dé la participacién de los indivi-
duos y donde éstos adquieran un
sentido de identidad y pertenencia:
asociaciones voluntarias como la
familia, las iglesias y sinagogas,
donde se protejan los intereses
particulares; son indispensables
para la legitimacion del sistema, de
manera que sean creibles sus insti-
tuciones como las mas apropia-
das.

Para eso necesitara de la reli-
gién, tanto para explicar la crisis
cultural del sistema como para su-
perarla. Y supondra una lucha
ideolégica que contrarreste la pre-
tendida legitimaciéon que el socia-
lismo obtiene de las teologias poli-
ticas y de la liberacion. Sus
enemigos son los socialistas de-
mocraticos. La amenaza viene de
dos tipos de teologia panfletaria: la
teologia politica de Moltmann vy
Metz, y la Teologla de la Libera-
cién. La teologia politica del capita-
lismo es su alternativa para asegu-
rar el control de la religion.

Pero se trata de obtener credi-
bilidad y apoyo para el proyecto
del neoliberalismo capitalista, en
un momento en que el capitalismo
triunfa inesperadamente y queda
enfrentado a si mismo y a sus pro-
pios productos y contradicciones:
el saqueo de la biosfera, la des-
truccion de zonas urbanas, la de-
vastacion del Tercer Mundo, las
crisis financieras y de la Bolsa, el
vacio de una sociedad privada de
sentido moral y de utopia. Para lle-
nar ese vacio necesita de la reli-
gién, a través de un sometimiento
funcional de la religién a las nece-
sidades del sistema.

La legitimacion consiste en la
capacidad del sistema para gene-
rar y mantener la creencia de que
las instituciones vigentes son las
mas apropiadas. Requiere de
construcciones o teorfas cientfficas
que expliquen el por qué el orden
social es bueno y merece nuestra
colaboracion. Dado que la crisis es
de orden espiritual, las creencias
(concretamente las judeo-cristia-

nas) juegan un papel importante.
Hay que recuperar el «vinculo tras-
cendente» que dé continuidad a
las generaciones y proporcione
una ética clvica al individuo, por-
que «es precisamente en el &mbito
de la cultura donde el capitalismo
es socavado y donde su hegemo-
nia es destruida»; la condicion para
recuperar los fundamentos de la le-
gitimidad es el divorciar al capita-
lismo del hedonismo burgués. Para
eso necesitara de la religion.

Es innegable el gran vaclo es-
piritual que hay en una sociedad
insolidaria y sin capacidad de sa-
crificio. Este ha sido sustituido por
un hedonismo que promete el bie-
nestar material y el lujo, la permisi-
vidad social y el libertinismo. Para
recuperar la legitimidad hay que
recurrir a las Instituciones interme-
dias que posibiliten recuperar la
moral perdida, puritana, que recu-
pere la frugalidad de vida, la disci-
plina, la moderacién. Para eso ne-
cesita desarrollar  «estructuras
intermedias» como la familia, la
iglesia, las asociaciones de libre
formacion.

Se ve claro que se trata de re-
cuperar la religién no por sf misma,
sino al servicio de la ética que se
necesita para la salud del sistema.
Una religion que, para defender al
hombre moderno del sinsentido de
la existencia, enfatice la trascen-
dencia de lo sagrado como distinta
de lo profano; el debilitamiento del
sentido de lo sacro repercute en el
debilitamiento de los lazos sociales
y del orden moral. El debilitamiento
de la moral es sintoma de debilita-
miento de lo sagrado y de afloja-
miento de los vinculos sociales. De
ahi el énfasis en las estructuras in-
termedias religiosas, y en que es-
tas propicien una vuelta a lo sacro
y trascendente para dar fundamen-
to religioso a una estructura social
que se afirma como desigual en su
esencia. El centro de sus preocu-
paciones no es la religién sino la
salud del sistema y, concretamen-
te, del subsistema econémico y
politico. Su interés esta en aprove-
char las potencialidades de una éti-
ca que estabilice y favorezca el de-
sarrollo capitalista: una utilizacién
terapéutico-social y legitimadora.
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La importancia de la Iglesia
catélica

En la tarea de construccién de
una filosofia adecuada para el ex-
perimento de la libertad de merca-
do la Iglesia catdlica juega un pa-
pel fundamental, porque es una
«iglesia contra el mundo para el
mundow. El fundamentalismo evan-
gélico tiene una posicién no mo-
derna de rechazo, de oposicién y
de imposicion incapaz de dialogar.
La iglesia asume posiciones mo-
dernas de didlogo y confrontacién,
de afirmacion y distancia; pero ne-
cesitard poner sus convicciones a
la libre discusion, con una postura
critico-dialogante.

Este énfasis en el proyecto
americano de capitalismo demo-
cratico tiende, pues, a una religién
politica que supone que lo que es
bueno para los intereses america-
nos es bueno para la humanidad, y
que incluso tiende a una sacraliza-
cion en una escatologia mesi4nica
cuyo fin es el american way of life
como meta de salvacion. Pero eso
supone no criticar al idolo de la so-
ciedad americana, ni asumir la
Cruz como critica de todo absoluto
que no sea Dios.

Critica a la modernidad
cultural

Los NC atribuyen a la moder-
nidad cultural la causa de la herida
burguesa: el choque entre espiritu
capitalista (disciplina del trabajo,

creatividad, etc) y afan comsumis-
ta. El crecimiento econémico des-
truye la naturaleza, agota las fuen-
tes de energfa, y destruye los
valores. El problema de la moder-
nidad es como estabilizar una so-
ciedad que rompe con los valores
tradicionales; ese problema se
agrava por las tendencias moder-
nistas que rompen con los céno-
nes en todos los terrenos y que di-
fuminan las fronteras entre lo
sagrado y lo profano, haciendo
que el hombre se quede sin raices,
sin hogar.

E<e modernismo sin normas
es causado por la “nueva clase” o
“clase del conocimiento”, la intelli-
gentsia profesional y técnica que
rechaza Vietnam, que lucha por los

derechos civiles y apoya los movi-
mientos progresistas  (ecologia,
igualdad), que lucha contra la po-
breza, que rechaza la economfa
desarrollista. Son elementos peli-
grosos para el orden capitalista,
por el encanto utépico que utilizan,
por su proclividad al socialismo.
Ante esa “cultura adversaria” los
NC tienen que actuar con decisién,
para controlar la orientacion cultu-
ral de EUA y del mundo. Hay que
desterrar a la "nueva clase” de to-
dos los ambitos.

La funcién de la religién para
los neoconservadores consiste en
a) ser controlador social, fijando el
ambito de lo permitido y lo prohibi-
do, de lo sacro y lo profano; b) ser
el corazén de la cultura, que pro-
porciona fundamento Gltimo a to-
do, que introduce una norma de

orden y sentido, para evitar que si
convierta en un caos; ¢) ser base
de la ética civica, fuente e inspira
cion de la conducta de la colectivi
dad; d) ser respuesta a las cuestio
nes limite de la existencia humana
Las estructuras intermedias son e
lugar del ejercicio de la participa
cion; lo que necesita el hombre nc
son tanto ritos de liberacién cuantc
de incorporacién, de integracién
La religion esta llamada a propor-
cionar sentido de hogar, dentro de
esta sociedad tecno-burocrética
que experimenta la pérdida metaff-
sica de un lugar propio y definitivo.
La religion puede aportar la dimen-
sién de trascendencia, sin la cual
las sanciones morales, positivas o
negativas, no consiguen frenar el
mal. Amenazada por el individualis-
mo del humanismo secularista, y el
individualismo de una visién eco-
nomicista, la sociedad capitalista
democrética no recuperara una vi-
sion comunitaria y virtuosa sin la
religion.

Pero las Iglesias no pueden
imponer nada; han de presentar su
oferta en una especie de mercado
comun de ideas religiosas. Lo que
se les pide es que contribuyan a la
legitimacién del sistema, cumplien-
do su papel de medio de control
cultural. Pero no le permite espa-
cios de critica. A la tradicién judeo-
cristiana se la mutila de su dimen-
sién critico-profética. Se la ve solo
como espacio para recuperar la
trascendencia sacral. La verdade-
ra trascendencia, la del amor que
hace justicia, se pierde de vista.

Conclusién: una estrategia
para legitimar el sistema

Los NC miran a la cultura para
atajar el foco infeccioso de la so-
ciedad moderna; si se logra, la ra-
cionalidad capitalista no tendrd
problemas. Este es su objetivo (lti-
mo de cara a la religién: que sea
un subsistema legitimador, un me-
canismo social de control cultural,
primero, y de adecuacién a la ding-
mica de la modernizacién capitalis-
ta, después.

Pero hay algo contradictorio
en su propuesta: quiere revitalizar
mediante la religién las motivacio-
nes que ha destruido el utilitarismo
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y funcionalismo econoémico y ad-
ministrativo. Una mezcla de valores
tradicionales, pasividad, privatismo
y consumismo puede ser muy efi-
caz para el sistema. Para eso servi-
ran las estructuras intermedias: pa-
ra darle mantenimiento al orden
capitalista democratico mediante
un reformismo que lo deje intoca-
do de fondo.

Novak expresa claramente su
idea sobre la funcién de la religion
en la modernidad capitalista: a) ob-
tener las virtudes que necesita el
sistema, que deben ser fomenta-
das por las instituciones interme-
dias: se deben controlar los instin-
tos adquisitivos y consumistas con
los sentimientos morales de la soli-
daridad, que se aprende en las reli-
giones, la familia y la escuela; b)
adecuar la religion y la moral a la
racionalidad predominante; se le
pide que no cuestione su logica —
lo cual es premoderno— sino que
equilibre sus disfunciones, que jue-
gue el papel de refugio dentro de
un mundo duro; pero una religiéon
que no se enfrente criticamente al
creciente poder de los sistemas
econdmico, tecnomilitar, adminis-
trativo sobre los individuos, no
puede ser una religion ilustrada. El
peligro de la religion NC esta en
que sirve para compensar las con-
tradicciones de los mecanismos
autoritarios sin cuestionarlos, cu-
briendo con un velo sus patolo-
gfas; su legitimacion favorecera la
introyeccion de esas estructuras
como buenas para todos, sin pro-
testa por el sufrimiento que pro-
duzcan.

El futuro de las Iglesias

Si esto es asl, el futuro de las
Iglesias dependera de la funcionali-
dad o disfuncionalidad que repre-
senten al interior del proyecto neo-
liberal. Es decir, de su capacidad
de acomodo o de profecia.

Es probable que, en su pro-
yecto de modernizacion de las re-
laciones Iglesia-Estado, el gobier-
no mexicano no haya hecho una
conceptualizacion tan sofisticada
como la de los NC. Pero es de te-
merse que sea el planteamiento de
base que hay detrés; no seria ex-
trafio pensar que las modificacio-

nes del articulo 130, ademas de te-
ner una légica interna, haya sido
también uno de los temas exigidos
por la modernizacién que necesita
el Tratado de Libre Comercio.

Desde que se inici el acerca-
miento del Gobierno a la Jerarquia
catdlica (desde la invitacion a la to-
ma de posesién del Presidente ac-
tual) ha habido voces criticas que
expresaban su temor de que se
tratara de una busqueda de legiti-
macion de una situacion sujeta a
sospechas de fraude, de una fun-
cionalizacién” de la religion, por la
que se le asignarian papeles deter-
minados a la Iglesia, minando su
capacidad profética.

Cabe preguntarse: Si se trata
de un proyecto politico, es decir,
orientado por parte del Estado al
fortalecimiento del poder, écudles
son los méargenes de accion que
se permitirdn a la Iglesia? ¢Qué
precio puede pagar por ese reco-
nocimiento y cual el que no debe
estar dispuesta a pagar? ¢Qué es
lo negociable y lo no negociable
en esta situacion?

También cabe preguntarse
por la libertad de que presumible-
mente gozaran movimientos reli-
giosos méas funcionales al Estado,
como pueden ser los movimientos
catdlicos que propicien una reli-
gibn de evasion de los compromi-
sos de la historia.

Habrd que preguntarse tam-
bién por la libertad que tendran
movimientos — cristianos 0 no cris-
tianos— de tipo sectario, que res-
ponden al proyecto norteamerica-
no de contencion de un
catolicismo comprometido con la
transformacién de la historia (al
que identifican con la teologla de la
liberacién).

Habra que preguntarse, de
manera semejante, cual es el futu-
ro que le aguarda al sector de la
Iglesia que ha asumido plantea-
mientos de corte mas profético,
como pueden ser las Comunida-
des de Base, la Teologla de la Li-
beracion. Es de preverse que se pi-
da a la misma Jerarquia que sea la
que actGe como controlador de es-
tas tendencias; ese sera, previsi-
blemente, uno de los papeles que
se le asigne.

Desde esta perspectiva se
comprende el temor que expresa
la Junta Directiva de la CIRM*® ante
posiciones acriticas que han acogi-
do esta “normalizacion” del estatu-
to civil de la Iglesia. Lo que puede
estar en juego es precisamente la
libertad evangélica que necesita
para su mision.

Dice el comunicado:

«El proceso que llevé al reco-
nocimiento juridico de la Iglesia se
realizé a nivel de las clpulas gu-
bernamentales y eclesiales, sin
didlogo ni participacién del Pueblo
de Dios y de la Vida Religiosa.
Siendo en s/ mismo algo muy bue-
no y debido, dicho reconocimien-
to juridico no deja de ser ambiguo
tanto por la forma como se llegé a
él, como por el contexto actual de
nuestra patria. La ambigiedad se
debe, segtin nuestro modo de ver
las cosas, a que el reconocimiento
jurfdico de la Iglesia puede ser
manipulado como una forma de le-
gitimacién ética, e incluso religio-
sa, de un sistema politico y econé-
mico neoliberal injusto, que
favorece fundamentalmente al
gran capital nacional y extranjero,
con detrimento sobre todo de los
més pobres, como son los obre-
ros, los campesinos y los indige-
nas. Si queremos ser fieles a nues-
tra misién evangélica y eclesial de
colaborar a la liberacién integral
de los hombres, sobre todo de los
mds oprimidos, es indispensable
que mantengamos una distancia
critica respecto del Estado y del
Sistema Econémico y Social que
estd implantando. Sélo as/ podre-
mos ser libres para realizar nues-
tra misién de denuncia de todo
aquello que se opone a los valores
humanos y evangélicos y de anun-
cio de la Salvacién que se nos
ofrece en Jesucristo».

NOTAS

1 Este trabajo estd fundamental-
mente inspirado en el libro de
José Ma. Mardones, Capitalis-
mo y religién. La religién politi-
ca neoconservadora, Sal Te-
rrae, 1991.

2 Se puede ver el documento
completo en la seccién DOCU-
MENTOS de este nimero.
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MODERNIZACION:
DESAFIO A LA JUSTICIA

Relatores: Raul H. Mora y Luis G. del Valle

(Nota de la Redaccién)

Este articulo es la sintesis de lo trabajado en un
Seminario organizado por el CRT y el CRAS (Centro
de Reflexién y Accién Social), con la participacién de
representantes de equipos que trabajan con el pue-
blo para mirar de nuevo la situacién y relanzar y refor-
Zar la esperanza desde la Esperanza que estén vi-
viendo y animando las comunidades indigenas,
campesinas, obreras, suburbanas. Se trata de la sin-
tesis de unas sesiones de discusién muy ricas, que
buscan abrir pistas de reflexién y que no ofrecen un
discurso ya acabado ni todas las afirmaciones repre-
sentan el consenso de todos los participantes. Algu-
nas de ellas expresan una opinién particular.

Ofrecemos, pues, este trabajo en su provisiona-
lidad, como hipétesis a aclarar, enriquecer, convali-
dar o invalidar.

INTRODUCCION

El proposito fundamental para el sexenio de Car-
los Salinas de Gortari quedé expuesto en el discurso
de toma de posesion el 1 de diciembre de 1988: la
modernizacion de México para entrar al siglo XXI con
capacidad de participar en el concierto de las nacio-
nes.

Tres fueron’y son las propuestas:

1. Modernizacion politica: Acuerdo Nacional para
la Ampliacién de la Vida Democréatica. Su instrumento
de operativizacién, el COFIPE.

2. Modernizacién econémica: Acuerdo Nacional
para la Recuperacion y la Estabilidad Econémicas. En
el eje del proyecto se sitda la firma del Tratado de Li-
bre Comercio.

3. Modernizacién social: Acuerdo Nacional para
el mejoramiento productivo del bienestar popular. Su
mecanismo primordial es el Programa Nacional de
Solidaridad, PRONASOL.

Con otros nombres y otros instrumentos a lo lar-
go de toda América Latina se promueve una modern-
izacién semejante. En definitiva la productividad y la
reorganizacion econémica son el punto al que se su-
bordinan los demés procesos: defensa de derechos
humanos, arreglo de conflictos militares, alianzas re-
glonales, reformas legislativas...

Todo esto resulta I6gico y explicable a la luz de Iz
situacién internacional: el fortalecimiento de la inte
gracién econ6mica en tres bloques comerciales y fi
nancieros hegemonizados respectivamente por Esta
dos Unidos, Alemania y Japdn: Iniciativa de las
Américas, Comunidad Econémica Europea y Cuencs
del Pacffico.

La desaparicion de la Unién Soviética y la consti
tucién conflictiva de la Comunidad de Estados Inde
pendientes posibilita m&s esas hegemonfas y hace
desaparecer el conflicto Este-Oeste, con lo cual que
da una Unica superpotencia militar, Estados Unidos
Alemania y Japén carecen de hecho de ejércitos ca-
paces de velar por la seguridad del orden internacio-
nal programado.

Los conflictos armados no han desaparecido, sir
embargo. Ademas de los intereses nacionales en Ma-
If, Liberia, Mozambique, Nigeria, Chad, Ruanda, So-
malia, Republica Arabe Saharahul, Territorios &rabes y
palestinos ocupados por Israel, Sri-Lanka, Cachemi-
ra, la lucha parece incrementarse para activar la punta
de lanza industrial norteamericana -la industria bélica-
y asegurar el control sobre los energéticos.

La dindmica con que todo esto se promueve
corresponde al modelo monetarista neoliberal, sindni-
mo de Imperio del Capital Privado y de la Iniciativa
Privada sobre el conjunto de la sociedad.

Tal panorama tan someramente enunciado pro-
voca en quienes han hecho suya la misién del Servi-
cio de la fe y de la justicia la pregunta sobre los cos-
tos que el programa nacional mexicano,
latinoamericano e internacional impondré a las mayo-
rlas pobres de la tierra. Todo parece disefiado una
vez mas, en frase de Juan Pablo II, para hacer “palses
ricos cada vez més ricos a costa de pobres cada vez
mas pobres”.

La modernizacion es, en este sentido, un desafio
a la justicia.

I. ALGUNAS REFLEXIONES CRITICAS
SOBRE EL PROYECTO MODERNIZADOR

A. POR QUE PROFUNDIZAR

Porque desde la insercion y cercanfa con los po-
bres, la gracia de Dios nos hace sentir con méas ur-
gencia sus necesidades, sus deseos, su vida puesta
en los limites, cosa que un proyecto politico como el
actual no solo soslayara siempre, sino que incluso ni
siquiera tomaré en cuenta.

Porque se distancia del proyecto del Reino no
s6lo en la medida en que ning(in proyecto histérico lo
adec(a, sino porque encontramos en él claras lineas
de anti-Reino, una de las cuales es la fundamental fa-
lacia que insiste en la igualdad de oportunidades para
todos y desconoce mafiosamente la real desigualdad
historica resultante de la explotacién y dependencia
que han padecido y siguen padeciendo tanto las na-
ciones como los individuos.

Porque es un reto a nuestra capacidad utépica, a
nuestra capacidad de formular propuestas alternati-
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vas, y porque es un reto a nuestra esperanza, a nues-
tra confianza en el futuro absoluto de Dios que se nos
ha revelado en la resurreccion de Jesus.

Porque parece ser algo nuevo, un proyecto dife-
rente a las posiciones tradicionales de los partidos en
los gobiernos, que no han buscado un proyecto de
pals sino conservarse en el poder.

Porque se trata de un proyecto conocido solo
por unos cuantos a nivel oficial, y escondido celosa-
mente al pueblo. Hay que desenmascararlo en su
conjunto.

Porque muchos estan deslumbrados por un pro-
yecto manipulado habilmente en los medios de comu-
nicacion. Pero aunque da la apariencia de que “este
pals va a progresar”, en los hechos prescinde de las
mayorias pobres, aunque los utiliza politicamente pa-
ra la legitimacion del proyecto mismo. Los hechos no
corresponden a las palabras tras las que se esconde.

B. RASGOS FUNDAMENTALES DEL
PROYECTO NEOLIBERAL

En términos generales el proyecto neoliberal que
se trata de implantar en toda América Latina parece
tener estos rasgos Y finalidades:

1. Parte del andlisis de lo que considera la sobre-
carga del Estado moderno. El Acuerdo para la Demo-
cracia llevé a un intervencionismo cada vez mayor pa-
ra garantizar el bienestar de los trabajadores y los
desprotegidos. Ese aumento de cargas hizo crecer la
burocracia, y politizd las necesidades pablicas y los
deseos privados (vivienda, salud, educacién), con lo
que se paso de reclamar igualdad de oportunidades a
reclamar igualdad de resultados. Esto ha generado
contradicciones crecientes que amenazan con llevar
a la ingobernabilidad, y enfrenta al sistema con la ine-
ficacia e incapacidad para manejar las crecientes de-
mandas sociales.

2. Por tanto se requiere un adelgazamiento del
Estado, una menor intervencién suya en la economia,
la supresién del Estado Benefactor, y el fortalecimien-
to de la 'sociedad civil', entendida como los organis-
mos intermedios de las élites.

La direccion se ha de dejar a los mas capaces
(técnicos); la democracia real es un obstaculo para
las transformaciones sociales que se requieren; la
funcién de la politica es la demagogia (conduccion
del pueblo que no sabe).

3. Una consecuencia es la disminucion del gasto
social y la despolitizacion de las exigencias sociales,
que se han de transferir a la sociedad civil o a institu-
ciones intermedias.

4. Uno de los indicadores mas importantes del
proyecto econdmico sera la estabilidad monetaria y
de precios, y el control de la inflacion, sin importar los
costos sociales y la presion que se necesite hacer pa-
ra controlar el descontento. La CEPAL sugiere la crea-
cién de fondos al estilo del Pronasol mexicano para
responder a demandas particulares e impedir explo-
siones sociales.

5. La supresién de aranceles y fronteras va a faci-
litar el flujo del mercado, y la competencia como nor-
ma absoluta. Eso exigira politicas de produccion
orientadas en funcién de la ganancia del capital, no
de las necesidades de las mayorias.

6. Las politicas laborales exigiran que la fuerza de
trabajo sea s6lo factor de produccion, no fuerza politi-
ca. Los Sindicatos han de quedar circunscritos a las
relaciones internas de las empresas.

C. RASGOS DEL PROYECTO SALINISTA

(deducidos mas de sus hechos que de sus dis-
cursos). (Esbozo)

Caracteristicas de la versiébn mexicana salinista
del proyecto neoliberal.

1. En el &mbito Econdmico:

Control de la inflacion a costa de salarios, de re-
duccién de beneficios a los trabajadores en los con-
tratos colectivos de trabajo, aumento de medidas de
control sobre los contribuyentes. Disminucion del
gasto publico y del gasto social (PRONASOL concen-
tra presupuestos de varias dependencias, con la re-
sultante de que en conjunto disminuye el gasto, con
la apariencia de aumentar). Crecimiento de los gran-
des capitales de iniciativa privada y concentracion en
pocos grupos muy poderosos. Alianza del PRI con
grupos de empresarios, beneficiados particularmente
en la privatizacion. Renuncia del Estado a la propie-
dad de empresas, y a la rectoria de la economia para
ser simplemente su arbitro. Su expresion privilegiada
es el TLC. Se busca dar seguridad al capital, tanto na-
cional como extranjero, para que invierta en el pals.
Busca abrir la economia a la competencia internacio-
nal, abaratar la fuerza de trabajo, hacer rentable el
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mercado de capitales, y orientar la produccién al mer-
cado Internacional descuidando el mercado interno.

Es un proyecto modernizador, que quiere poner
al pafs en el lugar que le sefala el «<nuevo orden inter-
nacional» bajo la hegemonia politico-militar de USA y
economica de USA, CEE y Japén, a la vez que se
constituye en punta de lanza de la Iniciativa para las
Américas.

2. En el &mbito politico:

Nuevo discurso revolucionario, en torno a los te-
mas cambio, modernizacibn, justicia, solidaridad.
Fortalecimiento del presidencialismo, que asume el
papel de benefactor personal. Reformas constitucio-
nales, electorales y del PRI. Nuevo corporativismo.

Es un proyecto que se dice 'nacionalista’: pero su
nocion de soberanfa es pragmatica: que el pals asu-
ma su lugar dentro del conjunto y del proyecto capita-
lista.

Hay quienes afirman que no se puede hacer al
mismo tiempo la reforma politica y la econémica. Pa-
ra hacer ésta es necesario un poder incuestionable. El
error de Gorbachov fue querer reestructurar al pals en
trasparencia. Segln esta légica los cambios no pue-
den ser en democracia. Primero la reforma econémi-
ca, luego la politica; pero hay que hablar de que se
estan haciendo las dos. Tiene que hablarse de Ia re-
forma politica, por la necesidad de legitimidad, pero
sin perder el control.

D. CONSECUENCIAS EN EL PUEBLO
POBRE

El pueblo no ha reaccionado porque la situacién
de sus necesidades basicas sigue siendo la misma de
hace afios. Se han deteriorado los servicios que el go-
biemno subsidiaba: salud, alimentacién. Los efectos de
los cambios constitucionales atn no los sienten, pero
sus efectos seran dramaticos al perder su tierra: previ-
siblemente aumentara la migracién a las capitales y el
crecimiento de los cinturones de miseria.

Debilitamiento del movimiento sindical.

La clase media experimenta mas el problema
porque sus niveles de vida se han deteriorado mas
sensiblemente. Eso la hace més cooptable.

E. CRITICA

Parte de un supuesto falso: la igualdad de opor-
tunidades (a nivel de palses y a nivel de ciudadanos).

Es més que un miero proyecto de Salinas: viene
de los grandes bloques econémicos del capital trans-
nacional, que se impone a México y se empieza a
aplicar desde el sexenio pasado, con un presidente
iniclalmente débil y deslegitimado. Parte de su fuerza
es el haber cooptado a intelectuales de izquierda, que
saben como llegar al movimiento popular y que imple-
mentan los proyectos del PRI.

Es un proyecto que vamos conociendo por sus
frutos: desarticulacién del movimiento sindical, modifi-

caciones de la Constitucién que van a convertir la tie
fra en mercancia, adelgazamiento del Estado, privat
zacion de la Iglesia misma,

El centro del proyecto es la economla en cuants
acumulacién de capital, no la distribucién de los bie
nes en funcién de los sujetos que gozarfan de ella.

Es previsible también el dafio ecolégico, la conta
minacion.

Cambio del Estado benefactor al Presidente ba
nefactor (se acentda el presidencialismo del Estadc
mexicano); y de hecho est4 haciendo recaer el pesc¢
sobre la sociedad civil, de acuerdo al proyecto neoli
beral. Mecanismo para con los pobres: publicitaciér
del PRONASOL; si presionan, represion.

Se propicia el fortalecimiento de los organismos
intermedios de la iniciativa privada, y se controlan los
organismos populares de trabajadores, campesinos
movimientos suburbanos, partidos politicos de oposi
cién, asociaciones religiosas.

Se busca crear una cultura nacional a costa de
las culturas propias de los grupos particulares: etnias,
sector obrero, campesino, etc. Las tendencias en la
educacion, los medios de comunicacién, son elemen-
tos importantes en esta linea.

En ese sentido es un proyecto integrador por su-
bordinacién: Integra al pals al orden internacional co-
mo subordinado; Integracién funcional corporativista-
de la oposicion. Integracion de los poderes como su-
bordinados al Ejecutivo. Integracién de culturas parti-
culares por negacién. Desintegra al sujeto, haciéndo-
lo individual nada més.

F. PISTAS DE REFLEXION TEOLOGICA

La Opcién cristiana por los pobres est4 fundada
en la predileccién de Dios por ellos: el proyecto de
Dios es de igualdad de todos como hermanos; lo
contradice un proyecto que favorece a unos cuantos
y excluye a los més pobres, negando el designio de
hermandad de todos.

Lo que polarizé a Jesus fue la predicacién y el
empefio por construir el Reino de Dios, que consiste
en la reordenacion de relaciones de manera que trate-
mos a Dios como Padre, a los hombres como herma-
nos, dominando y compartiendo el mundo y los bie-
nes que el Padre ha dejado en nuestras manos para
la vida de todos sus hijos. Los mecanismos de domi-
nacion en favor de unos cuantos, que son inherentes
a este proyecto, contradicen lo que fue la causa yla
pasion de JesUs, que se nos ha confiado a nosotros
como sus seguidores.

En este momento la Iglesia deberfa acentuar su
mision profética (de denuncia y de anuncio de formas
alternativas) y su encarnacién e insercion junto con el
pueblo pobre, que es el que sufre mas duramente las
consecuencias negativas de este proyecto, y deberfa
empefarse en mostrar la realidad y desenmascarar lo
que tiene de contrario al del Reino.

Desde las claves de los Ejercicios Espirituales he-
mos de discernir este proyecto desde la meditacién
de las dos banderas: équé pensar de un proyecto que
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pone como punto de partida la acumulacion de rique-
zas, la manipulacién ideoldgica, la hegemonia que
niega toda participacion a la oposicion, la prescinden-
cia del pueblo y sus necesidades a no ser como ins-
trumento de legitimacion?

I1. EL SUJETO DE CAMBIO ANTE EL
PROYECTO MODERNIZADOR

El proyecto de modernizacion que se lleva a ca-
ho actualmente en México y en América Latina bajo la
nresién internacional atiende sélo a los intereses del
capital. Ha sido disenado por los centros facticos de
poder y de decision. El pueblo ha quedado margina-
do de las decisiones y en gran parte de los beneficios
de dicha modernizacion.

Desde una perspectiva de fe y justicia parece evi-
dente que es el pueblo mismo el que esta llamado a
ser un sujeto de cambio para un proyecto alternativo
que atienda a los intereses de las mayorias.

Por eso es necesario reflexionar sobre las carac-
teristicas del sujeto de cambio social, sobre quiénes
lo conforman, su modo de actuar, sus logros y sobre
los costos del cambio.

Abordamos la reflexion sobre este tema cons-
cientes de dos dificultades:

12 En medio de las transformaciones internacio-
nales de los (iltimos afos, muchas de las teorias ela-
boradas en torno al sujeto de transformacién social
ggedan sometidas mas agudamente a juicio y revi-

n.

Surgen nuevos modos de pensar la realidad. Los
pueblos saben lo que son y lo que quieren sin contar
con un aparato propiamente cientifico. Asl lo sugie-
ren, por ejemplo, la experiencia del Exodo por la de-
mocracia desde Villahermosa, la defensa de su tierra
y sus bosques por parte del pueblo tarahumar, la lu-
cha por la democratizacion del sindicato de la Ford, la
demanda de los tseltales en Palenque, la movilizacion
en la zona de Huayacocotla y Amaxac para urgir la
ejecucién del decreto presidencial de 1934 para el re-
parto de la tierra... Hemos, pues, de asumir esta expe-
riencia y pensar nuevos paradigmas, atentos, sin em-
bargo, a no echar por la borda los aportes que la
teorfa social habfa adquirido como validos.

22 Existe un doble riesgo: el de deducir simple-
mente de una teoria lo que supuestamente es la reali-
dad, o el de querer inducir de experiencias particula-
res una teoria cabal sobre el sujeto de cambio y su
actuacion social.

A. CARACTERISTICAS DEL SUJETO

Por sujeto social entendemos al conjunto de indi-
viduos y de grupos que por su extensién y capacida-
des puede transformar su entorno, hacerlo popular, y
cambiar la sociedad en favor de sus intereses, al tiem-
po que se transforma a sf mismo.

El sujeto popular de cambio se construye a partir
de necesidades concretas. Va generando convergen-
cias hacia un programa nacional unitario. Dentro de
éste se retoman la diversidad de culturas y las reivin-
dicaciones de los distintos sectores populares, mas
que las que son propias de una sola clase social.

Las caracteristicas que en este proceso va de-
mostrando son, entre otras: conciencia, identidad,
utopfa, proyecto, organizacion, bisqueda de recur-
SOS.

La conciencia no es una conceptualizacion for-
mal refleja, sino una autopresencia colectiva que aflo-
ra operativamente en momentos de reivindicacion po-
pular y de celebracion simbdlica.

De una manera semejante actGan el dinamismo
utépico, la creacién de un proyecto y de una organi-
zacion, y la bisqueda de recursos.

En los momentos de evaluacion de esa experien-
cia y frecuentemente con el apoyo de tedricos y lide-
res se van conformando estas caracteristicas de un
modo reflejo. El modo como interactan por una par-
te las mayorias y por otra los tedricos y los lideres es
un problema que necesita ser profundizado y resuel-
to.

B. %UlENES CONFORMAN EL SUJETO
DEL CAMBIO

En las experiencias que hemos reflexionado,
quienes realmente han sido sujetos de cambio son las
mayorias. Dentro de ellas brota un nicleo més organi-
zado de distintos sectores sociales: campesinos,
obreros, indigenas, grupos suburbanos, colonos, or-
ganismos civiles y aun grupos de clase media.

A su lado algunas personalidades se involucran
en determinado momento y su participacion resulta
decisiva para que el movimiento siga adelante. Su ac-
tuacion ayud6 a expresar y a dar forma a las aspira-
c‘i:mes, demandas y proyectos de las mismas mayo-
rias.

Por ejemplo, en el caso concreto de la Ford, el
nGcleo mas comprometido estaba formado por algu-
nos de los despedidos quienes contaron con la ase-
sorfa de abogados y con el apoyo de comisiones que
permitieron el desarrollo de este movimiento por la
democracia sindical. De igual importancia result6 el
apoyo del grupo de derechos humanos. Algo seme-
jante en el caso del Exodo por la democracia: junto al
pueblo estuvieron los observadores que constituye-
ron el nicleo de la vigilancia durante las elecciones y
marché luego hasta México con las gentes de la ba-
se. En este proceso habia habido un trabajo concien-
tizador previo de agentes de pastoral y de otros cen-
tros.

Todos ellos contaron con el sostén de diversos
grupos: defensores de los derechos humanos, profe-
sionistas de los medios de comunicacion, organismos
internacionales, asesores juridicos, centros de apoyo,
institutos de investigacion...
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En resumen, confluyen para constituir el sujeto
de cambio la mayoria popular, el nicleo dinamizador,
algunas personalidades y los grupos de apoyo.

C.MODO DE ACTUAR

El sujeto popular no comienza con un propésito
definido de transformacion social. Su accién surge
como demanda en una situacién concreta. Por ejem-
plo el pueblo tarahumar se movilizé ante la amenaza a
la cultura rardmuri, ante la prohibicién de utilizar los
bosques a su usanza tradicional para consumo fami-
liar. Los tseltales y ch'oles iniciaron un plantén en de-
manda de agua potable, caminos, casas ejidales, ac-
fas de nacimiento, intérpretes ante el ministerio
publico, freno a los abusos de la policfa judicial, liber-
tad de trénsito en la zona fronteriza, espacios de ex-

N e .
e

presion cultural en la radio, eleccién de sus propias
autoridades indigenas con sus propios métodos.

En la medida en que esta demanda particular res-
ponde a la necesidad también sentida de otros gru-
pos afines las comunidades y organizaciones indige-
nas se congregan y van creando asl una asamblea.
Caso ejemplar, una vez mds, el de los indigenas de
Palenque en la zona noroeste de Chiapas. Las de-
mandas dichas convocaron a tres organizaciones:
CDL! (Comité de Defensa de la Libertad Indigena),
UCISECH (Unién de Comunidades Indigenas de la
Selva de Chiapas), y TSOBLEJ YU'UN jWOCOLTIC
("Asamblea para resolver nuestras necesidades")

La movilizacién no se expresa regularmente de
manera violenta. Lo mas comun es la celebracién de
festivales culturales con danzas tradicionales y gru-
pos musicales. Esto mismo hace que se les unan sim-
patizantes y grupos de apoyo.

Todo como preparacién para presentar por los
caminos legales sus peticiones y demandas. La res-

puesta positiva invita a nueva celebracién simbdlica
La negativa, méas si va acompaiiada de represion 1
violencia en su contra, como es frecuente, fortalecs
su organizacién y los moviliza para presentarse ante
instancias superiores. Los sostiene la esperanza basa
da en la justicia de su causa, que rebasa las deman
das concretas. Asl se va conformando como sujetc
que descubre las causas, aun legales y estructurales
de su pobreza.

D. LOGROS Y COSTOS

Lo ordinario es que la respuesta afirmativa a sus
demandas sea parcial y s6lo después de muchos ires
y venires burocréticos y casi siempre bajo intimidacio
nes y aun amenazas abiertas.

En las experiencias referidas, los tarahumares lo
graron un decreto por parte del gobernador Baeza de
respeto a sus tierras, al menos durante el resto de st
periodo gubernamental. En Tabasco se les reconocié
el triunfo en el municipio de Cardenas y otras cincc
diputaciones plurinominales, y es posible que el Exo-
do por la democracia haya influido en la destituciér
del Gobernador Neme Castillo.

Més alla de los éxitos o no de las luchas concre-
tas, el sujeto popular se fortalece. Posibilita el dax
continuidad a este tipo de demandas. Adquiere mayos
claridad sobre las profundas aspiraciones populares.
Desenmascara la represion y las causas de la miseria.
Alerta ante la urgencia de democracia real aun en el
campo del sindicalismo. Enriquece el concepto de
“derechos humanos”, que incluye los derechos labo-
rales, politicos, étnicos y culturales. Convoca en su fa-
vor a mas amplios grupos aun a nivel internacional.

Esta lenta conformacion del sujeto popular de
cambio ha tenido que pagar no pocos costos: SOpor-
tar el hambre y la lluvia; dias, semanas, meses de
plantones, antesalas, peregrinaciones; antagonismos
artificialmente provocados al interior de los grupos;
cooptacion; conatos de corrupcién; golpes; encarce-
lamiento y la muerte misma: de sus lideres naturales o
de su misma organizacién.

A pesar de esto su lucha sigue.

III. NUESTRA RESPUESTA DESDE LA FE
Y LA JUSTICIA

A. LOS TERMINOS DE LA
PROBLEMATICA DE NUESTRA
RESPUESTA

Se nos han oscurecido los modos de fortaleci-
miento del sujeto de cambio como actor, asf como la
formulacién de su proyecto alternativo, en tanto que
proyecto de nacidn, incluso como proyecto latinoa-
mericano.

Existe una relativa dispersién de nuestros proyec-
1os y numerosas tentaciones colaboracionistas ante la
fortaleza del proyecto neoliberal. igualmente existen
organismos de convergencia (v.gr. PRD) pero con
fuertes desacuerdos en su seno.
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Muchas certezas se nos han puesto en duda. La
crisis de las ciencias sociales es real, pero corremos
el riesgo de desechar categorias superadas junto con
otras que aun tienen vigencia. Algunas problematicas
que nos plantea la teoria hoy son: la categoria del su-
jeto de cambio, su enemigo, la Indole del Estado -co-
mo campo de disputa o como aparato de domina-
cién-, las contradicciones y su caracter en este
momento, los eslabones débiles del sistema, etc.

La relacién con el gobierno y con sus instancias
es ahora un ambito problematico.

Esta también el problema de la legalidad y la ex-
tralegalidad. Parece haber ahora un énfasis desmedi-
do en todo lo legal.

La estrategia frente a la Iglesia merece también
una revisién. Frente a ella nos mantenemos en una
actitud gradualista y reformista, mientras que frente al
Estado enfatizamos una actitud combativa. Sin em-
bargo, hay una creciente identificacion entre jerar-
qufas y gobernantes que mereceria una reflexion so-
bre ello.

¢Como ha de ser la presencia de la Compainia en
la sociedad: mas como fermento desde una versatili-
dad de aportes, o desde una predeterminacion de
nuestro aporte a priori? Eludir, con todo, el 'chambis-
mo'*.

Otras problematicas: involucién eclesial; disminu-
cién de recursos en todos los sentidos; convertir la
justicia en legalidad; el cambio cultural de la genera-
cién del 68 a la generacion del 88; la diversidad de
culturas en el pais; el ocultamiento de las realidades
de vida de los pobres (nos los presentan, acaso, co-
mo mundos completamente ajenos).

B. LOS PRESUPUESTOS DE NUESTRA
RESPUESTA

Creemos que el dinamismo del Evangelio exige la
encarnacion en la historia concreta.

La identidad del pueblo de Dios es ser sacramen-
to de salvacion al estilo de Jesus.

La opcién por los pobres y su justicia sigue sien-
do el criterio de nuestro servicio.

Nuestra misién de fe-justicia nos convoca y nos
provoca a responder.

Estamos convencidos de que el sujeto de cam-
bio social es el mismo sujeto del Reino. Y a la inversa,
el sujeto del Reino es el mismo del cambio social.

No existe, por tanto, una actividad pastoral desli-
gada de lo promocional y lo politico, como tampoco
existe una politica sin una dimensién teologal explicita
o no. Nuestro problema de integracién es de caracter
conceptual y no de realidad. Desde esta concepcion
es necesario asumir, por tanto, la incidencia e inten-
gi:dnalldad politica de toda accion al seno de la socie-

Los presupuestos ignacianos para elegir mision,
como centrales para la Compaifa: donde haya mas
necesidad; donde el bien sea méas universal; donde el
enemigo haya sembrado mas cizana.

En todas estas circunstancias aportar el MAGIS.

Al entender que sujeto de cambio y del Reino son
idénticos,.el sujeto de cambio se amplia mucho mas,
y el sujeto del Reino se historiza.

Pareciera ser que las condiciones de avance al-
ternativo del sujeto popular hoy no estan tanto en el
ambito econémico, sino especialmente en lo politico
e ideologico.

Las ofertas politicas actuales no expresan e in-
corporan la totalidad de las demandas e identidades
de los diversos sectores que conforman al sujeto po-
pular.

Se necesita generar una nueva cultura politica
capaz de negociar con claridad respecto de su propio
proyecto alternativo.

Hoy més que nunca, la estrategia hay que descu-
brirla desde la praxis popular. Incorporar los aportes
de la reflexion teérico profesional, de la misma refle-
xién popular, pero sobre todo mirar a la practica de
los pueblos Salvadorefio, nicaragiiense, haitiano... in-
digena, rural, obrero...

Lo popular no viene determinado por la identidad
de quienes lo realizan ni por su origen de clase, sino
por el contenido mismo de sus préacticas.

El papel de los intelectuales organicos en esta
nueva circunstancia, consiste, ante todo, en su inser-
cién entre el pueblo para acompanarlo, servirlo y be-
ber de su sabiduria y esperanza. La sistematizacién
de la praxis popular, como tarea confiada tradicional-
mente a los intelectuales orgénicos debe ser hecha
desde alli y en cuanto sea un real servicio al caminar
del pueblo. Un aspecto importante de este servicio es
posibilitar y ayudar a los enlaces entre los distintos
sujetos sociales. En tanto que cuerpo, podemos jugar
también, como jesuitas este papel de intelectuales or-
ganicos.

Concebimos que ahora no se trata de formular
una estrategia de “toma del poder”, o asalto del Esta-
do, puesto que asumiriamos sus mismas practicas de
clase y porque el poder no se toma cCOmO una cosa,
sino que se construye o transfiere. Pensamos, mas
bien, en una estrategia nuestra subordinada a la es-
trategia con que las mayorfas del pueblo van logran-
do una construccion de poderes populares alternati-
vos que posibilitan a largo plazo una nueva
hegemonia.

En México partimos de la casli inexistencia de la
sociedad civil dado que el Estado Mexicano ha corpo-
rativizado al conjunto social.

Debemos mantener la tension escatol6gica del
Reino entre el presente del mismo y su futuro.

El Reino acontece en contra del antireino. Nues-
tra respuesta en la linea del evangelio acarrea necesa-
riamente conflictividad.

C. EN BUSCA DE LINEAS ESTRATEGICAS

Por estrategia entendemos los grandes linea-
mientos para la consecucion del objetivo de transfor-
macion social, de constitucion de nuevas hegemonias
en torno a consensos y a nuevas realidades simbéli-
cas. Las tacticas son los pasos concretos en la linea

24 CHRISTUS marzo 1992

@ OmSFANS0F0 VLD FEMSO RYgaee N gwe Q

c833e20

#.




‘de la estrategia. Aunque con las nuevas formulacio-
nes estratégicas, la frontera entre tacticas y estrategia
se ha borrado préacticamente.

Esto supuesto, pensamos que algunas lineas es-
tratégicas de nuestro servicio pueden ser:

1. A corto plazo:

Mantener una distancia critica respecto del esta-
do y el proyecto neoliberal.

Con esto pensamos que ante el proyecto mod-
emizador no cabe un colaboracionismo ingenuo ni un
apoyo acritico. Ni caben por otro lado la confronta-
cion Irracional ni el ataque irresponsable.

2. A mediano plazo:

Luchar por la plena vigencia de todos los dere-
chos humanos, por el desarrollo de las potencialida-
des sociales, la plena democracia en todos los 4mbi-
tos de la vida. Asi, ir generando nuevos poderes
populares alternativos que prefiguren al nuevo Estado
alternativo.

Esto se puede hacer desde los campos de la so-
cledad civil que hoy estan en disputa: familia, escuela,
iglesias, sindicatos, derechos humanos, municipios...
Estos son campos sociales en donde se expresan
tanto el proyecto alternativo popular como el proyec-
10 hegeménico modernizador.

Asl, los enemigos no son estas instituciones, sino
el gran capital nacional e internacional que las copa y
domina. El Estado es también un campo més en dis-
puta

El papel de las ONG -incluyendo a la Compaiila
de JesUs- estd, entre otras cosas, en transferir al suje-
to de cambio nuestras habilidades, destrezas y cono-
cimientos, es decir nuestro poder, para generar nue-
vos poderes distintos en funcién de una estrategia de
cambio. Las ONG tenderian a desaparecer en funcién
del sujeto, o bien a transformarse en los nuevos apa-
ratos del Estado Popular. Prefiguran asi la nueva es-
tructura  politico-social de la sociedad alternativa.
(E)d?en, con todo, ONG al servicio de la domina-
cion).

3. Alargo plazo:

Es de prever que en un momento determinado,
ocurra un cambio brusco en la correlacién de fuerzas
entre los campos dominante y popular. Es posible
que se den algunas confrontaciones con el poder do-
minante, incluso violentas. Ante esta eventualidad he-
mos de aprender de la historia para no caer ni en pa-
cifismos injustos ni en alimentaciones artificiales de
luchas armadas.

4. Un problema siempre presente:
Tanto a corto como mediano y largo plazo se

plantea a las organizaciones populares y con ellas a
nosotros mismos la pregunta sobre la relacién directa

o indirecta con los partidos politicos. Desde una pers
pectiva apostélica como la nuestra y en favor del pue
blo a cuyo lado estamos nos parece que:

1) Los Partidos politicos son imprescindibles, cc
mo la organizacion que ha de luchar por hacerse gc
bierno en funcién de un proyecto nacional alternativc
desde la perspectiva, esperanzas y proyectos popula
res. Su promocién partidista pretende potenciar y, el
Su caso, crear los instrumentos sociales del sujeto di
cambio.

2) Tanto el partido politico como la organizacior
popular tienen su propia identidad, y son, por est
mismo, distintos. Su posible relacién no debe destrui
dicha identidad.

3) La instancia social de! partido polftico ylains
tancia politica de la organizacién popular pueder
abrir a convergencias necesarias y apoyos posibles
en su propia accién.

4) Toca a la organizacién popular analizar y dis
cernir con cuél de los partidos existentes en un mo-
mento dado encuentra dichas convergencias. De nc
proceder asl podrfa dejarse absorber ingenuamente
por un partido o renunciar a la dimensién polftica de
Sus propias aspiraciones sociales por exigirle al parti-
do sisempre y desde el principio absoluta y total con-
gruencia.

5) La colaboracién entre organizacién popular y
partidos politicos no puede darse s6lo en coyunturas
electorales, sino més permanentemente en la lucha
por las reivindicaciones sociales.

6) Los individuos miembros de una organizacién
popular pueden, como personas individuales, afiliarse
o inscribirse en un partido. No conviene que la organi-
zacion popular como tal lo haga. Esto serfa otro cor-
porativismo.

7) Se debe ser consciente de los antagonismos
posibles que se pueden generar dentro de una
nizacion popular si sus miembros se afilian a partidos
antagonicos. El respeto a las decisiones personales y
la afirmacién de la identidad y finalidad de la organiza-
cién popular es lo que puede ayudar a superarios.

D. ACTITUDES

Hemos de crecer hacia adentro y hacia abajo en
dos lineas: radicalizacién y creatividad.

1. Radicalizacién

a) La experiencia del Dios que quiere el reino de
la vida desde la que podremos enfrentar el relativismo
que pretende dar el mismo peso a cualquier situacién
humana: una experiencia mistica personal y comparti-
da del Dios de la vida, del Abb4 que nos revel6 Jes(s,
del Camino que en él se nos abri6, del Esplritu que
nos relanza mas allé de nosotros mismos y nos capa-
cita para amar como jamés lo hubiéramos sospecha-
do. El cristiano hoy o es un mistico o no es nada, de-
cla Rahner. Se trata de experimentar a Dios mismo;
no simplemente tener un 'saber’ de Dios. Porque este
género de demonios no se expulsa més que desde la

marzo 1992 CHRISTUS 25



profunda experiencia de fe. Esto nos permitira crear
espacios de experiencia de reino en torno nuestro.

b) La consistencia necesaria para superar la fra-
gilidad: crecimiento en la identificacion personal y
afectiva con JesUs en su seguimiento en el prosegui-
miento de su causa: como quien acepta agradecido
el don de ser puestos con su Hijo, al ser puestos con
los hijos en cuya suerte estd puesto en cuestion el
nombre del Padre;

¢) La identidad que nos haréa superar las tenta-
ciones de disolucién, que conlleva la experiencia de
la modernidad. Consolidar la eclesialidad-mutualidad:
hemos de caminar en dos dimensiones: la mutualidad
amplia, que nos dé conciencia de cuerpo y de identi-
dad y pertenencia, y la construccion de la Iglesia de
los pobres; y dentro de esa Iglesia, la consolidacion
de la identidad jesuitica y la conciencia de in-corpora-
cién al cuerpo de la Compaiifa como algo nuestro, de
lo que formamos parte.

d) La resistencia para enfrentar la debilidad que
nos deja expuestos ante la hostilidad del mundo: asu-
mir la dureza de lo real y el enfrentamiento con el
‘mundo’ como parte de nuestra herencia, sin posicio-
nes martiristas ni triunfalistas sino como quien asume
con temor y temblor ser invitado a compartir el miste-
rio de la cruz, como quien asume que ha de pagar un
precio para luchar por la vida en un mundo de muer-
te;

e) El discernimiento de los signos de los tiempos,
o0 sea, que la historia nos hable; que podamos oirla y
que nos marque el rumbo cierto, en contra del des-
concierto del camino: blsqueda de las mediaciones
que vayan siendo més eficaz alternativa por una me-

jor condicién de vida de los pobres, echando nuestra
suerte con ellos; radicalizar también nuestra opcién
por los pobres, contra todo pesimismo y contra toda
tentacién de acomodo, porque en Jesus se nos ha
mostrado que no hay otro camino, y que sigue siendo
mejor amar y jugarse la vida por la vida que buscar
conservar la propia; atencion a los que veamos en
tentacion (de acomodo o de abandono o de disminu-
cién de la radicalidad); corresponsabilidad de unos
por otros; atencién evangélica a los que no hayan
descubierto adn el mundo de los pobres, que nos pa-
rezcan propensos a conformarse con el mundo pre-
sente, pero sin imponerles ritmos ajenos a su propio
proceso y al proyecto del Sefior para ellos;

f) La humildad contra protagonismo: aprender
del pueblo; identificarnos con él, enraizarnos en él.

2. Creatividad

Creatividad en la blsqueda de nuevos retos que
respondan al cambio fuerte de situacién, en los si-
guientes campos:

a) Primer campo: el cultural

Desarrollo de las culturas indigenas, de las cultu-
ras populares y de las nacionales; enfrentamiento a la
cultura individualista, consumista, materialista, des-
tructora del cuerpo, de la naturaleza, de la comuni-
dad; agresién cultural a través de los MCS. Convalida-
ciébn de una cultura comunitaria, dado que la cultura
est4 siendo problema de vida o muerte para nuestros
pueblos.
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Junto con eso, desenmascaramiento de la ética
del capitalismo como ética del mercado, para el que
el valor es la maxima ganancia; basada en la propie-
dad privada incondicionada y en el cumplimiento de
los contratos y leyes. Hemos de crear una ética don-
de la ley y la propiedad estén al servicio de la vida y
no al revés. Blsqueda de modelos alternativos de
subsistencia.

b) Segundo campo: el organizativo.

Construccion de la Iglesia de los pobres, particu-
larmente en el empefio de crecimiento y consolida-
cidn de las CEB's, en cuanto espacio de participacion
de los sectores marginados, en sus actividades reli-
giosas y sociales. Colaboracion en la consolidacién
de las organizaciones populares, como estructuras in-
lermedias, alternativas, de la sociedad civil.

2955853858885

¢) Tercer campo: el profesional-,

En el campo de la reflexion teoldgica, de la pas-
toral, de la participacion laical. Profundizar el fenéme-
no de la modernidad, del neoliberalismo, del neocon-
servadurismo, de manera que  podamos
desenmascararlos eficaz y objetivamente.

d) Cuarto campo: el espiritual.

Frente a la agresion espiritualizante que trata de
llenar el vaclo-que nosotros dejamos, por la dia-boli-
zacion que velamos en una espiritualidad abstracta,
aérea, frente a la comercializacion del espiritu, hemos
de crear una espiritualidad liberadora, ligada a la de-
fensa de la vida, de la comunidad, del cuerpo y de la
naturaleza, que enfrente toda idolatrfa, que encuentre
espacios de trascendencia y gratuidad al interior de la
vida humana y de la lucha por la justicia. (Lo trascen-
dente no es lo que estd mas alla de la historia y del
hombre, sino lo que estd mas alla de la opresién y la
muerte).

E.LINEAS ALTERNATIVAS

1. Con el pueblo como sujeto del Reino y sujeto

de cambio

a) Objetivo:

Defensa, afirmacion y promocién de su derecho

ala vida en el ambito econdémico, social, politico, cul-

tural, religioso.

b) Medios:

Colaboracion y apoyo en la creaciéon de los me-

canismos de orden econémico, juridico, organizativo,

étnico-cultural, tedrico-educativo... para la defensa y

promocién de los derechos y vida de los pueblos.
Recuperar, reformular y sistematizar con él su ex-

periencia en bisqueda de las acciones y tacticas que

corresponden al triple plazo de la estrategia.
Construccién de organizaciones e instancias po-

pulares desde los grupos sociales hoy en disputa.

Creacion o reforzamiento de la red de conver
gencias a nivel nacional, latinoamericano, e intercont
nental entre ONG, organizaciones populares, polit
cas, religiosas.

2. Desde la Iglesia como Pueblo de Dios y Sacra
mento de Esperanza

a) Objetivo:

Mantener viva la renovacién permanente de k
Iglesia desde el impulso del Vaticano II, Medellin -
Puebla

b) Medios:

Creacion de Comunidad abierta y solidaria a la
necesidades y esperanzas de cuantos trabajan por us
orden social justo que vaya haciendo realidad la uta
pla del reino de Dios.

Pastoral itinerante que en insercién con el puebls
posibilita el estar dentro del proceso popular y ayuda
al avance de su organizacion.

Promocion de la participacién del laicado en lo:
ministerios y tareas que le corresponden en las dife
rentes estructuras eclesiales.

Creacion de redes que vinculen la comunién
accion conjunta de todos los miembros de las comu
nidades eclesiales: locales, nacionales, continentales
de las diversas Confesiones unificadas en el segul
miento de Jesus o en la congruencia con su lucha po
el reino de justicia.

Participacién activa y responsable en la pastora
de servicio y en la vida interna de la Iglesia en comu
nién con los pastores.

3. En cuerpo, como Compaiila de Jes(s

a) Objetivo:

Mantener abierta a los signos de los tiempos I
misién comin del servicio de la fe y la lucha por le
justicia.

b) Medios:

Apoyo mutuo a nivel Provincia, Asistencia y Com:
pafia universal en la blsqueda de un proyecto apos-
télico que nos haga responder a todos juntos al desa:
fio que la modernizacién lanza a la fe y la justicia.

Por medio de los Ejercicios, renovacién e impul-
SO a nuestro servicio de formacién de todos aquellos
con quienes colaboramos.

Potenciar nuestros recursos humanos con la par-
ticipacién e incorporacion de los laicos en nuestras
plataformas apostdlicas.

Reforzamiento de las redes y estructuras interme-
dias que posibilitan la accién conjunta en la defensa
de los derechos de los hombres y la denuncia de st
violacién.

Blsqueda de una estructura de gobierno y de or-
ganizacién apostélica que propicie la interrelacién
sectorial e interdisciplinar, desde las opciones priorita-
rias de nuestro servicio.

Colaboracién y mut
en el servicio con otras
giosas o presbiterales.

Con la presencia esperanzada de Don Sergio

apoyo en la formacién Z
rdenes y Comunidades rel

México, D. F., 11 de Febrero de 1992
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EN TORNO A
LA UTOPIA

David Fernandez

Consejo de redaccién de
CHRISTUS

Hace casi tres lustros Fernando
Savater inicié un debate con Ernst
Bloch a propésito del Principio Es-
peranza, obra cumbre de éste. La
disputa entonces fue poco conoci-
da y sus alcances muy limitados.
Hoy, cuando los cuestionamientos
a los paradigmas y a las formula-
ciones utopicas se han hecho lu-
gar comin, es imprescindible vol-
ver a aquellos pensadores y a sus
razonamientos. Acaso en la oscuri-
dad que nos rodea podamos avan-
zar tomados de su mano, no para
mirar atrds, sino para encontrar
nuestros propios caminos y refle-
xiones, desde los cristalinos y ur-
gentes intereses que nos dan la
pobreza y la dependencia.

Constatemos, en primer lugar,
que la tradicibn optimista del pen-
samiento humano, con el marxis-
mo a la cabeza, ha sufrido serios
reveses en los Gltimos tiempos. La
esperanza facilona en un futuro
mejor -aquella que muy prob-
ablemente nos hacfa conformarnos
con cualquier cosa en el presente
y soportar lluminadamente nuestro
desahucio- ha sido mutilada de
golpe con la clausura de los pro-
yectos soclales alternativos en la
actualidad y con la imposicion in-
discriminada del modelo neoliberal
en el mundo. La ideologia del fin
de la historia acompana este pro-
ceso avasallador y lo legitima tedri-
camente.

En términos de fe, la sociedad
secularista habfa rechazado de
tiempo atras la posibilidad de una
vida futura después de la presente.
Pero la confianza en el progreso -
anterior patrimonio de la ciudad
secular- recién se deteriora tam-
bién, de manera irremediable, a

merced de los vientos de la pos-
modernidad y bajo el aliento cuasi-
hegeliano del fracaso tanto de los
capitalismos como del socialismo
real.

La seguridad que nos habla
proporcionado el marxismo, den-
tro de esta tradicion optimista, era
la garantia cientifica de que la su-
peracion de la prehistoria estaba,
como fruto maduro, al alcance de
la mano, mediante la edificacién
progresiva de la justicia por el es-
fuerzo de la clase trabajadora, bajo
la gula tedrica del propio marxismo
y la conduccion del partido prole-
tario. Esta garantia cientifica su-
cumbié igualmente frente a la evi-
dencia de los socialismos
burocraticos a los que dio lugar, y
frente a los datos macizos de la
perseverancia del capital en el
mundo.

Este optimismo del pensa-
miento al que nos hemos referido,
sin embargo, no puede derrumbar-
se, sin mas, junto con las realiza-
ciones que habia proyectado. Su
vocacion mas Intima es la de la
perseverancia, puesto que no se
finca exclusivamente en los logros
de la humanidad, sino que pertene-
ce a lo més hondo del corazdn del
hombre. Dicho en términos de Zu-
birl, la apertura a la trascendencia
es algo propio de las estructuras
internas del hombre, de suerte que
le hacen preferir y orientarse hacia
lo nuevo y lo distinto de sf mismo.
El marxismo, en todo caso, era el
Gltimo legatario sistematico de esta
aspiracion interna de la humani-
dad. La recoglia y pretendia reali-
zarla, pero no la hurtaba de nues-
tra razén. De este modo, con la
pretendida muerte de las utoplas
sociolégicas que movieron el opti-
mismo de la modernidad del siglo
XX, no muere parte alguna de
nuestra alma ni se borra de la cul-
tura humana la aspiracién a una
perfeccién reconciliada.

Para Ernst Bloch, en este sen-
tido, “la aspiracion es el Unico es-
tado sincero del hombre". Porque,
afirma, la conciencia humana no se
limita a reflejar o a levantar acta de
lo que hay, sino que busca en lo
dado los rasgos de lo porvenir y ve
como lo més real de la imperfec-
cion presente los elementos de po-

sibilidad de la perfeccién futura. La
conciencia humana es, entonces,
para él, una conciencia anticipan-
te; y la sabidurfa de la especie in-
corpora en sl una funcién utépica
irreductible e Irrenunciable (Cfr.
Bloch E. Principio Esperanza,
1973).

Un reto del optimismo militan-
te en los tiempos que corren, y en
particular de los seguidores del Se-
for Jesls, consiste en rescatar la
utopfa, levantarla de su ruina y re-
construirla de nuevo, precisamente
desde esta funcién utbpica de la
conciencia. Para logrario es im-
prescindible comenzar por des-
montar y criticar sus manifestacio-
nes tradicionales, tal como lo hace
el propio Bloch. Estas manifesta-
ciones culturales en la actualidad
son al menos dos: las utopfas pro-
piamente dichas, como género so-
clologicoliterario, y la fe beata y
perenne en el progreso.

A proposito de las utopfas so-
cioliterarias, género intelectualista
por excelencia, es preciso anotar,
de entrada, que siempre se cons-
truyen sobre suefos Individuales,
al margen de las aspiraciones de
las masas. Su caracter abstracto,
preocupado hasta la obsesién por
cubrir todos los aspectos de la vi-
da individual y social, las hacen ab-
surdamente refractarias a todo lo
concreto y peculiar; clausuran en
su realizacion toda posibilidad de
libertad y creatividad. Cuando Pla-
ton propone para su Estado per-
fecto, por ejemplo, ejecutar a
quien se oponga con sus dudas a
lo establecido, condena por segun-
da vez a Soécrates, su amado
maestro, a beber la cicuta. Tomas
Moro, Orwell, Campanella o Hux-
ley, cualquiera de ellos, a pesar de
su raigambre libertaria, sélo consi-
guen trasmitir en su obra una para-
ddjica sensacion de asfixia desde
la cual no resulta dificil deslizarse
hasta la angustia. El principal fallo,
por ello, que Fernando Savater les
advierte, es que estas utoplas de
los mundos perfectos se muestran
extraflamente Incapaces de ser se-
de de aparicion de lo Novum. En
ellas hay simple ordenamiento de
lo dado, combinacién y correccién
de aspectos negativos y positivos
de lo que conocemos, pero nada
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‘mas. Las utopias, afirma, son Ii-
neas de puntos que prolongan los
perfiles de la sociedad vigente, pe-
f0 no su radical innovacién, el ver-
dadero salto a lo distinto que impli-
ca entranablemente lo Nuevo. Asi,
el reproche més justo a estos es-
fuerzos del pensamiento no es, co-
mo suele decirse, su desenfreno e
irrealidad en sus elucubraciones,
sino, por el contrario, su excesivo
conformismo con lo que nos ro-
dea, “su idea excesivamente cauta
de nuestras posibilidades” (Sava-
ter, F., Para la anarquia y otros en-
frentamientos, 1977).

Hay, sin duda, aciertos parcia-
les en ellas. Y sin embargo, esta
parcialidad de sus aciertos es la
que niega por completo su preten-
8ion totalizadora en tanto que uto-
plas. Defendamos, de cualquier
manera, su profundo animo utdpi-
€0 y su intencionalidad orientadora
para con la historia, bastante mas
enriquecedores que los estrechos
economicismos y los paraisos pro-
ductivistas, tan socorridos por el
otro género de manifestacion de la
funcion utépica que queremos
abordar: la confianza ciega en el
progreso.

Bloch es quien hace una agu-
da critica de esta inconmovible
certeza en la bondad del progreso.
Su argumentacién es doble: de-
nuncia en primer lugar el peligro
de inmovilismo que se encierra en
la vision de nuestro progresivo e
ineluctable acercamiento al Estado
perfecto y, en segundo lugar, evi-
dencia el papel absurdo y contra-
dictorio de un partido revoluciona-
rio que estuviese convencido de
que las leyes implacables de la his-
toria funcionan a su favor. “Ese op-
timismo burdo -dice Bloch-, ha to-
mado el relevo del quietismo
contemplativo, puesto que hace to-
mar al futuro la méscara del pasa-
do y le considera como algo con-
venido desde  siempre
definitivamente concluido (..) Al
sujeto ya no le cabe més que cru-
zarse de brazos del mismo modo
que antafio juntaba las manos para
recibir el decreto de Dios”.

Precisamente, clertas lecturas
poco atentas de la obra de Marx,
deducfan chabacanamente de las
contradicciones del capitalismo

decimononico una irrefutable pro-
ximidad del milenio. Estas interpre-
taciones acomodaticias del marxis-
mo son las primeras que han caido
con la posmodernidad. El deseo
alucinado de tomar asiento frente
al Chase Manhattan Bank hasta ser
testigos de su derrumbe por efecto
de la corrosion de sus propias con-
tradicciones, ha sido destruido ya
por la historia y por su cauda enor-
me de miseria sin rebelidn de los
pueblos. Es ésta, también, una lec-
cion de humildad que nos dan los
cronistas de la Bolsa de Valores y
que no podemos pasar por alto.

Pero no sélo han caldo y son
criticables desde la nueva situa-
cién mundial estas lecturas burdas
del marxismo. Porque existen tam-
bién otras, mucho mas sutiles y
mejor elaboradas, que dan pabulo
todavia a revisionistas y socialde-
mocratas para su participacion en
la gestion del Estado capitalista.
La idea del camino gradual de las
reformas hacia una sociedad nue-
va y distinta es otra versién -méas
hip6erita, tal vez, pero no menos
cierta- de estas ilusiones necias en
el advenimiento ineluctable del pa-
raiso. Esta es una degradacién de
la funcién utépica, tanto més dadi-
na cuanto se conciba desde los
diabdlicos circulos del poder esta-
blecido.

Siendo justos, sin embargo,
habrfa que decir que el problema,
quiza, no sea s6lo de interpreta-
cién de los distintos marxismos, si-
no de la visién que el propio Marx
tenfa de la dindmica de la historia.
Deudor, al fin y al cabo, de su tiem-
po y de su origen judio, Marx com-
parte el progresismo ilustrado de la
modernidad, la idea lineal y progre-
siva de la historia.

Lo dicho hasta ahora, sin em-
bargo, no es todavia lo importante,
porque la verdadera funcién utépi-
ca no se realiza sélo ni fundamen-
talmente con la apertura a lo No-
vum, ni siquiera con la accién
optimista frente a un futuro indeter-
minado y abierto. Para Bloch, “la
novedad sélo triunfa en lo Ultimum
en virtud de un salto radical fuera
de todo lo sucedido hasta enton-
ces, salto que provoca el cese de
la novedad, o la identidad”. Y es
que, en realidad, la suprema aspi-

racion humana no consiste en vivis
una cadena infinita de novedades
que termine por hastiar del mismc
modo que un presente inamovible.
Por el contrario, el recondito anhe-
lo de los hombres es llegar al final
de las novedades, al término de
esa esperanza que se debate entre
la zozobra y el ansia salvadora,
hasta el fin de la dialéctica de lo
posible a cambio de la afirmacién
de la identidad. La sefal de nuestra
redencién sélo puede ser el cese
de la aspiracién y de la pasién del
futuro. Asl, “el Unico tema de la
utopfa -insiste por tanto Bloch- es
el presente”. Porque la voluntad (il-
tima del hombre es ser verdadera-
mente presente, “de tal suerte que
el instante vivido nos pertenezca y
que nosotros le pertenezcamos, de
tal suerte que podamos gritarle:
'iDetente!"" (Bloch, E., ibid.).

Y, efectivamente, el hombre
de nuestra época, éste de la pos-
modernidad, no busca otra cosa
que llegar a ser él mismo en su cir-
cunstancia, vivir realmente en la
plenitud del instante y no en la es-
pera de un lejano futuro. La autén-
tica voluntad utépica no es, pues,
una aspiracién infinita, sino suma-
mente concreta: encontrar la vida y
encontrarse en ella. Tanto las ma-
sas populares, cuya vida se en-
cuentra amenazada, como las éli-
tes biempensantes, lo G(nico que
pretenden, en el fondo, es la vida
plena en la plena posesién de sf.

No es, entonces, en lo porve-
nir, sino en esta proximidad inme-
diata, en donde reside el nudo del
enigma de la existencia. Recono-
cerlo asl no desmiente en absoluto
la virtualidad de la conciencia anti-
cipante realizada en la funcién uté-
pica, sino que confiere a ésta,
el contrario, la plenitud de su senti-
do: mirar al futuro sélo puede ser
vélido si nos ayuda a penetrar en la
oscuridad més préxima de lo pre-
sente. En términos del propio
Bloch: “se tiene necesidad del an-
teojo mas potente, el de la con-
ciencia utépica més aguda, para
penetrar en la proximidad més pré-
xima”. Otear el futuro para recupe-
rar el presente es precisamente la
actitud de Jesus de Nazareth cuan-
do hablaba del Reino del Padre.
No otra disposicién es, también, la
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que pretende la escatologia cristia-
na.

Los que ain nos empenamos
en la liberacion, es a este momen-
to presente que todavia permane-
ce en la oscuridad y en la injusti-
cia, lo que queremos liberar. No a
otra cosa. El virus que nos enfermo
en otro tiempo y del que nos sana
ahora la posmodernidad, era el
que la utopla formulada por noso-
tros despreciaba de antemano la
oscuridad de nuestro presente. Al
vivir de ideales y esperanzas futu-
ras nos incapacitibamos para dis-
frutar la fugacidad del momento Y,
por cierto, para aliviar los males
més proximos, precisamente por-
que segufamos insistiendo en vivir
el presente como fugaz, como in-
consistente frente a la felicidad fu-
tura. Obsesionados, como Fausto,
por lo que el tiempo habria de
traernos, no podiamos dejar de
pensar en lo que el tiempo nos qui-
taba. Y deseabamos que el tiempo
pasara de prisa para que colmara
nuestra expectativa, en lugar de re-
alizarla desde el presente.

Ahora, aprendices de la vida y
de la historia, advertimos espanta-
dos que el tiempo pasa de prisa Y
que no nos acerca al paraiso. El fu-
turo feliz nunca llegé y las genera-
ciones que lo aguardaban se hun-
dieron entonces en el escepticismo
y el aburrimiento. Y la Gnica rela-
cién sincera, ahora, de las clases
flustradas con el presente no es
otra que la del escepticismo. Las
mayorfas, en cambio, continian
debatiéndose en la deseperacion.

El mismo Bloch se esfuerza
arduamente por acercar la utopia
al presente. Pero entonces Savater
lo critica porque “no puede evitar
que la conciencia anticipante siga
buscando su bien en lo futuro: el
presente sera valioso pero sdlo en
cuanto posibilidad, en cuanto se
potencia de un acto que no llega a
realizarse”. Y con esto se devalla
de nuevo la proximidad préxima de
lo inmediato.

Pareciera, entonces, que nos
encontramos en una estricta apo-
ria, en un callejon del cual no es
posible salir, puesto que hemos ta-
piado una de sus aberturas. Pare-
ciera que la misma esperanza fue-
ra el obstaculo principal para

realizar lo que la esperanza prome-
te. Volcada hacia lo Ultimum, la
conciencia anticipante siente por el
presente la vaga inquietud que nos
aporta todo lo transitorio. Y mien-
tras aquello Gltimo se realiza, équé
hacer?

Pero este razonamiento es, to-
davia, por completo insuficiente.
Porque, por otra parte, aceptar
simplemente lo que esta dado en
aquello que tiene de perfecto, no
es, por cierto, nada mas que una
variedad del conformismo. El puro
goce del presente -si esto fuera po-
sible en el concreto presente que

tenemos por patrimonio- es del to-
do incompatible con la insatisfac-
cién que nuestra confianza en me-
jores posibilidades para el mismo
nos exije. EI Magis que Ignacio
propone no puede contentarse
con lo dado, sino que enlaza con
su perfectibilidad y, por tanto, con
la insatisfaccién permanente ante
toda realizacién humana. Ademas,
el inconformismo por si mismo no
reclama a fuerza ningin proyecto
utépico, ya que la inconformidad
puede ser profundamente pesimis-
ta también del futuro. La multitud
de chavos banda en los barrios
marginales de las grandes ciuda-
des, los nuevos tedricos de la de-
sesperanza, dan testimonio de es-
to. La utopia no puede ser,
entonces, pura inconformidad y re-
beldia, sino propuesta esperanza-

dora, creadora de nuevas y mejo-
res posibilidades.

Para Fernando Savater la
cuestién debe plantearse, pues, en
torno a la forma de desentrafiar la
perfeccién de lo real. Y afirma: “Ni
el optimismo utdpico, ni la con-
clencia anticipante, ni ninguna for-
ma de confianza en el futuro pue-
den realizar eficazmente ese
desentrafamiento y esto no por
casualidad, no porque todavia no
les haya llegado su hora o no se
hayan dado las condiciones objeti-
vas de su éxito, sino porque son
intrinsecamente parte de la miseria
y la oscuridad presente...”

Asi las cosas, podemos com-
prender ya, a profundidad, la hon-
dura de la propuesta que al res-
pecto nos hacen desde hace
tiempo los tedlogos de la libera-
cién en nuestro continente. El reto
s6lo puede ser -como decfa Pablo-
, esperar contra toda esperanza.
En terminos de Walter Benjamin,
se trata de asumir que «sblo de los
desesperados puede venimos to-
davia la esperanza».

Justamente, son los pobres y
marginados de nuestra tierra, los
que carecen de esperanzas objeti-
vas de liberacién en este infausto
presente, quienes proponen y reali-
zan ahora la funcién utépica de la
conciencia y de la cultura en sus
mas remotos alcances. Los valores
utopico-religiosos de los pobres -
segln los desentraia Gilberto Gi-
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ménez-, profundamente diversos
de los de las religiones y las uto-
plas cultivadas de las élites urba-
nas, presentan una caracteristica
central, imprescindible para la re-
formulacién de la utopia perdida:
pertenecen al orden intramundano
de la inmanencia y de la vida coti-
diana, y no al &mbito de lo trascen-
dente y futuro. Asi, en la cosmovi-
sibn popular, el presente y la
utopfa se integran en una sola re-
alidad. Segin Giménez, para el
pueblo sencillo “lo sagrado no es
la negaci6n de lo profano, sino
mas bien la posibilidad de su refor-
zamiento y plenificacién” (Gimé-
nez, G., Cultura Popular y Religién
en el Anahuac, 1978). Parafrasean-
dolo tenemos, entonces, que la
utopla es, para los pobres, la pleni-
tud de lo presente y el perfecciona-
miento de lo dado. Una concep-
cion asi altera de ralz vy
forzosamente nuestros parametros
occidentales sobre el tiempo y la
historia. Da entrada, en cambio, a
una concepcion mitica y circular,
permanente, de la temporalidad.
Savater, por su parte, insite en que
haJ que volver a esta idea mitica
del tiempo, al Mito mismo, a fin de
recuperar la utopfa en su funcién
més profunda.

Por cierto que no podemos
pasar por alto el hecho de que el
mito ha cumplido y puede cumplir
una funcién legitimadora y apolo-
gética de lo establecido. Pero visto
més profundamente, lo esencial
del mito popular y, en especial, del
mito cristiano -el dogma de fe he-
cho vida por el pueblo-, es algo
muy distinto: recuperar para el pre-
sente, para la accién del presen-
1e,"no simplemente la forma escle-
rotizada y caduca de los dispuesto
de una vez por todas, sino /a fuer-
Za que en cada momento el hom-
bre necesita para lograr cumplir lo
libre, en lugar de someterse al
condicionamiento de lo necesario"
(Savater, F., ibid.)

En efecto, el mito no aconseja
mirar al futuro como remisién de
nuestros dolores. Es, en cambio,
memoria y memorial de lo que el
hombre es realmente y de lo que
desea en lo profundo de sl mismo,
recuerdo de que no es simple ani-
mal confundido con el reino de la

necesidad, sino intimidad alta y su-
blime, “un hijo de los dioses y
amante de las diosas”, una fuerza
libre y creadora, participe de la in-
determinacién infinita del universo.
La narracién del mito, de la leyen-
da, de la historia sagrada que hace
el pueblo, no es pura exaltacién
del pasado, sino fuerza legendaria
que permite en todo momento en-
frentar lo cotidiano y superarlo,
ademds, sin quedar atrapado por
él. Giménez, al analizar la religion
popular, insiste en ello: los pobres
objetivan en los mitos religiosos “la
resolucién imaginaria de la contra-
diccion entre su experiencia real y
sus aspiraciones ideales, entre su
voluntad de subsistir y la precarie-
dad de la existencia, entre su eter-
na esperanza y su eterna desespe-
ranza” (Giménez, G., ibid.)

Dicho de otra manera, para
los pobres -y para la tradicién més
auténticamente cristiana-, la ley
fundamental de la historia no es el
hombre mismo; un Otro es su ra-
z6n de ser. EI hombre encuentra
apoyo en un orden césmico, uni-
versal, prestablecido y sobrehuma-
no que ie sirve de referencia per-
manente (Redfield, R., 1953). La
fiesta popular, por ejemplo, la mis-
ma celebracidn del dia de muertos,
es nada menos que la renovacion
del gastado y hastiado presente de
la cotianidad, no para conservarlo
tal cual, sino para recordar en vivo
a los hombres su parentesco con
algo que no es herramienta, ni
ahorro, ni trabajo. La fiesta es “una
ruptura de lo cotidiano en que de
algin modo irrumpe lo eterno”
(Maldonado, L. Introduccién a la
Religiosidad Popular, 1985). Es
simbolo y realizacion verdadera de
la igualdad y fraternidad entre los
hombres, la objetivacién de la uto-
pla en la proximidad més préxima.

En el mito popular se confun-
den e integran las distintas etapas
del tiempo. Frente a la idea lineal y
moderna de temporalidad nos pro-
pone, en cambio, como paradoja,
una idea del tiempo mucho més
acorde con las nuevas concepcio-
nes de la fisica del universo. La no-
cion occidental del porvenir sufre
con ella un detrimento fundamen-
tal. Pero no es otro el tiempo teol6-
gico. Porque buena parte de la

profecla esta redactada en presen
te, pero vacila entre el presente y e
futuro, al mismo tiempo que recu
rre al pasado. Este es el manejc
que de la tradici6n hacen en e
Evangelio los autores sagrados. Fi-
nalmente uno no sabe si el Siervc
de Yavé fue torturado en el Exilio
0 si le amenaza de serlo el podei
de Pilato el dfa en que le toque re-
dimir los pecados de los hombres,
0 si lo esta perpetuamente mien-
tras el pueblo sufra. Quiza lo que
vicia todos los planteamientos de
la razén practica que realizamos
sea justamente esta concepcion li-
neal del tiempo o, si se prefiere,
nuestro abandono del tiempo miti-
co.

Pero no estamos aqul para en-
tonar un himno nostélgico por la
pérdida de la mitologfa, ni siquiera
para abogar por el retorno a los
mitos como salvacién del presente.
Ello serfa, cuando menos, ingenuo.
Y no se trata, tampoco, como lo
han intentado ya los secularistas
de la esperanza, de olvidar la tras-
cendencia, el mundo del més allg,
para secularizar la existencia de
los hombres y abandonarios al
presente. Esta pretension, y no
otra, es la que ha rebotado en la
secularizacion de la redencién en
la nocion de progreso. Como bien
lo sefala Savater -lo hemos men-
cionado arriba-, esta “trascenden-
cla sin trascendencia” es ni mas ni
menos la vieja trascendencia reli-
giosa que condena a la oscuridad
y el hastlo el presente que trata de
rescatar para lo utdpico. Lo desea-
ble no es secularizar mas y més la
trascendencia, sino recuperar ted-
rica y vitaimente la inmanencia de
lo sagrado que alent6, alienta y
alentard en la intemporal edad miti-
ca. Se trata de hacer de lo utépico
no el proyecto gradual que se ali-
menta de la devaluacién del pre-
sente, sino la misma fuerza anhe-
lante que vitaliza la perfeccién de
lo dado. Instalar ese anhelo vigori-
zante en un presente que nada es-
pera pero se afirma frente al riesgo
la amenaza y la injusticia.

La inmanencia sagrada no pa-
sa desapercibida para los ojos de
los pobres. Quiz& de allf la biena-
venturanza que Jesls les dirige:
“Yo te bendigo, Padre, porque es-
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. tas cosas las has ocultado a los sa-

bios y revelado a los sencillos...”.
Pero en este continente desepe-
ranzado, el de la década perdida y
el de la mayor catolicidad en el
mundo, la Teologia de la Libera-
cién puede serguir siendo guardia-
na de la esperanza y la utopia, al
narrarnos la historia de Dios, de
sus auténticas intenciones, de los
reales intereses de los hombres y
‘mujeres en esta tierra, de lo urgen-
te e imprescindible aqui y ahora,
como ayer y como siempre. {Por-
que qué otro sentido puede tener
ahora celebrar la Eucaristia, por
ejemplo, sino el de hacer memoria
subversiva, presente renovado y
futuro promisorio del sacrificio de
Jes(s por los suyos? El mito ada-
mico, éno tiene la vigencia revol-
vente de la igualdad entre el varon
y la mujer, de su comin vocacién
a la preeminencia sobre la crea-
cién y acerca del destino universal
de los bienes? (O la narracion del
Exodo, como un acontecimiento
que a diario se refrenda con la libe-
racién de los pueblos por accién y
voluntad del Sefor de la Historia?
Desde la encarnacion de la
Trinidad en el Hijo, lo sagrado y lo
temporal se hicieron uno, desde
slempre y para siempre. El Reino
de Dios irrumpié aqul y ahora en

Jesucristo. Y este reinado se en-
contrara a cada trecho del camino,
segln lo prometié el propio Jestis
de Nazaret, en el remedio alegre
de la necesidad de los hermanos.

Asl, hacer presente la utopla
intemporal de lo sagrado en nues-
tra realidad latinoamericana impli-
ca, también, el abandono de la no-
cién tradicional de recompensa y
de éxito. Nos exije formular -o,
mas bien, recuperar- la estricta
moral de Jes(s que no procuraba
otra recompensa mas que el cum-
plimiento de la voluntad del Padre,
que auguraba y cumplia en un mis-
mo gesto la utopia del Reino de
Dios, la mitica Tierra Sin Males de
los indios Yanomami del Brasil.
Una moral que sea deseable como
lo son el amor o la salud, no por al-
go exterior a ella misma, como
puede ser el triunfo de una causa o
el logro de un objetivo, sino por-
que la propia fuerza jubilosa que
comporta su ejercicio revela y
exalta lo verdaderamente vivo en la
intimidad del hombre: la vida de
Dios mismo.

Por este ideal moral, rigurosa-
mente cristiano, es preciso plan-
tear una y otra vez los mas profun-
dos valores de Ila tradicion
humana: libertad, fraternidad, co-

munidad, justicia, verdad, las inten-
sas pasiones del sentir, el conocer,
el hablar. Pero recordarlas siempre
no como algo aplazado al manana,
que solo tomaran plenitud hasta el
final de los tiempos, sino como los
mitos y las verdades de la fe que
estimulan y expresan nuestra apa-
sionada entrega al momento pre-
sente, y que, en medio del dolor y
del imperio de la muerte de las ma-
yorfas, busca el fundamento de su
alegria en el propio ejercicio de su
coherencia.

Criticar, desde ahl, las cone-
xiones oficiales entre el obrar bien
y la inevitabilidad del triunfo. Supe-
rar un nuevo puritanismo de iz-
quierda que hace de los buenos
sentimientos una herramienta en
favor de si mismo, que condena
desde el olimpo de la Revolucién
toda flexibilidad y tolerancia frente
al amor de una pareja, frente a la
alienacién de las masas y frente al
descanso ajeno. Sefalar, hacer
evidente, celebrar, la inmanencia
de las promesas del Sefior en
nuestras coordenadas histérico
temporales para, entonces, matar
la utopia futura y hacerla resucitar
en nuestras concretas vidas, seguin
nosélo han ensenado los pobres de
Yavé.
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CARTA A UN AMIGO
AGNOSTICO

J. Ignacio Gonzélez Faus

PRIMER NIVEL: LAS RAZONES «DE LA
RAZON»

El primero es el nivel de la argumentacion. La
mente humana necesita por ejemplo (y sin pretender
ser exhaustivos) causalidad, fundamento y sentido.

CAUSALIDAD

La pregunta por la causa lleva a muchos a eso
que suele decir la gente: «Algo tiene que haber». Y
hoy, la experiencia informatica lleva a muchos a pre-
guntarse como se ha programado este mundo que,
bien o mal, parece innegablemente programado de
una determinada manera que le permite, como al or-
denador, actuar por sf sélo.

Pero esta pregunta no llevara a nadie a dar la vi-
da por ese «algo». Por eso voy a prescindir de esta
forma de argumentar, por un elemental respeto a Dios
y a tu situacion actual. Si Dios es causa lo es de una
manera tan diferente de las casualidades que noso-
tros conocemos, que al aplicarle esta nocién corre-
mos el riesgo de falsificarlo més de la cuenta. Todo
aquello de que «no hay reloj sin relojero 'ni mundo sin
Creador» que conjuré la atmésfera de donde t( y yo
procedemos, es buena prueba de ello. Sin querer, se
hacia asi de Dios una pieza de este mundo. Y muchos
acabaron perdiendo la fe, simplemente porque descu-
brieron que en este mundo no se encuentran ninguna
pieza llamada Dios.

FUNDAMENTO

El fundamento no coincide exactamente con la
causa. La pregunta por el Fundamento brota de que a
veces percibimos en las cosas unos niveles tan incon-
dicionales de absolutez, que nos llevan a concluir que
esa absolutez no puede fundamentarse en las cosas
mismas, que son demasiado relativas. Por lo que te
€onozco, creo que en tu vida se han dado ejemplos
de esas absoluteces incondicionales: un imperativo
ético o de dignidad que nos arrastra. O una experien-
cla amorosa auténtica...

Te pongo ahora otros ejemplos de cémo los
hombres han argumentado a partir de aquf:

a) Heidegger fue quien dijo que no hay funda
mento sino abismo; y ademds lo dijo con un expres
Vo juego de palabras alemén (no hay Grund, sino Ab
grund). Pero entonces se vefa obligado a conclui
que, por ejemplo, la técnica no tiene méas norma qui
ella misma. Y, por tanto, el que sirva para construir ui
tractor es tan «normal» como el que sirva para cons
truir un campo de concentracién. No hay justificacién
objetiva y universal que esgrimir por una de esas op
ciones y contra la opuesta. Si Dios no existe, todo e:
autonormado vy, por ello, todo es normal, hasta e
campo de concentracion.

Pero me quiero extender més en otro ejemplo
porque es méas conocido y creo que peor entendido.

b) Ya sabes que Dostoievsky escribi6é aquello: «s
Dios no existe todo esta permitido». Yo ya sé que mu
cha gente cree que Dios no existe, y siente a la ve:
que no le estd permitido todo: ifaltarfa mas!. Y Dos
toievsky también lo sabfa. Pero él no querfa referirse ¢
nuestros funcionamientos, sino al Fundamento que
hay para que funcionemos asl.

Tampoco querfa decir Dostolevsaky que, si nc
hay «castigo» todo esta permitido. Sobre esto ya har
dicho muchos en la tradicion filoséfica (desde sar
Agustin hasta Kant), que cuando uno hace el bien po
miedo al castigo, y no por amor al bien, no es que sez
bueno, sino que es simplemente miedoso.

A lo que se referfa Dostoievsky es a si cosas co
mo matar o no matar, pisar al débil o no pisarlo, usa
la técnica para poner en marcha un tractor o un cam-
po de concentracién..., son, si, cosas «diferentes», pe-
ro exactamente igual que son distintos el amarillo y e
rojo, o el martes y el miércoles. Es decir: sin ningdn
punto de referencia absoluto que pueda establecet
una preferencia entre esas diferencias, distinta de la
de mi gusto particular.

El sentido de la frase parece ser pues que, si Dios
no existe, y si logramos pensar las cosas desde ahi
(lo cual nos resulta casi imposible, quizds precisa-
mente porque Dios si que existe), entonces todo se
vuelve indiferente aun en sus mismas diferencias.

O sea: ¢por qué caray no me est4 todo permitida
(no da todo igual), si no hay un punto de referencia
absoluto? Si la realidad es como una brGjula rota, sin
la atraccién de ningln norte, équé sentido tiene bus-
car en ella un criterio de validez para distinguir una di-
reccion de otra? Y si digo con razén que ese punto de
referencia absoluto es el hombre, éno seré que lo di-
go. porque eso es Ido que me conviene a mi? O écH-
mo puede el hombre ser un punto de referencia abso-
luto? éno seré que lo digo porque eso es lo que me
conviene a mi? O écoémo puede el hombre ser un
punto de referencia absoluto, silos hombres y yo mis-
Mo somos tantos, tan relativos y tan conflictivos? Se-
ra otra vez un modo de hablar puramente convencio-
nal, que no puedo imponer a otros.

¢) Y déjame que te cite aiin otro ejemplo, tomado
de una comun amiga a quien acabamos de leer los
dos: «El mundo no se rige por la necesidad, sino por
el azar. Es ésta una sabidurfa muy dolorosa, desde
luego, porque supone admitir el sinsentido de la exist-
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encia. Bajo este punto de vista, todo, desde e/ sufri-
miento hasta la heroicidad, no es mas que un ciego
capricho del universo, una broma colosal de la mate-
ria»,

Pero luego (porque ya acabo de decirte que una
cosa son nuestros fundamentos y otra nuestros fun-
cionamientos), nuestra amiga da, a partir de ahi, un
paso que yo ya no veo: «lo que nos humaniza, lo que
nos diferencia de los animales, es precisamente esa
desfachatada ambicion de ser felices. De controlar
nuestras vidas y convertirnos en nuestros propios dio-
ses... Esa es nuestra mayor proeza: encontrar la me-
dida del desorden».

dmirable como grandeza humana. Pero por fortu-
na incoherente. Porque, si s6lo hay azar, sin ninguna
necesidad, entonces el desorden no tiene medida por
hipdtesis: porque empieza por no ser ni desorden. La
«necesidad» que parece regir nuestra razéon es solo
un espejismo, una falsa sensacién subjetiva a la que
no responde nada real. Y esa «colosal desfachatez de
controlar nuestras vidas» y de realizarnos, tampoco
nos humaniza objetivamente més que a los que ca-
rezcan de ella: porque sélo es, por hipétesis, otro cie-
go capricho del universo y otra broma de la materia.

6lo es eso que alguien llamoé «una pasion indtil».

SENTIDO

Ademés de la causa y el fundamento, los hom-
bres preguntamos por el sentido. La mejor prueba de
ello es que nada nos es tan plenificante como las ex-
periencias de sentido. Y nada nos destroza tanto co-
mo la ausencia de ellas o las experiencias de sinsenti-
do, hasta llegar a quitarnos las ganas de seguir
viviendo, a pesar de lo que antes declamos sobre el
hombre como punto absoluto de referencia. Volva-
mos a los ejemplos que van mejor para una carta.

¢Qué sentido tiene la vida entregada y la lucha
de un hombre tan admirable como Nelson Mandela?
A tiy a mi podran gustarnos; pero a él le han supues-
to un precio impresionante, que no se justifica s6lo
con nuestra admiracién. Y aln cabe decir que Man-
dela ha tenido muchisima suerte, porque es de los
pocos hombres que han cosechado algin fruto de
sus sudores. Pero ¢qué sentido tiene la vida de aque-
llos negros sudafricanos muertos en la cércel, o en la
tortura, y que ni siquiera llegaron a ver algin éxito en
su lucha, como Mandela? Esa vida y esa lucha éno
pasaran de ser algo asi como una flor sin fruto, un
hermoso paréntesis entre dos nadas? De aqui a miles
de afos éllegara un momento en que el hecho de que
el apartheid haya vencido o sea derrotado en la histo-
ria no significard absolutamente nada? ¢Por qué no
. nos contentamos con aquello de que «no es cientifico
el deseo de que los verdugos no tengan la dltima pa-
labra sobre las victimas»?

Déjame repetirte la pregunta: étiene algin senti-
do todo eso que cuesta tanto y que nunca sabemos
si va a tener no ya un éxito pequedito, sino el éxito
pleno que anhelamos en toda lucha? Yo veo que aqul
caben dos respuestas.

Quizéas recuerdes aln lo que sobre esto expliqué
un dfa en clase, comparando a Nietzche con una es-
trofa de san Juan de la Cruz sobre «a llaga humana».
La estrofa comienza: «ipor qué pues has llegado
aqueste corazén no le sanaste?». Y quizd hemos de
convenir con Nietzche en que todo esto es «el origen
de la tragedia»: la imposibilidad de redenci6n para un
ser que estd necesitado de ella, por estar hecho, a la
vez, de finitud y absolutez. Pero entonces, lo Gnico ra-
zonable éno serfa seguir a Nietzsche hasta el final,
hasta su misma locura? {éNo es por el increfble vértigo
que produce esa conclusién, por lo que hoy los hom-
bres estén intentando convertir la vida en mero pasa-
tiempo, negéndose resueltamente a entrar en cual-
quier otro «rollo»? Demasiado creo entenderlo. Pero
tG me dijiste un dia que la vida no puede ser pasa-
tiempo para unos, sino a costa de que sea esclavitud
para otros. Y creo, José Ramén, que eso tampoco te
tranquiliza a ti. Tienes la conciencia demasiado abier-
ta para eso.

Pero a lo mejor es que, en la lucha humana, y en
esa pasion humana de plenitud, se experimenta algo
de lo que Jaspers llama «una percepcién oscura de
Trascendencia», y que él afirma que se da en el acto
de la libertad, que Maria Luisa comentaba un dfa que
crefa haberla atisbado alguna vez en el acto de amor,
y que, en general, acompaia a todas nuestras limita-
das experiencias de sentido. Quizés esto tendria que
ver con lo otro de Nietzsche de que «todo placer pide
eternidad», cosa que no es clerta dicha a ese nivel de
totalidad: pero sl podria serlo si afirmamos que hay al-
gunos placeres o algunas experiencias de gozo que
parecen pedir eternidad. Y pobre del que nunca las
haya tenido.

Aqul tienes lo que yo llamo Causalidad, Funda-
mento y Sentido, y que he intentado describirte sélo
como una aporfa inicial en la que tG y yo nos pode-
mos encontrar. Al releerlo ahora pienso que, si lo le-
yese algin maestro del Zen, no entenderfa mucho
porque, para él, términos como «nada» 0 «vaclio» 0
«indiferencia» no tienen el sentido negativo que yo les
daba, de un apoyo-que-se-quita o una nervadura-que-
se-desintegra, sino més bien el sentido positivo de
una paraddjica mediacién para llegar al todo. iYa ves
qué relativo es nuestro lenguaje! Pero tG y yo somos
occidentales, y he tratado de hablarte desde «a razén
griega» en la que también yo me muevo con mas sol-
tura. Por eso, més que esta aclaracion, lo que te inte-
resard es saber qué peso tienen para mi las razones
anteriores.

MI SITUACION ANTE ESAS RAZONES

Anadiré pues un par de matices:

a) Lo dicho no constituye para mi una prueba ni
una demostracién. Quizd mas bien una pregunta eter-
na, y constitutiva del ser humano.

Tomado como demostracién soporta objeciones
muy serias, porque hay en la vida demasiadas expe-
riencias de azar, de relatividad y de sinsentido. Mas
que decir que llega hasta Dios, a mi me gusta decir
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que la razon llega a descubrir su necesidad de Dios y
su propio caracter de pregunta por Dios, sin el cual
percibe que ni ella misma podria funcionar como ra-
2én. Por eso, a este nivel, yo sélo concluyo que, si
Dios existiera y tuviese que ver con esto, Su exist-
:?a? serfa lo mejor, y serla bastante razonable. Nada

b) Pero si nuestra razon no llega a més, la res-
puesta a esta pregunta que es el hombre, ino podra
venir razonando mds! Serfa como querer llegar méas
arriba a base de tirarse de los pelos. Es la misma ra-
z6n la que me dice que tengo que saltar, o que tengo
que trasladarme a otro piso. Por eso llega un momen-
10 en que hay que optar y en el que no optar también

es una opcién. Y en que cualquier opcién parece
igualmente probable. Lo que hard que una salida re-
sulte mas probable que otra ya no es un raciocinio, si-
no alguna otra dimensién de nuestro ser humano: di-
mension ética, o estética, o psicoldgica, o afectiva, o
religiosa... o cualquier otra, o todas un poco juntas.

Recuerda ahora lo que te decla al comienzo so-
bre la necesaria «inexpresabilidad de Dios». Por eso
desde muy antiguo hubo quienes comparaban a Dios
con la Luz Absoluta. La luz, en si misma, no puede ser
vista; pero gracias a la luz podemos ver todas las de-
mé&s cosas. Y por lo que toca a Dios, el camino a la fe
no puede consistir en «demostrar (hacer ver) la Luz»
sino en «ensefiar a ver» de modo que uno caiga en la
cuenta de ella. Aqul vuelve a aparecer lo que acabo
de calificar como una opcién razonable y mejor.

c) Pero he de anadirte también, porque me pe-
dias que diese a esta carta un tono de confesion, que
algo en mi se ha resistido siempre a aceptar esa con-
clusion que llamo razonable y mejor. Y es que la
aceptacion de esa conclusién me impone plantear mi

vida desde niveles de seriedad, de respeto y de prc
fundidad, que son incémodos y exigentes. Mientra
que la negacion de esa conclusién me permitirfa plar
tear mi vida desde niveles de espontaneismo, de pz
satiempo, superficialidad y hasta animalidad que, a |
corta al menos, resultan mucho més cémodos.

Quiza te extrafie, pero esa resistencia la llevo tc
davia dentro y més tarde tendré que volver a hablart
de ella. Sélo tengo la experiencia repetida de qu
esos niveles comodos e inmediatistas, a la larga n
me hacen feliz. Y, a mf al menos, tampoco logran nai
cotizarme hoy, como quiza hacen con otros hombre
al menos durante algin tiempo. Y ahora paso ya &
segundo nivel.

SEGUNDO NIVEL: LAS «<RAZONES» DE
JESUS

Aqul te pongo lo de razones entre comillas, por:
que no se trata de nuevas razones sino de una verda
dera seduccion, si bien toda seduccién debe podei
ser formulada y, en este sentido, «razonada». El he-
cho es que, desde ese primer nivel de experiencia tu-
vo lugar mi encuentro con Jes(s, que no es sin mas
una «confirmacién» sino una «conversién» del ante-
rior.

Si esto fuese un libro de teologia y no una carta,
deberia precisarte que se trata de un encuentro cor
JesUs «y con la tradicién que de él procede», o con la
Iglesia en la que vive, etc. Pero conociendo tus dificul-
tades con el tema de la Iglesia creo que, para lo que
me pedias en esta carta, basta con cefirnos a Jests
de Nazaret.

T ya sabes, porque has asistido de oyente a mis
clases, que para mi hay en Jes(s algo de tal calidad
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humana que me seduce, y me provoca el deseo de
ser algo como él, y de flarme de él.

EL SEGUIMIENTO DE JESUS

Al querer ser «un poco como él», me encuentro
con mi absoluta incapacidad para ello. Pero me en-
cuentro también con que él me dice: el Espiritu de mi
Padre te ayudard més de lo que ti ahora sospechas;
ponte en marcha y no te importe hasta dénde llegas,
sino en qué direccién caminas.

Este aspecto ha sido fundamental en m/ trayecto-
ria; por una especie de confianza en Algo mayor que
yo, he sido capaz de hacer muchas cosas de las que
no soy capaz (y que no soy capaz lo palpo a diario, y
se lo he hecho palpar a mas de uno). Todo esto seria
muy largo de contar y convertiria esta carta en una
autobiografia, que es un género que no pienso culti-
var. Si quieres una pista te diré que por ahi va una re-
alidad tan loca y tan absurda de mi vida, como es mi
celibato: sobre todo si te digo que -con toda su enor-
me dificultad- no ha sido para mf una exigencia des-
humanizante, que de él he cosechado inesperada-
mente niveles asombrosos de relacion humana, y que
todo esto no lo considero una obra mfa, sino algo que
se me ha dado gratuitamente. Y que, al serme dado,
me ha descubierto unas posibilidades nuevas sobre el
hombre y lo humano. He comprendido asi por qué los
tedlogos de la liberacion repiten tantas veces que a
Jes(s no se le conoce sélo estudiandolo, sino si-
guiéndole.

Pero en esta carta me voy a fijar mas bien en el
otro aspecto que te enunciaba: fiarme de lo que Je-
s(is me dice sobre Dios. Pues creo que este punto ne-
cesita una explicacion mas larga.

EL DIOS DE JESUS

Se puede falsificar demasiado la revelacion de
Dios en JesUs (tal como la ha descubierto el cristia-
nismo), reduciéndola a un Dios «cumbre metafisica
del Ser al que nadie puede acercarse. Pero se la
puede falsificar igualmente reduciéndola a un Dios
«Padre» que, aunque venga de Jesds, no esta libre
del riesgo de establecer sobre Dios una mera proyec-
cién sentimental. )

Por eso me voy a extender aqul un poco mas pa-
ra comentarte las tres novedades que -desde JesUs-
ha cobrado en la historia humana la palabra «Dios» y
que son: la Cruz, la Trinidad y el «Reino».

‘El Crucificado

Los cristianos creemos que Dios, en este mundo,
ha dejado morir en cruz a su Hijo, a «una parte de su
Ser» por asl decir. Comprenderas que, si esto es cier-
to, echa por tierra ese milagrerismo pseudorreligioso
de los que creen que Dios guarda en este mundo una
«mano magica» o unas «legiones de &ngeles» para in-
tervenir cuando quliera, y alterar el orden de las cosas
evitando las leyes de la fisica o las decisiones de la li-

bertad. Un Dios crucificado es un Dios in(til y escan-
daloso. Pero td has de saber que, a una serie de hom-
bres a lo largo de la historia, esa sensacion de inutili-
dad y escandalo se les convirti6 en asombro y
adoracién. Aqui empez6 toda la historia de la fe cris-
tiana.

Esa fe sabe que el tema de Dios ya no puede ser
conectado inmediatamente con las durezas de este
mundo, ni como «responsable» ni como «escape» de
ellas. Porque para el Crucificado, Dios no fue ninguna
de esas dos cosas: ni responsable de su condena, ni
salida de ella. Sélo fue la Fuerza que le mantuvo en
ella.

Hay hombres que no pueden creer por ese es-
candalo de la crucifixion de los inocentes. Cuando
ocurre exactamente asl, y no se usa ese escandalo
COMO excusa porque no se quiere creer, entonces
esa no-fe me parece de mas valor ante Dios que mu-
chas religiosidades coémodas y autosatisfechas. Al
menos, lo que para mf revela el Crucificado es que ya
no se puede creer en Dios al margen de ese escanda-
lo, sino luego de él o desde él. Y me parece evidente
que si los cristianos creyéramos concreta y seriamen-
te en el Crucificado y no en otro Dios vago y genéri-
co, resultariamos «mucho méas ateos» de lo que pare-
cemos. Es lo que les ocurrid a los primeros cristianos
que eran tachados de «ateos», como seguramente ya
sabes.

La Trinidad

Pero la Trinidad significa que nada de lo anterior
permite una visién de Dios como «ausente de este
mundo», de tal manera que siempre habrfamos de vi-
vir segln aquello de Bonhoeffer que me citabas en tu
carta: «como si Dios no existiera». O, en todo caso,
Bonhoeffer afade que hay que vivir asl «ante Dios»,
no al margen de El.

Supongo que esto me obliga a intentar aclararte
mas cudl es esa «presencia» del Dios que no intervie-
ne. Y te digo que este es uno de los sentidos que tie-
ne el dogma cristiano de la Trinidad de Dios: que el
Dios inaccesible y lejano puede hacerse silenciosa-
mente presente al lado nuestro, como algo de noso-
tros, en una expresiéon o imagen comprensible para
nosotros (el ser humano de Jesls, «Palabra» de
Dios). Y ademds puede hacerse presente dentro de
nosotros, en nuestro mismo espliritu, moviéndonos
desde nosotros mismos, y no desde fuera como nos
mueve el resto de los estimulos exteriores (ése es el
Espiritu Santo de nuestros credos).

Me ha salido un poco complicado, a pesar de los
tachones que ves en esta pagina. Ya perdonaras. Pe-
ro espero que entiendas que, por ser capaz de «exte-
riorizacién» (por tener esa Imagen transparente de
Si), Dios se me puede hacer de algin modo accesible
en la realidad, en los hombres sobre todo, los cuales
estan hechos «en esa Imagen» de Dios, como decfan
los primeros cristianos. Y se me puede hacer accesi-
ble «dentro de ml mismo», en aquello que se me in-
funde y actda lo mejor de mf, como fuerza, como luz,
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como amor, etcétera. El Dios lejano de antes, se vuel-
ve ahora enormemente cercano, en la mejor posibili-
dad del hermano y de mf mismo. Y se confirma esa
experiencia sorprendente que todo hombre puede ha-
cer, y que muchos descubren alguna vez: que lo mas
profundamente nuestro es lo menos nuestro: porque
cuando Dios nos mueve, no nos quita la libertad (co-
mo el resto de las causas) sino que nos da més liber-
tad. iPor eso parece que no se Le note!

El Reino de Dios

Y quizé desde aqui puedes entender por qué Je-
slis, mas que anunciar simplemente a Dios (como
quieren hacer las religiones), anunciaba «el Reinado
de Dios», es decir, una situacién humana, que supone
estas dos cosas.

a) El fin de toda «verticalidad» religiosa, pero tam-
bién el fin de toda «horizontalidad» simplemente atea.
Porque en ese reinado de Dios coinciden Dios y el
hombre, lo humano y lo divino, hasta el extremo que
dicen los Evangelios: que «estimular al hombre vale
més que todos los cultos y todos los sacrificios». En
aquelio que Jests llamaba «el Reino», habfa para él
una posibilidad de experiencia de Dios més auténtica
que la que creemos tener cuando hemos paladeado
la inmensidad del cosmos o la profundidad del yo.

b) Esa experiencia implica ademas que el Reino
desprivatiza a Dios y lo convierte en «nuestro». Por
s0 JesUs no revela a un Dios Padre «mlo», sino Pa-
dre nuestro. Y esa desprivatizacion se mantiene en to-
da la relacién con Dios que Jes(s nos describe: el
Reino viene «a nosotros» (no a ml), el pan que pido es
=l nuestro» (ino el mio!), el perdén y la liberacién del
mal los pido «para nosotros», no para mf solo. La rela-
¢ion con Dios, que es lo més intimo y lo mas personal
del hombre, es a la vez, para Jests, algo intrinseca-
mente comunitario.

Todo esto sigue siendo algo tan nuevo que las
mismas Iglesias que se reclaman de Jests no han
acabado atn de digerirlo. Pero éste no es un dato ais-
lable, sino que debe integrarse con los dos anteriores,
para constituir toda la revolucién que supone Jes(s
en lo referente a Dios, dentro de la historia humana.

Y desde aquf entenderés mejor lo que he querido
decirte antes, cuando hablé de «fiarme de lo que Je-
sls me dice sobre Dios».

FIARME DE JESUS

Flandome de Jests, creo que Dios es tal como
parece que se ha revelado en Jesis. Y lo que a la lar-
ga me confirma esta confianza es algo que t4 me di-
Jiste una vez: «esta demasiado bien montada la cosa,
para que la pueda creer». Aquel dfa no te respondi na-
da, pero hoy quisiera completar dialécticamente tu
afirmacién de entonces: esta demasiado mal montada
la cosa, para que pueda ser un simple montaje huma-
no.

He tenido demasiado contacto con seres huma
nos, y s€ muy bien cémo hacemos todos nuestros
«montajes» (empezando por mi). Todos. Por listos
que creamos ser, puesto que no se trata de listura si
no de necesidad. El montaje humano esperarfa que
Dios libre a Jesds de la muerte, del abandono, y de
fracaso. Lo incomprensible es que no le libra. éParz
qué diablos sirve entonces ese Dios? Y lo sorpren-
dente es que, a pesar de eso, le salva efectivamente
de la muerte, del abandono y del fracaso.

Aqui tocamos ese clésico dilema intrinseco a to-
da fe que se crea salvadora: si Dios no es salvacién,
me interesa tan poco como saber si en otro planeta
hay unos seres vivientes con cuatro ojos. Si lo es, en-
tonces no puede evitar la sospecha de ser una pro-
yeccion de mi deseo de ser salvado. Este dilema est4
en la naturaleza misma del concepto de salvacién (na
del concepto de Dios). Y la salida cristiana me parece,
por lo menos, digna de ser escuchada: Dios es salva-
cién en la renuncia a ella, porque sustituye (o com-
pensa) la ilusién de haber proyectado, con el riesgo
de tener que jugérsela. La verdadera salvacién del
hombre se convierte entonces en ese imperativo im-
posible y tan de Jesus: «sed buenos del todo como
vuestro Padre celestial». Lo cual te aseguro que resul-
ta bastante «fregao» como dicen mis amigos sudame-
ricanos.

La verdad, José Ramén, yo no dirfa que algo tan
extrano sea una simple proyeccién muy bien hecha
de nuestras necesidades. Mas bien me veo abocado
a fiarme de Jesus. Porque, si esta carta ha de tener al-
go testimonial como me pedias, tampoco puedo ocul-
tarte que algo en mi se ha rebelado siempre contra
esta forma de salir del dilema. Durante mucho tiempo
he querido que, si existla Dios, fuese un Dios de vida
y sélo de vida. Pero no de vida-a-través-de-la-muerte.
Y te confieso que lo he buscado muchas veces de
aquella otra manera. Hasta que un dfa me vi més o
menos abocado a este dilema: el reverso de que Dios
sea para ti salvacién (y promesa de salvacién), es que
td tienes que entregarte.

Salvaci6n y entrega no parecen desde luego pa-
labras compatibles. Pero si t buscas un Dios que sea
salvacion solo en tu autoafirmacién, entonces sélo te
encontraras a t/ mismo; y acabaras diciendo -como el
locutor del otro dia- que Dios existe porque Colombia
ha empatado con Alemania en el (ltimo minuto. Des-
graciadamente ése es el Dios de la mayorfa de los
que dicen creer en él, y el que justifica el atefsmo de
vosotros los increyentes. Y ese atefsmo no deberfas
perderlo nunca, porque nosotros mismos (los que
nos llamamos creyentes) lo necesitamos mucho, co-
mo purificacién e interpelacion.

Bueno. Esta serfa la manera como se estructura
lo que yo vivo respecto de Dios a partir de JesUs. Pe-
ro tampoco puedo cerrar este segundo nivel sin ha-
certe un par de aclaraciones. La primera se refiere a
mi trayectoria personal. Y la segunda pienso que pue-
de ser (til para tu situacién actual.
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DOS CONSECUENCIAS
Los crucificados

El dilema anterior entre salvacién y entrega, creo
que ha estado en la base de todo lo que ha sido este
tibio (!) interés por los pobres, que ojala haya marca-
do algo mi vida y mi teologia. Una vez en este campo,
se producen experiencias confirmatorias, si bien es
otra vez una confirmacién que mantiene el mismo es-
quema de «resurreccién en la muerte», y no de com-
probacién triunfal.

Para ml han sido tantas esas confirmaciones, que
hoy me parece que plantear el tema de Dios al mar-
gen de la opresion de los inocentes, ya es preguntar
por (o hablar de) un dios que no es el que revela Je-
sGs. Y lamento y sufro porque todavia la misma Igle-
sia que dice referirse a Jes(s, cae en estos plantea-
mientos no jesuanicos. Pero de estas confirmaciones
habréa que hablar si acaso en el tercer nivel. Ahora sé-
lo queria apuntar su conexién con el dilema anterior.

La gratuidad

Y antes de pasar a ese tercer nivel, todavia te
afado una cosa que, para mi, refuerza la credibilidad
del Dios de JesUs. Y la afado porque creo que tiene
que ver, con tu situacién actual.

Yo no puedo negar, por mi experiencia con la
gente, que hay personas que creen porque «se les
da», sin que sepan cémo. (En algin caso que he co-
nocido, incluso en medio de una trayectoria de infide-
lidades -0 al menos debilidades- que parece deberia
haber llevado hasta el hastio y el olvido de Dios).

Por el contrario, hay personas que quisieran
creer y no lo consiguen o, al menos, no lo consiguen
por el momento. Y aqul no te sitGo simplemente a ti,
sino a muchas otras gentes queridas. Cuando yo era

ey . = -~

mas joven resolvia esto culpabilizando al no creyente.
Y es algo de lo que he debido arrepentirme no sin
amargura, porque convertia en ley general y en solu-
cibn cémoda, lo que no podia ser mas que una hipd-
tesis explicatoria posible. Cada uno de vosotros debe-
réis examinar esa hipétesis con honradez. Pero que
Dios nos libre a los creyentes de esgrimirla contra vo-
sotros. También aquf el fiarme de Jeslis me ensefid
otra cosa.

Si Dios fuera el Dios de las iglesias, la constata-
cién que acabo de hacerte de coOmo a unos parece
que se les «regala» la fe sin querer, mientras que otros
no consiguen acceder a ella, serfa algo injusto. Pero
si es el Dios biblico, esto cabe perfectamente. La Igle-
sia parece necesitar que los hombres crean en Dios,
para que asf le concedan importancia a ella, que es
Su representante. El esquema biblico (en el que noso-
tros decimos que Dios se revela) es otro: la Revela-
cién consiste en que Dios manifiesta un Amor incon-
dicional a los hombres para, a cambio, pedir no que
los hombres le amen a El, sino que los hombres nos
amenos entre nosotros. Este es el verdadero interés
de Dios, el mandamiento que «lo resume todow, etc.

Y, por supuesto que eso no excluye necesaria-
mente lo otro; el «amar a Dios sobre todas las cosas»
sigue teniendo su vigencia al menos condicionada (si
es que existe) y, para el creyente expreso, la tiene ab-
soluta. Pero, aunque eso no se excluya, no es indis-
pensable. Porque, en el amor incondicionado a los
otros, se ejerce siempre una fe-amor que desborda a
los hombres y alcanza al mismo Dios, y que Jesus ex-
presaba con aquella frase célebre: «a Mi me lo hicis-
teis»,

Y ya ves que he escrito adrede «amor incondicio-
nado» porque necesito distinguirlo de lo que hoy la
sociedad entiende por amor, y que tG me has comen-
tado en alguna de tus horas bajas: una relacién en la
que, cuando 10 estés débil, el otro se aprovecha para
disponer de ti, y para dejar bien sentado quién es el
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‘que alll puede mds; y cuando el otro esta débil t( te
‘aprovechas para lo mismo. Pero que, aun siendo
exactamente asf, nos droga y, cuando no la tenemos,
nos entra «el mono». Huelga decir que yo no me refe-
ria a eso, y quizas esta aclaracion es innecesaria para
ti. l:iefo. al hacer esta digresion, no estaba pensando
en

Volvamos pues al amor incondicionado y la fe
«implicita» que en é! se ejerce siempre. Ello significa
que lo mas decisivo no es el decir «creo en Dios», si-
no aceptar aquello que K. Barth llamaba «el significa-
do del hecho absolutamente transformador de que
Dios existe». Y concretando mas, eso puede significar
que la fe expresa en Dios que tG ahora mismo pare-
ces buscar, y por la que me preguntas, no ha de ser
buscada con agobio, sino sin prisas; no como el que
busca salir de un laberinto a toda costa, sino como el
que piensa que un dfa puede encontrar ese amor de-
cisivo que cambia una vida, y se prepara para aquel
dia. Con aquella plegaria condicionada de que creo
que te hablé una vez, y que se limitarfa a decir con to-
da la apertura de tu ser: «Sefior, si estas ahl, cuanto t(
quieras».

Sospecho que el empeno «loco» (y hoy nada evi-
dente) de plantear tu vida desde el servicio a los hom:
bres (y, sobre todo, cuando se van viendo los costos
que ello supone de cara a la propia comodidad, a la
propia necesidad, a la propia posesividad y a la pro-
pia «sabidurfa»), puede que te haga ver algin dia has-
ta qué punto Dios esta implicitamente «afectado» en
ese planteamiento vital tuyo, como raiz y fundamento,
como plenitud y sentido, pero también como compa-
fero y ayuda para El. Sospecho que semejante empe-
fo podria llevarte un dfa a esa conclusién, no sin sa-
cudidas, sabelo.

Pero te afado que, si eso no se produce, tampo-
co es lo decisivo. Y creo que esto te lo puedo anadir
desde el Dios en el que yo creo. Y te explicito por ello
que, sia mi me gustarfa que un dia encuentres a
Dios, no es para dar satisfaccién a mi «ministerio pas-
toral», sino por la amistad que puedo sentir hacia ti.

Esto me ha parecido importante aclararlo, y me
he extendido en ello més de lo que pensaba porque,
en tu caso (y dicho de una manera mas bien intuitiva
que ahora no sabria justificarte), me parece por lo que
te conozco que td no estds en las puertas de una de-
cision rapida, y que seguirds adn en tu agnosticismo.
Ni td ni yo somos cocineros, pero llegamos a saber
que hay cosas que sélo cuecen bien al «bafio maria»;
y quizé la fe es una de ellas.

Por eso quiero cerrar este capitulo anadiéndote
que, para Jesus, el agnosticismo abierto y solidario,
es mejor (estd més cerca de Dios) que una religién
cerrada e insolidaria. Esta es la mas fina jugada que
nos hace Dios a los que quiza presumimos de creer
en El. «No he encontrado en todo Israel una fe tan
grande», dicen los Evangelios en favor vuestro.

Y ahora estoy exhausto, y supongo que ya no en-
lenderds mi letra. Corto y seguiré otro rato, porque
alin queda todo el tercer nivel.

TERCER NIVEL: LAS RAZONES DEL
CORAZON

Sigo un dia después. Te hablfa dicho que cuanda
entras por el camino de JesUs, se produce una serie
de experiencias intransferibles que se convierten en
su confirmacion. Puede que éste sea, a la vez, el nivel
mas conveniente, pero también el més incomunicable
de la fe: para desesperacién de vosotros agnésticos,
pero también de nosotros creyentes. Aunque quizé na
sea esto una exclusiva de la fe. Quiz4 todas nuestras
mejores y més profundas decisiones humanas son las
que mas imposible-nos resulta transmitir.

Como quiera que sea, esa «confirmacién expe-
riencial» de mi decision creyente es la que la convierte
en algo méas que un creer que: la convierte en un fiar-
me de Alguien. A mi me resulta muy llamativo el que,
hace ya veinte siglos, uno de los primeros cristianos
pudiera escribir: «sé de Quién me he fiado»; porque
me sorprende esa coincidencia conmigo en los mo-
dos de expresar una experiencia. Te parecera raro pe-
ro es «fiandome de Dios» como yo apuesto incluso
por su existencia. Y te reconozco que este elemento
no sé como transmitirlo si no es invitando a otros a
experimentar eso mismo. Como quiera que ello sea,
en mi caso esa «confirmacién experiencial» se articula
sobre todo en tormo a dos focos: la oracién y la expe-
riencia de los pobres.

LA EXPERIENCIA DE ORACION

No me tengo por hombre de oracién, ni menos
por maestro de ella. Hay otros que, seguramente, te
introduciran mejor en este campo. Pero, si buscas mi
experiencia en este punto, creo que he de comenzar
diciéndote que conozco diversos modos de hacer (4o
no hacer?) oracién
— Conozco esa experiencia medio desesperada en la

que intentas orar y tienes la seguridad de que tus
palabras chocan con una especie de camara inso-
norizada, y no alcanzan a nadie.

— Conozco eso que los clésicos de la espiritualidad
llamaban «consolacién», y algunas veces -muy po-
cas pero las recuerdo- se ha producido en mf con
unas lagrimas injustificadas que, por supuesto, un
psicélogo verfa explicables de otras mil maneras,

— Conozco una oracién vocal, con palabras, de la
que sé que las palabras no sirven para poner a
Dios atento hacia mi, sino para ponerme a ml aten-
to a Dios. Por eso han de ser dichas muy despacio.

— Conozco otra oracién sin palabras: una especie de
silencio no vaclo, casi tampoco reflexivo, que se re-
duce a un «estar ahi», pero no sélo eso:; casi se pa-
rece mas a cuando entras en una piscina y sientes
que el agua te envuelve y te empapa, que a cuando
tienes un interlocutor fuera de ti.

— Conozco una oracidon mezcla de ambas que, a lo
mejor, mantiene una o muy pocas palabras repeti-
das que, a la vez, evitan que la imaginacién se dis-
traiga e invitan al silencio.
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— Conozco una oracion reflexiva o discursiva que, a
veces, por deformacion profesional, casi se me
convierte en un escrito.

— Conozco un estar pensando en las musaranas, y
diciendo de vez en cuando tonterlas como ésta:
«perdona Sefior, que me distraigo».

— Conozco una oracién en que no hago mas que pe-
dir como sea el Esplritu, porque me siento incapaz
de ser yo;

— 0 en que casl me entran ganas de cantar, solo y to-
do, porque siento una gran necesidad de agrade-
cer;

— 0 en que repaso «ante Dios» mis gentes queridas,
tratando de comprender que Dios les quiere aln
més que yo.

— Y también conozco una oracion que sirve para en-
cajar los golpes de la vida. Porque la vida da gol-
pes; y la sensibilidad no se pierde por el encuentro
con Dios. y la sensibilidad se ve herida a veces: en
el campo afectivo, en el de la autoestima, en el del
miedo... en tantos otros. Y si esos golpes no son
bien digeridos se te quedan dentro y acaban sa-
liendo por algln lado imprevisto: por la agresivi-
dad, la sexualidad, la pereza, o la pérdida de la ca-
pacidad de_esperanza. Y si los digieres td solo
corres el peligro de justificarte, condenar al que
golpea y volverte planeadamente hostil o rencoro-
s0. Pero si los digieres con Dios, ante El, con sus
ojos, los integras de veras y hasta se convierien en
«alimento» para nuestro crecer...

Alun me dejo cosas, pero lo importante no es la
enumeracion, sino el baiance que hoy, tras muchos
anos, saco de todas esas experiencias. Y el balance
extraino es que no sé bien cuando he hecho oracion,
Quiza cuando me parecia haberla hecho no fue tanto,
y cuando me parecfa que no, s/ que hubo oracion.
Pero me atreveria a decir que, algunas veces Yy sin sa-
ber cémo, si que creo haber estado en contacto con
Dios. Lo que me resulta hoy muy claro es que todo
ese contacto con Dios, por real que sea, tiene siem-
pre elementos (o, en nuestra jerga teoldgica: media-
ciones) que no son Dios y, por eso, son las mds per-
ceptibles a nosotros. De ahi lo facil que es enganarse
hablando de esto. »

Y si te digo que algunas veces creo haber senti-
do a Dios, he de recordar lo dicho en la primera parte:
que Dios es como la luz, que a ella no la ves, pero so-
lo gracias a ella ves las cosas. Entonces, estas cosas
«iluminadas» no son la luz, pero, através de ellas, en-
tras en contacto con la luz. Por eso, para mi, la expe-
riencia primordial de oracién va siendo cada vez mas
no la de hablar a Dios o mirar a Dios, sino la de mirar
el mundo «con los ojos de Dios». He pasado por lo
primero, por supuesto, y sospecho que ha de pasar
todo el mundo. Pero hoy me quedaria més bien con
lo segundo: y es en esos «ojos de Dios» donde creo
haber contactado con EL

El mismo Padrenuestro, la oracion de Jesus, se
me llena mas de sentido si lo tomo no como las cosas
que tengo que decir «a Dios» (en este sentido puede
hasta volverse banal y rutinario), sino como la cosas

que me brotaran si consigoe ver el mundo con los ojos
de Dios. Lo que antes te decia sobre la presencia del
nosotros en la paternidad de Dios, es algo de ese mi-
rar el mundo con los ojos de Dios, en lugar de mirar a
Dios con mis ojos pecadores. Lo contrario es lo que
hace que el Padrenuestro a secas sea, tantas veces,
mera rutina.

Bien, José Ramobn, toda esta descripcion es para
decirte que esa sensacién orante se convierte a ve-
ces en confirmacién de la opcién creyente. Y en-
cuentro que este elemento no es transmisible por las
meras palabras. Como tampoco el otro que sigue.

LA EXPERIENCIA DE LOS POBRES

El otro elemento, si te acuerdas, eran los pobres.

Conste que yo soy un burgués pequeiito. Que
no puedo presumir de compromiso por los pobres. Y
que, por tanto, lo que aqul te puedo brindar no es una
antorcha sino una cerilla. Pero mira: cuando como
creyente te metes un poco en este infierno de los mi-
serables, te abres s6lo un poquito a su interpelacion,
y llegas a sentir un carifio que no es compasion, sino
incondicionalidad por ellos (y sobre todo si esto ocu-
rre con el tiempo suficiente para que se quemen to-
dos esos estUpidos protagonismos con que a veces
acudimos ahl), entonces se te vuelve evidente que, 0
hay un Dios que sea «su Vindicador», como gusta de-
cir la Biblia, y otra vida que les devuelva la razén que
nosotros les hemos quitado, o ya no hay ninguna po-
sible sequridad, ningund, por més que quien predique
esa seguridad sea el mismo papa.

Esto se ha convertido en la primera de mis segu-
ridades, base necesaria para todas las demas, y con-
dicionamiento Gltimo de todas las demas conviccio-
nes posibles, las cuales dejan de ser tales en la
medida en que se alejen de ésta.

Quiza me digas que este es el argumento proyec-
tivo que me has refutado siempre: nuestra vida es
monrtal, nuestros amores imperfectos, nuestros sabe-
res, sentidos y progresos incompletos, nuestra justi-
cia manca... y postulamos una Plenitud porque aqul
no la tenemos. Parece lo mismo, pero algo cambia:
aqul yo no postulo nada para m/. No es mi vida, ni mi
amor, ni mi saber lo que est4 en juego. Los pobres de
la tierra me han ensefado que Dios seria absoluta-
mente justo si hubiera otra vida sélo para ellos, pero
no para mf. Yo he de aceptar (y en mf puedes incluir a
todos los creyentes) que los pobres de la tierra nos
quitan el derecho a cualquier plenitud; y si yo me
atrevo a esperar otra vida para ml, es porque creo
que la hay para los pobres. Ellos me la dan: o por
ellos me la dard Dios. Y a esta seguridad en la justi-
cia-definitiva para los pobres ya no puedo renunciar,
sin tener que abdicar de todas mis otras seguridades
humanas (que si hay que hacer el bien, que si no se
puede torturar, que si la democracia es un valor...
etc).

Esto es lo que los mejores cristianos de hoy lla-
man «dejarse evangelizar por los pobres». Sin haber-
se dejado evangelizar por ellos nadle puede ser evan-
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gelizador. Y lo que le pasa hoy a casi toda la jerarquia
de mi Iglesia es que pretende evangelizar sin haberse
sometido ella a esa evangelizacién de los pobres:
pues lo Gnico que ha hecho hasta ahora en este pun-
1o -salvo honrosas excepciones maltratadas- es inten-
tar tranquilizar su conciencia respecto a ellos con al-
gunas concesiones tedricas (por cierto: imuy buenas
a veces!), que la dispensaran de cambios précticos
en su vida y en su politica. iL4stima! Porque asf la
pretendida evangelizacion se est4 convirtiendo en un
anuncio... no del Dios Salvador, sino del propio poder
(que es lo que cualquier andlisis seméntico descubre
como el «afirmado implicito» en la mayoria de docu-
mentos jerarquicos de los Gitimos tiempos).

Triste drama. Y lo evoco sélo de pasada, porque
palpo hasta qué punto ese anuncio «del propio po-

der» os Irrita y os dificulta la fe a ti y a muchos como

1. Aqul ahora s6lo puedo asegurarte que llega un dia
en que esta triste realidad te provoca dolor, pero ya
no rabia ni rebeldfa ni dificultad: mas bien una ternura
que sonrfe y «pasa». Pero tampoco pasa ollmpica-
mente -yo quiero mucho a la Iglesia y no me da ver-
glenza decirlo-. Pasa solo creyentemente, porque
también hay una manera creyente de pasar: la que
sabe que «sélo Dios es grande».

Pero toda esta evocacién iba en realidad a otra
cosa, sblo que, como gustaba escribir santa Teresa
tras sus digresiones: «me he divertido mucho». Iba a
que no se puede anunciar la verdad de Dios, y menos
decir que se la defiende, si no se arranca de ésa que
yo llamaba «seguridad primera y condicionante»: el
Dios vindicador de los pobres; Jesis Revelacion de
Dios en cuanto «hecho pobre» e identificado con to-
dos los pobres de la tierra («a Mi me lo hicisteis»: yla
promesa de una vida y justicia definitivas para ellos.
Esto se me hace a mi una conviccién muy fuerte, por-
que sin ella veo claro que ninguna otra conviccién hu-
mana podria yo tener, ni valdrfa la pena que las tuvie-
ra. (iY las tengo!).

En la Antologia que estoy preparando y de la que
he hablado alguna vez contigo, saldré un texto pre-
closo de Lacordaire en el que formula esto quiza me-
Jor que yo. Dice que el pobre es «un misterio y un sa-
cramento». No sé si percibes hasta qué punto estas
dos palabras son fundamentales para un cristiano: el
cristiano afirma un Misterio inaccesible, y un Acceso a
ese misterio (el sacramento). Por eso en su origen
ambas palabras significaban lo mismo: porque el ac-
ceso solo viene dado por el Misterio mismo. Pues
bien nada menos que esto es lo que Lacordaire dice
de los pobres: el misterio de una dignidad casi infinita
anonadada (y por eso no aceptable para la pura ra-
26n), pero que, por ello mismo, remite a Dios, Gnico
fundamento de ella.

Ahora sl que ya est4 practicamente todo. Pero re-
cuerdo que en tu carta me preguntabas expresamen-
te por mis crisis de fe o por mis noches oscuras, para
saber si esto me ha cambiado algo o me ha fortaleci-
do, declas 10, Pues vamos con el (ltimo punto, que ya
no serd un «nivel» argumental, sino mas bien un «des-
nivel» frecuente.

MIS SINRAZONES PARTICULARES

Sospecho (y he visto en otros) que todo creyente
convive siempre con un increyente. Y el que diga que
no, me temo que ser4 mas bien un fundamentalista ¢
un «<hombre del sistema» (de esos que hoy todos los
sistemas buscan tan locamente). Pero, ya por lo que
toca a mi caso particular, sefalarfa sobre todo dos
rasgos de ese rostro de la duda.

EL ESCANDALO DEL MAL

Lo primero fue una experiencia un poco vertigi-
nosa del escandalo del mal moral. Durante un tiempc
se me impuso con tal relieve su aberracién, que sentl
vértigo y mareo. Perdl pie y norte y capacidad de
comprender nada o de asombrarme por nada. No sé
si exactamente me cuestionaba a Dios, 0 alin mas:
me cuestionaba la posibilidad de todo sentido, aun-
que aceptara a Dios. puede que, si no hubiese salido
de ahl, ain mas que incrédulo hubiera terminado ma-
niqueo. No lo sé.

Y ain hoy no tengo respuesta exacta para aque-
llo. Sélo he aprendido lo que te dije antes: que todo
esto de creer en el Dios cristiano no es algo que ocu-
rre antes y al margen de la experiencia del Mal y sélo
cuando no se ha dado ésta. Sino que debe comenzar
después y a partir de ella.

No creo que esto te sirva de mucho, porque hoy
a los cristianos se nos acusa més bien de exagerar el
mal, de culpabilizar etc. Y te reconozco que a veces
se nos acusa asf con razén. Pero, aunque no te sirva,
t me has preguntado por lo que me pasé. Quiz4 pue-
das ver por ello hasta qué punto mi fe es una fe «toca-
da». Pero no tocada por muchos banales argumentos
de hoy, sino por algo tan gordo que igual amenaza a
la fe total, que a las «pequefias fes» de muchos bur-
guesitos presumidos de nuestro mundo.

EL NIVEL PAGANO

Por el lado opuesto, ocurre en mi algo que quiz4
tiene que ver con lo que te decfa al acabar el «primer
nivel» de esta carta, sobre mi resistencia a aceptar
aquella «conclusién razonable» del Fundamento y el
Sentido absolutos. Es algo al que yo suelo llamar «el
golpe de Estado», del pagano que lievo dentro.

Es como si algo en ml dijera esa frase castellana
que hoy me parece henchida de experiencia: «no me
da la real gana~» y basta. iQué expresivo es eso de la
«real ganal... no valen razones ni de un lado ni de
otro, y la decisién ya est4 tomada. No tiene nada que
ver con aquello del «poder o no poder creer, que co-
mentaba antes. Es una especie de «no querer» ante-
rior a ellos. Por eso yo suelo llamarlo «golpe de Esta-
do»: como si algin nuevo Tejero irrumpiese en mi
interior, y metiera todas mis piezas creyentes debajo
de los asientos inapelablemente.

No sé si a ti te ha pasado algo de esto en otros
campos humanos. Y supongo yo que tiene que ver
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con la zona oscura de todos nosotros, con las leyes
informulables del deseo, con la represion acumulada
que no ha sabido convertirse en entrega. Quiza sea
definible como aquello que san Agustin llamaba «el
amor a mi mismo hasta el desprecio de Dios». En
cualquier caso, yo Creo que es una amenaza perpe-
tua. Aunque quiza me atreveria a decir que parece ir
volviéndose cada vez mas lejana.

tros habréan tenido otro tipo de dudas. Yo tam-
bién, por supuesto, pero creo que las mas serias han
sido éstas. Y, siguiendo tu peticion, he procurado que
esta parte fuera puramente testimonial, y he preferido
decirtela en forma méas autobiogréfica que universali-
zable. Ahora basta.

CONCLUSION NO CERRADA

Bien, José Ramb6n, méas 0 menos asi es como he
cuajado yo en cuanto creyente. Sé que me dejo otras
muchas cosas; pero ni yo puedo mas, ni creo que
puedas mas td, si me has aguantado hasta aqul. Y sin
embargo ahi quedan:

-la experiencia de la gratuidad y su relacién con
la fe (todo lo que més necesitamos para nuestra reali-
zacion humana descubrimos que ha de ser gratuito. Y
en cuanto pierde este caracter y se convierte en obli-
gado, resulta que ya no nos realiza);

-la experiencia de la muerte (¢no habria que decir
que la postura que cree innecesaria la pregunta por la
otra vida, s6lo pone de relieve hasta qué punto es ba-
jo el «nivel de vida» de los hombres de hoy, en cam-
pos como el de la justicia final, los seres queridos o la
plenitud personal? Yo pienso que solo si se cree en la
transformacion de la muerte tiene sentido pleno inten-
tar la imposible transformacion de esta vida);

-La experiencia de culpa y perdon (épor qué ha
de resultar «progre» silenciar este lenguaje cuando
luego todos los discursos humanos -y no solo los de
Guerra y Aznar, sino los de tantos otros- se revelan
como una blisqueda desesperada de justificacion?);

4a enorme dificultad de las relaciones (y aiin mas
de las acciones conjuntas), y la sensacién de que hay
que seguir buscéndolas contra toda esperanza y sin
sustituirlas por autoritarismos eficaces...

-y, por supuesto, todo el cimulo de estudios his-

téricos, exegéticos, criticos, etc. a que la fe debe 'sa-
ber exponerse. Porque pueden amenazarla pero tam-
bién la purifican.
‘  Todo eso son cosas que para mi tienen que ver
con la fe. Y son dimensiones que estan en la vida, y
de las que no despojaremos a la vida por muy pos-
modernos que seamos: porque si nuestro mundo pre-
tende ahogarlas por comodidad o por egoismo chato,
otros las esgrimirén falsificadas en fundamentalismos
y fanatismos incontrolados. Yo creo que esta situa-
cion vuelve muy dificil la fe hoy; pero creo que, en es-
tas condiciones, la postura del agnéstico sinceramen-
te abierto tiene ya ante Dios el mérito de la fe.

Por eso concluyo diciéndote: me has pedido mi
experiencia y aqul la tienes. Acepto ahora que me
vuelvas a decir lo de aquella vez: que el cristianismo

te parece «demasiado bien montado para ser verda-
dero». A eso quizds no hay respuesta. Pero t( deja
abierta esta otra puerta: ¢y si resultara bien montado
precisamente por ser verdadero?

Acepto ademds que otro dia habremos de seguir
dialogando sobre esto. Pero ahora te recomendaria
como balance final que, de momento, dejes los anali-
sis argumentativos. Si td me hablfas preguntado, en
sustancia, qué es Dios para ml, intenta ahora pensar a
la vez estos dos elementos: el Indisponible que nos
ama. O el Misterio absoluto, y absolutamente Acoge-
dor. Veras que la mente humana no consigue pensar
ambas cosas a la vez: si tanto nos ama habra de ser
«disponible». Y si tan absoluto misterio es, nunca po-
dré tener esa cercanfa de la acogida absoluta.

La mente humana no puede empalmar esto. Pero
quizas aqui comiences a entender que, en Dios, sélo
podemos creer. Y la misma palabra creer ha cobrado
un sentido totalmente diverso cuando la decimos de
Dios, que cuando la decimos de cualquier otra reali-
dad humana. Esto lo explicaban muy bien nuestros
mayores, aplicandolo incluso a la Iglesia. A esta Igle-
sia que a tantos de vosotros -ya lo sé- os da la impre-
sién de que le interesa mas el que credis en ella que
el que credis en Dios.

Para simplificar pues, te diria que intentes sobre
todo pensar esos dos elementos, como balance de
esta carta. Luego, procura siempre mantener la aper-
tura de tu agnosticismo. Y con ello te aseguro que -si
Dios existe- no te pedird mas por hoy. Y esto te lo di-
go «en nombre de Dios».

Sélo al final nos encontraremos con si esto de
ser hombre ha sido una «pasién indtil» o no lo ha sido.
Pero quiz4s ahora ya coincidimos en que vale mas
que sea «pasibn» que no puro «pasatiempo». Hasta
entonces pues, un fuerte abrazo.
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CONFERENCIA
DE SUPERIORES
MAYORES DE
RELIGIOSOS DE
MEXICO

José Morales Orozco

Presidente de la CIRM

ATODOS LOS
SUPERIORES Y
SUPERIORAS MAYORES

ASUNTO: Relaciones Iglesia y
Estado

Queridas hermanas y herma-
nos en Cristo:

Con la esperanza y confianza
que suscitaron en todos nosotros
las celebraciones de la Natividad y
la Epifania del Sefior, les escribi-
mos esta carta para presentarles el
Comunicado que junto con ella les
hacemos llegar, acerca de la nueva
situacion juridica de la Iglesia, en
nuestra Patria. El proceso que llevé
al reconocimiento juridico de la
Iglesia se realizd a nivel de las cu-
pulas gubernamentales y eclesia-
les, sin didlogo ni participacién del
Pueblo de Dios y de la Vida Reli-
giosa. Siendo en sl mismo algo
muy bueno y debido, dicho reco-
nocimiento juridico, no deja de ser
ambiguo tanto por la forma como
se llegd a él, como por el contexto

actual de nuestra patria. La ambi-
gliedad se debe, seglin nuestro
modo de ver las cosas, a que el re-
conocimiento juridico de la Iglesia
puede ser manipulado como una
forma de legitimacion ética, e in-
cluso religiosa, de un sistema poll-
tico y econdmico neoliberal injus-
to, que favorece fundamental-
mente al gran capital nacional y ex-
tranjero, con detrimento sobre to-
do de los mas pobres, como son
los obreros, los campesinos y los
indigenas. Si queremos ser fieles a
nuestra mision. evangélica y ecle-
sial de colaborar a la liberacién in-
tegral de los hombres, sobre todo
de los mas oprimidos es indispen-
sable que mantengamos una dis-
tancia critica respecto del Estado y
del Sistema Econdémico y Social
que esta implantando. Sélo asi po-
dremos ser libres para realizar
nuestra mision profética de denun-
cia de todo aquello que se opone a
los valores humanos y evangélicos
y de anuncio de la Salvacion que
se nos ofrece en Jesucristo.

Esperamos que el Comunica-
do pueda ayudar a ustedes y a sus
hermanos de congregacion, a una
reflexion critica sobre los retos que
implicara la nueva situacion juridi-
ca que viviremos como Iglesia, en
la actual coyuntura politica, econ6-
mica, social y cultural de nuestra
patria. Y que el Sefor Jesls que
nos llamoé a seguirlo, nos permita
ser fieles a nuestro carisma como
religiosos para contribuir a la reali-
zacion de la mision de la Iglesia,
sobre todo en favor de los mas ne-
cesitados.

Hermano y amigo en el Sefior:

José Morales Orozco

En la situacion actual en la que
se da un «clerto reconocimiento»
de la Iglesia Catdlica (¢de la jerar-
qufa?) por parte del Estado, nos
parece muy importante el expresar
nuestra posicibn para ayudar a
contrarrestar, en lo posible, los
graves riesgos que se van a dar
ante esta decision.

LA SITUACION ACTUAL

Ante la gravisima crisis econd-
mica por la que atraviesa nuestro
pais, n o se ha visto otra salida que
la de abrirse a la inversién extranje-
ra y el comercio Iinternacional
(TLC). Esta apertura a la moderni-
dad exigird cambios importantes
en la Constitucion y en la vida na-
cional:

12 Una nueva economfa que
incentive a los empresarios (ya se
habla de Solidaridad de Empresa-
rios) y que tiene repercusiones ne-
gativas para con los obreros, re-
percusiones que ya estamos
viviendo.

22 Una nueva tecnologla agri-
cola (extranjera en buena parte) y
propiedad privada rural con dafio
para campesinos asalariados o
nuevos emigrantes a la ciudad. Un
paso tal vez necesario, pero que
deja en situacibn mdas precaria a
nuestros campesinos.

32 Un nuevo modelo educati-
vo, ya que la educacién gratuita,
en un Estado en crisis econdmica,
resulta un gasto imposible. Educa-
cion que reforzara lo selectivo con
mayor riesgo de marginacion para
muchos.

México debe cambiarse para
cambiar con el resto del mundo,
pero «coOmo cambiar sin desarral-
garse de su propia cultura? «Cémo
modernizarse por la via nacional y
popular? «Como entrar al neolibe-
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ralismo y trabajar para los que me-
nos tienen?

POLITICAS DEL
GOBIERNO

A esta cuestion fundamental,
sobre la conciliacién del modelo
neocapitalista con la justicia social,
parece muy dificil encontrar una
respuesta operativa y convincente
sobre todo cuando se percibe en
el gobierno mexicano una ambi-
gliedad desesperante, para decir
lo menos, por dejar avanzar la de-
mocracia.

Pero no resulta tan dificil en-
contrarie:

Un aparato legisiativo, el Con-
greso de la Union, que agilice las
propuestas de los cambios consti-
tucionales en favor de la moderni-
dad;

- Un aparato operativo que
convenza con los hechos, «Solida-
ridad» y que desactive la peligrosi-
dad de las organizaciones inde-
pendientes de la base;

- Un aparato lucrativo y favora-
ble, la empresa privada;

- ¥ un aparato cultural eficaz,
un aliado necesario con autoridad
moral entre el pueblo que pueda
ayudar a evitar los estallidos socia-
les de los sectores populares, en el
campo, la escuela y la fabrica, y
apoyar el cambio de la politica me-
xicana a la nueva economia inter-
nacional. En la sociedad neoliberal
del mundo actual, el correctivo so-
cial para dar una ética que el gas-
tado discurso secular ya dejé de
dar, resultan ser las Iglesias. Y, se-
gtn lo sugiere el ala mas neocon-
servadora del capitalismo nortea-
mericano, ese aliado privilegiado
resulta ser la Iglesia catélica (Cf.
R.J. Neuhaus, The Catholic Mo-
ment, p 283).

El liberalismo mexicano ha
aceptado una libertad religiosa en
la conciencia, en el individuo, in-
cluso en los grupos, con tal de
que nunca se extralimiten del es-
pacio sagrado y entren en la vida
publica del pals (Todo lo que sea
denunciar injusticias, se considera
«politica»). La Iglesia catdlica ha
entendido la libertad religiosa muy
en contra de liberalismo.

Hay que decir también que lo
que mas llama la atencién de toda
esta reestructuracion de las Rela-
ciones del Estado con las Iglesias
es que se maneja un concepto de
Iglesia exclusivamente clerical,
muy propio del liberalismo del si-
glo pasado. Esto no extrafa cuan-
do viene del mundo liberal, con re-
sabios anticlericales, como el de la
Constitucién, o de un mundo neoli-
beral, como el del lll Informe; pero
sl lamentamos que a veces se ma-
neje este mismo concepto en la
misma Iglesia Catdlica.

El Estado menos productor y
més rector favorece una tendencia
generalizada de urgente reprivati-
zacion, a fin de que pronto salga el
Tratado de Libre Comercio. Por
eso se esta trabajando al vapor.
Reprivatizacion de la empresa, en
mayor acercamiento con el Estado
y con la Iglesia, y de los sindicatos.
Reprivatizacion en el campo, au-
mentando por la propiedad privada
la inversién de nuevas tecnologlas,
aunque no desaparezca, mas por
ideologla que por eficacia, la pro-
piedad ejidal. Reprivatizacion de la
educacion, al propiciar e incentivar
la educacién privada, porque la pa-
blica resulta carga insoportable.

LA ACTITUD DE LA
JERARQUIA CATOLICA

La jerarquia catdlica, esta en-
tusiasmada con el reconocimiento
de la personalidad juridica, justa-
mente exigida, se dice; sin embar-
go, en su ambito, que nada va a
cambiar estructuralmente sino a
llenarse un expediente (como en el
paso de la union libre al matrimo-
nio formal), cuando ahora mas que
nunca estan afectandose y cam-
biando las estructuras méas profun-
das. Parece no darse suficiente
cuenta del alto costo pastoral que
en la actual coyuntura tendra que
pagar: al exterior, dar prestigio in-
ternacional al Régimen politico me-
xicano, Yy, al interior, reprivatizarse
ella también (conforme al estran-
gulamiento propio de la ideologfa
liberal) y enfeudarse en las élites
de los empresarios, con abandono
de los obreros y campesinos; con-
finarse a la educacién privada -pri-
vilegiada- que tratara de negociar

al maximo con el gobierno para
bien de ambos, con riesgo de
abandonar su mision evangeliza-
dora en la educacién puablica, entre
las clases pobres a las que privile-
giadamente se les debe y con taci-
ta renuncia al apoyo del derecho
de los padres de familia que, se-
gin el pensamiento catdlico, son
los inmediatos responsables del ti-
po de educacion, incluyendo la re-
ligiosa. Este derecho de los padres
de familia a la educacion, contra el
autoritarismo estatal, consta en la
Declaracion Universal de Derechos
Humanos: «Los padres tendran de-
recho preferente a escoger el tipo
de educacidn que habra de darse
a sus hijos» (Art. 26, 4).

Por tanto, la Iglesia catdlica
ante algo verdaderamente justo
como el reconocimiento constitu-
cional corre el riesgo de entrar
muy féacilmente en el proceso na-
cional de reprivatizacion y en el de
reprivatizacién de su propia misién
al sector més rico y favorecido de
méxico, tratando de recibir venta-
jas, por ejemplo en las escuelas
particulares, aun a costa de pagar
impuestos, con abandono de las
clases mayoritarias y pobres del
Pueblo de Dios. Ese movimiento
de reprivatizacién reforzara la de-
formacién ya grande de la Iglesia
catdlica en México que cedib y se-
guirfa cediendo débilmente a la
presién liberal, y esta totalmente
en contra del mandato del Papa a
los obispos mexicanos «a Iglesia
catdlica mexicana debe participar
en la vida publica y no reducir su
misién solamente a la esfera priva-
da de los fieles» (febrero 24 de
1990). Con esta reprivatizacion,
hay el peligro de que ni la jerarquia
ni el resto del Pueblo de Dios pue-
da acompanar de cerca a obreros
y campesinos, ni a los grupos so-
ciales menos favorecidos, ni com-
prometerse con ellos en sus justas
demandas. El proyecto de una
pastoral publica (no de politica
partidista) en México, quedara rele-
gado a un proyecto que obliga
fuertemente a la reprivatizacion. La
Iglesia asl reprivatizada presenta
todavia menos confrontacion so-
cial que la de una Iglesia que, a pe-
sar del desconocimiento juridico,
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Jico,

tenfa de hecho una libertad privile-
giada y excepcional.

Asl pues, la Iglesia catdlica va
a encontrar dificultad seria en com-
patibilizar la dimension profética de
anuncio y denuncia, en una pasto-
ral prioritariamente publica a la que
esta prioritariamente llamada, con
la exigencia neoliberal a las nuevas
reprivatizaciones.

En la cdlida visita del presiden-
te al Vaticano, este afno, el Papa
Juan Pablo I, al decir «<Hago votos
para que los elementos positivos,
que a este respecto estan surgien-
do, se desarrollen y se consoliden
ulteriormente en el necesario mar-
co de libertad efectiva y legal que
demanda la Iglesia para cumplir
adecuadamente su misién evange-
lizadora», desbasté toda esperanza
liberal de establecer relaciones con
el Vaticano en cuanto Estado, sin
tener que reconocer en la Carta
Magna el estado de Derecho de las
lglesias. Porque hubo reciente-
mente un plan en este sentido,
aprobado incluso por algunos je-
rarcas. La afirmacion de la libertad
religiosa implica en el Estado secu-
lar el reconocimiento de la perso-
nalidad juridica de las Iglesias -por-
que no se puede hacer un contrato
con alguien que no existe- al me-
nos tal como lo reconoce el Art. 18
de la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos. El derecho a
la libertad religiosa incluye «la liber-
tad de manifestar su religién o su
creencia, individual y colectiva-
mente, tanto en pulblico como en
privado, por la ensenanza, el culto
y la observancia».

La Iglesia posconciliar se libe-
16 de la privatizacion a que fue re-
ducida por el liberalismo. Esta con-
vencida de la desprivatizacion
necesaria de la fe para poder
anunciar el Evangelio no sélo a ca-
da uno de los hombres sino en la
sociedad, en sus estructuras, en su
cultura. El Evangelio promueve
una sociedad nueva que instaura
ya ahora y no sélo al fin de los
tiempos, en la fraternidad y la justi-
cia, el Reino de dios.

Igualmente, la Iglesia poscon-
ciliar se define a s misma como
Pueblo de Dios. Comprende la je-
rarquia y el resto del Pueblo de
Dios. La Iglesia catélica ciertamen-

te es jerarquica, pero la Jerarquia
no es toda la lglesia.

CONCLUSIONES

12 La restitucion constitucional
del Estado de Derecho a la plena
libertad religiosa de las Iglesias
mexicanas es un bien ambiguo.
Por una parte es simplemente un
bien el restituiries a las Iglesias el
Estado de Derecho. Por otra, sin
embargo, hay que hacer un balan-
ce de si en las actuales circunstan-
cias ese bien va a beneficiar a las
Iglesias o0 mas bien a deteriorarlas.

2% Resulta doloroso que la je-
rarqula catdlica parece haber to-
mado poco en cuenta al resto de
los catdlicos: ni para ponderar si
estas relaciones van a beneficiar
en concreto al pueblo, ni para pre-
guntarle su opinion. todo esto se
ha llevado en una relacion intercu-
pular. Aunque, el gobierno hace
sondeos de opinidn, de hecho las
relaciones solo las gestiona con la

jerarquia. Algunos parecerfan estar
de acuerdo con esta dindmica de
gestion,

3! Entrando ya al balance, ha-
bria que hacer una distincién entre
la jerarquia (y todo el clero) y el
resto del Pueblo de Dios.

Para el clero mexicano el esta-
blecimiento de las relaciones pue-
de resultar benéfico a sus intereses
inmediatos, a sus obras especifi-
cas, como los colegios y las uni-
versidades privadas, y a su pasto-
ral de la esfera privada de los
grupos del poder. Pero lo llevara
facilmente a descuidar la pastoral
masiva, desde la base de todos los
aspectos de la vida publica. El as-
pecto cultual es importante, pero
todos los demas aspectos que ata-
nen al hombre también atafien a
Cristo.

42 Para el resto del Pueblo de
Dios, el establecimiento de las rela-
ciones resultara altamente peligro-
S0, porque se quedard més margi-
nado y desprotegido por una
jerarquia forzada a reprivatizar su
accion y retraerla a las elites de la
cultura neocapitalista. La pastoral
publica y masiva, el desarrollo de
las comunidades, la gestion de la
justicia, la formacion de los agen-
tes laicos de pastoral, la asistencia
a los pobres, a los campesinos y a
los obreros tenderédn a esfumarse.

5% En conjunto, el estableci-
miento de relaciones, tal como pa-
rece venir, quitara libertad al resto
de la Iglesia y podra més facilmen-
te someterla a ser una Iglesia décil
y sin libertad para ser instancia cri-
tica del poder de la sociedad, del
Estado, y del mundo moderno.
Con més dificultad podra ser una
Iglesia cercana a los pobres, y una
Iglesia que anuncia desde ellos la
Buena Nueva en toda su integri-
dad.

6% Mirado el problema de las
relaciones Estado e Iglesias desde
las actuales estructuras naciona-
les, concluimos con la afirmacién
de que esta en juego la opcién por
la justicia y por el pobre, la libertad
profética en el conjunto de la Igle-
sia, y el ejercicio de una pastoral
plblica de evangelizacion.

La Junta Directiva Nacional de la
CIRM.
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CONFERENCIA
DEL
EPISCOPADO
MEXICANO

Presidencia de la CEM

COMUNICADO DEL
CONSEJO DE
PRESIDENCIA DE LA CEM

on fecha 10 de enero del pre-
sente afo, la Presidencia de la
Conferencia de Institutos Religio-
sos de México (CIRM) envié un co-
municado a todos los superiores y
superioras mayores de los religio-
sos y religiosas de la nacion, co-
mentando las reformas constitucio-
nales y la actuacién de la jerarquia
catblica al respecto. Este comuni-
cado fue dado a la prensa el do-
mingo 2 del presente mes de fe-
brero.

En este comentario la directiva
de la CIRM afirma que las reformas
constitucionales son nocivas para
México, en especial para los més
pobres; que los Obispos no hemos
estado a la altura de nuestra mi-
sién, pues hemos dejado que la
Iglesia sea enmudecida y destina-
da a ser mera legitimadora del ré-
gimen actual, privada de concien-
cia critica, reprivatizada», como el
campo, la empresa y la escuela
(sic).

Afirma que el reconocimiento
que se da a la Iglesia puede ser
manipulado como una legitimacion
ética e incluso religiosa del sistema
de gobierno de México, al que cali-
fica como “un sistema politico y
econémico neoliberal injusto, que
favorece fundamentalmente al gran
capital nacional y extranjero, con
detrimento sobre todo de los mas
pobres”, Y da a entender que esto
no hubiese sucedido si hubiera ha-
bido didlogo y participacién del
Pueblo de Dios y de la vida religio-

sa. Lamenta, pues que el proceso
que llevd al reconocimiento juridi-
co de la Iglesia se realizara a nivel
de las «clpulas gubernamentales y
eclesiales».

Juzgamos el comunicado de
la directiva de la CIRM como falso,
injusto y calumnioso. Y en nuestra
calidad de pastores de la Iglesia
catdlica en México, que tenemos la
obligacién de guiar al Pueblo de
Dios que se nos ha confiado, nos
vemos en la penosa necesidad de
desmentir a la Presidencia de la
CIRM, dada la malinformacién y
mala formacién de criterios que ha
ofrecido a los religiosos y al gran
puablico en general.

Reiteramos nuestra opcién
preferencial por los pobres y afir-
mamos que las reformas constitu-
cionales no sbélo no impiden este
compromiso, sino que lo facilitan,
pues la libertad religiosa nos abre
los espacios necesarios de libertad
para anunciar el Evangelio y de-
nunciar las injusticias que se co-
metan, especialmente con los méas
desamparados. Nuestra incorpora-
cién juridica a la vida del pais nos
abre caminos de esperanza para
trabajar, en unién en todos, en pro
de la justicia y de la fraternidad.

Pensamos que la solucién de
los problemas de México cierta-
mente no se dard siguiendo postu-
lados de las ideologlas del conflic-
to, de la violencia y del enfren-
tamiento, sino en el marco de la li-
bertad, de la participacion y de la
solidaridad de todos los mexica-
nos; en el respeto mutuo y en la
complementariedad. Profesamos
la separacién auténtica de la Igle-
sia y del Estado y la plena autono-
mia de ambos en sus campos es-
pecfficos, sin clericalismos ni
césaropapismos. Nuestro deseo
sincero es el bien del pueblo mexi-
cano y no su destruccion, sin clau-
dicar nunca de nuestra mision.
Queremos ser en nuestro pueblo
un instrumento de reconciliacion,
ya que de esta reconciliacion de
los mexicanos ha de brotar la fuer-
za y la claridad en la lucha contra
las injusticias que obstaculizan la
paz en la sociedad.

La presidencia de la CIRM eti-
queta al Gobierno Mexicano de ser
«un sistema neoliberal injusto, fa-

vorecedor del gran capital nacional
y extranjero, con detrimento de los
més pobres». Y fundandose en es-
ta tesis, concluye que también la
Iglesia se ha «reprivatizado». iNada
més absurdo! «La Iglesia nada de-
sea tanto -lo recuerda el Concilio
Vaticano II- como desarrollarse Ii-
bremente, en servicio de todos, ba-
jo cualquier régimen politico que
reconozca los derechos funda-
mentales de la persona y de la fa-
milia y los imperativos del bien co-
mun» (G. et Sp. 42). Por esto la
Iglesia en México no renuncia a
juzgar -desde el Evangelio y no
desde ideologlas de conflicto- la
realidad mexicana.

Esta es nuestra conciencia cri-
tica: no hacerle el juego a ideolo-
gia de izquierdas o derechas, sino
iluminar con el Evangelio la reali-
dad en la que vivimos, e indicar al
Pueblo de Dios y a todos los hom-
bres de buena voluntad cémo vivir
los preceptos del Sefor Jesucristo
en lo privado y en lo publico, en la
intimidad de la conciencia y en el
hogar y en las estructuras econd-
micas, sociales, politicas y cultura-
les, en las que se encuentra inmer-
sa nuestra patria. Esto es lo que
llamamos Doctrina Social de la
Iglesia. No tenemos como mision
exacerbar conflictos sino reconci-
liar conflictuantes.

A la afirmacién que hace la
presidencia de la CIRM de que el
«reconocimiento juridico de la Igle-
sia se haya realizado a nivel de cU-
pulas gubernamentales y eclesia-
les, sin didlogo ni participaciéon del
Pueblo de Dios y de la vida religio-
sa», nos permitimos responder, an-
te todo, que el reconocimiento de
los derechos humanos, entre los
que esta en primer término la liber-
tad religiosa, no es objeto de plebi-
scitos y tanto mas que la libertad
religiosa se declara ya como dere-
cho en la mayor parte de las cons-
tituciones de los palses civilizados
del mundo y se reconoce solemne-
mente en documentos internacio-
nales. Y quiza por esta razén nun-
ca hubo un Didlogo Oficial entre la
Iglesia (obispos, sacerdotes, reli-
giosos Y fieles laicos) y el gobierno
de México. Aunque sl hubo un Dié-
logo no Oficial que contribuyera
para que se llegara a este momen-
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onal to en que la libertad religiosa fuera
> los reconocida y protegida en nuestra
) es- patria por una tutela juridica que
n la respetara este derecho supremo
lada de los mexicanos a desarrollar li-
 de- bremente su vida religiosa, en su

Iglesia, dentro de la sociedad. Y,
en este Didlogo no Oficial partici-
paron los que quisieron. Por lo que
toca a los Obispos de México, para

n%u: no referirnos a tiempos anteriores,
a fa- ya desde el mes de enero de 1985,
\ CO- dedicamos una Asamblea Plenaria

para el estudio serio sobre el tema
sla Sociedad Civil y la Sociedad
Religiosa: compromiso reclproco
al servicio del hombre y bien del
palss, En esta asamblea fuimos
ayudados en nuestra reflexion por
peritos laicos y religiosos. Igual-

a:lmo-o mente, en la prensa nacional hubo
eall- Foro Abierto sobre el tema de la li-
ar al bertad religiosa. Se tuvieron tam-

bién intercambios privados entre

'Mm algunas instancias gubernamenta-
risto les y el Consejo de Presidencia y el
o la Consejo Permanente de la Confe-

rencia del Episcopado Mexicano y
la Delegacion Apostélica, siempre
con la autorizacion de todos los
Obispos. Y no falté este intercam-
bio privado (Didlogo Privado) entre

‘equlz instancias gubernamentales y algu-
isién nos grupos de superiores mayores
onci- religiosos y laicos calificados. Y,

segin sabemos participaron el
mismo presidente de la CIRM vy al-
gunos de sus asesores en estos
didlogos, ademas de ser siempre
nuestro invitado, en todas las
Asambleas Plenarias el Presidente
en turno de la CIRM, en las que por
supuesto se ventilaba este asunto

!l%ig: del posible cambio del «marco juri-
o de dico» en la Constitucion.

y los El papel de la Jerarquia en el
iber- didglogo no oficial, pero si evangéli-

co, fue trabajar por el reconoci-
miento de la personalidad juridica
de toda la Iglesia en México; es
mas, de todas las iglesias en Méxi-
¢o, sin pedir privilegios o canon-
fas, ni menos comprometer su
idad y su mision. Por esto so-
mos conscientes de que no hay
ninglin «alto costo» que pagar por
este reconocimiento. No hemos
negociado, pues, la libertad de la
lglesia, sino mas bien vemos con
guenos 0jos que se haya reconoci-
o.

Por esto en nuestra DECLA-
RACION PUBLICA, fechada el 25
de diciembre de 1991 a ralz del
«nuevo marco legal de nuestra
Constitucion», dijimos: «...sabe-
mos que no es este un momento
terminal, sino el arranque de una
nueva etapa de la historia de la
Iglesia en México. La separacion
de la Iglesia y del Estado debe faci-
litar a la Iglesia el cumplimiento de
su misién especifica, que no le im-
pedird el ser una instancia critica
en el orden moral».

Reconocemos el alto valor de
la vida religiosa en el pals, y de los
imponderables servicios que tan-
tos y tantas religiosas presentan a
la Iglesia en México; sabemos de
la inquebrantable lealtad y respeto
hacia sus Obispos sucesores de
los Apéstoles de parte de los reli-
giosos mexicanos; por eso es que
lamentamos todavia mas profunda-
mente el contenido del COMUNI-
CADO de la presidencia de la
CIRM, al que nos hemos estado re-
firiendo, y que resulta ser un clasi-
co MAGISTERIO PARALELO. A es-
te propésito, conviene recordar las
palabras del Papa Juan Pablo Il en
su Carta Apostodlica a los Religio-
sos y Religiosas de América Latina
con motivo del V Centenario de la
Evangelizacién del Nuevo Mundo:
«Serfa ir contra la naturaleza mis-
ma de la Iglesia y de la vida consa-
grada reivindicar por parte de los
religiosos y e sus instituciones, una
especie de paralelismo, traducido
en una pastoral o en un magisterio
paralelos» (No. 22).

Es legitima la pluralidad de
opiniones en la Iglesia para am-
pliarla y renovarla y a ello contribu-
ye, entre los diversos dones y ca-
rismas del Espiritu el carisma
religioso; pero siempre hemos de
recordar que, por encima de todo,
el carisma religioso tiene que cons-
truir la unidad de la Iglesia, que es
una coincidencia de distintos y no
su contradiccion. Y es el mismo
Espiritu Santo quien ha puesto a
los obispos para apacentar la grey
del Senor y asl unificar la obra
eclesial de amor en cada situacion
histérica.

Pedimos al Sefor de la histo-
ria que nos asista con su Espiritu,
para lograr una mas profunda uni-

dad en nuestra patria y asf la Igle-
sia, Cuerpo de Cristo, sea slempre
«signo e instrumento de unidad».

En comunién de oraciones
con Santa Marfa de Guadalupe,
Madre de la Iglesia.

México, D.F., 13 de febrero de
1992.

Por los Obispos de México.
Consejo de Presidencia de la CEM:

Adolfo A. Suéarez Rivera,
Arzobispo de Monterrey
Presidente de la CEM
Cardenal Juan Jesus Posadas
Ocampo,
Arzobispo de Guadalajara
Vicepresidente de la CEM
Gilberto Valbuena Sanchez,
Obispo de Colima
Tesorero General de la CEM
Ramén Godinez Flores
Obispo Auxiliar de Guadalaja-

Secretario General de la EM

José Esadl Robles Jiménez,

Obispo de Zamora

Vocal de Presidencia de la
CEM

José Fernandez Arteaga,

Arzobispo de Chihuahua

Vocal de Presidencia de la
CEM

Por la Comision Doctrinal de
la CEM

Javier Lozano Barragan

Obispo de Zacatecas

Presidente de la comisién

Doctrinal de la CEm

Por la Comision Episcopal pa-
ra Institutos de Vida Consagrada

Fr. Radl Vera Lopez, O.P.,

Obispo de ciudad Altamirano

presidente de la Comision
Episcopal

para los Institutos de Vida
Consagrada

Fr. Raimundo Lopez Mateos,
Ofm.

Obispo de Ciudad Victoria

Presidente de la Comisi6n
Mixta Permanente CEM-CIRM

Responsable de la publica-
cién: Sr. Pbro. Javier Navarro Ro-
driguez, Srio. Ejecutivo de la Con-
ferencia del Episcopado Mexicano
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CARTA DE LOS
PROVINCIALES DE LA
COMPANIA DE JESUS DE
AMERICA LATINA A LA
PRESIDENCIA DEL CELAM

José Morales Orozco y Ramén Juste Martell

Presidentes de las dos Asistencias jesuiticas de
América Latina

Muy queridos Sefores Obispos:

Con todo respeto nos dirigimos a Ustedes, como
Presidentes de las conferecias de Provinciales de la
Compaiifa de Jes(s en nuestras Asistencias de Améri-
ca Latina Septentrional y Meridional, a nombre de los
demds Provinciales jesuitas que trabajamos en este
Continente de la Esperanza.

La ocasién nos la ofrece el conocer y valorar el
intenso empeno y solicitud con que las diferentes
Conferencias Episcopales de América Latina se estan
preparando para la IV CELAM, en republica Dominica-
na

. Con ustedes y con nuestra comunidad toda que-
remos bendecir al Sefor en el ya proximo V Centena-
rio de nuestra Evangelizacion.

: 5
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Con el pueblo cristiano, catélico, de América Lati-
na damos gracias al Padre de todo consuelo por la fe
y confianza en El que nos ha guiado para hacer la his-
toria de este Continente: por el amor y el seguimiento
de Cristo JesUs que durante estos siglos ha impulsa-
do la vida de nuestros padres, nuestros hermanos y
nuestra propia vocaciéon y servicio; por la uncién y
creatividad apostdlica con que el Espiritu de su Hijo
ha inspirado a la Iglesia en cada uno de nuestros pal-
ses, para hacerla sacramento de salvacion en estas
tierras.

Con la Virgen Maria -cuyo amar y presencia sos-
tiene a cada una de nuestras naciones proclamamos
que el Senor ha hecho maravillas, acordandose de su
misericordia, al librarnos por la Palabra hecha carne y
transmitida de padres a hijos, de una generacién a
otra, sin fronteras.

La conciencia de tanto bien recibido es la que
nos lleva a contemplar nuestra sociedad y cada una
de nuestras comunidades y naciones latinoamerica-
nas con el realismo a que nos urge la caridad y el
amor de Cristo.

En efecto, somos conscientes de que, en medio
de la gracia recibida, debemos volver a meditar y a te-
ner presente en esta conmemoracion lo que S.S.
Juan Pablo Il dijo el dia 11 de mayo de 1990, al pue-
blo indigena llegado de todo el Sureste mexicano, de
Guatemala y El Salvador, a partir de las palabras del
profeta del cautiverio y de la esperanza: «Me ha aban-
donado el Seior; mi duefio me ha olvidado» (Is 49,
14).

Alerté asf el Santo Padre a este pueblo contra la
tentacion de la desesperanza:

«iCuén actuales resultan estas palabras! iCuén-
tos de vosotros, en una situacion de destierro, de exi-
lio, al igual que aquellos israelitas, podrfais sentir la

e
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tentacion de pronunciarlas! Son palabras que aun hoy
en dla no dejan de reflejar un profundo pesimismo.
Ante tanta injusticia, ante tanto dolor, ante tantos pro-
blemas, un hombre puede llegar a sentirse olvidado
por Dios. Vosotros mismos, hermanos mios, habréis
podido experimentar tal vez parecidos sentimientos:
la dureza de la vida, la escasez de medios, la falta de
oportunidades para mejorar vuestra formacion y la de
vuestros hijos, el acoso continuo a vuestras culturas
tradicionales y tantos otros motivos podrfan invitar al
desaliento. Mas aln podrian sentirse olvidados quie-
nes han tenido que dejar sus casas, sus lugares de
origen, en una afanosa bisqueda del minimo impres-
cindible para seguir viviendo».

Millones de hombres y mujeres latinoamericanos
anhelan que la palabra que ustedes nos daran desde
Santo Domingo esté animada por esos mismos senti-
mientos fraternos y apostélicos.

Sabemos bien que a la situacién inhumana e in-
justa asl descritas por el Papa estan expuestos hoy,
méas que nadie, los indigenas de cada una de nues-
tras naciones. Y sabemos con ustedes, que tal situa-
cion ha sido creada por los actuales procesos socia-
les, econémicos, politicos, culturales y étnicos que
van uniformando este Continente. Pero todo ello es
también fruto, en gran medida, de los procesos here-
dados y vividos desde el 12 de octubre de 1492,

Por eso, con el agradecimiento sincero a tantos
obispos latinoamericanos que han aceptado y soste-
nido nuestro propio servicio apostélico -desde que
San Ignacio de Loyola envié a los primeros jesuitas a
Brasil, hasta nuestros dias-, con el respeto que debe-
mos a todo el Episcopado, nos permitimos expresar
ante ustedes no sélo nuestra accidn de gracias por el
Evangelio que nos vivifica, sino nuestro dolor por la
situacion en que siguen viviendo nuestros hermanos
indigenas.

Entre esos hermanos indigenas son muchos los

siguen sintiendo que el pecado original y el dolor

ver desconocida su cultura y destruido su hébitat
brotd cuando se les empez6 a llamar y a tratar como
conquistados. Considerados asf, fueron y siguen
siendo tenidos como pueblos incapaces de asumir su
responsabilidad y de constituirse en sujetos activos
de su propla organizacién étnica y comunitaria.

No es, por eso, irracional que, en uno u otro de
nuestros actuales palses, las familias indigenas recla-
men y esperen que este V Centenario no sea la pro-
clamacion triunfalista de una victoria, sino una con-
memoracion agradecida y arrepentida a la vez, que
nos haga mirar hacia el futuro.

El agradecimiento nos lleva a bendecir al Dios de
nuestros padres por cuanto nos han dado. El arrepen-
timiento nos invita a confesar los pecados cometidos
en contra de esta tierra y estos hermanos.

Uno y otro nos encaminan a descubrir las formas
con que hoy en el préximo futuro podemos trabajar
juntos, en profundo respeto a la cultura y la libertad
de cada persona y cada grupo humano. Nos pondre-
mos asf en el camino evangélico, para hacer de Amé-
fica Latina una sociedad que, por su vida de justicia y

fraternidad, siga siendo lo que es la Iglesia toda, Sa-
cramento de Esperanza, Sacramento del Reino al que
con el Evangelio fuimos convocados, pronto haré 500
anos.

Anhelamos que la conferencia Episcopal Latinoa-
mericana, desde la isla en que con el Evangelio llegd
en 1492 la relacion con el Viejo continente y sus for-
mas culturales, hagan una vez més suya la amorosa
confesion que, primero en Oaxaca en 1979 y once
anos después en Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, formulé
ante el pueblo indigena el Sumo Pontifice con emo-
cionado carino:

«El Papa y la Iglesia est4n con vosotros y os
aman: aman vuestras personas, vuestra cultura, vues-
tras tradicionesn».

Creemos que no es sélo la tentacién del propio
vicio lo que empobrece a los pueblos indigenas. Con-
tra su vida esta también el emplazamiento de ciertas
industrias que destruyen la ecologfa. Contra su estilo
de vida, su cultura y tradiciones milita la cultura eco-
nomicista, -eficiente y engafosa- que promueve el
mundo de los medios de comunicacién social. Contra
su salud se enriquecen los que desde otras latitudes
demandan mas y més el cultivo de la coca y de otras
drogas. Contra su esperanza cotidiana se alza una
deudas externa que escasos beneficios les ha aporta-
do. Contra su sentido de responsabilidad y accién co-
munitaria se les niega el derecho de autodetermina-
cion, que alabamos cuando son defendidos y
respetados por otros grupos sociales y otras nacio-
nes. Contra su honda comunién con la tierra, la fami-
lia y el hombre proliferan las sectas espiritualistas, ve-
nidas de otras latitudes. Contra su trabajo y sus
valores familiares se organizan ya programas neolibe-
rales, que por ese camino, hacen més dura para los
indigenas y los pobres la gran hipoteca social que el
capital ha contraldo, como denuncié el Santo Padre
en diversas oportunidades.

Al mirar la opcién preferencial por los pobres que
hicieron ustedes en Puebla, contemplamos a millones
de nifios, ancianos, mujeres, jovenes, hombres de
cultura y de tradicion indigena: Para ellos, en primer
lugar, esperamos de ustedes con ocasién de esta
conmemoracion, una denuncia y una orientacién, co-
mo la que el Sefior dirigi6 a los pobres y ricos de su
tiempo.

Estamos seguros de esto nos ayudara a todos a
«renacer de nuevo» con el impulso del Sefior de la
Historia para quien todos somos hermanos, llamados
a ser en El hijos del mismo Padre.

La presencia del Reino en América Latina sera
posible no sélo cuando sean evangelizadas todas las
culturas, sino en la medida con que el Evangelio se in-
culturalice y se haga carne en cada hombre y en cada
cultura. Esta encarnacién del Evangelio supone la va-
loracion respetuosa de las «semillas del Verbo» que el
Decreto Conciliar Ad Gentes nos invit6 a descubrir en
toda religion. Nuestra experiencia aposidlica nos hace
ver que en numerosos grupos indigenas persisten for-
mas y estructuras de su original cultura, medulosa-
mente religiosa y creyente. El anuncio de la Buena
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Nueva a que hemos sido enviados reclama ese respe-
to y esa encarnacion.

A esta tarea nos invit6 el Papa en su reciente visi-
ta a Brasil, delante del mundo indigena:

«Insertar a la Iglesia en las culturas de los pue-
blos, encarnar el Evangelio en la vida y, al mismo
tiempo, introducir a todos con sus culturas en la pro-
pia comunidad de la Iglesia, transmitiéndoles su ver-
dad, asumiendo, sin comprometer en nada la especi-
ficidad y la integridad de la fe cristiana, lo que de
bueno exista en esas culturas, y renovandolas a partir
de adentro».

Si esto es valido para todo tiempo y para todo
grupo humano, resulta urgente que lo sea también
para los pueblos indigenas de nuestro Continente,
puestos en el corazén de este V Centenario.

Hemos querido dirigimos en esta carta a todos
ustedes para compartir de este modo nuestra accion
de gracias al Sefior por el don de la fe que recibieron
nuestros antepasados; para manifestarles el reconoci-
miento de los errores que la Compaiifa de Jesls pudo
haber tenido en su accidén evangelizadora; para supli-
carles que con su meditacion y su palabra en Republi-
ca Dominicana sigan enseidndonos a mirar el rostro
del Sefior Jests en el rostro de nuestros indigenas,
campesinos y obreros, de los méas empobrecidos de
América Latina: para ofrecerles nuestra colaboracion
y prometerles nuestra oracion a fin de que el Esplritu

del Senor los fortalezca y les dé la audacia que tuvie-
ron los primeros Apoéstoles al denunciar la injusticia
cometida contra Cristo el Sefior y a prociamar la es-
peranza que el Padre nos comunicd con su Resurrec-
cion.

Deseamos que este V Centenario de nuestra co-
man fe y alegrfa sea una conmemoracion de la Iglesia
entera, que cada dia, en la celebracion de la Eucaris-
tia, proclama la Muerte y la Resurreccién del Sefor,
hasta que venga.

Expresion de nuestra disponibilidad para coope-
rar en el trabajo que ustedes como pastores quiere
ser, a nombre de la Comparnia de Jess en América
Latina, la sGplica renovada con que san Ignacio rogd
a la virgen Nuestra Sefiora que «lo pusiera con su Hi-
jo.

Con esa gracia, que pedimos para nuestro Epis-
copado todo, sabremos «en todo amar y servir, co-
mo hemos querido que el Sefior nos lo conceda, en el
V Centenario del nacimiento de san Ignacio de loyola
y los 450 afios de la fundacién de nuestra Compaiifa,
recién conmemorados.

José Morales Orozco, S.J. Ramén Juste Martell,
S.J.

Provincial de México. Provincial de Paraguay.Pre-
sidentes de las Conferencias de Provinciales, S.J. de
América Latina Septentrional y Meridional.
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EN SU
COMPROMISO
CON LOS
POBRES, DON
SERGIO
PREFIRIO SER
PARTE Y NO
JUEZ

Enrique Maza

«Mi presencia aqul, en este
primer Encuentro de Cristianos por
el Socialismo, sf es decisiébn mia,
consciente, plenamente elaborada.
Es un acto politico que tiende a la
transformacion de nuestro mundo
latinoamericano».

El mas notable de los obispos
mexicanos actuales es, sin duda,
don Sergio Méndez Arceo. Y ésta
fue una de sus més notables tomas
de posicién, que iba a costarle su-
frimiento y acoso. Seis afnos mas
farde, en 1978, iba a ser publica-
mente desautorizado por la jerar-
quia eclesidstica mexicana, a la
que pertenecia.

Lo recuerda el jesuita Luis del
Valle, amigo de don Sergio: «Su
nombre, junto con el de su didce-
sis de Cuernavaca, es conocido ya
desde los tiempos anteriores al
Concilio Vaticano I1, por haber sido
precursor de la renovacion litGrgica
que ha vivido la Iglesia universal.
Testimonios vivos de esto son su
catedral remodelada y la misa po-

pular que domingo a domingo se
ha venido celebrando en ella. La
renovacion litGrgica fue para él, co-
mo para toda la Iglesia del poscon-
cilio, el comienzo de otras renova-
ciones. Estas se han manifestado
en su compromiso con los pobres
de su didcesis y de todo el pals. En
las luchas de los trabajadores por
obtener condiciones de vida mas
humana, ha preferido ser parte y
no juez, para estar con los que pa-
decen la violencia estructural. Es-
tos compromisos claros lo han
puesto en el centro de los ataques
de las fuerzas conservadoras del
statu quo y de los apoyos de quie-
nes luchan por un México y un
mundo mas justos».

Don Sergio no dejo lugar a du-
das en su discurso de 1972, en
Chile: «Creo que no nos hemos
atrevido a denominar cristiano, ex-
plicita y directamente, aun en los
momentos de mayor abyeccion
para la ideologla cristiana, al capi-
talismo, aunque eludamos las con-
secuencias y busquemos subterfu-
gios y disfraces para conservario,
disimularlo o tolerarlo. Pero si he-
mos sido sus complices, tanto en
la conformacién del sistema como
en su defensan.

Esta postura de don Sergio
provocarfa, ese mismo afo de
1972, una confrontacién con la
CTM y con su lider, Fidel Velaz-
quez. El obispo habfa dicho: «He
tomado parte por los obreros que
se quejan de injusticias». En otra
ocasion: «Procuro su promocion,
pero parte de esa promocion es no
manipularlos ni en la toma de deci-
siones ni en su ejecucién». Y en
otra ocasién: «Nunca he sugerido
una sola manifestacion, ni he inter-
venido. Muy rara vez los he ayuda-
do econdmicamente. Primero, por-
que no puedo. Y, principalmente,
porque su liberacion ha de ser es-

fuerzo suyo. Finalmente, porque
no pretendo un clericalismo obre-
ro», Esto decfa en febrero.

El 18 de octubre, el Comité
Ejecutivo Nacional de la CTM reali-
z6 una enorme concentracion
obrera, con acarreados de ciuda-
des vecinas, contra «la agitacion
del clero» en el sector obrero, cuya
consecuencia podria ser «el cierre
de empresas». Fidel Velazquez ha-
bl6 en ese sentido.

La didcesis de Cuernavaca,
con el obispo al frente, hizo huelga
de misas ese domingo, a sabien-
das de que «corremos el riesgo de
ser malinterpretados por muchas
personas». El obispo exhorté a los
obreros de los sindicatos inde-
pendientes a «no caer en la tenta-
ciébn de provocar la violencia, ni
verbal, ni fisica» contra los obreros
sindicalizados de la CTM, «por us-
tedes estdn dando expresion de-
mocrética en la vida sindical por
caminos no condenables».

Ese domingo no se celebraron
misas. En cambio, se tuvieron re-

.flexiones en comin para analizar

«la realidad conflictiva de los obre-
ros». Para mucha gente, la huelga
de misas fue positiva. Para otros
fue la prueba de que «los sacerdo-
tes y el obispo hacfan politica de-
sestabilizadora del Estado».

Los obreros fueron reprimidos
en su intento de democracia sindi-
cal. Contra eso luché don Sergio,
casi machaconamente, y contra el
«desamparo de los campesinos
despojados impunemente de sus
tierras y de sus aguas para cons-
truir fraccionamientos de lujo», y
contra la «inmigracién avasallado-
ra», sobre todo de Guerrero -se
calculaba entonces que el 50% de
la poblacién del estado de Morelos
era guerrerense-, y COn sus conse-
cuencias de invasion de tierras y
falta de servicios.
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EL OBISPO ROJO

Al regresar de Chile, del En-
cuentro Cristianos por el Socialis-
mo, fue recibido en el aeropuerto
con un bafo de tinta roja, como el
obispo rojo.

Después de Chile, don Sergio
empez6 a acercarse a los obispos
cubanos. Empezaron a manifestar-
se con fuerza las incomprensiones
de los que no entendfan, o no que-
rfan entender, los andlisis del obis-
po como un servicio pastoral. Don
Sergio hizo publica su postura de
apoyo al proceso cubano. Y vino el
enfrentamiento con el Consejo de
Presidencia del Episcopado Mexi-
cano que, pocos dias después de
la declaracién, pretenderfa desau-
torizarlo.

El 12 de febrero de! 78 fue lei-
da, durante la homilfa de la misa en
Cuernavaca, una declaracion con-
junta de don Sergio, de Ernesto
Cardenal y de Alfonso Camin -del
Partido Comunista Espafol-, que
habfan coincidido en Cuba. De-
clan:

«Compartimos una misma
preocupacion por el futuro de las
relaciones entre cristianismo y re-
volucion. La revoluciones socialis-
tas que se estan llevando a cabo
en todo el mundo constituyen el
gran reto que hoy se le plantea a la
Iglesia contemporanea. En Améri-
ca Latina, este reto es decisivo: se-
gln sea la respuesta de los cristia-
nos, el proceso revolucionario
sequira un curso u otron,

«En sus origenes y en su pos-
terior desarrollo, las revoluciones
socialistas han hallado en las Igle-
sia un enemigo. Iglesias vinculadas
predominantemente a las clases
dominantes que les concedieron
privilegios y cunas de oro -salvo
excepciones- se opusieron a las
transformaciones sociales, sueio y
esperanza de los pobres de la tie-
rran,

«También en Cuba, las relacio-
nes entre Iglesia y Revolucién han
seguido un curso complejo, con al-
gunos signos positivos y otros ne-
gativos. La Iglesia no puede pres-
cindir del acontecimiento crucial
en que esta inmersa y que con-
mueve a todo el pueblo cubano: la

construccion revolucionaria. La
suerte de la Iglesia no puede sepa-
rarse de la suerte del pueblo que
en Cuba vive bajo la constante
amenaza del imperialismo, que no
ha cesado de hostigario».

Citan a Fidel Castro: «Hay que
trabajar juntos para que, cuando la
idea politica triunfe, la idea religio-
sa no esté apartada, no aparezca
como enemiga de los cambios. no
existen contradicciones entre los
propésitos de la religion y los pro-
poésitos del socialismon.

Abogan por una alianza estra-
tégica entre cristianismo y revolu-
cidén. Y constatan «la distancia, la
desconfianza y la hostilidad» que el
«cristianismo  institucionalizado»
manifiesta contra la revolucion.

El domingo siguiente, 19 de
febrero de 1978, en su homilla, don
Sergio cit6 el libro de Pérfiro Mi-
randa, El cristianismo de Marx. Di-
jo:

«Este libro sobre Marx desblo-
quearda muchas mentalidades de
marxistas y de cristianos. Es evi-
dente que la transformacién del
mundo moderno no podré lograrse
sin el discurso marxista. Esto no
quiere decir creacion de falsas in-
falibilidades, pero sf condenar anti-
cristianas condenaciones».

Excélsior, el lunes 20 de febre-
ro, tergiversd el dicho de don Ser-
gio, que envié una carta al periodi-
co para desmentir al reportero.
Excélsior no publicé la carta. La
publicé Correo del Sur, el domingo
26 de febrero. Dice el obispo:

«Hay que denunciar al corres-
ponsal de Excélsior, Pablo Casta-
fieda, porque, al transcribir la ho-
milfa, confunde a los lectores, al
deformarla. A menos que esto lo
haga la redaccién en México. No
hay uno solo de los siete parrafos
al derecho. El mas grave es el Glti-
mo: «Finalmente, Méndez Arceo
afirmé que es evidente que la reali-
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2acién del reinado de Dios en el
~mundo moderno no podré lograrse

“sin el pensamiento marxista».
El consejo de Presidencia del
do Mexicano, con base
en la tergiversacion de Excélsior,
sin preguntar més ni haber oido a
don Sergio, hizo pablica su decla-

racién del 9 de marzo:
«El Consejo de Presidencia
del Episcopado Mexicano:

«1. Manifiesta que se ha acen-
tuado su preocupacién por los
més recientes pronunciamientos
del Sefior Obispo de Cuernavaca -
Excélsior, 20 de enero de 1978-,
donde ablertamente afirma la ne-
cesidad de acudir al pensamiento
marxista para la realizacién del Rei-
no de Dios en nuestros dias.

«2. siente el deber pastoral de
dirigirse a los cristianos de México
para declarar una vez mas:

«A. Que la vida cristiana nace,
Se nutre y se sostiene de la Buena
Nueva proclamada por Nuestro
Sefior Jesucristo, y de los sacra-
mentos.

«B. Que el Evangelio del Sefior
no esté ligado a ninguna ideologla
0 sistema socioeconémico.

«C. Més aln, que hay siste-
mas, como el marxismo, que tie-
nen una vision del hombre, de la
historia y de la sociedad incompa-
tible con la fe cristiana.

«3. Lo que intenta con esta de-
claracion es (nicamente decir
aquella palabra de orientaci6n que,
con todo derecho, esperan los
cristianos de sus pastores en mo-
mentos de confusién».

Firman: El cardenal José Sala-
2ar, presidente de la Conferencia

Mexicana (CEM); el car-
denal Ernesto Corripio Ahumada,
y los obispos Alfredo Torres Rome-
10, José Esall Robles, Rafael Ayala
Ayala y Adolfo Suarez Rivera, que
eran, respectivamente, vocal, se-
cretario general, vicepresidente, te-
‘sorero y vocal de la CEM.

El 23 de julio, doce obispos de
Brasil escribieron a don Sergio:

«Hemos tenido noticia por la
prensa y por medio de otras comu-
nicaclones més directas, del agudo
‘sufrimiento al que has estado so-

metido dltimamente. Queremos ex-
presarte, por medio de esta carta
colectiva, el testimonio de la soli-
daridad fraterna.

«Manifestamos, también por
carta colectiva, al Consejo de Pre-
sidencia de la Conferencia Episco-
pal Mexicana la sorpresa y el desa-
grado que nos provocd el modo
como fuiste juzgado y condenado
ante la opinién publica sin previo
didlogo y sin la posibilidad de de-
fensa plblica.

«Queremos reconocer, con el
testimonio plblico de esta cara,
los grandes servicios de renova-
cion y de compromiso cristiano
que has prestado a la Iglesia de
América Latina, con la intuicién y
con el animo de un precursors,

En carta personal, el obispo
de Sao Félix de Araguia, Brasil,
Dom Pedro Casaldéliga, le escribe
a don Sergio, ademés de firmar la
carta colectiva:

«TU has pasado a ser para ml,
como para muchos otros, una he-
rencia mas que fraterna, de pala-
bra, de coraje y de profecfa. El
obispo Méndez Arceo de Cuerna-
vaca, después de 30 anos de mi-
nisterio episcopal se ha tornado
para la Iglesia que sufre y espera -y
avanza en América Latina-, un pa-
triarca apostélico de la liberacién.
Los Santos Padres de la Iglesia no
se acabaron hace 15 siglos. TG has
sido una ancha cabeza clarividente
en este medio siglo de represién y
de muerte, de luchas y de esperan-
zas. Si no hubieses hablado td,
habrfa faltado entre nosotros una
voz, clara y distinta, de Buena Nue-
va.

«Si no te falté la cruz, hecha
de astilas de los enemigos del
pueblo y de la leguleya incompren-
sién de tus hermanos, tampoco te
faltaron las anchas espaldas de tu
generosa esperanza para llevar
esa cruz gallardamente. Con tu
paz y con tu humor, has sabido
abrir camino por donde atn nadie
pasaba. Has sabido ser libre, sin
dejar de ser fiel. La fidelisima soli-
daridad que siempre mostraste
con tus hermanos obispos y con
las iglesias perseguidas, y tu va-
liente lucidez, me obligan a expre-
sarte el testimonio de una agrade-
cida y total solidaridad».

OPCION POR CUBA

Tenla raz6n Casaldéliga. Nun-
ca respondié don Sergio a sus ata-
cantes ni a los obispos que Ic
combatieron, si no fue con paz y
con una generosa comprensién. Y
siempre respondié a sus amigos
con una fidelidad inquebrantable.

En abril del 78, a propésito de
la desautorizacién del episcopada
mexicano, don Sergio declaraba al
Correo del Sur. «No es el primer
documento oficial en contra mia.
Algo se publicé acerca de la abso-
luci6n. Pero éste es tal vez el pri-
mer documento que ha tenido tan-
ta resonancia.

«Y0 no creo que sea precisa-
mente el viaje a Cuba el que ha de-
terminado a los obispos a emitir
este documento, sino la publica-
cion de la Reflexién Cristiana en
Cuba, porque es la primera vez
que cristianos partidarios del pro-
ceso revolucionario dicen algo se-
mejante. Y luego la presentacién
de esa reflexion cristiana en Cuba
y la presentacién del libro de Porfi-
rio Miranda. Hay que ver la pers-
pectiva de esta declaracién de los
obispos en torno a la reflexion cris-
tiana en Cuban.

El servicio de don Sergio a
Cuba y a Centroamérica fue cons-
ciente y constante. De hecho, a
eso se dedic6 durante sus Gltimos
diez afos, desde que el papa
aceptd su renuncia a la didcesis.
Pero antes, en julio de 1979, escri-
bi6 una circular para promover la
colecta diocesana en favor de Ni-
caragua.

«Ha sido ejemplar el pueblo ni-
caraglense para todos los pueblos
de América Latina, en su capaci-
dad de entrega y de sacrificio.
Cuanto més prolongada fue la lu-
cha, el ensanchamiento de la base
abarcé de verdad al pueblo mayo-
ritario. Y, cuanto mayor era la des-
proporcién de los recursos, méas
variada y recia se hacla la organici-
dad de la resistencia.

«La gran batalla esta por darse
ahora. Los intentos de desestabili-
zacion en la tarea de reconstruc-
cién se multiplicaran. Los hemos
experimentado en la revolucién
mexicana. Fueron més patentes
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contra la revolucién cubana. Estan
clavados en el corazén del conti-
nente y viven el recuerdo de la
muerte del presidente Allende.
Ayudar a Nicaragua es liberarnos a
nosotros mismos. Los exhorto a la
profundizacién de nuestra solidari-
dad. Analicemos este aconteci-
miento también para buscar los ca-
minos de nuestra liberacién, de
nuestra definitiva independencia
tantas veces frustradan.

Don Sergio lleg6é a ser presi-
dente del Tribunal de los Pueblos,
y desde alli continuarfa con la de-
fensa de los pueblos latinoamerica-
nos. El 30 de octubre de 1983, co-
mo presidente del Tribunal,
escribié a los obispos de Estados
Unidos:

«Cristianos y no cristianos de
América Central y de toda América
Latina reconocemos Yy agradece-
mos la tomas de posicion de uste-
des para detener a la administra-
cién Reagan en sus ataques contra
nuestro pais y, en general, la carre-
ra armamentista.

«Ahora, angustiados por fa in-
vasion de Granada -posible prelu-
dio (New York Times) de una inva-
sién a Nicaragua y a El Salvador-
recurrimos a ustedes, sin olvidar
que el dominio imperial sobre Gua-
temala y Honduras lo favorecen
sus propios gobiernos.

«El gobierno de Estados Uni-
dos vuelve a utilizar, bajo faciles
pretextos, el método de las inva-
siones, que no solamente son vio-
latorios de miltiples derechos, sino
principalmente tronchan inmiseri-
cordemente realizaciones, alegrias
e ilusiones de muchos pueblos.

«El peligro nos mueve casi a
exigiles su solidaridad explicita,
que detenga una vez mas la vora-
cidad de Reagan y de todos los
norteamericanos que lo apoyan.

«Queremos acompanarlos a
ustedes en el dolor por el atentado
de Beirut; pero ocurri6 poco des-
pués de que el presidente Reagan,
a propobsito del ataque a Corinto,
Nicaragua, justificé el derecho de
su gobierno a realizar operaciones
encubiertas contra terceros palses.
La misma l6gica se aplicé terrible-
mente a los marines norteamerica-
nos de Beirut. No pretendo decir
que represento a NuUMerosos gru-

pos cristianos de mexicanos, de
exiliados latinoamericanos en Mé-
xico y de extranjeros residentes
aqul, pero si recojo su clamor a sa-
biendas de todos».

El 9 de diciembre de 1983,
don Sergio, en una larga carta, ex-
horta a los obispos nicaragiienses
a marchar al lado del pueblo, a
atender sus expectativas y a velar
por sus necesidades. Les dice, en-
tre otras cosas:

«,Cémo puede el pueblo, ma-
yoritariamente cristiano, creer en
una conferencia Episcopal inspira-
da en la sospecha, en el miedo, en
la desconfianza? ¢Qué apoyo han
dado ustedes, cuando aducen una
no suficiente apertura de los me-
dios de comunicacion nicaragien-
ses, facilisimamente verificable, pa-
ra justificar el silencio de ustedes
ante los ataques, destrozos y ge-
nocidios contrarrevolucionarios en
las fronteras) Si ustedes se hubie-
sen expresado critica pero respon-
sablemente sobre esos frecuentes
gravisimos acontecimientos, ahora
serfan crelbles en sus afirmacio-
nes, Los medios de comunicacion
publicaron hasta sus lamentables
consideraciones generales sobre
el reclutamiento militar, que fueron
mas bien deslegitimacion del régi-
men legitimo del pais».

Don Sergio habfa mencionado
el asunto de la absolucién en Co-
rreo del Sur. Fue la practica de la
absolucién colectiva que don Ser-
gio inici6 en Cuernavaca. Ya el 3
de marzo de 1968, una publicacion
de los jesuitas salié en defensa de
don Sergio, a quien se habia insul-
tado plblicamente y se hacla apa-
recer en pugna con los demas
obispos. La tension fue tal, que tu-
vo que suspenderse esa practica
en Cuernavaca durante cuatro
anos. Hasta el 19 de febrero de
1972, los obispos de la region me-
tropolitana -México, Toluca, Tlalne-
pantla, Texcoco y Cuernavaca-
acordaron la aplicacion de ciertas
normas para la absolucion comuni-
taria, que Paulo VI aprobé en junio
de ese mismo ano.

Lo mismo paso con la dispen-
sa que don Sergio otorgd a su dié-
cesis de la ley de abstinencia cua-
resmal. A peticién de un grupo de
obispos mexicanos, El Vaticano

emiti6 una declaracién de incom-
petencia del obispo de Cuernavaca
para dispensar de esa ley. Cinco
anos mas tarde, cuando ya don
Sergio habfa dimitido como obispo
de Cuernavaca, el episcopado me-
xicano harfa extensiva a toda la na-
cibn la dispensa de esa ley.

Otro punto de conflicto fue el
edicto de excomunién contra los
torturadores, que don Sergio publi-
co el viernes santo de 1981.

COMPROMISO SOCIAL

Don Sergio habla empezado
con el movimiento de renovacién
de la liturgia. Uno de los iniciado-
res fue el Abad Lemercier, en el
monasterio benedictino de la Resu-
rreccion, que después fuera con-
denado en Roma por haber intro-
ducido el psicoandlisis en el
monasterio.

Sigui6 con el movimiento bibli-
co -difusién, amplia, permanente,
intensiva y extensiva de la Biblia-,
que serfa uno de los pilares de su
di6eesis. Luego vinieron las Comu-
nidades de Base, grupos de refle-
xion “biblica, que serfan fermento
de la dibcesis y en los que tuvo
voz y participacién el pueblo de la
didcesis. Las Comunidades de Ba-
se serfan, més tarde, razén de con-
flicto con Roma, sobre todo en
Cuernavaca, en Nicaragua, en Bra-
sil, en Per(l y en muchas otras par-
tes de América Latina.

Otro de los pilares de don Ser-
gio y de su di6cesis fue el compro-
miso politico y social, por el que se
buscaba la organizacion popular,
para que el pueblo fuera sujeto de
su propia historia. la solidaridad in-
ternacional, el ecumenismo, el
ejercicio de la opinién pablica, los
equipos de pastoral, el pluralismo,
el enfoque de liberacion y la op-
cién por los pobres, fueron otras
acciones y promociones de don
Sergio en su diécesis.

Luis del Valle: «La apertura efi-
caz y practica de don Sergio al dia-
logo cristiano marxista ha sido
también un factor en los ataques
de que ha sido objeto. Desde que
estudié historia -son palabras tex-
tuales de don Sergio- y vi lo relati-
vo de la historia de la Iglesia, pen-
sé que era necesario el dialogo
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ncom- n el mundo en torno a la Iglesia. En medio de todos estos Sélo una vez, el Papa Paulo VI me
avaca ‘ambién inicié aqul la idea del di4&-  acontecimientos, don Sergio cum-  dijo que el Delegado Apostélico
Cinco logo, hablando muy claramente de  plié 25 afios de obispo. Es tradi- Mons. del Mestri le habla hablado
a don la situacion de México y de tanta  cién en la Iglesia que el Papa envié  muy bien de los trabajos apostéli-
»bispo ~Qente alejada de la Iglesia, no por  a todos los obispos que cumplen  cos en Cuernavacar. Los demés lo
jo me- “mala fe, sino porque la Iglesia no  sus bodas de plata, una carta de  combatieron siempre y hablaron
la na- se ha hecho presente y porque las  felicitacion. Juan Pablo Il distingui6  mal de el en Roma.
leyes han ido més alla de lo que adon Sergio: no le mand6 ninguna Prosigue don Sergio en su
fue el ‘debfan, Para el obispo, Medellin  carta, ignor6 sus bodas de plata.  carta al Papa: «Con frecuencia re-
ra los significo un cambio con respecto  Cinco anos después, en 1982, Don  currf al Papa, como Pablo recurrié
 publi- al Concilio Vaticano II: 'En el Con-  Sergio le escribe al Papa: «Gran  a Pedro. Después de superar gran-
“clio Vaticano, la Iglesia estuvo  dolor fue para mi la discriminacion,  des obstaculos, pude ser recibido
“abierta al mundo, pero al mundo  més Gnica que rara, al no recibirla  por Su Santidad en noviembre de
L - burgués; al mundo moderno, pero  acostumbrada carta del Papa con 1979, y deposité en sus manos una
80l0 a la modernidad burguesa.  ocasidn de mis 25 afos». Esta que-  carta llena de confianza y esperan-
ezado Medellin recoge realmente el cla- ja suya es parte de su carta de re- za. Nos encontramos en México
vacion ‘mor de los pobres, que no habfa-  nuncia a la dibcesis de Cuernava-  brevemente dos veces y y en Ro-
clado- mos entrevisto claramente los  ca, al cumplir 75 anos de edad. ma una vez, en audiencia publica.
en el obispos en el Concilio’. Le dice al Papa, al hablarle, en  Varios intentos de obtener audien-
Resu- sIncomprendido por muchos  esa carta de renuncia, de sus rela- cia privada en Roma fueron falli-
A con- de los obispos mexicanos, ha sabi-  ciones con los demas obispos des-  dos. Es grave para un obispo ne-
" intro- do responderles con la afirmacién  pués del Concilio Vaticano Il: «La  cesitado no lograr acercarse al
en el de su comunion con ellos. Por su  conlflictividad posterior acentud las Papan.
decidido apoyo a las causas del diferencias, y éstas se fueron inter- Termina: «Firmo esta renuncia
o bibli- » ha podido ayudar a undid-  poniendo aun en las relaciones  con fecha adelantada del 28 de oc-
nente, , por otra parte dificil, entre la  con la Santa Sede a través de los  tubre, para anunciarlo asf al pueblo
3iblia-, Iglesia cubana y su gobiernom. Delegados Apostdlicos y de algu-  en grande celebraci6nn.
de su nas personas en la Santa Sede.
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(4 PALABRA

LA PALABRA A FONDO:
IDEAS PARA LA HOMILIA

Casiano Floristan

Pastoralista. Madrid, Espana

I. DOMINGO DE CUARESMA (8.3.1992)

Frase evangélica:

EL ESPIRITU LO FUE LLEVANDO POR EL DESIERTO
Tema de predicacion:

LAS TENTACIONES DE JESUS

1. Los sinbpticos sitan las tentaciones de Jesus
en los comienzos de su ministerio pablico. Antes de
comenzar su obra, JesUs es tentado o probado por el
diablo. En realidad, es tentado quien decide cambiar
de vida o realizar algo importante. También fue tenta-
do el pueblo de Dios en su peregrinacion hacia la tie-
rra prometida cuando se encontraba en el desierto,
donde sucumbid. Jes(s triunfé «leno del Espliritu San-
to». Para darnos a entender que Jesus fue tentado,
los sindpticos redactan una pagina admirable median-
te unas escenas grandiosas, situadas en la soledad
del desierto, en la alta montaiia y en el alero del tem-
plo. Jests y el diablo (o lo diabdlico) se encuentran
frente a frente en un momento que representa toda
una vida.

2. Las tres tentaciones pueden ser entendidas
asl. La prueba del pan es tentacién del universo reli-
gioso: que Jes(s sea un hechicero y que el cristianis-
mo se convierta en religién de los milagros (tiles; Je-
s(s fue acusado de mago. La prueba de los reinos
del mundo es tentacién del universo politico; que Je-
s(is actde aliado con los poderosos y que la Iglesia,
endiosada, se convierta en un poder entre los pode-
res. Jes(s fue acusado de alterador. la prueba del ale-
ro del templo es tentacién del universo mesianico:

que Jesus fracase en su misién pascual y que los cris-
tianos no acepten el riesgo de la fe. Jesus fue acusa-

do de blasfemo.
3. En definitiva las tentaciones de Jes(s intentan

que act(e separado de Dios. Semejantes son las ten-
taciones del cristiano, para que rechace su condicion
trabajadora (no amasar el pan). Se erija en duefio ab-
soluto (sin liberar a los demds), y huya de sus propias
responsabilidades (preocupado sélo de sl mismo).

Reflexion cristiana:

¢{Nos damos cuenta de nuestras propias tenta-
clones? ¢Cémo podemos salir airosos de las prue-
bas?

11 DOMINGO DE CUARESMA (15.3.1992)

Frase evangélica:

ESTE ES MI HIJO: ESCUCHENLO
Tema de predicacioén:

LA TRANSFIGURACION DE JESUS

1. Después de las tentaciones, los sinopticos si-
than la escena de la transfiguracién de Jess. Tras el
desierto, la montana; tras el obscurecimiento, la glo-
ria: tras la soledad, la compania y tras la noche oscu-
ra, la visién mistica. La transfiguracion de JesUs es
sencillamente la manifestacién de su gloria en el mi-
nisterio publico. Es la contrapartida del desierto.

2. Transfigurarse es transformar gloriosamente la
figura deformada. El Cristo desfigurado de la pasién
se llena de la gloria de la resurreccion. Para manifes-
tar este mensaje hay que entender «lo alto de una
montafia» como lugar de retiro y de oracién; «os
«vestidos blancos»! como transformacién personal;
«Moisés y Elfas» como las Escrituras proclamadas en
comunidad: las «chozas» como signo de la presencia
de Dios: la «nube» como la oscuridad de la vida, y la
«oz» como la palabra de Dios.

3. En nuestra vida cristiana podemos entrever
cuatro momentos, de acuerdo a la escena de la trans-
figuracién: la subida a la montana (decisién que se ha
de tomar), la manifestacién de Dios (encuentro perso-
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nal), la misién confiada (vocacion aceptada) y el retor-
‘noa la tierra (misién en el mundo).

Reflexion cristiana:

tTenemos experiencia de retiro y de oracién?
&Como relacionamos nuestra vocacién cristiana con
nuestra presencia en el mundo?

HIIDOMINGO DE CUARESMA (22.3.1992)

Frase evangélica:

SINO SE CONVIERTEN, PERECERAN
Tema de predicacion:

LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS

1. La Gaudium et spes afirma que «es deber per-
manente de la Iglesia escrutar a fondo los signos de
los tiempos e interpretarlos a la luz del Evangelio».
Signos de los tiempos son los fenédmenos que por su
significacién y frecuencia caraterizan una época o los
acontecimientos historicos de importancia, universa-
les y repetidos, captados por la conciencia de los
hombres, con el significado especial de revelar la di-
reccion hacia la cual se orienta conscientemente la
humanidad, de acuerdo a sus necesidades y aspira-
ciones.

2. Jesucristo invit6 a los fariseos a que supiesen
discemir «a sefial de cada momentos (Mt 16, 3) para
conocer la «hora mesianica» o el «signo de Jon4s» (Le
11, 29), que es la presencia salvadora de Dios en la
historia. En el evangelio lucano de este domingo, Je-
508 Interpreta dos acontecimientos relacionados con
la muerte personal, en un caso por represién y en
otro por accidente. Ahf se nos ensefna que la desgra-
oia fisica no es sancién del pecado y que hay una
muerte mas grave que la muerte fisica. De ahf la ape-
laci6n a la conversion mediante la imagen de la higue-
ra estéril.

3. Los cristianos, por participar como creyentes
en una Iglesia que vive en la sociedad, deben saber
leer evangélicamente los acontecimientos que tienen
una determinada orientacién y que en su sustancia
mas profunda son reveladores de un progreso histoéri-

€0, secular y eclesial. La Iglesia percibe los signos de

los tiempos en tanto que esta presente en el mundo.
Ahora bien, los acontecimientos pueden ser objeto de

interpretaciones, segtn distintas ideologfas.
En si mismos, los signos de los tiempos son ambi-
Quos, como ambiguo es todo lo humano, ya que pue-
de ser imagen de la accién de Dios 0 sombra de idolo

soberbio. Solamente desde la fe podré la Iglesia des-
gor: en los signos de los tiempos los designios de

Reflexién cristiana:

¢Nos damos cuenta de los signos de los tiempos
que nos toca vivir? ({Cémo valoramos ciertos aconte-
cimientos desde la fe?

IV DOMINGO DE CUARESMA (29.3.1992)

Frase evangélica:

Este hermano tuyo estaba muerto y ha revivido
Tema de predicacion:

EL PECADO

1. A la luz de la Biblia, el pecado es ruptura con
Dios, con el hermano necesitado y con uno mismo.
Pecar equivale a romper la alianza, traicionar la cari-
dad y alejarse de la comunidad de los hermanos. Pa-
ra Jesls, peca quien no vive la alianza o las exigen-
cias del reino de Dios. En dltima instancia, pecado es
lo contrario del amor. Es un mal, una relacién negati-
va con Dios (oposicién al reino) y con el hermano
(corrupcién de la persona). El pecado radica en la rafz
del comportamiento, en el nicleo central de la perso-
na, en lo que la Biblia llama corazén.

2. Lucas manifiesta en sus parébolas de la miseri-
cordia que el pecado tiene una naturaleza religiosa,
aparte de una dimensién moral. No es mera culpa
contra la conciencia de uno mismo o falta contra la
ley. Es deuda en relacién a las exigencias de Dios,
Padre de todos. Es infidelidad o injusticia, rechazo de
Dios que es amor, ruptura de solidaridad fraternal y
autodestruccion personal. Por eso, el centro de la pa-
rabola es Dios. Debiera titularse parébola del padre
misericordioso. También podria llamarse parébola del
hermano endurecido, que se tiene por justo cuando
esta lleno de envidia, de rencor y de muerte.

3. El pecado del mundo reside en la hostilidad a
Dios: mentira en lugar de verdad, homicidio en lugar
de vida y tinieblas en lugar de luz. En la sociedad ac-
tual se estd dando un desplazamiento del pecado
mas que una pérdida de su sentido, a causa de la
evolucion de las costumbres, secularizacién de la so-
ciedad, importancia que hoy tienen las estructuras
sociales, difusién de los datos psicolégicos, influencia
de los medios de comunicacién que todo lo relativi-
zan y descrédito de ciertas précticas religiosas ritua-
les. Vivimos en una sociedad permisiva. Pero al mis-
mo tiempo contribuye esta situacién a rechazar un
falso concepto de pecado e incluso a redescubrirlo
con un nuevo sentido a partir de una perspectiva per-
sonalista y social, bautismal y eclesial. Con frecuencia
hemos situado el pecado en una esfera legalista o
moral (no religiosa), en un plano individual (no comu-
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nitario), en un contexto sexual (no soclal), bajo una
moral de actos negativos (no de actitudes positivas).

Reflexion cristiana:

&Nos reconocemos pecadores delante de Dios?
&Por qué motivos deseamos reconciliarnos?

V DOMINGO DE CUARESMA (5.4.1992)

Frase evangélica:

QUIEN ESTE LIBRE DE PECADO TIRE LA PRIMERA
PIEDRA

Tema de predicacion:
NUESTROS JUICIOS

1. El evangelio pone de relieve muchas veces el
contraste que se da entre nuestros juicios sobre los
demé4s (severos) y sobre nosotros mismos (indulgen-
tes). También se observa la diferencia entre el juicio
del sistema imperante (implacable) y el de Dios (mise-
ricordioso). No obstante hemos hecho de Dios un

juez terriblemente severo y clertas personas con po-
der se han erigido en supremos jueces.

2. Los «etrados y fariseos» representan la dureza
de una actitud antievangélica; la «mujer sorprendida
en adulterio» es la Igagen de un pueblo, que no es
inocente, pero que de ordinario maltratado por
quienes lo dominan. En este texto de Juan (més pro-
pio de Lucas) se descubre una gran trampa puesta a
Jesus por sus enemigos: o absolucion (contra la ley
judia) o condenacion (contra la ley romana). El juicio
de JesUs, sin embargo, es doble: a los acusadores les
devuelve su pecado, y a la acusada le da la paz, el
perdon y un futuro nuevo.

3. En una sociedad a menudo tramposa se desta-
can las durezas, agresividades y venganzas: esta di-
sefada por una ley interesada. Es poco propicia a
perdonar y pedir perdon: se consideran debilidades,
rebajamientos. Con todo, el Dios de la misericordia se
ha encarnado en Jesls, quien juzga severamente a
quienes se obstinan en permanecer en las tinieblas, y
salva a quien se reconoce pecador. Jes(s no excusa

el pecado, pero perdona al pecador.
Reflexion cristiana:

{Por qué juzgamos a los demés con dureza?
&Nos sometemos con docilidad al juicio de Dios?
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JOMINGO DE RAMOS (12.4.1992)

Frase evangélica:
ﬁéﬂllfDlTO EL QUE VIENE EN EL NOMBRE DEL SE-

Tema de predicacién:
LAENTRADA DE JESUS

1. Segdn los tres sindpticos Jesus sube a Jerusa-
Ién una sola vez: entra triunfalmente (domingo de ra-
mos), despliega su Ultima actividad durante cinco
dias, es arrestado (jueves santo) y crucificado (vier-
nes santo). La semana santa es inaugurada por el do-
“mingo de ramos, en el que se celebran los dos ele-
mentos centrales del misterio pascual: la vida o el
triunfo, mediante la procesién de ramos en honor de
Cristo Rey, y la muerte o el fracaso, a través de la lec-
tura de la pasién correspondiente a los evangelios si-
nopticos (la de Juan se lee el viernes). El domingo de
ramos -pregdn del misterio pascual- comprende dos
celebraciones: la procesion de Ramos y la eucaristfa.
Del aspecto glorioso de los ramos pasamos al doloro-
80 de la pasion. Esta transicion no se deduce sélo
‘del modo histérico como pasaron los hechos, sino
porque el triunfo de Jests en el domingo de Ramos
88 signo de su triunfo definitivo. Los ramos nos
muestran que Jesus va a sufrir, pero como vencedor:;
va a morir, mas para resucitar. En resumen, el domin-
-go de ramos es inauguracion de la Pascua o paso de
las tinieblas a la luz, de la humillacién a la gloria, del
_pecado a la gracia y de la muerte a la vida.
2. JesUs entra en Jerusalén (donde est4 el pue-
“blo), sobre un borrico (con humildad, dulzura y paz),
fodeado de un cortejo (la comunidad). Se ha negado
“slempre a ser considerado rey segln el sistema de
“éste mundo; no entra en el caballo guerrero porque
“8U mira no es dominar sino servir. El relato de la pa-
‘8i6n de Lucas muestra la grandeza moral de Jes(s en
- Contraste con la nuestra, de ordinario mezquina. Lu-

cas de relieve la inocencia de Jesus y su miseri-
‘cordia: muere perdonando y ofreciendo el reino. La
‘primera confesion de fe después de la muerte de Je-
‘80s es de un centurién: «Verdaderamente, este hom-
bre era juston.

3. A la entrada en Jerusalén, los discipulos de
Jesls se mezclan con el pueblo: reciben al Sefior «en-
lusiasmados», alabando a Dios «a gritos», ayudan a
“que el pueblo rechace a los fariseos por manipulado-
res y falsos gulas (Jests los ha desenmascarado) y a
‘Que acepte como gula a Jesus, independiente de inte-
reses bastardos, en contacto con el pueblo y con de-
clsiones que le acarrean la muerte. En cambio a los
fariseos del evangelio -enemigos de Jestis- les halaga
el honor, se aferran al poder y buscan las riquezas.

Tienen miedo a las actitudes de Cristo y a las reaccio-
nes del pueblo. No se detienen hasta dar muerte al
justo.

Reflexidn cristiana
¢Vivimos en nuestro interior un clerto fariseismo?

¢Con qué actitudes debemos encarar la semana san-
ta?

JUEVES SANTO (16.4.1992)

Frase evangélica:

LO SOUE YO HE HECHO, HAGANLO TAMBIEN USTE-
DE

Tema de predicacion:
LA ENTREGA POR LOS DEMAS

1. El triduo pascual comienza con la misa vesper-
tina de la cena del Seiior del jueves santo, dfa de re-
conciliacién, memoria de la eucaristia y p6rtico de la
pasion. Se celebra lo que JesUs vivib en la cena de
despedida. En la eucaristia del jueves santo las Iglesia
revive la dltima cena de despedida de Jesls y sefala
la caridad fraterna por medio de dos gestos: uno testi-
monial (el lavatorio) y otro sacramental (el eucarfsti-
co). Las lecturas de este dla evocan la entrega de Je-
sus, que cumple con el viejo rito de la antigua pascua
(12 lectura), ofrece su cuerpo en lugar del cordero (22
lectura) y da el mandamiento del servicio (evangelio).
Pero al mismo tiempo Jes(s es entregado por Judas
y abandonado por los demas discipulos.

2. JesUs no busca directamente la muerte ni la re-
huye. De hecho es Judas quien descubre dénde se
encuentra y quién es. La pasién comienza biblicamen-
te con el prendimiento de Jesus; litGrgicamente con la
entrada en Jerusalén. La mision de Jes(s se com-
prende en referencia al Dios de la gracia y de la exl-
gencia. JesUs no viene a predicar verdades generales,
religiosas o morales, sino a proclamar la inminencia
del reino y la buena noticia del evangelio.

3. El advenimiento del reino de Dios es el tema
central del mensaje y de la praxis de JesUs, precisa-
mente en unos momentos de exacerbado nacionalis-
mo judlio frente al pagano dominador, con la creencia
extendida de que la intervencién final y definitiva de
Dios esta al llegar, por medio de un mesfas entendido
politicamente. El rechazo de Jesls como mesfas es
evidente; es escandalo para las clases dirigentes reli-
giosas, necedad y locura para el poder bcupante, de-
cepcidn para el pueblo y desconcierto para los discl-
pulos. Ahl radican los sufrimientos profundos de
JesUs en la cruz, unidos a sus dolores fisicos.
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Reflexién cristiana:

¢En qué realidades debe traducirse para los cris-
tianos el jueves santo? ¢Qué valoracién hacemos del
servicio a los demés?

EL VIERNES SANTO )17.4.1992)

Frase evangélica:

HE VENIDO AL MUNDO PARA SER TESTIGO DE LA
VERDAD

Tema de predicacion:
LA REALEZA DE JESUS

1. El viernes se centra en el misterio de la cruz,
instrumento de suplicio y de muerte (madero) y sin6-
nimo de redencién (arbol). En el hecho de la cruz se

el sufrimiento de Cristo como amor que se ano-
nada, y el juicio de Dios, junto al pecado de la huma-
nidad, presentes en el anonadamiento de Jesls por
Dios. Este dfa, denominado antiguamente al modo ju-
dio parasceve cibén), es hoy «celebraciéon de
la pasién del S . La actual celebracién del viernes
santo es austera: gira en torno a la inmolacién del Se-
fior. Las primera lectura, denominada «pasién segin
Isalas», es el cuarto canto del siervo de Yavé, aplica-
do e a Jesus. En la segunda lectura el
siervo es el sumo sacerdote que se entrega por los
demés. El evangelio es el relato de la pasion de San
Juan, en donde la cruz es la suprema revelacion del
amor de Dios.

2. La lectura e interpretacién de los relatos de la
pasion nos revela que la vida es camino de cruz, via-
crucis, a partir de una entrega al servicio de los her-
manos que coincide con el servicio de Dios. Al menos
esto es lo que puede deducirse de la lectura y de la
celebracion de la pasion de Cristo en el viernes santo.

3. En la actual sociedad secular, critica con las
tradiciones religiosas méagicas o demasiado identifica-
da con ciertas éticas de poder, el viernes santo ha
perdido el encanto y embrujamiento que les prest6 la
cristiandad. Por el contrario, crece en comunidades y
grupos de creyentes la fuerza del evangelio de JesUs,
revelador de la justicia del reino y del perdon de Dios.

Reflexién cristiana:
&Qué significado tiene la cruz de Cristo para

nuestro pueblo? ¢Qué nos exige hoy el seguimiento
de Cristo?
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