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EN ESTE NUMERO PRESENTACION

LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD Nuestro mundo sigue cambiando. Aceleradamente.
* U nuevo estilo de Afo Santo. Sebastidn Mier, 5.J. 4 Con ello muchas instituciones han entrado en cni-
El3fio de |a poblacion. Anthony Wheatly N., S5.J. sis. Es necesaria una reflexion profunda que nos
ﬁm’hﬂz}:: f___-"}'a? Flstas para una E“'""Ti”b“"" 8 ayude a adaptarnos sin destruirnos. También el sa-
EL MUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA cerdocio cristiano ha quedado incluido en este pro-

Encamamos, {pero en qué realldad? Reflexibn v guia

ceso. Con mayor o menor fuerza segiin las regiones,
sobre el conocimi@gnto de nuestra realidad. Amaldo Zen-

fano, 5. : se siente la necesidad de la renovacion sacerdotal.
?EIMEHHO: EL SACERDOTE: PASADO ¥ PRESEN- .

' En este niimero ofrecemos una perspectiva histori-
Introduc i 16 pis ; s
_Emwﬂgpoiiﬁﬁ?nnla T T T ca del ministerio sacerdotal. Ojala nuestra aporta-
08 para una reflexién. Rubén Cabello, S.J, — 17 cion coopere con otros esfuerzos para que esta fun-

Lﬁmudm!u en los Santos Padres. Pedro de Velasco, % cidn tan importante de la Iglesia vaya cumpliendo

: iﬂm del ministerlo sacerdotal E;‘I £an ﬁ.guslfn. Sebat- cada vez mejor con su cometido.
thin Mier, 5.J. 27

| ',__'llgdﬂﬁiﬂ segin el Concllio de Trento. Diego Marti- 30 Sin lugar a dudas, la justicia y la educacion son
REI-!IL‘I.F;:ID:I!: saglin &l Vaticano I1. Jﬁ;é Morales, 5.). ___ 37 otros d{a los Prﬂhl&mas mas urgentes que afectan a
Paulo VI nos habla sobre el sacerdocio. Roberto Garza la Iglesia v a toda la humanidad. Presentamos una

.' ‘.ﬂhqum T 4 conferencia del P. Arrupe especialmente luminosa

" Eontecimientos de hoy. Jesis Pavlo Tenorio. A6 en estos campos tan llenos de oscuridades.

' EDICACION

08 Domingo de Ramos al Tercer Domingo de Pascua.
B081 73l 28 de Abril. Rubén Cabello, 5.0, 48

Todo esto como una palabra dentro del dialogo
'DOCUMENTOS

que es indispensable llevar a eabo. Dialogo entre

3 promocibn de 1a Justicia v el procese educativo. 51 actividad vy reflexion, teologia v pastoral. Dialogo
INION PUBLICA entre los pareceres diversos, pero animados con un
3 oel Sefior Arzobispo de 5. Juan de los Lagos al P 5 P

Bielor da Christus. 61 mismo objetivo. Dialogo que hemos de ir purifican-

5ta del Director de Christus. __ 61 do en nuestro permanente aprendizaje. Dialogo que
#clon para el Aflo Santo. . e U2 ha de conducirnos a conocernos, apreciarnos y ayu-
darnos mejor en la obra comiin que el Padre nos ha
ﬁn llhm‘i:ral: Gtul;.' los aspirantes al sacErdo:i:Ig rscll:an confiado.

IR i iciona: Aurmento de sacerdates en La Redaccion
lente proporelbn.
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

Se acerca 1975 y ya es tradicion secular cele-
brar cada cuarto de siglo un afio santo. A pesar de
lo antiguo de la tradicidn, corrieron rumores de
que se suspenderia en esta vez. Y no faltaban razo-
nes para ello. Habia peligro de que se convirtiera en
un simple acontecimiento turistico, con dispendios
mas o menos mayores por parte de los peregrinos Yy
las correspondientes ganancias economicas de los
romanos. Ademds équé sentido tendria un “anfo
santo”’, una fiesta, en medio de la lastimosa situa-
citn del mundo?

Con todo, Paulo VI ha decidido que la cele-
bracién tenga lugar, Pero juntamente ha tenido cui-
dado de que una prolongada preparacion anteceda.
Y sefald para comenzar el pasado domingo de Pen-
tecostés, 10 de junio de 1973. Podria parecer que
estamos fuera de tiempo, sin embarqgo al pretender
una sintesis -como ya lo he hecho en otras oca-
siones- de las Ultimas alocuciones de los miércoles
del Santo Padre es patente que la cristiana celebra-
cion del afo santo ocupa el centro de sus pensa-
mientos.

Un deseo ardiente del Papa.

En verdad es impresionante la frecuencia y el
anhelo con que Paulo V| habla del afio santo. Es
una empresa que lleva muy en el corazon. Y no se
puede separar de la mision que Muestro Sefior |e ha
encargado. Constituye la forma concreta de esa mi-
sibn para estos meses de diligente preparacidn. El
esfuerzo por vivir la vida cristiana cada vez mads
plenamente segin las exigencias de la historia debe
ser constante. Ahora ese esfuerzo cobra diversas
modalidades y aprovecha las distintas ocasiones.
es la firme persuasion del Papa que el afio santo
puede ser la modalidad que la Providencia del Pa-
dre nos ofrece ahora: ''La sucesién del tiempo no
se limita a poseer un simple significado cronologi-
co, sino que adquiere un sentido profético e indica
el cumplimiento de un designio de Dios . .. Ahora
bien, nosotros pensamos que el afio santo puede
ser, en los designios de Dios, una hora de gracia
para las almas, para la lglesia vy para el mundo.

UN NUEVO ESTILO DE ANO SANTO

Sebastiin Mier,

Puede ser: es una hipotesis, es un deseo, sl
esperanza’ (septiembre 26).
Dentro del cristianismo encontramos ung
queza compleja en el ofrecimiento de su prog
vida v redencion que la Santisima Trinidad nos§
ce. Algunos aspectos de su riqueza la abarcanm
cabalmente que otros, aungue sin agotarla. Y Pal
VI ha escogido como programa para esta pref
cion dos de estos aspectos: reconciliacion y renty
cion.
La renovacion corresponde a la "nueva cra
ra" o “nueva creacidén’’, término muy querido 3§
Pablo y que designa la radical transformacion
la gracia divina opera en los hombres. Esta trang
macion ha de irse extendiendo a los diversosg
pos de la existencia. La renovacidn correspal
asimismo profundamente al espiritu del Cong
Vaticano |l. En el afio santo de 1975 se cump
una década de la clausura del concilio, y nop
decirse ni mucho menos que la renovacion g
impulsé se haya realizado ya. Esta preparacidn
de revitalizar ese impulso para que cada dia @
mads realidad vivida por todos los catélicos -obig
sacerdotes vy laicos- las maravillosas palabras o8
documentos conciliares.
Sin embargo, de lo que mas ampliamentd
hablado Paulo VI ditimamente es de la recond
cion.
MNecesidad de Reconciliacion,
A la base de muchos de nuestros problems
encuentra "un desorden, un contraste, una @
tad, una separacidn, una soledad, una interri
en la armonia de un plan" y el Papa se preg
" itenemos conciencia de esta necesidad de e
liacién? " ¥ luego nos exhorta: “'Pensemos b
démonos cuenta que tenemos necesidad, en s
ple frente: el individual, el social vy el religios
una reconciliacion. No estamos, de por si, rodés
de un orden perfecto; de todas partes nos i
acicate de una deficiencia, de una reprobacii
un remordimiento de un peligro” (octubre 175N
En una nueva alocucion desarrolia méis
pliamente lo que se refiere a nuestra situacion
te a Dios: "Sentimos todos, quien de un
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guien de otro, gue nuestra correspondencia al de-
signio. (de Dios) . .. ha sido y es siempre imper-
fecta. Tal vez ha sido hostil y alevosa. iMNos senti-
mos pecadores! Otra pagina inmensa, dramatica,
dolorosa, humillante, la de nuestro pecado, se abre
ahora ante nosotros.” [octubre 31).

Cada quien podria concretar mads estas des-
cripciones con datos de su propia persona, familia,
tiudad, patria, didcesis . . . cargando mds el acento
en uno u otro de los lugares. Como siempre el acep-
far la llaga y animarnos a abrirla nos costara traba-
10, ¥ entonces brota la pregunta Zvale la pena? iles
posible la reconciliacion?

Paulo V| responde con seguridad: " iY he
agul la sorprendente fortuna! La reconciliacion es
pasible: este es el anuncio que el afo santo hace
fesonar en el mundo y en la conciencia: ies posi-

B blel iQue este anuncio llegue al fondo de nuestros
gorazones! ' (octubre 31). Aungue en esta alocu-
£ion se refiere directamente a la reconciliacion reli-
giosa, es claro su pensamiento también para los
plros dos frentes.

Mas alin presiente con fuerza la proximidad
88 Una gracia especial de Dios: "“puede ser, juzgan-
M6 2 base de nuestra experiencia, un aconteci-
miento humano-divino resolutivo ... diremos que
s mismas condiciones de nuestro tiempo parecen
preludiar una nueva epifania cristiana del Espiritu,
Spor 13 evidencia de hechos prodigiosos: no lo sabe-
s, .. no nos parece ilusorio entrever algunos
Neonmovedores vestigios hasta en las cronicas con-
{empordneas’ . (septiembre 26).

Dimensiones de la Reconciliacion.
|

Insiste el Papa tanto en el cardcter primario de
iaireconciliacion con Dios como en la urgencia de
jiBnder a las otras dimensiones. A la primera dedi-
RERNOGA su platica de octubre 31 y continuas alusio-
ges en olras charlas.

B En octubre 3 enfatizo el papel del cristiano en
BNUElicia social: “'ZPor qué os hablamos de este
BN lendmeno social, que es el problema de la
BNiEia social? Porgque a todos nosotros se nos
il una proxima ocasion para estudiarlo de
B0 ¥ dedicarle nuevamente nuestras energias:
@icasion es el afio santo . . . El afio santo quiere
gun acontecimiento eminentemente reli-
MR . pero la religion ejerce sobre nosotros un

Sy nuevo estimulo por la causa de la justicia

Bsiundo . .. ahora bien, no lo olvidéis, la au-
8% progresiva justicia nace del amor. Esta no
il ina verdad teodrica; es una verdad fecunda
Sestra: conciencia social y distingue nuestro

pode ser, de pensar v de obrar de aquellos sis

g
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s doctrinales, politicos, sociales gque derivan
Bdi, del interés, de la sola simpatfa filantrépi-
B8 s prevalecientes tendencias de la opinidn
& las principios del derecho y del deber so-

isdecir de |a justicia’.
BIER |2 semana siguiente no habla expresamen-
BB reconciliacion, sino que recalca la necesi-

dad de orar también para el hombre moderno. El
hombre actual estd orgulloso de la ciencia; pero esa
misma ciencia puede convertirse en obstaculo vy en
autodestruccion para la humanidad si no se man-
tiene abierta a los valores trascendentes y a Dios
que es su origen, Para esta apertura es indispensable
la oracion).

La reconciliacion general fue el tema de octu
bre 17: “Nos sentimos insuficientes en relacion con
nosotros mismos, llenos de energias y de deficien-
cias, atormentados, por nuestro insaciable egois-
mo... idonde y cdmo encontrar la pacificacion,
la integracion, el equilibrio, la plenitud de nuestra
personalidad? La respuesta es inmediata: el amor
es nuestra paz interior... segun la soberana y
grande ley del amor tal como Cristo nos ha ensefia-
do: ama a Dios, ama al projimo, con las aplicacio-
nes exigentes y vitales que dicha ley lleva consigo”.
Luego pasa a explicitar lo que él llama el sequndo
frente: “Es esto lo que proponemos como afan del
ano santo: la reconciliacion a todos los niveles: en
la vida familiar, comunitaria, nacional, eclesial, ecu-
ménica y también social’'. Finalmente recalca:
“Otra tarea inmensa para el afio santo es la gue s2
refiere a la pacificacion religiosa. Sobre este tercer
frente de la reconciliacion, el afio santo ha de mos-
trar indudablemente una preferencia, ya que la pa-
cificacion religiosa ocupa de hecho el primer lu-
gar’.

En octubre 24 explicita su intencion y esfuer-
zo: 'tratamos de habituarnos a reflexionar sobre
los grandes problemas de la vida moderna en clave
del proximo afno santo’. Y luego se alarga sobre el
tema de la guerra y la paz a propdosito de la tregua
que en aquellos dias se procuraba entre judios y
arabes. Hace votos por una paz duradera e indica
algunas de sus cualidades: "La paz debe ser una
creacion dindmica y continua de principios huma-
nos fundamentales, en fruto de los derechos del
hombre profesados v defendidos con honestidad
radical, un prodigioso resultado de aquel supremo
deber, que se llama el amor; &l amor al hombre,
quienguiera gue sea, porgue es hermano; v es her-
mano porque es -todos lo son- hijo de Dios, el Pa-
dre universal''.

Dos comentarios finales. Primero, lo enorme
mente rico vy sencillo del mensaje cristiano, sus
grandes exigencias y su gigantesca vitalidad. Ahora
Paulo VI lo condensa en "“renovacion y reconcilia-
cion”’. Un nuevo impulso en el esfuarzo de ser
constantemente fieles a nuestro Padre celestial vy a
todos nuestros hermanos. En esto no podemos dar-
nos vacaciones, porque es nuestra vida misma, Un
nombre y programa nuevos pueden ayudarnos,

Segundo, la necesidad de que procedamos lo
mds unidos posible para que el movimiento cobre
su mayor fuerza, con la firme esperanza de que
Dios bendiga nuestros esfuerzos. El programa pue-
de darnos esta unidad y ademas es suficientemente
flexible para adaptarse a las caracteristicas de nues-
tra situacion.




EL ANO DE LA POBLACION

Anthony Wheatly N., 5.4 |

El afio d L bieti se acabardn, pero mientras mas rapido crexs .
El afio de |a poblacion y sus © jetivos. poblacién, mas pronto vendra este dia. Con a '
yL ; cia moderna, buena administracion, etc., seria pUSEE.

afio dli_ealaoﬁr;'bﬁ’]a.cig?w déldfai;'lac’jliEajir::ﬂec:xdlngliqf_}cl?drﬁo bié aprevechias los Harras pars SUmed's suficki
. : B o . A mente la produccidbn alimenticia; pero la mis |
s hacemlus mds conscientes de los prqumaﬁ an ciencia y técnica modernas necesitan |05 recufSEses
EI”"’_”éc'Ea 19 ”Gh"":'“”-l SLpTamOY Ef"_'-”d“” alrede- (especialmente minerales) que se estdn acabIiiy
or del tema. De hecho, hay cinco Tines mas con- Muchos suponen que la ciencia encontrara nus |

H .

cretos. J i sustitutos para los recursos que se acaban. Esll '

1) Mejorar nuestra informacion sobre la po- es muy posible, pero, édurante cudnto tiempo
blacién, sus tendencias y los factores que influyen carian estos nuevos sustitutos? y éserian sufichs I:
en el aumento de |a poblacion; tes para satisfacer las necesidades de todos? |

2) Conscientizarnos sobre el problema de la Ademas de pensar en |a posibilidad de sob -
poblacion y sus implicaciones; _ vencia de la especie humana, debemos pensaréy

3} Frow_u-?.erf una Eflu-.’.ar:.tur‘l- efectiva sobre po- cualidad de la vida que cada quien, cada famiig
blacién, la vida familiar y la reproduccion; cada sociedad puede llevar a cabo. La vida (e

4) estimular la discusion y la eflexion en to sentido més amplio y mis auténtico) no &Sy

5 15 ar ¢ 11 3 i) an 1 S g

A mente la sobrevivencia, ni el llegar a nivelesm
no a las politicas alternativas, promover programas mos de consumo y de comodidades. Es toddl [
en el campo de la poblacién y la integracion de gama de relaciones interpersonales, de posibilids lJ

o e . ¢ ?
Zspe:__\c:s_ demogrificos en la formulacion de planes creativas, y muchas otras cosas, que presupd

conomicos, i e mnlaet
a 1temente la sobreviver . los nivel

5) Aumentar la cooperacion internacional en wde:} i re : ij : “1_“-: 135 i
e oy S s G - = t3ent mos de LOr‘ISL}FTIf.‘I v Ii e comodidades; pero tami
e tm!'] i@ la p la':' ’-}".-*L" If mas ayuda iecni- suponen mucho mas. Actualmente, muchas |
ca a los paises que |o necesitan. lias no pueden ofrecer a sus hijos ni estos i
fa i di minimos, ni mucho menos algo mas que la 508
La situacion mundial. vencia. Tampoco pueden muchos estados bring

flo. Bay .dtida. la sit i sial de | sus ciudadanos, lo que hace falta -educacion, I

0 uda ue la situacion mundial de |a e ; - 4 & - . l .

e cios médicos, etc. éPodemaos dejar crecer {2 pd
poblacion ha llegado a ser uno de los problemas cidn sin limites y permitir ;qu-_l esta situaciom
mas importantes y urgentes de nuestra época. La agrave? iPodemos dejar nacer nifios sin futurd
poblacion mundia actua e de unos 3600 millones  pocialmente cuando ya conocemos 2 Lanioiy

a3 d . I ¥ = - r T x ;

T - : 4 1 que hace falta una reflexion cristiana profunts
poblacién mundial de unos 6500 millones. El cre- torno a este problema, y el contexto ,_.TE., afial
cimiento rapido de poblacion es un Felﬂ.‘:lmem} re- poblacidn nos brinda la pportunidad de hacesi |
ciente como se puede ver en la tabla que sigue: la época preindustrial, el codigo moral y socit

A 2 gran importancia a la fecundidad, y si no lo hd .
15!?"3 508 2 : & hecho, esas sociedades no hubieran sobrey i
1750 ?91 de 56 ofo en 1”‘% anos Con altas tasas de mortalidad (especialmenig
1850 1262 de 60 o/o en 100 afos mortalidad infantil), una gran fecundidad era
1950 2486 de 97"'_'-'1.-'_0IE'1 1‘-3':3 anos saria para asegurar esta sobrevivencia de |a fami '
2000 6494 de 161 o/o en 50 afios de la sociedad, Esta situacién dio un cierto e

a la reflexién teolbgica especialmente an LOMEEE
sexualidad humana. Sin negar el valor de estaf§
xion teolbgica, y sin rechazar lo perenne que '
tenemos que ver si nuestra situacion actual
ge que subrayemos otros aspectos que la refhes
anterior o ignord, o considerd de poca Toaleli:.

Una causa basica de este aumento rapido en la
poblacion es que recientemente han disminuido ra-
pidamente las tasas de mortalidad, y esto no fue
acompafiado por una reduccion semejante de las
tasas de natalidad. El aumento de la poblacion
mundial presenta numerosos problemas. Se puede
nreguntar, {qué poblacion es posible sostener en la La situacion mexicana.
tierra? Estamos acabando rapidamente con mu-

chos de nuestros recursos naturales. Un dia u otro La explosiébn demografica en México i




descrifa por los obispos mexicanos en su mensaje
sobre la paternidad responsable como una ‘situa-
glon de emergencia’, ‘real’ y ‘angustiosa’ para la
mayoria de las familias mexicanas. México tiene
una de las tasas de crecimiento de poblacion mas
altas del mundo -alrededor de 3.5 ofo por ano., La
"fecundidad irresponsable’, de que hablan los obis-
pas, ‘agravada por la presencia de la injusticia so-
Cloeconomica es en gran parte responsable de una
situacion en la cual muchos mexicanos no pueden
gistritar de una vida digna. La misma injusticia so-
gioeconomica también es responsable en gran parte
=13 injusta distribucion del ingreso, por gjemplo- pe-
io aun suponiendo un radical cambio en el sistema
Eocioeconomico, la falta de recursos y oportuni-
dades todavia dejaria a los mexicanos en una situa-
gion critica por su alta tasa de fecundidad,. Con una
853 de crecimiento de 3.5 ofo, la poblacibn me-
®icana se duplica cada 20 afios méds o menos. “Hoy
en dia las circunstancias concretas de la mayoria de
jas familias mexicanas son duras hasta lo inhumano
¥ no hacen esperar un mejoramiento radical pro-
ximo™, seqin los spos, Si hoy en dia la situacion
£ asl, tcomo sera dentro de 20 afios cuando haya
gl doble de la poblacion actual?

La mision de la Iglesia.

Obviamente, la gl B gpoyar, en cuanto
2 posible, las inv v el proceso de
gonscientizacion que la O.N.U. pretende promove
gduranie 2l afio de la poblacion. Mas im-
portantemente, tiene que aportar a la reflexion y

discusio.s sobre el tama de la poblacion su vision
del hombre -subrayvando que la solucion del proble-
ma no consiste salamente en bajar el nivel de cre-
cimiento, sino también en el promover los valores
de la vida humana; la armonia en |a familia y en las
relaciones sociales, v el enriquecimiento de lo cul-
tural v lo espiritual.

También se necesitaria una reflexion teo-
logica, cada vez mas profunda, sobre la interpreta-
cion cristiana de los resultados de las inves-
tigaciones, v sobre el sentido mismo de la vida hu-
mana. Agui en Meéxico, tenemos el reciente
mensaje de los obispos sobre la Paternidad Respon-
sable que puede servir como punto de partida para
una reflexion teologica y para una pastoral. La si-
guiente frase de los obispos puede servir como pun-
to de partida: ""Esta vision humana y cristiana de la
paternidad nos lleva a concluir, por una parte, la
inmensa responsabilidad de comunicar la vida
namente; por otra parte, |a necesidad de que cada
pareja reconozca humildemente su limitada capaci-
dad de comunicar la vida antes de asumir tan serias
responsabilidades”. Al mismo tiempo, todo el tex-
to del Mensaje podria servir como punto de partida
para una pastoral.

Como conclusion citare una declaracion de
obispos, sacerdotes y religiosos, reprasentantes de
lieciocho paises asiaticos que participaron en un

ple-

seminario én Manila, en torno al ano de la pobla-
cion: "Creemos también que la Iglesia en Asia tiene
que participar en, y apoyar, los esfuerzos jlustrados
de |0s goDiernos en sus programas para controlar la
poblacion y para el desarrollo socio-economico. Es-
ta s la mision de la lglesia en este momento histo-
Fico .
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522-29-66

aprobadas por la 5. Mitra.

instantdneo con 100 panes y en cajas.

"EL TROQUEL”, S.A.
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México 1, D.F.

Tenemos en existencia un buen surtido de Expedientes Parroquiales con redacciones
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recibos de misas. Inciensos importados y perfumados en cajas de 330 gramos: “Ligrima”, '
Excelsis”, “Angelus”, y "Solemnis', pajuelas de incienso perfumado, carbén tardio e
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¢ CUARESMA ENAJENANTE?

PISTAS PARA UNA CUARESMA

LIBERADORA

TRES REALIDADES:

1. Cuaresma 1974,

Es la primera realidad. Como toda Cuaresma,
tiempo de preparacion para celebrar la Pascua del
Sefior. Tiempo fuerte de fe v de amor. Tiempo de
conversion y penitencia, de abstinencia y ayuno, de
reavivar v confirmar el compromiso bautismal y de
frecuentar més los Sacramentos de la Penitencia v
de la Eucaristia. Tiempo de encuentro con el Se-
fior. Tiempo de pruebas y de tentaciones. . . Pero
esta Cuaresma tiene algo especial: Ano Santo.
Tiempo especial de reconciliacion y, por lo tanto,
tiempo especial de conversion.

2. El hoy de la Historia de la Salvacion—Lli-
beracion en la que somos actores responsables:
“Las condiciones de vida en el campo son cada vez
mas precarias; aumentan las invasiones y los despo-
jos de tierras; se multiplican las manifestaciones de
protesta en los Estados de la Federacion reclaman-
do justicia; se desconocen cada vez mas los medios
legales y pacificos en diversos aspectos de la politi-
ca; aumenta la oposicién a la autoridad legitima;
las universidades se ven sacudidas y desquiciadas
por movimientos marcados frecuentemente por ac-
tos de violencia; el trafico de drogas y el erotismo
van en aumento; se han intensificado los asaltos v
los secuestros; las peticiones y exigencias de diver-
s0s grupos obreros y campesinos son mas numero-
sas y, no raras veces, han degenerado en hechos
sangrientos; crece la aversion contra el dominio v la
dependencia economico—politica del exterior y
aparecen cada vez con mas persistencia actitudes de
rechazo a la injusticia y de oposicion a toda clase
de predominio ilegitimo. .. El desequilibrio del
proceso de desarrollo, la marginalidad y las rela-
ciones de colonialismo interno...La mayoria de
la poblaciébn se encuentra marginada en nicleos

José Magafia, 5.J.

campesinos e indigenas y en colonias prolet#
rias. .. Los fendmenos de opresion, dominacion
violencia gue propician el creciente distanciamia
to entre ricos y pobres, entre poderosos y marging
dos, todo ello en intima relacion con las dependen
cias externas. (Episcopado Mexicano en "EL CO
PROMISO CRISTIANO ANTE LAS OPCIONES
SOCIALES ¥ LA POLITICA™, Nos. 8—10, 1508
octubre de 1973).

3. La Palabra del Sefior y de la Jerarquia:

"Yave dijo: "He visto la humillacion de mi
pueblo en Egipto, v he escuchado sus gritos @
maltratarlo sus mayordomos. Yo conozco sus sufif
mientos, He bajado para liberar a mi pueblo del#
opresion de los egipcios y para llevarlo a un pii§
grande y fértil; a una tierra que brota leche
miel ... El clamor de los hijos de l|srael ha |legas
hasta mi v he visto la opresion a que los egipcks
los someten. Ve, pues, yo te envio al faraon pii
que saques de Egipto a mi pueblo, los hijos &
Israel' . (Ex. 3, 7-10).

“Cuando se levanto para hacer la lectura@
pasaron el libro del profeta |saias; desenrolld
libro v hallo el pasaje en que se lee: "El Espirifud
Senor esta sobre mi, por el que me consagro. i
envid a traer la Buena Nueva a los pobres. A an
ciar a los cautivos su libertad v devolver la luz alé
ciegos; a despedir libres a los oprimidos y a procé
mar el afio de gracia del Sefior’. Jesus . . . se pusd
decirles: '"Hoy se cumple esta profecia y ustel
mismos son testigos’ ". (Lc. 4, 16-21).

“La mision de predicar el Evangelio en#
tiempo presente requiere gue nNos empenemosen
liberacion integral del hombre ya desde ahora®
su existencia terrena. En efecto, si el mensaje o
tiano sobre el amor y la justicia no manifiesta
eficacia en la accion por la justicia en el mung
muy dificilmente obtendra credibilidad entrel
hombres de nuestro tiempo" (11l Sinodo Ro
37).




De aqui se derivan una exigencia
y una toma de conciencia.

La exigencia: un examen de conciencia perso-
nal y comunitario (como lo hicieron los Padres del
Il Sinodo}: nuestra Fe festa de acuerdo con las
gxigancias de este HOY que vivimos y con |a Pala-
bra del Sefior, con su voluntad?

La toma de conciencia: en plan personal y
gstructural, de la opresion que vivimos en todos los
brdenes v de la concupiscencia personal y social
fgue nos lleva al pecado de accién vy, sobre todo, de
omision. Sin esta toma de conciencia es imposible
gue haya respuesta a Dios —conversion— que nos
llama a la reconciliacion, a la liberacidn. Habria el
peligro de vivir la Cuaresma —v la vida— de manera
gnajenante.

TRES ACTITUDES: dos, alienantes: una, cristiana.
12, Piedad ahistorica.

Me gustaria que esta primera actitud —total-
mente individualista— solo fuera algo historico. Sin
Bmbargo —aunque muerda nuestro amor propio—
Efe0 gue es mas frecuente de lo que nos imagina-
mos. .. En Cuaresma se intensificaran los “actos
08 caridad” v las "practicas religioso—piadosas',
Algunos Sacerdotes predicaran —épredicaremos? —
gobre los pecados veniales, la tibieza en la vida espi-
plual. Se recomendara la Confesion y la Comunion
i anuales para reconciliarnos con Dios, Se insistira en

Sl salvacion eterna del alma. Se explotara la con-

MCiencla de pecadores . .. Las "verdades'’ quedaran

i8I0 intelectual, en lo emotivo, en lo ahistorico. Se

Bardn —y se daran— Ejercicios y Retiros Espiri-
; Auales v s tendran largos ratos de oracion personal
Bl iturgica. Etc., etc. Pero si todo se centra en
B0, en una blsqueda equivocada de la santi-
bgad (7 ) individual, dando la espalda a la problemé-
flieade hoy —y del futuro— y a la Palabra viva del
BS8flor, sera una Cuaresma —sintoma de muchas vi-
MiRe= asfixiante, miope. Producird el mismo efecto
ueel “opio”: adormecera nuestra conciencia, Es-
Eb_tlen &l polo opuesto de lo que debe ser la Cua-
fesma cristiana.

; ggiornamento falaz.

B Hay otra actitud, tal vez mas peligrosa alin
BEd anterior, por ser mas sutil. Sera la Cuaresma
fopaje —o careta— de “aggiornamento’’: des-
& de renovacion litlrgica (desde luego, sin lle-
fondo de lo que es la Liturgia). Se prepararan
glultimo detalle las Celebraciones de la Euca-
¥ del Bautismo v se tendran celebraciones
inciales comunitarias. Tal vez se tengan ‘'ayu-
aternos” v los donativos en dinero v especie
fide ese ayuno— se llevaran en la procesion
RE ofrendas v se repartirdn después entre los
s necesitados. Mo solo se frecuentara la “Misa',
gue diariamente se participard en la "Eucaris
@ por medio de la Comunion y de las Lecturas y
RReRitn. Se intensificardn las celebraciones de la

Palabra en los hogares, en las barriadas, en losmul-
tifamiliares y condominios. En la catequesis se de-
sentrafiaran los signos de la luz y del agua. Tal vez
se tengan diariamente el via—crucis, el rosario, las
visitas al Santisimo vy las lecturas biblicas persona-
les v en familia. Se guardara fielmente la ley del
ayuno vy de la abstinencia. Etc, etc. Todo esto —y
tal vez mas— conviene hacerlo, pero si sdlo se que-
da en "practicas’” y no nos saca de nuestra comuni-
dad, de nuestro medio ambiente, de nuestra "cla-
se ; 5i no nos abre a los graves problemas de HOY,
a responder a Dios que nos habla con toda crudeza,
serd una Cuaresma enajenante y, por lo mismo, mas
perjudicial aun que la primera. Nos haria creer gue
ya estamos en el "aggiornamento’ pedido por el
Concilio v exigido por el posconcilio.

Ja. Es la actitud cristiana.

La autentica. Es la respuesta valedera a Dios
que nos habla hoy en la Escritura y en los aconte
cimientos, Esta respuesta se llama CONVERSION
y consiste en un vuelco total de nuestros intereses
egoistas para orientarnos (de manera radical—pro-
funda) a Dios y, por eso mismao, a Cristo. Al Cristo
Total. Esta conversion, entre otras cosas:

a) tiene toda la vida para realizarse. El tiempo
fuerte de Cuaresma nos dara solo las pistas
de arranque: para intensificar —o para co-
menzar— nuestra peregrinacion cristiana.

b) Exige una revisibn—afinacion de conceptos,
de nuestro vocabulario teolbgico—espiri-
tual. Es la primera etapa de nuestraconver-
sion .

iHacia donde se debe orientar nuestracohnver-
sion? Hacia Dios. A su Reino. "Sean perfectos
como su Padre celestial es perfecto’. Dios Padre es
la norma, el fin. El es el de la iniciativa:

Pero a Dios Padre solo se le conoce, solo se
puede ir a El a través de Cristo: el Camino, su
Imagen, " Felipe, el que me ve a Mi ve al Padre.
Por lo tanto, nuestra conversion cuaresmal —y de
toda la vida— debe ser conversion a Cristo, pero a
Cristo en su totalidad. Es decir, a Cristo como esta
en las Escrituras, en la Eucaristia, en el projimo, en
la creacion entera.

Cristo estd en las Eserituras: no solo en los
Evangelios. También en el Antiguo Testamento, en
donde el Gnico Verbo del Padre —su Gnica Pala-
bra— se va encarnando gradual—cronologica—y—fe-
nomenologicamente a través de los acontecimien-
tos (éxodo, deportacion, luchas, victorias. .. ), de
las cosas (roca, agua, nube. . .) v de las institucio-
nes (fiestas, alianza...). En toda esta Histo-
ria—Encarnacion aparecen los criterios, actitudes,
intereses de Dios. El mensaje y las denuncias de los
profetas son tan actuales hoy como entonces. El
Cristo de la plenitud de los tiempos nos habla, nos
interpela en el Evangelio. Mo solo con sus palabras.
Sobre todo con su vida, sus acciones. Todo El es la




Palabra del Padre. Vino a redimirnos v a revelarnos
al Padre. Vino a servir a todos, a los poderosos y a
los pobras. Madie esta excluido de su amor. Aun-f
que-como todo amor— tiene sus predilecciones: los
pobres. No sblo predict las Bienaventuranzas sino
que las vivib. Vino a denunciar las injusticias v la
hipocresia. Y las sigue denunciando pues su Palabra
es actual. Sus ayes tambien se dirigen a nosotros,
clérigos, abogados, politicos, periodistas...que
sentamos catedra pero no obramos de acuerdo con
lo que decimos. Ay de ustedes —bien podria decir
Cristo hoy— predicadores, confesores, moralistas,
gobernantes, gque echan cargas pesadas sobre los
hombros de los hombres pero ustedes no las tocan
ni con un dedo. Ay de ustedes que monopolizan la
llave de la ciencia v no quieren prestarla para abrir
la puerta de los conocimientos a los analfabetos.
Ay de los que dan limosnas para el culto y para
obras de caridad de lo que han robado a los pobres
v descuidan lo mas importante de la Ley: la justi-
cia, la misericordia. Pobres de ustedes que cuelan el
mosquito de los pecados individuales y se tragan
entero el camello de los pecados estructurales. Po-
bres de ustedes que —para guardar el “orden” han
eliminado o callado a los profetas v a los movi-
mientos que, al reclamarles la justicia, les incomo-
daban a ustedes. . .

En la Eucaristia esta el Kyrios —sintesis de la
creacion y de la humanidad— en toda su entre-
ga—sacrificio a Dios y a la humanidad vy, también,
en toda la entrega—glorificacibn—aceptacion del
Padre que le resucita v lo invade de su Espiritu. En
donde esta —Memorial y, por lo mismo, actualiza-
cibn— la nueva Alianza con el Padre y con toda la

humanidad.

Cristo estd de manera especial en el projimo
sacramento auténtico de El. Sobre todo esta en el
marginado, en el "Siervo de Yavé hoy" que sufre
de manera “cruenta’” una constante cuaresma: pri-
vaciones, humillaciones, injusticias. Ahf esta Cris-
to. Sobre todo ahi. Es la piedra de togue para co-
nocer si nuestro amor al Cristo de las Escrituras y
de la Eucaristia es sincero, valido, Con El nos debe-
mos solidarizar —com—pasion— en la conquista de
la verdadera Tierra de la Promesa: la Liberacion
integral que nos trajo Cristo. En él debemos ser
fermento testimoniado de la Esperanza de |la Resu-
rreccion. a esta resucitado. La semilla del Espiritu
va estd en él. Participara de la Plenitud de la Re-
dencion si vive la hermandad gque nos trajo Cristo,
si es consciente de la vocacion a la que todo hom-
bre ha sido llamado,

Cristo también estd en la creacion entera. Asi
lo vio v lo vivid Pablo: “todo ha sido creado por El
y para EI'. Pablo vivié a pulmon lleno su fe v no se
encerrd ni en la humanidad ni en el tiempo, sino
que abarcd en su compromiso la creacion entera.

El término hacia donde debe tender nuestra
conversion es Cristo, El Cristo Total. El ideal, mo-
tor, meta . . . de todo nuestro sar—vida.

El punto de donde nos arranca nuestra con-
version: nuestro egoismo, nuestro yo que nos opri-
me y nos enajena. Debemos salir de él, despojarnos

del hombre viejo. Pero sin centrarnos en &l, Agqui s
donde se da la mas sutil v la mas peligrosa de nues
tras alienaciones. Muestro centro debe ser Crista
Mo nuestro yo. En la medida en que nos enam
remos de El, nos comprometamos con El, realizams
mos el éxodo de nuestro egoismo. De manera i
consciente pero efectiva.

Esta conversibn debe ser personal y, por |6
tanto, comunitaria—estructural. Mo solo se dan p&
cados personales ni séle concupiscencia individual
También esta el pecado estructural (en el que i
fluimos con nuestros pecados y, a la vez, somog
influenciados por él) v la "concupiscencia de I8
social’’ que proviene e inclina al pecado. Mo debs
mas, pues, esperar convertirnos en lo personal pard
convertir las estructuras. La conversion debe %f
simultanea. O, si se quiere, en orden de importa®
cia —no de tiempo— esta primero la personal ya
que toda objetivacion del pecado proviene de pecs
dos personales y s0lo es removible a partir de und
conversion personal. Pero, aun asi, para convertis
nos en lo personal, el mejor camino —como en Mol
sés v en los Profetas— es la conversion a la universs
lidad de la Mision y trabajar por la liberacion—com
version de nuestro pueblo, de sus estructuras que
atenazan las persocnas a tal grado que apenas &
posible una conversion personal sin eliminar lase®
tructuras. '

La conversion genuinamente cristiana supong
gue queremos conocer a Dios. Pero no solo con Ul
conocimiento intelectual —gque ya lo tenemos de
de gque estudiamos el catecismo—. Los demoniog
nos dice Santiago, también le conocen y, sin e
bargo, tiemblan. El conocimiento que nos liberai@
es el conocimiento biblico que exige intimidad
compenetracion, vida, entrega, fidelidad, indisoli
bilidad, compromiso . . . y, segiin Jeremias y Oseaf
trabajar por la justicia. éConocemos a Dios?

Conocer asi a Cristo supone conciencia—co
promiso de Redencion—Salvacion—Liberacion qué
es total, integral v que no es solo del pecado nide
solo el alma ni de solas las personas ni de solal§
eternidad ni de solos los pobres sino que, supussis
lo anterior, también es liberacion de las consecues
cias del pecado, liberacion de los cuerpos mismogs
de las estructuras, del tiempo, de los ricos. B8
cuanto a los ricos: si es un hecho que Dios se hil
identificado con los pobres, también ofrece su libs
racion a los ricos. Y también la alcanzaran siempi
que esten dispuestos a "convertirse” v aabrirse &
plan de servicio, a los mas necesitados, La past
de los ricos dird en quée forma, ademas de prog#
marles el Mensaje, se les sacuda —con la denuncia
para que su '‘carisma econtmico” cumpla su razif
de ser: restituyendo cuando sea el caso y siemp
én plan de servicic—compromiso con los demas.

Virtudes teclogales y conversién.

La conversion que se nos pide supone, higl
mas gue nunca, que trabajaremos por vivir de m#
nera auténtica las virtudes teologales:




Fe: como conocimiento biblico —es decir, conoci-
miento vital— de Dios que libera en Cristo Muerto
¥ Resucitado y que, ademas de aceptar las verdades
=la Verdad— es respuesta que exige encarnacion,
Intercion cruda, cruenta, comprometedora en la so-
gisdad de hoy tan oprimida por tantas injusticias.
Respuesta que exige compromiso politico.

Esperanza: no s6lo en el "'mas alld” espiritual—indi-
Widual sino, sobre todo, en este hoy que YA tiene a
8 favor la Resurreccion de Cristo —las primicias—
Y gue supone esperar contra toda esperanza en la
libéracion personal, estructural, integral vy que, por
80 mismo, exige lucha, compromiso para que el
Espiritu, Gue esta en nosotros, acelere la Segunda
Venida del Serior. Esperanza que supone la con-
giéncia de estar oprimidos por el pecado y sus con-
gecliencias, como personas y como sociedad y que
anhela —desde las entrarias mismas de nuestro ser
|8 liberacion integral. Esperanza en el Tercer mun-
de, &n los pobres; en el dinamismo liberador de las
fmasas marginadas v en la gran aportacion que pue-
gen prestar a la liberacion de todo el mundo.

l _Hmur: gue supone entrega—carifio -COMPTomiso
fetodo nuestro yo no solo a Dios que no vemos ni
B0l0 3 Cristo Muerto v Resucitado y que esta en
nosotros en la Eucaristia v en las Escrituras, ni sblo
B Cristo que esta en nuestro medio ambiente y so-
g8l (&l asi llamado “'préjimo”') sino amor a Cristo
QU esta en los mas necesitados. Amor que, si es
_ﬁl‘lumn |65 convertira en nuestros préjimos (por-

| U nos apru»:urnaremcl-: a ellos) v desembocara en
MBS obras, en la accion, en la praxis.

L& conversion pide reparacion de las faltas
BUEnosotros o nuestros hermanos los hombres he-
jmos cometido contra Cristo que ha muerto por
Smoslros (a causa de nuestros pecados y para salvar-

I ,'ms] ai, pera sin olvidar a Cristo que sigue siendo
indido por nosotros. A Cristo que —Siervo de

Wi hoy— sufre injustamente en los que estan al

margen de la sociedad, del progreso, de la técnica,

R tultura, Habria el peligro de “'reparar’ maso-

BEUIEtIca  angelisticamente las faltas que se come-

Mieanlra el que fue crucificado por nosotros vy

Va5 el Kyrios v diéramos la espalda a la repa-

BB ROY del Cristo que esta sufriendo por noso-

BaUs verdugos. Si no por nuestras acciones si

fgstras omisiones que suelen ser mas graves de

RIS pensamos v aun mads graves que las mismas

L

ao, oracion y testimonio.

Claresma es tiempo de ayuno y abstinencia.
BF alunar v abstenernos de carne los dias
oS Pero, ademas de darle todo su valor a
MBSACIos penitenciales —legislacion eclesiastica—

debemos olvidar el verdadero ayvuno v la verda-
abstinencia —legislacion divina— segln Isafas
H.I'I'Iﬁ!nz Abstenernos de obrar injusticias, de
"¢l salario de los pobres.

s -

Aceptar la justificacion que nos ofrece Cristo,
convertirnos, no es obra humana. MNosotros solos
no podemos. Es obra de Dios. Por lo mismo, supo-
ne oracion. De peticion, de meditacion, de didlogo,
de contemplacién... Pero icuidado!l la misma
oracion puede ser deformada y enajenante si la ha-
cemos girar solo entre Dios ¥ yo (v no nos concien-
tizamos de nuestra Mision), si sdlo nos gquedamos
en la contemplacién de Cristo —el Resucitado— en
la Eucaristia v en las Escrituras y no contemplamos
a Cristo que sufre y muere hoy, seqgun Mateo 25,
Podriamos caer en la condenacién de lsafas y
Amos 5. 5i podemos y debemos contemplar al Cris-
to biblico y eucaristico, es porque El esta ahi real-
mente presente. Si nuestra contemplacién es en
verdad cristiana nos llevard a contemplarle también
en aquellos en donde no sélo estd encarnado sino
en donde esta sufriendo y muriendo: los mas pe-
quefios, los pisoteados, los pobres. También ahi es-
ta realmente presente.

Convertirnos, ser cristianos hoy, amar a Dios
y al projimo hoy y agul, de manera auténtica, con
sbras (no me refiero a la caricatura de nuestro
amor de "tradicion” individyalista, de “practican-
tes'’, apolitico v ahistorico, de aire acondicionado),
es dificil v requiere, ademas de la oracion—contem-
placion, el discernimiento para saber cual es la vo-
luntad del Sefior, hasta donde llega nuestro egois-
mo, nuestra prudencia-cobardia o nuestra auda-
cia-temeridad; para saber escuchar a Dios que cons
tantemente nos esta interpelando en los signos de
los tiempos. Oraciébn para llegar a la praxis. Discer-
nimiento para alcanzar la ortopraxis.

Si nuestra conversion es legitima, sincera sere-
mos testigos de El: muerto por servir al Padre v a
los hombres y, por eso mismo, resucitado. Testimo-
nio como personas y como pueblo, Entregados de
lleno —consagrados— a trabajar por el amor—justi-
cia. Testimonio (que nace de lo mas profundo de
nuestro ser) de pobreza, y testimonio de justicia
que empieza por aquellos que colaboran con noso-
tros, dandoles, cuando menos, lo que la ley dispo-
ne. éPodemos decir que nuestra conversidn es sin-
cera cuando seguimos pisoteando—robando aun a
aquellos que trabajan—colaboran con nosotros; que

amamos a Dios cuando negamos aun el salario
minimo y las mas elementales prestaciones al Cris-
to de Mateo 257

Gracias a Dios el Espfritu estd en su Pueblo y
cada dia aumentan los obispos, sacerdotes, reli-
giosas, religiosos, seglares, comunidades gue des
piertan a una mayor conciencia evangélica de la
urgencia de una profunda conversion personal y
estructural; a vivir y trabajar por la liberacion inte-
gral que nos trajo Cristo; a vivir de manera encarna-
da y dolorosa la Fe—Esperanza—Caridad en el com-
promiso socio—politico en el hoy real —no angelis-
tico— de este momento de la Historia de la Salva-
ciom—Liberacion en el que somos actores responsa-
bles.

Debemos esperar contra toda esperanza que la
Pascua del Sefior que celebraremos al final de esta




Cuaresma serd una realidad en nuestras vidas, en
nuestra patria, en la grande patria latincamericana,
en el Tercer Mundo. El Sefor estd —y estard— con
nosotros. Coma estuvo con su Pueblo en la gran
Cuaresma del Desierto. Dios les prometit a los is
raelitas la tierra de Canaan (y las promesas de Dios
son eficaces). Pero no se las presentd en una bande-
ja. Ellos la debieron conguistar. Fue obra de El
pero también de ellos. La liberacidn integral serd
nuestra si todos nosotros nos responsabilizamos. Si
la conquistamos. S6lo asi.

Durante la Cuaresma de lsrael en el Desierto
hubo cobardias y claudicaciones y miedos y luchas
y victorias y derrotas. Mo todos llegaron a la Tierra

de la Promesa. Moisés mismo s6lo la contempié
desde lejos. So6lo llegaron los esforzados, los quess
comprometieron con Dios y con su Pueblo, i

El Sefior, el siempre fiel, hara gue seamosfi§
les —a El y al Pueblo— y que nuestra conis
sion—compromiso total al Cristo Total sea unats
laboracibn para que su Redencién lieque no sbigg
nuestra patria ni solo a la grande patria sino a o
la humanidad y a toda la creacion. €l hard 8
sepamos esperar contra toda esperanza. Solo &
como Moisés, desde lejos, podremaos contemplari
Dia del Sefor en que El sea todo en todas |as coss
De nosotros depende. Mosotros tenemos la palab@
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por la Comision Episcopal de Liturgia.
ANO DE GRACIA:

en el que se propone el

“camino de reconciliacion™

CELEBRE USTED EL | ANO SANTOR

— CON CONTENIDO DOCTRINAL
CON UNA LITURGIA DIGNA.

Texto enviado por la Sagrada Congregacibn para el Culto Divino, v traducido para México

como una guia de conducta en siete

En cada etapa: varias formas de celebrarse:

— Visperas

Oraciones por el Santo Padre
Oraciones del Afio Santo.

Celebracion de la palabra

{con los textos completos)
— Misa especial

(con los textos completos),

etapas:
Ia. Etapa: La esperanza del mundo y el Reino de Dios.
[l1a.Etapa: El Verbo hecho carne
IIla. Etapa: Conviértanse y crean,
[Va. Etapa: Por la muerte a la vida
Va. Etapa: Celebracion de la reconciliacion,
Vla. Etapa: La Iglesia reunida en espiritu.
Vlla. Etapa: El Misterio de la unidad.
Ademas: Texto de la Misa del ANO SANTO

Ejemplar: $12.50- Dis.1 10
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Envienme — ejemplares del ANO SANTO
Les adjunto: §

Afiada §4.00 para gastos de envio

Para el Extranjero no hay servicio de Reembolso.
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EL MUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA

ENCARNARNOS,
PERO ¢ EN QUE REALIDAD ?

Reflexion y Guia Sobre el Conocimiento
de Nuestra Realidad. |

. Amaldo Zenteno, 5.J.

1. jConocemos la realidad? mismo no es meramente un conocimiento ingenuo o acriti-
co, ni una simple “contemplacion”.
Para ayudar en este anilisis presento a continuacion
A& partir de la Gaudium et Spes se ha hecho lugar una lista de 40 preguntas que utilizamos en el Encuentro
Mnluhl:r de los Signos de los Tiempos y recalcar mds la Regional de Comunidades de Base (esta lista ha sido
pesitad que tenemos en nuestro apostolado de Encarnar- elaborada por el Equipo de San Bartolo, Gto.). Con la
I &0 nuestra situacion real. Pero creo que muchas veces ayuda de esas preguntas podemos conocer mejor nuestra
B0 conocemos la situacion real de nuestros estados, munici- realidad concreta, pero no a base de datos aislados, sino
§ bamriadas donde nos encontramos. Otras veces cono- encuadrados en la estructura econdmica, politica e
gmos solamente algunos aspectos de la realidad eclesial, ideologica. (Nota: este es el enfoque de este cuestionario y
M tomo nimero de bautizados, casados por la Iglesia, deberia ser completado con otros puntos de vista o
BB 052, lo que obtenemos por unos censos parroquiales). enfoques).
¥eces nuestro conocimiento de la realidad se queda en un Después de contestar las preguntas, en un segundo
B gue suele llamarse de andlisis funcionalista. Se cono- momento de reflexion debiéramos resaltar mds las contra-
s dhversos aspectos o funciones de la realidad en lo econd- dicciones que se encuentran en cada una de las respuestas.
i, politico o religioso y se descubren las fallas o lo que Por ejemplo, en la pregunta tres se ve cdmo unos no tienen
gsa mal en concreto y se tratan de poner remedios tierras y otros tienen grandes latifundios. En la pregunta 8
se puede ver coHmo unos no tienen técnica o poca técnica
{ito que una verdadera encarnacion de nuestro apos- tradicional, mientras una minoria tiene una técnica supe-
B Bos pide conocer mids profundamente nuestra reali- rior. O sea, en un primer momento se responde directamen-
ppor medio de un analisis mds global de la misma. Se te a las preguntas v en un sepundo momento se descubren
o solamente de conocer lo “religioso” sino la rea- las contradicciones que hay en la realidad encontrada.
global, pues el cristianismo no es un apartado. Se trata En el Encuentro Regional de las Comunidades de
te conocer no solamente los aspectos econdmicos Base veiamos que en la raiz de la estructura econémica estd
hificos, sino de conocer interrelacionadamente lo eco- la explotacion, de la estructura politica estd la dominacién
B politico ¥ cultural. Ademas, se busca no solamente ¥ de la estructura cultural e ideologica la enajenacion. Se
inmediatas de los fendmenos, sino las causas pro- podra discutir si la causa de estos fenémenos estd, como
Este anilisis a veces lo llaman estructural o global. dicen, los marxistas, en la propiedad privada de los medios
W Wsotros interpretaremos este andlisis como hombres de produccién o si se encuentra en algiin otro fenémeno.
que quieren conocer las condiciones humanas reales En todo caso me parece que nuestro sistema, en sus diversas
il hemos de encarnarnos. estructuras con sus contradicciones, nos manifiesta el peca-
W88 frata, ademis, no sdlo de conocer la realidad, sino do en su dimension social o como dicen los Documentos de
cirla para transformarla y transformamos. Por lo Medellin —Encontramos la cristalizacion del Pecado en las




Estructuras Sociales Injustas. Explotacion, Dominacién vy
Enajenacién son Pecado y concretan lo que también en
Medellin se llamd Violencia Institucionalizada— Estructuras
o instituciones sociales que violan permanentemente dere-
chos fundamentales de la mayoria del pueblo.

2, [‘utsiﬂqa_rin—(_]u_l_l‘a_sglz_rrt;_ ?L_cqnn-cimi_e_mq_de la realidad
CUESTIONARIO QUE NOS PUEDE AYUDAR PARA EL
ANALISIS ESTRUCTURAL DE NUESTREA REALIDAD Y
COMO PUNTO DE REFERENCIA PARA NUESTRA AC-
TIVIDAD PASTORAL.

NOTA PREVIA: El primer paso es la respuesta a estas pre-
guntas. El segundo paso es Reflexionar sobre las
coniradicciones que se hallan en la realidad descu-
bierta. El tercer paso es buscar las raices o cansas
principales de esa situacién y de sus contradiccio-
nes. Aqui pasamos de lo concreto local a lo global
y a relacionar las tres estructuras: la econdmica, la
politica v la cultuml—ideologica. Aqui descubri-
mos a nivel global qué significa la Explotacion, la
Dominacion y la Enajenacion.

L. ESTRUCTURA ECONOMICA.

A) Tierra y Propiedad.Nota: las respuestas deben ser lo mds
concreto posible (o sea deben referirse
a tu ciudad, municipio o barrio).

1. ;Qué participacion tienen los obreros, empleados,
técnicos v empresarios en la propiedad, en la direc-
cibn, yen las utilidades de las industrias?

2. jCuiles son las formas de tenencia de la tierra que
existen en tu zona? (Ejido, pequefa propiedad,
tierra comunal, latifundic)

3. ;Oué fenémenos se dan en tu zona respecto a la
tenencia de la tierra? (Por ejemplo, renta de par-
celas, division de parcelas, gente sin tierra).

B) Capital y Crédito.

4. ;Como estd dividida la posesion del capital? (los
sectores mas fuertes, los sectores mis débiles).

5. jQué fendmenos notas respecto al capital?
(por ejemplo concentracion del capital, empobreci-
miento del pueblo).

6. ;Ouiénes son los que tienen crédito para la mayor
y mejor produccion?

7. (Oué fendmenos ves respecto al crédito? (Dificul-
tades de obtenerlo, o facilidad, caro o barato, en
qué cantidad).

C) Téenica

8. ;Qué fendmenos se dan respecto a la técnica?
(incapacidad de tenerla, o facilidad de adquiriria).

D) Salario v trabajo.

9. jLa gente del pueblo cuenta con trabajo?
10. ;Qué fendmenos respecto al mercado de trabajo

se observan? (desocupacion, subempleo, emg
cibn).

11. ;Quiénes ganan mucho y quiénes ganan pocol
los que ganan poco les alcanza para la alimentss
la casa, al vestido vy la salud?

12. ;Qué fenomenos se dan respecto al salario!
13. ;Cuil es el ingreso mensual de los diversos &8
res sociales: empresarios, empleados, obrers, 8

pesinos?

14. ;En donde se concentra la mayor genancia: el
industria, en la agdcultura, en el comercio o &
Banca?

15. ;Quién aporta mais para la produccion: el capl
la técnica, la naturaleza o el trabajo del hombpe?
16. ;Quién gana mds en la distribucion de [a rig

producida?

II. ESTRUCTURA POLITICA.
A) Administrativo.

17. ;Qué participacion politica tiene la ciudadsng
18. ;Oué fendmenos politicos se dan en ese [us
(Manipulacién, grupos independientes, contmol
agrupaciones o sindicatos, pugnas internas &
grupos).
19, ;Quiénes tienen autoridad politica: los misis
yentes econdomicamente, los méds preparados o los g
pueblo elige?

B) Legal.

20. Las leyes ;qué clase de la sociedad favorects
esa localidad?

21. jQué planes del gobierno se llevan actualime
en tu zona? ;A qué intereses sirven?

C) Policia y Ejército
22. ;Ha habido intervenciones del ejército o8
policfa en esa comunidad? jPor qué? ;Cuéinig
ses han protegido?

D) Organizaciones del Pueblo.

23, jCuiles han sido dltimamente las reacciong
pueblo frente a los planes del gobierno, camy
politicas y represién?

24, ;Qué ideas utiliza el gobierno para que elp
acepte las leyes, los programas y las disposis
oficiales?

Pregunta introductoria al LIl APARTADO,

25. (A través de qué instituciones se transmi
pueblo la ideclogia? (las ideas, los valores, I
mas de conducta, las formas de vida).

III. ESTRUCTURA CULTURAL O IDEOLOGICA.

A) Familia.

26, pComo viven las familias? jCuales son I8
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tienen més nimero de hijos? ;Hay dificultades?
{Cuiles son las causas de esas dificultades?

E 27. |A quién beneficiard mds el plan nacional de con-
[ trol de la natalidad?

B) Escuela.

28, (Qué tipo de hombre estd produciendo la escue-
h"l

29, (A qué sectores de la sociedad sirve especialmen-

te la escuela? ;Por qué?

30. ;La Escuela ensefla a criticar mecanismos de la
¥ :'::;a:ifm actual o sirve para justificarlos y sostener-
| 31, jGeneralmente, hasta qué afio las gentes del pue-

blo asisten a la Escuela?
32, jQué porcentaje hay de analfabetas? ;Qué les
trae a ellos?

) Medios de comunicacion social.

33, jCuiles son los medios de comunicacibn que
existen en ese lugar?

34. Estos medios de comunicacién jsirven para des-
pertar el sentido critico de las personas, o para que
scepten consumir productos y justificar el estado
actual de las cosas?

D) Religitn

35, (Oué es para la gente de tu medio la Religion?

36. jCuil creen que es el papel de los cristianos en el
munda?

31, La presentacion del mensaje en tu medio, jtiende
2 favorecer esta situacion o a cambiarfa? ;Por qué?

38, jCudles son las principales desviaciones de la fe
de nuestro pueblo? jMoralismo? ;Dogmatismo?
iAngelismo?

39, La fe de la gente jde qué se alimenta? (de actos

de culto, de devociones, de acciones litlrgicas, de
compromisos concretos que ayudan al pueblo a salir
de sus problemas).

40. jHasta qué punto las devociones, los actos de
culto, las oraciones litGrgicas han servido para hacer
consciente o enajenar a la gente de la realidad?

41. ;Crees que la Iglesia como parte de la sociedad
ha colaborado a mantener esta sitvacién? jPor
qué?

3. Compromiso.

El conocer asi la realidad y los problemas mds profun-
dos deberia llevarnos no sélo a descubrir, sino también
esencialmente a tratar de colaborar para remediar las causas
principales de esa situacion.

El descubrimiento de esa situacion y de sus causas,
nos lleva a un compromiso ante la realidad. La realidad nos
cuestiona como hombres, ¥ como cristianos: —o seguimos
manteniendo esta situacion de pecado— o tranquilizamos
nuestra conclencia mejorando solamente esa situacién con
algunas reformas y “dando algo mds™ a los pobres— o nos
solidarizamos con los oprimidos ¥ nos comprometemos a
transformar esta realidad radicalmente colaborando en un
auténtico cambio de estructuras.

Este compromiso es ya una conversion nuestra, que
nos lleva al trabajo por el cambio de estructuras y que no
podri realizarse sino en la tensidn, reflexién—oracién v ac-
cidn. Nuestra accion debe tener objetivos inmediatos claros
¥ también una adecuada metodologia de trabajo; sin ello
todo se nos queda en buena voluntad. Por Gltimo, nuestra
accidn para que avance, deberd ser dindimicamente evaluada
y criticada.

Sélo asi con un conocimiento y accidn critica sobre
nuestra realidad, podremos decir que nuestra pastoral se
estd encarnando en la realidad y que estamos respondiendo
a la interpelacién gue Dios nos hace hoy dia para transfor-
mar nuestra realidad.

suscribase a christus
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CUADERNO: EL SACERDOTE: PASADO Y PRESENTE

Los sacerdotes desempefian, sin lugar a dudas, un pa-
pel de suma importancia en el desarrollo de la lglesia. Tanto
es asi gue durante mucho tiempo —y aln ahora en muchos
ambientes y lugares— al hablar de la Iglesia se pensaba casi
exclusivamenta en los sacerdotes. Afortunadamente en
nuestros tiempos, sobre todo a partir del Vaticano 11, la
concepcion de la Iglesia como pueblo de Dios va cobrando
fuerza. Dando asi a los seglares el lugar que les corresponde.
Mo obstante, el papel de los sacerdotes conserva su impor-
tancia. Por eso el Sinodo anterior escogid el sacerdocio co-
mo uno de sus dos temas junto con la justicia en el mundo.

Mos ancontramos, sin embargo, muy lejos de poder
afirmar que s& trata de un tema ya agotado. A un nivel mas
de idea, los grandes principios son suficientemente claros,
pero una multitud de puntos mas concretos exigen todavia
mayor esclarecimiento. En la practica hemos de reconocer
humildemente alin mayores deficiencias.

También en Christus hemos hablado de este punto.
De modo mds especial le dedicamos el cuaderno de enero de
1971, v en febrero de 1972 publicamos el documento con-
clusivo del Sinodo de Obispos. Permanece, con todo, una
doble necesidad de gran trascendencia: por un lado adaptar
la actividad de los sacerdotes a los diversos requerimientos
cambiantes de nuestra patria; por otro, lograr una unifica-
cion fundamental de criterios y una armonizacion en la
practica que facilite una colaboracion eficaz de las distintas
tendencias. Tareas ambas tan dificiles como importantes,
Creemos que en eseé doble aspecto puede ayudar una pro-
fundizacion en lo qgue la escritura, la tradicion v el magis-
terio nos dicen sobre el sacerdocio. (Nos fijamos aqui pre-
dominante aungue no exclusivamente en el sacerdocio de
los presbiteros. Es muy dificil nacer una distincién ade-
cuada entre el papel de los obispos y el de los presbiteros,
especialmente en las fuentes més antiguas).

Primeramente vemos nuestro tema en la sagrada escri-
tura. Resulta demasiado amplic v por eso se limita a
estudiarlo en la Carta a los Hebreos, pues esta carta tiene al

INTRODUCCION

La Redaccién

sacerdocio de Cristo como uno de sus puntos centrales. Sin
embargo, es importante notar que esta carta se centra (nick
mente en el aspecto cultual del sacerdocio v no toca ot
de gran trascendencia en la mision de Jesucristo. Habr(a e
considerarlos también estudiando como se conservan o m
difican en la mision de los apbstoles y de sus sucesors
Probablemente corresponda mejor al ministerio actual d
los presbiteros el concepto escrituristico de apostolado g
el de sacerdocio. Por desgracia no podemos ofrecer por ahis
ra un estudio a este respecto, Baste la indicacion hecha.

Ofrecemos en seguida dos articulos sobre gl minists
rio sacerdotal segln los santos padres. El primero conside
en general los cuatro primeros siglos con un énfasis-particl
lar en san Juan Crisbstomo. €| segundo desarrolla
pensamiento de san Agustin. Ambos encuentran |a dificl
tad de que los datos son un tanto escasos y estan disperss
pues todavia no se elaboraba un tratado sistematico sobred
asunto. Nos permiten, con todo, rastrear la evolucion o
nuestro tema.

Damos luego un gran salto hasta el Concilio da Trk
to. Este congilio no pretende ofrecer una vision de conj
del ministerio sacerdotal, sino que se concentra en
puntos impugnados por los reformadores. Una interasang
introduccion historica nos hace comprender mejor tanta
objeciones como las respuestas.

El Vaticano Il s/ nos presenta una visién no 5o
sistematica sino muy amplia. Los documentos estin
alcance. Con todo sera conveniente repasar |05 puntos ciis
trales.

Atento a las necasidades de nuestra época, Paulo¥
ha hablado sobre el sacerdocio en diversos documeniog
distintos auditorios . . . El articulo correspondiente nos pi
senta en forma viva v célida no sélo el pensamiento sing
también el corazon del papa Paulo,

Finalmente, un articulo de sintesis ayudard a segld
las Iineas fundamentales del pensamiento cristiano sobre
propio ministerio sacerdotal,




EL SACERDOCIO DE CRISTO
EN LA CARTA A LOS HEBREOS

Apuntes para una reflexion

"A INTRODUCCION.

1. El sacerdocio actual.

Lno de los temas recurrentes en la vida actual de la

. o et 8l de |a crisis sacerdotal. Sus manifestaciones son
[ ¥ tan obvias gue seria innecesario, en este articulo, el

de ponderarlas v aun de enumerarias explicitamente.

B0 pocos trabajos, articulos y libros recogen este material y
S fan un paso mas al procurar descubrir las causas que
Belginan dicha crisis y sefialan, con mas o menos acierto, las
g8 solucitn. Es indudable gue un elermento clave para

ton mavor sentido v profundidad la existencia sacer-

8 la profundizacion refleja v asimilada del sacerdocio

ook Cristo, Todos estamos bisicamente de acuerdo en

#§ necesario adaptar v encarnar la vida sacerdotal al

fikia de hoy; pero no pocas confusiones, abusos v exage

Ores, por carta de mas o menos, provienen de no tener
jconciencia suficientemente clara de lo que es esa reali
scerdotal que s guiere adaptar. Esta realidad es preci-

ol sacerdocio mismo de Cristo. El sacerdocio cris-

U0, en lodas sus dimensiones, no es sino el sacramento

8l scerdocio de Cristo,

2 La crisis de desesperanza.

tLh esperanza cristiana confrontada con las esperanzas

nGAnas sparece, No pocas veces, como menos relevante

Imbiehos cristianos, como vacla de significado v de con-

it En forma méas o menos consciente se busca, en estos

ol msimilar casi en total identificacion v aun el susti-

8 esperenza cristiana por alguna de esas esperanzas

i Estamos pasando, como dice Paulo V1, una crisis
pEranza.

i #n ¢ parrato anterior, también agul podemos sefialar
eaming importante para la comprensién v para la

b significativa de nuestra esperanza, la reflexion
ga Y asimilada de lo que es Cristo nuestra esperanza:
gsen sl y de lo que es para nosotros.

23 Lafinalicdad de estas notas para una reflexion.

todo buscan ser una aportacién para compren-
jor &l sacerdocia de Cristo, tal v como aparece en la

Rubén Cabello, S...

Carta a los Hebreos. La comprension del sacerdocio de Cris-
to 25 ya una comprension del propio sacerdocio ministerial
(v lo mismo se diga del sacerdocio comin de los bautiza-
dos), pues éste no es sino una participacion y sacramento
del sacerdocio del Senior. Con esto, buscamos igualmente el
presentar algunos elementos gue ayuden a comprender algo
mejor, —y con esto el vivir algo mejor,— el apoyo de nuestra
esperanza. De hecho el autor de la Carta a los Hebreos
procede de modo inverso: porgue quiere alentar la esperan-
za de los cristianos, presenta ante los ojos de la Iglesia pri-
mitiva, la imagen de Cristo sacerdote en el cual tenemos ya
el acceso al Padre y la prenda de gue alcanzaremos los
bienes futuros prometidos por el Padre.

4. El modo de presentacion.

Despues de estos puntos introductorios, presentare un
breve marco de referencia (B} que ayude a encuadrar mejor
tanto la Carta cuanto el mismo sacerdocio da Cristo. En una
tercera seccion (C) presentaré los principales temas de la
Carta a los Hebreos; necesariamente en forma esquemaéatica.
Los apuntes terminan con algunas notas conclusivas (D).

B. MARCO DE REFERENCIA.

1. En el Antiguo Testamento.

Practicamente en todas las religiones se han conocido
y se siguen verificando funciones de tipo sacerdotal, aungue
siempre haya una gran variedad en el modo concreto de
ejercer esas funciones. En lsrael encontramos también esta
institucion  que al principio es ejercida por los jefes de
familia y que después serd asumida, cada vez con mas pre-
ponderancia, por la tribu v por las familias propiamente
sacerdotales. Sus funciones se precisan con suficiente clari-
dad: el servicio del culto y el servicio de la palabra. Desde la
aparicion del profetismao, este segundo aspecto se encuentra
como dividido en dos: los profetas son los mediadores de [a
palabra de Dios adaptada a las diversas circunstancias con-
cretas, particularmente de crisis, v los sacerdotes gue son
los mediadores de la palabra de Dios, sus intérpretes, en la
forma tradicional de historia v de leyes (cOdigos). Aun este
segundo aspecto va a quedar fuera de las atribuciones
sacerdotales con la multiplicacion de las sinagogas vy la
creacion del cuerpo de doctores laicos llamados escribas.




Durante el tiempo de la monarquia el rey ejerce algunas
funciones sacerdotales, pero nunca es llamado sacerdote y
més bien se puede decir gue hubo una distincion
suficientemente clara, sobre todo después de |a caida de
Jerusalén, entre el sacerdocio v la dignidad regia. Tenemos
asi gue, va desde antes, pero sobre todo al final de los
tiempos veterotestamentarios, encontramos separadas FH
diversas funciones que en el Nuevo Testamento aparecen
unidas en una misma persona: la funcitn de autoridad
pastoral {regia), la funcidn cultual y la funcibn profética len
el segundo sentido de la palabral.

La idea mesidnica, que poco a poco va tomando mas
claridad y fuerza en lsrael, lleva en si elementos regios,
proféticos vy cultuales que no siempre serdn atribufdos al
mismo Mesias. La diversidad de funciones y el diverso
énfasiz an ellas va a implicar, —en la concepcion popular y
aun en la mds instruida—, la expectativa en diversidad de
personajes mesidnicos o bien la absolutizacion de un
aspecto con exclusion de los demas.

2. En el Nuevo Testamento.

Es verdad que sblo en la Carta a los Hebreos se trata
expresamente v de modo sistematico sobre la mediacion
sacerdotal de Cristo v sblo en ella se llama a Cristo
sacerdote y sumo sacerdote. Pero si encontramos rasgos de
esta mediacion sacerdotal de Cristo en los otros escritos
neotestamentarios. Los sindpticos y Pablo describen la
rision de Jes(s entérminos sacerdotales v lo presentan en la
triple funcion de pastor, profeta v sacerdote. A la luz de la
Resurreccion, Jes(s se presenta ante allos como al Sefior v
el Pastor, el creador de una nueva alianza, que prolonga v
supera la anterior, con nuevas estipulaciones (las
bienaventuranzas ) v nueva ley (el mandato nuevo). Su vida
W S-IIIl.]rl-' '|I!I'|!il'} 20 muerte se prE'E-E'F!TBI'l COMmo E‘| nusvo
sacrificio que Jes(s inicia con la oracion y el sacrificio
sacerdotal de la nueva alianza. Pero tocara al autor de la
Carta a los Hebreos el presentar una reflexion sistematica y
profunda de la realidad sacerdotal de Cristo.

3. La Carta a los Hebreos.

Aungue hay no pocas oscuridades sobre las circuns-
tancias de esta carta, el andlisis de |a misma carta v el es
tudio de varios comentaristas (ver bibliografia)l nos hacen
adoptar como |la mas probable la siguiente interpretacion:
Pablo, afadiendo algunas frases complementarias v algunos
saludos, envia una homilia sobre el sacerdocio de Cristo a
un grupo de Cristianos de Asia Menor. El autor de la homi-
Ifa s imposible precisario, pero ciertamente no parece gque
s2a el mismo Pablo. Algunos autores se inclinan a pensar en
el brillante predicador Apolo que estuvo también en Corin-
to vy, al parecer, en ltalia.

La estructura de la Carta la tenemos estupendamente
analizada por Albert Vanhoye, 5.J. (Traduction Structurée
de I'Epitre aux Habreux. |BP. Roma "63), vy aqui sblo me
contento con presentar el esquema general sin entrar a las
numerosas relaciones v correspondencias de las partes v
secciones de la Carta,

Comienza con una introduccion (1,1—4) v viene una
Primera Parte (1, 5—2, 18) que sefiala, con una exhortacién
intermedia (2, 1—4) la grandeza de Cristo que esti sobre los
mismos angeles v al mismo tiempo su solidaridad con los

hombres. La introduccion v esta primera parte sefials) i
fundamentos mismos del sacerdocio de Cristo: unidod
Dios, unido a los hombres. Al final de esta parte sefalal
temas de la Segunda Parte (3, 1-=5, 10): Jesis es sacerts
fiel (3, 1—4, 14) y pide de nosotros fidelidad y atenciol
su Palabra, Jesls es sacerdote misericordioso (4, 15-5, 1
Aqul también, al final, sefiala los temas centrales de l4 T8
cera Parte que por su importancia es la central y asf s
notar estructuralmente, al ponerla en &l centro de (a3 cing
partes. Comienza por una exhortacion prelimina &
11—6,20) v siguen las tres secciones: Ta. seccion: el Hijo
Dios es sacerdote seglin el orden de Melquisedec (7, 1-288
superior al sacerdocio levitico. 2a. seccion: Jesls lieve &8
plenitud |a obra sacerdotal de la Mueva Alianza y, entrandy
abre el acceso definitivo al verdadero santuario, el Cielo 8
1—9, 28), 3a. seccion: Jesls, con su Onico vy definitivo s
ficio, es causa de salvacion eterna (10, 1—18). Terminaes
tercera parie con una exhortacion final (10, 19-39) §
confianza v al santo temor. La Cuarta Parte (11, 1-121§
evoca la fidelidad de Cristo al ser una exhortacion a l&l
(11, 1—40) apoyada en los testigos del Antiguo Testams
to, v al ser también una exhortacion a la perseverancia (Il
1-13). La Quinta Parte {12, 14—13, 18] es ante todo i
exhortacion a vivir las actitudes bisicas cristianas, apoyd
en lo que significa Cristo v el ser cristiano. La Carta te '
con un breve epllogo {13, 20—-21). El versiculo 13, 18
una adicibn, puesta en primera persona del singular §
estilo familiar (por Pablo) v los Gltimos cuatro versis
{13, 22—25) son la nota de envio de la* exhortacion™ §i§
milia), noticias sobre Timoteo y saludos (en primers p8
sona del singular).

El esquema condensado en el parrafo anterior S8
pretende ser una ayuda para situar los diversos temeas quel
presentaran a continuacion.,

C. PRINCIPALES TEMAS DE LA CARTA A LOS :
BEREOS.

1. El Hijo madiador.

Los primeros versiculos de la carta dan una sini
cristologica: el Hijo es el mediador de la revelacitn sif
dora del Padre v el mediador por excelencia, por el cusls
habla ahora a nosotros, en el final de los tiempos. B8
traste con el modo como Dios se manifestd antes esm
do: en otro tiempo habld de muchos modos y diversas
meras por los profetas a los padres, ahora nos habla
aguello que es mas suyo: por su Hijo. Ese Hijo se encusl
en &l eomienzo (por El hace todas las cosas) v en laco
macion de todo (es el heredero de todo). De él se afi
varios puntos centrales que preludian toda la homilig
hace la purificacion de los pecados (cf. 2, 17: 5, 15, 7,41
26.28: 10, 11s), se sienta a la derecha del Padre (cf, 1, K
25 8l Hijo mediador (3, 6: 4, 14;5, 5.8). Con respecy
sentarse a la diestradel Padre se preludia igualmente todl
que se refiere.a la glorificacion de Cristo que es unodé
termas centrales de la primera parte. La mediacion shilig
de Cristo es su funcion por excelencia que incluye todiag
demas.

2. Cristo unido 2 Dios, unido a los hombres.

El tema se desarrolla basicamente en |a primera pa
{1, 52, 18), como fundamento de lo que dird despes
sobre todo eén |a segunda parte y en la tercera.




‘ a - Cristo unido a Dios.

El modo de describir esta union con Dios consiste en
imostrar la glorificacion de Cristo v su elevacion hasta el
Trono de Dios, como heredero de un nombre superior al de
j68 mismos dngeles (1, 4). Debemos recordar aqui el sentido
W8 teoloafa del “nombre” entre |os orientales: el nombre
pesiona a la persona vy la transforma eficazmente en lo que
g nombre significa. El prologo (1, 2) hace alusion al nom-
twe oe Hijo como anterior a la misma obra redentora, pero
BN I8 primera parte, cosa que también se menciona en el
gebioan 11, 4) se piensa mas bien en la "fillacion™, en el
[Seflorio 'y en el nombre mismo de JesOs {Salvador) como
ipustariores @ la obra de redencion: "por los padecimientos
s muerte, coronado de gloria v honor (2, 9)” v llevado a
8 plenitud consumada por medio de la pasion (2, 10).

Ls serie de citas biblicas del primer parrafo (1, 5-13),

Sahicadas 4 Cristo, lleven a demostrar la radical superioridad
| ﬁ Lristo sobre los dangeles: queda constituido como Hijo
W 5.6), sobre los mismos dngeles (1,6), su trono es pleno
g poder v eterno v aun se le asigna el mismo eplteto divino
P E-13). Los éngeles son servidores (1, 7) y precizamente
b ervicio de los gue van a heredar, por Cristo, la salvacion
W 14). En este (Oltimo versiculo se deja entrever ya la
:Iiiérl e Cristo con los hermanos.
f &l segundo parrafo (2, 1—4) 25 una exhortacion que
S apoya eén e parrafo primero v en el prologo (1.1): si
Bhora of Sefior nos habla por su Hijo y por su heredero,
ENeMmos poner especial atencion a su Palabra. En el parrafo
k] 12, 6-18), ademas de seffalar la unitn de Cristo con
BRGotros, presanta también el modo como Cristo adquirié el
hn'lhr: gue s sobre todo nombre (Fil. 2, Bss): a través de
.Ihpﬁﬁ'mardn la muerte,

b = Cristo unido a los hombres.

Cnsta 25 ol hombre por excelencia, el pastor de la
on, al santificador de los hombres y a los hombres los
Bima s hermanos. El participar totalmente de lo gue son
BEhermanos es o que le capacita, —desde el término hu-
i, para ser sacerdote v sacerdote compasivo. El parra-
leicero de la primera parte (2, 6—18) desarrolla el tema
!5 8 hermandad de Cristo con nosotros,

L8 transicion condensada a la Segunda Parte y que
tramos en 2, 17-18, es también una exhortacion a la
@y al entusiasmo: nuestro hermano Cristo es
BEote fiel v compasivo v como sabe lo que es padecer y
Bentado’” puede ayvudarnos en nuestros padecimientos v
WRhiciones.

& La fidelidad y la misericordia de Cristo sacerdote.

L8 sounda parte (3, 1-5, 10) expone sistemética-
e 25108 temas.

2+ Cristo sascerdote fiel. (3, 1-4, 14) (Primera Sec-

Dot veces nos llama “participes” (métojoi) asi de una
diving (3, 1) como del mismo Jes(s (3, 14), La
W2 para que contemplemos a Cristo apdstol vy
ciroote oe nuestra confesion y [a segunda como una
: Beion para ser fieles como Cristo. La comparacion

con Moisés (3, 2=5) presenta a Cristo fiel como Moisés;
pero 8 Moisés se le encomenda |a casa del Sefor para servir-
la, era un servidor, en cambio a Cristo se le entregh poder
sobre la casa del Senor pues es el Hijo (3, B) v esa Casa
somos nosotros =i mantenemos firmes el valor v la esperan
Za.

El ejemplo de la fidelidad de Cristo es el punto de
partida para insistir en uno de sus propositos centrales: que
nosotros también seamos fieles v perseveremos en nuestra
confesion, Toda la cuarta parte (11, 1-12,13), gue es la
correspondiente a esta segunda, no serd sino una larga ex
hortacion a la fe y a la perseverancia; se valdra para eso de
los ejemplos de los santos (11, 1—40); de la presencia de
Cristo iniciador ¥ consumador de nuestra fe (12, 1-4), de
que Dios nos llama hijos y nos amonesta como a tales (12,
5—11]). Tres veces ademass sale el tema explicito de nuestra
confesion (3, 1; 4,14; 10,23) y en el segundo parrafo de
esta primera seccion (3, 7—4, 13 insistira en la urgencia de
“escuchar”’ ahora su Palabra (3, 7. 15; 4, 7) para no ser
como los que la oyeron pero no la escucharon (no la
obedecieron). En este parrafo viens la conocida descripcion
de la Palabra de Dios {4, 12—-13) v cuya mejor glosa es el
prologo juaneo y los pasajes del 2, 23=25y 3, 17=21 en el
mismo Juan,

b - Cristo sacerdote misericordioso. (4, 155, 10. Se-
gunda Saccion),

Como la primera seccion e fijd en la fidelidad de
Cristo para apoyar nuestra propia fidelidad, esta seccion se
fija #n el amor compasivo del que sufrid por nosotros para
ﬁ||‘.|'lf,ar nueastra B3perana. EI fema se encuenira [:ul'ldirnS.]dD
en los versiculos 4, 15—16. La profunda reflexion teolbgica
del autor nos presenta a Cristo como inocente y al mismo
tiempo como tentado v sufriente; como uno de nosotros
con excepcion del pecado (el pecado no es fuente de solida
ridad sino de desunion). A diferencia de cualquier otro sa-
cerdocio se enfatiza la compasion solidaria: El estd junto al
Padre (4, 14), as de los ° nuestros” v no se averglienza de
nosotros (2, 11) v es compasivo (2, 17), vayamos pues con
plena confianza (parresia) hasta el trono de la gracia.

Los siguientes versiculos (5, 1—10) describen las fun-
ciones sacerdotales v como se aplican a Cristo. El aspecto
profético del sacerdocio de Cristo gyeda sefialado en el pro-
logo (1,1), en 2, 1—4 v en 3, 7—4 13. Aqul se fija en el
aspecto cultual ante todo. Notemos que la funcitn sacer-
dotal aparece como un “carisma’: nadie toma ese cargo
sino el que es llamado (5, 4), es un don, pero no tanto para
la persona sino en favor, &l servicio (‘uper) de los demas (5,
1). En favor de los hermanos ofrece dones v sacrificios ante
el Sefior, por los pecados. Esta funcion si aparece en el
AT., lo que no aparece ahi es la funcion compasiva v tan
remarcada como se da aqui {5, 2).

Cristo ha sido llamado al sacerdocio y se prepard para
esta Mision (sacerdocio incohativa) “aprendiendo” la obe
diencia por medio de los padecimientos v eso que era Hijo
(sin articulo como en 1,1: el que es la filiacibn personi
ficada de Dios). Esta preparacion fue en su vida mortal y
llegado a la consumacion (— perfeccidn) por la muerte, que
do constituido sacerdote eterno, causa de salvacion para los
que le escuchan |obedecen). En la dimension humana de




Cristo su sacerdocio tuvo una formacion dolorosa y su con-
sumacibn (perfeccion teleiosis) se llevd a cabo por la pasion
glorificanta,

4. La obra sacerdotal de Cristo.

El tema se desarrolla en la tercera parte de la homilia
(5, 11—-10,38) v tiena su propia introduccion exhortativa v
su axhortacion final a la confianza y al sano temor de Dios
como apoyos para la perseverancia animosa en la confesion
cristiana.

a. Cristo sacerdote eterno segin el orden de Melgui-
sadec.

(7, 1—=28. Primera Saccitn).

Este primer subtema aungue introductorio no deja de
ser importante: el autor, apoyado en la figura de Melqui-
sedec, afirma la trascendencia del sacerdocio de Cristo sobre
Abraham vy sobre el sacerdocio levitico. Varios elementos
sefialan esta superioridad definitiva: el sacerdocio levitico
no lleva a la consumacion (7, 11—12), por eso el Sefior
promete un nuevo sacerdocio que implica una nuava ley (7,
16—17); el sacerdocio levitico no era por una consagracién
prometida bajo juramenta (7, 20) como el de Cristo (7, 21);
el sacerdocio levitico implicaba a muchos sacerdotes y sa-
cerdotes perecederos (7, 18—19), el sacerdocio de Cristo es
(inico: un sacerdote, una vez, para siempre (7, 24.27). Se
describe ademés como es Cristo nuestro Sacerdote (7,
26—28).

b. Jesds lleva a su plenitud la obra sacerdotal. (8, 1-9,
29, Segunda Seccion).

Esta segunda seccion de la tercera parte ocupa, estruc-
turalmente, al lugar central y corresponde ideclbgicamente
a la afirmacion del autor: “el punto mas importante (kefs-
laion) de lo que estamos tratando es. .. " (8, 1). Después
de una breve introduccidn tematica (8, 1-2), el autor pre-
senta dos parrafos comparativos entre el antiguo v el nuevo
culto.

En el primer parrafo (8, 3—9, 10] se fija en el culto
antiguo: el culto anterior ya estd superado pues era sblo
somra vy realizacion imperfecta del culto celeste (que ahara
tenemos) v su mediador era Moisés, v ahora tenemos un
mejor mediador de la Alianza (8, 3—6). La Antigua Alianza
era imperfecta v el Sefior promete una Nueva (B, 7—13) que
sustituird a la Antigua. Las antiguas instituciones eran, en
realidad, ineficaces (9, 1=10). Todo este pirrafo se presenta
para hacer comprender mejor v resaltar lo maravilloso del
nuevo culto que tenemos en Cristo.

El segundo pérrafo (9, 11-26) se fija y describe el
sacrificio de Cristo, sacrificio eficaz y definitivo: el taberna
culo es su propio cuerpo, la sangre gue ofrece es la suya, el
sacerdote v la ofrenda son puros v perfectos, v Cristo queda
asi constituido como sacerdote del culto celeste (ver la con-
traposicion con 8, 3—-6), del cual culto, el antiguo no era
sino la sombra (2, 24-28. Ver 10, 1). La Iglesia es el nuevo
pueblo, & pueblo “celeste’’, por eso somos “'participes de [a
vocacion celeste” (3, 1). Aunque toda la homilia tiene un
marcado tinte escatologico, esta parte y, mas en concreto,
esta seccion se mueven claramente en un horizonte escato-

l6gico: Cristo yva entrd al Santuario Celeste, ya participsm
de asos bienes, ya astamos en la Alianza definitiva, 1

c._Jesis es causa de salvacion eterna (10, 1-1818
cera Seccion),

La antigua ley es insuficiente para salvar (10, 158
sus sacrificios no quitan los pecados, no son agradase
Dios; sblo serd agradabe el sacrificio de Cristo que
para hacer la voluntad del Padre (esencia del sacrificil
sacrificio serd el de Cristo, de su cuerpo, —para eso selo
gl Padre—, en la actitud de hacer Su voluntad” y &
“woluntad” somos nosotros santificados: el sacrificg
“por nosotros” (‘uper. 10, 4—10). El segundo pérmrail
esta seccion (10, 11—18) presenta, =n antitesis, el val
nuevo sacrificio que lleva a la perfeccion a los santificag
el valor de la nueva ley y de la Nueva Alianza,

d. Exhortacion final (10, 19—39)

Mosotros entramos al Santuario por la sangre degi
to, por el velo que es su carne: tenemos ya posibilide
real comunicacion con Dios. Cristo es nuestro sacemd
nuestro camino, somos su casa. En El debemos tener i
v confianza. Pero al mismo tiempo debemos tener UnE
temor ante el peligro de nuestra apostasia.

D. NOTAS CONCLUSIVAS,

I. La homilia busca ante todo alentar nuesira &g
ranza vy apoyar nuestra fidelidad; esto lo logra preseni
un andlisis profundo y sistematico del sacerdocio de Cii

El autor no hace la aplicacion al sacerdocio eclesial p
era lo que buscaba en su homilia, pero a la luz de PR
de Juan la aplicacion es clara: nuestro sacerdocio e 58
mento del Sacerdocio de Cristo. En un sentido verd
somos pero debemos llegar a ser {participadamente) i
Cristo es.

2. El fundamento del sacerdocio cristiano ag
precisamente en que es una participacion del Sacerdol
Cristo, participacion de su Espiritu. Es por lo tanto ung
algo gratuito; es eleccién del Padre, de Cristo, de la
(Heb. 5.4). Sobre este fundamento se explicitarin los8
rios para ser sacerdote: el sacerdote debe ser comaCl
(cf. 7, 26-28). lgualmente se explicitard para el sacend
union entre la predicacidon v la vida. La Carta a los H&t
explicita el fundamento cristolbgico: Cristo es la Palaba
sacardote fiel v _su sacrificio consiste en hacer |a volg
del Padre (CF. 1,1-4:3, 1-4,4:10, 1-10).

3. En los demés escritos del N.T. v en la refls
posterior de la lglesia, aparece la predicacion como el
to importantisimo del ministerio cristiano, 'a Carta g
Hebreos s6lo presenta el fundamento en cuanto queC
@5 el apostol de nuestra confesion (3, 1-4), la Palsb
Dios (1, 1-4), el iniciador v eonsumador de nuestra &
1-4). La mediacibn que es propia del sacerdocio crisii
tiene su fundamento y se ilumina con la mediacion d&f
to (8, 3-6; 9, 15-23), como también la actitud de =
que califica toda la Misién de la Iglesia (cf. 5, 1; 10,

4, Las limitaciones de la homilfa para comprands
su amplitud todos los aspectos del sacerdocio cristiang
deben conducir a completar la vision de este sacerdocy
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Io% ofros escritos del Mueve Testamento y en la vida y
reliexibn posterior del la lglesia. Pero nunca debemos per-
der de vista o que le da sentido v valor a todo el sacerdocio
sclesial: 8l sacerdocio de Cristo.
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EL SACERDOCIO

EN LOS SANTOS PADRES

A partir del estudio de los textos podemos elaborar
un intento de comprension, que practicamente se reducira a
recoger los elementos que se repiten en la vision que los
Padres nos reflejan sobre el sacerdocio en la Iglesia primiti-
v,

Los primero que debemos tomar en cuenta es |o redu-
cido del material de que disponemeos. Practicamente los Pa-
dres no tocan ex—profeso el sacerdocio como tema de sus
escritos. Tendriamos que exceptuar a san Juan Crisbstomo
con sus seis libros sobre el sacerdocio, Las demas visiones se
reducen a chispazos diseminados en las obras de los padres.

Esto es en si mismo significative, Me parece que
puede indicar como el problema del sacerdocio y del
episcopado se va resolviendo, a lo largo de los cuatro
primeros siglos, de un modo no reflejo, casero. Es algo que
surge de las necesidades mismas de la lglesia y que s va
adaptando al crecimiento de ésta sin pasar a su conciencia
refleja. Me da la impresién de que los problemas se plantean
y s& resuelven a nivel lglesias locales. Que es poco a poco la
misma tradicion la que va fijando los diversos limites v
atribuciones. Tenemos que tomar en cuenta qgue la Iglesia
eén estos siglos estd luchando todavia por la supervivencia,
por encontrar su identidad frente al mundo pagano y Judio,
por fijar vy esclarecer lo fundamental de su fe; es lbgico que
el problema cel sacerdocio mo ocupe todavia un puesto
primordial. Mas aln si consideramos que, sobre todo en los
dos primeros siglos, las comunidades son todav(a pequefias,
poseen una tradicidn muy cercana al Sefior y a los apdstoles
y que en ellas las cosas se resuelven todavia en familia.

Esto no implica que no haya problemas, ni que no
haya una elaboracion progresiva de los diversos ministerios
¥ carismas aun desde la primera época. Sin embargo, no se
puede esperar un tratado sistemdtico, una practica uniforme
ni una delimitacién precisa respecto al sacerdocio. Por eso
5@ intentard recoger los elementos dispersos que nos pueden
dar una idea de esos diversos desarrallos,

Eleccion.

Ante todo descubrimos, en los diversos Padres, que el
sacerdocio es un don, lo llaman carisma, gracia, llamado. Es
algo esencialmente gratuito, algo que no se debe
ambicionar.

Pedro J. de Velasco, 5.8

Don que viene directamente de Cristo, o del Pa
por Cristo. Es una comunicacion de la misma poféng
divina. Algo absolutamente sobrehumano, pues implics
potestad de hacer descender al Espiritu Santo, de hios
presentie el cuerpo de Cristo. Teodoro de Mopsuestia hatll
de una participacion en el ser humano—divino da Crig
Varios padres hablan de una participacion del Espirit 588
to, del Espiritu de Jesis.

Precisamente por tratarse de un don diving, &
que implica una eleccion por parte de Dios. Eleccion sems
jante a la de Cristo por parte del Padre; asi como el Pad
quiere la mision de Cristo, quiere la mision de los elegd
por el Sefior. Se trata de un mismo designio divino. O
padres refieren la eleccion directamente a Cristo, de 2l mg
do que El comunica ese poder que el Padre le ha comunig
do y vienen a estar, los sacerdotes, en el pensamientad
Cristo comao Cristo es el pensamiento del Padre.

Paralelamente, el don del sacerdocio supone una
cibn por parte de la Iglesia. En esta época todavia apara
diversos modos de eleccion. Dos muy claros son: la alg
popular —5, Juan Crisbstomo alude a elecciones hechatil
rante las fiestas populares— por la que la multitud acl
candidato al sacerdocio a algin hombre apreciado
ellos. Otra es la eleccibn hecha por los obispos, que e
entre su grey o entre sus allegados quién les a-.,ruﬁ
cuidado de sus didcesis,

Es importante notar que para el siglo IV
comunidades de cristianos ya han crecido de tal maneris
los candidatos muchas veces son extrafios para el p
mismo. Mo se trata ya de elecciones, como las del Sigia
quiza el 1l en gue por el tamafio de las comunidades
candidatos al sacerdocio eran conocidos a todos
hermanos.

Esto tiene como consecuencias: que haya que s
pesquizas cuidadosas respecto a los candidatos, que s
abusos —como ya veremos después— v descontentos. O
consecuencia es la clarificacion progresiva pero va ciers
que ¢l don del sacerdocio no estd sujeto al capricho @
comunidad. 5i ésta puede elegir v proponer candidatosl
puede, de ningln modo, quitaries e sacerdocio umd
conferido. Aungue si se habla de alpunos casos en'ougl
suspende el ejercicio en bien de |a grey o, mas a(n, de al
caso en qgue los sacerdotes han sido despojados injustams




el ejercicio de su cargo se habla de que es tan meritorio el
giercer bien el sacerdocio comao dejarlo de ejercer cuando se
& despojado injustamente,

Mo parece plantearse ningln problema por esta doble
pleccion  mencionada eleccibn de Dios,
gleceion de I3 lglesia. Un elemanto que conjuga ambas es el
obispa, cabeza de |a lglesia v representante del Padre.

Por oltimo, respecto a la eleccion, si bien no se debe
mpirar ambicicsamente al sacerdocio, ‘tampoco  s@ puede
eludir la responsabilidad si se poseen suficientes cualidades,
Por los relatos de espacial de 5. Juan
Crisistomo, parece gue se llegaba a una cierta presién v aun
Imposicion de esta tares, bien por parte del obispo
parts g8l puebio, sobre los cristianos idoneos,

anteriormente:

los padres, en

bien por

Cualidades del Candidato,

Ante este don ¥y esta eleccion, la mespuesta del
gandidato, segun los Padres, se mueve en dos grandes |ineas:
#l amor v el tamor,

Ef primer lugar se trata de una eleccidn por amor,
e EXige Una respuesta de ese tipo; amor a Cristo v amor a
I fgiesia. 5. Juan Crisbstomo®dice que la mejor prueba que
potamos dar-al Sefior de nuestro amor es apacentar su grey.,

En sagundo lugar, el temor. Ante tal résponsabilidad,
Superior a las fuerzas humanas, los candidatos deben exami
fRrse cuigadosamente, para no ir a comprometer la salud
gl pueblo de Dios v, por ello, su propia salvacién, Ademis,
{8 misma dignidad del sacerdocio tiene que infundir un res
PEl0 IEMEros0, pues sa trata de una dignidad mayor, en
Gierio sentido. que la de jos angeles.

Eita responsabilidad, ol amor v el temor, exigen del
sacstdote, dentro de un tanor de vida ordinario, gran con
Qrusncia entre su predicacion v su vida, Esta puesto delante
G816 grey como pastor y gula, por lo gue su ejemplo, bueno
Emal0, repercute especialmente en las ovejas, De ahi que a
Morlaeno de los escritos analizados aparece una serie de exi-
ncies, virtudes, ate, que se esperan del sacerdote.

El sacerdote debe ser vigilante, prudente v perspicaz,
PRFR pader cumplir su mision de guia del rebafio,
Il e Ios enemigos, dar fa voz de alarma ante las herejlas,
®IE Frudente para curar los pecados de los cristianos, para
g cada uno &l remedio cportuno —co

B na medir 2 todos con el mismo rasero.

Dibe ser un hombre sabio, inteligente, conocedor de
§ou howmibres y dé la palabra de Dios, Debe
joon toda, &l predicador de la Buena MNueva, v predicarla
iRmgran franqueza v libertad, sin temor a las opiniones,
Rieios v aun calumnias de las gentes,

Al tendrd que ser un hombre santo v humilde, nada
acundo, mis aln, creador de paz.

CEES las dos cualidades en que mas insiste S, Juan
EHsaRome —aparte la predicacibn—, son la pureza v el de-
EseL El sacerdote debe ser puro como los dngeles —a
A Oe nue critica a aguellos gue se olvidan de que el
mennote g5 un hombre como todos los demas

Funcioned proplas del sacerdote:

Ya desde s primera época, aun ndo todavia no se
I p '

ORIl diftincion adecuada entre obispo v presbitero, se

SRR ina clara conciencia de la diferencia entre los sacerdoteas

para cuij-

mo el medico—

M

de Dios. Es,

¥ el pueblo de Dios. 5. Juan CrisGstomo habla de que la
diferencia entre ambos es tan grande como la que va del

pastor, racional, a las ovejas, irracionales. También es cl:
la exclusividad de los poderes sacerdotales.

El preshitero es el sucesor de los apbstoles, tiene |a
misma mision que eflos v, por tanto, desarrollara las mismas
funciones. Como funcion general, o en la gue se resumen las
demas, s la de mediador. Representante de Cristo ante |os
hombres, es el que |o hace presente, Hace tamblén presente
a Dios, aungue esta funcidn de representacion del Padre se
atribuye més bien al Episcopo que al sacerdote. (Cfr. 5.
lgnacio).

La funcion especifica en que mas se insiste es la Predi-
cacion. E g es ante 1000 el pregonero de la Buena
Mueva, La predicacion se menciona con mas frecuencia que
cualquiera de los otros
Eucaristia.

sacerdot

oficios, incluida la eelebracion de la
Esto se explica, al menos en parte, por la situa
cion de la Iglesia apenas nacida, o en periodo de definir su
propia identidad. Constantemente s& habla de la importan

cia de la sana doctrina, como punto de referen

4, comao
tesoro que hay que transmitir, como criterio para discernir
los buenos v los malos pastores, ete. Otro factor es la con
ciencia que la lglesia tiene de su envio a

idas las naciones,
a evangelizar el mundo, y de su situacion frente a un enor
me mundo todavia pagano,

Es oficio del presbitero el anuncio de la remision de
los pecados: un anuncio eficaz, un anuncio que realiza al
mismo tiempo lo que predica, de tal modo que la predica-
cion suscita una conversion v la fe en Jesls, en su sacrificio
redentor, S, Juan Crisdst
un verdadero sacrificio (Cfr. también 5. Gregorio Magno).

omo habla de la predicacion como

El sacerdote es &l Preste dal Evangelio, ha recibido al

carisma de la Verdad, debe luchar con todas sus fuerzas

contra los herejes, debe orientar vy er
miento moral correcto de |os cristianos.
Ademas de instruir al pueblo, el presbitero tiene co-

el compor

mo mision el congregarlo y unirlo. Esto toca en primer
lugar al Episcopo. 5. Clemente romano dice que |a liturgia

de los ministros se constituye no solo por la ofrenda sino

porque son aguéllos alrededor de los cuales el Pueblo santo

caridad.

VIVE I8

Episcopo y preshiteros presiden la asamblea, son los

encargados de administrar y juzgar. Son los em|

adaores d
Puablo ante Dios, mas aln, embajadores de todo el r

Responsables de la

sacrificio a Dios.

grey ¥ encargados de ofrecerla c

Pero la autoridad v la dignidad son comprendidos co-
mo una diaconia un servicio al Pueblo, tanto espiritual co-

mo material: desde dar buen ejemplo, hasta encargarse

sustento de las viudas. Algo muy propio del presbitero es la
compasion, esp
5, Juan da ciertas normas sobre el cui

iles v con los pe
do de las viuda
recepcion de huespedes etc. que suponen que los sa

almente con los dé

s¢ dedican como cosa ordinaria y propia de su oficio a estos
menesteres, Ademas de esto, recomienda que los obispos v

presbiteros visiten a sus fi
I:l

or Ultimo tenemos los oficios sacramentales o sacrifi-

ciales. P

pronto mitadas

primordialmente la de celebrar

or los escritos y alusiones & ve qQue ya desde muy

guedan dell estas funciones,
a eucaristia. Sin embargo,

icion de los padres

no parece ser este el centro

cuando hablan del sacerdocio.

En cuanto a lo sacramental sacrificial, se apoya sobre




todo en dos cosas: la remision sacramental de los pecados y
la celebracién eucaristica. Ambos son poderes exclusivos
del sacerdote y origen de su dignidad, responsabilidad e
importancia dentro de la comunidad,

S. Juan Crisbstomo habla de como se excluye de la
vida eterna al que no ha sido regenerado por el bautismo o
que no se alimenta del cuerpo y sangre del Sefior y comao
todo esto se cumple Gnica y exclusivamente por las manos
del sacerdote,

La remisién de los pecados no se reduce al bautismo,
S.Juan Crisbstomo habla explicitamente de la remision de
pecados cometidos después del Bautismo, mediante una
uncion —que parece ser la uncion de los enfermos—. El
sacerdote prolonga com ello la misidn o misterio de
reconciliacién con Dios en vez de Cristo. Debe no sblo
perdonar, sino rogar por los pecados, aconsejar y curar con
prudencia a los pecadores, teniendo en cuenta su situacion
personal, sin recurrir de ningln modo a la violencia, sino
por persuasion,

Problemas y Abusos.

A pesar de lo diche anteriormente, en los escritos
analizados aparecen algunos elementos negativos, problemas
o abusos, que se daban en la |glesia primitiva.

Por las descripciones que tenemos, en particular la de
S. Juan Crisbstomo, algunos de estos problemas parecen
ser: la ambicion, para el siglo IV dentro de comunidades
suficientemente consolidadas y bastante grandes las digni-
dades eclesidsticas, episcopo y presbitero, empiezan a ser
algo muy apetecible. Sobre todo parece gue lo eran por la
dignidad, por la autoridad de que gozan los obispos frente
al pueblo y frente a los gobernantes —basta recordar los
episodios ocurridos en Efeso, pocos afios después de la
muerte del Crisbstomo y recién ocurrida la de Agustin, y
que muestran la influencia que habian adquirido va los
obispos—. También es probable que se haya tratado de am-
bicion respecto a la riqueza.

Estas ambiciones llevan a division interna, politique-
ria &, incluso, —segln el Crisbstomo— a derramamiento de
sangre.

La insistencia en precaverse de estas faltas pudiera ser
indicio de que no eran raras en la primitiva lglesia.

Otro de los problemas era el de las elecciones popula-
res, Parece que el pueblo s2 dejaba levar por el entusiasmo y
proponia candidatos al sacerdocio sin tener suficientemente
en cuenta las cualidades, santidad, sabidurfa, etc., de los
propuestos. A eso se afiadia el que algunas veces los obispos
no conocian o examinaban suficientemente a los candida-
tos, con todo lo cual se llegaban al sacerdocio sujetos indig
nos o incapaces de ese ministerio. Ademas ese tipo de elec-
cionas se prestaba a que los motivos decisivos fueran ele-
mentos espurios: riqueza, favores ... A esto correspondia
por otro lado el rechazo de candidatos dignos o la deposi-
cibn de prasbiteros fieles v celosos de su mision,

Otro punto en que'S. Juan Crisdostomo insiste mucho
es |la pureza: en apartarse de las mujeres. Lo cual puede
apuntar a ciertos problemas de castidad. Hay que tener en
cuenta que todavia para entonces no se exige el celibato
para los sacerdotes.

Se mencionan dificultades respecto a la administra-
cibn de los bienes destinados a la ayuda de viudas, pobres
etc.; la critica contra los sacerdotes, su vida, su predicacion;

el peligro de dejarse impresionar por las riguezas y el podarg
v descuidar a los pobres.

Varios padres insisten mucho en la necesidad o8
union con el obispo, y como no se puede bautizar 0 A
brar la eucaristia "fuera del episcopo”. 5e mencionan Bl
presamente casos de division entre el obispo y su présiis
rio. Esto se presentard mucho mds violentaments &n lof
concilios del siglo V.

Todos estos abusos nos hablan de una lglesia formade
por hombres. Santa, pero pecadora. De una Iglesia que des
de sus comienzos tiene problemas, pero que los W
resolviendo poco a poco. En la que todavia hay te
para delinear la identidad de sus ministros, en la que nose
llenan los ideales. Problemas muy similares a los de nu
época. Se da un crecimiento rapidisimo de las comunidads
cristianas, con las consiguientes complicaciones: descongs
cimiento de los cristianos entre si, enfriamiento de |z 8
munidades, baja en el fervor v entrega de los fieles, imposs
bilidad de gue los obispos atiendan adecuadamente &
grey, etc.

El'ver estas situaciones nos permite comprender chmg
la Iglesia va enfrentando los diversos problemas, como ki
va resolviendo, como se va adaptando a las diversas épocsy
situaciones geograficas o culturales.

Evolucion.

Podemnos delinear un breve esguema de la evoluc
en la conciencia que la lglesia va teniendo del sacerdoss
durante los primeros siglos.

A partir de la mision apostolica, se designan sucesg "
de los apostoles, continuadores de su obra, en la cus
aspecto mas relevante es la funcion profética, el anunciod
Keryogma, de la remision de los pecados. Los ministerics
conciben como servicio, se evita casi por completo 1
referencia al sacerdocio cultual, con lo que se cierra lapg
bilidad de confusibn tanto con el sacerdocio judio com
con el pagano, Asi se establece una diferencia nitida
el ministerio de la antigua v de la nueva alianza. El 508
docio no estd ya referido a una familia, sino que es frule
una eleccion del Sefior. Se distingue perfectamente del 8
cerdocio levitico, del cual no se considera ni siquiera cof
sucesor, (S. Ireneo hace alguna referencia respacto al o8
docio levitico).

Poco a poco vuelve a aparecer el aspecto cultual, of
pasara a ser lo distintivo del sacerdote cuando, por |a ex
sion del cristianismo a los pagos, el obispo tenga que dels
ministros de la eucaristia mientras & se reserva el minisiss
de |a palabra.

Conforme se avanza en esa evolucion, se va aclarand
la diferencia entre el obispo y el presbitero, s& consolids
figura de aqueél, se hace mas monarguico el episcopada;
ve la dependencia del colegio presbiteral respecto del of
po, ¥ al mismo tiempo la importancia de dicho colegio®
establece la jerarquia. A partir del siglo 1V se consolidal
gradacion de ministerios para recibir el presbiterado; @
riormente los diversos ministerios —diaconado, prestsl
rado ... eran independientes entre si.

Para el siglo IV parecen haber desaparecido los
terios de los profetas itinerantes. Se establece la orde ariie
de los presbhiteros para un territorio determinado.

La relacion lglesia—Estado, la proteccibn imperidy
evolucion hacia el episcopado monarquico v la impor




todo &n dos cosas: la remision sacramental de los pecados v
la celebracion eucaristica. Ambos son poderes exclusivos
del sacerdote y origen de su dignidad, responsabilidad e
importancia dentro de la comunidad,

S. Juan Crisbstomo habla de cbmo se excluye de la
vida eterna al que no ha sido regenerado por el bautismo o
que no se alimenta del cuerpo v sangre del Sefior y como
todo esto se cumple (nica y exclusivamente por las manos
del sacerdote.

La remision de los pecados no se reduce al bautismo,
S.Juan Crisbstomo habla explicitamente de la remision de
pecados cometidos después del Bautismo, mediante una
uncibn —que parece ser la uncidn de los enfermos—. El
sacerdote prolonga con ello la misibn o misterio de
reconciliacibn con Dios en vez de Cristo. Debe no sblo
perdonar, sino rogar por los pecados, aconsejar ¥ curar con
prudencia a los pecadores, teniendo en cuenta su situacién
personal, sin recurrir de ningln modo a la violencia, sino
por persuasion.

Problemas y Abusos.

A pesar de |lo dicho anteriormente, en |los escritos
analizados aparecen algunos elementos negativos, problemas
o abusos, que s& daban en la lglesia primitiva.

Por las descripciones que tenemos, en particular la de
5. Juan Crisostomao, algunos de estos problemas parecen
sar: la ambicion, para el siglo IV dentro de comunidades
suficienternente consolidadas y bastante grandes las digni-
dades eclesidsticas, episcopo v presbitero, empiezan a ser
aglgo muy apetecible. Sobre todo parece que lo eran por la
dignidad, por la autoridad de qua gozan los obispos frente
al pueblo y frente a los gobernantes —basta recordar los
episodios ocurridos en Efeso, pocos afios después de la
muerte del Crisbstomo vy recién ocurrida la de Agustin, v
gue muestran la influencia que hablan adquirido ya los
obispos—. También es probable que se haya tratado de am-
bicibn respecto a la riqueza,

Estas ambiciones llevan a division interna, politique-
ria e, incluso, —segin &l Crisostomo— a derramamiento de
Sangre.

La insistencia en precaverse de estas faltas pudiera ser
indicio de que no eran raras en la primitiva lglesia.

Otro de los problemas era el de las elecciones popula-
res. Parece que el pueblo se dejaba Jlevar por el entusiasmo y
proponia candidatos al sacerdocio sin tener suficientemente
en cuenta las cualidades, santidad, sabiduria, etc., de los
propuestos. A eso se afiadia el que algunas veces los obispos
no conocian o examinaban suficientemente a los candida-
tos, con todo lo cual se llegaban al sacerdocio sujetos indig-
nos o incapaces de ese ministerio. Ademas ese tipo de elec-
ciones se prestaba a que los motivos decisivos fueran ele-
mentos espurios: riqueza, favores . .. A esto correspondia
por otro lado el rechazo de candidatos dignos o la deposi-
cion de presbiteros fieles y celosos de su mision.

Otro punto en que S, Juan Crisbstomo insiste mucho
es la pureza: en apartarse de las mujeres. Lo cual puede
apuntar a ciertos problemas de castidad. Hay que tener en
cuenta que todavia para entonces no se exige &l celibato
para los sacerdotes.

Se mencionan dificultades respecto a la administra
cibn de los bienes destinados a la ayuda de viudas, pobres
etc.; la eritica contra los sacerdotes, su vida, su predicacion;

el peligro de dejarse impresionar por las riquezas y el podes
y descuidar a los pobres.

Varios padres insisten mucho en la necesidad o8
unién con el obispo, ¥ como no se puede bautizar o el
brar la eucaristia ""fuera del episcopo’”, Se mencionan e
presamente casos de division entre el obispo v su preshilss
rio. Esto se presentarda mucho mas violentaments en @
concilios del siglo V.

Todos estos abusos nos hablan de una |glesia formads
por hombres. Santa, pero pecadora. De una lglesia queth'i_
de sus comienzos tiene problemas, pero que log 'n:
resolviendo poco a poco. En la que todavia hay tentales
para delinear la identidad de sus ministros, en la que no &
llenan los ideales. Problemas muy similares a los de nuesis
época. Se da un crecimiento rapidisimo de las comunidade
cristianas, con las consiguientes complicaciones: descongs
cimiento de los eristianos entre si, enfriamiento de las o
munidades, baja en el fervor y entrega de los fieles, impos
bilidad de que los obispos atiendan adecuadamente & &
grey, etc.

El'ver estas situaciones nos permite comprender com
la lglesia va enfrentando los diversos problemas, como i
va resolviendo, como se va adaptando a las diversas épocaig
situaciones geograficas o culturales.

Evolucion.

Podemos delinear un breve esguema de la avoluci
en la conciencia que la lgiesia va teniendo del sacendot
durante los primeros siglos.

A partir de la mision apostoblica, se designan suceson
de los apbstoles, continuadores de su obra, en la cust
aspecto mas relevante es la funcion profética, el anunciod
Kerygma, de la remision de los pecados. Los ministerios
conciben como servicio, s evita casi por completo 1
referencia al sacerdocio cultual, con lo que se cierra |apg
bilidad de confusion tanto con el sacerdocio judio cd
con el pagano. Asl se establece una diferencia nitida &
el ministerio de la antigua y de la nueva alianza. El 28
docio no esta ya referido a una familia, sino que es fruta
una eleccion del Sefor, Se distingue perfectamente dél
cerdocio levitico, del cual no se considera ni siquieraco
sucesor, |5. Ireneo hace alguna referencia respecto al w8
docio levitico).

Poco a2 poco vuelve a aparecer el aspecto cultual, g
pasara a ser lo distintivo del sacerdote cuando, por |3 exi
sion del cristianismo a los pagos, el obispo tenga que del
ministros de la eucaristia mientras &l se reserva el minists
de |la palabra.

Conforme se avanza en esa evolucion, se va aclars
la diferencia entre el obispo v el presbitero, se consolids
figura de aquél, s& hace méas mondrquico el episcopada
ve |a dependencia del colegio presbiteral respecto del of
po, v al mismo tiempo la importancia de dicho colegin®
establece la jerarquia. A partir del siglo IV se consolids
gradacion de ministerios para recibir el presbiterado; anl
riormente los diversos ministerios —diaconado, prosig
rado . . . eran independientes entre si.

Para el siglo IV parecen haber desaparecido los
terios de los profetas itinerantes. Se establece la ordenatl
de los presbiteros para un territorio determinado.

La relacion lglesia—Estado, la proteccion imperisd
evolucion hacia el episcopado mondrquico v la importang




gue adguieren los episcopos llevan a la introduccion de la
pompa imperial en el ambito eclesial.

Desde &l principio es bastante a la diferencia entre
#l sacerdocio de los fieles v el de los presbiteros y episco-
pot. Pero ya para la época de los Gregorios —de Niza v de
Wacianzo— de Basilio etc., son claros los tres aspectos de
ministerio sacerdotal: regir, ensefiar v realizar el cutto. Se va
explicitando el caracter del orden, la transformacion que se
da en &l alma del ordenado.

Para asta época sa puede considerar que estdn va deli
mitadas perfectamente las funciones principales del sacerdo-
gio, a8l menos en la practica de la lglesia, aunque Quiza
todavia no estan expresamente formuladas. Esto no implica
i ningln modo que baste referirse a esta delimitacién para
gomprender la mision del sacerdote. La evolucion del mun-
do ¥ de la misma lglesia van a poner nuevas exigencias,
dadas s nuevas circunstencias, que exigirdn poste
evoluciones del sentido del sacerdocio, nuevas adap

res
iones
8 los ||en‘=pf_rs y Os qu:rarf-ﬂ pero siempre dentro de la con-
giencia de ser los gue continGan la misién de Cristo cabaza
¥ de los apdstoles.

APENDICE

OBRAS DE 5AN JUAN CRISOSTOMO
S0BAE EL SACERDOCID

.« = pEnsAndo que causaria notable
fgesln . . . & privaba al mbafio de C

woe @ mi @migo se lo levaron alegando otro pretexto y sa le
Inpasds il ywugo eardotal,

Crisbgroma, Y qué provecho puede haber mayor que hacer a
M vigta e todo & mundo squello justamente gue sto mismo
geclarts v fa mejor pureba de amor que podemos darle?
Bus hablsndo con el Principe de los apdstoles: Pedro, le dijo: éme
ana! Yy, respondiendo Pedro que le amaba, afiadib: Pues s me
T Epacienta mis ovajas. El Maestro pregunta al discipulo si le
R, fo parn enterarse El mismo —{qué necesidad tenia de ello
S penietrn lot corazones? — sino para ensefiarnos cudnto le im
ports o cuidacho de su rebafla. Y & esto &3 cosa manifiesta, claro sera
Iimente que ha de reservarse grande @ inefable palardon al que
frabgare en aquello que ( Lo gue guerla era
afar @ Pedro v con 41 2 wodos no g cufinto amsba El a su
lﬁl ¥ puséramon tar nugstro fervor en su

al comin de l:
tan axcelents

Y esasi

ol decir [Oulén o3 8l gervo fisl v prud
w ouidn e gl fied v p pnite, sino gue qu ponarnos dalante
ﬂ fird CoOkd oan sed @S LAl a par la grandeza da
et que s les encomienda. Mira si no, cudn grande es también
dgmaibn: e constitule : of mis bienes,

wn« Coando se trata del goblerno de la lglesia v de emcomen
:k o mldado do wntas almas, ants Ia grandezs 2 eflg negocio,
s & un lado todo e sexo femenino v aun la mayoria de los
.m,_'f gilo den paso adelante squellos de entre stos gue aven-
B B gran mecficia @ todos los otros y asi descuellen por la virtud
S i pims aobre los demds cuanto Sall por la estatura de su cuer-
s+ La diferencia gue va de los animales sin razén a los hon
ennaley. sa misma ha de mediar entre ol pastor v los apacantados,
Fwdw:ir UE Mayor . . .

+ s ol dofle gue sufriré en caso de perder las ovejas no serd en
ﬁﬂ fing gn wu propia pdma; vy, en segundo lugar, |a lucha que
Bedrd ue tomener es mucho mis dura y dificil. (los enem H
m v potestades la fornleacitin, adultanio tdolatria,
Mechicaeln . . . Envidias, rivalidadas, chismes |, .

o« e nosoiros no es licito corregir a nadie por |a violen-

B N0 por la persussiin . . . porsuadir a los enfermos a gue se
orntan & la cura de los sacerdotes rege o tina,
i Fues no hay que aplicar ol pecado une medida y castigo gene
QL Wne qus hay que tener en cuenta la intencidn de los que paca
.'* 3 gue gueriendo coser lo roto hagamos mayor @l rasgu
i'_*ﬁ...h’srmmﬂ prudencia @ requiers dal pastor . . .

tal no B8s qué

B rmu

la verdad es que yo tBMO QuUe 2 mMe éntregue un rebafio

i¢ Cristo vigoroso y bien cebado y, echandole a perder por mi

nexparienclia, provocar contra mi la indignacion de aguel Dios gue
lo amé , . .

« ¥ Bl gue quie

idbneos

3 levantar al sacerdocio sujetos verdadera-
no ha de contents on la fama del vulgo . . . Pablo
e quie tTenga también buen testimonio de los de fuera
pEro con esto no excluve & escrupuloso examen . il MPOCO presan
ta e testimonio como prusba principal para |a aprobacion de los
candidatos

“cormvie

Prudencia v caricad, »

Mi 58 ha de
apartarse absc

Fue
gue hombres vest |1n alin da carne pudieran ajercer oficio de
les. Por lo que el sacerdote ha de ser tan puro como si sa ha
los cielos . .

Cuando, en efecto, contemplas al Sefior sacrificado y puesto
sobre el altar, y al sacardote que asiste 8| sacrificio . . . el que &
sentado en la gloria Junto al F
manos de todos . . .
| estd o gl sacerdote, no para hi
cielo, sino para que descienda e Espiritu Santo .

g5 podra comprendear gud tan r_;r:'.rll‘-u,- sea al honor qua |a
gracia del ritu otorgd a los sacerdotes
58 las ha encomendado administrar oS tesoros del cislo, -,'

jote.,
i ha de

gsncialos para &l aoe

Orabar O POF SO0las SUS CHir
@ ministerio o joven, sir

gmo guien ordond aste

e ¢ nedfito

ta
re, s tomado en aguel momeanto en

ar bajar fuego del

han mecibido un poder que ni a dngoles
as. Porgua no dijo a éstos: Lo que atdreis sobre la tie-
* La atadura del sacerdo 8 Bn

los cielos. Lo que hacen los sacerdotes agul abajo, Dios lo ratifica
sicio s¢ lo ha dado el Pa
yo veo que todo ese juicio ha s A 5uU Vez, puesto por el H~_|':l en
manos de sus sacerdotes

. . . Porgue sl nadie puede entrar en el reino de los clelos & no
es regenerado por el agua y & Espiritu, y se excluye de la vida eterna
al gue no come la carne v bebe la sangre del Sefior, v todo esto sHlo
pueade cumplirse por aquellas santas manos —las del sacerdote

Forgue astos son los gue espiritualmants nos engeéndran los que

por el bautismo nos dan a lu

Jl-'_p:'- plUas, gQue N §
hacernos bian
padres naturales.

Y o5 asi donar
los pecados cui én los
QU Com mas -..:_'5|'-.11_5-5 ¢ NUESTTD MEgDrer acidn I"-‘-.1r:1x.-r:. "iEstd
jln]l."u'- de vasotros enfermo? dice la escritura— llame a los presbi-
teras de la Iglesia v oren sobre &, despuds de ungirle con acelte 8n

ni a arcdngeles concadid Dio

oo al alma misma ¥ per

& arriba . .. "Todo o

y eén onden a castigar, sino también para
s dado Dios a los sacerdotes poder moyor gue o los

rootes o thenen poder o

1o nos regeneran por ol bautismo, sing 1:

al nombre del Sefor. Y la oracion de la fe salverd al enfermo v ol
Sefior lo levantara, y s 208, = le pe
Aun Pablo mismo 1e ndaza de este ministerio.
"Aogaba yo =—dice— ser rado de Cristo en favor de mis
de los de mi raza “. (Rom. 9, 3). El que
pronunciar esa palabra, el que tenga un alma capa hacir
wracion a Dios, ese s{ que pudiera sar justamente culpado si huye

tido ¢

chanaran.

mia fa gr

iin la came

idarse de vicios como la vanagloria, la enwidia, deseo de
do & los ricos, sbuso de los pobres . . . )

La ley divina excluyd a las mujeres de este minist
ellas, contra viento y n gnan por metersa «
por 5i mismas n 0 manajan todo por

Las perturbacionas de la lglesia .

@l hacerse |&

adulachom

no tienen Mds origen quo

slecciones v las designacionss de quienes las gobiernan,
sl azar y a la buena de Dios.
COue el sacerdote . . .
esta dignidad. Pt a, han chio algunos co-
rrer gangre en las lglesias, v han parturbado ciodades enteras,
Los que vienen al ministerio sacerdotal han de ejercerlo v
renunciar a & de |la manera que dice con hombres cristianos, sabien-
oo que una I.I-|'r|‘:-!'.|':.ll"i JUSTaE O Marsce menor conona guea la mis-

1 limpia de toda ambicion

guarda su al

gue por disputars [}

h

mil digridad.,

El sacerdote tiene que snr\u]ul.a*‘nr- ¥ perspicaz

h U 8 los irscundos, mas gque a nadie, de
les da I sacerdocio.

. - « COMo las virtud
como una exbhort 4

as umbra

los sacerdotes aprovechan a muchos
s |la imitacion, asf sus defectos f

vioracan

la tibdeza en la pri e a virtu




La envidia rodea al sacerdote ... Y es lo bueno que todo el
mundo quiera juzgar al sacerdotéa no como a hombre vestido da
carng; no coma a guien e cupo an suerte una naturaleza mortal,
gino como s fuera un angel y estuviera ya libre de toda flaqueza
humana.

Asbmate a las festividades plblicas en gque se acostumbra prin-
cipalmante hacer las elecciones para las dignidades de la Iglesia, y
allf veras que llueven sobre el sacerdote tantas acusaciones cuanta es
la muchedumbre de los sibditos.

Ni al que haya dado pruebas de una gran pledad, por sblo eso
pueds inmediatamente designarsele, si no junta a la piedad una gran
inteligancia. (pues tiene que corregir las ignorancias del vulgo).,

« «« 31 ni la piedad ni la larga edad son de suyo motivos bas-
tantes para que se temga por dignos del sacardocio a guienes las
posaen.

Tiene qQue §er, @ par, grave y sencillo, temible ¥ banigno, apla
para mandar vy acoesible a la camunicacidn, incormiptible ¥y todo
vehamente y manso, y asi poder

cortesia, humilde 8 indomable
facilmente combatir contra todo.

El cuidado de las viudas conlleva otras preccupaciones ademas
dal gasto del dinero a ellas destinado . . . lquitarles todo pretexto de
murmuracion . .. )

.« |38 preccupaciones v responsabilidad de o gue an catda
caso se hace al obispo s& refieren en il mils e
vale administrario todo g sl mismo y librarse de los cargos gue
forzosaments tendrd que aguantar por los pecados de |0 otros , . .

Pablo dice: "No le impongas a nadie las manos a la ligera v no
iagas part |'r_-||_;u: de pocados ajenos.

« +« Iampoco puede aprovechar de nada a los electores checir
que no conoclan al elegido. Eso acrece su culpa v, al confesar que
introdujeron a un desconocido por su boca s2 condenan,

En conclusibn, grande la pesquiza que ha de hacer el que
ordena al sacerdote, mucho mayor ha de ser la del propio ordenan-
da.

mao thrmino; v asi,

« o Mo fuiste tu quien se empeanio en alcanzar esta dignicad,
pues ta dabas cuenta de tu flagueza. |Muy bien! Pues con la misma

doecisibn tenias gue haberla rechazado, cuando otras e s ofned fal ol

La lgiesia . .. &3 ol Cuerpo de Cristo v pquiel a quicn oste cuer-
po =6 le confia ha de cuidar extremadamente de sy buena =alud ¥
harmosura, v vigilar #n todo v por todo para que nl mancha ni
arruga ni tacha alguna semajants monoscabe aqualla flor de belleza v
{COHmo lo podrin conservar integro v sno s no sobre-

padan #llos con mucho la humana virtud v no saban la cura que &

wigoT . . .

cada alma conviene?

.« B0 la cura de slmas . .. sparte did éemplo, no & da Otro
medio ni camino de salud sino la ensefianza por la palabra.

.« « cuando el alma sufre la enfermedad de las doctrinas espu-
ria, entonces no hay otro remedio que usar coplosamente de la
palabra, no va sblo para la sequridad de los de dentro, sino para la
guerra con los de fuera.

{{CHmMD daremos cuents de cads uno de los gue nos fueron
gncomendados? | Porgue no consiste s6lo el daflo en que salgamos
-::||||-‘|||!!Ii-:|-:1-.\. sino que lusgo ¢ s.i!;||,.|1_L ¢ cattigo everno. F'n-rr:u..r'
guien ostaba pussto para corragir la ignorancia de [os der v dar el

toque de alarma cuando wvenia la guerra con el diablo, e &
menos podra aducir su ighorancia. . .

A la verdad, el sacerdote ha de posser un alma mas purm g
los rayos del sol, a8 fin de nunca le abandone el Espirity Santy
pueda decir: ""Vivo yo, mas no soy yo ... " Y es el caso que 3 gules
mayor (purezal se e exige, esth expuesto & mayores riespos (entee
sacerdote v el manje) en gue forzosamente |a manchard si no heem
alma inaccesible a ellos con asidua vigilancia y fervor extraordinaies

... Que el sacardote esté sembrando todos osdias, & finge
que, sigquiera por lo continuo de la siembra, pueds prender en
oyentes (flojos por los culdados del munda) la palabra de |2 predics
cion,

Tanto es mayor el empefio v perfeccion que ¢ trato con Dig
requiere. Porgue: {qué tal ha de ser aquél que estd constiisde
embajedor ante Dios de una ciudad entera? LY qué digo ds g
ciuded? Do tods la tierra mds bien o3 embajador, y ruega a Diospos
los pecados de todos, no sblo por los de los vivos ., . . Porgee B
sacerdote se acerca a Dios como si wodo el mundo le estuviera m
fiado, y fuera el padre de todos v asf ruega & Dios que exting po
dogquer las guerras, apa ¢ los wmultos, conceda paz y prospes
dad y nos lihre prontamente de todos los males, plblicos v privedal
OQuE NOS AaMenATEn,

Mas {en qué orden y jerarquia pondremos, dime, al sacerdolg
cuando invoca al Espiritu Santo v realiza aguel tremendo sacrifidd
y toca continuamente al Sefior universal de todos? £0ué purelsy
rivarancia no axigiremos da al?

El alma dol sacerdote ha de brillar como una luz gue albmbs
o toda ln tierra . . . Los sacerdotes son |a sal de tierra . . . Porgue
sacerdote no sblo ha de estar dotado de aquella pureza que conven
a8 su altiesimo minizterio, fino que zobre eso ha de ser prodento il
grado sumo y hombre de mucha Ilkl.:ll'lil'.‘l'li:iii . desoender saluds
blemente siempre que las circunstancias lo reclamen, y ser a g
benigno y severa, Mo es posible, efectivaments, medir a todos i)
subditos por el mismo rasero,

. . No saamos orgullosos ni racundos, ni temerarios; sing &N
brics. prudentes y moderados., ]

Su tenor de vida (del sacerdote) 2 ordinario v, én toio ho ol
no lleva dafio consigo, en nada so distingue del comidn de las [p:lnu._'

Paro ol gue entrégado a muchedumbres snteras v nt:-li;ph
llevar sobre si los pecados de twodos, permancos Inconmoyibly
firmea . . . d3e 5| ha dado pruebs sobracls de |a fortaleza de alma.

El que sun tratando vy conwiviendo con todo o munda
CApaz dé conservar intactas o nconmovibles v hasta con mids cusds
oo gque log mismos :I'If]':1.;|'_lri la purezs v la paz, la castidad y morifios
|_'1-."2|!1.'-.- -.'lgil.]r-L'l..u 1] demés virtudes propias de los monies, &N
auténtico candidato al sacerdocio,

. -« los mismos pecados merecen mas grave castigo cuandsi
comeaten por sacerdotes gue cuando se cometen por laicos. ...
son ellos mas graves por naturaleza, sino que sa agravan por ko di
dad dal Quie paca.

Porque el dafio del pecado del sacerdote no sa limita a & sl
sino que derriba las slmas de los débiles, que tienen puestos lod ol

en gl

(Tomado de Obras de San Juan Crisbstomo, BAC. 164),
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RASGOS DEL MINISTERIO

SACERDOTAL

EN SAN AGUSTIN

Indudablemente es san Agustin uno de |os tedlogos
08 mis influencia en el pensamiento cristiano, aun actual-
mente. Su valor como testigo de la tradicion es indiscutible
a0 8l doble aspecto de su doctring v su santidad, Bautiza-
go #n 387 a los treinta v tres afios de edad, fue ordenado
peeshitero en 3891 y obispo unos cinco afios después. Es
gonocido Bl calo con que cuidd de su grey hasta su muerte
g0 ol 430, Destaca principalmente su intensa actividad co-
Mo mensajero de la palabra divina: se dedica primero a
smpaparse del conocimiento de la Escritura (recién ordena-
86 pide a «u obispo tiempo especial para elle), |o profundi-
e mediante sus reflexiones personales, lo trasmite profusa-
mene o sus fieles v corresponsales, v defiende la verdad
wdientemente contra diversas herejias,

For desgracia la expresién de su pensamiento sobre el
BeRrtocio no &5 tan completa. Hemos de ir espigando al-
IpInos lementos aqul y alla dentro de su ingente obra. En
I8 presentacion proceder® en cinco pasos: un marco general
b relerencin del pensamiento de san Agustin, el sacerdocio
P Cristo, titulos complementarios, el sacerdocio de los mi-
DRISTIDS ¥ algunos rasgos de espiritualidad sacerdotal,

 Marco General,
0 Hecordemos primeramente algunos rasgos centrales
,,gihlhﬂrina de Agustin que nos permitan captar mejor su
ganespcion del ministerio sacerdotal. Su cristocentrismo es
mhh i &1 =& debe la estructuracion de este articulo:
RErD objeto principal es &l sacerdocio de los ministros,
B0 sta no se entiends sino a la luz del de Jesucristo.
S Agustin insiste mucho en la estrecha unidad entre
P:HII\'II Iglesia. Cristo es la cabeza de su cuerpo constitul-
ﬁ.wh lglesia, El cuerpo depende de su cabeza tanto en
BIMF como en w obrar, Asi, no puede siquiera concebirse

— —

hmmnm oirad fuentes, ¢ presente articulo se basa funda
m @l libro Le Sacerdoce selon Saint Augustin de J.
publicada en 1960 por Maison Mame, Francial.

Sebastidn Mier, 5.J.

sin la cabeza. Recalca también Agustin la unidad entre los
cristianos que constituyen @l cuerpo v forman la civitas dei o
soCletas sanctorum.

3in embargo, esta doble unidad no se realiza plena-
mente en este mundo, sino sblo en la vida eterna. All4 la
vida vy el amor alcanzan su perfeccion y se hacen percepti-
bles. Mientras tanto, al peregrinar en la tierra necesitamos
sacramentos que nos ayuden a palpar de alguna manera la
realidad que por ahora escapa a nuestros sentidos.

De |a unidad de Cristo con su lglesia se sigue que su
sacerdocio tiende a comunicarse a toda la societas sancto-
rum. La palabra sacerdocio designa una realidad que com-
prende la cabeza —Cristo— v los miembros —los cristianos,
Los fieles pertenecen a este sacerdocio mediante su bautis-
mo y confirmacion; la uncion que en ellos reciben los conr
sagra a Dios. Sin embargo lo mas determinante para esta
pertenencia es vivir la uncién invisible de la caridad. Solo
los que se esfuerzan por vivir en todo con una caridad seme-
jante a la de Cristo pueden participar cabalmente de su
sacerdocio.

Asi pues, la funcion sacerdotal de Jesucristo se ax
tiende a todos los cristianos. Pero, dada la necesidad de
sacramentos Que nos Imponeg nuestra condicion de pere-
grinos, ese sacerdocio debe ser ejercido en una forma espe
cial, sacramental por unos hombres determinados. La so-
cietas sanctorum va siendo preparada por la communio sa-
cramentorum.

De esta manera el sacerdocio de los ministros queda
situado por su doble relacitn al de Cristo v al de los fieles,
Es un ministerio que se realiza &n la linea de Cristo v preci-
samente durante el tiempo historico, es decir, antes de la
vida eterna. Asl este tiempo queda caracterizado como el
tiempo de los sacramentos (por oposicién a la realidad en
si) v de la esperanza (por oposicion a la posesion plena).

Esta esperanza consiste en una posesion inicial que
tiende a su plenitud y se fundamenta en los comienzos
absolutos. Los comienzos absolutos son una concepcion de
la historia que se opone al eterno retorno griego. La historia
no es un recomenzar eterno que nos conduce siempre al
mismo punto de partida. El eristiano, basado en la revela-



cibn divina, cree que an la historia & va dando un progreso:
el reino de los cielos se establece paulatinamente v tiene en
el misterio pascual de Cristo su arranque definitivo).
Ademas de los sacramentos v la esperanza, hay una
tercera caracteristicade nuestro tiempo: el pecado. En efec-
to, toda la historia humana quedd marcada con la calda
adamitica. Estos tres factores influyen en la concepcion que
Agustin nos presenta del ministerio sacerdotal cristiano

Cristo Sacerdote.

Consideraré primero lo especificamente sacerdotal de
la persona de Cristo, como contrapuesto a otros titulos y
oficios. En un segundo paso veré como estos otros oficios
complementan |o sacerdotal.

Lo més propio de Cristo sacerdote es santificar. La
santificacion consiste en una transformacion interna por la
que nos adherimos a Dios y nos libramos del pecado, Debi-
do a este segundo aspecto de liberacion del pecado, el papel
del sacerdote toma un cardcter de reconciliacion. Pero la
reconciliacion solo puede lograrse mediante el sacrificio. De
ahi la estrecha relacion entre sacerdocio y sacrificio.

Sacrificios siempre ha ofrecido el hombre. Pero los de
los paganos se dirigian no a Dios sino a los idolos. Los
judios reconocian al verdadero Dios, pero-sus sacrificios
eran insuficientes, sblo figuras que sefialaban hacia el Gnico
sacrificio verdadero.

En cambio el sacrificio de Cristo es perfecto. Son tres
las cualidades del sacrificio de Cristo que lo hacen perfecto:
su unién, unidad e interioridad, Unién. Jesis, siendo hom-
bre, es al mismo tiempo Dios. Asi su union con la divinidad
lo capacita especialmente para ofrecer un sacrificio de re-
conciliacion. Este aspecto tiene una relacion intima con el
oficio de mediador que Cristo desempefia. Unidad. Agustin
da una especial importancia a la unidad debido a la perfec-
cibn que la unidad realiza segln el sistema platbnico al que
Agustin sigue afiliado en muchos aspectos. La unidad del
sacrificio de Cristo consiste en gue &l mismo es el oferente v
la victima. Esta identificacion entre oferente v victima po-
ne de manifiesto la libertad y el amor de Jes(s. En efecto, la
victima que es ofrecida por otro puede no inmolarse libre-
mente; en cambio quien a si mismo s ofrece lo hace con
plena libertad. El autosacrificio es también sefial del maxi-
ma amor segin aquéllas palabras de Jesls: “Nadie tiene mas
amor que agquél que da la vida por los que ama™. Al ofrecer-
se a si mismo Jesis confirma sus palabras con su accion.

El que Cristo mismo sea la victima tiene otras dos excelen-
cias: pureza v religiosidad, No hay creatura mas digna para
ser ofrenda a Dios que la ‘carme mortal’. Esa dignidad
gumenta cuando dicha came ha sido engendrada
virginalmente y es, por tanto, sumamente pura. La
religiosidad se nota en que Jes(s, siendo Dios, prefirid antes
ser victima que recibir el sacrificio para que nadie pudiera
pensar que era licito ofrecer sacrificios a las creaturas.
Interioridad. La interioridad es asimismo un énrasis muy
agustiniano. En forma mas global se descubre en su

preferencia de la sabiduria sobre la ciencia. “La sabidurfa es
un conocimiento saboreado de los datos de la fe en un alma
que vive de la caridad v que tiende a la union experimental
con Dics"”. Respecto al sacrificio, la interioridad trasciende
lo sacramental vy tiende hasta la realidad significada. El
verdadero sacrificio no es sblo una accibn externa, sino que
brota de lo mas interior: del corazon. Por eso, Agustin

recalca la humildad interior esencial a todo sacrificio. A
la humildad v la alabanza mismas cuando salen del corazons
constituyen ya un sacrificio.

Velamos que lo propio sacerdotal es santificar, Aho
la santificacion implica una referencia especial al Esle:iuj
Santo. Cristo Sacerdote recibié dicho Espiritu en plenit
desde el momento mismo de su encarnacion. Esta ciefias
‘'uncion’ espiritual se extiende a todo el cuerpo.

Este santificar, Jeslis 16 obra también mediante
oracién. Ni aln ahora en el cielo deja & de ofrecer®
oracibn por nosotros: “Ora por nosotros como sscendols
I"IH-t?‘Elrlfl'_, ora an Nnosotros como l:.-:-lr]{".r‘a I"lI,JE.'S.‘I_l-'dF.I I:r[ﬂITIIJ‘jI
como a Dios nuestro”’,

Titulos y Figuras Complamentarios.

Este oficio sacerdotal de Jesucristo es inseparable (8
otras funciones que desempefia. Asl se complement

mutuamente. Las principales son la de pastor, ey §l
mediador.
Pastor, Esta funcion san Agustin la consides

principalmente como favorecedora de |la unidad del rebaSes
por motivos de amor,
Rey El caracter real del sacerdocio de Jesucristo subraya il
influencia social sobre el conjunto del pueblo de DS
conservando al mismo tiempo la nota de interioridad deug
direccibn espiritual,

Mediador. Por el pecado se habian roto las relaciones s
Dios y los hombras, Los hombres quedaron incapacital
para restablecer esas relaciones. Salo un hombre gue al
mo tiempo fuera Dios podia ofrecer un sacrificio de recol
ciliacion para perdon de los pecados. Ese Dios—hombres
nuestro mediador Jesuecristo.

Por otra parte, el sacerdocio de Cristo estaba ya
rado en el antiguo testamento. Veamos los principales
gos que dichas figuras nos sefialan. Melguisedec ofrece pl
y ving, y anuncia asi el sacrificio sucaristico que & axi
dera de oriente a occidente, Su sacerdocio sobrepass il @
los demas, en particular al de Levi, pues es eterno v obil
de un juramento divino sin arrepentimiento. Ademés g
vez es sacerdote v rey,

Maoisés es ministro de sacramentos: transmite el s
docio a Aardon mediante ritos visibles; pero & misma
santificado en forma invisible. Penetra en la nube del Sl
Y principalmente preanuncia los misterios de Cristo conls
elevado grado de conciencia de |o que haca, !

David no pertenece a la raza de Levi, pero pol i
uncién real representa al pueblo cristiano. Ejerce funci
sacerdotales. Antes de recibir la uncion sufre la prueba |

Vamos a resumir esta parte del sacerdocio de Jessi
to v a resaltar su punto central: la caridad perfecta que ¢
mueve, Cristo nos santifica por su sacrificio y su oraci
Estos dos actos principales de su actividad sacerdotal el

animados por un amor perfecto. El hecho mismo de ge
sacerdote soberano se haya ofrecido a si mismo como vies
ma, manifiesta que su amor por el Padre y por nosotmiy
hasta el extremo, hasta la entrega de su propia vidad
hombre. Asi, somos llevados del signo sangriento de [ag
a la realidad profunda que significa .. . Al comienio
sacerdocio de Jesucristo esta su amor,

El ministerio del sacerdote.




Esta mision de santificar que culmina con un culto a
Dios ofrecido por &l Cristo total, es decir, cabeza v cuerpo,
ghlo llega & su término én la vida eterna. Entonces viviremos
I8 societas sanctorum, Mientras debe ir siendo preparada
por una COMMUNIQ sacramentorum, por una economia de
i;'y‘mi en la que el sacerdocio ministerial ocupa un lugar de
relieve,

Agustin designa &l ministerio sacerdotal como jus
gandi |derecho de dar) v a los ministros como dispensator
verbi et sacramenti,

Esta “dispensacion’’ es central en la vida cristiana. La
dalesia, el Pueblo de Dios, no puede subsistir sin sus minis
tos, Asi lo explicita Agustin a proposito de la pregunta gque
§& planteaban: =i es licito a los ministros huir en las parsecu
piones. Con esta ocasion afirma que los sacramentos son
necesarios para la vida cristiana v que s0lo los ministros
pueden proparcionarlos,

La misibn de los sacerdotes es la misma que la de los
apostoles. El apostolado no es exactamenta lo rismo que el
#8r cristiano. Este es una gracia qgue se recibe para la salva-
gion propia; el apostolado, para la de los demas. La misidon
apostolica tiene una relacion intima con la resurreccion de
Gristo, Pues Unicamante por medio de su pasidn v resurrec-
oion Jests llega a ser perfecto y verdadero Hijo de Dios
sonmimado, v por tanto sacerdote perfecto.

La dispencacion debe tender a la unidad. A la unidad
f& 1as ministros con Cristo, siendo ministros con &l v an él,
A I3 unidad también de todos los ministros entre si como
gondicion del ministerio en la lglesia, Esta unidad de todos
M08 pastores fue figurada por Pedro, De ahi se siguen dos
Exlgencias imprescindibles: gue la dispensacion se ejerza je-
irouicaments v que permanezca unida a sus origenes por
methio de una sucesion ininterrumpida, San Agustin ilustra
B1d doctrina con &l ejemplo de Pablo que se sometio a
Bnaniis, ¥ también con el de Cornelio que acudid a Pedro,
Mo importa que se trate de gracias recibidas en forma perso-
mal Asl gueda asegurada la unidad de la doctrina v de los

BCTamanios,
En Ia necesidad del ministro de unirse a Jes(s puede
e también el caracter instrumental de su funcibn. Tanto
B0 ael gue Agustin afirma que es Cristo mismo quien act(a
por medio del ministro. Para combatir a la herejia donatis-
| 54 8 doctor de Hipona g
Mol pastores, buenos o malos
Sy en ia lglesia de guien reciben la validez de su servicio.
Balo hay verdadero ministerio en comunion con la Iglesia.
hlien romipe con la lglesia, rompe con Cristo. Estos v sblo
Beine son los falsos pastores, los que rompen la unidad de la
igesin. (La herejia donatista afirmabs que los sacerdotes no
ntos perdian su ministerio.)
Mediante |a palabra, el ministro es artifice de la paz,
zh.l'l-'.'tit' ia “tranguilidad en el orden’, segliin la descripcion
Itinlana. Esa palabra, empero, no es la propia, sino la de
I M For &0 ¢l ministra debe primero oir atento antes de
imblar. Ya mencioné el claro ejemplo de Agustin a este
IBID cusndo, habiendo sido ordenado presbitero, pidio
hﬂn para alimentarse abundantemente en la palabra de
%Iﬂtﬂ de dedicarse a la predicacion,
i El sscardocio en general v el episcopado en particular
sante todo un sarvicio. El Obispo de Hipona lo expresa
SRORNUN juego de palabras latino: su funcion v gozo no es
Spraessse (estar al frente) cuanto “prodesse” (ser de

y poner de relieve que todos
enen su fundamento en Cris-

provecho). Mas alin sblo la caridad puede ser motivo para
aceptar ese cargo, ¥ en algunas ocasiones obligar a tomario.
Agustin mismo confiesa gue muchas veces preferiria aten-
der a sus propias necesidades v no tener tanta responsabili-
dad. Si la caridad es el motivo principal, el bien v la paz de
la lglesia pueden exigir en ocasiones que e obispo renuncie
a su funcion.

Respecto al sacramento, podemos decir que este es un
rito sagrado que conmemora un hecho pasado y que es
portador actual de un significado espiritual. El dispensator
sacramenti es aquél gue a través de los signos sagrados v por
ellos, da finaimente a Cristo mismo. Cabe recalcar que el
sacramento del orden es llamado simplemente jus dandi. Lo
que el sacerdote fundamentalmente da es a Cristo, De las
diversas formas como puede hacerlo, destaca la Eucaristia.
B &l le toca Introducir v guiar a los fieles en esta ofrenda,
afirmar su fe, dirigir su oracion y ser él mismo una especie
de signo que conduzca a Cristo.

Algunos rasgos de la espiritualidad sacerdotal.

El sacerdote debe ser humilde. En primer lugar el
ministerio no es suyvo sino de Cristo. De jgual manera el
fruto no procede sino de Jesucristo. Es &l quien murid por
los hombres v guien es fuente de la gracia. Persuadido de
gllo, Agustin pide con frecuencia a sus oyentes que con sus
oraciones imploren a Dios el fruto de la predica. Ulteriores
motivos de humildad encuentra el sacerdote al verse en el
mismo nivel que los demas cristianos en diversos aspectos:
é| también es oveja junto con los seglares v condiscipulo de
ellos respecto al Gnico Maestro; es hombre con las mismas
debilidades e ignorancias que los demas; s pecador, necesi-
tado de misericordia vy redencion. Tedo lo cual no disminu-
ye su obligacion de dar buen ajemplo a la arey v santificarse
a si mismo.

De la humildad debe derivarse la pobreza. El ministro
no recibe sino para darlo todo. No es suya ni la doctrina, ni
las ovejas, ni el fruto. Al sacerdote toca preocuparse por

realizar su ministerio entre los fieles, v son los fieles quienes
deben atender a las necesidades de su ministro. La mision y
la existencia sacerdotal hay que entenderla en un sentido
personal oblativo de ser para los demds a cuya utilidad se
esta.

Finalmente hay que sefialar dos caracteristicas contra
puestas de la espiritualidad del sacerdote segun nos la pre-
senta san Agustin: temor y esperanza. Temor ante la gran-
deza del sacerdocio cristiano por los misterios gue le toca
realizar v por la perfeccion de vida que exige |pobreza,
despojo, formacion en escritura, trabajo intelectual) asl co-
mo por la responsabilidad de la grey. Pero al mismo tiempo
una esperanza muy fuerte v bien cimentada. Pues el sacer
dote cuenta con |a garantia del juramento divino indefecti-
ble, ¥ goza asimismo de un trato muy estrecho con el sacer
dote por excelencia: Cristo Jesus,




EL SACERDOCIO SEGUN

EL CONCILIO DE TRENTO

En los primeros siglos de la lglesia, el Magisterio,
preccupado por resolver ante todao las grandes controversias
cristolbgicas vy trinitarias, no sintid demasiado la necesidad
de reflexionar sobre la naturaleza de los ministerios que
aseguraban a los fieles la celebracion de la eucaristia, la
administracion de los sacramentos, la predicacion de la doc-
trina cristiana y el gobierno pastoral de las comunidades
eclesiales,

Como datos gue conviene tener en cuenta tenemos:

a) A partir de los escritos de 5. Clemente Romano y
5. Ignacio de Antioguia se extienden por todo el ambito
eclesial tres ministerios: obispo, presbitero y didcono. (alre-
dedor del afio 92 al 107)

b} los términos “hiersus’” vy ""sacerdos” se emplean
relativamente pronto para designar los dos grados superiores
de la jerarquia. Aparecen ya en el concilio | de Constantino-
pla (alrededor del 381).

¢} Los documentos relativos al concilio de Efeso (afio
431) proporcionan una primera indicacidn doctrinal, aun-
que muy breve & indirecta todavia, acerca del sacerdocio. Se
encuentra en la carta de S. Cirilo a2 Nestorio {conciliorum
pecumenicorum decreta 45, 1-43). El obispo de Alejandria
afirma alli el sacerdocio de Cristo y pone la mediacion
sacerdotal en estrecha relacidon con el misterio de la unién
hipostitica Dz. 261

Otros datos importantes acerca del magisterio gn esta
época:

d] La reaccion contra los cataros v valdenses, herejias
motivadas por la profunda decadencia del clero, produjo las
primeras declaraciones, aunque poco explicitas, del magiste-
rio eclesidstico sobre el sacerdocio. Los cataros llegaron a
poner en duda la realidad del misterio eucaristico; a raiz de
este hecho el concilio 1V de Letran (afio 1215) formuld
contra ellos la doctrina de la transubstanciacion Dz. B02 y
809: los valdenses atacaron mas directamente el sacerdocio,
preguntandose sobre la necesidad de ministros cualificados
por una ordenacion para celebrar los santos misterios.

Dos afirmacionas principales de este concilio con res-
pecto al tema; la de que no hubo mas que un sacrificio y
una sola victima sacrificial en la lglesia, el Sefior Jesucristo;
v la segunda declaracion que nos interesa: solo el sacerdote

Diego Martinez, 5.4,

consituido en su ministerio por via de ordenacibn, g
confeccionar el sacramento que hace presente an |a |y
Jesucristo. En estas dos afirmaciones esta contenida ls =
trina eucaristica y sacerdotal mas explicita de estos sigh

1} Jesucristo es el Onico sacerdote del nusvo B
mento v su sacerdocioconsistio en |a oblacion de su prg
sacrificio; [

2} Solo el sacerdote debidamente ordenado pariics
plenamente de ese sacerdocio; |

3) De ahi gue el centro de la actividad sacesi
debe ser el mismo que el del sacerdocio de Cristo, a sshey
aoblacion del sacrificio,

Toco el concilio da Florencia {1438-1445), praog
do del retorno de los armenios al seno de la lglesial
cabo la unidn entre las dos afirmaciones del concilio IV
Letran. El concilio de Florencia explicd como de hechg
sacerdote podia participar del sacerdocio de Cristo, La i
cion que ofrece es la que el sacerdote actlia “in pends
Christi" Dz, 1321. Otras dos aclaraciones que aporta:
designar la celebracion de |a Eucaristia prefiere |a expris
“sacrificium offerre” en lugar de conficere; y despues &
que todavia insistiendo en el ministerio eucaristico, sty
también el “munus sanctificandi™ de los sacerdotes, g
lleva a cabo por la administracion de |os sacramentos,
“munus pastoralis’” que se realiza por la “gubernatio” d&§
fieles.

La herejia luterana obligd a la Iglesia a prestary
nuevo atencion a la naturaleza del sacerdocio cristiana
tero niega la realidad de un sacerdocio ministerial ess
mente distinto del de los figles y ataca también el casiel
sacrificial de la celebracion eucaristica, Trento (1545158
recuerda las decisiones de Letréan y de Florencia; los pad
proclaman su fe en la presencia de un verdadero minisis
sacerdotal en la Iglesia, reservado (nicamente a los sace
tes debidamente ordenados. Precisaron que Cristo habfd
tituido este sacerdocio en la Gitima cena v |0 relacionss
con la prefiguracion veterotestamentaria de Melquisedes
concilio subraya ademas especialmente, el poder sacend
de absolver los pecados.

De este esquemdtico recorrido historico resulta ¢
que algunos errores son los que impulsaron a la |gss




desde &l Concilio 1V de Letran hasta Trento, a poner de
relieve CAS| UMICAMENTE la celebracion de la eucaristia
. goma la funcion sacerdotal confiada a los sacerdotes del
muievo testamento. Este poner de relieve la celebracion euca
fistica como la cumbre del ministerio sacerdota) trajo consi-
gﬂ‘ \rari;ﬁ CONSECUENCIAS QUE Impor ta 3(:_'.] I. St.flrll}lf
a) Subraya el aspecto ontologico y cultual del minis-
terio sacerdotal
bl Contribuye a colocar la actividad cultual y sacrifi
I pial del sacerdote catolico en el centro de su ministerio
¢l Al concentrar la atencion sobre una actividad que
pertenece indistintamente al sacerdote v al obispo, llevd a
v f08 tedlogos @ perder un poco de wvista la sac
] propia del episcopado,
dl Al insistir fuertemente en el caracter de la ordena-
Eibn sacramentalsnecesaria para la celebracion sucaristica,
gontribuye 2 descuidar la doctrina del sacerdocio comun de
J— los Fiedes.

o] Al reforzar la union del sacerdote con Cristo "in
persons Christi” ofrecio una base nueva y valiosa para |a
yocacion &l calibato como estado de vida del sacerdote,
jlamads 3 configurarse lo mas posible con aquel de quien es
Ik{.ll'lﬂ manera tan estrecha, ministro y representante.

amentalidad

THENTO (IMAGEN MODELO DEL SACERDOTEY

El concilio de Trento fue el que formuld los funda-
Imenios dogmaticos del sacerdocio. Hay que preguntarse si
Hiento lleab a formular v elaborar un modelo de vida para
g sacerdotes, que se pudier:
{80 como mision a realiza

n inspirar y que recibje-

FARENTESIS HISTORICO: EL CONTEXTO
DELA EPOCA ALREDEDOR DE TRENTO

ETamos

complejas

La época alrededor de Trento v lo gue puc
i Mamar las causas de ls Refi
COMD [ar a [J“.':l.'“lil.'f abarc
Lomo intento para encontrar luz sobre la situacidn
pndumui tomar & protestantismo. El protestantismo hace
lisis en tres puntos principalmente: Justificacion por la
ll B s fo; Sacerdocio unive
- bibka,
” Esos tres puntos enfatizados por el protestantismo
fesponden desds (2 teologia a profi
1 RO |3 época como veremos a lo largo de esta exposicion.
I Sl no hubleran existido esas profundas necesidades
Biligoeas, |2 Reforma protestante no hubiera encontrado el
%0 nue de hecho encontrd. El decir que los reformadores
pestendion abandonar |s lolesia por los abusos, desbrdenes e
ih.lutas gue tenia en da es demasiado simplista. En
1 :Iﬁnp:s e Gregorio VIl v de 5. Bernardo habia tantos
.imus gomo en la época de la Reforma dentro de 1a-1glesia,
B imbargo, no resulta ninguna ruptura que se pu
.War & la del protestantismo. El caso concreto mismo
I Eremo, que atsca muy duramente a la lglesia, ¥ sin
SEmbargo, no se adhiare a la orma (obra: Elogio de la
lh.lﬁ'l For otro lado, en el siglo XV1I, cuando la Iglesia
RESNTlG 1a mayoria de sus debilidades disciplinarias gue le
I:I-- pmEmente 2 la podian haber reprochado en el siglo pre-
fREsdente, &n ninglin caso ninguna de las confesiones reforma-
N tataron de volver a la obediencia de Roma, Las causas
L il HElorma fueron més profundas que el desorden de los

ma S0 SUMmanmer

rlas en poco espacio.

al: Infalibilidad exclusiva de la

ndas necesidades religio

clérigos o sus excesos. En la confesion de Ausburgo no se

trata de las costumbres de los monjes o clérigos, sino de la
COMURnIG

bajo una sola especie o la misa constituida en
sacrificio, el celibato eclesiastico, los votos de religion, los

ayunGs vy las abstinencias Impuestas a 103 fie

Pecado personal, Hacia la justificacion por la fe

A) Males del tiempo, Presencia de la muerte y sentimiento
de culpabilidad, Podemos decir que la Reforma fue una
respuesta religiosa a la gran angustia del final de la Edad

Media.

En esta época un mulo de acontecimientos sacude

v desorienta a los espiritus. El individuo y la sociedad
empiezan a tener una conciencia que los hace sentirse
culpables v encuentran dentro de ese contexto que sblo el
pecado podia explicar tanto mal como se presentaba: la
guerra de los Cien Afos, la Paste Megra, la locura de Carlos
Vi, el gran cisma que se prolongo durante treinta y nueve
anos, la Guerra de las Dos Rosas, las guerras Husitas, la
amenaza turca...En los Oltimos afios del siglo XV se
dinfundid la conviccion de gue después del gran cisma nadie
habia entrado va al Paraiso. Los tedlogos v los predicadores
insistieron en la gravedad ontolbgica del pecado: la menor
falta era un atentado contra el universo entero. Se presenta
una fuerte tendencia al manigueismo, En esta atmosfera de

pesimismo y de inquietud la justicia de los hombres se hizo

méas dura que nunca. Perseguia vy castigaba los delitos

verdaderos o supuestos con una especie de fanatismo. El

horror relinioso al pecado, la ausencia casi total de la nocidn

‘circunstancias atenuantes , hicieron que los Gltimos siglos
de la Edad Media fueran por excelencia de verdadera
crueldad judicial,

Simultaneamente se present2 una atencion excesiva a
la destruccion del cuerpo v

la metamorfosis de la belleza
en podredumbre. La laglesia acentua el ultimo momento de
la vida humana, en &l que se libra |la oltima palabra por la
salvacion o la condenacion eternas (Ars moriendl -obra que
alcanza el centenar de ediciones entre 1465 v 1500), qu
demuestra una avasalladora preoccupacion por la salvacic
personal. Cada fiel se pregunta co

: a los tormentos eternos

angustia como llegar a
P

g

Or supuesto que
contaba con el auxilio de Dios hecho hombre, ¥ en esta
época se recuerdan con insistencia y casl con exclusividad la
pasidn, la cruz, la muerte del Sefior. Epoca de las pinturas
gue representan la flagelacidn, |la muerte, el descenso de [a
cruz (la Pietd), el culto por la pasion del Sefior y la Virgen
Dolorosa fue general en Occidente en visperasde la Refor-
ma. Ademds de buscar refugio en la Madre Protectora, la
Dulce Madre del Salvador, |la Virgen Misericordiosa: se desa-
rrolla de manera notable el culto ala Virgen; el rosario y de
un modo especial se desarrolla la creencia en la Inmaculada
Concepcion,

El culto exagerado a los santos, afan de poseer sus
religuias, santos que no sdlo protegen contra la enfermedad
de |la muerte, sino que sirven “como aseguradores” para la
otra vida. Las indulgencias que al final de la Edad Media
encuentran un gran éxito,

En esta época habia gran cantidad de sacerdotes, y sin
embargo faltaban pastores. La multiplicacion de las capillas
sefior

s, la costumbre de fundar misas que inmovilizd al
gran namero de sacerdotes. El cimulo de beneficios, el abu-

so0 de la no residencia, etc., trajeron como consecuencia




frecuentemente el abandono del ministerio parroguial en
manos de sacerdotes ineptos, mediocremente instruldos
muy inferiores a lo que pedia ese tipo de tareas. Los obis-
pos no visitaban sus dibcesis lo suficiente como para hacerse
verdaderamente conscientes de la gravedad del mal que
aquejaba a las mismas.

En los momentos en que las multitudes estaban mas
necesitadas de la disciplina y de los sacramentos de la lgle-
sia, la Jerarquia lanzaba entredichos v sobreentredichos. Los
gntredichos desorientaban vy alarmaban mds a la poblacion
cristiana, mas que las excomuniones, pues la excomunion no
suspend(a el culto, en cambio el entredicho sl

Tales excesos contribuyeron a poner en cuestion el
valor mismo de los sacramentos. Una de las caracteristicas
principales de |a piedad del siglo XV es su tendencia a ale-
jarse de la liturgia tradicional, preferir las procesiones a la
misa, el rosario a la comunion, las manifestaciones de peni-
tencia a la asamblea parroquial, ¥ no era raro gue sucediera
esto cuando, por lo menos en los templos grandes, los fieles
sg ancontraban separados del coro por rejas o telones, con
wna misa en latin que no todos eran capaces de entender y
que nadie les explicaba ni les ayudaba a sequir, En resumen,
como que el pueblo cristiano iba a la deriva,

Bl Hacia el sacardocio universal.

1. Individualismo - Espiritu Laico:

Es normal que el pecador se sintiera angustiosamente
solo ante Dios en una época en gue el individualismo, bajo
multitud de formas, empezaba a desarrollarse. Las naciones,
haciendo estallar la nebulosa unidad eristiana, mostraban
cada vez con mas claridad su propia personalidad en la lu
cha de unas contra otras. En las ciudades se multiplicaban
las “fraternidades ’, cada una protegida por un santo patron
diferente, cada una deseosa de su propia capilla particular v
rivalizando con las demas. Nobles y burgueses creaban sus
santuarios privados en los que oraban por sus parientes di-
funtos. En los vitrales emplomados v retablos no se omitia
hacer figurar el nombre de los donantes. Grandes monu-
mentos funerarios de los grandes personajes que guerian
n!!‘rﬂ‘;’!,u.'” sU mMemora.

Tal individualismo evidentemente trae consigd wna
cierta afirmacion del espiritu laical: por ejemplo Occam an
Teologia: dos dominios radicalmente separados, el de lo
divino, en &l gue no entra para nada la razon: v el de lo
terreno susceptible de ciencia. El primero es tarea exclusiva
de la teologia; el sequndo debia tener su autonomia y con-
secuentemente escapar de la mano de la lglesia, Dios es
relegado a un universo lejano vy el esfuerzo (en Occam), de
extender las fronteras del mundo humano auténomo,

Junto con el individualismo laico encontramos el indi-
vidualismo de la piedad personal:-la “imitacion’, en una
corriente que encamina hacia el misticismo que apartandose
de una teologia racional y deductiva, rehusindose a basarse
en las imagenes religiosas y familiares yendo mas allé aln de
los medios sacramentales ordinarios de comunicacion con
Dios, los misticos alemanes y flamencos —Ruysbroeck, Dio-
nisio Cartujano, Eckart, Taulero— entraban directamente an
contacto con la insondable divinidad.

La Iglesia desconfia de tales impulsos. Eran prueba
fehaciente de que en un mundo en crisis los canales jerar-
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quicos y litlrgicos que de ordinario conducian hacia D&
parecian insuficientes a algunos.

Todo esto no es sino signo de que las estructurss 48
espiritus se encontraban profundamente sacudidos. |

2, Desvalorizacion del sacerdocio.

La sociedad rural de la alta Edad Media habfa pen
tido la expansibn de una eristiandad comunitaria fosrl
mente dominada |:'H.'|r la jerarquia eclesidstica y las abadi
Por el contrario, la elevacion de la burguesia v ol arte -
do, y mas en general, del elemento laico, en una civilizagl
mas urbana, |a aparicidn del lujo, la afirmacién de un e :
sentimiento nacional, el desarrollo general de los esplig
en un clima de inseguridad, las taras de |a Iglesia al fin'del
Edad Media, engendraron una especie entre anarquia crisil
na. En una atmasfera de confusiém de jerarquias y valos
los fieles no distinguieron tan claramente —salvo por &§
sado— entre lo sagrado v lo profano, entre el sac-:rdntﬁfl
laico. En los lugares de peregrinacion las tratantes atralis
jovenes a la prostitucibn y las prostitutas consegufan ;
clientela. En algunas ferias se ofrecian indulgencias com I
loterias. Entremezclaban canciones profanas con palai
de |a liturgia. Se componian misas sobre temas de cancipss
mundanas. En las vigilias de las fiestas se organizaban o8 |
zas a veces en los templos. El campo de |a fe se veia jnyal
do por multitud de elementos profanos, Por otro [ado, 88
invasién no hubiera sido posible sino en el seno da
sociedad penetrada de preocupaciones religiosas, .

En cuanto a la figura sacerdotal;: Sixto Cuarto sl
Da a la manera de un principe secular: Inocencio VIl
Alejandro VI con hijos naturales; Julio |l dirigiendo lag
rra con vestido de casco y armadura; Lebn X amabi}
teatro mas que cualguier laico. Multitud de obispos il
en las cortes y se dedicaban a la caceria. Otros abantonahy
la mitra y la cruz. Muchos prelados celebraban miss :
vez. En el bajo clero, multitud de sacerdotes vivian en g8 |
cubinato —aungue esto no significa gue llevaran una¥ig I
disoluta— vestidos como todo el mundo, participaban en
Juegos de sus parroquianos, iban a las tabernas, participa /
en las danzas de las villas. En visperas de la Reforma,
obispo (Christophe Von Huttenheim) pedia a sus sacerds

que no se rizaran el cabello, no dedicarse al comercio enl
iglesias, abstenerse del trafico de caballos, no adguiriris
nes robados,

El bajo clero vivia, al final del siglo XV, en Una il
cion material miserable pues los curas titulares no residy
en su |ugar vy se hacian reemplazar por sacerdotes ins
que formaban una especie de proletariado eclesiasticog
trataba de salir adelante con la venta -—pracficamente-.
los sacramentos. En esta situacion tan materializada {C8
no iba a desprestigiarse el sacerdocio? 1

La creacibn de seminarios, los oratorios del amord
na, &l tiempo de formacion de los jesuitas, la austera d :
plina de san Sulpicio, etc., fueron medios para restaurs
dignidad de! sacerdocio.

3. Los Laicos al Auxilio de la Iglesia.

La civilizacion de la época es tan profundaments
giosa que no permitia espontaneamente que la lglesia
Estado consintieran en delimitar amigablemente las fross
ras entre sus dominios respectivos. O bien, la lolesia b




B plegar bajo su ley al poder secular —como en la época de
Indcéncio |ll— o bien los soberanos pretendian imponer su
pocler sobre 16 lglesia: |a derrota de Bonifacio VIl bajo
Felipe &l Hermoso; la prolongada estancia del Papado en
iAionon bajo &l control de hecho de los reves de Francia; la
pesistencia de Luis Il de Baviera excomulgado por Juan
RIL &l gran Cisma, etc,, habian disminuido el prestigio de
I I lglesia y del Vicario de Cristo
La preponderancia del Estado sobre la lglesia aparece
gada vez més evidente. Durante &l Cisma, las diversas clere
| giss nacionales habian seguido a sus gobernantes en la obes
idiencia & 1l o cual Papa. La Inguisicibn espafiola era un
".mnumenm en manc de los soberanos, el Concordato de
516 daba 3 Francizco | una enorme autoridad sobre la
‘ Iglesia de Francia. Asi los cristianos se habituaron poco a
poco a ver en sus jefes civiles una especie de guias espiritua
i Las autoridades seculares fueron formando cada vez
mayor conciencia de sus responsabilidades religiosas.
En &l siglo que precedio a la Reforma, gran nimero
1 gi cofradias, v de Grdenes terceras, construyeron hospicios
¥ hospitales. Signo de que las Grdenes religiosas no se ocu
paban ya tanto como antes del cuidado de los enfermos.
LS laloos venian & suplirlos. En algunos lugares la adminis-
imacion de esstas instituciones por religiosos daba lugar a
LB Quelas que las autoridades civiles tenian que tomar por
B cuenta esias tareas,
En resumen, los malos clérigos, la riqueza de 1a Iglesia
R podia aparecer excesiva y parcialmente inGtil, los obis-
Bp0s Y los curas que no guardaban residencia v si acumula-
Doan beneficios, los Papas que se comportaban como princi-
ﬁ géculares y por tanto tenian cada vez menos ascenden-
BEla espiritual sobre los soberanos, el dinero de muchos cris-
lisAos & menudo utilizado por Roma para fines puramente
ITen0s, las excomuniones |

lanzadas a diestra y siniestra
L muchas veces para proteger intereses materiales; todo esto
.p_mrlhwb 3 evaluar el sacerdocio v no sblo a desacreditar-
foting & introducir |a duda sobre &l sacerdocio.

En #sta situacion bien podia surgir la pregunta al final
e 18 Edad Media de si la Iglesia —gue tenia tres Papas— vy
e habia quemado en la hoguera a Juan Huss, a Juana de
h, ¥ a Savonarols, no estariz obstaculizando la verdad;
fﬂ thifogo entre Dios v &l hombre, v la salvaciom personal
L necesariamente pasar a través de esta institucion tan
‘abrumada v fatigada?
I Toda esta situacion se fue preparando v madurando
ihEets ol rompimiento de la Reforma,
En #ste tiempo de crecimiento los fieles necesitaban
_' Bue nunca del apoyo de una autoridad infalible, ¥ dada
W Siiuacion, idbnde buscarla sino en Dios? La Biblia apare-
pclsramente como el Gltimo recurso. Y la aparicion de la
pents —Humanismo— fue decisiva en este aspecto junto
ilas wersionas verndculas de la Escritura. El influjo del
o fue decisivo para el individualismo v la piedad exclusi-
inte personal,
£n clerto modo, &l Humanismo prepard la Reforma.
iUy &l retorno a la Biblia, scentud la religion de la
Merioridad &l mismo tiempo que indirectamente desvalori-
8 Nerarquia, el culto a los santos y las ceremonias del

dirstando de sintatizar la época alrededor de Trento v
BHRorma, creo gue lo mis importante de todo no son
e 108 datos concretos ya que no son sino manifestacion
& oo mucho mis hondo: 1odo esto contribuye a la prepa-

racion de lo que yo llamaria un cambio en el enfoque for
mal, no tanto el cambio en las manifestaciones materiales
concretizadas en el campo del arte, la ciencia, la economia,
la politica, etc., sino &l cambio en el principio formal que se
fue preparando y gestando con el tiempo v que es la carac-
teristica del nuevo mundo espiritual gue nace en esta época.
Principio formal que estd a la base de la cultura: de la
manera de entender &l bien, la historia, | hombre v al
Uriiverso rnismu Y POr fanto el C.’jr!'lbil'_'l 2n |.C|:'. :'-l_"|;'|l:_',i'\l'll}5.
sociales personales y con Dios. (Fin del paréntesis historico)

Estabamos, antes del parédntesis historico, tratandb de
ver si Trento habia perfilade un modelo de vida sacerdotal
que pudiera inspirar a los sacerdotes de la época,

Hay que notar, como lo muestran los datos del “pa
réntesis historico®, gue las declaraciones tridentinas estin
condicionadas por los datos historicos:

1. Seglin la concepcion medieval, el sacerdote perte-
nece a una cle
calis”. Clase que se distingue de |a nobleza, la burguesfa y
los campesinos. Y que ademis tiene diversos grados entre si,

2. La ordenacidn sacerdotal se considera como la
condicion necesaria para la obtencion de beneficios cuye
desempefio podia delegarse en suplentes o vicarios.

3. Los reformadores impugnaron la justificacion del
estado clerical y la de un sacerdocio ministerial instituido
por via de ordenacion,

1. Aungue ya en la lglesia posconstantiniana, el cle-
ro, y en particular los obispos, gozaran de privilegios por los
honores plblicos que se les tributaban, estaban exentos de
impuestos y disfrutaban de una jurisdiccion especial, los
clérigos no comenzaron a formar una clase social distinta
sino hasta el periodo de transicion entre la antigliedad v la
edad media.

Ha',r que tener presente que el acceso al estado clerical
no estaba ligado a la ordenacion sacerdotal, sino a un acto
juridico—simbblico gue consistia en recibir la “tonsura™
que sefialaba la pertenencia al clero con todas las conse-
cuencias juridicas derivadas de ello. Tenia el sentido espiri
tual de la donacion total de la persona a Dios.

El tonsurado llegaba asi a hacerse participe de una
serie de privilegios gue fueron sistematizados posteriormen-
te por los canonistas,

La tonsura marcaba la iniciacion de la capacidad de
recibir beneficios legitimamente, en la medida que éstos no
requirieran la ordenacion sacerdotal, como ser pirroco, ce-
lebrar misa, aun tales casos no exclujan la posibilidad de
suplencia.

Visto socialmente, el sacerdote era un clér igo.

La ordenacitn se requeria para obtener ciertos benefi-
cios, consecuents, era vista mas como un medio para conse
guir un honor o un ministerio gue como si en si misma
fugra un ministerio o un honor,

Los obispos v el cabildo catedralicio formaban el *al-
to clero”, Generalmente provenian de la nobleza. Entre
ellos v el “bajo clero™; es decir los parrocos v los poseedo
res de los numerosos “beneficia simplicia’, se levantaba una
verdadera barrera social infranqueable.

Definitivamente, la ordenacion sacerdotal por si mis-
ma no constituia un elemento distintivo. Por otro lado, al
final de la Edad Media, el bajo clero era demasiado numero-
s0, mas de lo que pedian las necesidades pastorales. La
pastoral en la ciudades estaba en manos de las ordenes men

e privilegiada de la socjedad. El “'status cleri-




dicantes, Habia ciudades en las que la décima parte de la
poblacion pertenecia al clero secular o regular y por consi-
guiente participaba de los privilegios clericales, Aun inde-
pendientemente del hecho de que tal situacion no podia
MEenos que provocar una reaccion anticlerical, |a estima del
sacerdocio se vit muy disminuida, En esta época, el estado
sacerdotal era con frecuencia (aungue no en todos los luga-
res) muy poco respetado. Contribuyd a esta desestima el
hecho de que |la cultura de los sacerdoies era muy floja
mientras que la de los laicos —principalmente de la burgue-
sia ciudadana— habia progresado bastante.

El hecho de que la baja Edad Media no haya elabora
do un ideal sacerdotal especifico no se debe exclusivamente
2 los datos sociales enumerados antes, sino también al desa-
rrollo del sistema de beneficios.

La actividad del sacerdote estaba determinada en pri-
mer lugar por el beneficio que habia obtenido, ¥ no por el
“munus sacerdotale” gque todos los sacerdotes poseian en
comin, Era cosa admitida también, el gue uno se liberase
de las obligaciones ministeriales que el beneficio trafa consi-
go, por medio de dinero, trasmitiendolas o imponiéndolas a
otros. Los miembros de los cabildos catedralicios se busca
ron vicarios para cumplir su deber de asistir al coro. Los
poseedores de beneficios de altar buscaban sustitutos para
laz mizas que tenian obligacion de celebrar. Estas dos clases
de suplentes no ejercian como tales el ministerio pastoral.
Este estaba reservado a los parrocos vy a los auxiliares que
velaban celosamente por sus privilegros.

En suma, de los sacerdotes que celebraban misa y
recitaban el breviario, no todos tenian un cargo pastoral
que desempefiar. Tal restriccion de los deberes sacerdotales,
ligada a tal sistema de beneficios, tuvo que frenar el desarro-
llo de un ideal sacerdotal, La conexion natural y necesaria
entre el sacerdocio v el deber de ejercer un ministerio sacer-
dotal habia dejado de existir; ni siquiera existia ya la cone-
xitin entre el beneficio y el ministerio sacerdotal, dado que
las obligaciones derivadas del beneficio podian ser desempa-
fiadas por un suplente. Este ultimo desorden trajo como
consecuencia el descuido de la obligacion de residencia, que
incumbe a los obispos v a los sacerdotes, deber que incluso
iba a situarse en el centro de las luchas llevadas a cabo para
la reforma del derecho cantnico en la época de las aspira-
ciones reformistas v del concilio de Trento. El poseedor de
un beneficio pastoral no se sentfa generalmente responsable
de las almas que le estaban confiadas; se descargaba de sus
obligaciones pastorales en suplentes a los que, con bastante
frecuencia, no remuneraba suficientemente,

El final de la Edad Media no conocio, pues, una ima-
gen modelo de sacerdote. Aungue la mayoria de los sinodos
provinciales v diocesanos tienen una seccibn titulada: “De
vita et honestate clericorum™, en ellos se prohibla a los
sacerdotes vestir el traje de los hombres del mundo, fre-
cuentar las posadas, ejercer el comercio, cohabitar con mu-
jeres de vida dudosa, etc., pero astos textos no constituyen
un ideal positivo de vida sacerdotal, Tampoco los numera
sos manuales de pastoral compuestos para curas. En general
sa contentaban con formular un directorio para celebrar la
misa y la administracion de los sacramentos,

Sin duda, la "*Devotio moderna™ da testimonio de una
gran veneracion por el sacerdocio; ambicionar su obtencion
era pecar contra la “humilitas”. Segln ella, no convenia
recibir la ordenacion sino por obediencia a los superiores

cuando el bien de la comunidad lo exigia, v &n todo g
llevaba consigo el deber del apostolado. Esto constinli
excelente punto de partida para una verdadera sspiris
dad sacerdotal, pero la “introversion™ de |a piedad dela
devotos, su concentracion en la salvacion personal, apes
se prestaba para tal desarrollo espiritual, En fin, s recons
la misidn pastoral del sacerdote, pero se tiende a distingiil
de la santificacion persanal.

3. El ataque de Lutero se concentra en primeeh
contra la exigencia de una clase social ""espiritual” distint
separada de los "seculares'': "todos los cristianos pe [
cen en verdad al estado espiritual y no hay entre ellosns
guna distincion sino en la medida en que ajarcen un minks
ria”. De alll que el estado del sacerdote no pueds condg
mas que en el de un “funcionario”. No hay “status clég
lis": todos los fieles son sacerdotes. La Onica distint
resulta de la funcion gue desernpefian dentro de la comd
dad. La ordenacion sacerdotal no es sacramento, sing
simple “'rito eclesial™ como muchos otros que han sides
troducidos por los padres de Ia lglesia. No confiere gracs
no hay "una sola mencion de ella en el N.T.” Todogh
cristianos son sacerdotes; los supuestos sacerdotes no
mas que “ministri éx nobis electi, qui nostro nomine oms
faciunt, et sacerdotium aliud nihil est guam ministerium
(De captivitate babylonical.

Agrega posteriormente Lutero gque la misa na
gue &5 una introduccidn de Satanas, gue los “ministr™ s

gidos por la comunidad deben predicar la palabra de Digg
los que no lo hacen, como |os poseedores de “beneficiof
altar”, no son sacerdotes.

Estas tesis solo se entienden a partir del conlsg
social historico descrito antes: separacion social clerg
cos; ¢l niUmero excesivo de sacerdotes encargados Gnics
te de celebrar misa y sin otupacion pastoral; prepondés
cia dada 2zl “beneficium’™ sobre el “munus’ v como com
cuencia de esta situacion, la ausencia de un oenuino e
sacerdotal.

Los tedlogos catdlicos que dirigieron la controves
contra Lutero se contentaron en general, con establecerisg
lbgicamente la existencia del sacerdocia ministerial -n.-'
basado en la ordenacion. Todos los tedlogos establecs
existencia de un sacerdocio constituido por via 1a o
cion, y el carécter sacramental de esta ordenacion, basi
se an argumentos tomados de |a Sagrada Escritura v o2l
Tradicion.

Mientras la defensa en contra de los reformadons
contenta con un punto de vista dogmatico que defisnd
existencia de un sacerdocio ministerial v de una orde e
sacramental, en el seno de la reforma catdlica nace §
desarrolla un nuavo ideal de sacerdote y obispo, ideal 18
do de la Escritura v de los Santos Padres, que respanged
su contenido concreto a las necesidades pastorales o8
época: el ideal del buen pastor.

Al intentar la renovacion de la lglesia a la luz g8
que fue el cristianismo primitivo, se encontro, ademis deg
obras de san Gregorio Magno, de la Regula Pastoralis, §
tratado de san Juan Criststomo sobre el sacerdocio, eni
serie de sermones Yy cartas, la imagen de los obisposy
fueron pastores de su ciudad. Las obras de Cipriano, Al
tin, Ambrosio v otros, publicadas por Erasmao y sus cof




radores, diere
antafio

a conocer la actividad de los obispos de

En suma, el

sal consiste en: el obispo es, por mision
g@postolica el pastor de su diocesis; nadie puec
#:te deber, Entre las obligaciones episcopales figura en pri-
mer termino el encargo de ensefiar a sus diocesanos por la
proclamacion de la palabra de Dios, como lo hicieron
pbispos de la época patristica. El obispo es el pastor de sus
figles; los sacerdotes son sus auxiliares. Su ejemplo debe
peminarios, incluso, ¥ sobre todo, en sU vida personal y su
gipiritualidad. Las rentas, a veces muy elevadas, de que dis-
pone, no pueden utilizarse para mantener una corte, siNo
gue & distribuiran entre los pobres

A este ideal episcopal, nue
ndapi.arl';. @ tas circunstancias |'||- la epDCaE, l:'l']r"!'&i;:-:_'l-il.'ll-! gual
mente un ideal sacerdotal: la obra del obispo de Astorga
{1640); de Josse Clic

Bt moribus sacerdotum”™;

liberarlo de

VD Y .::!"I'|_I-C_'|=_If- ala Veg, pero

profesor de la Sorbona® “de vita

bra de Pedro de Soto: " Tracta
s e institutione sacerdotum qui sub episcopis animarum
giram gerunt” —Dilir
imgEgen iceal del 5

—1558— que sitla en el centro de la

solida, una eley

moralidad v el desprendimiento de los bienes materiales.
£5tas obras fueron muy leidas en su época.
F".'_II;'.I?TITDE. D!-;-!!_]I.-.'I‘IHI['-D-'. .‘ES-I'I que Cons
tridentina del clero diocasano?
géla trasgresion de las |eyes existes
Lo realmente nuevo fue que se presentd al clero una

la reforma

iFue solo condenacibn

jdes mas elevada del sacerdocio: gue el paroco no 85 uUn
simple funcionario encargado de desempefiar unos deberes
gtiministrativos, sino un pastor que asume, ante Dios, la
iesponsabilidad de las almas y de las cosas santas gue le han
Sito confiadas. Esto es, con respecto a la situacion anterior,
U ideal especifico v nuevo de vida sacerdotal, idesl que no
no resultado de la
Empcion de un espiritu pastoral en las nuevas ordenes de
sacerdates: barna teatinos v jesuitas: “preti riformati’
e infundigron una vida y una fecundidad nuevas en el
ideal sacerdotal de la refo

Sin embargo, el concilio no incluyd entre sus decreto
uns exposicion del nuevo ideal sacerdotal. En re
io8 atagues protestantes se contentd con formula
B catblica sobre el sacerdocio y suprimir por m
ey ciertos abusos que desfiguraban gravemente el ideal
o8l tacerdocio. El concilio de Trento definio dogmas v pro-
nulst leves, pero no propuso un verdadero programa de
Wida tacerdonal.

fug solamente una creacion literaria

nacatolica

Wipecto sacramental del sacerdocio en Trento.

El concilio de Trento se ocupd por primera vez del
- BCramento del orden durante la sesion celebrada en Bolo-
maen 1547, Responden fundamentalmente a las tesis lute
UNES, ¥ aunque nunca tuvieron fuerza de ley, muestran ¥
poreparan &l camino que seguira el concilio en su tercera
Bsitn, Remiten a las epistolas pastorales para justificar el
pRCErnocio sacramental e insisten en el hecho de la orde-
Pnacion eomo slgo que confiere el poder de ofrecer el sacri-
:'fl."rl}lkla misa, La ordenacion sacerdotal as un sacramento,
Bl obispo es quien lo confiere. El concilio expresa su
-"l,u'ulﬂn:ibn de que la oblacibn del sacrificio de la misa es el
W ¥mnus sacerdotale’ mis importante.

El concilio declara que se accede al sacerdocio par
oS sucesivos (can. 2); que el sacramento del orden con-

~tar sacramentalis” (can. 4); v finalmente,

fiere un
que la jerarquia de la lglesia, que comprende obispos, sacer
dotes v otros ministros, es de derecho divino (can, 6)

Antes de que la Reforma dividiera la cristiandad, e

incluso después, en algunos sitios, la comunidad tomo parte
en el nombramiento de los parrocos. El concilio condena
solamente la doctrina que afirma que lo que forma el ele-
mento constitutivo del sacerdocio es, no la recepcion del
k

sacramento del orden, sino la eleccion del parroco hecha

por |la comunidad o su nombramiento realizado por el po
der temporal.
En el decreto de la Sessio XAl sobre la reforma del

clero, pusieron remedio a ciertos abusos derivados del con

cepto de
particular a

cida entre

ricalis” al que nos referiamos antes, en
4

w5 gue resultaban de la relacitn estable-

ntroducian con

por ejemplo, ya no podra conferirse a aguellos g
recibirla Unica

riente para sustraerse a la justici
dose an el
podra aplicarse mds que a &t

cuentran ('.i:'.:'l':ir:l'i- de las orde

vilegium fori” (can. 4). Este privilegio ya no

llos individuos que se en-

85 Mayores o ya .ﬂ(:'_ljhll'l ante
al servicio de la Iglesia (can. 6). Por este medio, el concilio
aportd conscientemente una notable restriccion al “status
clericalis’”

el decr | del

En este sentido

mas importante
canon 1 gue impuso a los obispos |a obligacion de residen-

cia. Les obli

R | E!H_,Hi‘_'ll'lllh:r'li_'lr el cargo |'|‘:.':"i:_:l"i.':|"r'|!-""_l_" Ynoa

traves de un representante,

En el canon 14 del mismo decreto se encuentran los
mismaos elementos del mod
cerdotes, A 1
sito el que no se ordenaran sacerdotes sino a quienes el
obispo considere realmente Gtiles o necesarios para el servi
cio de |la lglesia y de ninguna manera s ordenaria a guien
no se tuviera prevista una funcibn necesaria, El concilio
estable

lo episcopal aplicados a los sa

0 se agrega el can. 15 que ide como ragui

ci0 como norma que todo sacerdote por ser colabo-
rador del obispo estid al servicio de la didcesis. Medida que

representa un progreso si 58

onsidera que el [ terado se

concebla como un simpie medio para obtener un beneficio
Sin embargo, este nuevo en

oQue No se IMpuUso :arﬁr;alrn{-n-

y pUes 8 siguid reconociendo entre los titulos para recibir
la ordenacion sacerdotal el “titulus beneficii™.

Para reducir &1 nimero de candidatos a la ordenacion
sacerdotal se fijé una edad minima necesaria para la recep-
cion de las diversas ordenes anteriores al presbiterado y se
atos. El objetivo desea-
do no se logrdo pues en los paises catolicos siguid siendo
demasiado elevado el nlmero de clérigos. En las regiones
conquistadas a la Reforma se dio una escasez que solo se
pudo remediar después de varios decenios a medida que se
mejoraba la formacion del clero.

El canon 18 de la Sessio X X111 del concilio es el més
conocido v apreciado, es el referente a |la fundacion de
seminarios. A lo largo del tiempo ha aparecido como la
contribucion mas importante del concilio para la renova
cion sacerdotal, tanto desde el punto de vista de la forme-
cion cultural de los sacerdotes eomo de su |ur:r.u:1|az:fi:'~.-1 asni
ritual. No representa un modelo de vida sacerdotal, casi

exigio un examen serio de los candi

todo trata de los caminos v medios materiales para la funda-
¢cion y sostenimiento de los seminarios e insiste en la obliga-
cion de |los cabildos catedralicios de contribuir a esas Tunda
CIONEs ES:-\_} S |:|;‘.|'|5:-r=:r||1e_-': con .3:_"!:-\;:{”_' 51 S8 TOman en



cuenta las graves dificultades financieras con que sg enfren-
taban la mayoria de los obispos en la creacion de sus semi-
narios. El seminario se confla a la solicitud personal del
ohispo quien deberia visitarlo con frecuencia y deberd man-
tener contacto frecuente con los seminaristas. La intencibn
del concilio era establecer relaciones més estrechas entre el
obispo v su clero v hacer desaparecer la distancia que sepa-
raba al “"alto clero™ del “bajo clero”.

La puesta en ejecucion del decreto de Trento tropezb,
ademas de con las dificultades externas, con el hecho de
que quienss debieron prestar su colaboracion s sustrajeron
a ello. Hubo también dificultades de orden interno, como la
falta de hombres cualificados por su conducta, de manera
que muchas veces hubo necesidad de recurrir a los reli-
giosos, especialmente a los jesuitas. Los religiosos fueron de
gran mérito en su colaboracion, pero también los futuros
miembros del clef secular estuvieron sometidos a veces en
Exceso a una ascesis mas de religiosos que de sacerdotes
seculares con deterioro de la espiritualidad mas propia de
los sacerdotes del clero secular.

En suma, podemos decir que el concilio de Trento
tuvo especial cuidado de definir la institucion divina del
sacerdocio <de la nueva ley v que el orden es un verdadero
sacramento,

Y como el sacerdocio estd intimamente relacionado
con el sacrificio, el concilio tuvo también interés en definir
con anterioridad todo lo tocante al sacrificio de la misa, gue
venia especialmente negado por los protestantes.

Trata también de la jerarquia eclesidstica v define v
astablece firmemente su existencia (can. 4, 6y B). Ni todos
los cristianos son sacerdotes del Nuevo Testamento (minis-
teriaimente) ni todos tienen igual potestad espiritual. El
fundamento de esta indole jerarquica esta en el caracter que
s imprime en el sacramento del orden gual qgue en el bau-
tismo v la confirmacibn: caracter que no se quita ni se
borra v es de institucion divina Dz, (966) 1776.

Episcopado—presbhiterado. Trento dice que los obis-
pos sobre todo pertenecen a la jerarquia eclesiastica. Oue
son sucesores de los Apdbstoles y ocupan su lugar y han sido
puestos por el Espiritu Santo para gobernar la Iglesia de

Dios. Afirma también que los obispos son supariones & o8
preshiteros ¥ una de las razones de esta superioridad el
seglin Trento, eén su potestad o potestades de orden, pUss
que los obispos pueden conferir 8/ sacramento de |a conf
macibn, ordenar a los ministros de la Iglesia ... mi#
que los demas, de orden inferior no tienenningunapotes
para estas funciones. Dz, 1768 (260).

De manera explicita, Trento no distingue entre s
dotes de primero y sequndo grados,

De la lectura de los capitulos y canones de Trenid
relativos al sacramento del orden surge la conviccion de o "
el episcopado es un grado sacramental supremo, instituids
por Cristo, Desde Trento esta idea ha ido ganando terrem
entre los teblogos y haciéndose cada vez més comin hast
nuestros dias con la reciente declaracion y ensefianza soang
su sacramentalidad emanada del Vaticano 1.

En resumen, la doctrina sobre el sacerdocio for
da en Trento tiene su punto de partida en los dogmas catl
cos negados por los luteranos, En el Vaticano || |as declanss
ciones parten de las verdades catblicas afirmadas por ol
protestantes,

TRENTO

1. Afirma la existencia de un sacerdocio exiernd
visible para consagrar v ofrecer &l cuerpo v la sangre del
Sefior v para perdonar los pecados (can. 10).

2. Afirma la existencia de Grdenes mayores y mend
(can. 2). !

3. El valor sacramental de la ordenacion sagrada y &
caracter gue imprime {can. 3 y 4).

4. Validez de las ceremonias de ordenacién {can. Bl

6. Jerarquia de orden establecida por ordenacibnde
vina {(can. B).

6. Superioridad de los obispos sobre los preshiterg
y su potestad jerarquica (can. 7 y B). |

Trento enfoca e ilumina el sacerdocio desde un pum
to de vista eucaristico y sacrificial; el Vaticano 11 lo enfod
desde un dngulo eclesiolbgico.

suscribase a christus
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EL SACERDOCIO

§ SEGUN EL VATICANO Ii

INTRODUCCION

Para poder entender 2l mensaje del concilio Vaticano
Il sebre el sacerdocio es necesario tener en consideracion
Mlgunos puntos previos. Este concilio es ante todo pastoral,
Expresa el esfuerzo de la Iglesia por entender el mundo en
I| OUR vive y por entenderse a si misma dentro de él. La lglesia
pecesariamente es un ser historico que vive en el mundo, y
A0 puede entenderse a s/ misma ni su funcién sino a partir
e I8 historia del mundo. Y es desde esta perspectiva desde
donde dabemos abordar v tratar de entender lo que el Vati-
gana || nos dice scbre el sacerdocio.
Pero la Iglesia no stlo busca comprenderse a s misma
@ partic del mundo v tiempo que vive, sino también busca
sntenderse desds sus origenes, prestando mas antencion a
168 datos de 1s Sagrads Escritura v a los comienzos de su
Mida. Por esto la doctrina sobre el sacerdocio que nos pre-
gents &l concilio es también una vuelta a los origenes del
sacerdocio tal como fue vivido en la lglesia apostblica y
mmﬁliu. Asi pues, la doctrina sacerdotal que preten-
jemos estudiar, hay que enmarcarla primero dentro de la
seonciencia que la lglesia tiene de si misma tanto en relacion
feon &l mundo como con sus origenes.
Antes de abordar el tema es necesario hacer una acla-
: de vocabulario. En espafiol existen dos palabras para
Sanificar |a cuslidad v ) estado de sacerdote: “'sacerdocio v
ihiterado”. Y el uso comin da a estos dos términos un
g0 pricticamente idéntico. Sin embargo hay una dife-
2l menos en el lenguaje teclbgico, ya que se dice
io de los fieles” v no "presbiterado de los fieles™.
imologica e histbricamente s/ hay una diferencia en &l
mificado de estas palabras. Sacerdocio [sacerdotium) evo-
I8 kdea de sacrificio ofrecido a Dios (Dz. 957). La palabra
Besbitero (presbyteros) alude a los “ancianos” que en la
EReritlra se presentan como dignatarios a os que se confia-
Bhen diversas funciones. El vocabulario latino de la lglesia
pnoce una diferencia entre presbyter y sacerdos y esto es
isto en el Vaticano 11, si seguimos la historia del
jo “Presbyterarum ordinis”. Tal esquema titulado pri-
0 “Schema propositionum de sacerdotibus” (1964),
i "Schema de ministerioc et vita presbyterorum”
¢ linalmente s2 titula ' Decretum de ministerio et vita
jyterorum ™, Descartado el término sacerdos, que ex-
“lnicamente |z funcidn con respecto al sacrificio, el
lio indica la necesidad de ampliar la nocion de pre-

José Morales, 5.J.

shyter. Asl pues, para evitar equivocos, usaremos la palabra
“sacerdocio’™ para indicar el estado y la mision del que
ofrece el sacrificio de reconciliacion con Dios. El sujeto del
sacerdocio es sefialado por la palabra “sacerdote”, “'Preshi-
terado” indicard las funciones del preshitero en virtud de su
ser—de—presbhitero. Estas funciones deben ser determinadas
para comprender gué es el presbitero.

EL SER DE LA IGLESIA

Veiamos la necesidad de enmarcar |a doctrina sobre &l
sacerdocio, dentro de la conciencia actual que la lglesia
tiene de si misma, para entender correctamente el ser v la
funcibn del sacerdote hoy. Dos constituciones son la clave
para conocer lo que la lglesia piensa de s misma {Lumen
Gentium) v de sus relaciones con &l mundo (Gaudium et
Spes). Diremos algo sobre lo que la lglesia piensa de si
misma, sobre coOmo se concibe y desde alli abordaremos el
ser v la funcidn sacerdotal.

En los dos primeros capitulos de la LG es donde so-
bre todo encontramos expresada la conciencia que la lglesia
tiene de si misma. La captacion primera y fundamental que
de si tiene as la de Misterio, solo accesible por la Fe. Se
trata de la lglesia como realizacion de la voluntad salvifica
del Padre. Es un misterio cirstolbgico, pues es |la comunidad
convocada, congregada v unida por Cristo y que tieng al
Espiritu Santo como principio vivificador y unificador. Asi
pues la Iglesia es el Misterio de un “pueblo reunido en
virtud de la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo”. (LG 4).

La LG usa varias imagenes y analogias para explicar el
Misterio de la lolesia: Sacramento, Reino de Dios, Cuerpo
Mistico, Grey, Vifa, Casa de Dios, Esposa de Cristo,
etc. .. . El hecho de que se dedique todo el capitulo 1l a la
consideracion del Misterio de la lglesia como Pueblo de
Dios nos indica ya que esta es la aproximacion del Misterio
mias significativa para la laglesia. (Este aspecto no &3 algo
nuevo, pues ya Pedro nos dice en su 2a. Carta: “'sois linaje
escogido, sacerdocio real, nacion santa, pueblo de Dios™ (2,
2-10). En el esquema original de esta constitucion &l capitu-
lo sobre el pueblo de Dios estaba colocado después del que
trata sobre la estructura jerarguica. ¥ el hecho de que final-
mente haya guedado antes, nos indica un cambio de acento
con respecto al Vaticano |, que enfatizaba mas los aspectos
de sociedad perfecta y jerarquica. El Vaticano |l hace mas




hincapié en los elementos comunes a todos los miembros
del pueblo de Dios antes de toda diferenciacion funcional.
(Estos elementos comunes se reducen fundamentalmente a
la donacion del Espiritu por el que &l pueblo de Dios es un
pueblo sacerdotal que posee el sentido de la Fe y esta dota-
do de diferentes carismas) (LG 9-11). De esta manera queda
eliminada la interpretacion de la lglesia como sobre todo
una institucion jerarquica, sostenida por el clero y cuyo
objeto son los laicos.

Por el bautismo |la lglesia es pues un pueblo sacerdotal
(sacerdocio comin), en virtud del Espiritu Santo que vive
en ella. Este Espiritu concede a los miembros de la Iglesia
ademas, dones especiales para el bien del todo. Y aqui es
donde estd la diferencia entre el sacerdocio ministerial v el
comuin (entre clérigos y laicos): se trata de una diferencia
de carismas, de servicios y funciones. Aungue se da una
diferencia esencial entre el sacerdocio conmin de los figles
¥ el sacerdocio ministerial —por la recepcion del sacramento
del orden—, sin embargo el ministerio sacerdotal es un caris
ma, un don del Espiritu para el servicio de todo el pueblo
de Dios (LG 10). (PO 2,1). El sacerdocio ministerial existe
en el pueblo de Dios, por ser un pueblo sacerdotal; existe
para ayudar a los miembros aejercer su sacerdocio comdn
(FO 2, 1). Ya no se trata de la concepcitn medieval en la
que el mundo aparecia como un convento en el gue los
clérigos eran los sacerdotes v 1os laicos los legos.

En el capitlo 11l la LG habla sobre la constitucibn
jerarquica de la Iglesia y sobre todo del Episcopado. "Para
apacentar el pueblo de Dios. .. Cristo instituyd diversos
ministerios” (LG 18). El episcopado es el orden o estado de
los sucesores de los apOstoles, que poseen la plenitud del
sacerdocio de Cristo (LG 21, 2), v que perpetian su mision
de Cabaza de ia Iglesia, de Maestro. Como Cristo, los obis-
pos son sacerdotes (en plenitud) gue santifican a los miem-
bros del pueblo de Dios, maestros y pastores que ensefian y
guian, Por la consagracion episcopal se confiere al obispo la
plenitud del sacramento -el orden, el sumo sacerdocio; y
junto con el oficio de santificar 52 recibe el oficio de enze-
fiar v regir ... (LG 21).

SER Y MISION DEL PRESBITERO EN EL VATICANO |1,

Era necesario abordar este tema desde una perspectiva
anterior v desde un contexto mas amplio para no correr el
peligro de caer en consideraciones de tipo juridico. Ademas
como ya vimos, la cuestion sobre la mision del presbitero
tal como la plantea el Vaticano 11, es insoluble si se conside
ra el ministerio presbiteral separado y aparte del ministerio
apiscopal. Este, sdlo se entiende tomando como punto de
partida el ministerio de los apdstoles v su mision, de los que
solo Cristo da razdn al definirlo como la prolongacion per-
petua de su propia mision.

La verdadera diferencia entre el sacerdocio comin de
los fieles v el sacerdocio ministerial la explica el concilio
tomando como ejemplo el episcopado, de cuyo envio parti-
cipa también el presbiterado. (LG 10). El capitulo 111 de la
LG, que trata sobre los obispos nos proporciona el punto de
partida para la reflexion sobre el preshitero, no sdlo para su
consideracion dentro de la lglesia, sino también para cono-
cer su ministario vy su vida. En efecto se puede considerar el

MNo. 28 de la LG como el punto de origen del decreto ““Pres-
byterorum ordinis™.

1) El ser dal Preshitaro.

Para entender el ser del presbitero es encesano consi
derarlo primeramente en sus relaciones con el ministeng
episcopal v en seguida con respecto a su mision o U3 raly
ciones con & pueblo de Dios, ya que el ser preshitero
identifica con el ser enviado en dependencia del abispo.

Los obispos han encomendado legitimamente el ofici
de su ministerio a diversos sujetos en la lglesia. " Los preshis
teros, aunque no tienen la cumbre del pontificado, depes
den de los obispos en el ejercicio de su potestad, estin sn
embargo, ligados con ellos en el honor del sacerdocio, y po
el sacramento del orden, han sido consagrados como verde
deros sacramentos del M.T., a imagen de Cristo, sumoy
eterno Sacerdote, para predicar el Evangelio, apacentar a lof
fieles vy celebrar el culto divino”, (LG 28). En I3 cis
anterior se ve claramente que el preshitero, en virtud s
sacramento del orden, participa de la mision del obispoy
son consagrados como sacerdotes de la Nueva Ley. En
rango el presbitero es también un consagrade y un enviade
Con el concilio debemos concluir entonces oque log
presbiteros “participan por su parte en el ministerio da log
apostoles, participan en el ministerio mismo de Cristo, par
edificar la lglesia, Cuerpo de Cristo™. (PO 2, 2 v 4). Ln}
mismo se indica cuando se dice que participan “en el gradd
propio de su ministerio, del oficio del Unico mediadar
Cristo”. (PO 1; LG 28, 1). El verbo * participar”
repetido en los textos conciliares sefiala la naturaleza §
mision del preshiterado. El presbiterado, como toma parte
en la mision de los apostoles, toma igualmente parte en
mision y funciones de Cristo. Se trata de una configuragion
misteriosa con Jesucristo, una capacitacion ontolégica pan
desempafiar la mision de Cristo sagln el grado propio desl
ministerio. Esto es lo esencial del ser-de-preshitero. (Asl
queda superada una vision estrecha gue reducia el podee
conferide por el sacramento del orden al simple
sacerdocio). Pero no hay que olvidar que lo anterior i
cierto en cuanto los presbiteros son cooperadores de ol
obispos (PO 2, 2) v participan de su ministerio (PO 1). Leg
presbiteros dependen de los obispos en el ejercicio de a8
potestad (LG 28, 1).

Con todo el presbiterado no es un escalon entme #
episcopado v el laicado. Esta mas bien del lado oo
episcopado, ya gue los presbiteros estin unidos 2 ;
obispos en el honor del sacerdocio (LG 28, 2), Las palaxa
gue expresan el cargo episcopal se repiten al hablar o8
cargo presbiteral: configurar el pueblo de Dios en |a unids
apacentar a los fieles, edificar el Cuerpo de Cristo (LG 2
2). Asi pues, el presbitero es en su grado el representantaio
Cristo, actualiza la autoridad de Cristo sobre su pueblo -
sus tres aspectos de santificar, ensefiar y gobé
“Ejerciendo, en la medida de su autoridad, el oficio
Cristo, Pastor v Cabeza..."” "El ministerio da i
presbiteros, por estar unido con el orden episcopily
participa de la autoridad de Cristo, conla que El edifics)
santifica v gobierna su cuerpo™ (LG 28, 2; PO 2, 3). '

Al considerar el ser del presbitero en relacion con 4
episcopado hemos visto que el presbitero en la medids &8
su grado y ministerio participa de la mision de Cristo, Pa
esto presbiterado equivale a ser enviado vy no se p
separar de sus funciones. Ya veiamos que el sacercocis




ministerial existe en el pueblo de Dies por ser un pueblo

sacerdotal: existe para ayudar a los fieles a realizar su

SCerdocio comln (PO 2. 1). Esto equivale a decir que el

Reerdocio ministerial edifica el pueblo de Dios (PO 1): va
oue |a laiesia en tanto es pueblo de Dies, en cuanto es un
pueblo sacerdotal. E| presbitero pues, hace posible a los
Battizados el ejercicio de su sacerdocio, desempefando &n
BBrada la funcitn v mision de Cristo de que participan, al

BENE Cooperadores de |os obispos. Tal mision tiene tres
BEpeCctos, &l de enseniar, santificar v gobernar, encaminados
primordiaimente 2 formar la comunidad eclesial, sobre todo
BICIE predicacion del Evangelio (PO 1). Estos aspectos son
partcipacion en el triple ministerio de Cristo: Sacerdote,
doator y rey,

Evangelizar.

“Los presbiteros, como cooperadores que son de los
BOiso0s, tienen por deber primero el de anunciar a todos el
Evangelio de Dios™ (PO 4, 1). El ministerio de la palabra es
Biusdo en primer plano dentro de las funciones sacerdo-
Malee Las otras formas del ministerio estan ordenadas a este

iministerio de la palabra (1). Hay gue tener en cuenta que la
EBabra “svangelizar” define la mision de todo el pueblo de
RISy por £l sola no basta para definir la funcion del pres-
iﬁjm en este Campao. PF':'I_'I al |_\'._""SI:I|.1,F!H'_'I par i n;:;d,r.ﬁ.r;H.-r
_." gl ¢ su mision actualiza a Cristo Cabeza y por eso al
BEngelizar lo hace con la autoridad de Cristo. Es el respon-
BREE ele 12 evangelizacion en la comunidad (AA 24, 1); pero
BORCE Bn ocasionas dejar a otros el camino libre, aprender de
Eaperiencia v enriguecerse de su competencia (PO 9, 1).
pURtR predicar “'fa sabiduria del Evangelio e invitar a todos a
) conversion” y aplicar a las circunstancias concretas de la
s, la verdad de Cristo (PO 4, 1).

Lot preshiteros tienen cierta autoridad doctrinal ya
I ejercen en la medida de su autoridad, el oficio de
Belte. Pastor v Cabeza (LG 28, 2) (Ser Pastar implica la
f e ansefiar, Jn. 10, 4), Por el sacramento del orden,
" iprshitero #s1d capacitado radicalmente para cierta mi-
Bdactrinal, que ejerce en la predicacion. "Es apoyo fir-
e s verdad, para que los fieles no sean arrastrados por
Biento de doctrina”™ (PO 9. 3). Esta participacion en la
goctrinal de Cristo solo se da en comunion con el
Brio clel cuerpo episcopal y en subordinacion a &l (PO

Este &5 &l ministerio que da al presbitero el titulo de
pie. 5l 8l sacerdote es 8l instrumento dal Sefor para
i los hombres en el sacrificio de la reconciliacion,
HOllero, puesto que es el ministro de la Eucaristia,
58 llamado y ser sacerdote. {Cual es el papel pro-
@cerdotal del presbitero en la Eucaristia? Su
propia es ejercer |a autoridad de Cristo conferida en
lamenio del orden. Y esto no solo en la Eucaristia,
todos los sacramentos. Tiene el poder de apelar
e &l Cuerpo de Cristo para que obre en unjon
PEabeza, a fin de gue se difundan los frutos de la

BB svidente que el sacerdocic del presbitero es minis-
Ralservicio de |os hombres para unirlos y configurarios
o Por el bautismo los introduce en el pueblo de Dios;
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por la penitencia los reconcilia con Dios v con |a Iglesia; por
la Eucaristia ofrece sacramentalmente el sacrificio de Cris-
to, En la administracion de |os sacramentos se unen jerar-
quicamente al obispo v lo hacen presente (PO 5, 1). La
existencia del presbitero v su mision sacerdotal son testigos
v garantizan la fidelidad de Cristo a su Iglesia.

Guiar,

“Los Presbiteros que ejercen el oficio de Cristo Cabe-
Za vy Pastor, segun la parte de autoridad que les toca, red-
nen, en nombre del obispo, la familia de Dios .
Espiritu la conducen

.. ¥ enel
a Dios Padre” (PO 6, 1), Se les da esta
potestad espiritual para la edificacidn [se trata de un caris
ma). El dnico fin que deben perseguir en este campo es el
bien sobrenatural de la Iglesia, en la administracion de los
sacramentos v en especial la Eucaristia (PO 2, 4; 6, 5). Solo
este fin funda la autoridad del presbitero. Salo Cristo, a
través del sacramento del orden es el principio de la confi
guracion del preshitero con Jesucristo Rey, Doctor y Sacer-
dote (LG 28, 1: PO 2, 3). Asi gueda descartada, aun en el
presbiterado, la separacion absoluta entre “Jerarguia de or-
den v Jerarquia de jurisdiccion™

Por lo anterior se ve claro que ia mision del presbitero

no es meramente fur

al, va que el sacramento del orden
se refiare al quehacer espiritual v da al que lo recibe un
poder desproporcionado con las facultades naturales, Es en
la dimension espiritual donds el sacerdote, o mejor dicho, el
presbitero, estd configurade ¢

on Cristo. Este es el senti
del caracter sacerdotal. Este a5 una configuracion con Cristo
que confiere la aptitud de se no una prolongacion de
Cristo. Este caracter es una partic pacion [_I"'_{]|-:'-l:§:l.'_.] en la
mision de Cristo (LG 21, 2; PO 2, 3).

Para que el preshitero ejerza eficazmente sus fun

c Az

ciones debe ser fiel a las exigencias que su ser presbiteral
tiene, respecto del mundo. Los preshiteros “no podrian

ser ministros de Cristo si no fueran testigos v dispensadoras

de una vida distinta de la terrena; ni podrian tampoco servir
a los hombres si permanecieran ajenos a la vida
condicionas de los mismos™ (PO 4).

El capitulo 11 del “Presbyterorum ordinis™ trata de
las relaciones de los presbiteros con los obispos, entre ellos
v con los laicos. Por participar del mismo y Gnico sacer
docio de Cristo, los presbiteros estan en comunién jerargui-

y

ca con los obispos y son sus colaboradores y consejeros,
hermanos ¥y amigos ., . . (PO 7, 1). La obediencia presbiteral
encuentra también su fundamento en la participacidon mis
ma del ministerio episcopal, conferida en el sacramento del
orden, Respecto a la relacion del presbitero con el laico yva

hemos dicho que el sacerdocio ministerial v el comin son
participacion de distinta naturaleza, del dnico sacerdocia de
Cristo, ¥ que el primero esta al servicio del segundo,

2) Exigencias del ser presbiteral.

“Los presbiteros estin obligados de un modo especial
a la perfeccibn (Mt. 5, 48) ya que, consagrados de manera
nueva a Dios por la recepcion del orden, se convierten en
instrumentos vivos de Cristo para proseguir en el tiempo la
obra admirable del que, con celeste eficacia, reintegro a
todo 2l género humano™. (PO 12, 1). Como se ve, la exigen-
cia de perfeccion cristiana es una consécuencia inmediata de
lo que es el ser del presbitero; no es algo que se impone
extrinsecamente. Pero el ejercicio de la mision no sdlo exige
sing tambien favorece y ayuda a obtener la santidad (PO




13), ya que no s6lo predican el Evangelio, sino que también
reciben la Palabra de Dios al mismo tiempo: en |a Eucaristia
“al unirse los presbiteros al acto de Cristo sacerdote se
ofrecen diriamente por entero a Dios; al regir v apacentar al
pueblo de Dios, se sienten movidos por la caridad del buen
Pastor a dar su vida por sus ovejas” (PO 13, 1 v 2). Aunque
la naturaleza misma del sacerdocio no exige el celibato, el
concilio lo recomienda por ser estimulo de la caridad pasto-
ral v fuente de fecundidad espiritual en el mundo (PO 16,
1) ¥ por estar "“en miultiple armonia con el sacerdocio”,
“Por la virginidad por el reino de los cielos, se consagran los
presbiteros de nueva y excelentea manera a Cristo, s unen
mas facilmente a El con corazdn indiviso, s entregan mas
libremente en El v por El al servicio de Dios y de los hom-
bres” (PO 16, 2). El celibato es ademas “'signo vivo de aquel
mundo futuro que se hace ya presente por la Fe y la Cari-
dad . .." (ldem).

El concilio también recomienda la pobreza para ad-
quirir la libertad “por la que libres de todo cuidado desor-
denado, se tornen los presbiteros, dociles para oir la voz de
Dios en la vida cotidiana. De esta libertad v docilidad nace
la discrecibn espiritual, por la gue s& halla la recta actitud
ante el mundo v los bienes terrenos. (PO 17).

CONCLUSION

El concilio une dos tendencias, que podriamos [lama
“oultual’” y “misional”, en el punto del presbiterado, &
guiendo a san Pablo que afirma que el sacerdocio es un dof
(Rom. 15, 15b), un llamade [Rom. 1, 1), un mandl
(Rom. 15, 19), un servicio de Dios v de los hombras, Pag
Pablo su apostolado no es solo litrgico y de servicio s
es un verdadero sacrificio. En virtud de la fuerza del Evas
gelio del gue es instrumento, los paganos devienen ofrends
agradable (Rom. 15, 186). El concilio no opone euangd’i-'
zacion v culto, sino que pone a la Eucaristia como su céik
tro [SC 10). De esta manera creemos que el ministerio yd
ser del presbitero es determinado de acuerdo con sus ol
genes, en la lglesia apostalica, i

Un estudio mas detallado sobre la mision del presbits
ro, y en general sobre el ministerio sacerdotal, debe hacerss
a la luz de la Constitucidn Gaudium et Spes, gue estudia Iu
relaciones de la lglesia con respecto al mundo actual,

(1) Cfr. “El ministerio sacerdotal, conf. episcopal alemana, No. 388
Ed. Sipueme.
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PAULO VI NOS HABLA SOBRE

EL SACERDOCIO

“El ministerio sacerdotal es el vehiculo humano, el instrumento vivo

que perpetlia v propaga en el tiempo y en el mundo el misterio de
salvacion operado por Cristo mediante su pasibn y resurreccion”.

(Pablo VI, catequesis del 14, 1V, 65).

Duien haya seguido de cerca ¢l Magisterio del actual
mo Pontifice habrd descubierto sin duda que hay dos
08 Que centran la atencion del Santo Padre: la lglesia v el
cerdocio. El aspecto intefectual ha eclipsado 18 riqueda
pRstoral para quienes no se han adentrado en la figura senci-
i e un Papa que dice que él ante todo, sobre todo vy
fimpre un sacerdote.

B El problema del sacerdocio ha vuelto a resugir en los
Bitimos afios. Ha sido objeto de muchas pastorales brotadas
2 Conferencias Episcopales —el documento mas citado
de la Conferencia Alemana—, el mismo Concilio se
gupa ‘in extensa’ de este problema, aunque no siempre
B lina manera directa, v mas bien en relacion con la lglesia,
i Sinodo de Obispos se esfuerza por precisar en qué con-
B8 sta identidad del Sacerdocio ministerial. Los mismos
it $8 preocupan mas que antes en |os cuestionamientos
PR hiacen sobre el sacerdocio catblico. Buscan cudl sea la
fisidn del sacerdote en este mundo actual,

(Cudles han sido las causas para este resurgimientos
ha provocado el que no se delimiten o, al menos, no
A tan claros los limites, de la funcién sacerdotal? El
B no vive solo, vive en la lglesia; esto hace que
g |a Iglesia s2 presenta ante el mundo el sacerdote
[Bdaptar su misma imagen a esa presentacion. Es natu-
J8e ante una situacion, por parte de la lglesia, de cam-
gpertura al mundo que la rodea, de serio cuestiona-
BAt0 & sUs mismas estructuras internas, de actitud de bas
IBKla e caminos a seguir, la figura del sacerdote, sus mis-
..-’ inciones s& vean sacudidas y cuestionadas. Madie pien-
B hablar asi que se trata de una renovacibn porgue lo
, no era bueno, sino mas bien se quiere un nuevo
"que no esté discorde con esta cara renovada de la

b E problema se ha agudizado principalmente, a mi
e, por dos motivos: el primero, de orden maés interno,
a2 la relevancia que ha ido adquiriendo el papel del

Roberto Garza Evia U., 5.J.

laico en la Iglesia, sobre todo después del Vaticano Il. Se
trata de un laico que quiera ser mas comprometido, que
guiere ser “sujeto” de pastoral, y no sOlo “objeto™ de una
pastoral por parte de los sacerdotes. El segundo, de orden
més externo, es para muchos el caballito de batalla que los
angustia: {Como compaginar mi funcidn sacerdotal con los
problemas acuciantes sociales? Por el miedo de quedar fue-
ra de una realidad tan conflictuada v que pide urgentemen-
te nuestra atencion, muchos sacerdotes —los mas conscien-
tes de estos problemas— sienten cuestionada su misma fun-
cion para la que fueron ordenados.

{En qué radica la identidad del sacerdocio ministe-
rial? {Cual es lo especifico de su funcidn? {Una perfec
cion también especifica, diferente de la de los demds fieles?
£5u relacion con el mundo ha cambiado? Podriamos seguir
multiplicando las preguntas, pero no tendrian otro fin que
¢l despertar en nosotros mayor inguietud por profundizar v
estudiar mas el tema del sacerdocio. Nuestro ensayo no va a
tratar de responder a éstas u otras preguntas, al menos de
una manera directa; e va a concretar @ exponer a manera de
sintesis lo que Su Santidad el Papa Pablo VI ha dicho sobre
el sacerdocio. Creemos que por muchas razones la autoridad
gue respalda su ensefianza nos puede no sblo dar gran firme-
za en ella, sino ser una luz positiva para no perder tanto
tiempo en disguisiciones inOtiles v especulaciones preciosds,
pero infundadas.

Mugstro fin, por tanto es esclarecer un poco mas lo
que es esta vocacion sacerdotal, la mision y la perfeccidon
gue ella entrafia. Y este esclarecimiento lo queremos obte-
ner a la luz de lo que nos dice el Pontifice actual, Pablo VI.
Lo gue e Vaticano |l vy el Sinodo de Obispos de diciembre
de 1971 nos aportan serd lugar para ofro trabajo que se
requiere para complementar éste,

Al fin de tratar de dar mayor claridad y cierta esque-
matizacion al trabajo hemos dividido el tema en seis pun-
tos: 1) lo que es el sacerdote, 2) su vocacion, 3) su digni-
dad, 4) su misidn, 5) las nuevas relaciones que brotan de su
ser de sacerdote, ¥ por Gltimo 6) los deberes que le com-
peten como sacerdote. Era muy dificil hacer la distincion




conveniente para cada apartado, por lo mismo habra bastan-
tes repeticiones de algunos de los puntos, y sobre todo,
algunos de los puntos gue se tratan en un apartado hubieran
podido muy bien tratarse en otro, si que gue no en otros.

1. Lo que es el sacerdote.

Conocemos siempre el ser de las cosas por las activi-
dades v propiedades gue tienen. Para conocer lo que es el
sacerdote tendriamos que remitirnos primero a lo que hace,
@sto es, su mision que realmente desempefia; sin embargo
preferimos partir de un orden de naturaleza, v no lbgico,
para que se comprenda mucho méas lo que se pueda decir
del sacerdote, méas bien dichp, lo que dice Pablo VI acerca
del sacerdote.

De una u otra manera el Santo Padre hace el paran-
gbn entre lIglesia v el sacerdote, sobre todo cuando habla
del ser de este Ultimo., Nos dice que el gue ha recibido la
ordenacién sacerdotal es, al igual que la lglesia, fuente de
salvacion para el mundo entero. {En qué se funda esta afir-
macion? Se funda —nos dice Pablo VI— en que el sacerdote
25 &l ministro de la Gnica mediacion eficaz, Cristo,

Para el Pontifice "el sacerdote no es un representan-
te de Cristo, sino Cristo personificado”, es Cristo entre no-
sotros.

Por lado el sacerdote es el signo historico v social de
la presencia de Cristo en la humanidad, y, por otro lado,
constituye el sacerdote en &l ejercicio de su ministerio cul-
tural, el Pueblo de Dios.

Es el sacerdote “'el hogar ardiente de irradiacion del
amor de Dios hacia los hombres. En el sacerdote y por su
sacerdocio Dios despliega su amor a todos los hombres,

Il. La vocacion a la que se le llama.

Su Santidad nos recuerda en este punto lo que desde
loz Santos Padres se ha dicho: “Ordines Sacri prae—exigunt
ganctitatem . .. " con ello nos resume Santo Tomas toda la
Tradicion cristiana patristica v medieval, “Primum Sacerdo-
tum officium, suae ipsius procurandae Sanctitatis™ ([All
Menti Nostrae™ Sep. 1950, Pio XI1).

Muestra vocacibn es la santidad. Cristo nos quiere
con algo mas que el ser buenos, o virtuosos, nos quiera con
una virtud que nos transforme interiormente v nos edugue
continuamente hacia una sinceridad extremna de corazén y
accibn,

Esta exigencia de sinderidad extrema de corazdn y
accion constituye al ministro de Dios en un hombre libre.
un hombre que no se teme a sf mismo ni tema a los demas,
Es el hombre que se sabe y actla como instrumento libre en
manos del artifice. Se encuentra el sacerdote como verdade-
ro mediador: personifica existencialmente a Cristo y repra-
senta al pueblo de Dios. En esta libertad se constituye ver-
dadera v libremente en el mensajero de la Esperanza del
pueblo: lleva sus deseos v peticiones (del pueblo) a Dios, v
trae a los hombre la confianza de Dios.

Todo esto y solo podra llevarlo 8 cabo mediante un
esfuerzo vital por convertirse en modelo, por convertirse
verdaderamente en “otro Crista™,

El Santo Padre parece obsesionado en aste punto.
Por todos los medios v en casi todas las ocasiones quiere el
Papa hacer ver y sentir al sacerdote la certeza que debe
adquirir para su vida: gue es la santidad la que debe mode-

rar la vida del hombre elegido por Cristo para ser minist
suyo destinado a trasmitir a los demas hombres *'los mi !
rios de Dios".

No quedaria completa la visidn de esta vocaciin
no dijéramos algo que para el Pontifice a5 de vital impa
cia en esta eleccidn: al sacerdote, al igual que los apstols
@5 un hombre que estd en el mundo, pero no es del mu .
Recalca Pablo VI que todo el Evangelio habla de esta "d
tincion”, de esta “especializacion” del hombre |lamado
saguir a Cristo, Jesls los separa de todo v los quiere dedics
dos a El con una donacidn completa, con un comproms
irreversible a irrevocable. Total renuncia e inmolacion herss
ca, en una funcién altisima, diferente de la de todos ke
deméas hombres: “ser sal de la tierra ... v la luz del mis
do”. ;

Es notoria la preocupacion del Primado de Roma
insistir que se trata de un compromiso irrevocable.

111 La dignidad v el poder del sacerdote.

En esta época que se caracteriza por su matiz socils ]
zante, gue quiere que las mismas relaciones personales
siempre sobre una base comin que propicie el acercamigs
to, la comunicacion y que no levante ninguna clase de
rrera entre los intercomunicandos, se hace muy dificl, ¥§
veces odioso, hablar de dignidades v poderes que compeis
a determinados cargos, por ser tales, v no por las parsg
que los ocupan. Preferimos ver que la dignidad esta basd
en la persona misma y no en &l cargo o puesto que &l
confiere. Sin embargo, con todo lo dicho, el caso del 1 -
dote lleva en si algo muy distinto a los demas casos: hay
cambio en el ser mismo del sacerdote. {Qué nos dica
Santidad sobre esto?

“En virtud del sacramento del orden el sacerdofs
convierte en participe del sacerdocio de Cristo, de tal
ra que no solo representa, no sbdlo ejerce su Ministerio, S
que vive a Cristo, v Cristo vive @n @l en un grado tan altag
pleno de participacion que puede decir |o que de San P& ¥
ya no vivo yo sino . . (Gal. 2,20)".

En otras palabras nos dice Paulo VI que sobrels
almas de los ministros de Dios ha quedado impreso &l cank
ter misterioso que los asimila a Cristo Muestro Sefior. Co
fiere Cristo una gran semejanza con El, pero no sblo,
que confiere también una potestad y virtud gque silog
pertenecen a El: capacidad de realizar acciones, que stipl
pficacia divina de su Palabra atestigua v la de su Volung
realiza. J

{De donde proviene asta sacralidad con que shorg
reviste ese hombre que ha sido llevado al orden, ai sacend
cio? Esa sacralidad se deriva de una présencia nueva cual '
tiva del Espiritu Santo en el aima del sacerdote.

I1V. La mision para la que ha sido ordenado.

Paodriamos decir a este respecto una sola palabe
bastaria para resumir lo que en lasalocucionesy homiliese
Papa encontrariamos: la mision del del sacerdote e5°%
diaconia”. éCudles son las notas que realza Paulo Vi@
explicitar mas lo que significa y entrafia esta diaconla?

Antes que nada sé trata de una misidn que siemps
debe de excluir el connotado “para mi™. Ni para | e
ni para ningln interés humano ha sido ordenado sacerdol
Sino para prestar su servicio a la lglesia de Dios y 2l




aimes. Resumiendo las notas que conlleva esta diaconia di-
plamos: comunica la salvacion. Y esto lo hara al comunicar
|& presancia v el sacrificio sscramental de Cristo, al dar a
gonocer su Evangelio, su Espiritu.

En este tema se detiene v recalca Paulo VI dos pun
tos! &l sacrificio eucaristico v Ia palabra de Dios. Mos dice:
Shnte todo ha sido ordenado para la celebracion del Sacri-
ficlo Eucarlstico. ‘In persona Christi et momine Ecclesias’
ofrece 8 Dios sacramentalmente . . . " En cuanto a la Mision
e predicar la Palabra, nos dice que se trata de una misidn y
Efvio gue es grande por su mismo origen: se es enviado, se
88 mandado 2 una mision muy rica en su finalidad, pues se
irata oe sor fuente de fe (fide ex auditu), fuente de salva-
cion,

Diado el origen vy la finalidad de esta mision, Paulo VI
Encarece siempre a los predicadores cuaresmales de Roma,

it

PBuR'la mision de la Palabra tiene un cardcter de gran segquri-
©8d; Un caricter de gran bondad, de grandisima esperanza e
mmutable confianza,

Mo pasa por alto el Sumo Pontifice que uno de los

ministerios para los que ha sido ordenado sacerdote, v no

:{h sequnda importancia, 85 el de la caridad pastoral. A este
ioposito dice que tanto el ministerio de la Palabra como el
b [ carldad Pastoral tienen que convergir en el de la ora-

it ¥ en 2l de la accidn sacramental, puesto que és1os son

DRI inspiracion y sostén,

Hablando de la mision sacerdotal, v mis especialmen-
|Hdﬂ gsta entrega pastoral en la caridad, nos recuerda que lo
PO 58 nos pide es la entrega, el sacrificio v el esfuerzo (2
BEO, 12, 15), que no se nos piden resultados exitosos, Sabe
BRUR el esfuerzo sacrificado v entregado |levado con método
B Epin e evangélico es en si mismo de gran satisfaccion.

Para terminar este punto guiero dar el criterio de

Beeion pastoral que nos recuerda y concretiza el Papa; debe-

BNE or siempre el de la unidad v solidaridad de la grey, el

Beriterio del amor pastoral W de nuestra responsabilidad hacia

B almas. A imitation del Apéstol de las gentes, Paulo VI

ik siempre insistiendo en la maravilla de Dios en noso-

F&.ﬂﬂ 8l amor que se nos ha dado, "el amor con que se os

_hlrruﬂl:l-'lliﬂ ¥ que tenéis gue comunicar a los hombres que

Ii.‘ﬂ.‘l.lﬂl'ﬂrin £n vuestro caming”. Es mas, si se le pide una

geiinicion del sacerdote a este respecto, su Santidad nos

Y83 &l amor que une a las gentes de este munda”,

] Bpckon altisima v maravillosa de lo que el sacerdote y

8 misin,

 Las nuevas relaciones.

i 8l sacerdote ha sido cambiado no sdlo de una ma-
t ._ #Xterna, en cuanto desempefia nuevas funciones, sino
Blbien interna en cuanto se ha revestido de un nuevo ser,
;- W capacita para esas funciones, también tendrd este
Bmbio repercusion en sus relaciones. Su Santidad hace hin-
N e5tas nuevas relaciones que adquiere el sacerdote v
o s terivan de la eleccion de que ha sido objeto por
imiE e Dios. Son cuatro las nuevas relaciones que enumera

| P

Il Para con Dios: Por su eleccion el sacerdote es un

instrumento vivo de la accidn sobrena
tural de Dips. Es elegido para el trato
con Dios, para el conocimiento de

Dios, para el amor y servicio exclusivo
de Dios: Hombre de Dios (2 Tim. 3,
17) “Dominus Pars™.

2) Para con la Iglesia: Ya no estd disponible el sacer-
dote para ninguna otra actividad que
no sea al servicio de la lglesia,

Es de notar cOmo entiende esta relacion del sacerdote
c¢on la lglesia casi siempre en relacion con la jerarquia y mas
especialmente con el obispo; la subordinada participacion
del orden presbiteral en |la mision del orden episcopal. En
otra parte dice: (los sacerdotes) colaboradores, corresponsa
les, ejecutores del ministerio, del magisterio y gobierno pas-
toral del obispo®, .0 tal manera que el que quiera
saber lo que es el sacerdote debera hacer referencia necesa
riamente al sacerdocio episcopal de que participa el presbi-
tero compartiendo su mision y colaborando en su ejerci-
cio”, el Papa cita a Garrone (Le Concile 78).(Ver ademas la
Constitucion Lumen Gentium n. 28)

Hablando de la ensenanza de la Palabra de Dios nos
recuerda que "'no habra efusion de intima sabiduria (de la
gracia), sobre todo en el ambito de la comunidad eclesial, si
no proviene del mandato de la investidura candnica, QUE
DISPONE DEL EJERCICIO DE LOS CARISMAS INDIVI
DUALES".

Se trata pues de una dependencia intima, para un
testimonio de autenticidad vy titulo de seguridad, del magis-
terio autorizado de la lglesia.

3) Para con el Pueble de Dios: Por su mision el sacer-

dote no tiene otro fin que la diaconia,
i.e. la entrega sin reservas, sin los hom-
bres.

Aunque goza de la maxima libertad ha perdido para si
la libertad, entregado para siempre a la caridad, servidor de
los demas hombres.

oera ahora para con &l pueblo un mediador, como
Cristo, entre Dios v su Pueblo: por un lado, intérprete de la
palabra de Dios administrador de los misterios de Dios: v
por otro lado, intérprete de la oracion del Pueblo de Dios,
portador de sus ofrendas.

Su conciencia de ser ministro v sacerdote de Dios lo
debe llevar a una certeza: ya no s pertenece a si mismo.
Certeza de la relacién gue nos une de forma total e irrevoca-
ble al servicio de nuestros hermanos. Certeza de gue le esta
prohibida buscar su propio prestigio v sus intereses, Certeza
de que es ahora co-participe del dolor, del pecado, la peni
tencia v la santidad de los demas hombres, Es su oracion y
s su r:xpianir'>rl1 (2 Caor. 5, 21).

4) Para con Cristo: Esta nueva relacion recapitula to
das las demas vy las realiza con toda su
plenitud. Identifica el ser humano del
sacerdote con El: "SACERDOS AL-
TER CHRISTUS", Esta relacidn que
es vital y de tal forma invade (nuestro)
ser de sacerdote que lo colma de gra-
cias, de poderes v de deberes, nos obli
ga a una vida de auténtica imitacion de
Cristo sin concesiones ni disculpas.

De aquf nace ofra certéza en el sacerdote. Certeza de



esa relacion original, irreversible, inefable que nos une a
Cristo y gue llamamos sacerdocio, Certeza de que Cristo
quiere actuar por medio de nuestra humilde persona, que se
entrega a El definitivamente.

Esta relacion adquiere toda su fuerza cuando decimos
que se trata de un Sacramento. Se da una santificacion
interior que consiste en una atribucion: “estd en lugar de
Crista”. Pero no sblo es un ‘estar’ pasivo, pues se le han
atribuido, en el sacramento, una serie de facultades particu-
lares, prodigiosas, que habilitan al sacerdote para actuar “en
lugar de Cristo™,. Todo esto le da un cardcter especialisimo a
esta relacion nueva del sacerdote con Cristo: compromiso
incancelable de amistad, 'vos sois mis amigos’ (Jn, 15, 14)"",

VI. Los deberes del sacerdote.

De la altisima mision v de la maravillosa transforma-
cibn de sus relaciones brota una serie de exigencias y debe-
res que marcan en el sacerdote un estilo nuevo de vida, ya
conoaido por &l: imitacidn de Cristo en todo su ser.

1) Intimidad con Dios. Antes gue nada el sacerdote
debe ser un hombre de oracion. Vida auténtica interior v
muy personal. Se trata no sble de un celoso cuidado por el
estado de gracia, sino una vida interior voluntariaments ma-
nifestada en un continuo acto reflejo de conciencia de colo-
quio de suspension amorosa, contemplativa (dn. 15, 9; 15,
4}, "Intimidad con Cristo, en el Espiritu Santo y por lo
mismo contigo i0h padre! (Jn, 16, 27).

Este punto es recalcado en todas las formas por su
Santidad, pues sblo asi podrd el sacerdote cumplir su mi-
sion. “Solo asi podremos llevar y hacer eficiente la miste-
riosa relacion entre el amor de Cristo y la entrega pastoral:
representantes vivos de Dios ante el pueblo, Y sdlo asi po-
dremos asumir en nosotros mismos, en nuestro afecto, en
nuestra responsabilidad, a los hombres y sus preocupacionas
como representantes del Pueblo ante Dios, ‘Populi vices in

O]

Persona Christi’ .

2) Obediente a Dios en su Iglesia. Este punto es uno

de los que mas acongojan el corazon del Santo Padre. Se
trata de llevar a Dios al mundo, se trata de liberar al hombre
con la Buena Mueva, v se hace a un lado la fidelidad al
Magisterio de la Iglesia, no s2 toma en cuenta la actuacion
de Dios en el mundo a traviés de su lglesia.

Por ello el Sumo Pontifice no se cansa de decir a los
sacerdotes gue su misién es una obediencia a Dies EN SU
IGLESIA, Es necesario esto si el sacerdote quiere formar v
edificar la comunidad eclesial. Es igualmente imprescindible
esta obediencia para transmitir las enseflanzas cristianas de
la lglesia v para santificar con allas a los hombres. No nos
engafiemos, nos dice el Santo Padre, pues como sacerdotes,
s0lo seremos verdaderos liberadores de las almas v de los
cuerpos a través de la Iglesia, y por la lglesia. Sobre este
altimo punto tiene la ensefianza del Pontifice aportaciones
muy iluminadoras ¥ compromisos muy fuertes para el mi-
nistro de Dios y de la lglesia,

3) Dado a los demés. Sobre este particular ya se ha
dicho mucho, pero conviene insistir como lo hace el Papa
en cuanto habla de la mision y deberes del sacerdote. E|
sacerdote es por su ministerio un hombre extrovertido, da-
do a los demds, a sus congojas v afanes, a sus blsquedas vy

tropiezos, a sus consuelos y esperanzas como a sus infortas
nios y llantos. En otras palabras, como hombres de Diosy
hombres de la Iglesia los sacerdotes van a vivir en el misterio
de la fe y de la gracia proyectada siempre hacia las E:purlgé;i
ncias humanas mas sinceras v mas dramaticas.

El sacerdote es el profeta que anuncia l2 Buena Nugg
que trae la libertad en la Verdad, v que denuncia a quisnes
ponen cadenas a la Verdad, a todo aguello gue se opone ala’
libre expresion de los hombres como HIJOS de DIOS.

4) Ser Santo. Aqui se resumen los deméds deberesy
exigencias de la eleccion  privilegiads?
de |a que ha sido objeto 2l {lamado pees
Dios. Por una parte unido intimamenss
te a Dios, y por otra sensibilizado proes
fundamente a las deficiencias, maleg}
necesidades, sufrimientos de los
bres. Sensibilizado también al bien
tencial que siempre se encuentraen
do ser humano, Un hombre que d
saberse signo de Dios, Su mision g
mas en predicar con el. ejemplo gues
con la palabra. Maxima conciencia
que su mision, su ensefianza nace nod
de su autoridad sino de un MAGES
TERIO superior que le da méxime
autoridad, '

Para terminar este apartado conviene poner en clafg

que 5 el sacerdote, por su vocacibn, por su misidn, por gl
dignidad y por sus cbligaciones y deberes es alguien dqueing
estd en este mundo como todos los demds homlbres, no pet
eso estd apartado. Nos dice Paulo VI a éste propsis
" ...convencidos de que tal separacién como dijimes )
nuestra carta Enciclica Ecclesiam Suam, no es indiferens
ni desprecio porque “cuando la Iglesia se’ distingue dell
humanidad no se opone a ésta, antes bien, se une a ella”™,

VIl. Conclusibn.

La ensefianza de Paulo VI en este capitulo del m
terio sacerdotal no pretende ser original; guizd més bisg
tradicional, lo vemos sobre todo en su concepcion demel
do “jerarquizada™ de lo que es la |glesia. Con clerta frecuss
cia separa “servicio a la lglesia v al pueblo de Dios"”, "
ga a Dios en la lglesia v en las almas que Dios ponedl
cuidado™. Esta escisién no es comprensible a la luz dem
Eclesiologia actual. Seria injusto decir gue su Santidad &
entiende por lglesia a la jerarquia. Mas bien, me pang
quiere realzar sobremanera que el ministerio sacerdotsl f8
de su fruto, deja de tener sentido v funcion si no et
més estrechamente unido a la lglesia, v en este sentido &
la jerarquia. Repite con frecuencia el Santo Padre quel
regla sacerdotal es “nihil sine episcopo”.

Decir que la ensefianza de Paulo VI es tradiciond
quiere decir que no tenga actualidad, En, sus catequess
mo en sus homillas no pierde de vista el Santo Padne g
“la responsabilidad del sacerdote de hoy es mucho mag

sada v su ministerid mas delicado™. Pero es exactama
por eso por lo que insiste en que més que nunca 8
cerdote ha de tener una conciencia muy seria v profund 3
lo que su misibn y vocacion exigen, "Mas sentida concle
de la profundidad que ha de dar a su intervencion &
cosas y fortalecer a sus sacerdotes para que estén finc




sobre roca ante tantas viscicitudes y problemas,

“Taned conciencia de vuestro sacerdocio” es la voz
oue de una u otra forma, con estas o similares palabras
mipite el Sumo Pontifice a los sacerdotes del orbe entero.
*Tened conciencia que el Espiritu Santo estd con noso-
ros", “tened conciencia que E| nos ha elegide™, “tened
gonciencia que . .. "

Para terminar diré las palabras que &l Papa expresa a
todos los sacerdotes que estan comprometidos con los tra-
bajadores v con el mundo del trabajo: ™ . . . el mundo del
frabajo tiene necesidad de vuestra presencia . . . los obreros
tienen necesidad de descubrir en vosotros el rostro de Cristo
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Vitrales y emplomados artisticos

Precios especiales para las iglesias.

GRANDES FACILIDADES DE PAGO .

VITRALES DE LAS PENAS, S.A.

El mejor equipo de artistas especializados

EXPORTADORES DE VITRALES




Grave Problema Sacerdotal

LEER EL EVANGELIO EN LOS
ACONTECIMIENTOS DE HOY

Los fieles fueron entrando en silencio. El templo con
su arquitectura barroca de hacia cuatro siglos, cobijaba la
humildad v la pobreza de aguella gente, Cuatro hombres
llevaban a hombros un féretro negro que colocaron frente al
altar, En los rostros habia tristeza y ese dolor que, en nues-
tro pueblo, se diluye en las caras morenas hasta hacerse
indescifrable.

El sacerdote revestido para la misa, contemplaba a su
vez aquello en silencio. Cuando todos hubieron ocupadao sus
lugares, comenzo a hablar en un didlogo previo a la cele-
bracion eucaristica.

Hermanos —dijo haciendo una breve pausa— estamos
aqui para acompanar a Pablo en este su Gltimo viaje. Pero
principios de cuentas debo decirles que (v agui levanta la
voz para enfatizar més lo que iba a decir) [Pablo no tiene
derecho a estar aqui!

La gente dejo escapar un casi murmullo; se notaba
que esas palabras les habla tomado de sorpresa. . .

Si; —repitio el sacerdote— las leyes de la Iglesia prohi-
ben gue Pablo sea admitido agqui; porque todos ustedes
saben que Pablo murid por su propia mano. Pero yo me
pregunto équién soy para atreverme a juzgar a la misericor-
dia de Dios? En todo caso si él no tiene derecho a estar
aqui, vo tendria que salirme también, asi como cada uno de

ustedes. Porgue cuando Pablo nos necesitd fen dbndeestaba

yvo? éen donde estaba cada uno de ustedes?

-Pablo deja en la orfandad a cuatrocriaturas,El pue
blo entero lo sabe. Su muerte, aunque ocurrio después de
casi perder el sentido por el alcohol, se debio a la extrema
pobreza de no tenér trabajo, ni ningln otro medio para
subsistir. En otras palabras, la causa de su muerte fue la
pobreza a la que lo condenamos todos,

Una de las lecturas de hoy nos narra que cuando
Cain acababa de asesinar'a su hermano Abel, se escuchd la
voz del Padre que le clamaba diciendo: <Cain, que has he-
cho de w hermano? Y es50 mismo me pregunto vy les pre-
gunto a todos: {0Oué hemos hecho de nuestro hermano Pa-
bla? Quisiera que todo el pueblo estuviera aqui para que
todos Juntos nos reprocharamos esta muerte a fin que jamas
su caso volviera a repetirse . . .

Jesis Pavlio Tenorio

Las mujeres lloraban. Los hombres se mordian fog
labios, cuando el sacerdote termind su breve prédicayss
dirigio al centro del altar para dar principio de ess misate
cuerpo presente que, —sin duda alguni— expertos en defs
cho canonico le cuestionarian en su licitud al parroco: pén
gue &l, conociendo |as necesidades pastorales de su humild
parroquia rural, habia terminado por adaptar su propis pEs
toral, casi dirlamos su propia lifurgia.

Este hecho nos llevd posteriormente a hablar congs
sacerdote que sumido ahi, en esa parroquia que inte .
cinco pueblo v varias rancherias, refleja el problema vives
cial que pueden estar sufriendo muchos parrocos comos
en este vastisimo sector de la feligresia de nuestra Igsig
patria.

Por razones obvias nos reservamos el nombre dal g
rroco ¥ el lugar, pues uno de los problemas que & sens
fundamentalmente, es el de la incomunicacion: Incomu
cacion con su obispo, incomunicacion (gue é| esta o -'
guiendo vencer) con su pueblo, incomunicacion con sus
manos sacerdotes.

-Padre, comenzamos preguntindole en la brevedad &
su aposento, donde el vive la soledad de su ministerio; (&
sidera usted que la formacion de su seminario, le prepsd
suficientemente para la comunicacion con esta parmog

iMo! Definitivamente no. Los moldes en quels
formado son demasiado acartonados. Y he tenido ques
descubriendo nuevos modelos de comunicacion a fin cei
cardinar el acontecer de esta gente con el Evangelio. Esu
necesidad abandonar ese acartonamiento de los esquess
tradicionales de predicacidn; es que es imposible sequir ps
maneciendo en ellos. Ahora, que esto tiene un grave res
cuando uno se sale de estos esquemas sorprende a |3 eh
tura y pasa uno por rebelde. Y esto, claro esta, tras doig
de cabeza.

-{Cuantos afios tiene en esta parroquia?

- 1Diez afios! Llegué agui cuando apenas tenia cnd
afics de ordenado. He tenido que ir descubriendo nuse
caminos v decidiéndome a seguir por motu proprio. AV
tropazandome con la incompransion y teniendo —a Vs
frutos raquiticos.




-{Crea usted gue ol medio ambiente de una parroquia
mural, 88 mucho mas dificil para la comunicacion, que el de
iina parroqiia urbana?

Pues quizis hasta hace poco era mas facil que el de
Una parroquia urbana; porgue el campesino vivia mas en
tontacto con una idea primaria de Dios en su contacto con
Ia naturaleza. Pero hoy cuando los medios de comunicacion
han llegado & todas partes, la similitud de costumbres antre
@ campo v la ciudad es sorprendente, Entonces yo pienso
oue hay gue echar mano de nuevos modelos de expresion
fue les son va comunes a los feligreses del campo.

Muestro entrevistado vive en la modestia de un aposento de
Un solo cuarto v una pequefiisima estancia que mas bien es
un pasillo. Pese a ello, 2nuna de las paredes estan apilados
hasta el tope, montones de peridbdicos; todos tienen separa-
{2 por fechas, tal vez a la espera de un poco de tiempo libre
para una clasificacion.

Otra de las paredes sostiena un librero donde
gbundan las obras de edicion reciente. A un lado hay un
tocadiscos portatil v muchas grabaciones de obras corales,
s nuestro entrevistado fue un apasionado del canto gre
goriano v 1a misica polifénica, |os cuales nunca sofid que le
Ikan & hacer cambiar en un Concilio ecuménico.

Sobre esto le hacemos una broma, él sonrie mientras nos
pirece fuego al cigarrillo que tenemos en los labios. Y con la
prégunta & flor de boca proseguimos:

{Cufdl #s la razon de esa similitud, en una explicacion
mas amplia?

Puss con los medios de mas alcance, como son la
mdio ¥ la television, las gentes de aqui, (v pienso que |as de
giquier parte) estin cambiando sus costumberes, Los hijos
fgontan las nuevas formas de vestir, de comportarse, de

Fomente el rezo del VIACRUCIS. Es una forma de expresion religiosa. buena
{03 liturgistas quieran destruir estas formas senci

Proporcione a sus fieles nuestros economicos y pricticos folletos tipo “VIDA DEI

VIA CRUCIS

: femplo: JESUS ES CONDENADO A MUERTE:

| . .

I Lector: Por la ]
injustamente y

i injustamente también. Y a

reconozcamos la injusticia de nuestros juicios, para arrepentirnos.
rOPOS:Perdon, Sefior, Perdon.

Nombre

envidia de los fariseos v la flagueza de Pilato, Jes(s fue juzgado
condenado a muerte. Mosotros a veces hemos sido juzgados

Veces

-comunicarse entre ellos y sus padres. Es otra gente va, q

la que todavia recientements imagindbamos gue viviaen la
provinecia.

Sobre la mesa de centro hay un TV portatil; desde
hace un momento nos ha llamado la atencion. El parroco
capta nuestra mirada v sefialando el pequefio receptor con-
tinda,

Anoche mismo vi una programa de critica a la pelicu
la Jasucristo Superestrella. Esta mafiana he hecho alusion en
varios poblades a lo que ahi se ha dicho, ¥ esto me ha
servido de un buen pretexto para retratar una imagen dis-
tinta al Cristo lejano de la vivencia de hoy.

-{Considera usted que la gente de agui hace vida pa-
rroquial ?

Como en todas partes, el porcentaje apenas es de un
20 ofo si me guio por la asisténcia a |as misas dominicales y
la frecuencia de los sacramentos,

-{Considera usted que se ha realizado como parroco?
Perdone mi antidiplomacia, pero le recuerde que le he ofre-
cido dizscrecion en cuanto a su identificacion.

Me siento muy feliz en mi parroguia, pero por des-
gracia muy lejos de mi obispo. Creo yvo que puedo dar en
una dimension mayor que estando aqui. Mo es gue menos-
precie 2 mi parroquia. Pero yo siento que aqui he termina-
do. La parroquia tiene que cambiar para que dé un mayor
fruto.

Finalmente {considera usted que su formacion a nivel
filosofico-teologico fue eficaz para su realizacion sacerdo
tal?

Plenamente: para mi &l problema ha sido en estos
quince afios gue llevo en el ministerio, el de la comunica-
cion, para la cual no fuimos preparados, al menos para la
comunicacion que el hombre de hoy esta necesitando ina-
plazablemente. Creo que tenemos una grave necesidad de
hacer que la Palabra de Dios entre en una dimension nueva,
necesitamos entender al nuevo Pentecostés del Concilio
Ecuménico. . .

No es verdad que |

1 1631 ol 1ect il s
llas de expresion de nuestro pueblo.

ALMA™
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DEL DOMINGO DE RAMOS

AL TERCER DOMINGO DE PASCUA Del 7 al 28 de abril

COMENTARIO EXEGETICO

Domingo de Ramos. 7 de abril

lo. Lucas 19, 28-40. Aunque no sucle haber predicacion
después del evangelio de la bendicion de los ramos, ni des-
pués de la lectura de la Pasidn, parece conveniente poner
algunas indicaciones sobre este evangelio: la lectura de este
pasaje lleva en si ¥ ha provocado en la Iglesia una triple
consideracibn que conviene tomar en cuenta. La procesion
v entrada triunfal de Jesis en las postrimerias de su vida
terréna significa: lo. un reconocimiento agradecido de to-
dos los hienes (la Salvacion) que Jests nos ha traido y nos
trae. Zo. Una aceptacion de Jests como el Senor, el rey
pacifico a quien pertenecen todas las cosas v nosotros mis-
mos (“todo es vaestro v vosotros sois de Cristo) v con esto
la anticipacion de la segura entrada de Cristo en la Nueva
Jerusalén y nosotros con El: creemos que Cristo ha resucita-
do y nosotros viviremos por EL 3o. En unibn con la lectura
del Evangelio, la Iglesia ve el compromiso cristiano de acep-
tar en nosotros la Pasion del Sefior, seguir a Cristo fielmente
hasta la muerte, en la renuncia al pecado, al egoisme, a la
ambicibn, aungue esto implique dolor y sacrificio. Unido a
todo esto va implicado siempre el compromiso de dar testi-
monio de Cristo ante los demas,

Domingo de Pascua. 14 de abril.

lo. Actos 10, 54a. 37-43. El contexto inmediato de este
discurso es la visita de Pedro a la casa de Comnelio en Cesa-
rea ¥ la disposicion de todos los de la casa de "“escuchar
todo lo que ha sido ordenado por el Senor™ (10,33). En el
texto tenemos una sintesis de la historia evangélica tal co-
mo cra repetida en la catequesis primitiva. 5i incluimos el v.
36 tenemos ¢l cuadro mas completo. El v. 36 hace la
gintesis central: El Padre envia a Cristo, que es su Palabra,
para el anuncio eficaz de la Buena Nueva en la paz; Cristo es
el Sefior de todos; comienza por ofrecer la Salvacion a Is-
racl, pero después a todos los demas (v. 34, 45-48). Hay que
notar: lo. que la iniciativa ¥ la obra es del Padre (Dios
ungio. v. 38). 2o0. La presencia del Espiritu en Cristo, v por
Cristo, en los demas (v. 538, cf. |, B). 3o. Cristo es resucitado
por ¢l Padre y constituido Sefior (v. 56, 40-42). 40, La
mision apostolica de la Iglesia: dar testimonio (v. 39,
41.42), Todo ¢l tema se puede reducir a dos preguntas:
équé es Cristo para nosotros? {Cual ¢s nuestra vocacion en
Cristo?

20. Colosenses 3, 1-4, El tema leido aqui debe entenderse a
la luz de 1,21-23 y 2, 9-15 pues lo senalado aqui no es sino

PREDICACION

Rubén Cabello, 5.].

la consecuencia logica de como debemos comportamof
da la transformacion que Cristo ha operado en nosotrospe
nuestro bautismo. En 3, 1 se insiniia esto: ya habéis e
tado con Cristo, comportaos pues como tales. La Res
cion de Cristo no solo es causa ejemplar de nuestra

resurreccion, sino que ya desde ahora esti operanie eni
sotros: nos hace participar de su vida, de su salvacion, h
paz, de la reconciliacion con el Padre. Y todo esto gracil
don bautismal (2, 13-14). Cuiles scan “las cosas de amibg
{v. 1.2) se explica en v. 12-17, Cudles sean “las cosi
abajo™ (las de la tierra. v.2) se explica en 3,5-11.
3o. Juan 20, 1-9. A diferencia del texto de los Hechi
donde se hace mencién de las teofanias pascuales, aquiag
rece ¢l otro signo de la Resurreccion de Cristo: la tuml
vacia, La teofania es un signo positivo, la tumba vacia g
signo negativo. Ambos sefialan hacia la realidad: Criste
resucitado. Pero ni siquiera los dos signos juntos bastes)
Dios no da el don de la fe. Para nosotros el signo &
testimonio apostolico sobre estos hechos, recibido pori
dicion. Pero tanto los apostoles como nosotros hemose
do por don de Dios. Juan mismo atribuye la lentitud s
tolica en creer en la Resurreccion al becho de que todi
no habian comprendido la Eseritura, todavia no habiaes
do el Espiritu (v. 9 cf. 16, 13). Juan afirma que creya
¢l testimonio de la tumba vacia (no se excluye que taml
Pedro hava creido) v ese creer de los apdstoles es (o
mento de nuestra propia fe, como la nuestra debe serl
monio para que otros crean (Mt 5, 14-16). Como vingl |
misterio de la Resurreccion, esta sefialado en Col. 3, 1458

4o. El tema central de las lecturas de hoy es la Resumees
del Sefior. En el Evangelio se describe la respuesta def
Juan (y probablemente de Pedro) ante el sepuloro vam
cual es también testimonio para nosotros. En Colose
nos urge Pablo a vivir el misterio de la Resurreccios
nosotros. Los actos describen un momento del testimg
apostolico ¥ es una invitacion a acrecentar nucstra il
dar testimonio de ella ante los demais.

ﬁtg‘l_:ndu I)_um:i.ngp__r.ig Pascua. 21 de abril

lo. Actos 5, 12-16., En este breve parrafo tenemos u
rio de la vida comunitaria en la Iglesia primitiva,
inteleccion es (til comparar este sumario con los quels
mos en 2, 42-47 y 4, 52-35. El primero es el mis comp
El segundo enfatiza la unidad y solidaridad de la cof
dad, el de la lectura de hoy tiene dos aspectos bicnmi
dos: 5, 12a. 15-16 v 5, 12b-14. El primero sefialals




®lad apostolica, con un especial énfasis en los prodigios y
Miles que Dios obraba por medio de los apdstoles. Dios
Sogio para csc momento ¢l camino de las curaciones para
fe sc difundiera la Palabra, aunque no hay que perder de
USista que también el testimonio de la comunidad (v. 13). El
#pundo aspecto (5, 12b-14) nos describe la vida misma de
B8 tomunidad, su impacto en los demas y ¢l crecimiento de
Bmima, Cudl fuera esa vida de la comunidad nos lo dicen
| M8 otros dos sumarios: escuchar la doctrina de los ap:':sm-
B8, I3 unién de inimos, la oracién, la fraccién del pan. Al
ieientar este cuadro de la Iglesia primitiva no pretende el
$efor que lo veamos solamente como un recuerdo agrada-
B de nuestra familia, sino que en eso convirtamos nuestra
fimiliz (Iglesia) actual,

W Ap, 1, 9-11a, 12-15, 17-19, El tema central de esta
ietura viene dado por los tres Gltimos versiculos. La idea
@minante es la de la vida que triunfa sobre la muerte.
Iliisto s ¢l Seftor de la Historia (el Primero y el Ultimo); la
'l!j-ur explicacion se puede encontrar en Col. 1, 15-20, El es
er antonomasia “‘el que vive" y da la vida v esa vida es
pin sicmpre (por los siglos) con pleno dominio sobre la
imuerte v sobre el lugar de la muerte, La alusién a su muerte
fituve muerto) hace la relacion: pasar por la muerte a la
Bl definitiva; nosotros en El y hacia El recorremos el
iRm0 camino. Por estar en El, va estamos en ¢l Reino, nor
B8 haber llegado a la etapa definitiva participamos de la
Bibulacion, de la paciencia en el sufrimiento de Jesis, Asi
6 entiende Juan (v. 9). Notemos ademis que no es un
Smino de solitarios sino de hermanos v de compafieros en
.'__ﬁiln {v. 9). D¢ ahi la necesidad de mutuo apoyo ¥ mutua

Mshortacion (Col. 3, 12-14),

B Juan 20, 19-31, El texto nos presenta a Cristo resuci-
N8 en dos relatos compléementanos. En el primeéro se pre-
Bty Cristo en su dimension transmundana (entra con las
o cerradas) v al mismo tiempo realista ¥ humana
ra las manos y el costado). La reaceidm que provoca

B de la alegria (actitud bdsica de todos los que “ven” a
Rito en la fe], Cristo presente envia a los discipulos: El
it envia a Cristo a realizar su plan salvifico (v ¢l Padre
88 en Cristo); Cristo envia a sus discipulos (y estd en ellos
o4 20 Mk, 28, 20) v ellos serin los prolongadores de su
@y todo esto gracias a la fuerza del Espiritu que Jesis
s como lo habia prometido (14, 16, 26; 15, 26; 16, 7).

Bepundo relato se centra en la confesion de Tomas v en la
libra de bienaventuranza de Jesiis que estd puesta expre-
menie para todos los que, movidos por el Sefior y por
t jo apostalico, llegarin a la fe sin haber tenido las
BRlinias pascuales. Por cllos, es decir por nosotros, ha pe-
.ﬂPTCﬂIT'IE'H[l' Jestis (17, 20), y sigue pidiendo (“estd
Jpre ¥ivo para interceder por nosotros’ Heb., 7, 25).

MRLES tres temas de hoy nos hablan de Cristo resucitado y
B funcion con nosotros. El evangelio lo presentaenvian-
3 mi Iglcsia, ol Apocalipsis como ¢] Sefior de 1a vida y los
pien #u influjo vital en la comunidad v en los apostoles.

o tercero de Pascua. 28 de abril.

ERAELDS 5, 27h-32. 40b-41. Este breve trozo de los Actos
SNt un rasgo muy importante de lo que ha sido v
#er |a Iglesia de Cristo, que es una [glesia pascual: El
monio en el Espiritu de Cristo Salvador v un testimo-

nio que no retrocede ante la persecucion sino que la recibe
con prontitud vy alegria. Tenemos asi cuatro notas distinti-
vas de lo que debe ser la vida de Iglesia v de cada uno de los
cristianos: la. Es un testimonio, de palabra y de obra v un
testimonio que se apoya en el Espiritu (v. 32). Esta voca-

cion y esta presencia del Espiritu la recibe el cristiano en el
bautismo v en la confirmacion, 2a. El centro de este testi-
monio €5 Cristo muerto y resucitadao, Jefe v Salvador v que
implica en nosotroz el perdon de los pecados ¥y una nueva
actitud ante Dios y ante los demas (una conversion). Tene-
mos aqui un trozo que sefiala el kerygma primitivo que es el
kerygma de siempre (v. 30-31). 3a. La persuasién profunda
v la entrega incondicional a este Sefior presente en el keryg-
ma lleva al cristiano a aceptar sin vacilaciones la persecu-
cién, pues se debe obedecer a Dios antes que a los hombres,
persunadido de que no puede ser el siervo mayor que su
Sefor, 4a. Y todo esto se hace con alegria aun en medio del
mismo sufrimiento, pues el cristiano siente tal agradeci-
miento por lo gue el Sefior hace por nosotros que considera
una dicha el poder ofrecerle algo como prueba de su fideli-
dad v de su agradecimiento,

20. Apocalipsis 5, 11-14. En medio de los diversos simbolis-
mos que tiemen todo este parrafo, una idea central aparece
con gran fuerza: Criste (¢l Cordero), después de su pasibn,
es constituide en pleno poder y dignidad como Sefior de
todo lo creado, ¥ la creacion entera se alegra pues para el
hombre y para toda la creacion esto es sinonimo de salva-
cion v liberacion (cf. R, 8,18). La exaltacion de Cristo es
asi la prenda de nuestra futurs exaltacion, la seguridad de
que ya desde ahora intercede por nosotros poderosamente y
la necesidad de testificar ante todos, de palabra y de obra,
esta firme esperanza que tenemos en Cristo,

30. Juan 21, 1-19. En este ltimo capitulo del evangelio de
S5an Juan se nos presenta esta escena de Cristo resucitado en
Galilea. Aparecen también una multitud de elementos sim-
bolicos: abundancia de peces que recuerda otros milagros
de Jesis (2, 6; 6, 11 etc.) y gque aqui implica la abundancia
de pesca de los que seran pescadores de hombres, el conocer
y no conocer a Jesis (v. 12) que indica como Jesus es el
mismo ¥ a la vez distinto despues de la Resurreccion y que
de una manera velada indica la necesidad del Espiritu para
discernir a Jesis y poderlo reconocer todas las veces que se
nos presenta a través de los diversos signos de los tiempos,

La segunda parte (v. 15-19) nos presenta la narracion del
Primado v gue senala la doble base de esta autoridad de
Pedro (y de toda autoridad en la Iglesia): el mandato de
Cristo v el amor del discipulo; sin lo primero no hay autori-
dad, sin lo segundo el uso de la autoridad traiciona su mis-
ma finalidad. Todo este pasaje enfatiza el sentido de la
misién que Cristo confia a los suyos y se insintia la presen-
cia que Cristo tendri en medio de los suyos, de un modo
velado, pero real.

40, Las lecturas de hoy tienen como centro la figura de
Cristo resucitado: en su realidad gloriosa (Ap.) v que es
para nosotros seguridad y promesa; en su presencia y envio
de los discipulos (Juan), en su ayuda eficaz y concreta a sus
testigos.
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DOCUMENTOS

LA PROMOCION DE LA JUSTICIA

Y EL PROCESO EDUCATIVO

Publicamos en la seccibn de documentos esta alocucibn del P. Arrupe, genersl de
los jesuites, pronunciada con motivo del congreso suropeo de antiguos alumnos de
los jesuitas, en Valencia, Espafia, el 10. de agosto de 1973,

Mota de la Redaccibn.

INTRODUCCION.

A Presantacion del tema

ol Educacibn para la Jusiicia,

El tema de la "educacidn para la Justicia”™ & ha convertido gn
los Gltimos afios en wna de las grandes procupaciones de la | gesia,
D& un modo muy especial 52 ha ocupado de &l el Gltimo Sinodo de
Obispos, al abordar &l tema de la “Justicia en el Mundo™. La Igiesia
ha eobrado niieva conclencia de gue e accidn en favor de la justicia
¥ 1o liberacibn de toda situecibn opresiva, y consiguienteménte la
participacion en la transformacibn de este mundo, ya desde ahora,
forhan parte constitutiva de la mision que el Sefior Jess le confid
Ly Justicia en &l Mundo, nn. 6 y 37; péginas € y 16). Ello lo
impulsa & educarse (o mejor reeducarse) a si misma, a sus hijos y a
todos los hombres, con un miétodo tal que nos ensefie a “'conducir la
¥ida en su realidad global” "segln los principlos evangélicos de la
marsl personal v social, que se expresan en un testimonio cristiano
wital”, {id, n. 10; pig 21).

bl El hombre pars los demis

Nugstra meta y objetivo educativo es formar hombres que no
¥iven para i, sino para Dios y pare su Cristo; para Aqual gque por
mosotros murio ¥ resucitd; hombres para los demnas, es decir, que no
gonciban & amor & Dios sin el amor al hombre; un amor eficaz que
liene coma primer postulado la justicia y que es la Gnica garantla de

" e nuestra amor & Dios no es una farsa, o incluso un ropaje farizai-

50 que oculte nuestro egoismo. Toda la escriturd nos advierte de
#ta unibn entre el amor & Dios v e amor eficaz al hermano. Oiga-
e #0lo estas frases da san Juan: “'Si alguno dice “amo a Dios™ y

Diboimece @ su hermano, B3 un mentiross, pUes quien no ama @& su

‘harmano @ quien ve, no puede amar a Dios a quien no ve™ (1 Jo. 4,

200, “5i slguno poses bienes de la tierra, ve a su hermano padecer
pecssidiad i li cierra su corazon, dcomo puede permanecer en &l el
anor de Dies? Hijitos, no amermnos de palabra v de boca sino con
hem y segln la verdad™ {1 Jo, 3, 17-18).

¢} Obsticulo pars allo.

Frente a esta tarea educativa de formar hombres que vivan
ificasmants pare los demds se alzan tremendos obsticulos. El mismo
Simoto nos adviert de olio v nos hace coaer en la cuenta de que, en
la mpyor parte del mundo, es precisamente la orentacitn del siste-
e sclucatiio vigente (en la escuela y en los medios de comunica-

cién) la que marcha en la direccidn opuesta. En vez de crear hom-
bres con sentido social, "'fomentan un cerrado individualismo™. En
vez de concebir la formacibn como una capacitacidn para el servicio,
se fomenta “una mentalidad que exalta la posesidn’ v que degrada a
la escuela, al colegio v a la universidad al nivel de campo de aprendi-
zaje de técnicas para escalar puestos, ganar dinero y situarss —a
veces explotadoramente— sobre los demas. Finalmente —y esto es
posiblemente lo méds grave— el orden (o el desorden) establecido
influyen de tal modo sobre las Instituciones educativas y los medios
de comunicacién social, que &stos, en vez de fomentar “'un hombre
nueva”, sblo engendra reproducciones “'de un hombre tal cual™, dal
“"hombre que el mismo orden desea, es decir, de un hombre a su
imagen" incapaz de ninguna transformacién verdaderamente renovs-
dora (id. n. 51, pdg 21).

B. Actitud Inicial.

Despuds de este preambulo, comprenderdn que no le results fécil a
un General de la Compafila de Jesls hablar a los Antiguos Alumnos
de elia, es decir, a los hombres educados por nosotros. Como en
seguida diré, sbordo el tema en una actitud fundamental de gran
confianza y con espiritu optimista. Creo que el ambiente de familia
que nos envuelve permitira entre nosotros una profunda inteigencia,
paro ese mismo ambiente nos permite también una gran sinceridad.

a) Humildad: no estamos educados.

Apoyado en eta confianza v utilizando esa sinceridad, voy a
responder @ una pregunta que va hace rato flota en el aire y que mas
de uno de vosotros se habrd hecho. {0s hemos educado para la
Justicia? {Estais vosotros educados para la justicia Respondo, 5i al
término "justicia”, v si a la expresidn “educacidn para la justicia” le
damos toda la profundidad de que hoy la ha dotado la lglesta, creo
gue tenemoas que responder los jesuitas con toda humildad que no;
que no os hemnos educado para la justicia, tal como hoy Dios lo
exige de nosotros. Y creo gue puedo pediros también a vosotros la
humiidad de responder igualmente que no; que no esthis educados
para la justicia v gue tendis que complotar la educacion recibida. He
aqui un aspecto profundo de la educacidn permanente. Mis adn, ni
siguiera me atrevo a decir aungque en esto en algunos sitios se ha
avanzado mucho, que hoy en todos nuestros colegios y en ganeral en
toda nuestra actividad apostblica estemos educando para |a justicia a
nuestros actuales alumnos y a las personas a las que llega nuestro
influjo. En esta punto sin embargo, creo gue si puedo assguraros,
que hace tiempo existe una gran preccupacién en la Compaiila. Mas




aln, que esa preocupacién ha dado ya parcialmente sus frutos y que
incluso por elles hemos sido ya objeto de muchas incomprensiones y
de rmls de una persecucidn,

b) Confianza: espiritu de bisqueda propio de la Com pafiia.

El reconocimisnto de nuestras limitaciones pasadas v sctuales
no nos implde —como hace poco os decia- abordar el tema ante
vosotros con confianza y optimismo. Esa conflanza v ese optimismo
s apoyan en lo siguiente: a pesar de nuestras limitaciones v defi-
ciencias histbricas, creo que la Compafifa o3 ha transmitido, creo
que vosotros conservais v gue la Compafiia conserva todavia, algo
que constituye la esencia misma del espiritu ignaciano y que nos
capacita para rendvarnos continuamente: un espiritu de blsqueda
continua de la voluntad de Dios, una agudizada sensibilidad espiri-
tual para captar los matices con que Dios quiere gue el cristianismo
se viva en las diversas etapas de la historia.

Se ha dicho con verdad, que la Compalifa de Jesls, y mucho
més la espiritualidad de los Ejercicios, apenas ofrecen rasgos concri-
tos que definan al jesulta, o respectivamente al hombre formado por
ellos y gue permitan fijar para siempre su Imagen. Con ello no
quiero decir que el hombre que surge de los Ejerciclos sea un hom-
bra amorfo, sin color v sin rasgos. Todo lo contrario. Los Ejercicios
son un método para tomar decisiones muy concretas segin la volun-
tad de Dios; un método para optar entre varias alternativas. Lo que
ocurre es que los Ejercicios de suyo no nos fijan ni nos confinan en
ninguna de ellas, sino que nos abren ampliamente al horizonte a
todas, para que sea Dios con su tremenda originalidad el que nos
margue el camino.

Un sjemplo tomado de la misma Compafila nos ayudard a
comprender o que guiero decir. La Compafila nace antes de Trento
y antes de que se afiance la reaccion catblica a la reforma protestan-
to, Nace abierta y dispuesta a todo. Salvo esta disponibilidad, nace
sin estar en concreto demasiado definida, en actitud de blisqueda de
la voluntad de Dios en aquél determinado momento de la historia.
La Compafila busca esa voluntad en los tres lugares donde ella se
manifiesta: en ol Evangelio, on la vida concreta de la Iglesia bajo ol
Romano Pontifice y en lo que hoy lamarfamos "los signos de los
tiempos™. ¥ oyendo discerniendo la voz del Espiritu que se mani-
fiesta por esos tres canales, la Compaflia poco a poco encomtrd su
caming concreto y fue adquiriendo rasgos, color y fisonomia. No ha
sido la Compafila de Jes(s una orden amorfa. Ha tomado opciones
que la han definido muy concretamente, hasta ser considerara por la
mayoria de los historiadores como la Orden tipica de Trento y del
perfodo postridentino. Su pluralismo de base, eso que podriamos
llamar “'su pleralismo potencial”, por el que an principio queda
abjerta a casi todo, no lo ha servido para dejaria en una indetermina-
cibn inoperante, sino qua ha side &l fundamento sobre el gue =& han

tomado opciones muy netas al filo de las exigencias histbricas.

Pero ello es precisamente lo que hace que hoy, &l superar |a Iglesia el
periodo postridentine v al emerger nuevos “'signos de los tlempos™
en el horizonte histbrico, la Compafils se vea obligada a preguntarse
sobre su caming, a volver & buscar su nueva concrecibn histbrica a
partir de su pluralismo potencial y de base. No es lo madular de la
Compafila el espirith de Trento, sino la fidelidad a la llamada histh-
rica de Dios, que en un momento determinado le pidid que adoptase
ese esplritu de Trento, pero hoy le pide que encarne en su vida y en
sus opciones ¢l espiritu del Vatitano 1. 5i la Compafifa quiers ser
fiel a s misma, sl no quiere cambiar v traicionar el rasgo més pro-
fundo de su espiritu, paraddjicamente tiene que cambiar profun-
damente en la mayoria de sus concreciones epocales.

Volvemos ya a vosotros v al tema de la Justicia. 5i no hemos
fracasado radicalmente en nuestra formacion, confiamos habaros
transmitido este espiritu de disponibilidad y de cambio, o dicho con
lenguale biblico, esa capacidad de penitencia y conversion. Creo que
03 hemos ensefisdo a escuchar al Dios viviente; a leer el Evangalio de
forma que a su luz seamos capaces de descubrir nuevos aspectos én
el Evangelio. Os hemos enseflado a sentir con la Iglesia, en cuyo
ambito resuena, sismpre antigua y siempre nueva, la Palabra de Dios,
con ¢l tono preciso que necesita cads época. Eso es lo importante y
en &0 estriba Onicamente nuestra confianza.

Por ello, a pesar de las limitaciones que haya podido tener |a
formacifn que o hemos proporcionado, si os hemos dado este espi-
ritu, en el fondo os lo hemos dado todo. Porque lo que importa no
#5 gue wosotros sedis antiguos alumnos de la Compadifa de Jesis. Me
slegro incluso de no tener ningln motivo de vanidad para poder

deciros con acento triunfal: “nosotros, |03 jesuitas, o3 lo hemos
ensefiado todo. Recordad simplemente nuestras ensefianzag”, Nojngl
o5 es0. Nuestra gloria —si tenemos slguna— o mejor nuestra slegia
no esta en recordaros que sois antiguos alumnos nuestros, Sno e
constatar que, tal vez ayudados en slgo por ese discipulado, shom
sadis con nosotros actuales alumnos v disclpulos del Safior .hﬁ
hombres que quieren discernir su voluntad para los tiempos actuals
Mo os hablo por tanto como Padre, sino como simple compafss
Somos todos compafieros de colegio, que juntos intentamos se
char al Safior, sentados en los mismos bancos,

C. Pro | orvs.

Mis palabras pretenden solamente ayudaros a escuchara D
abrir un dillogo en el gue gqueremos que intervenglis tambsxidn VoK
tros, para que entre todos alcancemos a ver cudles son hoy s e
gencias que el Espiritu inspira o su Iglesia en esta materis da
Justicia y de la formacibn para la Justicia.

Me voy a limitar & dos series de consideraciones. En la prim
ra quiero profundizar, a partir de las ensefianzas del Gltimo Sinodg
en la misma idea de justicia, tal como sa va perfilando cads vez ool
mayor clarided, a la luz conjugada del Evangelio y de los signos s
los tiempos La ssgunda serie de consideraciones versard sobre
tipo de hombme gue hemos de formar, el tipo de hombre & g
hemos de convertirnos, si queremos sarvir a ese ideal evangiico &
justicia: ¢! hombre para los demas, el hombre nuevo, espiritus, &
dacir, llevado por ¢l Espiritu, que transforma la faz de la tierra.

I LA JUSTICIA

S —

A, Punto de partida: Ensefianza y significado del Sinodo de 197

El punto de partida para nuestra reflexidn sobre la Justicigiss
constituyen —como acabamos de decir— algunas afirmacionss ded
Gltimo Sinodo de Obispos, celebrado a fines de 1971,

al. (Actitud de escucha de la Iglesia en el Sinodo). Estas afi
ciones no son la simple repeticibn de lo que s ha ensefiado Ml
Iglesia; ni siquiera constituyen un simple progreso doctrinal de o
ricter abstracto. Ellos son més bien la expresidn de una acucimig
interpelacion del Dios vivo, que pide a su lgesia v a todos ki
hombres unas actitudes v unas actuaciones eficaces en favor delil
humanidad oprimida y dollente.

La Introducclén al documento nos describe la actitud de s
cucha y conversibn que han adoptado los obispos del Sinodo pag
posibilitar el gue Dios les interpele v les muestre su voluntad conss
ta. Y no se trata de una escucha superficial 8 improvisada. La te
de preguntar a Dios, escrutar la accidn de su Espiritu en lod &
de los tlempos y releer —asi enriguecidos— el mismo mensxe &8
salvacion, para que nos muestre matices hasta ahora Inédimps
tarea hace afios que viene desarrolléndose en la |glesia de un moss
muy activo. Su origen claro deriva del Vaticano 11; su aplicackin
problama de la Justicia la pone en marcha con miés fuerza la Encies
ca Populorum Progressio. Muy poco después esta chispa, brotadais
centro de la cristiendad, prende con toda fuerza en la periieig
sobre todo en las regiones mas pobres. El Sinodo es sblo un fruts &
ella.

Recordemas Onicamente estas fechas. En 1967 publica P
blo VI la Populorum Progressio v hace alusién en ella a su viagel
India en 1986. En los tres afles siguientes a la publicacion de
Enciclica el Papa asiste y preside |as Reuniones de los oblspor8
Tercer Mundo, congregados para reflexionar sobre lo gue Diof
de sus Iglesias en el Postconcilio v, muy en particular, en o tamad
la Justicia. La historia juzgard un dia sobre la tremanda import
de estas Reuniones que estan dando un nuevo color a lalg
1968, Reunidn de la Iglesia Latinoamericana an Medallin, 156
Reunidn de la Iglesia Africana en Kampala. 1970, Reunibn &l
Iglesia on Asia en Manila. Como broche de estas reuniones, en 158
poco antes del Sinodo, escribe Pablo VI la " Octogesima Ad I
que no @% ni mucho menos un punto final; ni siguiera adop
forma solemne de une Enciclica, sino de una simple carts 88
Cardenal, gesto con el gue se pretendes expresamante decirnos gl
propdsito de ella es fomentar y tomar parte en el didlogo o
do. En este ambiente es donde hay que colocar al Sinoda, &
Padres sinodales se les proporciond, como documento de trabgo s
principales textos dedicados a |la Justicia en Medellin, Km
Manila.




bl (La Introduccibn al Documento: actitud de escucha vy resulte
dol.

Ahora ya podemos |leer —conscientes de toda su fuerza— algu-
nos pérrafos de la sludida Introduccion al Documento:

"Reunidos de todas las partes del mundo, en comunion con
todos los creyentes en Cristo v con toda’la familia humana
sbrienco @ corazdn al Espiritu renovador de todas las cosas,
no: hemos proeguntado a nosotros mismos sobre |a misiGn
ded Pueblo de Dios en la promocitn de la Justicia en el
munda”™

“Escrutando los signos de los tiempos v tratando de descu-
brir ol sentido de la historia . . . queremnos oscuchar la Pala-
bra de Dios para convertirnos a la actuacién del plan divino
sobre la Sahvacitn dil mundo™,

¥ ... hemos podido percatarnos de las graves Injusticias que
ermvuelven al mundo humano con una red de dominios, de
n-pra-:.iu-ﬁ-,-s ¥ of abusos . . . 1

"Percibimos al mizmo tlempo un movimiento ntimo que
impulsa al mundo desde abajo . . . Nace en los grupos huma-
8 . . . Una conciencia nueva que los sacude contra la resig
macion &l fatalismo v los impulsa a su liberacion . . . Apare

i cen movimientos . . . que reflejan la esperanza de un mundo
major ¥ la voluniad de cambiar todo aguello gue ya no se
puada tolerar”’ (id. An. 1-4, pag. 5.

Tras estae palabras iniciales, en que las preguntas se plantean,
hbbimﬁ ascdglantan con toda nitdez on la misma Introduccion la
mespestn qua han crefdo ofr en Dios, v que en sintesis es la siguien-
18 no s puede seporar la predicacidn del Evangelio de la accidn en
fvor oe la Justicia, de la participacién en la transformacién del
munda v en la liberacitn de toda situacidn opresiva. Porgue todo
SHllo &1 parte comstitutiva del Evangelio v de la misién de la Iglesia.
SPero olgamos ye sus mismes palsbras: “Escuchando el clamor de
Sgulenes sufren violencia v se ven oprimidos por sistamas y macanis-
Bmos infuctos . . . tenemos conciencia undnime de la vocacion de la

igeslas a estar presente en el corazdn del mundo predicando la Buena
SlEieve & los pobres, l1a libaracitn a los oprimidos v la alegria a los
K I'Hﬂlh. La esperanza y el impulso que animan profundamente al
S munda no son ajenos al dinamismo del Evangalio, que por virtud del
Esalritu Santo libera a los hombres del pecado personal y de sus
DEnmscuencias on Ie vida social’” (id. n. 5 paa. 6.

=Afrma g continuacitn ke Introduccion que la misma historia
presente con mis vicisitudes y dolores nos hece “'pensar en la Historia
m en la que Dios mismo se nos ha revelado, déndonos a
conooer s plan de liberacidn y de salvacin en su realizacidn progre-
# ¥ gue se cumplid de una wez para siempre en la Pascua de

La frose final —tal vez la méds impoartante— es la siguientea:
L8 acclon on favor de la Justicia v la participacion en la transfor-
b del munda & nos presenta claramente como una dimensibn
fiuthve de o predicacion del Evangelio, es decir, la misibn de la
para s redencidn del género humano v la lTheracidn de toda
PR Niuscion ppresive™, (id, n. 6, psg. 6).

{El centro del Documento: actitud de escucha y resultada). Par-
iticine ain |a lectura de otro pérrafo —tomado shora del corazdn
mismo Documento— en que wdavia se expresa con mayor clari-
i tanto |8 nueva conclencia adquiride por la Iglesia respecto a su
jan e promover la Justicia, comao la novedad que dicha concien-
[apone, en cuanto fruto de la utllizacidn de ese métedo teolgi-
w28 la atencitm & los signos de los tiempos v la consiguiente
peturs del Evangelio.
Dfgamos primero la frose dedicada ol método, tan sintdnico
o8l lgnacianc. Dice esi: Lo situacion sctual del mundo, vists a la
4 e 18 fo, nos invita & volver al ndcles mismao del Mensaje cris-
rando con nosotros la intima conciencia de s verdadero

D o8 e urgentes exigencias™. Y he agul a continuacidn el

i0 da |a utilizacibn de ese mittodo aplicado al problama de la
B L minitn de predicar ol Evangelio en ¢ tiempo presente

que nos empaflamod en la libaracion integral del hombre ya
shora, an su existoncia terrena”™ (La " Justicia en el Mundo®™,

, plig. 161,

B. Actitud da reconciliacidn y tesis complem antarias.

Sobre esta base hagamos ya algunas consideraciones gue nos
ayuden a svanzar en lo que es el concepto cristiano de la Justicia y
que sirvan de fundamento para el lanzamiento a una accion eficaz.
Comencemos diciendo algo sobre la necesidad de concordar en una
unided profunda algunas tesis que a veces se prosentan hoy como
contrarias. Dicha armonizacidn no serh posible i no adoptamos una
profunda actitud de reconcillacibn -entre nosotros mismaos.

a). (Tensiones en la lglesia). No se os oculta que existen hoy graves
tenslones en el seno de la misma lglesia, y mucho més en el seno de
las socledades de inspiracidn catblica, En gran parte esas tensiones
estén basadas en el diverso grado de asimilacion v de aceptacidn de
les nuevas Interpelaciones del Seflor. No me refiero a los que se
aferran a lo que ellos llaman tradicional, como forma de defensa de
sus intereses personales o de grupo v que desde esas actitudes apor-
tan su colaboracién a las estructuras pol(ticas ¥ econbmicas de opre-
gitn (véase Juan Alfaro, Cristianlsmo y Justicia, pég. 42). Para mu
chos sin embargo la tentacibn es mis sutll, v en algunos casos sus
reticencias no estdn carentes de alghn fundamento. Temen que las
nugvas corrientes nivelen v reduzcan el cristianismo al rasero de un
gimple humanismo en el que Dios, ¢ amor cristiano (en cuanto
contrapussto a la simple justicial, lo gracia, ol pe la conversion
porsonal v la otra vida vl NO cudntan para nada, sustituidas por la
iria |,-:-c|_rcp,-r'-|:iu de justicia, por un humanigmo cerradaments horzon
talista, por |la reforma de las estructuras y por |la malizacion de un
pretendido Reino de Dios en esta vida,

bl. (Superacidn de las alternativas excluyentes). Mientras que por
unos y por otros el problema ¢ plantes én estos términos de alterna-
tivas |:!l.u|L|','Fr!|1|:'$_ la cuestidn no tiene soluctén, Estamos en '\.'I':'.rle..n'.
del ARo Santo de la Reconciliacibn y tal vez podamos nosotros —a
la ver qgue solucionamos en |:r-.'|!u||::|-:|r-lc| ¢l problema— contribulr @
esn reconciliacién dentro de la lglesia, eludiendo ese planteamiento
alternativo.

Los que han escuchado con jl-Jl:lill\.'l ¥ conscientes de toda su
novedad las nuevas interpelaciones del Espiritu del Sefior, no deben
olvidar que ellas han brotado del mismo Espiritu que alienta en el
Evangelio v en la lglesia de siempre y que su novedad no anula las
ensefianzas tradicionales del Mensaje eristiano; maés adn, que las rea-
firma vy las lleva & una mayor plenitud, Piensen ademds que un
olvido de esto, o simplemente una no suficiente explicitacidon —so-
bre todo si esth scompafiada de una ectitud de dureza y desprecio
para los que piensan lo contrario—, provoca comprensiblemante la
reaccion conservedora y priva asi a muchos hermanos, a los que &n
principio les resulta dificil la apertura, de |las nuevas luces y gracias
con gue hoy quiere enriguecemos el Sefiar.

Pero por otra lado, los cristianos preccupados por la consar-
vacién de los valores perennes deben también aprender con ln lglesia
de hoy a considerar esos valores, no como religuias muertas, sino
como realidades vivas capoeces de dar nuevas flores y frutos de ines
perado v sorprendante colorido, Plensen también ellos gue su nagati-
va a abrirse a una aceptacidn sincera y sin reservas de la novedad de
vida a que hoy nos impulsa el Espiritu, provoca la maccidn, también
comprensible, del abandono injustificado o de la relegacibn a un
segunda wWrming de otros aEpectos mis conocidos, paro no menos
importantes del Mensaje v da la sctitud cristiana de vida

cl. (Seis pares de tesis complementarias). Lo que aqui propongo no
85 una armonizacién oportunista de comtrarios irreconciliables. Es-
toy comvencido que las principales afirmaciones y actitudes cristia-
nis que afectan ala justicia solo son verdaderas y comectas, §i armo
nizan en profundidad extremos que & veces se presantan como ene
migos y conwadictorios. Voy a intentar enumerar las principales
parejas de aparentes oposiciones.

1a Justicla eficaz para los hombras y actitud religios respecto a
Dios,

Z2a. Amaor a Dios y amor a los hombres,

3a. Amor cristianc {amor de caridad) y Justicia

da. Conversibn personal v reforma de estructuras.

Ba. SalvacidnV liberacibn en esta vida y en la otra.

Ba. Ethos cristiano y mediaciones técnicas e ideolOgicas.

C.. Desarrollo de los seis pares de tesis complemen tarias.
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Un desarrollo adecusdo de estas afirmaciones requerirfa un
amplio tratado. Voy a limitarme a unas cuantas pinceladas sobre
cada una de |as contraposiciones armonizadas.

al. (Justicia eficaz pora los hombres vy actitud religiosa respecto a
Dios). Ante todo hemos de superar toda aparente oposicion, o Inclu-
0 simple separacion, entre el imperative humano e histbrico de
promocibn de la justicia y la actitud rellgiosa respecto a Dios, que se
concreta en la misibn de la Iglesia de predicar el Evangelio y de
llevar la salvacién integral a los hombres. Ciertamente no se agota la
misitn de la Iglesia en la promocion de la justicia agul en la tierra,
pero esa promociton es uno de sus elementos constitutivos. El Dios
de la Biblia, el Dios del Exodo es el Dios liberador de los pobres y
los oprimidos ya en este mundo. (Alfare, Cristianismo v Justicia,
pdaginas 11—13).

La Antigua Alianza, el pacto da Yahvé con su Pueblo elegido
tiene como contenido basico el ejercicio de la justicia, de tal forma
que la violacibn de esa justicia respecto a los hombres implica ruptu-
ra de la Alianza con Dios (id. pags. 14-17). Se puede incluso afirmar
gue los comienzos de la Historia de la Revelacidn proporcionan mds
bien una imagen de base terrena v temporal de las relaciones del
hombre con Dios. Los Profetas completan esa imagen, afadiendo
elementos mbs espirituales, que de ninguna forma sin embargo nie-
gan lo anterior. El Mesias prometido y esperado sigue slendo un
liberador que hard justicia a los pobres y oprimidos. (id. piginas
18-13).

Verdad es que Cristo, cuando llega, supera esa imagen vy dilata
los horizontes de salvacion, pero no niega los antiguos contenidos.
En multitud ce pasajes evangélicos * San Mateo vy San Lucas ven en
Jesiis el Profeta escatolbgico anunciado en lsafas 42, 1—4; 61, 1-2.
Jaslis ha recibide de Dios la mizibn de llevar la Buena Nueva a los
pobres, la liberacibn a los oprimidos v de hacer triunfar la justicia
Dentre de csto contexto se comprende el sentido de |las Bienaventu-
ranzas” a las que hay que dar, con los mejores exégatas actuales, su
tignificacibn mas sencilla y directa; los pobres son bienaventurados,
porgue van a dejar de serlo; porgque ya ha llegado el Reino; ya estd
en la tierra su Libertador (id. pag. 19—-26).

b). (Amor a Dios v amor a los hombres). Al trater de cbmo Cristo
mume v radicaliza la dirmensién horizontal tan presante en el Anti-
guo Testamnento, y tan ligada a & a la dimension verticsl, hemos
entrado insensiblermente en la segunda tesis complementaria: la de la
identificacion del amor a Dios con el amor al hombre. Jesis mismo,
sin que nadia o preguntase, fue quien proclamd el segundo Manda-
mianto semeéfante al primerd, hasta fusionarios an uno solo U
compendia la Ley. Por ello el Gnico tema da Julcio Final serb, seglin
la ensefianza de Jests, el amor al hombre, porque, "cuanto hicisteis
a uno de estos hermanos mios més pequefios a mi me lo hicisteis”
(Mat. 25.40). ¥ para que ello sea asi, no es ni siquiera preciso tener
canciencia de esta identificacibn de Jesdis con los hombres, (Mat. 25,
37—38).

Expresamos esto mismo con las palabras de un tedlogo actual
del que hemos tomado bastantes ideas de las vertides en esta confe-
rencia: “La pertenencia o la exclusion del Reino anunciado por
Jeslizs, s¢ decide en la actitud del hombre ante los pobres v oprimi-
dos; los mismos que en Isafas 658, 1—2 son indicados como las victi-
mas de |la injusticla humana y sobre las cuales Dios quiere mostrar su
justicla. Pero la gran novedad estd en gue Jaslis hace de esos hom-
bres despreciados y marginados "'sus hapmanos™, se solidariza perso-
nalmente con todos los pobres y desvalidos, con todos los que pade-
een ¢l hambre v la miseria. Todo hombre que s2 encuentra en tal
situnscibn o5 hermano de Cristo; por eso lo que s& hace en favor de
ellos, s¢ hace & Cristo mismo, Quien ayuda eficazments & estos
“Harmanos™ de Jesls, pertenece a su Reino; quien los abandona en
su estado miserable se excluye a si mismo del Reino™ {Alfaro id.
pag. 24). Todos los demds escritos del Nuevo Testamento, Santiago,
Pabla y Juan, repiten con interesantes matices esa misma doctrina
de la Identidad del amor a Dios v el amor al hombre, sobre todo al
oprimido (Véase Alfaro, id. pags. 26-32).

cl. lAmor cristiano —amor de caridad— y justicial. Una vez mas
hemos entrado insensiblemente en la consideracién de la tercera de
nuestras parejas de conceptos complemantarios. Asi como se fusio-
nan en el cristianismo sin posible separacidn el amor a Dios y el
amor al hombre, asi también se {usionan y pricticamentes se identifi-
can &l amor (la caridad) con la justicia,

5810 un proceso abstractivo, que ademés ha tenido un carke
ter reductor ¥y empobrecedor, ha podido conducir en el pensamisnto
occidental & una tan drastica distincidn entre caridad v justicis. Es
distincion no es hoy tan neta, pero sblo parcialmants |a hemeg
logrado todavia superar. Durants estos Gltimos sigios sa ha entendl
do prevalentementa por caridad (sobre todo aplicada al projimal s
llamadas “obras de caridad”, que ademds se consideraban como alg s
de supererogacion, introduciendo asi un matiz que resulta muy pro=S
blemdtico dentro del ethos cristiano. La justicia en cambio indica s
que 52 le debe a uno estrictamente. Su simbolo es una figura cieg
de rostro lrppasible, con una balanze precisa en una mano y LAY
espada en la otra. 51 esa Imagen se puede tallar en madrmol tanted
mejor, porgue uno se la figura con el corazdn frio, o mejor, sn
corapbn, Cualguier sentimiento, cualguier cepacided de sintonia
humana podria turbar su ecuanimidad. El ideal occidental de justicli
e5 impersonal, no hace acapcibn dé personas. Mo hay que pensarsin
embargo gue ese sea el Onico ideal de justicia. En Oriente les cosas
son muy distintas, casl contrarias. En la China clésica por elemploel
ideal de justicia no tiende a la Impersonalizacitn, sino todo locon
trario, & la méxima personalizacidn de las relaciones. Un juez jusig
no es el que juzga aplicando reglas formales y abstractas siempel!
iguales, sino el que juzga a las personas de acuerdo con $us concratil
cualidades y habida cuenta de la concreta situacion, o con ot
palabras, de acuerdo con la equidad v tratando de acercarse gl mic
mo &l resultado concreto’. (Max Weler, The religion in China, pig
149).

Motemos de pasada que también en Occidente ol :mm'f
romano da justicia, sungue permaneciendo sustancisimente ol misy
mo, s¢ enriquecid en ol medievo v por influjo del eristisnismo con il
nocidn de equidad.

Pero sea de twodo ello lo que sea, y sin pretender noegar unls
clerto valor para el andlisis tedrico a la distincién entre caridad §)
Justicia, lo que decimos es gue, en un plano existencial y concmebo]
no se puede distinguir el hombre justo y el hombre que ama, y o
adamés en el cristianismo ambas nociones son inseparables v salme
plican mutuamente. Veamos esto con mds detalle.

Ante todo —como nos dice el mismo Documento dal S
do— "El amor al préjime y la justicia son inseparables. Porgus &
pmor imiplics una exigencia absoluts de justicia, es declr, o reconass
miento de la dignidad v los derechos del prdjime™ (Sinodo, L8
Justicia en el Mundo, n. 36, pg. 16). {CoHmo s pusde amear -,r..
injusto con la persona amada? Sustraer la Justicia s amor g
destruirlo en su mas profunda esencia. Mo hay amor sin considerar i
reconocar al amado como persona, respetando su dignidad con TS
Io que ella exige. i

En 54:-:_|,|,|r|r_lr_'p ||.|!:|.a|rr ¥ daschs 1-.1Egc| supuesto o .aﬂtEfiN.ﬂl'
justicia @ su vez alcanza su plenitud interior solamente en el amor
incluso aplicando a nocién romana de justicia de dar a cada unc i
que s le debe, un cristiano tiemne que decir gque deba nlodm'l‘.g
hombres, sin exceptuar a los enemigos, &l amor. El Sinods ol
aporta también la razbn: “siendo cada hombre realmente -M 1
visible del Dios invisible y hermano de Cristo, & cristiano ancusiis
en cada hombre & Dios v la exigencia absoluta de justicia y de s
que ¢s propla de Dios" (id. n. 36, pag. 16). San Pablo reafirma a8
ensefianza: “"Dad a cada uno lo que se le debe: a guien impuEie
impuestos: & quien tributo, tributo; a quisn respeto, respoto; 4 Guis
honor, honor; con nadie tengais otra deuda gue la del amor MUl
Pues al que ama al projimo ha cumplido la ley . . . todos [of desis
preceptos s@ resumen en esta formula; ama a tu projima coma e
milsma . . . La earira gz por tanto la Ley en su plenitud®, (Row

13, 7—10).

Todavia nos queda un paso en este proceso de jdentificacs
Mo sblo no es pensable un amor cristiano que no ComMmiencs y
como elemento constitutivo la justicia. Ni basta con decir qua
tione sentido hablar de justicia cristiana si dsta no estd coronsdap
ol amor. Todavia hay mas. El amor infundido por Dios o5t tanib
en la rafz: nadie puede ser justo $i no ama cOn 50 AMOr que &
de Dios. " El Mensaje de Jesis —nos dice ol P. Alfaro— ha llevado
exigenciasvetero-testamentarias sobre la justicla al nivel mis pe
do del hombre, a la interioridad radical del amor; solamente el ane
sincero del prdjimo puede dar la fuerza necesaria para hacer e
la justicia en el mundo (Alfaro, id. pag. 24-25).

Asi como no sabemos nunca si amamos 8 Dios, & no #rg
amemas al hombre, a5l tampoco sabemos si amamos al projime s
o hacemos Son un &Mor gue tenga como primer fruto la justica
ma trever(a a decir que el paso mas dificil, el que ademds estd
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sxpueiio & [fusiones, el que en definitiva prueba si nuestra actited
religiosa no &3 una farsa, ese paso e ¢l paso a la justicia.

Claro esth que s trata de una Justicia, tal como nos | mues-
tm ln Palsbra de Dios a la luz que ella nos proporclona activada por
#l Citalkzpdor de los signos de los tlempos. Une justicla que no se
‘Hatiane en un “cumplir” de carécter individualista. Ella consiste més
‘hien #n primer lugar en una actltud continuada de respeto a todos
Hies hombres, no utilizéndolos nunca en provecho proplo como ins-
irumento. En segundo lugar en un decidido empefio de no aprove-
il ni dejarse llevar por las situaciones y mecanismos de privilegio
MEus correlativaments son de opresibnd en |os que basta permanscer
Uy adormecerse pars ser complice de la injusticia de este mundo v
Sifractuanio silencioso de sus frutos. En tercer lugar una sctitud de
Upeso al contraatagu, es decir, lo decisién de colaborar en el desman-
Slmniento de le estructuras injustas, tomando partide por los ditbi-
e, los oprimidos y los marginados. Esta justicia sctiva y iberadora,
ue fince gue &l que ls practica quiera ante todo eliminar |a injusticia
Ste s propl vida, nada tiene gque ver con el odio revanchista del que
e mente oprimido v simplements reacciona frente a esa opresion.
¥ B ganar en esta vida o que practica esta justicia: porgue, por
indo, &l mismo sé privard de muchos frutos de las estructuras
por otro, su solidarided sctva con los débiles le atraerd,
e a Cristo y & los Profetas, |a persecucion de los poderosos, Es
elien gus nadis pueds hacer esto si no estd impulsado y sostenido
#l amor. Por el amor a los hombres v por el amor |a veces
imal & Dios. El amor &5 la ralz de la verdadera Justicia y el amor
fambien ® corona y el sello de su sutenticidad. Expresemostoda
8 o oitra lorma: s justicia &s la madalidad que adopta necesaria
fenite &l amor auténtico en un mundo lacerado por las injusticias
TiC iy Eftructural i, En un mundo asl, # amor adopta la
e opcibn por los marginados v los oprimidos, porgue sblo asi
mna A todos [os hombres, es decir, sblo asi sa libera a log oprimi-
Bl o |3 opessibn v a los opresores de la miseria de serlo, Desde
perspectives comprendemos mejor toda la eficacia renovadora
B auib—idanti ficaciin que Cristo ha realizado de su persona con
[ ] i lo pequanios v [os que sufren,

i

| AT

SiComversion personal v reforma de estructuras). Pasemos va a la
Emonizscion de la cuarta pareja de conceptos: conversidn personal
PiGma e estructuras. Permitidme para ello un pequefio rodeo,
B MUy proato versmos como s conecta estrechamente con lo

&
L8 mscktica cristiana tradiclonal s apoya fundamentalmeante
el siguiente verdad: & pecado no &5 s6lo un acto personal que
8 oEntro de nuestis parsanal wlnd hacidndonos culpaltles Y
Sin0 gus 8 extiende también a lo que podriamos llamar
B8 da nusstro ser, daflando nuestros habitos, nuestras cos-
Bbes, nustras formas espontaneas de reaccionar, nuestros crite-
By formias de pensar, nuestra voluntad y nuestra Imaginacién. Por
I lako an 53 que hemos llamada fa superficie de nuestra persona-
e $5i0 influfmos nosotros, sino todos los gue nos han educa-
Ies Gus nos rodean; miés aln, sabemos que, junto con el pecado
hemos nacidio con una naturaleza inclinada al mal. Todo
pllema en lenguaje teologico la “‘concupiscencia’’, que en cornr
pera tada hombre, es un efecto combinado del pecedo de
_i& iodos los pecados personales de la historia, incluidos los
‘: gue de hacho afectan negativamente nuestra manéra de sar,
Euando un hombre 5o comwierts, cuando Dios realiza en & la
e 13 justificacion, el centro de su persona se vuelve a Dios
hermanas v consiguisntemente desaparece de &l el pecado en
sricto. Sin embargo |os efectos del pecado siguen ojercien-
‘rpmendo dominio —del qQuiE @ VECES ni :.1-:|'.Ji¢|.| SOIMOE
B en la superficie. San Pablo llama “pecado’™ a esos ¢
i chisthraclones o materializaciones del pecado, que perma-
oy que ya estén justificados. El Concilio de Trento nos
pusds llamarse pecado a la concupiscencia, no porgue lo
o pstricto, sino porque “proviens del pecado e inclina al
g™ 0., 7921
iBoma arriba apuntibamos, en esa verdad se basa la ascética y
plidad cristiana. Crigto no ha venidao s8io a liberar ded pecado
' ey con su gracia el centro de nuestro ser. Esa gracia ha de
jtir & plenitud de su potencia conquistando para Dios todo
ambien lo que hemos llamado la superficie. Ello es de
0 nécesario para que la justificacion fructifique cada vez
.-'} plenitud en obras de amor a Dios vy a los hombres. La
B CHistn fio estd destinada a quedar recluida en el fondo
pioel corazdn de cada hombre, operando en él simplamente

una transformacién misteriosa que sblo en la otra vida salga hacia
fuera. Cristo no viene a eliminar solo el pecado, sino los efectos del
pecado ya en esta vida. Mo sblo a dar la gracia, sino a mostrar la
potencia de su gracia. Megar esto serfa minimizar la ascética v la
espiritualidad cristiana. Ademds, puesto que la concupiscencia, no es
sHhlo algo que proviene del pecado, sind una materializacidn del mis-
mo pecado, que i no e la combate v en la medida de lo posible se
la elimina, tiends & reproducirse en forma de pecado personal, hacer
paces con olla 8s hacer paces ly ahora pecaminosameants an sentido
estricto) con el mismo pecado.

Apliqguemos todo esto a nuestro problema de la relacidn entre
conversion personal y ieforma de estructuras. En cierta forma este
par de conceptos encala ya en lo que acabamos de decir. 51 por
conversidn personal se entiende estrictamente la justificacion que se
opera en ol fondo mas (ntimo de nuestra personalidad, ya hamos
visto gue ella no basta; ella es s&lo la raiz (pero a la larga también el
efecto) de una renovacidn, de una reforma de las estructuras de esa
parte més superficial de nuestro ser, que en principio queda fuera
del centra personal, pero que a partic de & &s poco a poco reforma-
bie.

Ahora blen, a la hora de luchar contra la concupiscencia v los
efectos del pecado, efectos que tlenden otra vez a resucitar al mismo
pacado {por qué hemos de detenernos en aguellos gue nos afectan
individualmente desde nuestra propia estructura personal? {Por qué
no atacar también aguéllos gue nos afectan a todos desde las estruc-
tiras sociales? No hay ninguna razbn teslbgica profunda para ello.
Lo dnico que creo qui s8 puade afirmar, para explicar 0sa Imj.:nn on
la ascética ¥ 1}5.|_1irit|.r._1|.'1u:j;_|d tradicional, &8 quaé &l hombre ha sido
siempre mds o menos consciente |y esa conciencia se la ha reforzado
el cristianismol de que se puede camblar a s/ mismao; supuesta esa
conciencia resultaba un imperativo moral el cambiarse, eliminando
de s{ las huellas del pecado. En cambio s6lo en tiempos muy recien-
tes ha caido el hombre en la cuenta de gue el mundo en gue vive,
con sus estructuras, organizacion, ideas, sistemas, etc., asi coOmo es
gran parte de su libertad, asi es también modificable y reformable, si
de verdad se empefia la voluntad del hombre en hacerlo, Admitido
esto, las consecuencias sa precipitan. En gran parte las estructuras de
este mundo les decir, las costumbres, los sistemas sociales econdmi-
cos y pollticos, las leyes, las relaciones de intercambio y en ganeral
las formas concretas de interrelacidn humana, etc.), son también
objetivaciones del pecado, son pecado objetivado, fruto del pecado
histdrico y a la vez fuente continue de pecados renovados. Conta-
mos incluso con un concepto biblico para designar esta realidad: &l
concepto de “mundo” en el sentido negativo que le da San Juan, Si
este concepto no se ha desarrollado en la teologla, como el de la
concupiscencia, ello ha sido debido a que los tiempos no han permi-
tido hasta ahora la superacidbn de una concepcidn simplemente indi-
wiclualista,

Ahora gue eso ya estd supersdo, nos basta con aplicar los
mizmos esquemas teclbgicos slaborados para la concupiscencia, para
que dicho conciépto desarrolle toda su tremenda dinamicidad El
“"mundo” seria en lo social, lo que la concupiscancia es en lo indivi
dual. Podriamos incluso llamarlo “la concupiscencia de lo social”,
glgo que, como |la concupiscencla, “proviene del pecado e inclina al
pacada”’, algo que, como la misma concupiscencia, debe constituir el
objeto de nuestro esfuerzo de purificacion ascética y de esta forma
fundamentar una nueva espiritualidad, o mejor, una drastica amplia-
citn del compo clisico de la ascética v la espiritualidad.

Sl-,‘:lnpru =t nos ha dicho que no basta una conversidn interior,
ZNo Que |‘:-r|'}!'4r|‘5.i'\.-:1|'|"ﬂ|"|t€! hemos de perfeccionar y reconguistar para
Dios todo nuestro ser. Ahora caemos en la cuenta de que lo que
hamos de reconguistar y reformar es ademds todo nuestro munda,
Con otras palabras, que no se puede separar conversion personal y
roforma de estructuras. 5i bien la primera es fundamental, en el
sentido de que toda objetivizacion del pecado proviene de pecados
personales y sblo es remavible a partir de una conversidn personal,
también es verdad que las objetivizaciones del pecado (sobre todo
las de cardcter mas general), una vez establecidas, de tal moda atena-
zon la vida personal de multitud de hombres, que apenas es posible
uma conversibn prrsonal sin aliminarla. ¥ que, desde luego, nadie
qur:dﬁ decir gue se ha convertido personalmente, si s¢ aprovecha

epoisticamente de dichas estructuras o si simplaments, con concian
cia de ello, hace las paces con ellas v renuncia a su propia eliming
citn. Como en la vida individusd, no vale aqui ¢ abstencionizmo,
qué es una forma de colaboracion con ol pecado.

Por eso podernos afirmar, con palabras del Sinodo, que el
Vdinarmisno ol E'u'nrlqr_'l io" no sblo “libera a los hombras del pEcado




personal”, sino también “de sus consecuencias en la vida social™ y
que "la accién en favor de la justicla v la transformacidn de este
mundo' es “una dimensiGn constitutiva de la predicacidn del Evan-
galio y de la misidn de la Iglesia™. {Sinodo, id. n. B, pdg. B).

el. (Salvacién vy liberacldn en esta vida v en la otral. Insensi-
blements hemos de nuevo llegado a la quinta de nuestra tesis armo-
nizodas: Salvacién v liberacidn en esta vida v en la otra. El texto del
Sinodo que acabamos de leer es suficientemente explicito, pero
todavia lo es mis este otro: “La misibn de predicar el Evangealio en
¢l tiempo presente requiere gue nos empefiemos en la liberaclon
Integral del hombre ya desde shora, en su existencia terrena” (id. n.
37, pdg. 16].

Notemos que aqui no se nos dice que la salvacion, a la gue
tienden nuestros esfuerzos intramundanos, vayamos a conseguirla
plenamente en esta vida; tampoco 58 nos dica que la salvacidn cris-
tisna se agote en esos objetivos a los que tienden tales esfuerzos. En
ese sentido nuestra esperanza reposa en un mas alld; mas aln, va
antes advertimos gue el hombre que verdaderamente s¢ empefie en
favor de la justicla apenas podra esperar otra c0sa de etta vida que la
persecucian.

Pero ello no obsta, an primer lugar, para que la tension por
conseguir esa purificacidn vy liberacion intramundana no esté en la
entrafia misma de la actitud cristiana, de tal modo que el que renun-
cia o ella, el que renuncia a e lucha por la Justicie, esta implicita-
mente renunciando al amor a los hombres y consiguientementa al
amor a Dios. En segundo lugar, el comvencimiento de gue la lucha
por la justicia no se acaba nunca, de que nuestros esfuerzos no van a
sar nunca coronados plenamente por @ éxito en esta vida, no signifi-
can que no sirvan para nada y que no consigan algin éxito. Tales
éxitos parciales son queridos por Dios, son primicias de los frutos de
la salvacibn aportada por Jesds, son signos de la venida de su Reino,
en lo gue tienen da mds permanents, son ya realizaciones adelanta-
das, aunque no plenas, de ese Reino gue ya ha venido y va creciendo
misteriosaments entre nosotros. En tercer lugar, el fracaso de tantas
personas que serdn vencidas y destrozadas en la lucha contra el
mundo —porgue ol mundo perseguird v tratard de aniquilar a los que
no son del mundo v a los que se le opongan—, ose Tracaso es sblo
aparente. Son precisameante las personas que MUeran en una cruz las
que, como Cristo, pasan por el mundo “"haciendo el bien y sanéndo-
los a todos™. [Ac. Apost. 10, 38). ¥ en cuanto al futuro escatolbgico
de sus existencias personales, ellas estan en las manos de Dios, a
cuya Alianza en favor de la liberacién de los pobres fueron fieles
hasta la muerte.

fl. [Ethos cristisno y meadiaciones téenicas e ideolbgicas). Muy bre-
vemente voy a a-border la presentacidn da la dltima tesis armoni-
zadora. Sin ella toda esta charla podria ser tachada de angelismo
inoperante o de inmediatismo revolucionario v en el fondo absoluta-
mente ineficaz. Todo lo que hasta ahora hemos expuesto 58 mueve
en el plano de lo que podriamos llamar “ethos cristiano en favor de
la justicia y nos proporciona las actitudes de base. Pero el paso a la
sccldn que o3 uno de los componentes de este ethos, necesita de la
mediacion de las téenicas e incluso de las ideologias. Técnicas e
idealogias en primer lugar para el andlisis: no basta en efecto con
constatar grosso modo que en el mundo hay injusticias; es preciso
ademiis estudiar la trama concreta de este mundo para descubrir
cudles son los puntos neurdlgicos donde el pecado v la injusticia se
han instalado. En segundo lugar son también necesarias tlcnicas,
ideclogias y programas de accidn renovadora para desmontar esas
injusticias vy arrojariss eficaamente de sus bastiones. Ello exige pla-
nes, thcticas vy estrateglas, jerarquies de objetivos v de plazos, que
casi siempre estaran en contradiccion con una ingenua actitud inme-
diatista. Mo es facil la armonizacion entre el simple ethos cristiano
en favor de la justicia y las necesarias mediaciones téenicas e ideolt-
gicas, postuladas por ese mismo ethos, Una cierta tensibn es inevita-
ble v fructifera. Sin las mediaciones, ¢l ethos no sirve para nada.
Pero tampoco hay que olvidar que, ol sumergirse en la complejidad
de las madiaciones, &l ethos corre @l peligro de asfixiarse, de perdersa
para siempre en @ laberinto, o el de deformarse. No hay que olvidar
que las técnicas v las ideologias, por muy necesarias gue sean, son
tambign productos combbnados del bien y el pacado, En #llas tam-
bidn se instala la injusticia, sea del signo que sea.

El ethos cristiano ha de utilizar las mediaciones, aungue a la
vez tiene que juzgarias y relativizarias, no permitiendo nunca que se
conviertan en fdolos. La “"Octogesima Adveniens™ reconoce el valor
que la contestacion y las utopias poseen como medio de superacidn

v critica de las ideologiss ¥ sobre todo de los sistemas cond
donde ellas tratan de reslizarse. “'Esta forma de critica da |s 58
dad establecida provoca con frecuencia |la imaginacidn prosped
para percibir a la vez en el presente lo posiblemeante ignorado g
encuentra inscrito en &1, y para orientar “hacia un futuro
sostiene ademds la dinamica social por la confianza que dag
fuerzas invencibles del espiritu y del corazon humano; v final

si 52 mantiena abierto a toda la realidad, puede también enconl
nuevamente el llamamiento cristiano™. Podriamos afirmar o estem
pecto qua lo que hasta shora hemos llamado ethos cristiano pail
Justicia es una utopia cualificada por la gue —segln sigue dicients
Octogesima Adveniens— "El Espiritu del Sefior, que anima &l hs
bre renovado en Cristo, trastorna de continuo los horizontssda
la inteligencia humana deses descansar, movida por el afén de
dad, v las perspectivas Gltimas dentro de las cuales su dinami T
encerraria de buena gana: una cierta energla invade totsiméniy)
hombre, impulsdndole a transcender de todo sistemna y tode i
logla . . . El dinamismo de la fe cristiana triunfa asi sobre loig
culos estrechos del egoismo. Animado por ol poder del Espiris
Jesucristo, Salvador de los hoambres, y sostenido por la espersl

cristiano sa compromete an la construccidn de una ciudad hms

pacifica, justa y fraterna, gué sea una ofrenda agradable a Dol
n. 37). |

Mada da lo dicho niega sin embargo la necesided de madsg
nes téenicas ¢ incluso ideolbgicas (véase también Octogesima
niens nn. 25—26) o de la misma técnica v la clencia, co
ellas mismas en ldeologias {id. n. 29; nn. 38—30); no debe I
a la Husibn de querer construir eficazments un mundo M
espaldas de todo esto. También nos avisa la Octogesima Adves
de ese peligro: “La spelacién a la utopia es con frecuancis un o
do pretexto para quien desea rehuir las tareas concrets e
gidndose en un mundo imaginario. Vivir en un futura hipoite
una cortada facil para deponer responsabilidades inmedistes”,
371,

Ello es tanto mds verdad, cuanto que los cristisnos pase
esparar de la Iglesia y de su Jerarquia “orientaciin e impulso s
tual. Pero no plensen que sus Pastores estén siempne en condid
de poderies dar inmediatamente soluciones concretas én fodal
cusstionss, aun graves, que surjen, Mo es esta su mision”, {Ga
et Spes, n. 43). La |glesia, en cuanto comunidad religiosa y j
ca, puede si proporcionaries lo que hemos llamado el ethosa slin
para la justicia, con lo que ello comporta de critica, relativi ]
desmitologizacibn de las ideologias y sisternas concretos, de Ha
sa ¥ promocidn de la dignidad v los derechos fundamenialesd
persona humana”, llegando Incluso a considerar elemsnto co
tive de su propia misién el "denunciar las situaciones de in
cuando lo piden los derechos fundamentales del hombre y sl
salvacidn' (Sinodo, la Justicia en el Mundo, nn. 38-33, gl
Pero, seglin nos advierte |la Octogesima Adveaiens, nada de B 3
ta. "MNo basta recordar principios penerales, manifestar propa
condenar las injusticias graves, proferir denuncias con clris ks
profitica: todo ello no tendria peso real si no va scompi
cada hombre por una toma de conciencia mas viva de s B
responsabilidad y de una accidn.efectiva® (Octogesima Advenisl
48). ]

Para ese paso a la accidn son necesarias las maediacions e
actualizacldn concreta cada cristiano bajo su propia responsatiig
decidir. *'Los miembros de |a Iglesia”™ al “asumir sus propiasng
sabilidades en todd este campo™ “dan testimonio de la potensyl
Espiritu Santo, con su actuacidn al servicio de fos hombres &
aquello que es decisivo para la existencia v o futuro de la
dad. ¥ mientras desarrollan tales actividades obran geng
saglin su propia iniciativa, sin implicar |a responsabilicad dels
guia eclesidstica, sin embargo, implican de algin modo s s
bilidad de la Iglesia al ser sus mismbros”. (Sinodo, id. n 08
170

1l. EL HOMEBRE PARA LOS DEMAS.

Al final de este largo recorrido sobre la nocibn cristisss
justicia, yo me contentaria con que hubiésemos sacado un
fruto: &l comvencimiento de lo lejos que estamos de tener
totalmente dicha nocidn, tanto en nuestra Torma ESFI-JI'I!-'!‘I!ﬁ
sar, COMO en nuestras actuaciones pricticas, Si hemos @G
frutn, hemos dado ya el paso decisivo en orden a conseguir &S
vo principal de esta ponencid, e incluso de esta Assmblea. En# "
nos hemos reunido agui para repensar el sentido y las S
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musitra msociacidn de Antiguos Alumnes y nos ha parecido que en
principio lm Asacisciones de Antiguos Alumnos estén hoy llamadas
i 8r un cauce privilegindo de formacion permanente, Hoy se habla
mucho de formacién permanente, pero con frecuencia se le da a
dichs expresion un slcance muy limitado: el de simple puesta al dia
e o8 conocimientos técnicos y profesionalas, que nos permiten
wguir luchando con ventaja en la competicion, cada vez mds dura,
‘0 gsta vida. A veces s completa dicha nocitn con la de reeducacion
“de los hombres para vivir en una sociedad totalmente diferente, o
inclesa para capacitarios a afrontar el reto de un mundo en continuo
ambio, Pero esta tares, sbsolutamente necesaria en &l mundo de
hoy, no pusds darncs todo; desda el punto de vista de los valores
O Entiancs, & una tarea neutra y puede incluso ser negativa; todo
depence de la orientacibn de base gue hayamos impreso a nuestra
Elstencia. En la medida en gue la hayamos orientado hacia los
Bemas y para la justicia, la capacitecion técnica y profesional y la
sdouisicin de un nuevo sentido en el cambio, sera positiva; en la
medids en que le pongamos al servicio de nuestros egolsmos parso-
Sl O de prupo, serd negativa. En toda la hipdtesis, al tdrmino de la
I iaimacion permanents, tal como se usa da ordinario, le falta la nota
" mis especifica de toda la formacién cristiana: la llamada a la conver-
I dn. Pero hablar de formacidén permanents en el cristianismo es
P hablar de comversion continua v ello hoy, en concreto, es hablar de
fermacin pars la justicia,

Mo en vana hemos comenzado esta charla con |a confesién de
iU o estamos formados para ello, sblo a partir de esta conclencia y
o esta humillde confesibn, scompafiada de la voluntad de reforma,
fieng sentido # que nos planteemos en serio &l problema de nuestra
propis formacion. Dejo lbgicamente a vuestra deliberaciones el and-
il de |= formaes concretas en que esta formacién podria v deberia
sncamarse, ¥ dejo tamblén a vuesiro estudio vy declslones |a eleccion
e lo8 canales orgenizativos que la pongan en ejecucitn. Bajo el
#pigrata comin de el hombre para los demds” voy a limitarme a
imbozar en ests segunda parte tres series de consideraciones finales.
La primera, versard sobre |a justificacion v el sentido general
e hemos de darle a esa expresion. La segunda sobre una condicion
§ Euslidad indisponsable que hoy ha de poseer ese hombre si de
e quiere servir 8 los demds con eficacia: la de ser un agente, un
ifomeior del cambio. La tercera, versard sobre otra condicibn mds
il o importante: la de ser un hombre dbcil a Dios, un hombre
Wieiado por el Espiritu, es decir, flexibilizado v sensibilizado en su
s profund intimidad por ls uncidn del Espiritu Santo, v de esa
Hlerma copacitado para discernir, escuchar v seguir su voz, que se le
mmifesta en las obras gue &l mismo Espiritu hace en &l mundo, en
B ¥ida entera de |a Iglesin v en su propia intimidad personal: todo
o 0 ln buz de una relectura continua del Mensaje Evanpélico, gue
S lieando msi paulatinamente, en un proceso inexaurible, 'a pleni-
'_Hﬂ-ujmﬁdn\ruxigen:ias.

=& El hombre para los demas: justificacion v sentido.

SRl Consideracionss preliminares). En una primera aproximacion de
filosbfico —que por lo demds abordo sin ningin tipo de
B~ paroce que &l hombr $o caracteriza por sor un  S8r
AT, un ser centrado sobre s mismo.
Uns imple reflaxion sobre los datos He la experiencia pare-
i ponemos anto |a ovidencia de que la escala de plenitud v perfec-
e lod serns croce con la escala de su capacidad interna de
fiesniralizacion, que paraddjicamente coinclde con la de una ma-
somplesidad, Los seres mas perfectos son los mas centrados v o
Wit b s complajos: un profbn, un dtoemo, una molécula sim-
BB crigtal, una macromolécula, un vinus, un protozoo o una
' B lima planta compleja que armoniza y unifica millones de célu-
RS mimal con mayor complefidad aln y sin embargo dotado da
L tad fuparior que le proporciona una vida vivida y sentida;
Bl ol hombre, con la radical centralidad de gue lo dota la
fiL Con su inteligencia y o poder que de ella deriva el
i Bendo @ dominar & mundo, apropidndosslo y centrindolo

o hif

S embargo también es un dato de experiencia que el hom-
I decentra cuando se centra egolsticamente, El hombre es un
i Sdiado de conciencia, de inteligencia y de poder; paro un
'f pliemado & salir & si mismo, 3 darse y proyectarse a otros por
o, Ef gmor es la dimension definitive y englobante del hom-
' Bk 4 todas |as demas dimensiones les da su sentido, su valor
ssor, 5600 ol gue ama se resliza plenamente como hombra.

Mo se s mis parsona cuanto mas s cierra uno sobre si mismo, sino
cuanto mis s¢ abre a los demdbe,

El “saber” y e ""tener”, es decir, el centro en si mismo ¥
aproplarse de les cosas con la inteligencia o con el poder, son cierta-
mente dimensiones enriquecedoras del hombre, pero sblo en la me-
dida en que no lo clerren a los otros hombras, sino que enriguazcan
la misma donacibn y entrega amorosa de s/ mismo a los demiis. Toda
persona que hace crecer los * saberes’”” de este mundo, 2 los “habe-
res” de este mundo, para ponerlos al sarvicio de la humaenidad,
realiza una tarsa de humanizacibn propia y de humanizaciGn dal
rmunda,

b). La deshumanizacibn por el egolsmo). Pera con frecuencia las
cosas suceden de otro modo, Cupndo &l movimianto centralizador sa
detiene en uno mismo, cuando se acumulan “saberes”, “'poderes”™ y
“haberes’” para ponerios ol servicio exclusivo de uno mismo, sustra-
vindolos a los demds, entonces ol proceso se peanvierte y 2 toma
deshumanizador. En primer lugar deshumanizador de las victimas
directas de esa conducta Lo menos que s& puade decir da los hom-
bres gque no viven para los demas #s que no aportan nada o sus
hermanos. La escala comienza pues con un pacado de omisidn, del
Que apanas nunca tOMamos concigncia; oste pecado puade adoptar
simplameanta la forma concreta de existencia ociosa, o pasar adelante
y adoptar la forma de una existencia basada sobre negocios especula-
tivos; también hay que colocar en este grupo o los que participan
pasitivamente en el proceso productivo {(haciendo crecer la riqueza o
el saber), pero, aprovechandoss de tal modo de su situacitn de
privilegic y poder a la hora de fijar las contraprestaciones de todo
tipo, gue en definitiva el saldo resulte negativo para los mas débiles,

Supongamos $in embarge que no hay todavia ningln tipo de
apropiscidn injusta. El hombre que vive para s/, no sblo no aporta,
sino que ademds tiende a cumular en exclusiva, & acotar parcelas
cada vez mayores de saber, poder o de riqueza, y consiguientements,
a desplazar a multitudes de marginados de los grandes centros de
dominio del mundao.

Pero hay mis: el egofsta no sdlo no humaniza las cosas (por
el Gnico procedimlento por el que las cosas se pueden humanizar, es
decir, ponléndolas al servicio de los demas), sino que cosifica a los
hombres, convirtléndolos en objeto de explotacibn vy dominio y
apropiéndose de parte del fruto de su trabajo.

En segundo lugar, ¥ con mayor radicalidad, ¢ hombre qua no
vive para los demds se deshumaniza a si mismo. Por desgracia los
Cas0s 8N QuUe BstE Proceso o realiza son muchos, va gue para ello no

& preciso pq;u_!cr aprovecharse de |los demds sino que basta con gue-
rer hacerlo. Muchas victimas de la indiferencia o de la opresion de
otros, son ademés verdugos de si mismos (y a veces de terceros),
simplemente por haber asimilado las pautas de comportamiento de
sus opresores. Casi todos los hombres —sobre todo los que estamos
aprisionados por las sutiles redes de |a sociedad de consumo— tome-
mos parte activa en esta tarea sulcida de autodeshumanizacidn,

5l somos sinceros, todos tendemos a valorarnos a nosotros
mismos con los criterios de valoracidn con que nos valora la socie-
dad. ¥ la sociedad no valora hoy al hombre por lo gue es, ni siquiera
por lo gue sabe, sino simplemante por lo que tiene y por lo que
pueda alcanzar. Poder y rigueza son las medidas del valor. La ten-
dencia espontinea resulta entonces la de identificarnos con nuestra
riqueza. Somos v valemos & los ojos de loz demds vy a nuestros
propios ojos, o que vale la rigueza que poseemos, Por este procedi-
miento la riqueza muy pronto deja de ser medio para convertirse en
fin. El hombre necesita de muy pocas cosas para vivir humanamente,
pero no tiene |imites en sus apetencias cuando se valora a $i mismo
por la rigueza © por @l poder alcanzado, Los mismos que nos queja-
mos de ser tratados como cosas, nos cosificamos o NOSOTros mismos
al identificarnos con nuestra riquezas, Tenemos la Impresién de ha-
ber thunfado en la vida, no cuando nos hemos dado desinteresada-
mente a los demés, sino cuando hemos escalado un puesto, corona-
do un negocio, afianzado una influencia, comprado una finca o
engrosado el paguete de acciones.

Sin embargo hay algo en nuestro interior que se revela cada
VEZ QuE CONSUMAMOos en nosotros mismos esta cosificacion, Nos sen-
timos frustrados. En ¢l fondo sabemos quae no somos ni valemos lo
que tenemos, Culsléramos ser nosotros Mismos. Pefo No NOS atreve-
mos 8 romper & circulo vicioso, sino que pretendamos superar la
frustracibn empefiéndonos en ' tener'’ mds todavis, o lo gue s peor,
on “tener mais que los demds”, convirtiendo la vida en una competi-
cibn sin sntido. La espiral de ambicibn, de competividad y sutodes-




truccién se retuerce indefinidamente sobre si misma, en circulos
cada vez mas amplios, que nos encadenan cada vez con mds fuerza a
una existencia frustrada v deshumanizada. Del rechazo resulta cada
vezZ mias necesario aumentar nuestro poder v |a eficacia de nuestros
mecanismos de opresion y de lucro. De esta forma nuestra auto-
deshumanizacidn vuelve a repercutir en el tipo de deshumanizacibn
de gue habldbamos en el apartado anterior: en la deshumanizacion
de los demas.

Con ellos hemos llegado al tercer aspecto deshumanizador, da
la actitud egoista. Esta no sblo deshumaniza a los demds v a i
mismo, sino gque deshumaniza las estructuras sociales. Estamos ante
ung de los ejemplos mdz netos de lo que &n [a primera parte he
llamado “pecado objetivado™, A partir de nuestros pecados de egois-
mo, a partir de nuesiros actos deshumanizadores, en el doble sentido
de ser explotadores de los demas y destructores de nuestra propia
humanidad personal, el pecado lcosificado vy endurecido en ideas,
gstructuras y Organismos anonimos que escapan ya a nuestro directo
control} se instala en el mundo como unafuerza tirdnica gue a todos
nos atenaza,

cl. (La humanidad por el amor). {Codmo salir de este circulo vi-
cioso? Porgue efectivamente se trata de un circulo, 2n el gue los
tres aspectos deshumanizantes del egoismo desencadenado se entre-
lazan de tal manera los unos con los otros, gue no se vé la forma de
desatar el nudo. Advertimos con bastante claridad que el egoismo
persaonal o la suma de egoismos personales, estd a la raiz de todo el
proceso. Pero intentar vivir el amor y la justicia ean un mundo donde
los demas o la gran mayoria, son egoistas @ injustos y donde ademdas
la injusticia v el egoismo se haninstaladoestructuralments esa empre
53 parece una ampresa suicida e indtil.

Sin embargo a esa empresa nos impulsa con toda nitidez el
mensaje cristiano, hasta constituir la esencia ética del cristianismo.
Hay una frase de 5an Pablo que ilustra con precision lo que preten-
do mostraros. Dice asi: "No te deles vencer por el mal; antes bien,
vence al mal con el bien' (Rom. 12, 21). Esta ensefianza que, como
veremaos, se identifica con la ensefianza de Cristo sobre el amor a los
enemigos, es la piedra de toque del cristianismo. Todos deberiamos
ser buenos con los demés y todos, o la mayoria seriamos relative-
mente buenos en un mundo bueno. Lo dificil es ser buenos en un
mundo male; en un mundo donde &l egoismo de los demas vy el
egoismo estructural nos ataca, y amenaza aniguilarnos, Nos parece
gue entonces la Unica reaccion poasible es oponer el mal al mal, el
agoismo al egoismo, ¢ odio al odio, hasta, a ser posible, aniguilar al
agresor con sus mismas armas. Pero es precisamente entonces cuan
do ol mal nos vence mas intima v profundamenta. Mo hlo nos
destroza |,-:lc'lv|:ri-:1|||'||'_‘-||'I|_-r N0 que nos deshumaniza y puhliﬂr'll? por
dentro: nos inocula su propio veneno; nos hace malos, A esoes alo
que San Pablo le llama ser vencido del mal.

El mal sblo se vence con el bien, el odio con el amor y el
egofismo con la generosided: y todo ello es necesario en este mundo
concreto para implantar la justicia. Para ser justo no basta con no
sumentar por propia iniciativa la reserva ya ingente de injusticia de
este mundo; e preciso ademas soportar generosamente lof efectos
de la injusticia, negarse a 51_'-r|u=-r||,- =l jusgo v, sobre todo, sustitulr su
dinémica por la dindmica del amor. Para ello no basta un amor comao
el de los gentiles, que sblo esman & sus amigos y odian a sus enemi-
gos; eso no arreglarfa nada; a lo mas mantandria o equilibrio. E|
amor cristiano en cambio es como el amor de Dios, que hate nacer
su sol sobre los buencs v los malos (véase Mateo, 5, 43-48). Amor
por tanta, creador que no consiste en amar lo amable, sino en amar
lo todo v, @ fuerza de amor, comdertir en amable o gue s¢ ama. San
Pablo nos dice en &l mismo pasaje: "Bendecid a los que o3 per'sil._'ful‘.'n_
no maldig_ﬂis, .« Sin devolver a nadie mal por mal; procurando &l
bien anta todos los hombres: en lo posible, v en cuanio de vasotros
dependa, en paz con todos los hombres; no tomando la justicia por
cuenta vuestra, queridos mios . . . antes al contrario; § W enemigo
tiene hambre dale de comer; v si tiene sed, dale de beber, haciendolo
asl, gmontonards ascuss sobre su cabeza” (Rom. 12, 14-21): ascuas
de carifio que a la larga enterneceran ef corazbn y cambiardn a los
hombres, Es preciso hacer esa siembra de mor. Poner amor donde no
hay amor, para un dia MECOQEr amar, Es verdad que, Uy pnsi-
blemente, entre la cosecha y la sementera, el grano de trigo muera,
S6lo el grano que muere da fruto. Pero en esto consiste la verdadera
victoria. La victoria ademas donde no hay vencidos, Declamos antes
gue cuando el odio de otro hace nacer an nosotrot ol odko, somos
nosotros los vencidos, aun en el caso de que logremos aplastar al
adversario. Pero cuando al odio mspondemos con amor, hasta dar la

vida, si es preciso, como Cristo, amando y perdonando a lose

migos, entonces es mas que probable gue seamos nosotros la g

wrminemos por infundir nuestro amor en los demads. Entoncs

cuando profundamentsa vencemos, con una victoria plena en lag

no hay vencidos, sdlo vencedoras, porque el hermano ha sido g

y &l enemigo trocado en amigo. La gran dificultad estd en gue e
esto Nos parece Muy bonito, pero tremendamente ineficaz. No b
mas fa an el amor. Sin embargo no hay nada mas eficaz que o ame
Mas aln, el costo de dolor y sufrimiento que los hombees p

continuamente por defenderse & implantar inGtilments un pocas

justicia en el mundo,-seria mucho menos utilizando este etn
de Dios. Muchos hombres, a los que no se les pusde negar una o
altaza y nobleza de miras, estarfian dispuestos a matar por esish
la justicia en &l mundo. Incluso hay muchos dispuestos @
matando con @ mismo fin. Pero hay muy pocos dispusstosan
simplemante amando. Y casi nunca as praciso tanto. Norms
sard suficiente con amar y soportar algunas de sus CONSBCUS
Para hocer retroceder notablemente el dominio de la injustic
s0 que bastaria la multiplicacidn de una serie de grupos sl
suficientemente coordinados, que orientaran su vida con o &
aqui descrito, espiritu que voy a intentar concrater algo mis sl
apartado siguiente.

B. Agantes vprumularudel cambm.

MNo olvidemos que, aungue la ralz del reino de ia injis
gstd on nosotros mismos (y por ello dedicamos nusstro
esfuerzos a nuestra propia reeducacidn y reformal, esa "'U'-*“lm
asantada estructuralments ¢n ¢ mundo, con indepandence
de cada uno de los hombres. Més aln, que no podemos camb
hasta las Oltimas consecuencias, si no cambiamos nuestro
Educar para la justicia es por lo tanto educar para el cambio, fg
hombres que sean agentes eficaces de transformacibn y de cal

Ello requiere, segin veiamos en la primera parte, un il
formacifn que nos capacite para ¢l andlisis de las situscions g
coda caso se pretendan tronsformar v para la elaboracitn de
planes v the ticas para conseguir eficientements las motas tranti
doras y liberadoras. Esta tarea desborda eviden temente la fis
de esta charla, sungue posiblemente no detborda la finalfdad &
Asociaciones de los Antiguos Alumnos. Opino que en &
deberfan fomentar iniciativas de este tipo a diverso nivel, cone
305 grados de coordinacitn, ¥ con un amplio margen da pki
Yo vay simplament2 a limitarme a indicar algunas acthmce
|._||_-r||'-r.‘:||_' , qui parece doleer jamos incorporar ¢n 1oda hlbm'
thcticas, v tambikn a llamar la atencidn sobre la necesidad de ke
tar una ir‘r’!<|ﬂir'|:u'.il.':|n pProspaciva gue nos har_|.'| toumiar mauy an
tarea de construir un futurg mejor para |a humanidad.

al. [Actitudes generales para promover &l cambio). 56l w\lll
Erar tres actitudes wﬁill,,lh", que pusden contribuir eficas i
cambio, sobre todo i diversos grupos les van fomen a.'rﬂ.a.
accion coordinadora.

Primera: un decidido propésito de darle un tono &
mayor sencillez a nuestra vida individual, familiar, sockl, cols
frenando asi la espiral del lujo y la de la competividad sodstl
tas, regalos, trajes, joyas, podrian ser el objeto de dristcss
ciones, gue no sdlo permitirian prescindir de ciertas fumln
gresos (quizas no tan limpias) o de rearientarlas ganerosams
los demas, sino que sobre todo actuarian como gestos smb
rremaenda aficacia social,

Un ejemplo muy simple: Ficilmente |a calebracién
una boda de cierto tono cussta medio millén, o un millés
tes. Para conseguir la legitima satisfaccion, entrafiablemenizi
na, de la cercania de los verdaderos amigos en esos momaee
preciso ese derroche. Pero, si somos sinceros, no se trataie
trata ante todo de prastigio social vy, con muchs fracoses
egoista v calculado “toma ¥ daca™ de los H:ﬁ.n.lq_u., A Iy cusst
va hay que afiadir las perturbadoras consecusncias socise)
maenta la competnvidad social; 103 qué cOmparten Ut
no pueden quedar por debajo o 8 menos NO pusien l.‘;.lhﬂl' L
prixima boda debe ser: mejor aln, sungue para eflo hoyag
el dinero como sea; una vuelta de rosca mas en el tomillod
opresidn, que se va asi encajando cada vez con mayor ol
fijeza en la estructura del mundo. El ejemplo cunde y los
menos pudientes entran también en el juego, gastando 2 el
no pueden ni tienen; al necio juego del prestigio se sacifical
ces valores mucho mis satisfactorios y profundos: una
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luina de migl, una instalacibn més confortable y humana de la nueva
pareja, etc.

{0ué pasaris =i un grupo de cristianos, confesando
plblicamente sus propdsivos, se decidiera a romper con los modos
usuales de actuar? Una ceremonia sencilla y verdaderamente reli-
glosa, donde, por deseo axplicito da los contrayentes, se exalta al
pnor entre los esposos, que pratenden sostenerse mutuaments y
lormar una comunidad ablerta al projimo v al sorviclo de una mayor
humanizacitn ded mundo; dicha ceremonia vendria completada con
un encuentro frughl con los amigos v la danacitn de una fusrts
wima —la mis fuerte de todos los gastos— destinada a una obra de
wiﬁﬂ Fild iridif,

El sfemplo vale, pero vale sblo coma simbolo, simbolo que
no gonlrlia para nada si no es expresibn verdadera de una concep-
chtin nugve de toda la existencia, gue debe encarnarse en otros mu-
chot detalles. Hay que formar hombres (y tambidn mujeras), que no
man ssclvos oo la sociedad de consumo, que nNo tangan como nor-
ma de vida ser v aparecer un poco mis que los demas, sino que so
propongan, hasta como ideal, quedarse siempre un poco atrds, para
a8l Ir desenroscando el wornillo del lujo v de la compeatividad. Hom-
bres v mujanes, gue en vez de sentirss impelidos a comprar todo lo
gue ha logado comprar una familia amiga, sean capaces de ir
pru.:indielmn o muchas cosas, o las que Olros en SUS mMismos
EnihaEn (e han prescindido, v oa las que la mayar in de |la humanidad
= ve obligada & prescindir. El antiguo consejo dado por los moralis-
i, 8 Ia hom de determinar lo gue @ra @l lujo inaceptable para un
cristiano, = basa en la directiva de asimilarnos, sin excesos, a lo que
# habitual en cads nivel zocial. Pero ese consejo estd superado.
Supons una sociedad estitica, preccupada por la Justicia individual,
pero gue ni siquiera se plantea el que |a misma estructura social (gue
detarmina esos niveles clasificatorios de los grupos sociales) sea ella
imisma una encamacion de la injusticia. Pero precisamente ese es el
s, v o &8 profundamenta moral una actitud que tienda a des-
montar y allanar [0 escalones sociales establecidos,

Digacls atro punto de vista, hay que formar hombres v muje
res verdaderamants |ibres y D esclavos de la sociedad de opnsumao.,
Hombres v mujerss que ante loz anuncios de la television v los
mcaperaies de los almacenes sientan la satisfaccidn de poder excla-
mar, contentos de su propla liberted: lcufntas cosas hay que no
mecesitol |Dwe cubntes cozas no soy esclavol

Mucho més brevemente voy 8 insinuar la segunda y tercera
ctitud fundamantal, Segunda: decidido proposito no solo de no
ﬂl‘lil:'lcl!r n nir||]|'.'m lucro de origen claramente injusto, sind incluso
de ir hgminuyendo la propia ;:-nri.-i_'.i|_|:u.:|-i'_'|r': en los beneficios de una
Einucura econbmico social, injustamente organizada o favor de los
mils poderoscs. No = trata ya de disminuir los gastos, sino, mucho
mis rdicalments, de disminuir los ingresos basados en estructuras
infustas.

Ello nos obliga de nuevo a marchar a contracorriente, En vez
de tendar o aflanzar cada ver mds nuestra [_:r’,_l',i\';i!l'!ll da privilegio,
thamos de ir debilitkndola a favor de los menos favorecidos. En el
0 de las Asoclaciones de Antiguos Alumnos se deber hacer
erics ¥ sincorcs andlisis para determinar en quéd casos v hasta qud

pu:l'lm 1 pal'lbl;lp.;'l,t:ﬂ:|1 an &l producta social de los mejor situados
idushios de grandes capitales, grandes industriales v financieros, pro-
Bleionales bien instalados, stc.), no supera lo que deberla ser, & la
mmtnactura fuese mis justa,

Yo o pecliria que no o excluydis demasiado répidamente de
e plantsamisnto; estoy comvencido de que toda persona de cierta
Sposeiin social so ve afectada por &, sundgue sea sblo en algunos
RERRCtON, ¥ BUNGUE, TESpEcto o grupos todavia mas fevorecidos, -
SRl injustaments discriminado. Pero no olvidemos que el punto
‘ﬁm.hm de referencia son los verdaderamenta pobres on nuestros
S \puises y en ol tarcar mundo,

i La tercern actitud estd muy conectads con la anterior, Tal vez
B posible reducir los gastos v llevar una vida mucho més sencilla,
BN chocar demasiado con la sowieded, aungue en el fondo le desa-
Sgcle nusstra actitud v por ello precisamente e haga bien. Pero si lo
e pretendemos es reducir nuestros Ingresos, en cuanto que ellos
S isnen da nuestra participacion en una estructura injusta, ello no
M posible hacerlo sin transformar la misma estructura, Entonces es
iiablo, que los gue s sientan con nosotros desplazados de sus
m ¥ prvilego adopten una actitud de defensa v contraatague.
Un recurso demasiado tacil serfa la renuncia a todo puesto de
e, En algin caso el procedimiento puede ser convenients, pero
ipetinario sblo serviria para entregar ol mundo entero an Manos

de los mias egoistas. Aqul precisamento es donde radica la dificultad
de la lucha por la justicia y la aludida necesided de mediaciones.
Pero aqui también podriamos hacernos mutuasments luz en el seno
de las Asociaciones de Antiguos Alumnos. Deberfamos contar para
allo con nuestros Antiguos Alumnos pertenocientes a la clase obrera.
5i bien el enfoque de esta segunda parte de mi conferancia se ha
movido en otras perspectivas, no canviene olvidar que los principales
agentes de transformacibn y de cambio han de ser los més oprimi-
dos, de los que los mis privilegiados al asumir su causa, son simples
caolaboradores instalados en los puntos de control de la estructura
que s pretends cambiar.

bl. (La construccibn del futuro). Unas palabras todavia sobro vugs-
tra colaboracion en una responsable construccibn del future. Falp
Lapp compara a nuestro mundo con un ° tren que esth adquiriendo
velockdad, deslizéndose por una via donde un nlimero ignorade de
agujas conducan a puntos de destino desconocidos, no hay un sblo
cientlfico en la locomotora v pusds habar demonios en |as agujas.
La mayorfa de la sociedad va #n ¢l furgbn de cola mirando hacia
atras’ (eitado por Alvin Toffler, El schock del futuro, pag. 4511.

El amor que el cristiano tiene a los hombres le impulsara a
instalarse en la locomotora v a guier eficazmente al tren en la direc-
cibn adecupda Pero ello exige dominio de los mandos, conocimben-
to del territorio hacla donde se camina, sistemas para ¢ control de
les sgujes, & incluso da los demonios que rigen las agujas. En la
locomotora no bastan hombres da buena voluntad, ni siquitra bas-
tan maéas cientificos de gue nos habla la cita, $0n Precisos pansalores
profundos y, &n el sentido en gue en seguida explicaremos, hasta
hombres espirituales, exorcistas que sepan conjurar los demonios
que rigen a mundo. A veces un largo rodeo por parajes abruptos
puede ser el inlco medio de evitar la catistrofe. Por ello serd necesa-
rio afrontar las iras de los pasajeros que, instalaedos en el fondo del
tren, sOlo gustan verse conducidos por parajes menos asperos.
cristiano nunca ha de olvidar que esta al servicio de los que van en el
tren; que &5 un hombre para los demds; pero, precisamente por ello,
ha de utilizar con prudencia y firmeza las necesarias mediaciones
idealbgicas v téenicas. Pero ha de hacerlo sin olvidar el ethos funda-
mental, sin convertir a las mediaciones en fines, lo gque eguivaldria
de nueve a abandonar la locomotora v la mirada hacia el futura y
gncerrarse en un vagin laboratorio instalados en el tren, pero tan
aislados de la verdadera realidad como los que van en el furgbn da
cola. Tampoco puede ser un dilectante que vaya intantando acertar
ol camino arbitrariamente o llevado por las comientes o las reac-
ciones de la moda Mode gue es especialmente peligrosa cuando
rescciona, incluso lagitimarmente, contra alguna exageracion, absolu-
tizando su negacidn v la nueva direccion.

Todos los totalitarisrmos se han implantado en una atmbsfera
por esta tipo de resccionts. Alvin Toffler, a la vez que defiende la no
mitificacibn de la teenologla, reacciona contra una corriente gue
hoy pretende simplemente eliminarla. “A los que, en nombre de
unos vagos valores humanos, predican sandeces antitecnolbgicas de-
bariamos preguntaries: {gue entendéis por humanos! Hetrasar deli-
beradamenta @ relo] seria condenar a miles de millones de seres
humanos & una miseria forzada y permanente, precisamente en el
momento da la historia en que 32 hace posible su liberacidn. Esta
claro gue necesitamos, no menos, sino mds tecnologla. Al propio
tiempo, o indudablemente cierto que muchas veces aplicamos la
nueva tecnologla de un modo estOpido y egoista”™. Por ello viena la
legitima reaccibn contra la tecnocracia, reaccion que se hace asimis
mo estipida si se absolutiza. "Esta protesta contra [os estragos dal
irresponsable empleo de la tecnologia podria cristalizar la forma
patolbgica, con un fascismo antifuture en el que los cientificos susti-
tuirfan & los judios en los campos de concentracidn, Las sociedades
enfermas necesitan cabezes de turco. Al aumentar los presiones del
cambio sobre el individuo y al adguirir preponderancia el schock del
futuro, este final de pesadilla spareca mibs verasimil. Es significative
que un slogan, garrapateado en un mure por los estudiantes en una
huelga en Paris, dijese |Mueran los tecnderatasl No debe permitirse
jue @l incipiente movimiento mundial para e control de la tecnolo-
gla caips en manos de rresponsables tectdfobos, denihilistas v de
roménticos roussesunianos’” (id. pig. 448 y 450).

Es sblo un ejemplo, que nos habla de la dificultad de la tarea;
de la sinceridad, prudencia y profundidad con gue debe actuar el
eristiano en este punio.

C. El hambre “espiritual™.
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Llegamos al tbrmino de la charla donde guiero mostrar, cbmo
solo el hombre de Dios, el hombre “espiritual™, en el sentido de
estar llevado por el Espiritu, puede ser a la larga el hombre para los
demés, el hombre para la justicia, capaz de contribuir a una verdade-
ra transformacidn del mundo que vaya eliminando de & las estructu-
ras de pacado.

Con ello no quiero negar que existan hombres de radical
buena voluntad que compartan con los auténticos cristiancs todas
las notas expuestas en nuestra exposiclén. En la medida en que ello
sea asi, ellos son a nuestros ojos los gue hoy se llaman “cristianos
anbnimos’”, hermanos nuestros que, al amar radical vy sincaramente
al harmano, aman a Dios y a su Cristo sin conocerlo, Les falta sblo
escuchar la Buena Noticia, el Evangelio gue les explicite v lleve a
planitud su fe, su esperanza y su amor. Me voy a limitar a dos rasgos

al. |La infusién del amor). El amor seglin San Juan, parte siempre
de Dios. El thene la iniciativa. No consiste el amor an que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que Dios nos ha amado. { 1 Jo. 4,
10), v con ello nos ha transformado a su vez en fusntes de ese amor
gue tlene las mismas carscteristicas del amor de Dios: amor entrega-
do, amor que soporta el desamor y soportdndolo lo supera, amor
qua se daja matar por la injusticia de este mundo, pero gue, al morir,
mata a la injusticia convirtiendo su triunfo en derrota; amor gue
ama al enemigo con un amor transformador que hace amable agque-
e que se ama y que, por tanto, |0 convierte en amigo: amor por fin
eficaz y victorioso. Ese amor lo ha infundido Dios en nosotros por
su” Espiritu. Si lo tememos vy amamos asi a los hermanos, hemos
nacido de Dios; si lo rechazamos y no amamos asf a los hermanos,
rechazamos ol amor de Dios, la filiscibn divina, la hermandad de
Jesucristo, ¥ la recepcién de su Espiritu (1 Jo. Passim). La misma fa
cristiana es en ol fondo fe en el amor (1 Jo. 4, 16), fo ademds en ol
amor victorioso y por ello fundamento de nuestra esperanza. Por
ello puede decir San Juan: Esta as la victoria que vence al mundo,
nuestra fe™. (1 Jo. 5, 4)

bl. (Discrecitn de Esplritus). Esta primer rasgo de nuestra vida en el
Espiritu a5 sin duda el principal y el motor de todo. Pero no basta,
Mo basta con amar, hay gue amar discretaments, Y agui es donde
intarviena el segundo sentido de lo que entendermos por hombrg
“gspiritual”.

Este mundo concreto, del que tenemos que desalojar la injus-
ticia que se instala en nosotros v en la estructura de la sociedad, es
de hecho un producto del influjo conjugado del Espiritu Santo v dal
pecado. Por ello, an la lucha por la Justicia, necesitamos del don de
consejo y discermmimiento, del carisma de discrecibn de espiritus,
para saber separar lo que es de Dlos y lo que es del pecado en cada
rasgo del mundo, No basta la observacién ni el andlisis socioldgico
de la realidad. Hay quienss identifican los resultados de un andlisis
sociolbgico con los "sighos de los tiempos”, exponiéndose a tomar
por obra de Dios lo que tal ver sea efecto del pecado. La Sociologia
nos proporciona s&lo el material en bruto, sobre el que ha de ejerci-
tarse el discernimiento espirftual, Por medio de este discernimiento
hemos de descubrir donde estd, v sobre todo donde se adensa el
pecado del mundo. ¥, entreverado en la misma trama, hemos de
descubrir tembién los signos de los tiempos, que nos pueden dar
pistas de chmo hay que proceder para desalojar el pecado de sus
reductos. Tampoco hay que descartar que la voz del Espiritu se
dirija directamente a nosotros para enseflarnas y MAarcarnos nuevos
caminos y soluciones. Pero sblo el que poses el EspiTitu as capaz de
descubrir y entendar adecuadamente al Esplritu, donde guiera que
&8 manifieste. San Pablo nos dice, que asl como nadie conoce “lo
intima del hombre, sino ¢ esplritu del hombre que esth en ", "'dal
mismo modo, nadie conoce lo interne de Dios, sino el Espiritu de
Dias". Pero & continuacibn haco o4ta tremenda afirmacidn: gue no-
sotros hemos recibido “‘el Espiritu que viene de Dios, para conocer
las gracias que nos ha otorgado de las cuales también habla-
mos . . . sometiendo las realidades espirituales a criterios espirituales.
El hombre ‘natural |psfguicol, no capta las cosas del Espiritu de
Dios; son necesidades para @ v no las puede entender porque sdlo el

Esplritu puede Juzgarlas. En cambio el hombre espiritual lo juzgs
todo; v a @ nadie puede jurgarlo. Porque fguién conocid of penss
miento del Seflor para Instruirle? Pero nosotros poseemos el penis
miento de Cristo™ (1 Cor. 2, 11-15).

CONCLUSION.

Esta es el ideal del hombre, del hombre al que tienden nss
tros esfuerzos formativos, &l hombre “espiritual™, pneumdtica o
“pneumatos”’, conducide y sostenido por el Pneuma da Dios, porel
Espiritu Santo. No va el “homo faber”, el hombre hibil y artesang
que en los albores de la historla comenzd a diferenciarss radicalmen:
@ de los animales, iniciando asi la dominacién del mundo; nl 83
simple " homo sapiens™, que por su inteligencia y sabiduria humasg!
s eleva por encima de toda la creaciGn vy es capaz de comprendeny)
y explicaria; ni siquiera al hombre prometeico, que se sabe particis
del poder creador de Dios, y llamado, no sblo a contempler el mu
do, sing a transformarlo. Tampoco el ‘' homo politicus" consclents
de la complejided de este mundo v dbil para encontrar y pulsar i

puntos neuralgicos de los que dependen las trandes wasformaciones
Todos estos aspectos del hombre, includo también ol del “homss
ludens”, que le proporciona la capacided de vivir la viday la propia’
actividad gozindola en lo que tiene de valor en si, no supers 1o g
San Pablo llama el “homo psiguicum®, es decir, el hombre espiritis
en &l sentido de dotado de espiritu o psiguismo humano, & hombe
simplamente natural. Este hombre en concreto no existe, & Un
abstracta posibilidad ambivalents, que en concreto esth en mayors
manor medida humanizado o deshumanizado. Pueds lleger aerel
“homo lupus”, depredado de sus propios hermanos; o por el coatrss
rio 8l “homo humanus”, “concors”, “philantropus”, es decir, pres
fundamente humano, amante de la concordia y de los hombatl
Mormalmente ess hombre serh también el “homo religiosus™ abiesl
a |a trascendencia vy, sl su religiosidad es genuina, ligard en unidel
indestrictible el amor de Dijos v el amor a los haombres. Pero em el
no es posible hasta el fondo sin la accion de Dios gque nos transfo
en el “homo nowus”, el hombre nuevo, la nueva creaturs, ciyes
Gitimo principio vital es el mismo Espiritu Santo. Ese es ¢ "hams
spiritcalis’” gue, porque es capaz de amar, incluso a los enemigas
este mundo malo, @3 también capaz de transformar ol mundog
porque tiene el carisma del discernimiento, es capaz de descubrifyl
sumarse activamente al dinamismo més profundo v eficar de lahis
toria, aquel gue la empuja hacia la construccién, ya iniclada o
Reino de Dios.

Ese Espiritu, que nos hace espirituales, es también el Esp
de Cristo, que nos hace también cristianos, que nos cristifica Tas
bién en esta tarea de la construccifn de la justicia, Cristo e ol 1ok
nuestro Camino, Verdad y Vida El es, por excelencia sl “homi
para los demas”, el que nos precede en la construccidn del Reing
la Justicia; nuestro modelo ¥ punto obligado de referencia; sus gl
bras y su vida nos proporcionan la estabilidad necesaria para
perder el norte en este mundo cambiante. Pero ademds Jesls
todavia v es @l Sefior de Ia historla que avanza; sentado junt Bl
diestra del Padre, sigue asistiendo a su [glesia v, por su Espiris, i
va poco a poco iluminando el més profundo sentido de las palsbs
gue un dia ofmos de sus labios; de esta forma se conviersn s
palabras nuevas, capaces de lluminarnos los recdnditos camings dell
historia (Jo. 14, 26). Su misma ausencia, es asi un tipo de presns
viva: 0% conviene gque Yo me vaya; porgue s no me voy, no v
a vosotros el Paréclito; pero si me voy os lo enviaré. ..o
venga El, el Espiritu de la Verdad, os guiard hasta la Verdad oo
t@...y os anunciara lo que ha de venir. El me daré gloria, p
riecibira de lo mio v os lo comunicard 8 vosotros”. [Jo. 16 7=

Cristo es ademas y finalmente, el fundamento de ese
tan ignaciano, que nos Mueve a no ponerle nunca limites a
amor, a decir siempre “mas y mis”, a buscar siempra fa %
Gloris de Dios", que concretaments & raaliza en [a mayor e
hombre v a la causa de la Justicia.

-_




OPINION PUBLICA

Carta del Sefior Arzobispo de S. Juan de los Lagos
al Director de Christus

Sr, Director de la Revista Christus.
México, D.F.

- Apreciable sefior director:

En los dltimos nimeros de la revista Christus, yo habia notado cierto cambio favorable, pues me parecia, y este
Juicio era compartido por personas serias, que en lo gue all{ se publicaba se observaba equilibrio v seriedad que antes no
siempre se notaba.

Pero lo que ha aparecido en el nimero del dia 1o. de septiembre Gltimo, acerca del doloroso caso de la Dibcesis
hermana de Aguascalientes, ha traido el desencanto. ;Qué tiene que ver lo que escribe Jess Pablo Tenorio con una
revista que se presenta de Teologia? ;Qué se ha pretendido al presentar allf el caso de Aguascalientes en forma ligera,
parcial y desfiguradora de la verdadera situacién? Un asunto tan delicade v complejo, como es el de Aguascalientes,
ino merecia respeto y discrecion, para que no s& aumentara la inquietud, la confusién y la prevencién en contra del
Prelado que ha sido tratado con injusticia? ;No era natural y honrado que s, aunque fuera equivocadamente, se pensd
en alquna utilidad en la publicacién (no sé en qué pudiera hallarse esa utilidad), al menos no se expusiera lo de una sola
parte? ;Se tratd de hacer el juego para que se infle el escindalo y de manipular la opinién?

Mg he hecho todas estas preguntas y me he quedado perplejo.

Quedo de usted, con este motivo, servidor en Cristo,

Francisco Javier Nufio,
Arz.—Ob. de San Juan da los Lagoes.

Respuesta del Director de Christus

Excmo. Sr. Arz. Francisco Javier Nufio,
San Juan de los Lagos, Jal,

Estimado sefior Arzobispo:
! L& carta que me hizo usted el favor de mandarme, llegd a mis manos con mucho retraso. Le agradezco mucho la
frangueza con que me expresa su desconcierto e interrogantes por el hecho de que haya yo permitido la publicacién del
St Tenorlo sobre el caso de la didcesis de Aquascalientes.

Me parece indispensable comunicarle algunas aclaraciones que con pleno derecho merecen recibir, tanto usted
gomo todos los lactores que participan de las mismas inquigtudes:

i Un criteric basico para que yo permita la publicacidn de un articulo en la revista, no es, ciertamente, que a mi en lo
personal me parezca verdadero, justo y conveniente. Seria ridiculo que identificara yo mi opinién personal con el
eriterio supremo y ultimo de la verdad objetiva. Pero si se les pide a los articulistas que sopesen su propia responsabili-
ﬂll #n o que escriben, tanto en su contenido como en sus consecuencias, y que estén siempre dispuestos a recibir la
g:[ﬁ:l dé ofros puntos de vista por diferentes que sean a lo que ellos consideran como objetivamente verdadero.

*_I. Otro criterio fundamental es el de no permitir que se confunda: el derecho a disentir con el de atacar a la persona
\que opina de una manera totalmente distinta a uno.

_ L En &l caso concreto del articulo del Sr. Tenorio, cree el tener documentacian, testimonios y motivos suficientes para
sesribir lo que publict en el nimero de septiembre sobre la dibcesis de Aguascalientes.
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4, No es que, entonces, yo haya permitido una version unilateral de los hechos. Seria asi, si no hubiera yo publicado
versiones distintas que me hubieran entregado. Pero puedo asequrarle que hace tiempo yo mismo les pedi a alqunos
sacerdotes de Aguascalientes —que estaban en total desacuerdo con el articulo del Sr. Tenorio— que me mandaran una
aportacion de lo que ellos sabian. No lo han hecho. Se conformaron con decirme propiciador de la difamacion y la
calumnia y hasta enemigo del Sr. Obispo de Aguascalientes a quien, por cierto, ni siquiera he tenido el gusto de conocer.

5. Pienso que lo nocive y nada Evangélico son los chismes y murmuraciones “inter parietes" y, en cambio, esun
servicio dar la oportunidad para expresar a plena luz del dia lo que uno sinceramente piensa como importante y

verdadero.

6, Me animo a conjeturar que quiza usted mismo tenga otros datos y motivos por los que, con toda razon, estime que el
escrito del Sr. Tenorlo adolece de parcial y ligero. Si es asi, ojald, quisiera publicar lo que a usted le parezca justo y
oportuno para contribuir a lo que usted mismo me sugiere en su carta.gue “al menos no se expusiera lo de una sola

parte? "

Su hno. y servidor en Cristo,

Hawvier Cuenca, 5.0,

=

ORACION PARA EL ANO SANTO

Sefior, Dios, Padre y amigo de los hombres,

que has querido reconciliar contigo a la humanidad toda
en tu Hijo Jesucristo, muerto y resucitado,
reconciliando, asi, también a todos los hombres entre si:
escucha la oracidn de tu pueblo

en éste afio de gracia y de salvacion.

Que tu Espiritu de vida y de santidad

nos renueve en lo mds profundo del corazén
uniéndonos, para toda la vida,

a Cristo resucitado, nuestro Salvador y Hermano.

En compafiia de todos los cristianos siguiendo el Evangelio,
se nos conceda, fieles a la ensefianza de la Iglesia

y solicitos por las necesidades de los hermanos,

ser portadores de reconciliacion,

de unidad y de paz.

Haz fecundos los esfuerzos de todos aquellos
que trabajan al servicio delos hombres.

Sé Ti la esperanza y la luz

del gue te busca aln sin conocerte

y de quien, conociéndote,

te busca mas y mas.

Perdona nuestros pecados, confirma nuestra fe.
Estimula la esperanza, acrecienta la caridad;
haz que vivamos, siguiendo a Cristo,

como hijos tuyos queridisimos,

Que tu Iglesia, con el auxilio matemnal de Maria,

sea signo y sacramento de salvacion para todos los hombns

para que el mundo crea en tu Amor y en tu Verdad.

Escucha, Padre infinitamente bueno,

la oracitn que tu Espiritu nos inspira
para tu gloria ¥ para nuestra salvacion:
por Jesucristo, tu Hijo y Sefior Nuestro,
Caming, Verdad y Vida,

por los siglos de los siglos. Amén,

Esta plegaria ha sido propuesta por la Secretaria del Comite Of '

para €l Afio Santo a todos los feles
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VELAS

LITURGICAS
LIMPIAS
PERFECTAS

CIRIOS PASCUALES
VELAS DECORADAS,

INCIENSOS,

VELADORAS,
ACEITE,

ENCENDEDORES,
CARBON,
CAPITELES,
PORTAVELAS, ETC.

LAMPARAS OLEOCERINA, APROBADAS
PARA SAGRARIOS

TELEFONO: 5-47-02-30

WILL & BAUMER.

FABRICA DE VELAS"| A MODERNA"

T
I =1k
LA U

6% CLAVEL 224
Mexico 4 D F.




VINO DE UVA PARA CONSAGRAR

DESDE 1920 LA MARCA DE MAYOR PRESTIGIO

DISTRIBUIDORES EXCLUSIVOS

MORAGREGA, S. A.

DR, R. MICHEL 581 Af 2D 31799 GUADALAJARA, JAL






