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nGmero 11, especial: 120 paginas

Terminamos en este nimero las memorias del ciclo CHIAPAS Y EL
FUTURO DE MEXICO, con los articulos del Dr. Jorge Alonso, del Dr.
Alfonso Ibanez, y una breve resefia del Teatro Danza presentado, CUAUHTLI
IYARIYA. Este ciclo fue del 2 al 11 de marzo 1994. Y afiadimos otros articu-
los sobre el tema, escritos después de las conferencias, en mayo y junio de
este mismo afio.

Los hechos més sobresalientes en torno al caso Chiapas y €l futuro
de México, desde ¢l 22 de abril, en que cerramos la edicién del No. 10 de
Xipe-Totek, hasta el 17 de julio, en que cerramos la del presente No. 11
fueron los siguientes:

11 de junio. El EZLN, Ejército Zapatista de Liberacién Nacional,
da el resultado de la consulta a sus comunidades: ¢l 97.88 % decidié no
aceptar las propuestas de paz, por considerar que no resolvian los proble-
mas centrales de democracia, libertad y justicia. Dan las gracias, alabando-
los por sus esfuerzos, a Manuel Camacho, Comisionado para la Paz de
parte del gobierno de México, y a Samuel Ruiz, obispo de San Cristébal,
mediador en el conflicto. Los indigenas ratifican su disposicién a una
soluci6n politica, y hacen a la sociedad civil un llamado para que se orga-
nice y conduzca el esfuerzo pacifico hacia la democracia, la libertad y la
justicia. El camino que indican es integrar una Convencién Nacional De-
mocrética de la que emane un gobierno provisional o de transicién, que
desemboque en una nueva Constitucién o Carta Magna. El gobierno pro-
visional, indican, podria darse o por la renuncia del Ejecutivo actual, o por
laviaelectoral;y en este caso se comprometen a mantener el cese al fuego
de manera que las elecciones del proximo 21 de agosto puedan realizarse
con tranquilidad. El dolor que este proceso pueda ocasionar seria menos
grave que una guerra civil, opinan. En esos dias Manuel Camacho respon-
de diciendo que presentar4 una propuesta de salida politica, ¢ insiste en
que atodo trance hay que proseguir el didlogo y mantener el cese al fuego.
El presidente de México, Salinas de Gortari, secunda las indicaciones de
Camacho, en particular el asunto de la tregua. Samuel Ruiz est4 dispuesto
a continuar su papel de mediador.

16 de junio. Manuel Camacho renuncia a su cargo, debido, como
declaré, a la actitud y declaraciones de Ernesto Zedillo, el candidato del
PRI a la Presidencia, que constitufan todo un voto de censura al trabajo
de Camacho. Zedillo niega haber interferido negativamente.




Hechos sobresalientes

[24 de junio. Renuncia Jorge Carpizo como Secretario de Goberna-
ci6n, y aduce como razén el que muchas personas estdn luchando sélo por
sus intereses, propios y de grupo, sinimportarles México. Se refiere en es-
pecial a algunos sectores de cierto partido. La renuncia causa sensacién,
pues algunos piensan que eso significa que el pais es ingobernable. Los
partidos politicos m4s importantes se acusan unos a otros. Salinas de Gor-
tari, en largo fin de semana, pide a Carpizo que reconsidere su decisi6n;
Carpizo acepta seguir en Gobernacion, y declara que nunca mencionar4
al partido que le producia interferencias. En este tiempo todas las noticias
en torno a Chiapas, a la coyuntura electoral, a las fluctuaciones de la Bolsa
de Valores, y al futuro de México fueron intensas, aunque relegadas a
segundo término por el entusiasmo del futbol. Aunque s un lugar comin
aludir a la alienacién del PANEM ET CIRCENSES, no es tampoco reconfor-
tante palpar que lo mismo sucedi6 en tantos paises participantes. Xipe-
Totek lamenta y condena los excesos como el asesinato de Escobar, ¢l
futbolista colombiano, y otros excesos de violencia que nada tienen que
ver con el futbol. {Se trata de una verdadera alienacién? ¢O de asesinatos
por las apuestas? ¢O de una catarsis del todo necesaria, ante la cual
palidece la catarsis aristotélica de la tragedia griega? ¢O se trata simple-
mente de gente que se aprovecha del entusiasmo general para sus fines

particulares? Como fenémeno social es de lo mas provocativo para la
reflexion el desborde pasional ante la estatua del Angel de la Independencia
en México, de la Minerva en Guadalajara, de la Cibeles en Madrid, dc los
camerounenses contra su portero, de los neonazis contra el bilgaro
Letchkov.

12 julio. El presidente Salinas de Gortari nombra nuevo Comisio-
nado para la Paz a Jorge Madrazo Cuéllar, en lugar de Manucl Camacho.
Jorge Madrazo habia sido antes presidente de la Comisién Nacional de
Derechos Humanos, muy cuestionada por los organismos de Derechos
Humanos no gubernamentales. Jorge Madrazo invita al EZLN a reiniciar
el dislogo. Los zapatistas insisten en que hay que intentar caminos
diferentes a la guerra, en que son necesarias elecciones libres y respeto
ala voluntad popular. En esta semana dos diputados del PRI, uno de ellos
el general Ramon Mota Sénchez, presidente de la Comision de la Defensa
Nacional, asegura que las organizaciones religiosas alemanas Adveniat y
Misereor envian recursos econémicos para el conflicto chiapaneco, a
través de Samuel Ruiz, el obispo de San Cristébal. Las acusaciones, segiin
la embajada de Alemania, carecen de fundamento. Adveniat y Misereor
supervisan estrictamente la ayuda humanitaria que proporcionan.
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9 de julio. En Chiapas y en el D.F. se aprueba que entre el 6 y el 9
de agosto se realice 1a Convencién Nacional Democrética, en algin lugar
de laselvalacandona. Por lo pronto se cuentan més de 280 organizaciones.
En esta coyuntura Xipe-Totek toma posici6n, y exhorta también a la
sociedad civil a que se comprometa en el camino de construir la paz sobre
la justicia. No s6lo a los politicos de profesién, ni a los ret6ricos casuales,
ni mucho menos a los 4vidos de riqueza, toca definir el futuro de México
y construir la historia, sino a todas las instancias sociales del pais. A no
ser que prefieran revivir los tristes papeles de Ismene en la tragedia Anti-
gona (*), o el de Poncio Pilatos en el proceso a Jesis.

11 de julio. El gobierno de Chiapas promete garantias, seguridad
y apoyo a la Convencidn Nacional Democrética convocada por los
zapatistas. El Comisionado para la Paz, Jorge Madrazo, declara que
solicit6 al obispo Samuel Ruiz, dados los méritos de éste, que continiie
con su papel de mediador en el conflicto; y critica las aventuradas y
temerarias afirmaciones de los dos diputados del PRI sobre la actuacién
del Obispo. Hacia el 15 de julio, el embajador de Alemania en México y
el Nuncio Papal declaran que el general Ramé6n Mota debe probar sus
acusaciones de que los fondos que agrupaciones religiosas como Adveniat
dan para ayuda humanitaria son desviados para financiar al EZLN. El
embajador alemén calific6 de barbaridades tal tipo de afirmaciones y
negb en seco que fueran verdaderas. El gobierno de México afirma que no
tiene ninguna evidencia de ello.

Del jesuita Jer6nimo publicamos una carta al subcomandante Mar-
cos y un articulo del mismo Jer6nimo sobre Chiapas. De German Estrada
Laredo, un articulo de interés sobre la identidad de Marcos. También la
carta pastoral 1993 del obispo Samuel Ruiz, en que hace Teologia de la
Liberaci6n en la practica; escritos breves de Jesis Gomez Fregoso, y en
el nimero préximo un articulo tedrico de Jorge Manzano sobre la
Teologia de la Liberaci6n. Con este conjunto nuestros lectores pueden
juzgar por si mismos sobre el porqué de las calumnias y campaifia de
desprestigio contra el obispo Samuel, contra la Teologfa de la Liberacién
y contra los jesuitas.

(*) Cf. Jorge Manzano, NEUTRALIDAD O COMPROMISO DE LA FILOSOFIA, Xipe-
Totek, II-3, No. 7, 30 septiembre 1993, pp. 161-66.

Nota: Don Samuel Ruiz y Xipe-Totek escribimos tzeltales con z; en los demés articulos,
respetamos la ortografia de los autores, conocedores, por lo demds, de la cultura y del
idioma tzeltal.
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EL DETONANTE CHIAPANECO

Los sucesos de Chiapas de enero de 1994 constituyen no el delirio
trasnochado de aspiraciones revolucionarias de principios de siglo, sino
el inicio de una revolucién de nuevo tipo. Con la caida del denominado
socialismo real se proclamé que laera de las revoluciones habia concluido.
El estallido chiapaneco da pie para cuestionar ese dogma. La novedad
tanto de los planteamientos de la insurreccién indigena-campesina
chiapaneca, como de sus alcances transformé la escena nacional. Se trat6
del detonante de una nueva revolucién mexicana.

El primero de enero de 1994 irrumpié en Chiapas un Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional conformado en su mayoria por indigenas.
El movimiento indigena ha mostrado poseer un gran potencial
revolucionario (), Su explotacién, marginaci6n y discriminaci6n implica
alta explosividad. La rebelion indigena-campesina armada se apoder6
temporalmente de cuatro cabeceras municipales, una de ellas, San Crist6bal
de las Casas, con gran importancia regional. Con estos hechos miles de
indigenas en armas dijeron basta a su explotacion, sujecién, manipulacién,
desprecio y discriminacién. El EZLN justific6 de entrada su levantamiento
por el hecho de que Salinas era un gobernante ilegitimo. Demandé su
renuncia y que un gobierno de transicién formado por una coalicién de
varios partidos y gente de reconocido prestigio preparara unas elecciones
limpias en todo el pais y en todos los niveles de gobierno. Repudi6 la
monopolizacién del partido en el poder. Asi asumié una posicién de
revolucién democratica. Se opuso al Tratado de Libre Comercio que

(1) M. Harnecker, AMERICA LATINA, IZQUIERDA Y CRISIS ACTUAL, Siglo XXI,
México, 1990.
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iniciaba ese dia. Adujo que con el TLC los campesinos serian los mas
perjudicados. También sefialé que con ese tratado México era gobernado
desde fuera. Con esto le daba un carécter de revolucién nacionalista.

Los agravios y los ultrajes que habian llevado a la protesta armada
eran muchos y de tiempo atras. Pero la coyuntura actual los habia hecho
ya insoportables. Los neozapatistas explicaron a la opinién nacional e
internacional que habian decidido pelear por sus derechos més elementales
por el Gnico camino que les habian dejado las clases dirigentes: la lucha
armada. Se defendian de una injusticia institucionalizada entre cuyos
componentes estaba una gran miseria acumulada, despojo de tierras,
injusticias, abandono, discriminacién racial, opresién, violaci6én consuetu-
dinaria a sus derechos humanos, abusos econdmicos, politicos, sociales y
culturales. Exigieron reparacién de los cuantiosos y afiosos dafios. Sin
embargo, no se reducian a los reclamos nacidos en su zona; con sus
acciones el EZLN queria llamar la atencién del pais y del mundo sobre las
condiciones de pobreza en las que se encontraban millones de mexicanos,
en particular los indigenas. Se levantaba contra la politica antidemocratica
y antipopular del régimen. Su lucha, aunque localizada regionalmente, se
planteaba con alcance nacional. Los neozapatistas puntualizaron que su
guerra era por la libertad de todo el pueblo mexicano y del pueblo
indigena en particular.

Con el levantamiento indigena se dio una exacerbacién de la lucha
de clases, pues los poderosos lugarefios, temiendo perder lo que habian
ido acumulando, incrementaron la utilizacién de todas sus antiguas armas
para que las demandas indigenas no prosperaran. El gobierno neg6 que
la rebelién estuviera dirigida por indigenas, pero ante los ojos de los
comunicadores honestos del pais y del extranjero pronto qued6 en
evidencia que la direccion estaba en manos de un colectivo indigena. Los
levantados en armas se habfan ido preparando durante unos diez afios, en
los que ademés de una educacién politica fueron adquiriendo una
preparacién militar. Se habian hecho del armamento a través del mercado
negro que la misma corrupcién gubernamental propiciaba. Sus primeros
ataques también les permiticron conseguir mas armas. Habian decidido
no recurrir ni al robo, ni al secuestro. Esto les habia redituado el mantener
lalarga preparacion en la clandestinidad. Los recursos fueron saliendo de
las propias comunidades. Aclararon que sus ataques estaban encaminados
en primer lugar en contra del ejército, el cual es sostén del régimen, y del
mismo gobierno. Pese a errores reconocidos que més bien tenian que ver
con algunas presiones sobre los pobladores para que se incorporaran al
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levantamiento, los neozapatistas mostraron ser muy cuidadosos para no
atentar en contra de la poblaci6n civil (2),

Ciertamente hay causas locales y especificidades que dan cuenta de
por qué la rebeli6n fue en esa zona chiapaneca y no en otros sitios
depauperados (). Pero el alcance de las demandas de los alzados y la
repercusién de sus acciones colocaron al conflicto en el nivel nacional.
Las graves condiciones de miseria en Chiapas y en el resto del pais fueron
vistas como producto de un origen comin: la falta de libertad y de
democracia. Los neozapatistas sefialaron enfiticamente que el respeto
auténtico a las libertades y a la voluntad democritica del pueblo eran
requisitos indispensables para el mejoramiento de condiciones econémicas
y sociales de los desposeidos. Hicieron un llamado a no dejarse. Aunque
el gobierno insisti6 en lo contrario, se mostré6 el fracaso del proyecto
neoliberal. Con la caida del denominado socialismo real, los propugnadores
de una nueva revolucidn socialista en los términos cl4sicos del predominio
de una de las clases sociales como depositaria de una misién histérica,
quedaron desfasados (4). No obstante, los fracasos del neoliberalismo
disfrazado de liberalismo social se evidenciaron con un raquitico
crecimiento econémico por un lado ©) y con una enorme concentracién

(2) La Red de organismos de derechos humanos aclaré que menos de un 7 % de los abusos
acausade laguerra eranatribuibles a los rebeldes. El gran resto correspondia al gobierno
mexicano.

(3) Hay una gran cantidad de estudios antropoldgicos que permiten apreciar los complejos
procesos histdricos de ta regién del conflicto bélico hasta el preambulo de la insurreccién.
El CIESAS Sureste ha contribuido significativamente en estas investigaciones sociales.
Para contextualizar su inserci6n en el amplio movimiento campesino latinoamericano se
puede consultar el articulo de Guillermo de la Pefia, RURAL MOBILIZATIONS IN
LATIN AMERICA SINCE 1920en THE CAMDRIDGE HISTORY OF LATIN AMERICA,
Vol. VI, part 2, PSL, Londres, 1994.

(4) En el socialismo real lo que hubo fue una dictadura del partido sobre el proletariado,
de la burocracia sobre las masas trabajadoras. La ausencia de una democracia
representativa no fue compensada con la presencia de una auténtica democracia real. A
su vez, en los paises donde reiné la socialdemocracia, la democracia de los ciudadanos no
fue complementada con la democracia de los productores. Sus ideélogos defendieron ia
coherencia tecno-econdmica frente a un calificado romanticismo blando de las ideologias

de los movimientos sociales (Cfr. Antonio Garcia, REPENSAR LA [IZQUIERDA,
Anthropos, Barcelona, 1993).

(5) El salinismo prometi6 crecimientos anuales del 6%. No obstante, sus indices no sélo
han estado por debajo del indice del crecimiento de la poblacién, sino que apuntan a

estancamientos graves. Ademds incrementé acelaradamente la brecha de injusta
distribuci6n del ingreso.
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de la riqueza, por otro. A la repudiada politica antipopular, a la que s6lo
s¢ le ha querido mitigar su amargura con leves saborizantes de paliativos
sociales, se ha sumado una creciente inquietud politica a causa de la falta
de democracia. En el 4nimo popular ha estado pulsando la conviccién de
la necesidad de una alternativa ante la inequidad.

DEMOCRACIA,JUSTICIA,DIGNIDAD

Los nuevos zapatistas reconocieron que se podria cuestionar la
opcién armada, pero nunca las causas del estallido. Habfan optado por las
armas dado que las clases dominantes no les habian dejado otro camino.
Empezaron la guerra para hacerse oir. El endurecimiento lo habian
padecido desde hacia mucho; pero finalmente se habian decidido a hablar
por la boca de sus fusiles, lo cual habia logrado que ahora si se les
escuchara. Conscientes de que la soberania radica en el pueblo,
denunciaron que los poderosos la habfan usurpado. Contra esa usurpacién
defendian su derecho de tener un gobierno emanado de la soberania
popular, y de exigir modificaciones aun por las armas (6), Recordaban que
Zapata habia muerto por la tierra. Sin embargo existian millones de
campesinos que no podian o legalizar sus tierras o demandar tierras para
trabajarlas. Sus productos se estaban pagando a muy bajos precios. Las
reformas salinistas al articulo 27 habian quitado toda esperanza a los
campesinos de conseguir tierras. Los neozapatistas se enorgullecian de
haberse inspirado en Zapata, en quien veian a uno de ellos mismos el cual
les inspiraba esperanza. La lucha armada no habia sido ciertamente la
primera opcién. Habian ensayado y probado sin éxito la via de las
negociaciones y de los tramites de todo tipo con el gobierno. A lo sumo
habian recibido promesas incumplidas; y habian experimentado
generalmente la represion, encarcelamientos y muerte. Desde Chiapas,
cargadas de justas demandas no atendidas, partieron a la ciudad de
México marchas en 1983, en 1990, en 1992, cuyos sacrificios nada habian
logrado. Los neozapatistas también adujeron el fraude electoral de 1988,
y manifestaron su desconfianza en lo electoral como se habia llevado
hasta la fechas de su insurreccién. Todos sus proyectos pacificos habian
fracasado. Habfan buscado por los caminos de la paz y s6lo habian
encontradoburla. Transitaron por varias vias politicas, legales, econémicas

(6) G. Unzueta, LA SOBERANIA RESIDE EN EL PUEBLO, en MEMORIA, niim.63,
febrero de 1994. En este escrito se justifica la guerra de los neozapatistas con base en el
derecho que se le reconoce al pueblo en el articulo 39 de a Constitucién.
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sin resultados. Ademas han estado padeciendo el hostigamiento y la
muerte a manos de guardias blancas de los finqueros. El diseio de su lucha
inici6 como un intento de autodefensa que fue creciendo hacia un
planteamiento mas de fondo y totalizador.

Evaluaron la alta cuota de muerte cotidiana por desnutricién y por
enfermedades curables. Tenfan que encarar una muerte siempre
amenazante. Se hartaron de estar muriendo indtilmente. Se negaron a
morir indignamente. Llegaron a la conclusién que tenfan que llevar su voz
a la tierra de los poderosos en boca de fusiles. Tomaron en sus manos la
decision de su muerte, y optaron por morir luchando para que otros vivan
mejor. Se prepararon para una lucha larga. Sabian que la historia patria
mostraba que la via armada funcionaba (7). Midieron la coyuntura
internacional. El levantamiento del primero de enero tenia la carga
simbélica de repudio al TLC, pero no implicaba ninguna amenaza en
contra del gobierno de Estados Unidos y menos del pueblo estadounidense.
Confiados en los ejemplos de Europa del Este, consideraron que en el
mundo habia sensibilidad para un alzamiento en contra de la larga
dictadura de un partido de Estado. Cuando los bombardeos arreciaron en
contra de la poblacién civil hicieron un llamado tanto al gobierno de
Estados Unidos como a su pueblo para denunciar que las ayudas que ese
pais daba al gobierno mexicano para el' combate al narcotrafico, el
ejército mexicano las estaba utilizando para masacrar a la poblacion civil.

El EZLN defendié que su lucha era justa (8). Hizo ver que si no se
hubiera dado el levantamiento armado, los problemas indigenas seguirian

(7) En uno de los numerosos comunicados que ¢l EZLN lanzé a la opini6n publica
nacional e internacional se recalcaba, en ese tono de profunda poesia caracteristica de los
mayas, que los indigenas durante afios habian cosechado la muerte, la ignorancia, la
desigualdad social, la injusticia, una paz que era guerra para los oprimidos y explotades.

(8) Aunque se levant6 un clamor para condenar la violencia en bloque, también hubo
voces, aun de obispos latinoamericanos y de teélogos espaioles, que recordaron la moral
cristiana en torno a la violencia. El Cardenal A. Lorscheider apunté que el cristiano
preferia la paz a la guerra; pero que desde la Edad Media se habia visto que la guerra era
licita cuando no quedaba otra opcién. En Chiapas se aplicd la teorfa tomista del mal
menor, de 1o que implicaba menos muerte (Cfr. PROCESO, 7 de febrero de 1994). La
Central Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos emitié un comunicado ¢n
donde sostuvo que habfa sido reconocido que la lucha armada era una forma que
utilizaban los pueblos oprimidos para lograr su liberacién ysu independencia. La rebelién
o sublevacién armada era una forma de lucha que decidian los pueblos cuando habia una
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desatendidos. Recalc6 que para que el gobierno volviera la vista a ese
rincén olvidado del pais habia sido necesario que clamara el fusil zapatista.
No eran partidarios del conflicto en si. Pero sabian que si hubieran
adoptado la decision sdlo de levantar una protesta pacifica, por fuerte que
hubiera sido, se hubieran topado con la respuesta de siempre, apuntalada
por larepresi6n. Exigencia fundamental del EZLN fue que se le reconociera
como fuerza beligerante que se atenia a las leyes internacionales de la
guerra. Y asi procedi6.

Las demandas del neozapatismo se encierran en la consigna: libertad,
justicia y democracia. Fueron desglosadas en diez puntos, los cinco
primeros relativos a cuestiones vitales materiales basicas (tierra, trabajo,
techo, alimentaci6n, salud) y los otros cinco aaspiraciones fundamentales
e irrenunciables del espiritu humano (independencia, libertad, democracia,
justicia y paz). Demandan bienes materiales negados por el Estado y los
poderosos, estos Gltimos intimamente conectados con el Estado. Si bien
los reclamos neozapatistas han sido anhelos presentes en las revoluciones
de los Gltimos dos siglos, su consecucion ha flaqueado ya por la falta de
justicia, ya por la carencia de libertad. Los neozapatistas muestran la
novedad de su movimiento en conjugar estas exigencias, a la que vuelven
a afiadir la de libertad que se ha ido perdiendo, en un mundo globalizado
donde un puiiado se consorcios transnacionalizados imponen su voluntad
y condiciones a la mayoria de la humanidad. Los neozapatistas aclararon
que sus demandas no se circunscribian s6lo para los indigenas de Chiapas,
sino que incluian en ellas a todo el pais. En esta forma ante un modelo
econémico y politico que se ha caracterizado por beneficiar a manos
llenas a unos cuantos y por excluir a los més, y donde se ha privilegiado
la negociacién desvinculante de los grupos afectados, el movimiento
neozapatista echaba a andar en un sentido totalmente diverso: el de la
inclusién en todos los sentidos. Sus reivindicaciones econémicas, politicas
y sociales conllevan un repudio también en contra del racismo, la
marginacién, la falta de respeto a la dignidad de la persona y a su cultura.
El neozapatismo se levant6 contra del mal gobierno. No acepta una

situacion insoportable, injusta y violatoria de sus condiciones de vida. Recordaron que
la historia de México estaba llena de revoluciones armadas para lograr la independencia,
para defender la soberania, para transformar formas de vida y de gobierno. La historia
patria reconocia la heroicidad de Hidalgo, Morelos, Judrez, Madero, Zapata y Vilia. Ante
las especulaciones de la presencia de catequistas yaun de sacerdotes entre los neozapatistas,
hubo historiadores que recordaron que decenas de sacerdotes se habian comprometido
con las causas de la independencia nacional.
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democracia simulada. Exige cambios que garanticen una auténtica
democracia. Los neozapatistas han recalcado que no puede haber un
cambio democratico vigilado por un gobierno ilegitimo. Es necesario
llegar a una ley electoral justa. No acepta que ya se acabé la reforma
agraria. No quiere volver atras, sino que exige leyes nuevas para repartir
la tierra. Ven interconectados los requerimientos de democracia (para
decidir la propuesta social), de libertad (para suscribir una u otra
propuesta) y de justicia (a la que todas las propuestas deberén ceiiirse).
Los zapatistas han insistido en el reconocimiento de autonomias regionales,
regiones pluriétnicas, gobiernos locales indigenas, congresistas y funciona-
rios indigenas que representen los intereses de los indios (). Una meta
importante es la recuperacién de la dignidad. La patria que quieren tiene
que renacer otra vez. El neozapatismo propone la construccién de un
mundo mejor para todos y no para unos cuantos.

GOBIERNO A LA DERIVA

Elgobiernosalinista reconoci6 que habia mucha miseria en Chiapas;
pero sostuvo la tesis de que era equivocado que se asociara la pobreza con
la violencia. Primero lanz6 al ejército mexicano a tratar de acabar con los
insurrectos, accién en la que el régimen cometié muchas violaciones a los
derechos humanos, denunciadas y comprobadas nacional e internacional-
mente (10). La presion de la sociedad civil obligé al gobierno a tratar de
buscar unasalida politica al conflicto. El gobierno y sus voceros inttilmente
quisieron convencer a la opinién piblica de que no se trataba de un
levantamiento indigena. Imputaban la respuesta violenta ante la miseria

(9) Héctor Diaz Polanco, AUTONOMIA Y RACISMO, en MEMORIA, nim. 63, febrero
de 1994, pég. 19. También se puede ver la serie de articulos de Héctor Diaz Polanco y

Gilberto Lépez y Rivas sobre 1o que es y lo que no es la autonomia regional aparecidos
en LA JORNADA a finales de febrero de 1994,

(10) Se puede ver el articulo de Anne Marie Mergier aparecido en PROCESO del 28 de
febrero de 1994, en donde da cuenta de que la Comisi6n Internacional de Juristas,
Médicos del Mundo y Human Rigths Watch evaldan la accién del Ejército mexicano en
Chiapas, y confirman que realizé detenciones masivas, torturas, desapariciones, ejecuciones
sumarias y crueldad con enfermos y heridos. En ese mismo nimero de dicha revista
Carlos Puig sostiene que para Amnistia Internacional la Comisién Nacional de Derechos
Humanos ha sido una defensora del gobierno y coadyuvante de la impunidad. Dicha
comisién; aunque tardiamente, tuvo que reconocer que el Ejército mexicano habia
realizado ataques aéreos con saldo de muertos y heridos civiles.
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alapresencia de un grupo armado y entrenado en el que habia extranjeros.

El salinismo con terquedad defendio su proyecto econémico. Y anunci6
que el repudiado programa de ayuda disefiado como paliativo, el Programa
Nacional de Solidaridad (Pronasol), proseguiria. En vez de sacar la
conclusién de que si en Chiapas, donde se habia utilizado mucho ese
programa, habfa prendido el levantamiento armado se debia a la inoperan-
cia del Pronasol, anuncié que la salida seria ofrecer mas de lo mismo. La
tinica culpa que reconocid fue de lejania de autoridades del pueblo y de
falta de comunicacién en instancias gubernamentales (11, EJ
empecinamiento en querer afrontar los graves problemas con més de ese
tipo de ayuda asistencial ineficaz (porque no va a la raiz de los mismos,
y es incapaz para tocar los latifundios y frenar los abusos de los ricos)
implic6 un error més del salinismo. Lo que ha estado haciendo falta ha
sido cancelar ese esquema de relacion entre el Estado y las etnias. El
gobierno no quiso aceptar que el Pronasol hubiera fracasado. Aseguré
por todos los medios que la politica econdémica proseguiria. Remaché que
el reparto agrario ya habia concluido, y proclamé que no variaria su
programa agropecuario supeditado a las exigencias del TLC. Cuando una
gran cantidad de presidentes municipales de la zona en conflicto fueron
cuestionados por muchas agrupaciones indigenas, el gobierno apoy6 a los
impugnados. Las complicidades con los grupos de interés creados y
fortalecidos durante la gesti6n salinista, y los deseos de continuismo han
estado trabando al régimen, que pretende salir del embrollo con
concesiones menores y puntuales. Pero los neozapatistas han dejado en
claro que no basta que se deriven inversiones hacia Chiapas, sino que se
requiere una transformaci6n profunda tanto en el poder politico como en
la sociedad que destierre el racismo y la discriminacién. Esto implica
necesariamente cambios profundos, de raiz, revolucionarios.

LAS CONFUSIONES DE LOS DEFENSORES DEL REGIMEN

Los voceros del salinismo se dieron a la tarea de justificar los plan-
teamientos presidenciales en cuanto a que lainsurreccion no era indigena,
y que habfa que terminar con ella. Argiiian que el hecho de que hubiera
sido planeada era un indicio claro de su falta de caracter indigena, puesto
que las anteriores insurrecciones indigenas habian sido esponténeas.
Negaban a los indigenas la capacidad de incorporar elementos nuevos a

(11) Cfr. Perfil de LA JORNADA del 28 de enero de 1994.
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su comportamiento politico, y su capacidad de autodeterminacién. La
cabeza del grupo de la revista NEXOS, Aguilar Camin, calific6é los
planteamientos del EZLN como resumidero de delirios ideolégicos y
militares que agrupaban una peligrosa coleccién de desechos, entre los
que enumeraba ideologia de la vieja y nueva izquierda, reliquias de la
teologia de la liberacién, y desempleados de las guerras centroamerica-
nas (12), Por su parte Octavio Paz, lider de la revista VUELTA, calificé las
ideas del EZLN como simplistas, propias de gente que vive en otra época
distinta a la nuestra. Al caracter quimérico de la sublevaci6n le veia
anadido el culto a la violencia. Todo se podia sintetizar en un arcaismo
socialista. Hubo rasgaduras de vestimentas porque el dia que se suponia
que México entraba al primer mundo por el inicio del TLC, unos grupos
indigenas manipulados habian aguado la fiesta (13), Fue condenada la
acciéon armada porque la consideraron una aventura sin sentido. Los
intelectuales salinistas achacaron a los dirigentes del EZLN de padecer
un delirio ideoldgico en el que descubrian elementos del maoismo, del
guerrillerismo de los setentas, de las experiencias centroamericanas o de
ciertas interpretaciones extremas de la Teologia de la Liberacion (14),
Contra la insistencia de los mismos neozapatistas parecian no querer
reconocer que las grandes influencias provenian de la misma Revolucién
Mexicana (15, Aunque mis alls de esta inspiracién, el proceso que

(12) Cfr. PROCESO, 10 de enero de 1994. Conviene también ver las argumentaciones de
este grupo en torno a Chiapas en el nimero 194 de su revista correspondiente al mes de
febrero de 1994.

(13) Cfr. LA JORNADA, 5 de enero de 1994, y su articulo CHIAPAS, {NUDO CIEGO
O TABLA DE SALVACION?, en VUELTA, nim. 207, febrero de 1994, pags. c-h.

(14) Por cierto cuando los intelectuales salinistas se refieren a la Teologia de la
Liberacién han mostrado gran ignorancia de los planteamientos de esta teologfa.

(15) La toma de postura en torno a la Revolucién Mexicana de 1910-1917 ha sido clave
en la definicién de su quehacer de todos los agrupamientos politicos del pais. Ha habido
grandes tendencias en torno a la categorizacién de ese acontecimiento fundacional del
México moderno. Una interpretacién seiiala que no se traté propiamente de una
revolucién porque no hubo una transformacién que cambiara la estructuracién clasista
de la sociedad. Se habria tratado masbien de una rebelién de grandes magnitudes (Ramén
Ruiz, THE GREAT REBELLION. MEXICO 1905-1924, Nueva York, 1980). Otros la han
invocado como el impulso del Estado mexicano y de sus gobiernos autodenominados
revolucionarios. Aunque iltimamente, los gobernantes promotores de politicas
neoliberales que han echado por tierra conquistas que fueron consideradas pilares
bésicos de esa revolucién, han ido aminorando las invocaciones a dicha revolucién. Entre
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empujaban los neozapatistas constitufa una novedad tanto en los objetivos
como en las formas de lucha que no se reducfan s6lo a un movimiento
armado. Los neozapatistas rescatan las lecciones de la Revolucién
Mexicana, pero se distancian de aquel proceso que fue una confrontacién
de distintas guerras con la hegemonia final de una sola, la cual aplasté a
las que enarbolaban las demandas campesinistas.

Los intelectuales cooptados por el salinismo se pronunciaron contra
lo que calificaron de oposicionismo irresponsable, y llamaron a desmontar
yderrotar politica e ideologicamente las concepciones enarboladas por el
EZLN. Asi, aunque se veian precisados a reconocer que las demandas
eran justas, recurrian a una condena metafisica y absoluta de la via
armada. Sin calibrar lo que habia implicado la presién de amplios sectores
de lasociedad civil para detener la guerra, pidieron que no se le regatearan
méritos al salinismo (16). Como los intelectuales porfiristas, los defensores
del régimen no han acertado a comprender los profundos porqués ni los
alcances de los paraqués de un movimiento que los ha rebasado totalmente.

UNA FUERZA BELIGERANTE
Y LA MAYORIA DE LA SOCIEDAD CIVIL

Pese a esos intentos por apuntalar al gobierno, la opinidn piblica
mayoritaria se inclin6 por aceptar la justeza de las demandas de los

las corrientes de izquierda, las hubo que propugnaron que habia que llegarala revolucién
socialista a través de la Revolucién Mexicana; ias que se desencantaron del proceso
ulterior al periodo armado y que calificaron el proceso como traicionado o inconcluso;
las que la declararon muerta y que por lo tanto habria que empujar hacia una nueva
revolucién que fuera comandada por el proletariado tras sus especificas metas. Entre los
calificativos que distintos historiadores dieron a la Revolucién Mexicana de la segunda
década de este siglo fueron: nacionalista, antimperialista, liberal, antifeudal, democritico-
popular y agraria. (Se pueden ver distintas posiciones en cuanto a la categorizacién de
la Revolucién Mexicana en Alberto Bremauntz, PANORAMA SOCIAL DE LAS
REVOLUCIONES EN MEXICO, Ediciones Juridico Sociales, México, 1960; A. Knigth,
LA REVOLUCION MEXICANA: (BU RGUESA, NACIONALISTA, O SIMPLEMENTE
UNA GRAN REBELION?, en CUADERNOS POLITICOS, nim. 48, octubre-diciembre
de 1986, pégs. 5-32; S. Ross y otros, (HA MUERTO LA REVOLUCION MEXICANA?,
Premié editora, México, 1981). En cualquier forma, tanto quienes sefalaban que no se
habian cumplido sus objetivos, como quienes aseguraban que su impacto real ya habia
pasado, consideraban que se requeria un nuevo impulso.

(16) Cfr.el documento suscrito por Rolando Cordera, Gilberto Guevara, José Woldenberg

y cuatro mds de su grupo, aparecido en el Perfil de LA JORNADA del 10 de febrero de
1994.
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neozapatistas. El descrédito gubernamental fue grande, y el alzamiento
del EZNL implicd el més serio cuestionamiento al régimen salinista. El
mito de la estabilidad priista se vino abajo. Fue cuestionado no s6lo el
ejército, el gobierno, el presidencialismo, sino todo el sistema politico
mexicano. "La crisis chiapaneca modific el escenario politico y le borré
el programa al proyecto del actual gobierno, recompuso el papel de los
partidos en un afio electoral y mostré el lugar que ocupaba cada quien en
ese escenario” (17, La sociedad civil fue interpelada.

Los zapatistas de finales de siglo se defendieron de las imputaciones
que el gobierno y sus voceros les hicieron. El mismo comisionado personal
de Salinas para negociar la paz, Manuel Camacho, tuvo que reconocer
que el EZLN no tenia en sus filas ni en sus organismos de direccion ningin
extranjero, que no habia recibido apoyo o asesoria de movimientos
revolucionarios de otros paises ni de gobiernos extranjeros, que los
mandos y elementos de tropa del EZLN eran en su mayoria indigenas
chiapanecos que representaban al sector mas humillado y desposeido del
pais. Los neozapatistas precisaron que no tenian liga alguna con
autoridades religiosas catdlicas ni de ningin otro credo. A los intelectuales
que dudaban que los indigenas pudieran tener conciencia nacional los
neozapatistas les respondian que esa apreciacion mostraba desconoci-
miento de los indigenas que componian el EZLN.

Una vez que el gobierno se convencié de que la solucién no podia
ser militar sino politica, ofreci6é una ley de amnistia, que de paso servia de
cobijo para la impunidad de gobernantes y poderosos de la entidad. Los
neozapatistas adujeron que las condiciones de concertacién propuestas
por el salinismo eran inaceptables, y que no depondrian las armas hasta
que sus demandas fueran cumplidas. Ademés el no desarmarse era una
garantia para seguir con vida en un medio tan hostil. En esta forma
dejaron en claro que si no habfa democracia, la guerra continuaria. Las
primeras respuestas del Comisionado para la Paz, Manuel Camacho, no
fueron de su agrado. Los neozapatistas exigian ¢l reconocimiento como
fuerza beligerante. Camacho habia respondido que los veia como fuerza
politica en formacidn. Los neozapatistas arguyeron que en los hechos
habian mostrado ser una fuerza politica y militar bien constituida.
Insistieron que no estaban arrepentidos de lo que habian realizado, y que

(17) Antonio Garcia de Leén, LOS RELAMPAGOS DE ENERO, en LA JORNADA
SEMANAL, 30 de enero de 1994.
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por lo tanto no estaban dispuestos a someterse a una amnistia que
implicaba que pidieran perdon. No podian autocriticarse el haberse
preparado bien para la guerra, el no haber aceptado con humillacién
asumida la gigantesca carga histdrica de desprecio y abuso. Preguntaron
cuinta sangre se necesitaba para que el gobierno entendiera. Estaban de
acuerdo con un didlogo, pero no con un monélogo gubernamental.
Apuntaron que la traicién, como la que habia sufrido Zapata, se presentaba
como una probabilidad. Al hacerle juicio al ex gobernador Gral. Absalén
Castellanos, a quien habian tomado como rehén, lo condenaron a vivir
hasta sus ultimos dias con la vergiienza de haber recibido el perdén de
aquellos a quienes tanto humillé. El EZLN acepté devolver a este
prisionero ante la presencia de la Cruz Roja Internacional, con lo cual
sent6 el precedente de estarse comportando como fuerza beligerante que
asumia las normas internacionales de la guerra. Los neozapatistas
mostraron sensibilidad ante las demandas de la sociedad civil hacia ellos,
y han privilegiado el didlogo con ella, y la han invocado para que se
incorpore a las transformaciones que ¢l pais requiere urgentemente.

EL CONFLICTO, LA PRENSA, LA IGLESIA Y LOS PARTIDOS

El genocidio que habia iniciado el régimen con ataques a centros
civiles fue detenido por la presion de la prensa honesta, de personalidades
nacionales e internacionales y de la movilizacién de la sociedad civil que
levanté6 la voz de condena (18). Mientras los medios electrénicos nacionales,

(18) Medio centenar de artistas, intelectuales y escritores espanoles (entre quienes
destacaban Fernando Savater, Pedro Almodévar, Rafael Alberti y Manuel Vazquez
Montalban) en carta abierta a Salinas exigieron que el Estado mexicano defendiera los
derechos de sus ciudadanos. Denunciaron que las acciones militares del gobierno salinista
habian afectado gravemente a la poblaci6n civil chiapaneca. Apuntaron que el hambre,
la miseria, la injusticia y la humillacién de los indios y los campesinos eran la fuente de
la crisis. Exhortaron a resolver el rezago social y politico. Demandaron una salida politica
al conflicto. También 25 intelectuales franceses y mexicanos radicados en Paris (entre los
que estaban Henri Leclerc, Jan Rivelois, Alain Touraine) mandaron otra carta a Salinas
en la que criticaron el proyecto de modernizacién unidimensional y unisectorial aplicado
selectivamente. Cuestionaron cuando se pondria fin a la explotacién, a la expoliacién y
a la discriminacién en que vivian los indios en México. Apuntaron que habia hambre, y
también sed de democracia. Criticaron el corporativismo, el clientelismo y la usurpaci6n
por parte del partido oficial, pusieron en duda la limpieza de las elecciones y criticaron
a Pronasol por apoyar los fraudes. Protestaron contra los bombardeos indiscriminados,
las ejecuciones sumarias y la masacre a los civiles. Reconocieron el derecho de campesinos
¢ indios a exponer sus aspiraciones. Exigieron el respeto a los derechos humanos.
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en particular el vocero oficial Televisa, se dedicaron a distorsionar la
informaci6n, hubo una prensa escrita que fue importante para impedir un
baifo de sangre. Asi lo reconocié el EZLN quien criticé a Televisay a los
servidores de la mentira, y alos demés medios nacionales e internacionales
les pidi6 que siguieran informando con verdad. La informaci6n de los
hechos, y la difusién de los planteamientos del EZLN, contribuy6 a que
amplios sectores apoyaran la paz y las demandas de los neozapatistas.
Ante las presiones y hostigamientos en contra de comunicadores sociales,
se levant6 también una defensa de la libertad de prensa, pero también se
acot6 que concomitantemente con la libertad estaba también el derecho
de la sociedad a recibir una informacién veraz, cosa que los medios
aliados al gobierno escatimaban. Si los informadores veraces se
reivindicaron, el monopolio electrénico Televisa, apoyo fundamental del
régimen, qued6 muy cuestionado y su escasa credibilidad sufri6 ain mas
merma. Los neozapatistas se indignaron de que se hubiera aprovechado
su imagen para comercializar, consideraron que eso era un insulto para
sus muertos.

El conflicto también sirvi6 para arrinconar posturas eclesiasticas
aliadas estrechamente con el régimen. El Nuncio, Prigione, por presiones
del gobierno unas semanas antes del estallido habia querido sacar de la
di6cesis de San Cristébal al obispo Samuel Ruiz quien era molesto al
régimen porque se habia comprometido con las causas indigenas. Hubo
una amplia opinién pablica nacional y extranjera que impidi6 esa maniobra.
El Nuncio habia conseguido el que de manera elitista se recompusieran
las relaciones entre el Estado mexicano y el Vaticano. Esto oblig6 a un
mayor alineamiento del Nuncio con el gobierno, como se evidenci6 con su
apoyo al poco creible y repudiado dictamen gubernamental sobre el
asesinato del Cardenal de Guadalajara en 1993. Con el conflicto armado
chiapaneco la correlacién de fuerzas eclesiales vari6 substancialmente.
Los alzados pidieron que el obispo don Samuel fungiera como mediador.
El gobierno no tuvo méas que aceptar a regaiadientes esta medida. El
episcopado mexicano, anteriormente tan manipulado por el Nuncio, cosa
que habia ido provocando descontento soterrado, no s6lo no condené a
los neozapatistas como habia exigido en un principio Salinas, sino que
apoy6 las gestiones pacificadoras del obispo Samuel Ruiz. Se increment6
un movimiento dentro de la iglesia cat6lica mexicana para exigir que el
Nuncio Prigione dejara ese cargo. Ante la nueva coyuntura la figura del
Nuncio también implicé un peso muerto para el salinismo. El estallido
incidi6 en que los cambios legales introducidos por el salinismo en
materia de iglesias propiciaran més el apoyo de las demandas de los
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alzados que el seguimiento del libreto disefiado por los salinistas en el
contexto de compromisos elitistas.

El alzamiento significé un fuerte cuestionamiento a la via electoral
deformada, y de alguna manera a los mismos partidos politicos, en
particular al PRI y a la modalidad del partido del Estado, esa si grillete
de un pasado que debia superarse. El partido oficial de hecho, més all4 de
encuestas muy publicitadas, se desdibujé y perdi6 influencia. Su candidato
presidencial, d6cil figura del continuismo, fue ratificado autoritariamente
por segunda ocasi6n por Salinas. El EZLN cuestion6 el signo antidemo-
cratico de esa actuacidon. Un Presidente que se suponia tenfa que
gobernar para todos no debia imponer un candidato, ni colocarse por
encima de la voluntad ciudadana para asegurar su triunfo. El candidato
del partido del Estado traté de prometer un nuevo pais sin ninguna
autocritica a su corresponsabilidad en la politica econémica antipopular
y en la antidemocracia imperante, y este desgastado recurso disminuy6
todavia mas su escasa credibilidad. Las exigencias aun de los mismos
grupos prifstas no se conformaban con promesas. Demandaban soluciones
inmediatas a problemas relegados. El candidato del partido paraestatal
FCRN se ofreci6 a ser el brazo politico del EZLN. Este altimo rechazé
el caracteristico oportunismo del partido de Aguilar Talamantes. Los
zapatistas enfatizaron que no pretendian que ganara tal o cual partido
sino que hubiera justicia y democracia.

El PAN critic6 la violencia del EZLN, demand6 que dejara las
armasy que, sin capuchas, se lanzara a la lucha politica abierta. Reconoci6
que habia aflorado una crisis politica de profundas dimensiones en la vida
de México. Propuso que se atacaran las raices del estallido y acabar con
el autoritarismo, corrupcién y mentiras del partido oficial. Critic6 las
formas juridicas y las modalidades del didlogo que se inicié en Chiapas
entre el EZLN y el Comisionado para la Paz, Manuel Camacho. A la
invitacion que hizo el EZLN a todos los partidos a ese didlogo con el fin
de que el préximo Presidente, que saldria de la campaiia electoral que se
estaba desarrollando, asumiera lo que ah{ se acordara, el PAN deseché
hablar con encapuchados, y el PRI decliné asistir a tal evento. Una vez
avanzadas las platicas y ante la insistencia de los zapatistas de que hubiera
un gobierno de transiciébn que garantizara las elecciones, la dirigencia
panista declar6 que no habia sido prudente haber entablado negociaciones
con grupos armados. Por su parte, el EZLN asumi6 una postura verdadera-
mente democrética al hacer una invitacién a representantes de todos los
candidatos participantes a uno de los cuales las elecciones libres que
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estaban demandando beneficiaria. Un expanista, Bernardo Batiz, aconsejo
a quienes (como el escritor Luis Pazos o como la dirigencia panista)
ponian en tela de juicio la accién del EZLN recordar los principios
cristianos de resistencia a la opresién y de la legitima defensa. Podian
acudir a los doctores y padres de la Iglesia y a los téologos del siglo XVI
que tanto habian esclarecido ese punto. Bétiz recalcé que no se podia
juzgar una actitud tan valiente como era la de arriesgar su propia vida y
la de buscar el bien de otros con el sacrificio propio desde la petulancia
y.la comodidad y a partir de la defensa de las inversiones extranjeras (19,
Con la nueva coyuntura al PAN, que habia apostado (como sus altos
dirigentes lo confesaban en privado) a la continuidad salinista (encarnada
en Colosio) y aincrementar un poco su nivel de votacidn, se le resquebraj6
la funcionalidad del esquema del maridaje con el partido del Estado. El
panismo habia preferido la llamada concertacién, que al margen de la ley,
a través de negociaciones privadas con el poder, lograba no la
democratizacion del pais sino incrementar sus posiciones politicas. En las
nuevas circunstancias esa alianza ya no le redituaba al gobierno, y la
direccién nacional del PAN pagaba alto su identificacién salinista. Los
neozapatistas criticaron que el candidato presidencial panista preocupado
por sus pasamontaiias no estaba proponiendo un disefio de nueva sociedad
ala ciudadania. Frente al conflicto el PAN no solo fue rebasado, sino que
¢l mismo se margind.

El PRD inmediatamente exigi6 que se le diera al conflicto una
salida no militar sino politica. Apunté que dada la situacién de miseria se
esperaban estallidos sociales, pero que nunca se pensé en la posibilidad
de una confrontacién armada. Critic6 que ante la problemética chiapaneca
no se hubiera dado a tiempo una solucién obviamente no represiva sino
de atencidn a las urgentes necesidades sociales. Sefial6 que habia grandes
coincidencias en los objetivos planteados por los neozapatistas y los
propuestos por el perredismo. Para el PRD las demandas del EZLN
implicaban una refundacién del Estado nacional sobre bases distintas,
democraticas y justicieras. Se destacé que el estallido chiapaneco, habla
encendido la conciencia nacional. En Chiapas se habia mostrado la crisis
del sistema. El PRD exigi6 que no se suspendieran las elecciones, que se
garantizara legalmente que éstas fueran limpias y -confiables. Con
amplias movilizaciones se sum6 al reclamo zapatista de la renuncia de
Salinas para consensar medidas que aseguraran unas elecciones limpias.
Los cardenistas aclararon que sino habia reformas de fondo, entre las que

(19) Cfr. LA JORNADA, 23 de febrero de 1994,
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destacaba la imparcialidad de los organismos electorales, no aceptarian
més compromisos, con lo cual se resguardaria como la fuerza politica con
autoridad moral para impugnar las violaciones electorales en los comicios
presidenciales de agosto. Cérdenas inst6 a Salinas a que si no mostraba
capacidad para asegurar unas clecciones transparentes (con organismos
electorales verdaderamente imparciales, con un padrén realmente
confiable, con gastos de campaias equitativos en los que no intervinieran
recursos del Estado en beneficio de un partido, y con medios electrénicos
abiertos e imparciales) renunciara. A pesar de que las encuestas que
proliferaron en las primeras semanas de 1994 no le auguraban porcentajes
muy altos al neocardenismo, su influencia en la movilizacién de masas fue
en incremento. El estallido chiapaneco lo dinamizé.

Los neozapatistas fueron muy cuidadosos al referirse a los partidos
y trataron de mantener imparcialidad. Sin embargo no aceptaron el
convertirse en un partido més. Reconocian su importancia, pero se
sumaban también ala distancia que ante ellos tenian muchos movimientos.
El mismo didlogo que tuvieron los representantes partidarios con el
EZLN hizo m4s desconfiados a los neozapatistas, pues algunos represen-
tantes se pusieron a competir entre ellos frente a los neozapatistas, en vez
de entablar un verdadero didlogo con ellos. Les parecieron mas dispuestos
a hablar que a escuchar (por los reportajes esto se referia principalmente
al partido de Aguilar Talamantes). A los nuevos zapatistas tampoco les
gustd el percibir que algunos quisieran aprovechar su movimiento.
Aclararon que no habian querido seialar en particular a alguno de los
partidos, sin embargo a través de un comunicado subrayaron que el PRD
no estaba incluido en esas criticas. El proceso que habian desatado,
aunque incluia la necesidad de los partidos, y el respeto al triunfo de quien
verdaderamente ganara, no conllevaba en el 4nimo de los neozapatistas
la intencidn de beneficiar a ningiin partido, ni de prestarse al juego de las
pugnas interprifstas en torno a la candidatura presidencial que a raiz del
conflicto se habia intensificado.

LOS NEOZAPATISTAS COMO CATALIZADORES

Gran cantidad de agrupaciones y movimientos sociales demandaron
la paz (pero no una paz como la anterior al conflicto, que ocultaba las
causas que provocaron el estallido, sino nueva y sobre s¢lidas bases). Se
manifesté un gran consenso popular en torno a las demandas de los
neozapatistas. Hubo muchas marchas en varias ciudades de la Repiblica.
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Una multitudinaria en el Distrito Federal enfatiz6 su rechazo al genocidio.
Las organizaciones no gubernamentales apoyaron el proceso de pazy se
prestaron a ser cinturén de seguridad de los representantes del EZLN.
Los campesinos e indigenas no alzados en Chiapas, muchos grupos
indigenas de diversos puntos del pais expresaron su solidaridad con las
demandas de los zapatistas y exigieron el reconocimiento del EZLN.
Campesinos medios, como los acuerpados en contra de las carteras
vencidas en el movimiento denominado EL BARZON, pidieron que sus
peticiones las pusieran en la mesa de las negociaciones los zapatistas. Aun
obreros petroleros solicitaron que en el didlogo que tendrian los zapatistas
con el Comisionado por la Paz se incluyera un pliego de demandas de
estos obreros. Pese al esfuerzo gubernamental en contrario, se fue
imponiendo un convencimiento general de que lo que sucedia en Chiapas
implicaba a todo el pais. Los neozapatistas fueron apoyados por numerosos
grupos indigenas de todo ¢l continente. La demanda de justicia social y de
democracia real ha tenido gran capacidad de movilizacién.

EI EZLN acept6 entrar a platicas de paz aclarando que lo hacfa por
las presiones de la misma sociedad. Indic6 a la comunidad nacional que
si la paz era verdadera, si en ella no habia s6lo promesas sino soluciones,
ellosla aceptaban. Pero no dejaron de mostrar sus dudas de que se queda-
ra en una maniobra y aun en una traicién. No querian desarmarse hasta
que las demandas pasaran del papel a los hechos. Expresaron que querfan
aprovechar esa ocasién para tener un didlogo con toda la sociedad. El
Comisionado en un principio dijo que el didlogo se centraria en puntos
regionales. Los neozapatistas insistieron (y a la postre lo lograron) en no
dejar de lado asuntos esenciales para la nacién como era la cuestiéon
democritica. Acotaron que una paz sin respeto ni dignidad segufa giendo
guerra de los poderosos contra los pueblos. Declararon que no buscaban
en el didlogo de paz la esperanza del poder, ni la esperanza que fuera
beneficio de unos cuantos, sino la esperanza de la democracia, la justicia
y la libertad. Precisaron que habian acudido al didlogo, pero que para
pasar a la negociacidn se requerian muestras claras que fueran aceptadas
por todos los insurrectos.

LO NUEVO DE ESTA REVOLUCION:
SU POTENCIALIDAD CONVERGENTE

$i la Revolucién Mexicana se inici6 con la demanda de sufragio
efectivo y en contra de la imposicion electoral, los neozapatistas han sido
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muy consistentes en esta demanda. Por eso mismo han reiterado su
exigencia de un gobierno de transicién que garantice las elecciones
presidenciales de 1994. Han hecho ver que el gobierno salinista, ademés
de estar fincado en el fraude, ha manifestado su parcialidad hacia uno de
los candidatos, y que esto no garantiza un clima ni de limpieza electoral,
ni de paz social, pues estd propiciando el que si las elecciones no son
honestas haya muchos estallidos postelectorales. Los neozapatistas
empujaron hacia la transicién democrética. La Revolucién Mexicana se
profundiz6 cuando se sumaron los reclamos de justicia social. La
neozapatista los ha combinado ambos desde el principio.

Los acontecimientos de los primeros dias de 1994 cumplen con una
de las caracteristicas basicas de las revoluciones, a saber, su potencialidad
emergente desde la misma base popular (20, Se trata de un episodio
dramético que apunta hacia un cambio politico y social no en la superficie
sino en nicleo mismo del Estado y de la sociedad. Otra de las notas de la
situaci6n revolucionaria también se ha hecho patente: el que el gobierno
tenga gran dificultad para encarar todos los reclamos, y el que cada vez
més gobernados ya no quieran proseguir en la situaci6n anterior de
sometimiento. Un elemento m4s, propio de acontecimientos revolucio-
narios, ha sido que para el desencadenamiento de una revolucién no basta
un grave descontento popular, sino que resulta indispensable una buena
dosis de organizaci6n (21),

Estarevolucién, como las dem4s que han existido en los @ltimos dos
siglos, pretende la transformaci6n de las organizaciones estatales y
cambios en la composicién clasista de la sociedad. Como la coyuntura
internacional siempre influye en el éxito o fracaso de intentos revolu-
cionarios, los neozapatistas han sido habilidosos en influir en el 4nimo
internacional en favor de sus demandas y en apuntar que el cumplimiento

(20) G. Sartori, LA DEMOCRACIA DESPUES DEL COMUNISMO, Alianza, Madrid,
1993.

(21) Para la discusi6n de teorias en torno a la revolucién se pueden consultar: Hanah
Arendt, ON REVOLUTION, Viking, Nueva York, 1963; Carl J. Fiedrich (ed)
REVOLUTION, Atherton, Nueva York, 1966; S.N. Eisenstadt, REVOLUTIONS AND
THE TRANSFORMATION OF SOCIETIES, Free Press, Nueva York, 1978; B. Moore,
SOCIAL ORIGINS OF DICTATORSHIP AND DEMOCRACY, Beacon, Boston, 1966;
C. Tilly, FROM MOBILIZATIONTO REVOLUTION, Adidison-Wesley, Mass., 1978; T.
Skocpol, STATES AND SOCIAL REVOLUTIONS, Cambridge University Press, 1979.
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de éstas no afecta a gobiernos y pueblos de los demas paises, en particular
los de Estados Unidos.

El EZLN aprendi6 de las guerrillas de los afios setentas y sus
errores foquistas. Sacé lecciones de las revoluciones centroamericanas.
Apunté que de la nicaragiiense habia aprendido a desconfiar de lo
electoraly que de lasalvadoreiia a desarmarse, pues muchos combatientes
salvadorefios han estado muriendo asesinados por los escuadrones de la
muerte. El EZLN no remite a los planteamientos del marxismo leninismo
clasico. Hay un aprendizaje de las tendencias ltimas de los movimientos
sociales mexicanos en busca de formas nuevas de transformacion.

Los neozapatistas se distancian de las visiones leninistas de la
revolucién. Para Lenin la cuestion central de una revolucidn es el poder
del Estado ??). Los neozapatistas buscan un poder construido desde la
base de la sociedad. Asi se contraponen a las posiciones estatistas de las
revoluciones. El impulso neozapatista de base y contrario a las soluciones
burocratizadas también va en sentido distinto a las explicaciones weberianas
de las revoluciones segiin la cual éstas s6lo generan la dominacién
burocrética. En contraste con la postura de las revoluciones clasicas (de
conquistar el poder del Estado para desde ahi hacer las transformaciones)
se llama a configurar el poder social desde abajo, transido de multiplicidad
de intereses diferentes y aun divergentes, pero con capacidad de fraguar
objetivos comunes que trascendiendo la simple confluencia antisistémica
imaginativamente garantice que todo poder se ponga efectivamente al
servicio del pueblo. En este sentido los neozapatistas participan de la
dindmica de los nuevos movimientos sociales que no se colocan en el
terreno exclusivo de la conquista del Estado, sino en otra concepcidn del
poder social. La conquista del poder del Estado no es la clave de solucién.
Hay muchos otros espacios. Se pone el acento en el contenido multifor-
me del poder. Se rechazan los autoritarismos de todo tipo y los caudillis-
mos (23), Eltan traido y llevado problema de que encubrian sus rostros con
pasamontaias resulté también signo nuevo. Es no sélo una defensa de
identidad contra la represion, sino un rechazo a caudillismos y una
conformacién de un simbolo colectivo, de una causa como rostro oculto

.

(22) V.I. Lenin, EL ESTADO Y LA REVOLUCION, Ediciones en lenguas extranjeras,
Pekin, 1961.

(23) Samir Amin y otros, LE GRAND TUMULTE?, La Découverte, Paris, 1991.
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y que permite oir mejor lavoz. Y sila prensa, debido a la funcién necesaria
que tenia Marcos como vocero y traductor de lenguas indigenas, ha
contribuido a enaltecer esa figura, su ejercicio real estd subordinado a
decisiones de tipo colectivo. En esta forma el encubrimiento resulta
parad6jicamente una personificacién colectivizante. Lo que importa con
ese enmascaramiento no es lo que oculta sino lo que simboliza. Se
personifica no un individuo sino una causa colectiva (34,

Otra novedad de esta nueva revolucién ha sido precisamente las
caracteristicas del grupo dinamizador del inicio de la misma. En las
anteriores revoluciones, dirigentes de capas medias, intelectuales,
constituian la dirigencia que era seguida por masas. El neozapatismo ha
hecho ver que, ma4s all4 de su vocero Marcos, existe de hecho una direc-
cién colectiva indigena bien articulada que en realidad ejerce el papel
directivo fincada en una amplia practica democratica. Es una revolucién
impulsada por los mas desprotegidos, que maximizan su sabiduria popular,
pero que provienen de niveles marginales de la educacién nacional. Ha
sido empujada por los més marginados.

El EZLN ha sido muy claro en sus reclamos y también en las
consecuencias de las platicas de paz aceptadas. Los neozapatistas han
recordado que si deben elegir caminos, siempre escogerén el de la digni-
dad. Si pueden encontrar una vida digna, seguirdn viviendo; si no, estan
dispuestos a morir por esa causa. Enfatizaron que si el gobierno federal
estaba dispuesto a cobrar con sangre sus demandas de justicia, libertad y
democracia, no dudarian en pagar el precio. No estdn dispuestos a la paz
ala que quieren volver los poderosos, desde los funcionarios hasta lideres
indigenas corruptos. La paz por alcanzar debe ser una refundacién.
Durante los tltimos dias de febrero de 1994 las pléticas de paz fueron
avanzando en puntos de promesas de soluciones sociales; pero también
encontraron obstaculos en lo tocante a lademocratizacién en la creciente
actitud hostil de los ganaderos. No obstante, los neozapatistas lograron
que se llegara a la decision de abrir el debate nacional en torno a este
punto. En lo avanzado, los neozapatistas eran conscientes de que hasta
entonces todo estaba quedando en respuestas de papel. Otra de las
grandes novedades en este tipo de platicas de paz fue que los neozapatistas

(24) Para una profundizacién de lo que es la hipostasiacién de los movimientos politicos
ver Jorge Alonso, LA TENDENCIA AL ENMASCARAMIENTO DE LOS
MOVIMIENTOS POLITICOS, CIESAS, México, 1985.



LA NUEVA REVOLUCION MEXICANA

seialaron con determinacién que no todo se resolverfa en la mesa del
dislogo. Se necesitaba también un proceso de consulta a fondo sobre los
acuerdos que adoptaran, pues si democréiticamente habfan decidido la
guerra, también en la misma forma deberian asumir la paz. Pero en su
4nimo no particularista sino que involucraba a toda la sociedad,
propusieron ademés realizar una amplia consulta nacional sobre los
acuerdos a los que se llegara. Con esto querian que intervinieran en el
proceso y se movilizaran amplios sectores que tenian similares problemas
en todo el pais. En esta forma, independientemente del destino del mismo
grupo catalizador, se abria un proceso de amplias dimensiones.

Una importante distincién de esta nueva revolucién respecto de las
anteriores ha sido que, en distancia con las cl4sicas posturas marxistas, no
se ha proclamado su necesidad, ni se le ha asignado su conduccién a una
sola clase que se proclama la portadora del cambio histérico. Més que el
elemento violento, lo que la caracteriza es su fuerza moral irradiante.
Esta nueva revolucién se distancia de las concepciones que interpretaban
que los estallidos de esta naturaleza no se daban en situaciones de
extrema pobreza sino de gran defraudacién de lo que se esperaba ante una
recuperacién econémica (25). La actual ciertamente incluye los elementos
de defraudaci6n, pero en un ambiente de extrema y creciente pobreza.
Una situacién revolucionaria se da cuando el pueblo evalta que hay una
gran distancia entre lo que recibe y aquello a lo que tiene derecho. Sin
embargo, la sola frustaci6n no es suficiente para detonar una revolucién.
Se ha ido generando una dindmica antisistémica, que encontr6 su punto
de detonaci6n en un agrupamiento indigena armado, que representa a los
sectores més golpeados por la politica neoliberal y por el autoritarismo y
desprecio gubernamental. Ha logrado nuclear una critica activa en contra
del capitalismo realmente existente. Fragu6 licidas evaluaciones de tipo
politico que han ido siendo retomadas por més grupos sociales. Se trata
indudablemente de un fen6meno revolucionario puesto que busca una
transicién hacia formas de vida totalmente nuevas para las cuales no
bastan soluciones que no atiendan las raices del malestar social y politico.
Ha mostrado cdmo las masas desposeidas no s6lo se mueven por detonantes
econémicos, que los reclamos de participacién politica resultan
fundamentales.

(25) Cfr. J.C. Davies, TOWARD A THEORY OF REVOLUTION, en: AMERICAN
SOCIOLOGICAL REVIEW, vol. 27, ndm. 1, 1962, pags. 5-19.
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Otra innovacién ha sido el trato a enemigos y desertores. La
condena del General Absal6n antes de liberarlo se centr6 en un aspecto
moral. En cuanto a los que desde hace tiempo han ido decidiendo no
proseguir en la lucha armada, los neozapatistas han preferido confiar en
ellos y no seguir las antiguas practicas de otras guerrillas que por
salvaguardar al grupo los perseguian hasta matarlos con el razonamiento
de que podian delatar sus posiciones.

Dado que el movimiento revolucionario ya no puede depender de
un solo agrupamiento, los zapatistas se han esforzado con relativo éxito
en ampliar una conciencia en torno a la transformacidén que México nece-
sita. Han propiciado amplias y complejas convergencias. Su gran novedad
radica precisamente en las formas de articulacion que se estdn encontrando
para las convergencias, donde se propone no la hegemonia de un nicleo,
ni siquiera del que ha expuesto su vida, sino una hegemonfa compartida
en un movimiento popular pluralista. Esta convergencia es opuesta a
cualquier imposici6n, y llama a su constitucién a través de la conformacion
de consensos. Los neozapatistas lejos estdn de viejas costumbres capillistas
sectarias. Y ha enfatizado la bisqueda de objetivos comunes unificadores.
De hecho se ha ido proponiendo la construccién de un bloque histérico de
los_oprimidos e inconformes de todo tipo. EI EZLN ha propiciado la
dinamizacién de un movimiento de amplia convergencia. Ha logrado
convocar a un gran contingente heterogéneo en torno a demandas de
justicia y democracia. Los neozapatistas no quisieron imponer a todos la
forma de lucha que ellos adoptaron, no llamaron a la nacién a levantarse
en armas; sino que reconocieron que habia una multiplicidad de formas
de lucha. Convocaron a la formaci6n de un gran movimiento nacional
revolucionario en donde tenia cabida todas las formas de organizaci6n
social que se plantearan con honestidad y patriotismo el mejoramiento de
México. Tampoco quisieron constituirse en vanguardia. Se reconocian
como un detonador, un catalizador, pero al fin y al cabo como una fuerza
ma4s en un conjunto. Se dirigian a los indigenas de Chiapas, a los de todo
México, a los campesinos, alos estudiantes, a los maestros, alos trabajado-
res, a las mujeres, a los nifios, a los ancianos, a los hombres, a todos. No
demandaban algo especial para ellos. Exigian soluciones para todos.
Invitaban a que cada quien, desde sus organizaciones y desde sus formas
de lucha, uniera su corazén en torno a las demandas de libertad, democracia
y justicia. Reiteraron que no perseguian el poder politico. Precisaron una
y otra vez que su forma de lucha no era la Gnica. Confesaron que no
pretendian que los demds se aglutinaran bajo su bandera, sino que
querian ser uno méis que marchara al cobijo de una bandera m4s-grande
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y poderosa. Solicitaron que no se les dejara solos. Estaban convencidos de
que el cambio revolucionario en México no seria producto de la accién de
un solo agrupamiento, y que no se encaminaria en un solo sentido. No era
cuestion de si el proceso seria una revolucién armada o pacifica, sino una
revolucién que resultara de la lucha de variados frentes sociales con
muchos métodos, con distintas formas sociales, con grados diversos de
compromiso y participacioén. Su resultado seria no el de un partido,
organizacién o alianza de organizaciones triunfantes con sus propuestas
sociales especificas, sino una suerte de espacio democratico de resoluciones
de la confrontacién de diversas propuestas politicas. Ese espacio
democrético de resoluciéon deberia estar sostenido en el tripolde de
democracia, libertad y justicia. En esta forma el cambio revolucionario
en México no tendré una direccion tnica, ni estard empujado por una sola
agrupacién ni necesitar4 un caudillo que la guie (29). Esta gran propuesta
convergente es una gran novedad en sf misma revolucionaria.

Ante sus planteamientos de convergencia quedan refutados los que
sostienen que el EZLN es un agrupamiento que no sabe vivir el tiempo
actual, sino que quisiera retroceder. Tampoco se trata de una revolucién
que anticipara el futuro, como han indicado otros. Nos encontramos ante
un proceso revolucionario de este tiempo, que se fue configurando por
tendencias convergentes de los altimos afos. Se trata de una revolucién
porque en si misma ya removi6 las conciencias de gran parte de
contingentes. No esta buscando conquistas el poder cupular, sino formas
nuevas de conviviencia social. Son independientes de los partidos, aunque
reconocen su funcién politica. El lenguaje es nuevo, enraizado en la
poética del maya, han concitado un gran apoyo y han demandado qué
hacen los demds, cada cual en su campo para transformar al pais. No hay
una racionalidad de sus propuestas en términos de costo-beneficio. Hay
la renovacién de un sentimiento colectivo ante la injusticia. Mientras
algunos articulistas hurgan por hallar culpables del estallido que les per-
mita a su vez exculpar al gobierno salinista, los zapatistas buscan soluci6n
a los graves problemas de todo México. Pese a lo desprestigiado del
término, han contribuido a una revolucién cultural. Han puesto los
valores fundamentales de nuevo a operar: los de una verdadera solidaridad
y atencién a las necesidades de los mas. Aun para ir a la guerra siguieron
un proceso democrdtico. No descuidan eso en el proceso de paz. Otra

(26) Los planteamientos del EZLN est4n sacados de sus comunicados que durante enero
y febrero de 1994 fueron publicados por EL FINANCIERO, LA JORNADA y PROCESO.
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novedad es su ley de mujeres que les permite a éstas no casarse con
quienes no quieran, tener los hijos que decidan que puedan cuidar, el
derecho a tener cargos en la comunidad, a decir su palabra y que se les
respete. Eso ha implicado una revolucién en la misma cultura indigena.
Irradiando con frescura una cultura, se convoca a la defensa de toda
cultura popular.

Estamos ante un proceso de larga duraci6n, aunque la chispa inicial
se ubique en una fecha precisa. Ademés, dada la complejidad, tampoco se
trata de que ahi haya nacido todo el impulso revolucionario. Se dio la
visibilidad del desencadenamiento, pero hay muchisimos antecedentes.
Los zapatistas han logrado, pese a los esfuerzos del salinismo por aislarlos
y por circunscribir el conflicto a lo local, a centrar las atenciones de
gobierno y sociedad no sé6lo en lo local sino en sus conexiones con lo
nacional. Tuvieron lasabiduria de conectarse y de empujar hacia demandas
de cardcter mas general. Empujaron hacia una nueva convergencia.
Fueron catalizadores de un proceso més amplio en un ambiente de
creciente descontento soterrado. Influyeron en cambios inmediatos en el
panorama politico y obligaron a que se pusieran en el tapete de la agenda
nacional puntos antes descuidados de politica social, y sobre todo la
‘exigencia democratica. Lo que evidentemente ha variado ya esla disposicién
de grandes sectores hacia la posibilidad de la justiciay la democracia. Los
cambios que estdn ya propiciando, y los que exigen, independientemente
de lo que consigan inmediatamente y del mismo destino de los mismos
neozapatistas, manifiestan que estamos ante el principio de una nueva
revolucién mexicana.

INTERVENCIONES DEL PUBLICO

1.- El subcomandante Marcos empieza por desconocer la legitimidad
del gobierno que preside Salinas. {Quién fue electo entonces?

J. ALONSO. En el Consejo Nacional de Ciencias Sociales sobre
cuestiones electorales hicimos estudios hace mas de 6 afios. Desde
un punto de vista estrictamente analitico nosotros llegamos a la
conclusion de que en las elecciones del 88 hubo fraude, pero no
sabemos quién gan6. Hubi¢ramos querido que las urnas se abrieran,
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y analizarlas. Sobrevino el extrafio incendio de San Lazaro, y las
urnas no se lograron quemar; pero después el PRI y la direccién del
PAN llegaron a la decisién de quemar las urnas.

2. ¢Qué va a suceder tras lo de Chiapas?

J. ALONSO. En ciencias sociales se da el nombre de escenario a la
correlacion entre las fuerzas tal como se van planteando. Yo traté
aqui de proponer a la discusion el escenario grande de largo alien-
to. La Revolucion Mexicana comenzé en 1910 y concluyb de alguna
forma en 1917 con la Constitucion, pero ha habido, y sigue habiendo,
reacomodos. LaIndependencia de México estallé en 1810; todos los
que iniciaron el levantamiento fracasaron. La independencia se
consumd 10 aiios después. Ahora entramos en un proceso de largo
aliento con importantes cambios. Este es el escenario méis grande,
pero usted me esta preguntando qué va a pasar en los términos in-
mediatos, en la actual coyuntura. Hay muchos escenarios que
podriamos plantear. Veamos el primero. Los zapatistas son muy
conscientes de que la sociedad civil, si se mueve, podr4 rescatar la
democracia. ;Quién va a decidir quién gan6 las elecciones? iLos
partidos, el gobierno, la Iglesia? No. Ganaria la ciudadania, si se
mueve; y podria cuestionar el sistema neoliberal en la linea de la
justicia. 8i no se mueve, va a quedar ahi un gran vacio, y alguno de
esos actores va a llenarlo, porque en politica no hay vacios. Se
llenan. El segundo escenario seria catastréfico. Supongamos que
Salinas le da tiempo al asunto, y dice: "No nos equivocamos; que el
Comisionado para la Paz entretenga el asunto; y nosotros apaci-
guamos a los partidos con algunas migajas y amarramos la sucesion
en torno al candidato oficial". Seria catastréfico, pues el traude
provocaria un estallido en toda la nacién. El tercer escenario con-
siste en que se vea presionado el gobierno por los acontecimientos,
y por la movilizacién de la sociedad, a sacrificar, al menos de alguna
manera, al PRI; y p.ej. promover a Camacho. Y asi hay otros
muchos escenarios. El que parece haberse roto fue el del maridaje
entre el PRIy el PAN; da la impresion de que ¢l PAN no lucha por
la-presidencia. El panorama més optimista es que se abriera un
escenario donde entraran muchas fuerzas: organismos no guberna-
mentales, la sociedad civil, la concientizacién, para intervenir y
empujar hacia la transicion democritica y un cambio de politica
econdmica.
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"No es en absoluto filoséfico el asombro acerca de que
las cosas que estamos viviendo sean todavia posibles en
el siglo veinte. No estd al comienzo de ningiin
conocimiento, a no ser de éste: que la representacioén
de la historia de la que procede no se mantiene".
(Tesis de filosoffa de la historia. W. Benjamin.)

Antes que nada quisiera manifestar la incomodidad que siento al
abordar un fenémeno considerablemente ambiguo, que remite més bien
a un estado de 4nimo, a una nueva sensibilidad, y que a lo sumo seria un
conjunto de ideas en proceso de conformacién. Por tanto, lo postmoderno
no constituiria una teoria acabada, al modo de un paradigma alternativo,
en parte porque abomina de los saberes absolutos y de los sistemas
totalizantes delamodernidad. La mentalidad postmoderna corresponderia,
de cualquier modo al agotamiento del mundo moderno. Aparece por €so
como su mala conciencia, en tanto que discurso de la duda, de la
perplejidad e incluso del rechazo de la modernidad. Esta reaccién
desenganiada surge, entonces, como un sintoma de la profunda crisis
histérica y epocal de la modernidad.

MODERNIDAD

Lo que se cuestiona es el proyecto histérico de emancipacion
humana que se abre con la Ilustracién, la Revolucién Francesa y la
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Revolucidon Industrial. Ese proyecto que se habia forjado desde los
albores de la modernidad y que pretende realizarse en un proceso de
expansién progresiva y universal. Por ello lasociedad modernaes dindmica,
orientada al futuro y no conoce limites o estancamientos. Niega lo viejo,
lo antiguo, lo tradicional, al mismo tiempo que se afirma a sf misma con
4nimo optimista y conquistador. Sin embargo, esta arrogancia triunfante
reposa en algunos rasgos positivos. En primer lugar tenemos su proyecto
de emancipaciéon humana. Luego viene su culto a la razén critica que
impulsa el dominio del hombre sobre la naturaleza y sobre sus propias
relaciones humanas. Finalmente cabe destacar el caracter progresivo del
proceso historico, que implica una marchalineal, ascendente, donde, para
decirlo con palabras de Marx, "todo lo s6lido se desvanece en el aire” (1).

Motivo por el cual Kant piensa que la modernidad significa la
llegada del hombre a su mayorfa de edad, por medio de la raz6n critica.
No obstante Rousseau, en plena IHustracidn, ya advierte sobre los peligros
que supone este excesivo optimismo racionalista. De ahi sus simpatias por
el buen salvaje que, segin €1, el avance de la civilizacién corrompe. Optica
en la que se arraiga una contestacion romantica de la moderna civilizacién
industrial que defiende los valores culturales tradicionales (2). Como se

sabe, Marx saluda las adquisiciones del mundo moderno, pero subraya el
terrible costo humano de ese progreso de la razdn, particularmente en el
desarrollo de las fuerzas productivas. Pues el dominio sobre la naturaleza
se traduce en la explotacion de gran parte de la humanidad: la clase
proletaria.

De modo que Marx es un critico de la modernidad pero que,
dialécticamente, aspira a llevar hasta sus Gltimas consecuencias los
objetivos emancipatorios de la modernidad. Esto le hizorevalorar algunas
formas de vida precapitalistas. De ahi sus coincidencias, por ejemplo, con
los populistas rusos. Igualmente logra superar, por momentos, la visién
unilineal de la historia universal. Sin embargo, no se desprende
completamente del lastre racionalista, progresista, teleoldgico y
eurocéntrico del pensamiento ilustrado. A finales del siglo XIX, es ma4s

(1) Frase del MANIFIESTO COMUNISTA que sirve de titulo al libro de Marshall
Berman, TODO LO SOLIDO SE DESVANECE EN EL AIRE. LA EXPERIENCIA DE
LA MODERNIDAD. Siglo XXI, Madrid, 1988.

(2) Ver Michel Léwy, ROMANTISMO E MESSIANISMO. Perspectiva, Sdo Paolo, 1990.
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bien Nietzsche quien hace una critica radical de la civilizacién occidental
ycristiana. Anunciala muerte de Dios y el ocaso de los {dolos, dinamitando
asf el suelo de la razén y el progreso, con lo que se viene también abajo
el proyecto ilustrado de emancipaci6n. Pero no parece negarlo en términos
absolutos, porque €l confia en que la llegada del superhombre haré crear
nuevos valores e inventar nuevas posibilidades de vida (3).

Ya en el siglo XX, Max Weber se centra en el poder de la razén,
identificando la modernizacién con la racionalizacién. Pues la
modernizacion capitalista, con su bisqueda de la méxima eficiencia,
conduce al aprisionamiento de los individuos en la jaula de acero de su
l6gica tecnoburocratica. En la DIALECTICA DE LA ILUSTRACION, Adorno
y Horkheimer estiman, por ello, que la modernidad se caracteriza por el
despliegue de la raz6n instrumental y objetivante que anima el ilimitado
progreso técnicoy econdémico. Ademas, esta razon instrumental se convierte
en uninmenso aparato de dominacién en las relaciones entre los hombres.
En su DIALECTICA NEGATIVA, Adorno se muestra muy pesimista con
respecto al porvenir y se refugia de cierta manera en la experiencia
estética. Mientras que Heidegger, dentro de su problemética ontoldgica,
interpreta la situacién como unadestinacién del ser en su propio devenir.

POSTMODERNIDAD

En un mundo cada vez més reificado o cosificado, el pensamiento
postmoderno lo que hace es exacerbar estas posiciones mis o menos
disidentes. La modernidad, entonces, ya no es criticada sino negada.
Seguan Lyotard, por ejemplo, en la sociedad informatizada del presente
con sus multiples juegos de lenguaje, que son la expresion de una realidad
atomizada, la legitimacion del poder y del saber se plantea en nuevos
términos. Lo cual explicaria el descreimiento actual en los grandes relatos

(3) Fernando Savater se pregunta: "iQué es la Gran Politica? La preparacién del mundo
para el advenimiento del superhombre: la creacién de unos valores y unas formas de vivir
que hagan posible el superhombre. Habré que crear mucho y habré que destruir mucho
también. Pues el superhombre no serd una consecuencia inecluctable del progreso
histérico ni de la evolucién biolGgica, sino la gran obra de arte politica de los filésofos-
artistas politeistas, herederos consecuentes y jubilosos de 1a muerte de Dios". Nietzsche.
Barcanova, Barcelona, 1982, p. 131-132.
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de la modernidad (4). En este contexto, la conciencia postmoderna tiende
a oponerse a la médula misma de la visi6n afirmativa de la modernidad,
a su proyecto emancipatorio. Aquf ya no se trata de criticar, rescatary
potenciar. Se renuncia incluso a la formulacién de un proyecto total de
transformaci6n de la realidad social, aspirdndose tan s6lo a la aceptacién
pragmética de una coexistencia conflictiva. Y esto, evidentemente, tiene
repercusiones précticas y politicas que, de hecho, pueden llevar al
escepticismo y la impotencia.

Especialmente cuando, como es el caso, se disuelve la historia como
un proceso unitario dotado de coherenciay racionalidad (5). Y cambia la
conciencia del tiempo, ya que la tecnologia de la informaci6n apunta a
reducir los acontecimientos al plano de la contemporaneidad y
simultaneidad, a una mera experiencia de imagenes. De tal modo que el
presente termina absorbiendo al pasado € igualmente al futuro. Por tanto,
ya no hay nada que esperar, pues como dice Baudrillard: "el futuro ha
llegado ya". Aparece asf una nuevaforma de reconciliacién conla realidad,
que es siempre la marca del conformismo. Motivo por el cual, como una
faceta de este fen6meno complejo, Fukuyama recurre al viejo Hegel para
proclamar el fin de la historia (6) Pues para él, como para muchos
postmodernos, no hay necesidad de cambiar la realidad. Y que se siga
hablando de la muerte del sujeto tiene bastante sentido en un mundo cada
vez més cosificado y burocratizado. Pero sélo si se le coloca fuera de la

(4) Para el enfoque de esa cuestién por Lyotard, asi como para las perspectivas de
Habermas y Heller, consultar de J.1. Lépez Soria "Tres entradas al debate sobre la
modernidad, en MODERNIDAD EN LOS ANDES. Centro de estudios regionales
andinos Bartolomé de las Casas, Cusco, 1991. Cf. David Sabreville, Postmodernidad y
racionalidad, en LA RACIONALIDAD. UNMSM, Lima, 1988.

(5) Gianni Vattimo sostiene que "la disolucién de la historia es sin duda el caricter
distintivo més claro de la historia contemporanea con respecto a la historia moderna”™. LA
FIN DE LA MODERNITE. Seuil, Paris, 1987, p. 15.

(6) Por eso Cornelius Castoriadis, contradiciendo a Habermas, quien estima que "Hegel
fue el primer filésofo en desarroliar con toda claridad un concepto de la modernidad”,
observa que "la estructura, la dindmica y la l6gica de conjunto de su filosofia conducen
al tema antimoderno por excelencia de un fin de la historia ya ahi y de un saber absoluto
incorporado en el sistema hegeliano, después del cual s6lo queda hacer el trabajo
empirico”. LE MONDE MORCELE. Seuil, Paris, 1990, p. 15.
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historia y se renuncia al proyecto de autonomia de la época critica de la
modernidad (7).

Ahora bien, el postmodernismo no deja de tomar en cuenta las
condiciones de existencia actuales. Habitamos un planeta, qué duda cabe,
en donde el fin de la historia y de 1a humanidad es una posibilidad real.
Justo cuando estamos bajo la amenaza continua de un holocausto nuclear,
un desastre ecolégico o una no descartable tragedia genética. La conciencia
de esta situacién postmoderna resulta conveniente para contribuir a que
la autodestruccién de la humanidad no se realice. El problema es, sin
embargo, que los teéricos de la postmodernidad s6lo ofrecen alternativas
débiles. Es m4s, algunos de ellos parecen experimentar una cierta
fascinaci6n por el abismo. Luego ya no se trataria de oponer resistencia
ni siquiera de resignarse, sino de hacer la experiencia de la autenticidad
del hombre en el preciso momento de su aniquilacién, Pues como lo
queria Heidegger, estariamos ante el hombre efectuando su Gltima
posibilidad en tanto que ser-para-la-muerte.

Ante la amenaza del fin, el pensamiento postmoderno siente
nostalgias por el pasado, reivindicando la autoridad y la tradicién. Por eso

Habermas considera que es una posicién neoconservadora. Adem4s se
remite alas diversas tradiciones con un criterio més bien ecléctico. Puesto
que no hay un sentido de la historia, se justifica el collage o la mezcla
frente a sus normas, paradigmas o estilos. Agnes Heller enfatiza por ello
que la sensibilidad postmoderna, con su mensaje de todo vale, significa el
triunfo del relativismo cultural (8). Como no son aceptables las narraciones
o meta-relatos de los modernos, se revalorizan las racionalidades
fragmentarias y parciales, haciéndose hincapié en lo'local y regional de

(7) Ver el importante ensayo de Adolfo Sénchez Visquez Postmodernidad,
postmodernismo y socialismo en CASA DE LAS AMERICAS Afio XXX N¢ 175, La
Habana, 1989. También el capitulo que Castoriadis dedica al Estado del sujeto hoy dfa en
LE MONDE MORCELE. Ob. Cit., p. 189.

(8) Como anota Heller, "el todo vale puede interpretarse de la siguiente forma: td puedes
rebelarte contra lo que te apetezca, pero déjame a mi rebelarme contra algo en particular
contra lo que quiero rebelarme. Y también est4 la alternativa: permiteme que no me
rebele contra nada porque me siento totalmente a gusto™. Los movimientos culturales
como vehiculos de cambio, en la Rev. NUEVA SOCIEDAD N¢ 96, Caracas, 1988, p. 44.
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esas narraciones. Tan es asi que se acaba negando la Razén Gnica y
universal de la modernidad y de la Historia (con maytscula) en que
pretende realizarse.

Segtn lo indica Carlos Calderén Fajardo entre nosotros, lo
postmoderno surge como "un gran movimiento de deslegitimacién de la
modernidad europea” (9). Asistimos hoy dia, entonces, a la crisis de
hegemonia del modelo europeo de humanidad y a la eclosién de las
diferencias culturales. Estado de 4nimo muy importante porque posee su
lado liberador que, de alguna manera, puede ayudarnos a superar el
eurocentrismo del proyecto civilizatorio de Occidente. Se despliega asi la
conviccién de que no hay un solo camino, sino una pluralidad de perspectivas
y de vias... Y los latinoamericanos podemos decir, con Garcia Marquez,
que los pueblos condenados a cien afios de soledad tenemos el derecho de
pensar que no es atn demasiado tarde para emprender la realizacion de
una utopia de la vida, de la libertad y de la felicidad (10). Para ello habr4
que tomar distancia, l6gicamente, de las concepciones progresistas,
teleolégicas, productivistas y eurocéntricas de lamodernidad. Revalorando
a su vez nuestras propias tradiciones nacionales y populares como, por
ejemplo, la llamada utopia andina. Luego no deberiamos despreciar las
criticas de la modernidad ni los aportes que pudieran venir del
postmodernismo actual, atn sin proponérselo deliberadamente.

POLITICA

Es quizés en el terreno politico donde los efectos patolégicos y
aberrantes de lamodernidad se han hecho m4s patentes. Pues las certezas
absolutas y las ideologias totalizantes, tanto del liberalismo como del

(9) C. Calderén Fajardo, éQué es la postmodernidad? en APERTURA Aiio I N© 5; Lima,

1991, p. 20. Sobre este punto también se explaya G. Vatimo en LA SOCIETA
TRASPARENTE. Garzanti, Milano, 1989.

(10) G. Garcia Mérquez. LA SOLEDAD DE AMERICA LATINA. Tarea, Lima, 1990. En
una entrevista, Xavier Gorostiaga expresa: "Creo que es el momento de la alternativa
latinoamericana. Qué casualidad que esto se plantee a los 500 anos del llamado
descubrimiento, que yo digo que es el encubrimiento de América Latina. Creo que es en
este momento que América Latina tiene capacidad de autodescubrirse...". Ya no vivimos
el tiempo del manual, en la Rev. PUNTO CRITICO Afio I n° 1, Lima, 1991, p. 22.
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socialismo, han conducido al estatismo totalitario del fascismo y del
estalinismo. Existe aqui una gran paradoja, porque si en ambos
planteamientos se prometia una regulacién armoniosa de la sociedad, ya
sea por los automatismos del mercado o por la libre asociacion de los
productores, el resultado ha devenido en maquinarias muy bien montadas
de dominacién tecnoburocrética. Al respecto Nietzsche decia ya que el
Estado es el mis mentiroso de los monstruos frios, cuya mentira favorita
€s "yo, el Estado, yo soy el pueblo”. A lo cual se puede agregar: "yo, el
Estado, yo soy la nacién". Y ante el estallido de los socialismos reales cabe
citarlo, una vez mis, cuando sostiene que "el socialismo puede servir para
enseiar de manera brutal el peligro de todas las acumulaciones de poder
en el Estado, y en este sentido insinuar una desconfianza contra el Estado
mismo” (11).

Hoy se pone en cuestion, tanto tedrica como praicticamente, al
Estado-nacién moderno. Ese Estado centralistay homogeneizador de las
aspiraciones humanas, que anula las diferencias y aplasta la creatividad
social. Frente a esta totalidad, el Estado, lo postmoderno revaloriza lo
fragmentario, lo plural y el derecho a las diferencias. Un Estado, si se
quiere, pero que nace desde la diversidad social y étnico-cultural. En la
cultura politica de la izquierda también se va procesando la critica al
paradigma estatal de la politica. Y quizés haya que poner mucha atencién,
de otra parte, al cuestionamiento de que existirfa un proyecto de
emancipacién global que debe ser llevado a cabo por un determinado
agente histérico. En clave marxista, por el proletariado como el sujeto
dnico y universal de la emancipaci6én humana.

Sucede que en nuestros dfas la centralidad de la clase trabajadora
se diluye en términos sociol6gicos, ya sea a escala nacional o mundial. Por
tanto, su misién histérica en la politica se vuelve menos aceptable, salvo
para quienes se la quieren seguir atribuyendo. Frente a esta situacion se
dan tres reacciones. En primer lugar estdn los que estiman que la clase
trabajadora debe superar sus limitaciones por medio de amplias alianzas
con otros sectores progresistas. Después vienen los que prefieren buscar
otro sujeto universal que los sustituya: los marginales, las masas del tercer

(11) De F. Nietzsche consultar Del nuevo idoio en AS{ HABLO ZARATUSTRA y Bl
socialismo desde el punto de vista de sus medios de accién en HUMANO, DEMASIADO
HUMANO (N¢473).
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mundo, lano-clase de los no-trabajadores (12) o los informales en nuestro
medio. Finalmente, ahora aparecen quienes no postulan esta necesidad y
aceptan como inevitable, y hasta positiva, la dispersién, fragmentacién y
heterogeneidad de los sujetos sociales.

La izquierda, en especial la marxista-leninista, ha vivido demasiado
tiempo en un mundo de sujetos umiversales: la clase, el partido, la
revolucién... Y de verdades absolutas como el socialismo cientifico o el
marxismo entendido como la ciencia de la historia, segin la denominacién
de Althusser. Por ello la sola idea de que la historia es un proceso
complejo de construcciones parciales y contradictorias, y no la realizaciéon
fluida del destino universal, puede conducir a una creciente desilusién. No
obstante, en vez del desencanto se podria asumir con creatividad que
todos los sujetos colectivos tienen tareas historicas limitadas y que
ninguno de ellos est4 destinado a consumar el proyecto de emancipacién
global. Defendiendo, en cambio, como férmula politica posible, un
pluralismo fundado en la autonomia de los mas diversos movimientos
sociales con sus propuestas y utopias.

En esta perspectiva ya no se trataria de c6mo establecer un sistema
de alianzas para un sujeto social ya constituido, ni de buscar otro nuevo
que loreemplace, sino de c6mo constituir las identidades de los diferentes
sujetos sociales. Motivo por el cual lo postmoderno se vincula a los
anhelos de las minorias, como el feminismo, el movimiento homosexual,
los grupos étnicos, regionalistas, pacifistas o ecoldgicos. Sin negar que las
formas del ejercicio del poder en la sociedad tienden a articularse en una
matriz general con un referente estatal, esto da pie para explorar nuevas
formas de hacer sociedad, y también de hacer politica, a partir de una
combinatoria de la guerra de posiciones gramsciana con la microfisica del
poder foucaultiana, reconociendo una multiplicidad de puntos de ruptura
del orden establecido. Lo cual contribuiria a otorgar un estatuto politico
aformas de intervenci6n social que se ubican fuera del espacio convencional
de la politica (Estado, partidos), y que persiguen la realizacién de

(12) Es la tesis defendida por André Gorz en ADIOS AL PROLETARIADO. Aunque €]
matiza su posicién seiialando que "cuando hablé de la no-clase de los no-trabajadores
como sujeto social (potencial) de la abolicién del trabajo, no pretendo sustituir a la clase
obrera de Marx por otra clase investida del mismo tipo de misién histérica y social”. El
viejo topo, Barcelona, 1982, p. 17.
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transformaciones democraticas desde la vida cotidiana, haciendo surgir
alternativas en los distintos rincones societales (13).

Tampoco se trata de acantonarse en una posicién movimientista o
basista. Habria que propiciar por ello una renovada comunicacin entre
el espiritu localista de la época presente y los alcances globalizadores de
la conciencia heredada. Especialmente en el marco fuertemente
interconectado del capitalismo transnacional con su mercado total. Pero
para que tal catarsis ocurra, la tradici6n politica-partidaria deber4 perfilar-
sus orientaciones con el propésito de acortar las distancias y eliminar las
barreras de desconfianza que la alejan de los nuevos sujetos y movimientos
sociales con sus propias iniciativas. Ello implica que ningtin proyecto de
transformacion global se piense en base a una propuesta monolégica,
homogeneizada por las aspiraciones de un solo grupo, clase, partido o
movimiento, que se proclama como el portador del deseo libertario de los
demas. Contra el vanguardismo iluminado de cualquier especie, habria
que impulsar que cada uno pronuncie y ponga en préctica su peculiar
palabra creadora de historia (14).

UTOPIAS

En las postrimerias del siglo XX, la utopia racionalista de la
emancipacion humana total a través de un tnico partido, en un sélo golpe

(13) Ver de Benjamin Arditi Microfisica, poder, totalidad social, en la Rev. de CRTICA
CULTURAL Afio I N° 2, Santiago, -1990. Joaquin Miras indica por su lado que "el
protagonismo que la sociedad genera mediante la organizaci6n de las personas para
alcanzar un fin es ya, en si mismo, un paso hacia la nueva cultura de la democracia, y en
lo individual, un avance en la autorrealizacién del individuo®. La democratizacién de la
cultura como politica emancipatoria en LAS RAZONES DEL SOCIALISMO. La Farga,
Barcelona, 1991, p. 170.

(14) Como puntualiza Gorostiaga, "el socialismo latinoamericano tiene que ser desde
abajo, desde adentro y abierto. Abierto al tema de la mujer, a lo ecolégico y a la
naturaleza, abierto a lo étnico, a lo cultural, a la religiosidad popular, a todo lo que no
€s meramente politico sino espacios culturales de identidad nacional. El socialismo
latinoamericano desde abajo, desde adentro y abierto a los nuevos sujetos histéricos, es
una de las pistas que se estdn viendo brotar en todo el continente". Ob. Cit., p. 21.
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de mano capaz de revolucionar hasta la vida cotidiana, se ve obligada a
ceder el paso a un abanico de utopfas libertarias limitadas, que conllevan
luchas permanentes y conquistas potencialmente reversibles. El problema
es, l6gicamente, c6mo suscitar la cohesién de esa pluralidad de combates
al interior de un proyecto de articulacién que respete las diferencias
especificas. Ya que dicha articulacién no podré ser hecha por medio de un
simple partido, sino que tendr4 que ser un sistema mucho mis amplio'y
flexible de instituciones democréticas. Unared de nexos variables que sea
idénea para modular una unidad en la diferencia e, incluso, una relacién
en la no-relacién dentro de una dindmica de constante reelaboraci6n.

Esto esta por inventarse, obviamente, en cada situacién concreta.
De cualquier modo, coincido con Agnes Heller, Ernesto Laclau, José Nun
o Alberto Rocha (15), en considerar que la nueva imagen de fondo de la
izquierdasocialista deberia ser la radicalizacién de 1a democracia. Lo cual
exige revalorar larevolucién democrdtica inconclusa del mundo moderno.
Si 1789 puede ser visto como €l simbolo del surgimiento de los principios
igualitarios en la esfera piblica, y 1848 como una prolongaci6én de esos
principios a todos los campos de los reclamos socialistas, particularmente
el socioeconémico, 1968 seria el simbolo de la proliferacién de nuevos
movimientos y demandas que configuran el terreno de las luchas
democriticas de nuestro tiempo (16). Por contraste con la vision estatista
de la politica, la expansién de la revolucién democrdtica implica la
constitucion de una pluralidad de espacios en los cuales se desenvuelvan
las luchas sociales. No habria, por consiguiente, lugares privilegiados a
priori para la préctica politica, sino que éstos van a ser detectados segtin
las coyunturas. '

(15) A. Hellery F. Fehér, ANATOMIA DE LAIZQUIERDA OCCIDENTAL. Peninsula,
Barcelona, 1985. E. Laclau y Ch. Mouffe, HEGEMONIfA Y ESTRATEGIA SOCIALISTA.
HACIA UNA RADICALIZACION DELA DEMOCRACIA. Siglo XXI, 1987.J. Nun, LA
REBELION DEL CORO. Nueva Visién, Buenos Aires, 1989. A. Rocha, DEMOCRACIA
REPRESENTATIVA Y DEMOCRACIA DIRECTA. UNA VfA POSIBLE DE
DEMOCRACIA MIXTA. IPIC, Lima, 1990.

(16) Laclau precisa que "si la izquierda va a ser reconstruida deber4 ser en términos de
una democracia radical, cuyas demandas serdn més amplias y més radicales que las de los
movimientos socialistas del pasado. Lucha de clases y después, en los CUADERNOS DE
CLAEH N¢ 41, Montevideo, 1987, p. 37.
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En esta Optica, el progresivo autogobierno de la sociedad civil
deberia comenzar a desdibujar su distanciamiento del Estado. Y por ahi
habria que reintroducir el antiguo tema socialista de la abolicion del
Estado. Pero ya no entendido como la eliminacién del sistema politico y
su sustituciéon por una pretendida democracia directa, sino como su
reduccién a muy precisas funciones dentro del contexto de una sociedad
plural cada vez més autogobernada (17). Luego seria necesario pensar en
una utopia que no aboliese la esfera piblica, como lo proponian los
socialistas del siglo XIX y Marx también, sino una utopia en donde la
esfera piblica se vuelva patrimonio de todos y no s6lo de quienes son
estimados expertos en su manejo. Lo cual esté en estrecha relacién con la
socializaci6n del poder politico que, a su vez, arrastra la socializacion del
tener y del saber. De ahi lo sugestivo que resultan las exploraciones de
Anibal Quijano en torno a lo privado-social y lo piiblico no-estatal (18).
O las indagaciones que persiguen una conexion singular entre la democracia
representativa y las diversas formas de democracia directa o participativa.

Para terminar, un proyecto democritico socialista, y si se quiere
también postmoderno, deberia plantear por definicién la posibilidad de
muchos socialismos diferentes, sin modelos predeterminados. Igualmente,
deberia significar "la Utopia que busca la realizacién de todas las utopias”
que se expliciten, segtn lo subraya Heller (19). Es que la radicalizaci6n

(17) Heller argumenta que "en vez de considerar un mundo més all4 de la justicia, un
mundo sin ningiin tipo de regulacién de normas y reglas, si abordamos las siguientes
cuestiones estariamos considerando algo no s6lo més factible sino también m4s humano.
Estas cuestiones son: (a) qué tipo de normas y reglas son deseables, (b) cuéles son los
procedimientos deseables para construir estas normas vélidas, (c) (a un nivel ain més
utépico) cuil podria ser el fundamento normativo del mejor mundo moral posible”. MAS
ALLA DE LA JUSTICIA. Critica, Barcelona, 1990, p. 287.

(18) A. Quijano. MODERNIDAD, IDENTIDAD Y UTOP{A EN AMERICA LATINA.
Sociedad y Politica, Lima, 1988.

(19) Ella refiere que "s6lo si coexisten diferentes formas de vida y diferentes pautas
sociales, s6lo si una persona es libre de cambiar una forma de vida y hallar valores y
medios mé4s adecuados de desplegar sus dotes en talentos, puede realizarse la idea de
iguales oportunidades para todos. Suscribo asi enf4ticamente la concepci6n de Nozick en
este sentido: la utopia que vale la pena seguir es la realizacién de todas las utopias, no
s6lo de una". MAS ALLA DE LA JUSTICIA. Ob. Cit., p. 254.
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de la democracia no es un punto de llegada o una meta definitiva, sino un
horizonte que nunca se alcanza, en tanto que proceso permanentemente
abierto. En el trayecto es donde se va creando un ordenamiento de la
sociedad con la libre participacién de los distintos sujetos sociales y
politicos, en el encuentro y desencuentro de las miltiples utopias. Por eso
no es una via facil y exenta de confrontaciones, sino que se lleva a cabo en
medio del conflicto y las contingencias humanas. Ya que la verdad se
construye en la experiencia historica. No es monolégica, sino m4s bien
dialégica. Qué es la justicia social, por ejemplo, no es algo que se pueda
saber enteramente por anticipado, pues se lo va descubriendo a través del
debate democritico, en el reconocimiento intersubjetivo (20). Pero,
sobre todo, en los esfuerzos persistentes por instituir una democracia
radical, es decir, integral, plural y concreta.

(20) Conviene sefialar que Jiirgen Habermas, despuésde haber elaborado su TEORIA DE
LA ACCION COMUNICATIVA y de haber discutido EL DISCURSO FILOSOFICO DE
LA MODERNIDAD (Taurus, Buenos Aires, 1989), acaba de publicar un libro sobre la
TEORIA DE LA DEMOCRACIA. Una pieza que faltaba en su obra pero que, sin lugar
a dudas, se halla en plena correspondencia con su trayectoria precedente y que seré
indispensable calibrar a fondo.

INTERVENCIONES DEL PUBLICO

1. La visién extremista de la nacién y de la sociedad estd en
decadencia. {Qué opciones tiene la sociedad civil?

A.IBANEZ. Relativizar el paradigma estatista de la politica supone
situarse en otra perspectiva y revalorar la importancia de los que
viveny proyectan la sociedad civil, los individuos, grupos, colectivos
y movimientos sociales que construyen el tejido social. Hay ahi una
aspiracion al autogobierno, a la autonomfa de la sociedad desde
esos sujetos, y evidentemente eso lleva a cuestionar la concepcién
estatista. El proyecto neoliberal est4 atacando y achicando al
Estado. Pero no creo que sea la Gnica opci6n posible. Revaluar la
sociedad civil no necesariamente lleva a eliminar al Estado, pero si
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arepensarlo; a pensar en un Estado que esté en funci6n del conjun-
to social que busca autogobernarse. Esa es otra logica, frente a la
l6gica del Estado y a la l6gica del mercado predominantes en el
mundo moderno. La l6gica de la postmodernidad es otra l6gica, la
de lasociedad civil. Una sociedad civil que pueda controlar la 16gica
estataly lalégica mercantil de la economia. Entodo caso hay pensa-
dores como Habermas, que piensan que la razén instrumental ha
invadidoy ha colonizado todos los espacios, incluso la vida cotidiana;
y que la tarea es revertir esa logica perversa del mundo moderno.
El piensa que el proyecto moderno esté inconcluso, y que lo que hay
que hacer es repensar la modernidad. En ese sentido es post moder-
no, porque repiensa la modernidad; pero €l cree que es posible se-
guir abriendo el futuro con las ideas primigenias del mundo moderno
antes de su perversion yreduccion alarazén instrumental, y por eso
habla otro tipo de razén, la razon comunicativa, que justamente es
larazdn del entendimiento de los individuos y de los grupos. Es una
raz6n que se construye desde la vida cotidiana, desde las tradiciones
y los valores con que conviven los hombres en una comunidad; y ah{
reside la posibilidad de revertir la 16gica perversa de los sistemas,
dice €, del poder y del dinero, que son los que privan en la 16gica
del mundo moderno. Eso nos llevaria, pienso yo, a la problemética
de la sociedad civil y a la construccién de la democracia; porque la
democracia moderna se ha pensado desde el Estado, y por eso algu-
nos piensan que la democracia es una forma de gobierno. Habria
que repensar lademocracia no inicamente como forma de gobierno
sino como un modo de vida, y aqui entraria una légica diversa, la de
la sociedad civil y de los sujetos que intervienen en ella. Esta es una
manera nueva de pensar la politica; que lleva a desmitologizar los
macro discursos ideol6gicos para revalorar los pequeios discursos.
Unejemplo lo tenemos en el feminismo. Las mujeres estdn repensan-
do su vida y su participacién no s6lo en la vida privada, sino también
en la piblica; replantean el paradigma moderno, y establecen que
todos somos iguales por ser todos de la misma especie. Esa manera
de construir el tejido social es otra légica que permitird ampliar y
profundizar el concepto de quehacer politico.

2. Los partidos politicos tienen su propia légica. Parece un

contrasentido que cada individuo venga a ser un partido politico. ( No serfa
entonces absurdo pensar en un cambio social?
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A. IBANEZ. Yo no diria tanto. Quiz4 no es un contrasentido, sino
una absolutizaciéon moderna. Esto es, el sujeto politico por antono-
masia eran los partidos. Si no hay partidos, no hay vida democratica,
se decfa. Esa manera unilateral de pensar es la que yo vengo a
cuestionar. Eso no nos llevaria a descartar todo el rol constructivo
de los partidos politicos, sino a redefinirlos dentro de una concepcioén
més amplia y compleja de la politica, donde los partidos no son los
inicos protagonistas. Los partidos politicos han manipulado a la
gente; la han tratado como masa de maniobra. La incomodidad que
sienten los ciudadanos frente a los partidos es sintoma de que ya no
funciona esa concepcidn. Todavia pueden aportar los partidos en la
medida en que redefinan sus propias funciones y borren la distancia
cadavez m4s abismal que hay entre la sociedad civil, la gente comiin
y corriente, y la casta de los politicos profesionales que ha creado
desconfianza y desprecio a la politica. La gente piensa mal de los
politicos, porque los siente ajenos. Esto es una deformacion, una
patologia social. Pero eliminar los partidos llevaria también a posi-
ciones unilaterales. Lamanera moderna de pensar tiende a jerarqui-
zar y absolutizar. La postmoderna relativiza a todo mundo, a los su-
jetos sociales, a los politicos, a los partidos y condiciones centristas
de la politica; la idea de que s6lo hay un mecanismo que sabiéndolo
manejar funciona por arte de magia. La tendencia postmoderna
buscayreconoce los diversos terrenos de luchas sociales y politicas;
reconoce a todos sus limites pero también sus posibilidades; piensa
en formas flexibles de articulaci6n, de manera que nadie domine so-
bre otro. Ese seria el arte de la politica: que todo mundo se sienta
con derecho a participar. Con libre derecho, no obligado. El gran
error del vanguardismo es querer conducir a los demés, como si se
tuviera la certeza de poseer la verdad. Si los partidos politicos no
se consideran propietarios de la verdad, si consideran que su fun-
cién puede ser, por ejemplo, recoger experiencias de la genge, ver
el interior de sujetos y movimientos, coordinarlos; podrian asi
redescubrir su importancia, incluso para la intervencién en las
parlamentariasy electorales. El problema es absolutizar la democra-
cia politica sobre todo en América Latina, porque lo que estamos
viendo en la dltima década es que las transiciones democraticas
estén sirviendo para legitimar las politicas neoliberales, y sencilla-
mente son una nueva formula para establecer la hegemonia de un
proyecto econémico que no esta beneficiando a la mayoria de los
sujetos de lasociedad civil, sino que la est4 desarticulando, atomizan-
do. Los movimientos sociales, sindicales y de otros tipos son agre-
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didos. La tarea es repensar en una nueva férmula de democracia,

con la funci6n de todos y de cada uno; también de los partidos
politicos.

3. (Vale la pena pensaren la construccion de nuevos paradigmas por
medio del trabajo cotidiano con personas que tienen esta sensibilidad?

A. IBANEZ. Los grandes paradigmas modernos fueron inventados
por un tipo de razén sumamente abstracta y universal. Es la razén
cartesiana, que se impuso en todos los campos: ciencias sociales,
politica, filosofia. Eso se cuestiona ahora, pero romper totalmente
con laraz6n puede ser algoirracional. Entre esos extremos hay toda
una gama de posiciones. Cité a Habermas, que no quiere romper
con la razén, sino reconstruir la propia razon. Lo que importa es
aprender a pensar de otra manera. Quiza haya que articular lo uni-
versal con lo particular, pero no ya a partir de lo universal hacia lo
particular que lo subsume y lo envuelve dentro de un pensamiento
y un discurso global. Importa también partir de lo pequeiio, de lo
individual, de los pormenores, de lo que parece fragmentario -més
que a partir de las grandes totalidades-, y reconstruir procesos
abiertos de totalidad; pensamientos coherentes, pero abiertos. Es
todo un desafio: articular de manera diversa lo universal y lo parti-
cular sin renunciar a lo universal ni refugiarse en el individualismo
o diferencialismo absoluto. La humanidad tiene experiencia de
estos balances, también en el campo del pensamiento; pero olvida-
mos la historia. Habr4 que reconstruir, y se esta haciendo, nuevas
formas de pensar a partir de nuevas sensibilidades, de nuevas lu-
chas democraticas, de nuevos sujetos. Hay cosas modernas que no
pueden despreciarse, por ejemplo el proyecto democratico que se
inici6 en la Revolucion Francesa. Habria que reintentarlo, recrearlo.
La democracia moderna es una democracia de masas que no tiene
cuenta suficientemente ni de los individuos ni de los grupos. Se
trata de un reto, no s6lo de una moda. El reto es tomar en serio el
desafio postmoderno con los nuevos retos de la realidad.




EN EL CORAZON DEL AGUILA:
CUAUHTLI IYARIYA

Raul Ruiz

Nuestro coraz6n siente que debemos dar sentido a lo que hacemos
en la vida; ya que la vida s6lo es un instante, y la muerte (Miquiztli) es lo
Gnico seguro que tenemos en la vida.

Los danzantes sienten alegria en el corazén, pues van a ofrendar lo
mé4s sagrado, su sangre y su corazén a los dioses: Tonantzin, nuestra
madre Tierra, y Tonatiuh, nuestro padre Sol

Pero el sacrificio o la voluntad de morir es una manera segura de
tener una vida eterna y feliz; para nosotros la vida no es més que un suefo.
¢O acaso vinimos a vivir siempre en la tierra? La tierra, aunque sea jade
se rompe; aunque sea oro, se quiebra; aun la preciosa pluma de quetzal
se desgarra.

No por siempre en la tierra; s6lo por un instante.

Gratitud a los elementos primordiales que nos dan la vida; éste es
el sentido de nuestro rito:

A Ehécatl, por el aire que respiramos.

A Tléloc, por el agua que bebemos.

A Tonantzin, nuestra madrecita tierra, que nos proporciona de
comer y lugar para vivir.

A Tonatiuh, nuestro padre sol, que nos da su calor y claridad, y es
luz en nuestra senda.

Lo m4s importante es agradecer a Ometéotl, el divino creador y
suprema fuerza unificadora.

Nuestro corazén siente agradecimiento. Como dicen los abuelos
(kolli): siempre hay que pedir permiso y dar gracias. Ese es el fundamento
indestructible de nuestras antiguas costumbres.



218 Radl Ruiz

La alabanza, la flor y el canto son oraciones; gracias a ellas no se
rompe el hilo que nos une al divino creador, y podemos vivir en armonia
con los deméds hombres, con lo que somos y tenemos, con la tierra y con
el cosmos, y sobre todo con Téotl.

La misica, la flor y el canto son oraciones que salen sé6lo desde
donde brotan cosas hermosas: de lo m4s profundo del corazén (iyari
waneica).

iAdelante, mexicano!,
IMexica Tiahuih!




CAMPANA CONTRA LOS JESUITAS,
CONTRA DON SAMUEL Y CONTRA LOS
QUE TIENEN LA OPCION POR LOS POBRES

La Redaccién

De la falsedad a los allanamientos al estilo de las
pretéritas dictaduras sudamericanas

En el nimero anterior de Xipe-Totek informamos que el 8 de abril
de este aiio el periédico SUMMA afirmé, apoyado, segin decia en informa-
ciones cientificas de un 6rgano especial de seguridad nacional, que el
jesuita mexicano Jer6nimo Hernéndez era el subcomandante insurgente
Marcos. Ese mismo dia la curia de los jesuitas y el P. Jer6nimo enviaron
un mentis al periédico: Jer6nimo, absolutamente en nada parecido al
Marcos que se ha visto en los medios de comunicaci6n, era misionero en
Chiapas, pero los dltimos dos aios habfa vivido en Tarahumara y en
Campeche; y Gobernaci6n lo sabia oficialmente. Al dia siguiente SUMMA
publicé esas aclaraciones bajo el titulo "El P. Jerénimo dice que no es
Marcos"; pero en otra seccion afirmaba m4s falsedades contra la Compaiia.
El 21 de abril los jesuitas presentaron querella por difamaci6n contra el
reportero Ernesto Esparza, contra el director del periédico José Antonio
Pérez Stuart y contra el director de la editorial Jacobo Zabludovsky.
Deseaban los jesuitas que SUMMA se desmintiera de su falsa afirmaci6n,
y que pidiera disculpas, no tanto a la Compaiiia, sino a la sociedad civil por
haber violado el derecho de ésta a informaciones objetivas.

El 23 de mayo Ernesto Esparza y José Antonio Pérez Stuart decla-
raron ante el Ministerio Piblico que no habian tenido intenci6n de difa-
mar, sino sélo de informar al piblico; e invocaron la libertad de prensa.
Zabludovsky no se presenté. De hecho SUMMA prosigui6 hablando de los
jesuitas como guerrilleros, subversivos e incitadores a la violencia; incluso
amenaz6_con publicar documentos comprometedores. "A los jesuitas
te6logos de la liberaci6n les decimos que poseemos una gran cantidad de
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informacién acerca de sus actividades... en favor de grupos subversivos...
de guerrilleros; y que estamos dispuestos a hacerla pablica, con el fin de
que la opini6én piblica conozca de cerca c6mo es que tras la sotana se
encuentra, en algunos casos, una franca actitud de lucha contra el
gobierno mexicano... y contra la estabilidad nacional”. El 15 de junio el
Ministerio Piblico dictaminé que no habia elementos para probar que
SUMMA hubiera difamado a los jesuitas. E1 Ministerio Piblico ni siquiera
investigo, sino que dio carpetazo al asunto, que ya no pasé al Poder Judi-
cial. No sélo ese periédico, sino que otras publicaciones se afiadieron a
esta campaifia de acusaciones; algunas ya habian comenzado antes -como
IMPACTO- a publicar noticias y acusaciones falsas. Las aseveraciones de
esos peri6dicos no vienen probadas, y son tan falsas que resultan ridiculas,
como decir que el P. Jer6nimo es el subcomandante Marcos; o que fue
confesor, en el seminario de Tijuana, de Mario Aburto, presunto asesino
de Luis Donaldo Colosio, candidato del PRI a la Presidencia de la Repii-
blica, siendo asi que el P. Jer6nimo jam4s ha estado en Tijuana. La revista
IMPACTO hacfa un embrollo fenomenal, indigno de una publicacién seria,
en su lista supuestamente comprometedora de sacerdotes, monjas, laicos,
fechas, lugares y actividades. Como nadie con siquiera mediano juicio
pudiera creer que Jer6nimo fuera Marcos, el peri6dico OVACIONES afir-
mo que Marcos era el jesuita Eugenio Maurer. Maurer, de 65 afios, lleva-
ba dos aios en cama. El tipo de acusaciones no es tan nuevo; hace algunos
afios larevista CONCIENCIA PUBLICA afirmaba que los jesuitas preparaban
jévenes para la guerrilla, y que para ello tenian un campo de tiro en la
colonia Polanco, donde los vecinos no podian dormir ia causa de los
tiroteos nocturnos! La misma falta de ética y de profesionalidad que
SUMMA y OVACIONES. Es inexplicable cémo se afirman cosas cuya falsedad
seria obvia en un simple careo con los vecinos de Polanco, o con los
conocidos del Jerénimo o de Maurer. Es pricticamente seguro que la
campana es dirigida por grupos de derecha que ven una amenaza a sus
intereses en la opcion por los pobres yla promoci6n de la justicia que han
hecho muchos cristianos. _

Se ha tratado no sélo de aseveraciones, sino que se han empleado
tacticas de amedrentamiento. El 11 de mayo llamadas an6nimas por telé-
fono avisaban que estallaria una bomba en las oficinas del Provincial de
los jesuitas. El 23 de junio, en ausencia de los jesuitas, cosa de veinte
hombres, aparentemente de la Policia Judicial Federal, con armas de alto
poder entraron por la fuerza en las oficinas de Fomento Cultural Educativo,
obra de los jesuitas en Palenque, Chiapas. Un muchacho de 13 aiios, hijo
de los encargados, les pidi6 orden de cateo, que desde luego no fue pre-
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sentada. Revisaron habitaciones y documentos; preguntaron a los nifios si
usaban armas. A las 3 de la mafiana del 15 de julio, un grupo de quince
personas rodearon una casa del poblado El Carrizal, Guerrero, donde €l
jesuita Ernesto Martinez daba ejercicios espirituales de san Ignacio a un
grupo de jovenes. Seis de aquellos hombres, fuertemente armados irrumpie-
ron con violencia a la casa, cortaron la luz eléctrica, sacaron a los jovenes
y registraron toda la casa. Los allanadores se negaron a identificarse y a
presentar orden de cateo. Permanecieron en la casa una hora buscando
algo que no encontraron y se llevaron algunas carteras, relojes, y apuntes
de los ejercicios de san Ignacio.

Los ataques al obispo Samuel Ruiz han sido también muy calumnio-
sos. Cualquier persona que trabaje con los pobres es espiada y acosada,
como la Comisién de Solidaridad y Defensa de los Derechos Humanos de
Chihuahua, el Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas, el
Centro de Atenci6n a la Mujer Trabajadora, también de Chihuahua. El
vicario de la arquididcesis de Acapulco estd seguro de que siempre hay
agentes de Gobernacién que graban las homilias; y de que unos quince
sacerdotes son seguidos en sus visitas a comunidades marginadas.

El Provincial de los jesuitas, José Morales Orozco, dice que el esta-
do de animo de los jesuitas es positivo; que la situacién no desanima, sino
que da fuerzas; que los jesuitas no se preocupan por si mismos, sino por
la situacion de Chiapas y por la violencia imperante. La Compaiifa de
Jestis pide que también Zabludovsky se presente a declarar. Ante el
carpetazo del Ministerio Piblico se llevé el caso al Procurador de Justicia
del D.F., y si fuera menester se llevaria ante la Comisién de Derechos
Humanos. El Provincial, entrevistado el 6 de julio por Jaime Garcia Elias
de Radio Metrépoli Guadalajara hablé sobre la colaboracién de los
jesuitas con Samuel Ruiz en Chiapas. Dijo que los jesuitas realizamos
gustosos las tareas que nos encomienda, muy conformes a nuestro carisma;
la pastoral y el trabajo por los derechos humanos. La pastoral, segin el
deseo del obispo Samuel, y muy en consonancia con el carisma de la
Compaiifa, se realiza dentro de un proyecto de inculturacién. Esta
consiste, por una parte, en lograr que las semillas del evangelio presentes
en las diversas culturas puedan expresarse en sus propios signos y valores;
por otra parte, en que los misioneros se despojen de la propia cultura para
adoptar tradiciones y valores de la cultura que se desea evangelizar; y en
esa nueva situacion vivir y expresar nuestra fe. La idea es que la Iglesia se
haga tzeltal con los tzeltales, ch'ol con los ch'oles (segtin lo de Pablo de
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hacerse todo a todos); y la idea provino de los indigenas de Chiapas. No
se desea repetir la falla de la evangelizacién durante la conquista, en que
se destruy6 mucho de las culturas indigenas. Juan Pablo I1 pidi6 disculpas
en Santo Domingo por estas fallas humanas en la evangelizacién. Aunque,
claro, hubo muchos aciertos (*). Un resultado entre otros de este trabajo
ha sido que al menos cierto tipo de ministros salgan de las mismas
comunidades indigenas. Se han formado cosa de doscientos catequistas
indigenas casados preparados para trabajar en sus comunidades. Asi, se
ha pasado de una pastoral indigenista, en manos de agentes extranos a las
comunidades indigenas, a una pastoralindigena, en manos de responsables
de las propias comunidades. La otra tarea, la de los derechos humanos,
también caracteristica del obispo Samuel y del carisma jesuitico, la hemos
estado realizando en Chiapas siempre por la via pacifica y legal.

Los jesuitas, y Xipe-Totek, somos los primeros en defender la
libertad de prensa. Pero no dejamos de lamentar que bajo el nombre de
libertad de prensa se encubra la informacion falsa y tendenciosa, tan falsa

‘que es digna del hazmerreir del pablico por poco que sea pensante. Aun

dado ¢l caso que los demandados nunca sean sentenciados, quizé ni
siquiera juzgados, es claro que peor que la sentencia de un juez es el
descrédito en que ellos mismos se precipitan, contentos con el nivel de
- chisme amarillista, nada ético ni profesional. Asi lo quieren ellos, y ellos
mismos se dan una sentencia préctica, que no del orden judicial. En
reaccion infantil Pérez Stuart ha proseguido enlodando a placer el
nombre de la Compaiifa. Quiz4 para su mente libertad de prensa consiste
en enlodar a mansalva. No parece que tenga idea correcta de lo que es un
Estado de Derecho.

(*) Cf. nuestro ciclo V CENTENARIO, Rev. Xipe-Totek, No. 3 a 7.




YO SE QUIEN ES
EL SUBCOMANDANTE MARCOS

Germdn Estrada Laredo

Universidad Iberoamericana, de Leén

"Nos cortaron nuestras ramas

maltrataron nuestro tronco

quemaron nuestras raices

pero seguimos vivos

no nos pudieron matar’.
Popol Vuh

No es alto, ni rubio, ni de ojos azules; es chaparro, moreno y de ojos
negros, y s habla cuatro idiomas: tseltal, chol, chontal y castilla. Nacié en
una comunidad escondida de la selva lacandona perteneciente al municipio

" de Ocosingo, el mé4s grande y marginado de los 112 con los que cuenta
Chiapas. Sf, asi nada més, una comunidad, de cuyo nombre, segiin le de-
cian los duefios de la hacienda donde desde niiio trabajé, "no vale la pena
acordarse, lo mismo da un nombre que otro, dicho en lengua indigena".

Quinto de seis hijos, desde nifio conoci6 la muerte de cerca, a los
siete aiios vio coémo dos de sus hermanos se morian de malaria. Ocosingo,
el pueblo m4s grande, quedaba a ocho horas a pie de su casay sus herma-
nos no alcanzaron a llegar. Ahi también conoci6 de cerca el llanto y el
dolor de una madre cuando pierde a un hijo. En ese tiempo no entendia
bien lo que pasaba, pero si sentia, y lo que sentfa era tristeza en su cora-
z6n. Desde los siete afios empez6 a trabajar de jornalero, ayudaba a su
padre con la carga de lefia de regreso a la casa. Habia que ir al trabajo al
salir el sol y regresar cuando empezara a oscurecer. Sus juguetes fueron
las tarantulas de la casa que despatarraba y luego amarraba con un hilo,
para jalarlas como carrito.

Apenas alcanzé a ir a la escuela; entre las labores del campo y la
inasistencia del maestro rural, un afo escolar se hacia medio; un mes, una
quincena, y una semana, dos dias.
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Como jornalero, Marcos trabaj6 fuerte como su padre, de quien
también aprendi6 el castilla (espafol), ademas de su lengua madre, el
tseltal. Su padre también le ensend a desconfiar del ladino y del cacique.
El ladino, decia su padre: "te engaiia cuando bajas al pueblo a vender <l
café, porque arregla la bascula para que marque mal, se pone de acuerdo
con otros ladinos y todos pagan bajo el precio del café, asi te enganan y
por necesidad tienes que vender. Te pagan con arroz quebrado, con azi-
car mala y cara”. Sobre el cacique, su padre le decia: "te explota como si
fueras animal de carga, le interesa lo que le pase a su ganado, a su café,
a la tierra, que es nuestra y que nos ha quitado, y cuando el indio muere,
no le interesa”.

De su madre aprendié6 la religién catdlica, y al escuchar a los misio-
neros en su lengua aprendi6 a decir Tecajualtic Dios. Los misioneros le
dieron confianza y €l a ellos. Caminé junto con ellos en las visitas a las
comunidades mas lejanas, y segiin parece con ellos aprendi6 a leer bien,
a hablar en piblico y a decir que todos somos iguales, hijos de un mismo
Dios. Eso mismo lo escuché decir del mismo Tatic Samuel (Obispo Sa-
muel Ruiz) quien frecuentemente visitaba sus comunidades.

A los ancianos de la comunidad siempre trat6 con respeto y de las
autoridades del hombre blanco siempre se mantuvo lejos, hasta que no
pudo hacerlo. Su padre junto con otros comuneros venian defendiéndose
desde hace tiempo de los latifundistas que invadian sus terrenos, sin que
hubieran recibido atencién satisfactoria de las autoridades correspondien-
tes. En esta lucha perdieron la vida amigos de su padre, asesinados por
pistoleros de los caciques, sin que ninguna de las autoridades judiciales
hubieran tomado accién alguna.

Las cosas se fueron poniendo maés dificiles para las comunidades.
En 1976, "a principios de junio, en los municipios de Palenque y Ocosingo,
elementos del ejército desalojaron violentamente a centenas de familias
indigenas, incendiaron y destruyeron casi 300 chozas, pillaron y robaron
las pocas pertenencias de los indios, destruyeron una escuela con su
material escolar, amenazaron y vejaron a mujeres y nifios, golpearon a
quienes oponian resistencia, secuestraron a varios campesinos y dejaron
abandonadas a su suerte, totalmente desamparadas y ala intemperie, a las
victimas" (Proceso, nov. 1976). Marcos recuerda bien lo que dijo su padre:
"ahoratodas las familias estdn en la orilla de la carretera en espera de ayu-
da, ... no tenemos a dénde ir y lo mas seguro es que nos muramos de ham-
bre" (Accién Indigenista, N2 278, ago. 1976).




YO SE QUIEN ES EL SUBCOMANDANTE MARCOS 225

Un dia fue asesinado uno de los terratenientes invasores, por desco-
nocidos. "Al dfa siguiente, sesenta soldados sitiaron la localidad y dos dias
después se enfrentaron a tiros con los comuneros armados, reunidos en
la Casa del Pueblo. Saldo: dos indigenas muertos y varios heridos"
(Proceso, nov. 1976) El papa de Marcos, fue uno de las indigenas muertos.

Marcos a sus dieciseis afios entré a la politica. Ese afio, junto con
los representantes indigenas y representantes del Instituto Nacional Indi-
genista denunciaron los hechos, ampliamente documentados, ante ¢l Pre-
sidente, la Defensa Nacional, la Reforma Agraria. El Presidente orden6
una investigacion; el Gobernador negd los hechos.

Los hechos de violencia de los terratenientes para desalojar a los
indigenas de sus tierras fueron en aumento, no volvié la paz a la tierra de
Marcos: los nuevos conquistadores, al igual que sus antepasados hace
cuatro siglos, apelaron al derecho de conquista para tomar la tierra.

Marcos y los demds indigenas intentaron todo por la via que el
Estado de Derecho les brindaba. De nada sirvieron cartas, demandas,
amparos, pruebas documentadas de los despojos, de los asesinatos, de los
robos. De nada sirvieron plantones, marchas, mitines; no se recuper6 ni
un metro de tierra. De nada sirvié prepararse y luchar en las elecciones,
siempre gand el PRI con carro completo, en alianza con terratenientes,
autoridades del Gobierno del Estado y la lejana complicidad de las autori-
dades federales.

Ni la Marcha por la Paz y por la Dignidad de los Pueblos Indigenas
pudo hacer gran cosa (Abril 1992). Las demandas, las mismas de siempre:
derechos humanos, indigenismo, problemas agrarios, obras sociales. Se
marché 50 dias, y un dia antes de entrar a la capital del pafs, Gobernacién
dio las mismas migajas de siempre.

Marcos se cans6 de buscar la solucién, de no ser escuchado, de ser
reprimido, de que se le cerraran todos los caminos y la madrugada del pri-
mero de enero de 1994 dijo: YA BASTA. "Se puede cuestionar el camino,
no las causas" (Proceso, 10 de enero, 1994).

CON ESTA BIOGRAFIA -PARTE REAL, LOS DATOS; PARTE
IMAGINARIA, LA HILACION- EXISTEN ACTUALMENTE EN
CHIAPAS MUCHOS SUBCOMANDANTES MARCOS.



CARTA DEL P. JERONIMO
HERNANDEZ LOPEZ, S.J.
AL SUBCOMANDANTE MARCOS

2 de Mayo de 1994

Muy respetable subcomandante Marcos:

He leido en alguna pagina de la historia, en la que usted tal vez haya
escrito algunos caracteres, que el camino de la verdad lleva siempre
aparejados grandes sacrificios, desprecios, calumnias, acusaciones falsas,
ataques, e incluso la muerte. Pero finalmente vence la verdad. Y no la ver-
dad en abstracto, sino la verdad que todos los seres humanos que quere-
mos ser honestos llevamos en el corazén. Este mismo camino ha cruzado
la historia de muchos pueblos, y siempre ha tenido las mismas caracteris-
ticas.

Me permito dirigirle estas lineas, con el mis profundo respeto a
usted y a la causa que lo ha llevado a tomar las opciones que representa;
pero sobre todo, con el mas profundo respeto a sus compaifieros indigenas
insurgentes, y en especial a aquéllos cuya vida quedé cegada los primeros
dias de este afio como consecuencia de los enfrentamientos armados.
Disculpe la insistencia: le expreso mi méas profundo respeto por los
hermanos que murieron, hayan sido miembros de su organizacion, o
poblacién civil, o bien, miembros del ejército federal; por sus familiares,
viudas, hijos, padres, hermanos, amigos y compaieros. Reciban todos
ellos y todos ustedes mi respeto y mi anhelo orante por la vida, para que
ésta contintie dando frutos de resurreccién.

Quiero también, con el permiso y el perdéon que nos otorgan
generosamente aquellos que ya no estan, pero cuya memoria permanece
eternamente, dirigirme a usted pablicamente porque si bien hay quienes
hacen negocio con el sufrimiento del pueblo, o utilizan la vida y la muerte
de los pobres para sacar provecho personal con oportunismos, sensacio-
nalismos o amarillismos, hay también personas honestas que saben respe-
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tar, que aman la vida, la paz, la justicia y la verdad. Y tienen derecho a
saber la verdad.

A 1ltimas fechas, como usted probablemente se haya enterado, ha
aparecido en algunos medios de prensa la noticia de que se ha descubierto
la verdaderaidentidad del subcomandante Marcos. Dicen haber encontrado
enormes semejanzas entre usted y este interlocutor. Tan parecidos, dicen,
como una gota de agua se parece a otra. Se basaron -dicen- en las investi-
gaciones de un equipo especializado, lo infiltraron a usted, lo siguieron,
hicieron comparaciones de voz y fisico en videos y fotografias, y todo les
llevd a concluir que Marcos es el jesuita Jeronimo. Intuyo que su sonrisa
y lamia, ésas si, debieron haber sido parecidas. Como decian los antiguos:
"el gran monte rugiente dio a luz, por fin, un pequefo ratoncito". Yo no
lo conozco a usted, mas que por las imagenes que la prensa y television’
han difundido, y usted no me conoce a mi, o si acaso, tan s6lo por la noticia
de prensa, si es que ésta lleg6 a sus manos, de que ya habian dado con su
identidad. Pero cualquiera que tuviera un s6lo ojo para observar las
fotografias publicadas podria distinguirnos. No hace falta ahondar en las
diferencias fisicas; seria s6lo satisfacer lamorbosidad y el sensacionalismo
de espiritus pusildnimes. Ademés, éstas son las que menos interesan.
Pero..., sini siquiera esas diferencias se pueden comprender, {c6mo com-
prenderén las de fondo? {Cémo podrén entender lo que verdaderamente
nos hace diferentes, y mas todavia, lo que verdaderamente nos acerca y
nos podria hacer semejantes?

Posiblemente haya semejanzas. No las fisicas, no las de estilos
literarios, que obviamente no existen y poco importan; no, ciertamente las
de los medios optados para hacer escuchar la voz de los indigenas. Pero
si, hay semejanza, en la voz de los indigenas que hemos escuchado y nos
habla en la conciencia y nos arrebata el suefio. Paraddjicamente, la nica
semejanza estd puesta fuera de nosotros, en el corazén de ese pueblo
largamente esclavizado, hambriento de paz y justicia. Un pueblo tiernoy
generoso, amante de la vida, y que sin embargo vive cada dia un pedazo
de su muerte. La tnica semejanza no est4 en nuestras manos, sino en las
de ellos, los pobres de esta tierra, en su corazén que nos invita a caminar

a su lado, y nos hace semejantes a ellos, y a todos los hombres y mujeres
verdaderos.

Y puesto que la mayor semejanza no ests en nosotros, sino en la
vida del pueblo, la cual es sagrada, deseo aprovechar la ocasién que nos
ha dado la supuesta confusion de identidades para invitar a la opinién
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ptblica, a la sociedad civil, a los medios de comunicacién y a todos
aquellos que sientan alguna responsabilidad en su conciencia, a devolver
laatenci6n alos cauces adecuados. Si desean saber la verdad, lo importante
no es si usted y yo nos parecemos. Lo importante tampoco es, dicho con
todo respeto, saber quién es Marcos, de qué color son sus 0jos, o por qué
escribe como escribe, con expresiones que van de lo poético a lo mistico,
de lo antropoldgico a lo estratégico. Lo importante no es descifrar el
enigma del pasamontaiias. Lo importante es conocer la verdad que se vive
atrds de esas montaias, desde mucho antes del primero de enero. Lo
importante es conocer cémo vive y muere el pueblo. Cémo sufren
diariamente los indigenas. Como se mueren de célera, de parasitosis, de
tifoidea, de tuberculosis, de paludismo, de desnutricién, o de partos sin
atencién médica. Lo importante es conocer como tienen que caminar
diariamente entre las piedras y lodazales, hombres, mujeres, ancianos y
nifios, para llegar a la milpa, para traer agua, para cargar leiia; para ir a
la escuela a que a los nifios les ensefien palabras que no son suyas; o con
la mujer a punto de muerte para que los médicos les coman las entraias;
c6mo tienen que cruzar arroyos y montafias hasta las cabeceras ladinas a
esperar en la puerta de las oficinas a que un funcionario se digne recibirlos
y les indique que regresen la proxima semana. Cémo tienen que caminar
horas, semanas o afios a la capital, a esperar la firma de un Delegado.
Como son despojados de sus tierras y productos. Cémo operan contra
ellos los atajadores (los que les arrebatan sus pollos antes de llegar al
mercado y les tiran unas cuantas monedas). Cémo son detenidos sin razén
por policias y judiciales, y son golpeados, torturados, encarcelados o
asesinados. Si quieren conocer la verdad, deben saber quiénes son los
verdaderos transgresores de la ley y del derecho de los pueblos indigenas.
A todos los que amen de veras la paz y la justicia, quiero invitarlos a
conocer la verdad.

También hay quienes quieren desviar la atenci6n y ponen el acento
ensecundarias confusiones de identidad. Deben saber al menos cuén lejos
estan de la verdad que pretenden desenmascarar. Porque tienen 0jOos y no
ven; tienen oidos y no oyen; tienen los altimos adelantos de la técnica y
la cibernética, pero no pueden conocer el corazén del pobre; tienen
sofisticados sistemas de inteligencia y espionaje, pero son insensibles;
tienen poder y control sobre los medios de comunicacién, pero no pueden
amar. Son duefios de la guerra, pero no tienen paz en su alma. Lo saben
todo, -dicen que lo saben todo-, menos lo esencial, lo que no se conoce si
no se esta dispuesto a dejarlo todo. Que los muertos los perdonen, ya
nosotros también.
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Lo esencial es la vida de los pobres, sus aspiraciones de paz, sus
esperanzas, sus sufrimientos. Dejarnos tocar por ellos, o no, es lo que nos
hace semejantes o diferentes. Los diferentes encontrarén confusién. Los
semejantes encontraremos la verdad.

Ante el sufrimiento de los pobres, cuyo corazén sélo se conoce
desde dentro, y al cual se tiene acceso inicamente por amor, y sélo cuando
se estd dispuesto a dejarlo todo, los semejantes nos encontramos en la
necesidad de dar una respuesta honesta, no sin dudas e incertidumbres,
pero finalmente una respuesta que nos hara definitivamente semejantes.
Unos se quitarén las sandalias, otros se pondréin el pasamontaiias; unos
se bajaran de su cabalgadura y ofrecerdn vendas, aceite y vino a los
heridos, otros ofreceran su catedral para acercar la paz; unos abrir4n sus
brazos en cruz, otros serdn sepultados en fosas comunes; unos construiran
cinturones de paz, otros gritaran al mundo la verdad; unos sembraran
semillas de esperanza, otros aprenderemos a caminar.

Finalmente, quiero ofrecer una pequefia explicacion acerca de los
caminos legales a los que hemos acudido para aclarar las confusiones de
identidad. La Ginica intencién es lograr que se le tenga respeto a la verdad,
ala verdad a que nos hemos referido; que se respete al pueblo, que tiene
derecho a conocer la verdad. Preferimos estos caminos ante otros que
resultan, €sos si, escandalosamente inmorales.

Subcomandante Marcos, le ruego comunique usted mis respetos a
los hermanos indigenas y mis m4s profundas esperanzas de que la justicia
llegue pronto a sus comunidades para que se dé una paz auténtica, y que
elaliento de vida que tan celosamente han guardado en sus corazones pro-
duzca abundantes frutos de justicia, de amor y de alegria.

Fraternalmente,

Jerénimo Herndndez, S.J.




CHIAPAS,
LA INTERMINABLE GUERRA POR LA PAZ

Jer6bnimo Herndndez, S.dJ.

Misionero en Chiapas

INTRODUCCION

¢Qué esté pasando en Chiapas? Est4 pasando..., una guerra. Unos
la llaman /a guerra de la pulga; otros, una subversion armada, conducida
por profesionales de la violencia o transgresores de la ley; otros, una
sublevacion de indios; otros, una maniobra de los te6logos de la liberacién
para desestabilizar al pais; otros, dos vientos, una tormenta y una
profecia. No importa como se llame, es una guerra. Una larga guerra. Una
larguisima guerra, centenaria, sangrienta, esclavizante y dolorosa. La
interminable guerra por la paz. Por la pacificacién de los indios, segiin los
conquistadores, o por LA PAZ-DE-LOS-INDIOS, segin los mismos
indios. Tal vez sea la misma guerra, pero no la misma paz. Por eso es
guerra: porque la paz de unos significa la muerte de los otros.

La historia de esta guerra, como la guerra misma, es larga. No
comenz$ el 12 de enero, ni hace dos afos; ni hace diez, ni quince.
Comenz6 hace mucho mas. Fray Bartolomé de Las Casas al escribir de
clla en 1542 la llam6: BREVISIMA RELACION DE LA DESTRUCCION DE LAS
INDIAS. El primer capitulo de esta larga y triste historia se encuentra en
el Archivo de Indias, en Sevilla. Los demas capitulos, ya no elaborados
por €1, se encuentran dispersos en la selva y sierra de Chiapas, escritos en
pieles; en pieles de lacandén, de tseltal, de chol, tzotzil, tojolabal, zoque,
kakchiquel, quiché, mam, canjobal... Los antecedentes pertenecen al
periodo postclasico maya, ubicados entre el afio 900 y el 1517 D.C., para
unos, o entre los Katiines 4 a 13 Ahua de los mayas, para los otros.

Esta historia puede ser leida de dos maneras, en consonancia con
el desarrollo de la misma: desde laperspectiva de paz de los conquistadores
y sus descendientes: los colonos, los mestizos, los ladinos, o bien, desde
la perspectiva de paz de los indios. Es la misma guerra, pero no la misma

paz.
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PRIMERA PARTE:
LA HISTORIA DE LA DESTRUCCION DE LOS INDIOS

1.- Ubicacion de la Selva Lacandona

Entre los 162 4' y 172 35' de latitud Norte, y 902 22' y 922 15' de
longitud Oeste de Greenwich, o bien en la regién noreste del estado de
Chiapas se encuentra la Selva Lacandona. Su clima es himedo y célido,
sin las estaciones seca e invernal bien definidas. Est4 cruzada por cordilleras
bajas, sensiblemente paralelas, que corren en direccién Noroeste-Sureste,
con alturas de hasta 1200 metros sobre el nivel del mar, las cuales cuentan
con la presencia de coniferas. Los valles y llanos definidos entre las
montaiias se encuentran claramente en torno a los principales lagos y rios:
ellago Ojos Azules, el lago Santa Clara, la cuenca superior del Chocolha',
las cuencas de los rios T'ulilha' y Bascan, la confluencia de los rios Jataté
y Perlas (la sabana de San Quintin), la cuenca del Lacanha', y la planicie
que se extiende entre los rios Lacantin y Chixoy. Los rios y arroyos que
bafian la Selva Lacandona pertenecen, casi todos, al sistema fluvial
llamado cuenca del Usumacinta, que cubre la parte occidental y
septentrional de Guatemala, ¢l este y noreste de Chiapas y la mitad
oriental de Tabasco. Su arteria principal es el Usumacinta, el cual esta
formado por la confluencia de dos rios guatemaltecos, el Chixoy o Salinas
y el Pasién, y por el Lacantun. M4s abajo recibe al rio San Pedro Mirtir.
El rio Lacantin recibe las aguas del Tzaconeja', Santo Domingo, Jataté,
Perlas, Chajul e Ixcdn antes de unirse al Usumacinta.

2.- El postclisico maya y la poblacién de la selva (s. XII-X1IV)

Durante la época clsica maya (300 a 900 D.C.) la Selva Lacandona
fue una de las zonas més resplandecientes de Centroamérica. Las ruinas
de centros ceremoniales como Palenque y Yaxchilan son testigos del alto
nivel sociopolitico, religioso y artistico que los habitantes de la selva
habian alcanzado en aquel tiempo. Después del aiio 900 ocurre también
en este territorio que hoy conocemos con el nombre de Chiapas el
hundimiento misterioso de esta cultura brillante. Las hip6tesis mas
aceptables sobre la explicacion del desastre (Eric Thompson, 1931)
sostienen que aquella civilizacion superior lleg6 a su fin al caer el pequeiio
grupo de seiores-sacerdotes que la dominaba. Después de la expulsion o
exterminio del grupo de privilegiados, el resto de la poblacién, tal vez
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reducido su nimero por las guerras, las enfermedades o el trastorno del
modelo econémico, evolucion6é hacia la formacién de pequeiias
comunidades aisladas bajo el mando de modestos dirigentes, sin cohesién
regional politica ni religiosa, tal vez un regreso al estado formativo medio.

Entre los mayistas existe la conviccién de que durante todo el
periodo post-clasico el Area Central siguid estando habitada por esos
grupos, reducidos en niimero y en alcance sociocultural (1). Algunos
centros ceremoniales siguieron funcionando, aunque en pequena escala y
con la pérdida cada vez mayor del conocimiento y de las practicas de los
grandes cultos antiguos, a diferencia del Area Norte - Yucatan- en donde
inmediatamente después del hundimiento de la cultura cldsica (967-987),
el centro mas importante, Chichén Itz4 -entonces llamado Uucil -Abnal-
, fue ocupado y reorganizado por Quetzalc6atl -Kukulcan y sus seguidores,
fugitivos de sus enemigos de Tula. Con la llegada de ese grupo tolteca, la
cultura maya decafda recibié una fuerte inyeccién de sangre nueva
mexicana. Sus dirigentes bilingiies (hablaban maya-yucateco y néhuatl)
introdujeron muchos clementos toltecas en la antigua religi6n y
organizacidon sociopolitica maya crearon asi una nueva cultura mixta.
Yucatan sigui6 bajo el poder de los toltecas hasta principios del siglo XIII,
cuando ¢l gobierno cayé en manos de un nuevo grupo conquistador,
venido de la costa oriental de Yucatén, los Itzdes, que eran mercaderes,
dominaban las vias maritimas de la peninsula y tenian su centro politico-
religioso en la isla de Cozumel; en un Katin 4 Ahau (1224-1244) se
instalaron en la ciudad de Uucil-Abnal y le pusieron el nuevo nombre de
Chichén-Itz4. En un Katin 13 Ahau (1263-1283) fundaron Mayapén. Y en
el Katin 8 Ahau (1441-1461) fueron expulsados de ambas ciudades por un
linaje mexicano llamado Xiu, y huyeron hacia el Petén para formar la
ciudad de Tayasal. En 1517 los espafoles encontraron a la poblacién de
Yucatan dividida y en estado de anarquia feudal, dominada por cacicazgos
rivales.

Del Area Central no se encuentran documentos histéricos para
reconstruir la dominacién de los toltecas, a no ser la gran cantidad de
toponimicos en nahuatl que existen en Chiapas y la persistencia de cierta

(1) Bésicamente sintetizamos las tesis expuestas por el antropSlogo Jan de Vos, en su
estudio LAPAZDEDIOS Y DEL REY, LA CONQUISTA DELA SELVALACANDONA
(1525-1821), Fondo de Cuitura Econémica, México, 1988, capitulo I: El lacandén en la
época postclédsica, pp. 29-45.
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tradiciéon oral. Sélo existen dos documentos indigenas que ayudan a
reconstruir el pasado postclasico del Area: la Probanza de Paxbol6n, para
la provincia de Acalan, y la Probanza de Votan para Chiapas. La primera
escrita en 1612 en lengua chontal y espafiola, se encuentra en el Archivo
de Indias en Sevilla. La Probanza de Votan fue escrita en tseltal
exclusivamente e ilustrada con dibujos; estuvo en manos espaifolas durante
todo el siglo XVIII, pero se extravié después de manera misteriosa y se
tiene por perdida.

Segin las probanzas de Acaldn, Chiapasy Guatemala, hubo durante
el postclasico tardio, en el 4mbito maya una expansion desde el norte
hacia el sur por parte de varios grupos putiin-itzies. Algunos de ellos
vinieron, igual que los pioneros que conquistaron Chichén-Itz4, de laisla
de Cozumel. Ocuparon primero el Area Norte y penetraron despuésen las
tierras bajas del Area Central subiendo el sistema fluvial del Usumacinta.
Otros salieron directamente de la regidon ancestral putin, la costa
tabasqueiia. Todos operaron, siguiendo el ejemplo de los conquistadores
de Chichén Itz4, bajo el mando de un lider Gnico que, una vez invadido un
territorio, se convertiatambién en el rey del nuevo Estado. Probablemente
se hizo primero la invasién de los Altos de Guatemala. En la segunda
mitad del siglo XIII, varios grupos guerreros subieron el rio Usumacinta
y sus afluentes, y se establecieron en las montaiias de los Cuchumatanes,
del Quiché y de la Verapaz. Después, a principios del siglo XIV, un grupo
encabezado por Auxaual se apoderd de los llanos de Campeche, situados
en la cuenca de los rios Candelaria y San Pedro Mirtir, donde fundaron
el reino de Acaldn con Itzamcanac por capital.

Otro grupo encabezado por Votdn, conquistd, durante la misma
época, la cuenca superior del rio Usumacinta y penetr6 en la Selva
Lacandona y los Altos de Chiapas. Extendi6 después su poderio hasta la
costa del Soconusco. Al principio, la Selva Lacandona fue en este nuevo
reino la zona central y la capital -¢Nachan?- estaba segiin las tradiciones
asentada hacia el norte, a los pies de la montaiia de Tumbald. En un
momento dado, Votan, o uno de sus descendientes tuvieron que enfrentarse
con otro grupo conquistador de origen mexicano: los tzequiles. Al ejemplo
de los cocomes de Yucatdn, que por 1280 habian aceptado la ayuda de los
canules mexicanos para apoderarse de Mayapan, asi también los colanes
lograron convertir a los tzequiles en sus aliados, prometiéndoles una
participacién ventajosa en el gobierno del nuevo- Estado (2).

(2) idem, pp. 35-38.
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(El ntcleo mitico histérico de la Probanza de Votan es el siguiente:
Votan, gran héroe civilizador de Chiapas, naci6 en una isla grande, cerca
de la costa oriental de Yucatan, llamada Valin Chivin -{Cozumel?-.
Pertenecia a un linaje noble llamado Chan o Culebra. Era en su familia el
tercero que llevaba el nombre de Votédn. Vino con algunas familias a
Chiapas, probablemente por la laguna de términos y el rio Usumacinta.
Enla cuenca superior de ese rio fundé una ciudad llamada Nachén o Casa
de las Culebras, nueva capital de un reino que abarcaba gran parte de
Chiapas y ¢l Soconusco y que se llamaba Valtn Votén. Volvié a visitar
cuatro veces su patria, laisla de Valin Chivin. Al regreso de uno de estos
viajes, encontro el territorio invadido por un grupo de habla mexicana y
vestido de una tinica llamada tzequil. Recibié amistosamente a esos
intrusos porque reconocié en ellos el mismo origen que el suyo, de las
Culebras. Los tzequiles se asentaron en una provincia y fundaron su
propia capital, llamada Tulha', o también Tzequil. La alianza entre los dos
grupos, Chan y Tzequil se consolidé a través de una serie de matrimonios
de principales de alto rango. Hubo también un intercambio cultural.
Votén ensefi6 a los tzequiles los elementos basicos de una vida civilizada;
€stos, en cambio, impusieron su religién, la cual incluia probablemente
novedades como el nahualismo, los nombres calendaricos, la deificacién

de los ancestros, y el culto de Quetzalcéatl-Kukulcdn. Los tzequiles
reconocieron la autoridad de Voté4n, quien en adelante goberné sobre los
dos grupos unidos).

Se establecié, pues, en Chiapas, al principio del siglo XIV, un reino
maya, gobernado por una clase militar extranjera que impuso su dominio
a la poblacion autoctona. Votanes y tzequiles reunidos formaron una
federacién regional de varios estados semi-independicntes bajosu control
y supervisién. La Probanza de Vot4n habla de cuatro regiones, de las
cuales una fue gobernada por tzequiles. La clase dominante era més
mexicanizada debido ala fuerte influencia de los tzequiles, particularmente
en lo tocante a la religién. Los grupos en el poder continuaron hablando
chontal y ndhuatl y viviendo a la mexicana. Poco a poco se mezclaron
cultural y racialmente con sus sibditos mayas. Los descendientes no
lograron mantenerse en el poder. El reino de Votan se deshizo. Se
multiplicaron, tanto en los Altos como en la Selva, los cacicazgos celosos
de su independencia y en continuo pie de guerra entre sf. Crecié también
el particularismo cultural. Los mayas de Chiapas volvieron a vivir a nivel
de pueblo, como en los siglos posteriores al hundimiento de 900. Algunos
pueblos mas acometedores lograron subyugar poblaciones vecinas,
formando cacicazgos mas poderosos, como por ejemplo, Zinacantén.
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Pero, por lo general, cada pueblo constituia nacién aparte exclusivista,
encerrada en si misma.

De los estudios histéricos realizados por los investigadores se
pueden recuperar los principales rasgos culturales de los habitantes
indigenas del periodo postclasico maya. Estos rasgos, cambiando algunas
de sus manifestaciones, se encuentran presentes en la actualidad, y son la
base para comprender la enorme diferencia que existe entre la concepcién
de la vida que tienen los indios, y la concepcién que sobre los indios tienen
los ladinos , o mejor dicho, su terrible incomprensién.

Vida religiosa

El pantedn suprarregional de los chiapanecos prehispénicos estaba
presidido por Patol y Alaghom, dios y diosa creadores de la tierra, del
cieloy del hombre. Entre los dioses mas importantes figuraban Ihcalahau?,
del dios negro de la guerra, Coxlaghuntox, el dios negro del trueno,
Poxldn, el dios cometa; Kukulcén, el rey tolteca divinizado y venerado en
forma de serpiente emplumada; Votén, el rey putiin divinizado y adorado
como el Corazon de los Pueblos y el Serior del Tambor de Madera, puesto
que fue enviado por Dios a dividir la tierra entre los indios y dar a cada
pueblo su nombre. Aparte de esos dioses suprarregionales, cada pueblo
tenia su dios patrono, que era reconocido por toda la zona, pero venerado
por una sola comunidad. A nivel comunitario, también la Ceiba, plantada
en la plaza ceremonial de cada pueblo, era objeto de un culto especial,
puesto que simbolizaba la unién entre la comunidad y los antepasados,
fundadores del pueblo. Cada comunidad veneraba adem4s su Canan Lum
o guardia de la tierra. A nivel familiar, los huesos de los antepasados
deificados recibian también culto, asi como un idolo propio pertenecia a
cada familia. A nivel personal, cada persona recibia ademés, desde el
momento de su nacimiento, un dios protector especial, el nahual (3).

La designacion de este dios protector personal era la forma directa
y sugestiva mediante la cual los elementos més importantes de la religién
prehispanica -los dioses, el calendario ritual, los sacrificios- eran puestos
al alcance del hombre comin. El intermediario en ese ritual era el maestro
nahualista y los indios lo llamaban el sabio del pueblo. Parece haber sido

(3) idem, pp. 40-44.
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uno de los hombres m4s respetados de la comunidad. Era el guardidn de
la tradici6n religiosa y de los cédices en los cuales la tradicién estaba
depositada. Los cddices o calendarios contenfan, entre otras cosas, una
lista de 260 elementos naturales y animales, de manera que cada dia del
aiio tuviera su nahual correspondiente. Segiin el dia en que nacia cada
nifio recibia su nahual, o seasu dios protector, para que éste lo acompafiara
y favoreciera durante toda la vida. Existia entre los nahuales cierta
jerarquia. Los més fuertes eran elementos destructivos de la naturaleza
como el rayo o el torbellino de viento; inmediatamente después los
animales feroces como el tigre y el ledn. A la edad de siete afios cada nifio
era iniciado por el nahualista al encuentro con su nahual. Después, a lo
largo de la vida, el maestro nahualista seguia asistiendo a sus clientes en
forma de adivino y curandero, en el caso de problemas personales que
resolver o enfermedades que curar. Consultaba para ello varios tipos de
calendarios rituales. El nahualista concentraba en el siglo XVII todo el
poder religioso en su persona. Esta monopolizacion fue el resultado de la
eliminaci6n por la iglesia colonial del antiguo culto oficial y de sus
ministros.

En cuanto a los ritos, el m4s importante era el sacrificio humano,
al estilo que se habia propagado por todo el 4rea maya, que consistia en
la extraccion del corazén a la victima, sujetada a una piedra horizontal o
amarrada a un palo o estructura vertical. Las victimas se buscaban de
preferencia en las comunidades vecinas, lo que explicaba las interminables
guerras que los pueblos se hacian entre si. También eran frecuentes los
sacrificios de animales, en especial perros y aves. La gente recurria a esos
sacrificios para cualquicr ocasién que se les ofreciera, y acostumbraba
tambi€n adorar aidolos en cuevas, ojos de agua, cerros yensuscasas. Otra
costumbre religiosa era el uso del calendario sagrado para asignar
nombres propios a las personas. El nombre calendérico chiapaneco era
una combinacién de uno de los veinte dias del mes con un coeficiente
numérico del uno al trece.

Sistema sociopolitico

La tierra estaba dividida en provincias que inclufan una cabecera,
algunos pueblos sujetos y un nimero indefinido de parajes. El gobierno
descansaba en las manos de un cacique, cargo probablemente hereditario,
y de varios principales de alto rango que residian permanentemente en la
cabecera. Esta servia de centro religioso, comercial, politico y militar a




CHIAPAS, LA INTERMINABLE GUERRA POR LA PAZ 237

todala poblacién de la provincia. Se llenaba de gente venida de los parajes
en dias de fiesta, de mercado o de reunién politica, en ella se refugiaban
también todos en caso de guerra.

Las clases sociales estaban estratificadas segiin una jerarquia bien
marcada. La parte de arriba la ocupaban los principales, clase privilegiada
que se distinguia de las demads en cuanto a vestido, habitacién, armamento,
posesion de tierras y prerrogativas como la poligamia, la iniciacién en
cultos especiales y la posesién de los nahuales mé4s poderosos (se
enorgullecian de descender de héroes divinizados). Eran bilingiies. El
estrato comin estaba formado por humildes campesinos, probablemente
representados por principales de su propia clase cuando habia que
arreglar algin asunto con el grupo noble. Abajo, separados por una
barrera intransitable, se hallaban los esclavos, prisioneros de guerra que
habian escapado al sacrificio ritual.

La cultura chiapaneca, después del renacimiento del siglo XIV
como centro del reino Votan, cay6 en el siglo XV en la desintegracion
politica y cultural. Las ciudades fundadas o remodeladas por votanes y
tzequiles fueron cubiertas por selva. Sobrevivieron pequefios poblados
asentados en lugares dificilmente accesibles. La mayoria de sus habitantes
eran campesinos que cultivaban sus milpas con el sistema de roza quema.
Completaban su dieta basica de maiz, chile y frijol con el cultivo de frutas
tropicales y la caza de animales de monte y la pesca en rios y lagunas.
Cultivaban algoddn (para mantas), cacao (como moneda) y tabaco (droga
de gran valor religioso y medicinal). El tiempo libre lo pasaban en guerra
con sus vecinos. Eran buenos navegantes en los rios que servian de
comunicacién entre las comunidades de la selva con el mundo exterior.
Hablaban chol y en partes tseltal, y los caciques dominaban el n4huatl.

Debido al clima tropical solian comer poco; es decir, tomaban sus
comidas en forma semiliquida. El plato basico era el pozol, maiz con agua,
o el suchel, pozol mezclado con cacao y pimienta. Obtenian tres cosechas
de maiz al afio, igual que de frijol, calabazas, platano, chile y tomate. El
tabaco se usaba de dos formas: en humo para curarse de catarros y reumas
y en polvo como soporifero y analgésico. La mayoria de la gente vivia en
sus labores, habitaban en casas construidas de palos con paredes de cafa
y techo de paja o guano, inclusive los templos. En tiecmpos de guerra los
hombres se vestian con pieles de tigre, ledn y venado. Usaban arcos con
flechas y macanas provistas de navajas de piedra. Las mujeres pasaban
todo el afio moliendo granos de maiz y cacao.
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3.- La conquista de Chiapas (1525-?)

A la llegada de los espaiioles la Selva Lacandona estaba habitada
en su parte central por cuatro pueblos indigenas que tenfan sus centros
el primero en Lacam-Tum, situada entre los rios Jataté y Lacantun, en la
hoy laguna de Miramar; el segundo en Pochutla, cerca de Ocosingo;
Topiltepeque, entre los rios Jataté y Tzaconeja, y la cuarta regién en
Acala, entre los rios Lacantin, Chixoy y el de 1a Pasién. En el norte y en
las orillas occidentales, existian varias tribus de habla ch'ol y tseltal que
m4s tarde fueron agrupados, los ch'oles, alrededor de Tila, Tumbal4 y
Palenque, y los tseltales reducidos a Ocosingo, Bachajén, Chilén, Yajalon
y Petalcingo. Este proceso de reduccidn de los indios a pueblos sucedid
a lo largo de muchos aios y dej6 saldos de muerte y sangre enormes. Los
antiguos pueblos indigenas fueron desmantelados y desarmados; sus
principales, eliminados de la manera mas cruel; sus poblaciones diezmadas
por laguerra, ladeportaciony las enfermedades traidas por los extranjeros.

En 1541 Francisco de Montejo emprendié la pacificacion completa
de Chiapas para poder realizar desde ahi su verdadero proyecto que era
la reconquista de Yucatén. Convocé en Ciudad Real (hoy San Cristébal)
a las autoridades eclesiasticas y civiles a un consejo de guerra en el cual
los pueblos fronterizos fueron declarados culpables de rebelién contra la
autoridad legitima del rey de Espafa, proclamaciéon absolutamente
necesaria para justificar la expedicion. El plan de Montejo fue escuchado
con avidez por los colonos de Chiapas, preocupados algunos por recuperar
el control sobre las encomiendas que tenian asignadas en la zona, y
atraidos otros por la perspectiva de apoderarse en los pueblos conquistados
de nuevos repartimientos de tierras y esclavos. Pedro de Soldrzano,
capitan de laempresa fue nombrado encomendero de Pochutla, razén por
la cual fue uno de los colonos més interesados en la expedicion (4).

Antes de salir de Ciudad Real, Solérzano recibi6 instruceiones de
Montejo, el cual lo obligaba a respetar el derecho de los indios al
requerimiento. Este consistfa en una invitacién solemne hecha por los
conquistadores a los rebeldes para que entraran o volvieran a entrar
pacificamente bajo el dominio espaiiol. Era un documento oficial, aprobado
y sancionado por la Corona, que cada capitin de conquista estaba
obligado allevar consigo. Empezaba siempre con una exhortacioén formal

(4) idem, capitulo II: EL LACANDON COMO TIERRA DE GUERRA, pp. 46-63. Para
la expedicién del 41 ver p. 59.
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a los enemigos para que se sometieran al Rey de Espaiia y aceptaran el
cristianismo. Estaba acompafiado por unas promesas sugestivas en vista

"de hacer la rendicién mas atractiva. Pero si los indios no prestaban oidos
al ofrecimiento, se les amenazaba con la guerra sin perdon yla esclavizacién
de hombres, mujeres y niios. El requerimiento tenia que leerse por tres
veces en alta voz y en ambos idiomas: del conquistador y del adversario.
El clérigo, que siempre acompaiaba la expedicion en calidad de capellin
militar, estaba obligado a velar para que se observara lo preceptuado, es
decir, la lectura solemne de la invitacion y la espera de la respuesta, antes
de proceder a la intervencién armada. En la prictica el requerimiento
degeneraba la mayoria de las veces en un una pura formalidad, en puro
teatro de los conquistadores que estaban decididos a tomar las armas y
hacer esclavos, pasaralo que pasara. Unos lo leian inicamente en espafol
para que los indios no se enteraran de la posibilidad de una solucidén
pacifica; otros lo gritaban desde lejos sin hacer ninglin esfuerzo por
hacerlo inteligible (5).

Hubo guerra, y los rebeldes no se sometieron sino por la fuerza.
Solérzano subyugd los pueblos de Tila, Petalcingo, Entena y Pochutla. En
1537 llegd a Guatemala Fray Bartolomé de las Casas y propuso su plan de
reduccion pacifica de los indios. Al ser nombrado Obispo de Chiapas
logré que le fuera asignada la Tierra de Guerra que comprendia las
provincias de Tezulutlin y Lacandén. Fue consagrado Obispo el 30 de
marzo de 1544 en Sevilla, y llegd a Ciudad Real a principios de 1545
acompaiado de veintidés frailes dominicos decididos a reemprender la
reevangelizacion de los indios por vias pacificas. Llamaron a su tierra de
mision la tierra de la Verdadera Paz, o Verapaz. Su tarea era enorme.
Tuvieron que hacer frente no s6lo a la desconfianza de los nativos mal
cristianizados e irritados, sino también al odio de los colonos espanoles
que no perdonaron a los frailes su lucha en pro de la liberaciéon de los
esclavos. El nuevo Obispo alboroté por su intransigencia a toda la ciudad
y tuvo que salir de Chiapas en 1546. Los frailes abandonados por su obispo
no pudieron pacificar a los indios insumisos, y se dedicaron a reducirlos
a los pueblos de las orillas sacdndolos de sus fortificaciones y dejandolos
indefensos ante los ataques de las tribus de la selva. Poco a poco fueron
pidiendo apoyo militar para realizar su mision evangelizadora hasta que
acabaron olvidando los ideales lascasianos (6).

(5) idem, pp. 59-63.

(6) idem, capitulo I1I: EL LACANDON COMO TIERRA DE LA VERA PAZ, pp. 64-80.
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De 1559 a 1587 la Corona decidié hacer la guerra abierta a los
Lacandones para abrir la ruta entre Guatemala y las costas de Campeche,
suponiendo que los grandes rios eran totalmente navegables. Sucesivas
entradas militares terminaron por exterminar a esa tribu que fue la Gnica
que pudo resistir a lasumision de los espaiioles. La selva qued6 despoblada
durante més de cien afios. De 1560 a 1580 la Gnica presencia pacifica fue
la de Fray Pedro Lorenzo, quien camind cientos de comunidades, solo, sin
soldados, "no llevando més tren que su persona, y un poco de pozol en una
red, como suelen hacer los indios, y su breviario” (7). Pudo agregar a
pequeios grupos indigenas a las poblaciones de Palenque, de las que fue
fundador, Tumbal4, Tila, Bachajéon y Yajalon. En 1586 por orden de la
corona Juan Morales Villavicencio se interné en la selva y destruyé el
iltimo reducto de los lacandones que era la ciudad de Lacam-Tum Los
pocos sobrevivientes huyeron hacia el sur, selva adentro y fundaron la
ciudad de Sac-Balam, que fue también destruida en 1695 con lo cual se
culmin6 el exterminio total de esta tribu. Esta fue la paz de los
conquistadores. O como lo seiala el titulo de la obra de Jan de Vos, LA
PAZ DE DIOS Y DEL REY ofrecida a los indios a fuerza de exterminio.

4. La independencia de Chiapas,
o la explotaciéon maderera de la Selva Lacandona

En 1822 la provincia colonial de las Chiapas se independizé
definitivamente de Espafa. En ese mismo afio la Selva Lacandona fue
descubierta por primera vez como reserva forestal (8). El autor del
descubrimiento fue un funcionario de Ciudad Real, el capitan de milicias
Cayetano Ramé6n Robles, exsubdelegado del partido de Huixtan. E121 de
enero de 1822 pidi6 a la Diputacién Provincial de las Chiapas la
autorizacion y los medios para explorar la cuenca del rio Jataté, hasta su
desembocadura en el Usumacinta, abriéndolos a la navegaci6én hacia los

. puertos de Tabasco y de Campeche. Ofrecia "a la Nacion, la explotacién
de toda la madera de construccidn y alquitran que sea necesaria por la
mitad del precio que en el dia lavende el angloamericano, a los particulares

(7) idem, capitulo 1V: CONQUISTA VIOLENTA Y CONQUISTA PACIFICA, pp. 81-96,
y capitulo V: EL ANO FATAL DE 1586: LA DESTRUCCION DE LACAM-TUN Y EL
EXILIO A SAC-BALAN, pp. 97-113.

(8) Jan de Vos, ORO VERDE, LA CONQUISTA DE LA SELVA LACANDONA POR
LOS MADEREROS TABASQUENOS, 1822-1949, Fondo de Cultura Econdémica, México,
1988, p. 9.
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del imperio por una tercera parte menos, y a los extranjeros a nuestro
arbitrio" (9). Por los gastos que la exploracién iba a arrojar, los exploradores
pedian algunas compensaciones. Las dos principales eran: 1) "la recompensa
de cuatro sitios de ganado mayor, a donde nos acomode de aquel terreno
que media de las haciendas de Ocosingo al pueblo de Tenosic, para el
corte de maderas, crianza o labranza", y 2) la autorizacién exclusiva, por
un término de seis afios, "de cortar y extraer maderas [...] y tener canoas
en el rio de aquel terreno. En otras palabras, la recompensa dada a los
exploradores era: a) titulos de propiedad y b) la concesién del corte de
madera. Se inici6 asi 1a historia de la destruccién de la selva llevada a cabo
por empresarios madereros tabasquefios.

De 1822 a 1880 comerciantes e industriales tabasqueiios realizaron
"los primeros cortes de madera preciosa y monopolizaron la explotacién.
De 1880 a 1895 ya no eran sélo individuos sino poderosas compaiiias
madereras con sede en San Juan Bautista (nombre de la antigua capital
del estado de Tabasco) las que se lanzaban a la conquista de las cuencas
fluviales donde abundaba la madera: la Casa Bulnes en los rios Jataté y
Chocolh4, la Casa Valenzuela en los rios San Pedro Martir y Usumacinta,
y la Casa Jamet y Sastré en los rios Lacantun, Chixoy y Pasion. Los cortes
de madera se convirtieron en una gran industria que conquistaba el
mercado mundial gracias al apoyo financiero de inversionistas extranjeros.
La caoba lacandona era embarcada en los puertos del Golfo de México y
vendida en los muelles de Londres, Liverpool y Nueva York, a precios de
oro bajo el nombre de madera de Tabasco (10).

De 1895 hasta la revolucién fue la época de oro de la caoba
lacandona. La politica econémica liberal de Porfirio Diaz puso condiciones
ideales para la inversi6n extranjera. Pocas industrias eran tan vendidas
como el corte de caoba. La Selva Lacandona en su totalidad se reparti6
entre una decena de latifundistas de los cuales cinco eran madereros de
Tabasco y los demés empresarios y politicos del Distrito Federal. La selva
se cubri6 de monterias. Los métodos de trabajo eran absolutamente
primitivos: el arbol era tumbado con el hacha, arrastrado por tiros de
bueyes y transportado, a flote, por las corrientes fluviales. Los monteros
vivian en la semiesclavitud, amarrados al campamento por las deudas y
por m4s de 100 kms. de vegetacién tropical imposible de franquear.

(9) idem, capitulo I, LA APERTURA DE LA SELVA, pp.-38-79.

(10) idem, capitulo I1I, LA CONQUISTA DE LOS R{OS, pp. 71-102.
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La gran mayoria de los trabajadores eran reclutados a través del
sistema del enganche, que consistia fundamentalmente en el adelanto de
cierta cantidad de dinero en el momento de firmar el contrato con el
candidato, de manera que éste se iba a la monteria con una fuerte deuda
a cuestas. Los enganches casi siempre se hacian en las fiestas de las
poblaciones pequeiias, en donde el enganchador emborrachaba primero
a los candidatos, les contaba las maravillas del trabajo y les adelantaba
dinero para que pudieran seguir tomando. Las deudas, en vez de solventarse
coneltrabajo, amenudoiban en aumentoy el pedn se quedaba de por vida
amarrado a su cuenta y a la monteria. Los capataces castigaban a los
peones que no rendian lo suficiente, y sobre todo a los que intentaban huir
del campamento. El obrero podia recibir, segin el humor del patrén,
entre 50 y 500 latigazos repartidos a lo largo de varias semanas (11).

A partir de 1917 comenz6 una lenta decadencia de las compaiiias
madereras. Las grandes empresas fueron desapareciendo y dejando su
lugar a otras méas modestas las que poco a poco fueron también dejando
de funcionar. Algunos latifundios fueron fraccionados y otros
nacionalizados hasta que en 1949 el gobierno mexicano prohibié la
exportacion de madera en rollo.

5.- Historia reciente

Con laretirada de los madereros tabasquefos en 1949 terminé una
€poca importante en la historia de la Selva Lacandona. De 1950 en
adelante surgi6 una problematica totalmente diferente, en torno a la cual
se pueden distinguir tres lineas principales (12).

En primer lugar, un proceso irreversible de destruccion del bosque
tropicaly el irreparable daiio perpetuado a consecuencia sobre el equilibrio
ecolégico de lazona. Unadevastacién agran escala cometida fundamental-
mente por madereros y ganaderos, y, arrastrados por la irresistible iner-
cia, también por campesinos, cuyas consecuencias mayores son las enormes
dificultades para que se puedan realizar modelos o sistemas alternativos
de desarrollo econémico regional. Donde s6lo hubo devastacion, es pré-
cticamente imposible que pueda existir desarrollo alguno.

(11) idem, capitulo VI, DE LA MONTANA AL MUELLE, pp. 173-201.

(12) idem, pp. 258-261.
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En segundo lugar cronolégicamente, pero mucho més preocupante
que el deterioro ecolégico, de 1960 en adelante se dio una afluencia
impresionante de grupos campesinos que formaron colonias en las antiguas
zonas madereras porfirianas. Muchas de estas nuevas colonias nacieron
por ocupaciones espontaneas y anarquicas. Otras fueron fomentadas por
el gobierno federal o estatal, en respuesta a la gran presién que sobre la
tierra ejercian los peones acasillados de las fincas y latifundios situados
en los Altos. Las migraciones se dieron de diferentes maneras: a veces en
grupos enteros que salian de las fincas o los pueblos antiguos, a veces
familias aisladas que viajaban a pie por varias semanas hasta encontrar un
lugar atin desocupado, y a veces individuos aventureros que al escuchar la
noticia de terrenos nacionales emprendian su viaje en busca de algo
novedosoy atractivo. Los nuevos centros de poblacién se formaron asi con
la confluencia de familias, grupos o individuos venidos de etnias, regiones,
tradiciones y costumbres diferentes, lo cual ha representado desde entonces
una gran dificultad para la integracion comunitaria y social de los
pobladores. Las comunidades estan compuestas en parte por indigenas
choles, tseltales, tzotziles o zoques, y en parte por mestizos tanto de
Chiapas como de otros Estados de laRepiblica. Muchas de ellas no tienen
resuelta la tenencia juridica de sus tierras, en tanto que brotan ya
necesidades de nuevas dotaciones para acomodar a los hijos que ya estdn
formando nuevas familias. A raiz del decreto presidencial de 1972 que
restituyo alos lacandones mas de 600,000 hectéreas de selva se ha dado un
enfrentamiento permanente entre la comunidad lacandona y las colonias
que quedaron dentro del nuevo latifundio echeverriista. Ha sido una
historia de desalojos, enfrentamientos, reclamos, amenazas mutuas, con
una gran carga politica y economica para el gobierno estatal, asi como
serios desajustes socioculturales entre los campesinos afectados.

La tercera linea la representa la politica contradictoria y poco
definida con que el gobierno pretende enfrentar la problemética social de
la regi6n. Por una parte intenta crear una gran reserva ecoldgica y poner
un alto a la destruccion de la selva. Por otro lado, tiene la enorme presion
de solucionar la propiedad de la tierra para las numerosas colonias cuya
poblacién crece cada afio y pide la ampliacién de sus ejidos o la apertura
de nuevos centros de poblacion. Pero también est4 decidido a explotar
intensivamente los recursos enormes que adn posee la selva, como son el
petrdleo, la fuerza hidroeléctrica, e incluso reservas forestales y de
maderas preciosas no tocadas por las compaiias privadas, y peor aln, esta
decidido a conceder facilidades enormes a los ganaderos con quienes
mantiene relaciones de claro maridaje.
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En estalarga historia de la destruccién de los indios, cuya brevisima
relacién comenzara Fray Bartolomé de Las Casas en el aiio de 1542, sigue
vigente, y sigue produciendo sus inhumanos y dolorosos efectos, el
principio fundamental con el que oper6 el conquistador: apropiarse de la
tierra y todo lo que hay adentro de ella: bosques, rios, plantas, animales
e indios. Los actores han cambiado sus ropajes, sus méscaras y sus
nombres o figuras juridicas, pero no sus intereses. En los afios de la
conquista los seiiores atacaron a los indios, los sometieron, destruyeron
sus pueblos, desmantelaron sus aldeas, eliminaron cruelmente a sus
principales, diezmaron sus poblaciones por la guerra, la deportacién o las
enfermedades, y al resto sobreviviente lo hicieron esclavo y lo redujeron
a pueblos controlados y pacificados. Durante la colonia, los encomenderos
construyeron grandes fortunas en base ala mano de obra de los indios que
quedaban repartidos bajo su dominio. La independencia significé una
nueva figura de enriquecimiento de los criollos chiapanecos los cuales
aprovecharon la liberacién de mano de obra para construir sus monterias
y fincas con un sistema moderno que les permitia mayores libertades
econfmicas ya que no tenfan que cumplir con las estorbosas Leyes de
Indas. Los indios podian morir libremente en las monterias, en las
peligrosas selvas, o en los caudalosos rios atrapados por las corrientes o
los enormes rollos de madera preciosa que viajaban rumbo al mar sin el
menor cargo de conciencia para los industriales de la caoba. Eran
pequeiios accidentes de trabajo. La revolucién permiti6 atn més ventajas
alos finqueros quienes, al hacerse cargo del nuevo Estado emanado de la
lucha insurgente, tuvieron la oportunidad de utilizar los nuevos sistemas
politicos corporativos para dotar de caricter nacionalista a los procesos
de explotaci6n de los enormes recursos chiapanecos. Todo en Chiapas es
México. Chiapas aporta a la naci6n carne, maiz, café, miel, madera,
petrdleo, electricidad, ruinas, cascadas, selvas, bellisimos parajes turisticos,
reservas ecoldgicas, incluyendo flora y fauna tropical tinica en el mundo,
por supuesto con indios de a de veras, y votos; muchos votos, miles de
votos. Chiapas, primer lugar productor de votos, aunque los indios no
sepan leer ni escribir. Este es el Chiapas de los 90's. El Chiapas de los
finales del siglo XX:

3'210,000 habitantes. 26.4% indigenas, segiin el censo, 60% seglin
la sangre. 8 etnias.
Tasa de crecimiento entre 1980 y 1990, 45%

ler lugar nacional en analfabetismo:
30% de la poblacion mayor de 15 afios es analfabeta.
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60% en regiones indigenas.
Promedio estatal de poblacién monolingiie de 32.5% a 57.2%

La Selva y los Altos son considerados zonas de extrema pobreza.
Solamente el 19% de la poblacién ocupada recibe ingresos. En 1991
el 70% de la poblacién ocupada recibié menos de $ 9.00 diarios.

Tierra:

76% de la superficie es propiedad privada.
11.7% de la superficie son ejidos.

25% del rezago agrario nacional.

Servicios:

34.92% de la poblacion no tiene luz eléctrica.

50.90% de las casas tienen pisos de tierra.

74.07% de la poblacién en hacinamiento, mala vivienda.
63.00% de las viviendas son de un solo cuarto.

49.98% de las viviendas de un solo cuarto albergan a 9 6 mas
personas.

ler lugar en indice de marginacién considerado MUY ALTO

ler lugar en generacion de energia eléctrica: 55% de la produccién
hidroeléctrica nacional.

60% de viviendas consume carb6n y lefa.

ler lugar en produccion nacional de café.

22 lugar en produccién de ganado.

3er lugar en produccién de maiz.

ler lugar en indice de desnutricion (54% de la poblacion en 84)

De 260 km de litoral s6lo se aprovecha el 9.6%
50% de la superficie total del estado es forestal.
70% de la selva lacandona se ha perdido en 30 anos.




Jerdnimo Herndndez Lépez, S.J.

SEGUNDA PARTE:
LOS DOS VIENTOS, LA TORMENTA Y LA PROFECIA

1.- El Chiapas de los indios y el Chiapas de los ladinos

En esta larga y dolorosa historia, apenas esbozada, han estado
presentes siempre dos maneras distintas de concebir la vida, y por lo
tanto, de concebir la guerra y la paz: la de los indios y la de los ladinos.

A lo largo de los siglos, y a pesar de las enormes destrucciones,
violaciones, esclavitudes y sometimientos de que han sido objeto, las
comunidades indigenas han conservado su esencia cultural. Siguen siendo
los descendientes de aquellos grupos mayas que poblaron la selva en el
postclasico de los siglos XIII y XIV. Su cosmovisién mantiene tan vivos
como entonces los elementos fundamentales de su vida religiosa y de su
organizacién sociopolitica, influidos por supuesto por elementos del
cristianismo y de los distintos modelos sociales con los que han tenido
contacto. Las comunidades indigenas han sintetizado y cernido
componentes religiosos y sociales, tal vez como mecanismo de
sobrevivencia, pero han mantenido en lo fundamental sus raices culturales,
las cuales se encuentran profundamente insertadas en su visién de la
naturaleza, en su experiencia de comunidad, y en su relacién con la
divinidad. Las expresiones histéricas de esta cosmovisién tal vez hayan
cambiado con los cambios del lenguaje impuestos por la cultura dominante.
El indio siempre tiene que hablar la lengua del blanco, para que lo
entiendan, o para que lo dejen vivir. Sin embargo, en el fondo de las
tradiciones religiosas o politico sociales que hoy viven las comunidades,
se encuentra escondida la misma vision de la vida, de la naturaleza, de la
comunidad y de Dios que animaron a las comunidades prehispénicas. La
Paz, para los indios, no significa ser reducidos a poblaciones urbanas,
desarraigados de latierra, desgajados de su comunidad religiosa, insertados
violentamente en las dindmicas del libre comercio o de la
internacionalizacién de las relaciones de produccién. Mucho menos ser
incluidos masivamente en las listas nominales de padrones electorales. El
concepto de paz de los indigenas se acerca mds a su libre ubicacién
comunitaria en un territorio en el que puedan vivir-de-la-tierra, compartir
los frutos que ésta obsequia, desarrollar sus mecanismos, siempre
comunitarios, de organizacién social, de acuerdo, de representacidn, de
participacidn, de intercambio entre grupos étnicos; desarrollar igualmente
sus mecanismos de celebracién ritual, de celebracién de la vida, cuando
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ésta es realmente vida, de acompafiamiento cercano de la comunidad a
cada uno de sus miembros, dotindoles de personajes, funciones e
instrumentos que garanticen que los elementos méas importantes de la
cultura estén al alcance de todos, los protejan en su vida diaria, los asistan
en momentos de enfermedades y problemas personales o comunitarios, y
los mantengan unidos a sus antepasados, a su historia, a sus raices y a su
vida entera. La Paz, para los indios, significa dejar de ser esclavos de los
sefiores, colonos, encomenderos, madereros, finqueros, ganaderos,
caciques o ladinos. Significa dejar de ser despojados de sus tierras, selvas,
montafias, rios y lagunas; dejar de ser desmantelados de sus comunidades,
autoridades, tradiciones y costumbres; dejar de ser atropellados, detenidos,
golpeados, encarcelados, torturados, juzgados, sentenciados, condenados
y asesinados por delitos que no conocen,; significa dejar de ser humillados,
insultados, marginados, discriminados y pisoteados por los poderes
ejecutivo, legislativo y judicial, y por todo tipo de funcionarios y caciques
locales. La Paz, para los indios significa, sencillamente PAZ; significa
VIDA; significa RESPETO a su vida, a sus derechos, a sus tradiciones, a
sus formas de organizacidn social, a su manera de concebir el mundo y ser
parte activa de él. Significa aceptar y respetar el hecho de que LOS
INDIOS SON PARTE DE LA TIERRA.

La otra vision es la de los ladinos. Para ellos, desde la llegada de los
conquistadores hasta el presente, también sigue viva y actuante la misma
concepcidn con sus cambios, por supuesto, de expresién histérica segin
el lenguaje de la época. Su concepcion de los indios, de la guerra y de la
paz, tampoco ha cambiado en lo esencial. Para ¢l mundo ladino, colonos,
encomenderos, ganaderos o funcionarios, los indios también son parte de
la tierra. Pero la tierra no es la madre naturaleza, sino la mercancia que
se convierte mégicamente en dinero y regresa a su forma de mercancia,
que a su vez se convierte en mas dinero. Y si los indios son parte de la
tierra, se convierten también en mercancia y dinero al igual que los
arboles, los rios, las ruinas, los cafetales, o los ganados. S6lo que son una
mercancia muy dificultosa: a veces son una fuerza productiva extraordi-
naria, pero otras veces son carga social, econémica o politica. A veces son
necesarios para incrementar el nivel de productividad de la tierra. Otras
veces son demasiados, son una traba a la economia, son un estorbo que
hay que eliminar. Desde los tiempos de la conquista los indios representaron
una moneda de dos caras, o una espada de doble filo: dtiles parael trabajo,
pero renegados para la sociedad; una riqueza de incalculable valor -como
componentes de la mercancia tierra-, pero una plaga inadmisible parael
desarrollo arménico del proyecto colonial o nacional. El problema funda-
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mental, para el ladino, es que el indio conservé sus tradiciones y no ha sido
capaz de adaptarse a los nuevos modelos econdmicos del desarrollo social
y politico. Desde los primeros afios de esta era de la destruccion de los
indios hasta el dia de hoy, los ladinos, desde su cosmovisién, han constatado
que los indios, son INDIOS, es decir, son paganos, supersticiosos, hechi-
ceros, brujos, id6latras, herejes, salvajes, depravados, rebeldes, fieros,
borrachos, ladrones, invasores, flojos y mentirosos.

Ya en 1541 Francisco de Montejo y las autoridades eclesiasticas y
civiles convocadas en Ciudad Real (San Cristébal), en el consejo de
guerra realizado declararon a los pueblos indigenas que habitaban las
fronteras de laSelva Lacandona, "culpables de rebelién contra la autoridad
legitima del rey de Espaiia”, proclamacién con la cual queds justificada la
expedicién emprendida para lograr la pacificacién completa de Chiapas.
Recordemos, sin embargo, que el propio Montejo obligé al capitan
Soldrzano a respetar el derecho de los indios al requerimiento, mediante
el cual serfan invitados a volver a entrar pacificamente bajo el dominio
espafiol, invitacién acompanada de promesas sugestivas para hacer la
rendicién més atractiva, y s6lo en caso de que no aceptaran el ofrecimiento,
se les haria la guerra sin perddn y serian hechos esclavos hombres,
mujeres y nifios. No sabemos si se ley6 o no el requerimiento, y si se leyo,
como mandaba la Corona, en las lenguas de los indios. Lo que si sabemos
es que hubo guerra, y los rebeldes fueron sometidos por la fuerza, y fueron
hechos esclavos, y fueron subyugados los pueblos de Tila, Petalcingo,
EntenayPochutla. Llamala atencién el enorme parecido de este episodio
de 1541 con otro episodio de 1994, segiin el cual, en un pais muy lejano,
los indios fueron declarados rebeldes, subversivos, transgresores de la
ley, profesionales de la violencia, culpables de desestabilizar el pais; y se
les declar la guerra, no sin antes ofrecerles el perdén si aceptaban volver
a entrar pacificamente bajo el dominio de la legalidad, acompaiiada esta
invitacién con promesas sugestivas de reformas a la Constitucién del
Estado, a la ley agraria, a la ley penal y otras leyes, asi como larealizacién
de obras y servicios sociales, y otras medidas para hacer m4s atractiva la
rendicién. {Aceptarén los indios la Paz de la Corona?

Deciamos al principio de este trabajo que la guerra que hoy vivimos,
no comenz6 el primero de enero, ni hace dos aiios, ni hace diez. Es una
larga guerra: centenaria, sangrienta, esclavizante y dolorosa. Es la
interminable guerra por la paz. La PAZ de los Indios, para los indios, o
la pacificacién de los indios, para los ladinos. Es la misma guerra, desde
hace cinco siglos, pero no la misma paz.
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2.- La tormenta

Los dos vientos se han encontrado. Uno, el de arriba "que narra
c6mo el supremo gobierno se enternecidé de la miseria indigena de
Chiapas y tuvo a bien dotar a la entidad de hoteles, carceles, cuarteles y
un acropuerto militar. Y que narratambién como la bestia se alimenta de
la sangre de este pueblo y otros infelices y desdichados sucesos" (13).
Otro, el de abajo "que narra como la dignidad y la rebeldia se emparentan
en el sureste y de cémo los fantasmas [...] recorren las sierras de Chiapas.
Narra también la paciencia que se agota y otros sucesos de ignorada
presencia pero presumible consecuencia” (14)

Los dos vientos se encontraron y comenzd la tormenta. Un remolino
se levant6 de pronto en medio de las montaifias: arrancd los arboles, desvié
los rios, derribd colinas y montes, aulld en la oscuridad de la noche con
gritos de metrallas y bombas, rugié nuevamente el clarin de la muerte; el
horizonte se pintd de rojo y un resplandor aparecid en el cielo. Atin no
sabemos si es el fuego de laguerra que viene a nuestro encuentro, el rostro
oculto de la esperanza. S6lo sabemos que viene, que se acerca, que nos
sale al camino. La sociedad civil se interpuso en medio y detuvo por
momentos la guerra. Pero los dos vientos se preparan para trenzarse
nuevamente en rafagas de fuego. Uno, el de arriba, con equipo moderno,
y unidades de accibén rapida, entrenadas en escuelas especializadas de
otros paises, con apoyos estratégicos como aviones F-5 AZ, T-33, Pilatos
y Arabas; Helicopteros UH-3, Bell 206, Bell 212 y Apache; artilleria de
105 mm, 120 mm y 81 mm; cuerpos de cazadores (modelo del Special Air
Service) que portan armas ligeras, ametralladoras de 30 mm y morteros
de 60 mm. Las unidades especiales antiterroristas se encuentran ya en la
zona formando un gran cinturén. {Estardn listos para emprender la
pacificacion delos indios? El otro, el de abajo, se prepara con el estomago
vacio; consulta sus calendarios rituales, busca en las cuevas, en los;ojos de
aguay en los montes las senales de sus dioses; pregunta a Ihcalahau, dios
negro de la guerra, si tiene su palabra mencionada; pregunta a
Coxlaghuntox, dios negro del trueno, si es su voz la que se ha escuchado
en lo alto de las montaiias, y si han de cubrirse de negro los rostros;
pregunta a Votan, el corazon del pueblo, si es él quicn toca el tambor de
madera, y si ha venido ya a dividir la ticrra entre los indios y a dar a cada

(13) Sc. 1. Marcos, Perfil de LA JORNADA, 27 de encro de 1994, p.1.

(14) idem, p. IV.
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pueblo su nombre. En las plazas de las comunidades se plantan Ceibas
para que realicen la uni6n con los antepasados. Los huesos de los caidos
en el huracén de enero reciben ya su culto en el interior de la tierra, y sus
nombres, los verdaderos, pasan a formar parte de los c6dices, entre la lista
de los nahuales. Los hombres se visten con pieles de tigre, de le6n y de
venado. Tensan sus arcos; lustran sus flechas; afilan sus macanas de
piedra. Las mujeres muelen granos de maiz y de cacao. El humo del tabaco
ayuda a curar el catarro y las reumas, y su polvo sirve de soporifero y
analgésico. Suena el caracol. Su eco retumba en las montafias. Votan toca
su tambor de madera. No sabemos qué va a suceder. No sabemos si habra
llanto y rechinar de dientes. Por hoy, una enorme-tensa-calma, como una
gran sombra cubre las montafias, como esperando el momento del doloroso
parto. Sélo esperamos que después, venga LA PAZ. LA PAZ DE LOS
INDIOS. LA VERDADERA PAZ.




DEL. SENOR CURA HIDALGO
AL SUB-SENOR CURA MARCOS

Dr. J. Jesus G6mez Fregoso, S.J.

La figuradel sexenio, si no es que de ladécada o de la segunda mitad
del siglo en México, es sin duda el subcomandante Marcos. Su identidad,
oculta bajo el pasamontanas, lo hace todavia més atractivo, como lo es
todo lo misterioso y lo prohibido. Se especula quién es. Entre las hip6tesis
maés interesantes y atractivas esté la de que se trata de un ex-seminarista
o ex-sacerdote, si no es que se trate sin mis de un seminarista o de un
sacerdote, quitdndole el ex. Por otra parte el episcopado parece estar
temeroso de que se confirme que hay muchos catequistas implicados en
el EZLN. La declaracién del Sr. Pérez Gil, publicada en el Siglo XXI,
parece expresar ese temor. Los tapatios de extrema derecha se rasgan las
vestiduras y, para no perder la costumbre, arremeten contra las teologias
de la liberacion. Repiten sin cesar que el Evangelio se opone a TODA
violencia. Aducen, como lo hacen las sectas fundamentalistas, algunos
textos biblicos fuera de contexto y en forma aislada: "si te golpean una
mejilla, presenta la otra..., no devuelvas mal por mal...". La misma
extrema derecha afirma que Don Samuel Ruiz es el jefe indiscutido de la
rebelién armada chiapaneca.

Suponiendo, SIN CONCEDER mientras no se pruebe, que el
subcomandante Marcos es sacerdote, se olvida para comenzar que la
independencia de nuestro pais se debi6 en buena parte a los sacerdotes.
Fueron ellos los primeros en hablar de /a patria y de la patria mexicana,
los padres Clavigero, Maneiro, Mérquez, Alegre y compaiieros. Fue
sacerdote, Clavigero, el primero, hacia 1770, en plantear la alternativa de
"la dependencia que la Nueva Espaia debe tener respecto de la antigua”.
Todo esto se refiere a los preliminares de la independencia.

Laindependenciamismalainicia un cura antes de comenzar la misa
dominical: "Vivala Virgen de Guadalupe, muera el mal gobierno". Miguel
Hidalgo, generalisimo de América, fue sacerdote como lo fue Don José
Maria Morelos, protector del Congreso de Andhuac e inspirador de nues-
traprimera constitucion: la de Apatzingén. Es evidente que no aplaudimos
ni justificamos las matanzas que propicié o tolerd el Cura de Dolores.
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Tampoco nos metemos en estas pocas lineas a analizar los problemas de
la excomunién de Hidalgo y de su ulterior degradacién del estado
sacerdotal. Lo importante para el tema es que los sacerdotes inspiraron
e iniciaron la independencia de nuestro pafs: que tomaron las armas.

No he logrado del todo esclarecer el nimero de sacerdotes que
combatieron, con las armas en la mano, en las filas insurgentes: fueron
aproximadamente 130. (Irénicamente los jacobinos de 1917 dieron el
mismo niimero, 130, a uno de los articulos mas sectarios y violatorios de
los derechos humanos que han existido en pleno siglo XX). En cuanto al
nimero de los sacerdotes fusilados por los realistas por haber sido
combatientes insurgentes, hay mas claridad en el nimero: fueron 37, de
los que Hidalgo, Morelos y Matamoros son los més notables.

Lo que importa subrayar es que, con perdon de los puritanos y
persinados, el Evangelio puede llevar a las armas. Jestis no tomé las
armas, pero empuiio el latigo y fustigd a los vendedores del templo; si esto
no es violencia {qué es? La violencia como Gltimo recurso para exigir una
causa justa ha sido aceptada por la Iglesia Catdlica practicamente siempre.
Desde defenderme y aun matar a quien me quiere matar o quiere matar
a mi familia hasta el caso extremo de eliminar a un opresor, después de
que todos los medios pacificos y civicos han fracasado. El fondo de todo
esto es la justicia, la defensa de los oprimidos que en ocasiones pueda
llevar a matar al agresor.

Hace unos 6 afios se exhibi6 en todo el mundo la pelicula LA MI-
SION. En Europa, a diferencia de México, fue objeto de muchisimos arti-
culos de periddicos y revistas y de numerosas conferencias y debates. Se
trataba de una novela histérica sobre las misiones jesuitas del Paraguay:
algunos misioneros, coherentes con el mandato evangélico de amar al
projimo, se dejaron matar con sus indios. Otros sacerdotes, igualmente
inspirados en el amor a sus guaranies, tomaron las armas y murieron junto
con sus indios. Hago la aclaracion, en honor a la verdad histérica, que los
jesuitas del Paraguay nunca empuiaron las armas contra portugueses o
espaioles, pero ciertamente organizaron a los indigenas para que se de-
fendieran. Curiosamente la version para México de esa pelicula suprimid
el mensaje final que pudo leer el resto del mundo: en una de las dltimas
escenas de esa maravillosa novela histérica, los nifios sobrevivientes a la
matanza huyen y regresan al bosque mientras aparece el mensaje final:
"actualmente en América Latina muchos religiosos luchan en favor de los
indigenas". Usted, amigo lector, puede comprar la pelicula en cualquier
video-club gringo y vera que no miento; en México, ya lo dije, ese mensaje
fue censurado.
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Para el piblico superficial LA MISION fue una pelicula espectacular,
con soberbia fotografia, bellisima misica, suspenso y drama... nada mas.
El director de la produccién, Roland Joffe, explicé repetidamente en
Europa que habia querido presentar en escenarios més impresionantes y
en marcos novelados mas dignos del cine "las tensiones actuales de la
Iglesia y de sus sacerdotes en América Latina". Se trataba pues de un
planteamientd de problemas actuales de los cat6licos y los sacerdotes de
Brasil, Nicaragua, el Salvador... Nadie pensé que en alguna forma se
pudiera aplicar al pais mas estable politicamente de toda América Latina:
México. El problema de los catdlicos frente a la violencia escandaliza
ahora en México al piblico timorato y puritano lo mismo que al sistema
que, después de las reformas al 130, crey6 avanzar en su romance con el
nuncio apostdlico; pero este problema no es nuevo para los cristianos de
México y de toda América Latina.

Que los cristianos, aun sacerdotes, hayan tomado las armas por
defender a los mas desprotegidos puede ser una manera de vivir el
Evangelio. Razonablemente la Iglesia Catélica insiste sin embargo en que
el sacerdote es ministro de la reconciliacién, y prohibe el ejercicio del
ministerio sacerdotal a cualquier sacerdote que empuifie las armas, como
‘prohibe también que sacerdotes yreligiosos participen en partidos politicos.
Hacia 1985 el Padre General de los jesuitas pidi6 a Fernando Cardenal
que abandonara el sacerdocio y la Compaiiiade Jesus, después de que este
nicaragiiense habia aceptado participar en el gabinele presidencial.
Evidentemente el papel del sacerdote en la Asamblea Cristiana es ser
ministro de la reconciliacion y presidir la Eucaristia: su oficio no es, para
nada, empunar las armas; pero, ya se dijo, el Evangelio vivido con
autenticidad lleva a proteger al desvalido y liberar al oprimido.
Indiscutiblemente habra circunstancias en que no quede més recurso que
la violencia. Cuando, en LA MISION, Mendoza pide al padre Gabriel que
lo bendiga para irse a combatir, ¢l superior de los jesuitas le dice: "si lo
que haces (empunar las armas) es cristiano, no necesitas mi bendicion
porque Dios te estd bendiciendo; si es algo no evangélico, de nada te sirve
mi bendicién”; pero, en una escena muy inspiradora, Gabriel abraza a
Mendoza y le pone al cuello la cruz que tuvo sobre su pecho el primer
mértir de la misi6n...

Si el subcomandante Marcos tiene catequistas entre su gente no
creo que deba escandalizar a nadie que trate de entender el Evangelio
tomado en todo su contexto segln el magisterio secular de la Iglesia. En
lo personal preficro pensar que el amor al préjimo lleva a luchar en favor
de los demds, aun a riesgo de la propia vida, y no que "lareligién es el opio
del pueblo”. '




DE APATZINGAN, 1813,
A SAN CRISTOBAL, 1994

Dr. J. Jesus Gémez Fregoso, S.dJ.

El sabado 26 de febrero, en la pagina 2 de SIGLO XX1, aparecid un
desconcertante articulo comentando el hecho de que las negociaciones
para la paz se realizaran en la catedral de Chiapas: "¢Por qué se escogi6
la catedral de San Cristébal?... {Las catedrales ya se volvieron auditorios?
... {Qué opinan los indigenas catélicos afectados por los combates al ver
su catedral convertida en auditorio? ... Los asuntos pablicos deben
debatirse en la plaza piblica. El atrio no es ni debe ser el 4dgora”.

No me gusta polemizar; pero desde que era nifio of a mi maestro de
quinto de primaria que las catedrales europeas eran lugares de reunion
del pueblo. La gente se congregaba en la catedral en la plaza y en el
mercado.

El templo catélico, durante 20 siglos ha sido 4gora y auditorio para
la asamblea: a nadie sorprende asistir a conferencias, conciertos vy
representaciones teatrales en el templo. La catedral ha sido también
comedor y hotel. En muchas catedrales europeas medievales, en Chartres
por poner un ejemplo concreto, a partir del altar el piso va descendiendo
en su nivel por una razdén practica muy concreta: para poder arrojar
torrentes de agua que vayan desalojando todo lo que encuentren a su paso:
los peregrinos dormian en su catedral, ahi comfan y ... hacian otros
menesteres: era necesario echar aguay mas agua paralimpiar el lugar. Sin
ir mas lejos, lo invito a usted, amable lector, a que la noche anterior al 12
de octubre se asome a la catedral de Guadalajara y vea cémo ahi los
catélicos tapatios duermen y toman sus alimentos tranquilamente: la
catedral es la casa de todos y, por supuesto, también de Dios.

El autor quiz4 olvida que nada menos nuestra primera Constitucion
se discuti6 y elaboré en las parroquias de Zitacuaro y Chilpancingo, y que
se promulg6 inmediatamente después de haberse celebrado la misa en un
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jacal de Apatzingan convertido oficialmente en catedral y palacio nacional
a la vez. (En San Crist6bal sélo es catedral...)

Si usted, amigo lector, se toma la molestia de leer los autores més
versados en el tema, Dn. Carlos Ma. de Bustamante y Don L.ucas Alamén,
se divertira con la narraciéon de las peripecias de nuestros primeros
constituyentes en el ya lejano 1813, que ahora, con los recientes
acontecimientos, no parece tan lejano.

De Zitacuaro, el Congreso de Anahuac se trasladoé a Chilpancingo:
"En la ciudad de Chilpantzingo, a 13 de septiembre de 1813... celebrada
la misa del Espiritu Santo..." se instald el Congreso Constituyente en la
parroquia. El cura Dr. Francisco de Velasco, que habia oficiado la misa,
"tomd la palabra, formé un elogio del general Morelos con expresiones
muy aduladoras, y concluyé diciendo que deberia ser el generalisimo de
las armas... Siguidle la oficialidad con gran grita, y he aqui un motin en que
no tuvo parte el Espiritu Santo... Los pobres vocales que se hallaban ahi
‘reunidos, pidieron que se les diese tiempo y libertad para deliberar.
Negélo la chusma tumultuaria..., Morelos mostro resistencia a tomar esta
investidura, y para mostrar que asi a él como al congreso se le dejaba en
libertad de obrar, Morelos se fue a la sacristia donde estuvo fumando un
tabaco por espacio de media hora, y el congreso se entrd también en la
sacristia de la iglesia parroquial..." Como detalle curioso hay que hacer
notar que el muy famoso razonamiento del general Morelos enla apertura
del Congreso de Chilpancingo que tanto citamos los maestros de Historia
de México, nunca lo leyé Morelos a la asamblea: sélo lo escribio, porque,
a diferencia de la catedral de Chiapas en 1994 donde se ha procedido con
civilidad y tolerancia, nuestros primeros constituyentes y sus porras
hacian imposible que el Generalisimo de las Américas, con su cigarro en
la mano y sin pasamontaiias, pudiera tomar la palabra. De suerte que, con
perdén de mi colega que escribid en la pagina 2 de SIGLO XXI el sabado
26, que insiste en que "los asuntos piblicos deben debatirse en la plaza
publica. El atrio no es ni debe ser el dgora", los templos, y no sélo sus
atrios, en México han sido recintos del Congreso Constituyente. (En estas
lineas vengo citando a D. Carlos Ma. de Bustamante. CUADRO HISTORICO
DE LA REVOLUCION MEXICANA, México., 1844, tomo 2, paginas 383 a
387).

Por lo que se refiere a la promulgacion de nuestra primera
Constitucion, la de Apatzingan, Lucas Alaman narra como Morelos llega
a Apatzingan con su escolta y "por estar casi desnudos se les hizo un
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uniforme de manta. Conforme lo prevenido en la misma constitucion
(articulo 240) acabada la misa de acci6n de gracias que se cantd con la
posible solemnidad, el presidente del Congreso prestd juramento en
manos del decano y lo recibi6 en seguida de todos los diputados,
procediendo luego a la eleccion del supremo gobierno..." (Lucas Alaman,
HISTORIA DE MEJICO, tomo IV, México, 1851, p. 172).

Si las raices de nuestra vida independiente se debatieron en un
templo, después de una misa, no veo por qué se escandalicen de que Don
Samuel Ruiz, que no trae carrilleras ni pistola como mi General Morelos,
celebre la misa en el mismo lugar donde se negocia la paz.

.

Me extraiia mucho que mi colega del citado articulo, persona a
quien no tengo el gusto de conocer, pero que aprecio por varios de sus
escritos, termine diciendo que "el riesgo hoy ¢s que la intolerancia y el
fundamentalismo nos arrastren a épocas que crefamos superadas”. El
articulo parece caer en lo que censura.

Asi como los templos parroquiales de Zitécuaro y Chilpancingo y
el jacal de Apatzingdn, convertido en catedral y palacio nacional por
decreto del congreso, sirvieron para darnos nuestra primera constitucién,
ahora la catedral de Chiapas alberga a los que trabajan por la paz: iqué
bueno!

Cuando yo era joven me entristecié mucho ver en los noticieros al
cardenal Spellman de Nueva York bendiciendo a los soldados gringos que
iban a combatir en Corea; ahora como indigena catélico que soy me siento
feliz de que en la catedral de Fray Bartolomé de las Casas y Samuel Ruiz
se rece y se trabaje para buscar la paz. Para mi, no pudieron encontrar un
lugar mejor.

!

Nota de la Redaccion: estos dos articulos del Dr. Jesis Gémez Fregoso aparecicron
publicados en el periddico SIGLO XXI dias después del articulo citado.




CARTA PASTORAL
EN ESTA HORA DE GRACIA

CON MOTIVO DEL SALUDO DE
S.S. EL PAPA JUAN PABLO I
A LOS INDIGENAS DEL CONTINENTE

Obispo Samuel Ruiz Garcia.

Chis. 6 de Agosto de 1993
Fiesta de la Transfiguracién del Serior.

1. SALUDO

En esta hora de gracia para la Iglesia de América Latina, en donde
la Buena Nueva nos convoca una vez mas en el signo de la unidad, en oca-
sién en que el Santo Padre vuelve a tierras mexicanas, tierra de mision
marcadamente profética; qué mejor ocasion para expresar al unisono con
la Iglesia universal, las esperanzas, anhelos y sufrimientos de nuestros
pueblos indigenas. El Romano Pontifice Juan Pablo II quicre cumplir la
palabra empeiiaday hacer oir suvoz de conforto y de iluminacién a repre-
sentantes indigenas de todo el Continente en el contexto del afio interna-
cional de los pueblos indigenas; nuestra diocesis de San Cristobal de Las
Casas, didcesis marcadamente indigena quiere, por tanto hacer oir su voz.

Esta nueva vivencia de unidad y universalidad de la Iglesia nos
presenta nuevamente a Jesis como Buena Nueva que se acerca a todos los
que, por su miseria, estan al margen de la socicdad. Anunciando esta
Nueva Noticia al comienzo de su ministerio, Jestis proclama que ha sido
enviado a anunciar la Buena Nueva a los pobres y a todas las victimas del
rechazoy del desprecio (Lc. 4, 18). Consciente de sus carencias, Jesis les
dice: "Bienaventurados los pobres..." (Lc. 6, 20). "Asi pues, los necesitados
y pecadores pueden sentirse amados por Dios y objeto de su inmensa
ternura (Doc. de Santo Domingo No. 4).
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En este horizonte de comprension y fieles al Evangelio y a la causa
del Reino, queremos expresar las alegrias y las penas del caminar de nues-
tra Iglesia local, asi como el enriquecimiento con que fructificaron los
aportes de un semillero de acciones y compromisos, asumidos desde la
fidelidad a Jesis y a la Iglesia. Sentiriamos ser egoistas, sien este momen-
to no compartiéramos lo que Dios ha hecho fructificar en nosotros, para
consolacién y edificacién de la comunidad eclesial a la que nos debemos.

2. NECESIDAD Y EXIGENCIAS DE UNA PALABRA DESDE LA FE

Sisabemos que Dios nos habla apremiantemente desde los clamores
y hasta desde el silencio doloroso de los que todavia no tienen voz y viven
a veces en la desesperacion; hemos de saber discernir los signos de los
tiempos atendiendo con diligencia al clamor de los pobres, de los oprimidos,
de los marginados y torturados y de todos aquellos que por motivo de raza
y religion, o por su denuncia contra la injusticia, sufren persecucién.

"Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hom-
bres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son
a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en su
corazén” (Vat. I Gaudium et Spes 1).

La didcesis de San Cristobal de Las Casas, consecuente con las
declaraciones del Vaticano 11, se siente solidaria de la historia de nuestros
hermanos indigenas. Heredera de la vocacion profética de fray Bartolomé
de Las Casas, camina entre los pobres y con ellos, tomando conciencia del
sufrimiento de la mayoria de la poblacion: altos indices de pobreza,
enfermedades, analfabetismo, carencia de comunicaciones, honda
marginacion y discriminacion racial... Oigamos su palabra quemante...

3. LA PALABRA DE NUESTRO PUEBLO

"Estamos en una situacién, en un tiempo muy dificil, tanto en lo
politico y econdmico, como en lo social e ideolégico. Tenemos que hablar
del sistema econdmico actual, porque estamos viviendo en una forma de
vivir y de producir que nos oprime. Vemos que en este nuevo tiempo los
que acumulan riqueza necesitan de dos cosas principalmente, para scguir
caminando'y encontrar su ganancia: las privatizaciones y el Tratado de
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Libre Comercio. Estas dos cosas necesita el capitalismo para seguir avan-
zando en beneficio de los més fuertes, de 1os més poderosos, tanto nacio-
nales como extranjeros. A esto los empuja el avance de la técnica en bene-
ficio de ellos mismos. Esta nueva manera de trabajar, abandona a su suer-
te a miles de campesinos y obreros.

Ante la falta de tierra y el desempleo, el gobierno desarrolla un
control politico, porque la pobreza que se produce por el despojo de ese
sistema social, es un peligro para la politica. De ahi que se tienen que
cambiar las leyes ¢ inventar nuevos delitos. Esta forma de actuar viola los
derechos humanos. Por eso vemos que de por si este sistema en que vivi-
mos, es violador de los derechos humanos.

Tenemos, pues, problemas muy fuertes y penosos... Pero cuando
nos comunicamos nuestro sufrimiento y nuestra vergiienza, luego oimos
la Palabra de Dios y sentimos que el sufrimiento de Cristo y su padecimiento
esta vivo en nosotros y que su Viacrucis se vive hoy en nuestros municipios.
Pareciera que nunca vamos a terminar este calvario, ni terminarian
nuestros problemas... Parece que no vamos a tener resurreccion... Pero si
Jestis paso tres dias bajo la tierra, nosotros no sabemos cuanto tiempo
vamos a estar con nuestros problemas... Pero tenemos la seguridad de que
vamos a resucitar”.. '

3.1. EN LO ECONOMICO

Cada vez la gente va sintiendo el peso de la carestia, del desempleo,
de la injusticia y de la creciente miseria. El Pueblo est4 inconforme. Hay
desnutricion y enfermedades provocadas por la pobreza.

No tenemos tierra donde trabajar para sacar nuestro alimento.
Tenemos que rentar tierra y ahi se va la ganancia. Las solicitudes de tierra
que hacemos, se quedan sin respuesta y es muy cara para comprarla;
mientras que hay algunos que tienen mucha tierra y no la trabajan, o la
usanen laganaderia, que abarca muchatierra. Cuando queremos registrar
un terrenito, nos cobran mucho y si nos atrasamos en el pago, nos
amenazan con quitarnos la tierra. También se hacen pozos petroleros que
son interés del gobierno; pero que nos afecta porque nos quitan tierra.

Hay precios bajos para lo que vendemos y falta que nosotros mis-
mos, los campesinos, transportemos nuestros productos, porque los aca-
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paradores e intermediarios voraces, mediante sus vicios en la comercia-
lizacién, nos roban en la venta de nuestros productos.

Los salarios son muy bajos y no alcanzan para la economia de la
familia. Muchos obreros y campesinos que, de acuerdo con la ley, piden
aumento de salarios a través de los recursos ordinarios establecidos, ven
que casi siempre se decide a favor de las empresas. De esta manera
quedamos sin nadie que haga valer nuestros derechos. Las juntas oficiales
benefician al que tiene dinero, en contra del trabajador.

El gobierno nos obliga a producir io que le conviene y trata de
hacernos creer que "con el trabajo de todos se solucionar4 la crisis". Los
impuestos por la luz y el predial son muy altos y van subiendo cada aiio.
Los créditos del banco no se pueden pagar y quedamos endeudados y los
créditos particulares tienen intereses muy altos. Es muy grande el despojo
de los recursos materiales de la regidn, causado por el sistema, sin un
desarrollo para todos.

Hay problemasy carcel por laley forestal: en la comunidad sufrimos
mucho. Nos piden solicitud para cortar un drbol. Tenemos que pagar por
un drbol caido. Si no pagamos tenemos que dar 10 dias de servicio en los
viveros. Los poderosos, los acomodados y los cantineros nos estdn chupando
la sangre.

3.2. EN LO POLITICO

Casi no se permite nuestra opini6n por parte de las autoridades.
Somos humillados y engafados. En las elecciones nos obligan a votar por
el partido oficial: el PRI. Cuando elegimos a nuestra autoridad, a los de
arriba no les gusta y ponen la suya. Nos falta poner una persona de
nosotros en la presidencia para ayudarnos. Seria bueno capacitar gente
nuestra para que ocupen cargos en la presidencia y nos ayuden a resolver
nuestras quejas.

A las autoridades no les gusta que nos organicemos y quieren
desaparecer a las personas que se ponen al frente de un grupo. Hay
represion en ¢l campo y en la ciudad. Nos reprimen al tomar las tierras.
Nos meten a la policia y al ejército y nos investigan.

Hay una corrupcidn general en las autoridades. La justicia est4 al
servicio del dinero y de la ideologia politica dominante.
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3.3. EN LO SOCIAL

Ademiés de que hay mucho analfabetismo, la educacién es muy
deficiente, porque hay irresponsabilidad en los maestros, que nos llenan
de nuevas exigencias (fiestas, padrinos, uniformes), hacen que se pierda
nuestra cultura, dan registros fuera de tiempo y con muchos requisitos,
haciéndonos perder asi tiempo y dinero. Falta vigilancia por parte de las
autoridades de educacion; pero parece que esto es también parte del
sistema, pues le conviene al gobierno mantener a la gente en la ignorancia.

No tenemos en el campo servicios de luz, de agua potable o de
drenaje. Cuando eventualmente se dan servicios de salud, més bien son
imposicion de programas para introducir el control artificial de natalidad
o promover la ley del aborto. ‘

El alcoholismo estd muy arraigado en nuestras comunidades. Es
signo de nuestra frustracion, genera divisiones, desintegracién familiar,
enfrentamientos y muerte.

A muchos hermanos y hermanas que no tienen su registro civil se
les obliga a hacerlo. Vienen de muy lejos para registrarse; pero les piden
muchos requisitos, y por ello pierden mucho tiempo y dinero.

Para construir una carretera a una comunidad, el gobierno pide el
70% del costo, aparte de buenas comidas para los trabajadores. -

La mujer est4 muy marginada y sufre mucho porque es la victima
principal del alcoholismo, nuestro peor enemigo que no hemos podido
arrancar.

3.4. EN LO IDEOLOGICO

Hay conformismo por influencia de otros que nos dominan con las
ideas. Los que salen a trabajar, porque la tierra no alcanza, regresan con
otras ideas y ya no van de acuerdo con la.comunidad.

El gobierno pone cooperativas que no educan. El radio no informa
bien, sino que miente. Nos ponen propaganda de cosas que no estén a
nuestro alcance y que no son nuestra necesidad, haciéndonos pensar que
podemos alcanzarlas y que el uso o consumo de ellas, nos haré felices.
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(Asamblea del Pueblo Creyente, mayo de 1993) Eso es lo que piensay
reflexiona una gran parte de nuestro pueblo.

4. SU EXPLICACION EN EL CONTEXTO
DEL DEVENIR HISTORICO PROPIO

La situacién actual de pobreza de nuestro pueblo y sus deplorables
condiciones de vida -que son mas graves alin en las zonas indigenas de
nuestra di6cesis- se explican por la accion de estructuras que se han ido
conformando a lo largo y a lo ancho de 500 afios de historia.

4.1. LA CONQUISTA

La conquista significd para los pueblos indios, por parte del colo-
nizador, el sojuzgamiento y la explotacién que fueron tomando formas
diversas, seglin los intereses externos y las protestas locales, frente a la
brutalidad y el atropello de la dignidad de los pueblos autéctonos.

La esclavitud cedi6 su lugar a las encomiendas y éstas el suyo a los
repartimientos de los pueblos indios, al tiempo en que estabilizaba el
sistema de tributos. En esta acometida fueron pocos los pueblos que en
condiciones regulares pudicron conservar la posesion de sus tierras, asi
fuera en las mismas zonas de refugio.

4.2. EL MEXICO INDEPENDIENTE

Los avatares de la Independencia Nacional y, més tarde, la primera
modernizacién con lareforma yla industrializacion porfirista; condujeron
al crecimiento y desarrollo de la hacienda mexicana, con sus patrones de
trabajo forzoso, segin las regiones del pais. El funcionamiento de las
haciendas trajo aparejado el predominio del sistema de los peones
acasillados, los baldios y los mozos. Estos procesos se tradujeron en una
mayor concentracion de la tierra en manos privadas y en una disminucién
de lastierras bajo control y posesion de los pueblos indios. De estas fechas
datan las tenebrosas historias ligadas a las explotaciones tropicales en la
selva para la extraccion del chicle y de las maderas preciosas, o a las
localizadas en otras regiones mas himedas y propicias para fa produccion
del azacar y del aguardiente.
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4.3. LA REVOLUCION MEXICANA Y LA REFORMA AGRARIA

La faccién triunfante del conflicto armado de la Revolucién Mexi-
cana pretendi6 cambiar las estructuras de posesién de la tierra, mediante
su propuesta de reforma agraria, para acallar los reclamos y rebeliones
campesinas. De este modo se entienden las variadas reglamentaciones de
la pequeia propiedad, restituyendo y titulando bienes comunales y
redistribuyendo las grandes haciendas, bajo el esquema de los ejidos y los
nuevos centros de poblacion ejidal. Estd bien documentada la desigual
velocidad y alcances de estas medidas, aparte de su historia tan compleja
y accidentada.

En Chiapas la reforma agraria conocié un momento sobresaliente
durante el periodo de Lazaro Cérdenas, al dar lugar a la creacién de los
primeros ejidos y la titulacion de los primeros bienes comunales. En eta-
pas subsiguientes, este proceso se desfasd y se desacelerd con respecto al
resto del pais: hemos sido todavia testigos de la presencia de sistemas de
peonaje en las zonas indigenas y chiapanecas, hasta la década de los 80's.
de este siglo. Constrastantemente, al mismo tiempo se exportaban desde
las plantaciones modernas, productos tales como: café, cacao, tabaco,

platano, y se abrian y se desmontaban zonas boscosas y selvaticas para la
ganaderia extensiva y la introduccion de pastizales.

4.4. EL PROYECTO MODERNIZADOR NEOLIBERAL

Decimos csto porque, a partir de los anos del llamado desarrollo
estabilizador en nuestro pais (ladécadade los 50's.) y mds insistentemente
desde los afios 70's., Chiapas empieza a ser vista como una region
estratégica en el marco de la economia y seguridad nacional. Chiapas es
un estado fronterizo, vecino de Centro América, que cuenta con ngptables
recursos generadores de divisas: la cnergia hidroeléctrica, los yacimientos
de petrdlco y cl atractivo turistico de bellezas naturales, cargados de
historia maya.

La crisis de los paises industrializados y la baja de los precios del
petréleo en la primera mitad de la década de los 80's., hizo intolerable
para cl sistema econ6mico, la deuda externa y su carga. Desde entonces
el Estado tomé las primeras medidas de ajuste macroecondémico en un
marco ncoliberal y con altos costos para los estratos y clases mas
vulncrables. El gobierno del presidente Salinas profundizé y perfecciond
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tales medidas modernizadoras y de reforma estructural del aparato
econémico y del Estado, manteniendo bajo control las concesiones que
son més estrictamente de caracter politico y buscando una nueva
articulacién de la economia mexicana al sistema mundial, contando con
el Tratado de Libre Comercio (TLC) con Estados Unidos y Canad4, como
su piedra de toque. El manejo de la problemitica social frente al
crecimiento de las dreas de pobreza, y de pobreza extrema, se realiza
haciendo uso discrecional de los fondos de contingencia (fruto del
adelgazamiento del sector pablico), a través de PRONASOL, brazo activo
del llamado Liberalismo Social.

Desde esta perspectiva, ahora estamos viviendo lo que podriamos
lamar la segunda modernizacién del campo en Chiapas. Esta se da
también en el contexto de la caida cronica de los precios del café a nivel
internacional, y precisamente cuando la intensidad y extension de los
conflictos agrarios iban en ascenso, de acuerdo con los criterios de la
legislacion agraria anterior. (Chiapas representa el 27% del rezago
agrario nacional). La punta de lanza de este movimiento modernizador en
materia agraria, lo constituyen las reformas al articulo 27 constitucional
y la nueva ley agraria. El objeto que se persigue es tipicamente moderno,

es decir: quitar trabas para que la tierra se convierta en mercancia y, de
esta suerte, facilitar la participacion de inversionistas privados en su
compra 0 en empresas conjuntas de inversién de capital.

Desde luego que las consecuencias que realmente se vislumbran,
tienen que ver con la desarticulacion del sentido comunitario de la tierra,
su concentracién y la migracién rural-urbana, particularmente con la
pucsta en operacion del Programa de Certificacién de Derechos Ejidales
(ProCeDe), requisito legal para hacer circular la compra-venta de tierras
ejidales.

S. EL PESO DE LAS ULTIMAS DECADAS:
PROBLEMAS SOBRESALIENTES

5.1. ALTO INDICE DE CONFLICTIVIDAD

En este amplio panorama de asimetrias y desigualdades, no es de
extrafiar que las Gltimas décadas de nuestra diécesis se hayan visto per-
meadas por un vasto indice de conflictividad. En las zonas indigenas, los
grupos mas vulnerables en este entramado estructural, ha ido edificando
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sus propias organizaciones y métodos de lucha, para reclamar derechos
por la tierra y por mejores condiciones de vida. Este camino no ha sido
nada fécil, m4s bien ha estado marcado por respuestas violentas de parte
de los beneficiados con el STATUS QUO. Sin embargo, las dificultades
mismas han obligado a los pueblos indios a movilizarse frente al hambre,
la explotaciénylarepresion, con diferentes formas de presencia: marchas,
plantones, manifestaciones, huelgas de hambre, etc.

5.2 LOS REFUGIADOS GUATEMALTECOS

Por otro lado, los conflictos socio-politicos en Guatemala y la
respuesta del Estado y del Ejército guatemaltecos, obligaron también a
pueblos y comunidades que sufrian los estragos de la tactica militar de la
Tierra arrasada, a huir hacia nuestro pais y refugiarse en las comunidades
mexicanas fronterizas, las cuales respondieron solidaria y cristianamente,
junto con otras organizaciones nacionales e internacionales. Hoy, después
de mas de una década, hay signos que alientan la esperanza del retorno.
Asi a principios de enero, con el Pueblo Creyente de la Diécesis, pudimos
acompafiar el retorno colectivo y organizado de unos 2,500 hermanos
guatemaltecos.

5.3 LAS EXPULSIONES

Desde los afios 70's. hemos tenido que enfrentar también el doloroso
problema de las expulsiones de personas y grupos indigenas de sus
municipios y comunidades. En ellas han sido victimas no s6lo hermanos
evangélicos, sino también catdlicos. Este fendmeno como tal, ha obligado
aponer en primer plano el derecho a la libertad religiosa y adescubrir los
intereses de orden politico y econémico de las estructuras de gobierno
caciquil, propensas a la intolerancia y a las transacciones con el Estado.
Esta situaci6n ha exigido, adem4s, un didlogo ecuménico a diversos nive-
les y a ofrecer apoyo humanitario y asesoria en defensa de los derechos
humanos para los grupos, familias y personas afectadas.

Lo que nos parece verdaderamente extraordinario, es el testimonio
de numerosas familias de expulsados, asi catélicas como evangélicas, que
han preferido ser despojadas de sus casas, de sus tierras o de sus animales
domésticos, antes que rencgar a su fe. Los que para no ser expulsados han
firmado algin documento afirmado que cambian de religidon, pueden
contarsc con los dedos de una sola mano.
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Los expulsados, no importando sus diferencias religiosas, se han
organizado en movimientos de defensa de sus derechos y han logrado
resultados significativos.

5.4 DISCRIMINACION Y DESIGUALDAD

Si bien el Estado surgido de la Revolucién Mexicana ha tendido a
presentarse como garante de una identidad nacionalista a la que se le ha
incorporado el ingrediente indigenista: todavia se viven en estas regiones
conductas ubicuas de racismo y discriminacion. Sin desconocer los intentos
de las politicas sociales oficiales y para-oficiales para abatir la pobreza en
todas sus formas, ala horade verlos efectos, las cstructuras de desigualdad
del propio sistema socio-econémico pesan més. La discriminacion presenta
todas las formas de la pobreza y el predominio del control politico, ante
las scfiales de protesta o de inconformidad organizada para levantar jus-
tos reclamos y exigencias.

Perolos espacios donde mayormente se evidencia esta lacra son los
que corresponden a la administracion de la justicia y al respeto de los
derechos humanos. Las crénicas de los Gltimos afios en nuestra didcesis
arrojan datos impresionantes en los que se refiere a la fabricacién de deli-
tos, aprehensiones ilegales, torturas, impunidad, encarcelamientos injus-
tos, maltrato carcelario, desalojos, etc.

Por ello, no es faltar a la objetividad sostener que en la sociedad
chiapaneca la desigualdad atraviesa todas las relaciones humanas y socia-
les, tinéndolas de una carga de opresion y de dominacion, que lorma parte
de la conciencia colectiva. Més que en otros lugares del pais, la identidad
de los hombres y mujeres de Chiapas expresa esta situacion de maltiples
maneras. Las diferencias mas claras se dan en relacidn al indio, no sélo
por su raza, sino por su situacién econé6mico-social. Desposeido de sus
tierras, el indio es un extranjero en su propia ticrra. Tal estado de cosas
se reproduce en los nativos que viven al margen de la sociedad nacional
y cuyas tierras estan siendo colonizadas con todas las consecuencias que
de ello se derivan: expropiacion de sus tierras, depredacion de sus habitats
naturales, pérdida de la cultura. En las ciudades las diferencias no son me-
nores; aunque son menos aparentes, el trato entre las personas ponc de
manifiesto estas desigualdades que se acentian en momentos de conflicto
social. Estas diferencias estén interiorizadas y se expresan en el papel que
le toca a cada uno desempenar en la sociedad. Los pobres de Chiapas son
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los indigenas, los campesinos, los trabajadores, los enfermos, los mestizos,
los nifios, las mujeres, los que no tienen amigos influyentes, los expulsados,
los que no tienen trabajo y los de bajos ingresos.

5.5. LA TRANSICION POLITICA DEL 94

En las Gltimas semanas nuestro pais se ha visto envuelto en una
serie de acontecimientos violentos muy preocupantes. Estos hechos han
revelado cdmo el narcotrafico se halla ligado a las estructuras policiacas,
judiciales y politicas. Desgraciadamente la versién oficial sobre la muerte
de nuestro hermanoel cardenal Juan Jests Posadas Ocampo, ha consegui-
do inicamente hacer patente la desconfianza generalizada que el pueblo
tiene hacia las instituciones de gobierno. A ello se suma, en el abanico de
la transicion politica del afio 1994, la falta de credibilidad en los procesos
y mecanismos electorales, viciados por el control que sobre ellos ejercen
el Estado y su partido. Acerca de este particular muchas voces han hecho
notar que, mientras tal situacién no sea eliminada, la democratizacion de
nuestro sistema politico seguira siendo un desideratum valioso. Se teme
seriamente que la permanencia de este bloqueo, conduzca a
enfrentamientos y tensiones entre los actores politicos fuera de las reglas
y acuerdos institucionales. Nuestro ahora est4 transido tanto por senales
de relativa apertura, como por el recrudecimiento de demandas politicas
largamente insatisfechas.

5.6. LOS AGRAVIOS Y LA RESPUESTA DIOCESANA

En nuestro compromiso cristiano con los indigenas y campesinos de
la Region Pacifico Sur, seiialabamos la grave situacion y las condiciones
infrahumanas en que viven nuestros hermanos. Esta situacién se ha ido
agravando, porque, ademés, nuestro sistema ha generado nuevas formas
de explotacién politica, de legalidad, injusta, que legitima la opresién y la
represion. Se agrede ideoldgicamente, se despoja a las culturas de sus va-
lores fundamentales. La lista de agravios en contra del pueblo indigena de
nuestra diécesis, en el horizonte de la historia de estos 500 aiios, es muy
larga.

Frente alos retos de lamodernidad y la crudeza del Neoliberalismo
que hemos constatado, levantamos nuestra voz junto a la de los Profetas,
para decir como ellos y junto con ellos, que la pobreza que genera esta
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situacion de carencia de bienes, es como tal un mal y algo totalmente
contrario a la voluntad de Dios.

La Iglesia, con figuras y obras seferas, en diversos momentos ha
sabido cumplir con su misién profética. No puede negarse, empero, que
en otros momentos se mundanizé, sea al legitimar ideolégicamente a los
6rganos del Gobierno Colonial o del Estado Independiente, sea al gozar
de privilegios cuando us6 las formas de los sistemas en boga para allegarse
bienes y poder.

Estalglesialocal, sellada principalmente con lafidelidad evangélica
de Fray Bartolomé de Las Casas, ha optado, en las dltimas décadas, por
ocupar su lugar en los mérgenes de la sociedad y con los mas pobres.

Dicho en otros términos: la antigua di6cesis de Chiapas, cuyo
primer Obispo fuera Bartolomé de Las Casas, firme defensor de los
indigenas e implacable critico del sistema colonial, ha sido marcada por
su linea pastoral; pues la realidad ominosa que él confront6, sigue
teniendo vigencia. Mds especialmente, después del Concilio Vaticano II,
la insercién de los agentes de pastoral de 1a di6cesis (sacerdotes, religiosos
y laicos comprometidos) en una realidad conflictiva nos fue llevando por
un largo caminar que ha sido también un largo proceso de conversi6n. El
mundo indigena, mayoritario en porcentaje y mas grande en su marginacién,
nos exigfa, (si queriamos ser fieles al Evangelio) una respuesta de urgente
presencia. Por eso nuestra di6cesis estd sellada con las caracteristicas
inherentes a una pastoral indigena, entendida ésta no sélo como una
preocupacién por los nativos; sino como una encarnacién de nuestra
presencia en sumundo, lleno de carencias ala vez que de grandes valores;
como una experiencia que orienta nuestra reflexion de fe, nuestra actividad
pastoral y nuestra aspiracion eclesial de avanzar hasta el surgimiento de
una Iglesia Autoctona que dé cuenta de su historia salvifica, que se
exprese en su cultura, que se enriquezca con sus valores, que acoja sus
sufrimientos, sus luchas y aspiraciones; que con la fuerza del Evangelio
transforme y libere su cultura. Pues como dijo un indigena, afios hace,
ante el Delegado Apostdlico de ese entonces: "si la Iglesia no se hace
Tzeltal con los indios tzeltales, Ch'ol con los indios ch'oles, Tojolabal con
los tojolabales...; no entiendo como puede llamarse Iglesia Catolica”.
Seria, en efecto, una Iglesia advenediza, perteneciente a una clase social
dominante, extranjera para el indio. La esquizofrenia religiosa que vive el
indigena desde la guerra de Conquista, no desaparecera sino hasta cuando
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se viva una tal inculturacion del Evangelio, que dé sus frutos en sus
propios ministros, en la reflexion de su fe con sus propios medios
culturales, en la celebracton de los Sacramentos manifestados con sus
propias expresiones étnicas (Ad Gentes 6).

Por esta opcion pastoral, nuestra"...Iglesia se une por medio de sus
hijos a los hombres de cualquier condicién, pero especialmente con los
pobres y los afligidos, y a ellos se consagra gozosa. Participa de sus gozos
y sus dolores, conoce las aspiraciones y los enigmas de la vida y sufre con
ellos en las angustias de la muerte” (Ad Gentes 12. Cf. Ad Gentes 11 2).

Esta opcion ha traido hostigamiento y ataques, tanto por parte del
Estado, como por parte de diversos grupos o sectores privilegiados, en el
dmbito econémico y socio-cultural. Asi se ha tenido que soportar la
calumnia y la mentira propagada por los medios de comunicacién social,
oficiales y para-oficiales, y sufrir el encarcelamiento de agentes de
pastoral, la muerte de catequistas, la intimidacién y aun las denuncias
intracclesiales con manipulacion y engafio de gentes sencillas.

En resumen: el llamado descubrimiento de América fue un
acontecimiento que condiciond la vida y la integracion del Nuevo
Continente y cambi6 la historia de nuestros pueblos, asi como la de
aqucllos que nos miraron con ojos de voracidad dominadoray destructiva,
como lade los que nos contemplaron con celo apostélico para comunicarnos
su experiencia de fe introduciéndonos por un camino nuevo.

Los beneficios del lamamiento a la fe de Cristo para formar una
Iglesia, que como luz cnarbolada convoca a los pueblos, son mejor
comprendidos, en toda su extension, después de 500 aiios y deben ser
cumplidamente agradccidos. Por cllo nucstro Romano Pontifice, ¢l PAPA
JUAN PABLO I, lanz6 la idea de un novenario dc anos dc renovada
evangelizacion para conmemorar ¢l V Centenario del encuentro de dos
mundos; pucs el nacimicnto de lo que hoy llamamos América Latina,
cstuvo intimamente ligado a la proclamacién del mensaje cvangélico cn
nuestra ticrra. Y si ¢s cicerto que la evangelizacion a veees también fuc
usada como mecanismo para somcler a los pucblos a una injusta
colonizaciony a la consiguicnte depredacion, "también se debe reconocer
quc... ha sido mucho mas poderosa que las sombras que, dentro del
contexto historico vivido, lamentablemente le acompanaron”.




270 Don Samuel Ruiz Garcia

6. EL PROCESO PASTORAL DIOCESANO (1960-1993)
6.1.1. INTERPRETES Y CONFIDENTES DEL PUEBLO

Como intérpretes y confidentes del pueblo, sentimos la dificultad
de abrir puertas a la esperanza, cuando vemos que la situacién en que vive
la mayoria es tan penosa y que las estructuras dominadoras son tan
persistentes, que aquellos mismos que empefian su vida por el cambio,
observan que todala creacidn estd desviada por la maldad de los perversos.
Los mismos que buscan los caminos de justicia se encuentran a veces tan
perturbados y frustrados, que no saben cémo actuar y ni siquiera saben
qué cosa pedir. Pero sabemos que el Espiritu gime dentro de nosotros con
llantos indescriptibles, pero descifrables para el Padre, ante el cual el
Espiritu intercede por nosotros. (Rom. 8, 18-27).

Precisamente en estos momentos es cuando mis se requiere una
palabra de aliento, que al mismo tiempo que sea concreta, explique por
qué en los cristianos hay esperanza. Hoy queremos apoyar todo lo que
hemos hechoy dicho, en suverdaderoy tinico fundamento: la Resurreccién.
El proceso de la Iglesia diocesana retomado hace 33 afios, tiene como
fuente la Resurreccidn del Sefior; porque si Cristo no resucit6, vano es
nuestro trabajo pastoral y vana la fe de ustedes. Este mensaje de la
Resurreccién viene a ser como ¢l centro que, a través de las diversas
etapas, nos ha dado esperanza. Porque la Resurreccion es el misterio
central de la fe y, todo lo que hemos caminado nos lo ha inspirado la fe.

6.1.2. EVANGELIZAR

"Evangelizar es hacer lo que hizo Jesucristo, cuando en la sinagoga
mostré que vino a evangelizar a los pobres (Lc. 4, 18-19). El siendo rico
se hizo pobre para enriquecernos con su pobreza (2 Cor. 8, 9). El nos
desafia a dar testimonio auténtico de pobreza evangélica en nuestro estilo
de vida y en nuestras estructuras eclesiales, tal como El lo dio. Esta es la
fundamentacién que nos compromete en una opcién evangélica y
preferencial por los pobres, firme e irrevocable pero no exclusiva ni
excluyente, tan solemnemente afirmada en las Conferencias de Medellin
y Puebla (Sto. Domingo N2 178, 1-3)".
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6.1.3. EL SUFRIMIENTO DE NjUESTRO PUEBLO
ES EL PUNTO DE PARTIDA

El sufrimiento de nuestro pueblo es el punto de partida, de un
caminar largo, de un proceso transformador de conversién, de una
apremiante interpelacién que se nos lanza desde la mediacién salvifica del
mundo indigena, (pobre entre los pobres), esperando una inaplazable
respuesta evangélica.

6.2. SE PUEDEN DISTINGUIR VARIAS ETAPAS
EN LO QUE LLAMAMOS EL PROCESO DIOCESANO

6.2.1. ETAPA DE RENOVACION PASTORAL

Etapa de renovaci6n pastoral surgida en el postconcilio y apoyada
enlapastoral de conjunto de la UMAE (Uni6n de Mutua Ayuda Episcopal),
en la que participaban 25 di6cesis. En esta etapa se buscaba lograr una
Pastoral de Conjunto, llevando a cabo una planificacién con el auxilio de
la Sociologia Religiosay con la animacidén del Movimiento por un Mundo
Mejor. Varios organismos eclesiales de México se entusiasmaron con la
idea y la seriedad con que se puso en marcha el movimiento, dado el
respaldo que el P. Lombardi, S.J. y el propio padre de la Sociologia
Religiosa, el Cngo. Boulard, brindaron a este movimiento. Numerosas
fuerzas vivas que fueron entonces convocadas, contintian activas hasta el
momento presente.

En la didcesis de San Cristdbal de Las Casas se organizé el trabajo
cn equipos, delimitados por zonas homogéneas. Esta configuracion de
trabajo por equipos, subsiste hoy dia con algunas modificaciones. En este
camino asi emprendido participaron con nosotros en la zona Pacifico Sur,
obispos guatemaltecos de las didcesis colindantes, unidos en el deseo de
caminar conjuntamente en la pastoral indigena. El nefasto temblor de
Guatemala interrumpid las reuniones que con ellos se tenfan.

El proceso que la UMAE habia puesto en marcha, lo recogid la
propia Conferencia Episcopal, al pedir que ¢l equipo de servicios que sc
habia constituido, asesorara al Episcopado Mexicano.




Don Samuel Ruiz Garcia

6.2.2. ETAPA DE REVALORIZACION PASTORAL

Laetapade larevalorizacion de las culturas indigenas, para desarro-
llar una pastoral adaptada a las situaciones diversas de las etnias, nace a
raiz de los Encuentros de Misiones Indigenas en México y del Encuentro
Pastoral de las Misiones en Melgar, Colombia, organizado por el
Departamento de Misiones del CELAM, en preparacion de la reunién de
Medellin. Del periodo de Nuestra Presidencia en el Departamento de
Misiones del CELAM yen la Comisién Episcopal de Indigenas en México,
data un compartir de enfoques y experiencias, que favorecieron la
comprension de la tarca misionera. Asi se fue pasando gradualmente de
la pastoral indigenista (en manos de agentes extraios a las comunidades
indigenas), a una pastoral indigena (en manos de responsables de las
propias comunidades).

6.2.3. ETAPA DE CAPTACION
DE LA DIMENSION SOCIO-POLITICA

Esta etapaestd marcada por laapertura politica del pais, cuando les
fue posibie alos movimientos politicos, ser reconocidos como movimientos
partidarios, susceptibles de jugar en las contiendas clectorales. Los
obispos de la Region Pacifico Sur: (Provincia de Antequera o Oaxaca)
emitimos un Documento Pastoral conjunto, para orientacion de los
feligreses de la Region. El Documento, fuera de nuestra pretension, tuvo
un eco nacional y aun internacional importante,

Los partidos politicos (hasta entonces militantes sin ningin registro
y desconocidos oficialmente en la préctica), se lanzaron a los cuatro
vientos de la Repiblica, para recabar los afiliados necesarios para su
registro. Nuestra Region recibi6 el impacto fuerte de los movimientos y
partidos politicos, que se hicieron eficazmente presentes por encima de
las barreras lingiiisticas, étnicas y geograficas. La previa elaboracién de
la mencionada Carta Pastoral, tuvo una oportunidad profética que, a mas
de haber sido de gran utilidad, continfia vigente como orientacion en la
mayoria de sus aspectos.

En esta etapa se enmarca el ineludible compromiso de nuestro
acompaiiamiento diocesano a las luchas indigenas por la recuperacién de
sus tierras y a la reaccion critica ante la euforia del milagro petrolero que
victimé indigenas, que trajo tensiones y conflictos, que nos acarre6 una
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campafia de desprestigio, que implico represion a los dirigentes indigenas
y Agentes de Pastoral que los acompaiaban en sus esfuerzos y luchas en
defensa de su identidad cultural, de su patrimonio y de su sobrevivencia.

6.2.4. ETAPA DE LOS PROCESOS ECONOMICOS Y SOCIALES
DE LA MODERNIDAD NEOLIBERAL

La Modernidad Neoliberal, con sus procesos econémicos y sociales,
no toma en cuenta los elementos propios de la diversidad de los pueblos.
Parece que lamodernidad los quiere eliminar, como sienvez de un aporte
y riqueza humana fueran un estorbo. Dentro de las perspectivas de la nue-
va evangelizacion se presenta para la responsabilidad evangelizadora, la
urgencia includible de que se constituya la Iglesia autéctona, que ha surgi-
do a partir de sus procesos historicos sociales, culturales, religiosos y de
fe. ‘

Nuestra gran motivacion en este proceso es el reclamo de amor yde
servicio que Cristo nos hace desde el pueblo sufriente con el cual se
identifica. Confesamos que nuestro camino es en la fe, es en el seno de
nuestra Iglesia, de esa Iglesia que, no obstante sus tensiones y limitaciones
y aun las humanas fallas de muchos de sus miembros, sabe responder al
Espiritu que las gufa, en las encrucijadas histéricas, trascendiéndolas
como en el Concilio, en Medellin, en Pueblay en Sto. Domingo. En ningiin
momento se ha pretendido quedar, ante las situaciones, ni en un
reduccionismo espiritualista (evasivo de la historia), ni en un reduccionismo
sociologizante sin afirmacion de nuestra trascendencia.

6.3. TRES ASPECTOS
QUE HAN ACOMPANADO NUESTRO CAMINAR

Tres han sido los aspectos que en sus inicios percibimos como
paralelos; pero, que al correr del tiempo, la practica pastoral los fuc
conjuntando, hasta llegar a verse como una unidad basica y que han
acompanado nuestro caminar diocesano:

6.3.1. ENCARNACION

Nuestra Iglesia solo puede ser verdaderamente catdlica en la
medida en que se haga toda para todos ysea capaz de anunciar lasalvacion
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desde el fondo mismo de la humanidad, como existe en sus formas
concretas -las culturas- dinamizandolas, purificindolas, ilumindndolas y
contextualizando en el horizonte de la fe los dones dados por Dios a los
hombres, en vistas a la construccién del Reino que, haciéndose en la
historia, se encamina ansiosamente a la realizacién del proyecto divino,
sembrado en el corazon del hombre y cuya plenitud se realizara plenamente
en la Parusia.

6.3.2. LIBERACION

Descubrir que la redencion operada en Cristo, es una redenci6n
integral que se realiza incoativamente en la historia o con la participacion
de los hombres. Este descubrimiento no se llevo a cabo como fruto de
abstractas reflexiones; sino como resultado del convivir con nuestra gente
y constatar su pobreza, su afliccion y la injusticia de que son victimas.
Sentimos el llamado urgente a ser una Iglesia con credibilidad y que
anuncia a los pobres la Buena Nueva.

6.3.3. SERVICIO AL MUNDO

Sisabemos que la Iglesia no es fin en si, ni se construye para si, sino
que es enviada al mundo como servidora de él y como humilde pero
necesario fermento para la construccién del Reino de Dios, que es
justicia, amor y paz; sabemos igualmente que el Reino se inicia aqui,
aunque su consumacién no es de este mundo. Esto nos impulsa, en el
presente, a la tarea evangélica de aprender a dialogar con todo aquel que
tenga buena voluntad y a dilucidar, también, evangélicamente los tiempos
y a caminar con otros hermanos.

6.4. MOMENTOS MAS IMPORTANTES
DEL PROCESO DIOCESANO

6.4.1. CONGRESO INDIGENA

En el ano de 1974 fue invitada la didcesis a participar en la
realizacion de un Congreso Indigena, realizado del 14 al 16 de octubre de
1974, en la ciudad de San Cristobal de Las Casas, con motivo de la
festividad de Fray Bartolomé de Las Casas, Defensor de los Indios. Al
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aceptar, la didcesis sencillamente pretendi6 posibilitar que los mismos
indigenas hicieran piblica su voz en tantos afios de silencio. Los indigenas
aceptaron con lucidez la coyunturay asumieron el reto de responsabilizarse
del Congreso e imprimirle el sello de su personalidad. Mil comunidades,
que representaban 400,000 personas, participaron durante un afio, durante
el cual reunieron las denuncias y los problemas de las cuatro zonas
lingiiisticas (Ch'ol, Tzeltal, Tzotsil, Tojolabal) en los rubros de tierra,
comercio, educacién y salud.

En estas asambleas se fueron eligiendo a los representantes: hombres

de buena palabra, es decir, los que son congruentes entre [o que dicen y

lo que hacen y que llevarian sus proposiciones ante los demas hermanos
indigenas asistentes. .

Alolargo de los tres dias que duré el Congreso, fueron exponiendo
paso a paso la postracidn en que vivian, ejemplificando concretamente lo
que sufrian: abuso en el comercio, explotacidn del trabajo, despojo de sus
tierras, destruccion de su cultura, aplastamiento y asesinatos impunes,
etc. Su voz fue analitica y denunciante, con datos lacerantes e innegables,
al citarse fechas, lugares, personas, hechos. Planteaban lineas de justicia
y un plan programdtico y orgénico. Pidieron que la Iglesia (de la cual
saben que no es ni partido politico, ni alternativa politica, pero que tiene
una fuerza social), preste su apoyo y su voz profética que el Sefior
encarnado en los pobres de Yahvé le pide.

Cuando los agentes de pastoral de la didcesis vimos y oimos lo que
contaban de su propia situacién los indigenas, quedé muy claro que
nuestro Plan de Pastoral estaba elaborado sin tener en cuenta las aspira-
ciones, necesidades y esperanzas de las comunidades. Como respuesta a
esta interpelacion se hizo un Plan que tratara de responder en alguna
forma desde la fe, a las necesidades descritas. :

6.4.2. OPCION PREFERENCIAL POR EL POBRE

El panorama que se descubre en América Latina, de pobrezay mar-
ginacién, prevalece fuertemente en la didcesis. Recordamos con gran
sentido de responsabilidad y fidelidad al Evangelio, la carta Pastoral del
17 de Octubre de 1985, donde se hace la denuncia a nombre de los cris-
tianos de la didcesis, de la situacién de injusticia que constantemente
sufre el pueblo.
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Vivimos en Chiapas un gran pesar y preocupacién, por la
multiplicacion de atentados contra la vida, por el atropello de los més
elementales derechos humanosy por larepresidnde los procesos populares.
Como Iglesia diocesana, nos empefiamos en ser fieles a nuestra vocacién
de construir el Reino-de Dios, aportando los valores evangélicos para la
humanizacion de la tierra, y sirviendo prefcrentemente a los mas pobres.
No podemos mantenernos al margen de lo que estd sucediendo entre
nosotros. Los acontecimientos nos hacen cxclamar: "Yahvé ha visto la
humillacién del pueblo en Egipto, y ha escuchado sus gritos cuando los
maltrataban sus mayordomos, yo conozco sus sufrimientos”. (Ex. 3, 7).

Conociendo la realidad dolorosa de nuestros hermanos los mas
pobres entre los pobres, optamos por acompaiarlos, como el buen
samaritano, en su bisqueda eficaz por una nueva sociedad, estructurada
sobre la justicia y la fraternidad.

La misma tarea Evangelizadora de Jesis, ¢sta marcada por el signo
del compromiso con ¢l pobre. El realizd su accion mesidnica como el
Siervo de Yahvé. (Cfr. Isaias, 41, 9; 42; 49, 3- 50, 3). Es ¢l que ha de venir,
y no hay que esperar a otro: porque los ciegos ven, los cojos andan, los
leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los muertos resucitan y A LOS
POBRES se les anuncia la bucna Nueva. (Mat. 11, 2-7; Lc. 4, 16-22).

Sélo podremos comprender las Bienaventuranzas de Cristo, si no
ponemos nuestro corazonen lasriquezas, y cstamos dispuestos a compartir
fraternalmente los bicnes econdmicos sociales y culturales con los que ca-
recen de ellos (Lc.6,20-26). Los hombres son bienaventurados cuando, lle-
vados por el Espiritu de Dios, se solidarizan con los pobres (Mt 5, 11-19).

En un principio, nuestros plancs pastoralcs contemplaban
prioritariamentc al mas necesitado. Pero al ir descubricndo, en la
convivencia con los pobres de Yahvé su gran sufrimiento, al vernos
obligados por las circunstancias a denunciar los despojos; hubo que hacer,
alaluzde una reflexion cvangélica, una més clara opcion por el pobre. No
se trato de ningiin decreto, ni dc una mera elucubracion teolégica, sino de
una simple lectura de lo que eran nuestras intenciones y la tendencia de
nuestra actividad pastoral ante una realidad lacecrante. Fue una dccision
evangélica apremiante. Sabiamos también, que entrabamos a vivir ¢n cl
conflicto de la caridad: anunciar desde el pobre un mensaje de conversion
al opresor y anunciar al oprimido, con quien Cristo s¢ identifica, un
evangelio esperanzador (Sto. Domingo 279; 179-178). A la luz dc¢ csta
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opcién diocesana se revisa laformacién de los futuros sacerdotes, nuestras
acciones y actitudes y, en fin, todo nuestro caminar.

Nuestra estructuracién diocesana ha sido cambiante a lo largo de
estos afios, no inicamente para responder a las demandas del Concilio,
sino por el contacto con las comunidades, por la contemplacién de sus
situaciones permanentemente conflictivas, y para responder a
acontecimientos imprevistos que exigian un rapido discernimiento.

La reflexién teologico-pastoral que acompand a este proceso
evolutivo, tuvo también coyunturas historicas favorables para nuestra
diécesis, pues habiendo participado en todas las Sesiones Conciliares,
también estuvimos en la reunién misionera de Melgar, preparatoria de la
reunién episcopal de Medellin en la que ademaés tuvimos una ponencia:
(LA EVANGELIZACION EN AMERICA LATINA). Al pedirsenos el servicio
de la Presidencia del Departamento de Misiones del CELAM y, después,
también, de la Comisiéon Episcopal de Indigenas de la Conferencia
Episcopal Mexicana; estas circunstancias nos dieron la posibilidad de
enriquecer el caminar diocesano con la reflexién teolégica misionera
latinoamericana postconciliar, que entonces estaba surgiendo.

6.4.3. EL CAMINO DE LA EVANGELIZACION
Y DE LA CATEQUESIS:

6.4.3.1. LA PRIMERA ETAPA, 1952

En la primera etapa, que se inicia con nuestro predecesor, €l
Excmo. Sr. Obispo Dr. D. Lucio Torreblanca, surgieron hombres y muje-
res indigenas que animados por el Espiritu del Seiior consagraban a sus
hermanos. Su servicio consistia en ensefar cantos y explicar algin texto
catequistico de preguntas y respuestas. Lo mas importante era el testimonio
de su vida, manifestado en su celo y en el calor de su palabra. No tenian
una preparacién académica, no tenfan un mandato juridico, sino evangélico,
para compartir la alegria de haber descubierto una vida nueva (Mat. 13,
44-46).

En 1961, ¢l Delegado Apost6lico Mons. Luigi Raimondi, sugiri6 a
la didcesis de Chiapas para el establecimiento de dos escuelas de formacién
catequistica para indigenas, tratando de que se pusieran en préctica los
acuerdos del Congreso Misionero Indigena. Durante este perfodo se
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prepararon 700 catequistas procedentes de distintas regiones indigenas.
Los métodos eran muy dindmicos, pero occidentalizantes y organizados
con verticalidad. Habia, no obstante, un elemento clave: una mistica de
servicio para anunciar la Buena Nueva a todos, a costa de cualquier
sacrificio.

6.4.3.2. LA SEGUNDA ETAPA A PARTIR DE 1968

La segunda etapa se. inicia en 1968: al evaluar los trabajos
catequisticos dijeron con claridad los catequistas: "La iglesia y la Palabra
de Dios nos han dicho cosas para salvar nuestra alma, pero no sabemos
cémo salvar nuestros cuerpos. Mientras trabajamos por la salvacién de
nuestra alma y por la de los demas, sufrimos hambre, enfermedad,
pobreza y muerte". Estas palabras nos interpelaron y nos ayudaron a
descubrir que el Evangelio no es un mero conjunto de dogmas; sino un
anuncio liberador y una préctica de vida nueva. Ya el Concilio y después
Medellin, nos hablaron de un anuncio liberador que presupone aprender
humildemente cémo vive y actila el Espiritu de Dios en los valores y
acontecimientos histérico-salvificos de una cultura determinada.

Asi se incrementd la reflexion y la practica de una catequesis que
llamamos de encarnacidn y que tendia a que la Palabra de Dios se revis-
tiera de la carne de la cultura y dinamizara desde el acontecer histdrico,
la vida individual y comunitaria de nuestros hermanos. Toda la vida de la
comunidad: su realidad social, econdmica, politica y cultural, se nos reve-
16 como un lugar teol6gico que, como enfatizaron los obispos en el Sinodo
de octubre de 1974, seiialaba con sus varios elementos (las necesidades de
los oyentes, sus deseos, su manera de hablar, de pensar, de juzgar y de
interrelacionarse con sus prdjimos), el contenido del anuncio que ha de
comunicarse.

Los catequistas se convirticron en portavoces de la reflexion de la
comunidad, y no tanto en los maestros que llevaban una reflexion
prefabricada. La Palabra de Dios se fue reflexionando en el seno de las
comunidades a partir de los acontecimientos y situaciones vivenciales y
fueron los catequistas los recolectores de la cosecha del pensamiento
comunitario. Al reflexionar a partir de situaciones vividas muy dolorosas,
asi los hombres, como las mujeres y los nifios, intervenian discutiendo al
mismo tiempo y en voz alta, segin es el estilo indigena, hasta que surgia
el ACUERDO, que contenia su visién de fe, su vision teoldgica sobre la
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realidad. Estos acuerdos fueron llamados lecciones catequisticas, aunque
no era lo que se iba a ensefar a una comunidad, sino el resultado vivencial
de sureflexion cristiana sobre lavida y sus problemas. Cuando reflexionaron
sobre la caridad fraterna dijeron: "La caridad no se habla, no se define,
no se escribe; la caridad se vive". Su reflexidn consistia en compromisos
de organizacidn comunitaria para vivirlos en la triple dimensién del
hombre: {Cémo viviremos la caridad en la politica? {Qué significa en el
terreno de la economia amar a nuestro préjimo? {Qué significa amar al
hermano desde el punto de vista de la cultura?

Sin la dedicacién abnegada de nuestros servidores y catequistas,
muy escaso seria el avance evangelizador en una didcesis tan extensa, tan
aislada por carencia de caminos y tan compleja por sus diversas situaciones
étnicas, econdmicasy politicas. Ellos retinen a las comunidades, al menos
semanalmente, y alimentan la fe de las comunidades con sus palabras, su
ejemplo y sus acciones.

6.4.4. UNIDAD Y SERVICIO DE LA AUTORIDAD

+ La mision episcopal en la Iglesia de Dios entrana las tareas de
_ensenar, santificar y regir al Pueblo de Dios ytiende a la consolidacién de
la Iglesia del Seor, a fin de que ésta -como luz de las naciones- anuncie,
impulse y contribuya con todos los hombres de buena voluntad a la
costruccion del Reino de Dios que se modela en el tiempo y se consuma
en la eternidad.

+ La concrecidn en trabajos y acciones con que se ejerce esa triple
dimensién de la mision episcopal, en la extension territorial y en la
complejidad de grupos humanos y situaciones historicas de nuestra
didcesis, no se agota en las actividades directas de la persona del obispo,
puesto que se realizan, a lo largo y a lo ancho de la didcesis, con el
concurso de los Agentes de Pastoral, de laicos comprometidos, de
catequistas y de un sin nimero de servidores que actian en
corresponsabilidad con €l. Cucnta la didcesis con 7822 catequistas y 422
candidatos al Diaconado (sc¢ les llamé predidconos) en 2608 comunidadecs.
Junto a los catequistas, las comunidades cristianas han desarrollado otros
ministerios que colaboran a la construccién del Pueblo de Dios. Son
varios miles de personas que permanentemente cjercen csos ministerios
en nuestra didcesis, sin mds remuncracion que la fuerza que ¢l Sedor les
da a su corazoén.
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+ Por lo mismo, uno de los méas importantes trabajos que el obispo
de esta di6cesis ha emprendido, ha sido abrir espacio a la correspon-
sabilidad y a las decisiones compartidas, en la gran empresa de anunciar
el evangelio a los pobres. Las Asambleas Diocesanas, que constituyen
cada una, un momento salvifico en el que nuestra vida diocesana se
vigoriza, se orienta y se relanza proyectivamente a partir de los
acontecimientos en los que se muestra un querer de Dios, articulado en
la historia y descubierto a la luz de la Palabra escrita, son la expresién de
esto.

+ Mediante un proceso constante de conversion, que supone la
aceptacion alaluz de lafe, de una presencia del Espiritu en la comunidad,
se va adquiriendo la conviccion de respetar a las personas y a las comuni-
dades (sin dejar de interpelarlas criticamente) para que confronten su
caminar con la Palabra de Dios, a fin de que se vayan haciendo conscientes
de que ellas deben ser gestoras de su propia historia. Lo cual es tanto més
necesario cuanto que al pueblo (y més cuando se trata de pueblo indigena),
se le ha quitado su palabra en la sociedad, y atin al interior de la misma
Iglesia. Los pasos que se han dado responden a la necesidad de una toma
de conciencia, por parte del pueblo, de su dignidad como hijos de Dios,
redimidos con la sangre de Cristo. Estos pasos responden también a la
necesidad de buscar formas organizativas para exigir 1o que en justicia se
les debe; responden, en definitiva, a la necesidad de que los despojados
caminen, impulsados por la fe cristiana, hacia la construccién del Reino
en la justicia, como destinatarios preferenciales del Evangelio.

El Espiritu del Seiior ha hecho surgir en esta comunidades valores
sembrados a lo largo de la historia. Semillas del Verbo, las llamaron los
Padres de la Iglesia. Esto le da un rasgo caracteristico a la inculturacién
del Evangelio. En efecto, en las culturas indigenas mayenses es notoria la
estructura comunitaria y un estilo de vida, de solidaridad y de servicio, que
favorecen y propician la recepcion de la Buena Nueva en su frescura y
novedad que caracterizan los ministerios.

La cultura indigena, junto con la evangelizaci6n vivida fuertemente
con ¢l compromiso cristiano, son el vino nuevo que desarrolla miltiples
posibilidades de trabajo y de corresponsabilidad en el servicio a la
comunidad. A este paso nacen diversos ministerios en la comunidad, al
mismo tiempo que son renovados y vitalizados antiguos ministerios de la
propia cultura. Los términos mas comunes para referirse a ellos son:
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trabajadores y servidores, indicando con ello que se trata de un verdadero
trabajo que se realiza en funcién de la comunidad. Tenemos en nuestra
di6cesis a través de muchos afos de caminar en ¢l sufrimiento y la
esperanza: Catequistas, Secretarios, Principales, Mayordomos, Presiden-
tes, Coros, Responsables de regiones, Promotores de salud, Coordinadores
de mujeres, Tuhuneles, Predidconos, Didconos y Servidores en la defensa
de los Derechos Humanos.

La experiencia delarecepcién del Evangelio vivida con responsabi-
lidad comunitaria, alimenta la esperanza de un caminar haciael Sacerdocio
Indigena. El acompanamiento al pueblo en bisqueda de respuestas
maduras, conscientes y responsables, nos exige pedir al Sefior claridad
permanente y un discernimiento ante Jes(s, del compromiso que lleva a
la construccién del Reino de Dios, en la justicia y en la verdad.

6.5. LOGROS Y FORMAS DE TRABAJO
6.5.1. LOGROS:

Es dificil hacer un recuento de los logros alcanzados, porque varios
de ellos son resultado de otras instituciones, instancias o personas, que
inciden también en la vida de las comunidades.

Lo que podriamos calificar como un logro del trabajo diocesano, es
el paso que las comunidades indigenas y campesinas han ido dando para
dejar de ser objeto de decisiones de otros y comenzar a ser sujetos de su
propia historia. Vale decir que crece en los indigenas y campesinos, la
conciencia de su dignidad alimentada por los valores evangélicos. Han ido
tomando el espacio que les corresponde en la Iglesiay, consiguientemente,
también enla historia. Gradualmente sienten y viven su propia responsabi-
lidad en la Iglesia a que pertenecen y que les pertenece.

Han ido adquiriendo las comunidades una conciencia critica, signo
de madurez en la fe. Descubren que unidos, tienen capacidad para resol-
ver problemas que les afectan. Ha crecido el aprecio a su propia lengua,
a sus legitimas costumbres y a su identidad cultural. Se han iniciado y lle-
vado a término traducciones de la Sagrada Escritura a varias lenguas indi-
genas, hechas por traductores escogidos por las comunidades y con la
asesoria y responsabilidad altima de la didcesis.
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El movimiento de cooperativas y de salud lo han asumido
corresponsablemente. [luminados por la reflexion de la Palabra de Dios,
se han organizado numerosas comunidades en uniones para el
mejoramiento de varios aspectos de su vida: transportacién, créditos,
acciones de salud, etc.

6.5.2. FORMAS DE TRABAJO

Todas las formas de trabajo fueron teniendo un proceso evolutivo
que fue maés notorio o més constante en una de las zonas y de la cual en
forma natural pas6 a las demas. Fue este un método de trabajo en la
Catequesis que pasd del adoctrinamiento (Nopteswanej), a la participacion
comunitaria (Tijwanej). Con este método se hacen cursos, o para un grupo
determinado que los trasmiten luego a su comunidad, o para comunidades
enteras que van agregando su palabra y comentarios, con lo cual se va
enriqueciendo para transmitir ese caudal a otras comunidades. Son estos
cursos, segin las necesidades y coyunturas: de iniciacién o de profundi-
zaciOn para Catequistas, de Sagrada Escritura, de animadores, de forma-
cion diaconal, de Derechos Humanos, de analisis de la realidad, de fe y
politica, de salud; se desarrollan a nivel de una comunidad, de una zona
o de una regién mis amplia.

Sea con unailuminacién de fe, sea con infraestructura de apoyo, se
establecen mecanismos para acompafar, de acuerdo a nuestro papel, los
procesos, las decisiones o las acciones: peregrinaciones, apoyo a la ley
seca, apoyo a grupos de mujeres, orientacion y apoyo en el caso de
violaciones a sus derechos humanos. En las giras pastorales, en las visitas
y las reuniones, se acompaiia en las manifestaciones de alegria: en la
celebracion de la fe, en las fiestas patronales, en reuniones con represen-
tantes de comunidades, sean éstas para asuntos especiales, sean para eva-
luar, organizar o programar encuentros. Con ¢llos se buscan modestamente
alternativas econdmicas o ecolégicas, tratando de que descubran sus
propias capacidades y vea los resultados de sus propias acciones.

6.5.3. CRITERIOS

Alaraiz de toda nuestra orientacion pastoral, esti un criterio evan-
gélico: anunciar y vivir una fe que conduce a la vida y ésta en abundancia
(Jn. 10, 10); iluminar la articulacion entre la fe y la vida. Es preciso, por
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ende, discernir a cada paso, si una accién favorece o no a la realizacidon
del Reino de Dios en la Justicia, en la Verdad, en el Amor, en la Paz.

Por tanto, toda accion pastoral tendra legitimidad, si es liberadora,
si respeta las legitimas decisiones del Pueblo de Dios, si acompaia su
caminar y favorece al mas débil, si se toman en cuenta su cultura, su
religiosidad, sus necesidades.

Una labor de acompaiamiento del agente de pastoral, tiene en
cuenta los momentos necesarios de su presencia, para no desplazar a la
gente del lugar que le corresponde, ayuddndolos en su maduracién, para
que ellos mismos sean los que decidan, se cuestionen, se evaliien. Que
sean ellos los gestores de su historia. Frecuentemente el pueblo mismo
nos senala con sabiduria donde esta nuestro lugar. La manipulacidn, el pa-
ternalismo, el suplantamiento, son actitudes antievangélicas en el fondo.

Importante es reconocer y respetar el lugar que corresponde a la
gente en sus decisiones civico-politicas. Bien sea que iluminados por la fe,
tomen los cristianos sus decisiones politicas, no debemos como agentes de
pastoral, ni encabezar sus organizaciones, ni inducir nuestra direccion.
Un acompanamiento informativo, iluminativo o de apoyo a las acciones
justas que se emprendan, es conforme a nuestro papel.

6.5.4. DESACIERTOS

Son muchos aquellos desaciertos que hemos cometido en nuestro
peregrinar pastoral. Nuestras primeras acciones, anos antes del Concilio
Vaticano I, fueron destructivas de la cultura. Teniamos tnicamente
nuestro criterio para juzgar de las costumbres, encajonando nuestro
juiciodesde un etnocentrismo y un moralismo, actitudes lamentablemente
generalizadas en esa época. Suplieron nuestras deficiencias, nuestras
actitudes de compasiéon y amor hacia el indigena y el haber estado en
medio de ellos.

No pudimos a tiempo dilucidar, detréas de la bondad del indigena y
de su religiosidad multitudinaria, la dominacién que sobre €l ejercia el
mestizo en lo econémico, en lo politico y ain manipulando lo religioso
para facilitar su despojo. Sin haberlo descubierto, ni menos analizado,
estuvimos del lado de quienes lo oprimian juzgando que a través de ellos
y de una ficticia buena voluntad, podriamos lograr algunos cambios.
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No hemos logrado encontrar (silo hay) un método pedagégico para
llegar al coraz6n de quienes, geogréficamente cercanos al indigena y al
campesino, lo estan lejos con el corazén. Numerosas formas y actividades
experimentadas en diferentes latitudes de la didcesis, tienen efimeros
efectos. La conversion del llamado caxlan o mestizo, tiene que pasar, en
algunos casos, por una restitucion que supone la salida de todos ellos de
la comunidad, por haberse adueiiado de casas y terrenos indebidamente.
Vemos que en no pocos mestizos se va haciendo claridad en sus corazones,
como también vemos en otros un endurecimiento.

La presencia del pobre, su captacién profunda de los misterios de
Dios que se revela a ellos, més que a los letrados (Lc. 10, 21), ha provocado
el celoy la sensacion de que estdn quedando fuera de una Iglesia, a la cual
conocieron y en la cual vivieron como un lugar de culto sin ningin
compromiso en el seguimiento de Jesis, y sin preocupacién por el
hermano (Lc. 16, 19-31).

No hemos aprovechado suficientemente la religiosidad popular,
para captar su escondido y profundo sentido liberador.

Los frecuentes cambios de personal por parte de las Congregaciones
Religiosas, afectan el seguimiento de los procesos evangelizadores y la
participacién en un trabajo de equipo.

Los acontecimientos se suceden a veces vertiginosamente, sintiendo
la incapacidad de responder a las consecuencias que acarrearédn sobre el
pueblo. Las leyes agrarias recientemente reformadas a propésito del
llamado Tratado de Libre Comercio, afectan muy negativamente a las
comunidades campesinas; pero no alcanzamos a atisbar alternativas que
puedan serles propuestas.

7. NUESTRA PALABRA COMO IGLESIA, HOY

7.1. LA MISION EVANGELIZADORA D!‘Z LA IGLESIA,
SACRAMENTO DEL AMOR DEL PADRE

Dios quiere instaurar la vida, donde la muerte impone sus leyes:
"He visto la opresi6n de mi pueblo y he escuchado sus gritos" (Ex. 3, 7).
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El sc manificsta en nuestra historia conflictiva para restablecer su plan:
repartir justamente los bienes de la creacion (Lc. 1, 47-55). Dios se reve-
la cuando acompana ¢l proceso liberador del pueblo y establece una
alianza con é1:" Yo seré de ustedes y ustedes seran mi pueblo” (Lev. 26,
12). De tal manera que estar contra ¢l pueblo y sus legitimas aspiraciones,
es estar contra Dios. Jesis se hizo pobre entre los pobres, y desde ellos,
anuncia y realiza el Proyecto del Padre, en medio de una historia conflic-
tiva y de muertc y nos convoca a tomar cl camino de la Vida, cimentados
en la Verdad y la Esperanza de la Resurrcccion.

Por cllo, ante esta situacidn, la mision evangelizadora de la Iglesia
(Sacramento de amor del Padre, de la solidaridad de Jesds y de la convo-
cacion dcl Espiritu Santo), nos pide anunciar aqui y ahora la Buena Nueva
de la liberacién de todo cl mundo para que todos los hombres y las
mujeres sc comprometan a participar en la accién de Dios en el mundo,
reconociendo a Cristo como Sefor de la Vida que actia en la historia.

El plande Salvacion se da cnun mundo licno de opciones, las cuales
dinamizan la vida y la historia. Estas mismas definen la opcidn cristiana
cuya verdad se muestra en Cristo, mucrto y resucitado. Podemos elegir
entre la vida o la muerte eterna; entre Dios y los idolos del poder y del
dinero; entre lalibertad ola opresién; entre vivir y construir lacomunidad
o sumergirnos en el individualismo; entre descubrir a Cristo en el pobre,
defenderlo y amarlo u oprimirlo y despojarlo; entre vivir construyendo la
justicia o destruyéndonos a nosotros mismos en la injusticia. En una
palabra, podemos anunciar y construir el Reino de Dios vivo o construir
un reino de muerte. Cada una dc las opciones por la vida, que son segui-
miento de Jesis, van aumentando ¢n nosotros la vida y clarificando nues-
(ro peregrinar que ¢s Un COMpPromiso que no liene regreso.

7.2. NUESTRO OBJETIVO

Que nuestra Iglesia diocesana, en union con la Iglesia Universal y
Latinoamericana, proclame la préctica de Jesus y la vida en comunidad
participativay fraterna: comprometiéndose ysirviendo al pueblo, insertan-
dose como Jeslis en el proceso de liberacién de los oprimidos, donde ellos
sean gestores de su propia historia y juntos construyamos la nueva socie-
dad como anticipo del Reino.
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7.3. PRINCIPIOS QUE NOS GUIAN:
7.3.1. TEOLOGICOS:
7.3.1.1. DIOS NUESTRO PADRE:

Es el creador de todo el universo; El hace de su creaciéon un don
para todos los hombres y las mujeres, pero el ser humano en su deseo de
poseer mas, mata a su hermano para quedarse como unico duefio del don
que Dios, por amor, nos regald, y asi se fue estructurando el pecado social.

Dios es un Dios de vida que acompaiia a su pueblo, que se revela en
Cristo-pobre sufriente y resucitado, que opta por los pobres, que quiere
la vida para todos sus hijos, especialmente para los mas desposeidos y
despreciados de nuestra sociedad, que quiere el bienestar del pueblo.

Dios se nos revela en la historia, su accion salvifica acontece en ella
con la participacién de los hombres.

Dios hace una Alianza con su pueblo y desde ahf nos llama a la
fidelidad, a liberarnos de las situaciones de injusticia y de muerte, a
formar comunidad y a trabajar juntos para construir el Reino.

7.3.1.2. JESUCRISTO

El Dios de la vida se hizo presente entre nosotros, haciéndose
hombre pobre en Jesis de Nazaret, asesinado por los poderosos de este
mundo por hacer el bien. Jesucristo, Dios encarnado en la historia tom6
el lugar de los pobres y los privilegid haciendo suya su causa. Por ello
Jesucristo nos compromete ala bisqueda de larealizacién del ser humano
ynos integra a su proyecto de vida y de vida en abundancia (= liberacion).

El trabajo de Jesis, su practica, marcada por el compromiso con el
pobre: que vino a liberar a todos los hombres de todas las esclavitudes a
que los tiene sujetos el pecado (In. 8, 32-35): la ignorancia, el hambre, la
miseria y la opresion, la injusticia, que tienen su origen en el egoismo y
el odio; que anuncia a los pobres la Buena Nueva, proclama la liberacion
a los cautivos, la libertad a los oprimidos, es lo que ilumina nuestra
bisqueda para construir el Reino de Dios.
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7.3.1.3. EL ESPIRITU SANTO

El Espiritu de Dios estd presente en Jesds y manifiesta su fuerza en
la convocacién del pueblo para la liberacién integral.

El Espiritu de Jesis presente en la comunidad eclesial, genera en
la misma variedad de ministerios para el cumplimiento de su misién,
asumiendo las condiciones culturales y socio-econémicas de los pueblos.

7.3.1.4. LA IGLESIA

Naci6 entre los excluidos del Imperio, entre ellos anuncié e hizo
presentes a Jesucristo y al Reino.

La Iglesia, comunidad de creyentes en Jesis, privilegia y anuncia la
liberacion desde los pobres.

La Iglesia como realidad visible esta constituida por la Jerarquia y
por todos los bautizados que son el Pueblo de Dios. Los movimientos que

surgen en el pueblo, por la fuerza del Espiritu, son los que han dinamizado
a la Iglesia.

Hoy, en nuestra di6cesis, el Pueblo Creyente quiere hacer presente
el Reino de Dios y eso lo expresa de diferentes manera.

7.3.1.5. MARIA

Rostro materno de la accion de Dios. En México se manifiesta como
protectora, defensora y evangelizadora que, a pesar de tener muchos
embajadores, realizd la evangelizacién por medio de la intervencién de
Juan Diego, indigena pobre.

7.3.2. SOBRE LA PERSONA:

El pcnsamiento occidental se centra en cl posecr, en el tener. En el
pensamiento latinoamcricano se construye y se concibe a la personadesde
el ser: no se es mas porque sc posee mas.
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Latareade la filosofia es abrir el horizonte de posibilidades del ser
humano, a la presencia del otro. La realizacién del ser humano conlleva
un crecimiento del pueblo en decisiones, un respeto a ellas sin manipu-
lacién. El valor de la persona humana es toral. Todos son poseedores de
una dignidad inviolable que debe ser respetada por ellamisma ylos demés
deben respetarla y hacerla respetar sin condiciones.

7.3.3 EN CUANTO A LA SOCIEDAD

La convivencia humana en la sociedad debe fundarse en el bien
comun que consiste en la realizacion fraterna de la comin dignidad, lo
cual implica que no se instrumentalice a unos en favor de los otros.

El buen orden social requiere de la recta distribucién de los
recursos para asi lograr el bien comin. Esta es la preocupacién prioritaria
de la sociedad y de la autoridad, cuya funcidn es favorecer el bien de la
mayoria y orientar la humanizacion y la transformacién dc los recursos
naturales.

La sociedad es plural y por ello se deben tomar c¢n cuenta las
variantes €tnico-culturales para su realizacién como pucblos, los cuales
son sujetos de su propia historia. Esto no se puede realizar si no se crean
espacios de participacion en la economia, en la politica, en las relaciones
sociales. Los pueblos son sujeto de su propia historia y la socicdad es el
espacio en donde alcanza su plenitud la existencia humana, privilegiando
a la comunidad frente al individualismo.

En la sociedad existen contradicciones, intercses, confrontaciones
y hay confusién de ideas por el choque de culturas.

Hay paises que sufren la explotacion de otros, entre cllos se
encuentran los de América Latina con un porcentaje elevado de pobreza,
marginacién y miseria. La economia, la politica y la ideologia dc un pais
estan determinadas por el lugar que ocupan en el mundo: centro-periferia.

Somos un pais dependiente a nivel de Estados, Municipios, Ejidos
y Comunidades. La ruptura dc la dependencia se inicia desde la perifcria,
cuando el marginado y oprimido se hace pueblo consciente y organizado.
El Estado no permite esta ruptura porque fraccionaria su proyccto
hegemonico; por esobusca controlar al pueblo y mantenerlo sin concicncia
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y sin organizacion mediante controles politicos, econdmicos, ideolédgicos
y policiaco-militares. '

7.3.4. EXIGENCIAS ETICAS

En un mundo asi configurado, el cristiano sabe que su prioridad es
el otro, el que cstéd fuera de su seguridad: el débil, a quien le debemos
luchar por las justicias y ser las manos de Dios en la defensa de sus
derechos humanos.

No puede procurarse el crecimiento integral de la persona y de la
comunidad sino partiendo de su propia cultura, para que cada uno y todos
sean gestores de su propia historia. Ni ellos solos, ni nosotros solos, sino
juntos, porque ambos tenemos valores que aportar en la bisqueda de la

felicidad. Propiciamos la participacion y el que se compartan responsa-
bilidades.

Promovemos al ser humano en su desarrollo como ser completo,
propiciando ¢l avance hacia su propia autonomia.

No perder nuestra identidad como cristianos y agentes de pastoral,
pues solamente desde ahi podremos ser factores de unidad.

7.4. AVANZAR EN EL CAMINO DE LA FE, LA ESPERANZA
Y LA CARIDAD

La difcrente respuesta que dan los ricos y los pobres al anuncio del
Evangelio genera division y contradiccion enla casa de la humanidad (Le.
12, 51) y provoca graves conflictos contra los que anuncian ¢l amor y la
Justicia. No podemos menos que lamentar el hecho de que, por desgracia,
los reproches del Scior Jesus a escribas y fariscos (Le. 11, 37-12, 1) siguen
tenicndo plena validez ¢n nucstra didcesis. El pobre que reclama sus
derechos por la via legal es reprimido, los comerciantes cspeculan con los
productos del campo; las cérceles se llenan de gente inocente; el hambre
y la desnutricion son estado permanente de muchos indigenas.

Anle csla situacion -muycomin cn América Latina- nuestra didcesis
s¢ ve compelida a accntuar su ministerio profético, interpretando los
signos de los tiempos a la luz del Espiritu; llamando a una tal conversion
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que encamine a todos a construir una sociedad justa. Esta interpretacion
de la historia es parte del servicio que la Iglesia da al mundo y se integra
en €l marco de su ministerio profético, que anuncia la justicia de Dios.

Avanzar hoy en ¢l camino de la fe, de la esperanza y de la caridad
en la Iglesia Universal y Latinoamericana, supone continuar predicando
la Palabra de Dios en una situacién donde la miseria se ha extendido y
hecho més profunda, donde las tensiones se han agudizado y donde los
hombres y las mujeres se han hecho conscientes de su realidad. Una
realidad més conflictiva, porque los grupos poderosos se han afianzado
con el uso de la fuerza y se han hecho sordos al Evangelio. Una realidad
donde el materialismo se ha asentado en el lado de las clases dominantes
modernas, industrializadas y secularizadas. Pero en un Continente donde
una gran parte de la Iglesia Catdlica la constituyen las mayorias pobres,
oprimidas, despojadas de poder; esas mayorias estan llenas de fe, de
solidaridad y de esperanza en un futuro mejor que les permite caminar
hacia un mundo nuevo, adelanto del Reino de Vida que se alcanza con
Cristo en la salvacién definitiva.

"Laresurreccionde Cristo, que reconfirma toda su misién, reafirma
la esperanza de una resurreccion del hombre en la historia, resurreccion
que antecede y conduce a la resurreccién final. En ella es invitada la
humanidad de todos los tiempos a una reconciliacién de grupos y clases
sociales entre si y a restablecer el orden de la naturaleza violentado,
sometido y distorsionado. De la resurreccién de Cristo, dimana la eficacia
y la perseverancia para suscitar y afianzar los procesos, que tienden a
transmitir aquella vida que no se restringe al suficiente alimento cotidiano,
sino que implica reconocimiento de los llamados derechos humanos y el
restablecimiento de una comunidad humana cuyas estructuras funcionen
para ¢l hombre y no para la acumulacién”. (Mensaje de Pascua 1993).

8. LLAMADO A LA COMPRENSION, AL DIALOGO
Y A LA CONVERSION

En el momento en que se agudizan en nuestro pais las contradic-
ciones y se forma un mar revuelto donde muchos obtienen pingiies
ganancias de pesca; debe emerger mas claramente la responsabilidad de
los cristianos en la bisqueda de la verdad. Haciendo el esfuerzo de
interiorizar en nuestro corazén el sufrimiento o la angustia del otro, esta-
remos en mayor disponibilidad para comprendernos, saber escuchar y
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cambiar nuestro corazén. No puede ser el egoismo y la propia conveniencia
la plataforma adecuada para un didlogo en momentos en que unos a otros
nos necesitamos. El Sefior nos hace entender que, esa manera de actuar,
deshumaniza y destroza. La propia creacion lanza su protesta por el
camino de despojo y de concentracidon de riqueza que genera nuestro
sistema social, advirtiéndonos de la urgencia de un cambio de rumbo en
la humanidad, so pena de sea breve nuestra supervivencia planetaria.

¢Por qué no iniciar un camino diferente, sin esperar a que las
estructuras sociales tengan que cambiar por la desesperacion de los que
han sido ancestralmente aplastados? ¢Qué nos impide (por ejemplo) el
que en vez de que se formen organizaciones productivas que llevan
consigo una nueva concentracién de tierra, se entre en didlogo con las
Uniones Ejidales para dar un paso nuevo hacia adelante?

Dialogar, condici6n paralas relaciones fraternas, su/pone una previa
disposicion de escucha. Esta, a su vez, tiene como plataforma la aceptacion
del otro, sin presuponer en ¢l una radical mala fe. Designar a quienes
tienen palabra buena, buen corazén y ascendiente moral, es asegurar en
gran parte un didlogo exitoso.

Individuos, grupos o comunidades que hayan entrado en colisidn,
deben buscar puentes de comunicacién de unos hacia los otros, para vivir
una transformacién en la dimension del perdén cristiano.

Los pobres, los aplastados en la sociedad, sepan dar el testimonio
de aquel amor que Jesiis puso como signo de su Iglesia. Sepan que si el
Seiior los privilegia con su amor (por nadie merecido), si los llama a que
aporten sus valores paralatransformacion de lasociedad; es una sociedad
en la que se lucha en favor de todos. No ¢s una transformacién en que ex-
cluiré a mi enemigo; sino que lo incluyo, pues su enemistad tiene base en
este tipo de sociedad [ratricida que queremos cambiar para que se esta-
blezca el Reino de Dios.

9. DESPEDIDA

La Trinidad Santisima es la raz6n de nuestra existencia. Desde la
eternidad pensados como imdagenes del Verbo, entramos a la historia,
seguidores de Cristo Jests, para ser ficles imdgenes suyas. Realizar en el
mundo un modelo de sociedad que sea reflejo de la Vida Trinitaria, es
nuestra vocacion.
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Y contribuir a que la Iglesia de Jesucristo sea sacramento de esta
Nueva Creacién daré razén de nuestra esperanza.

La desigualdad injusta es opuesta al plan de Dios, quien nos hace
instrumentos suyos para que vivamos ¢l afio de gracia del Seiior, el jubileo
cristiano permanente en el que los agravios se perdonan y se establece la
igualdad: los montes elevados se rebajan, los valles hundidos se emparejan
para que se preparen los caminos del Sedor. (Mat. 3, 3; Lc.. 3, 4-6).

En el seno de la Trinidad, ninguna de las personas es inferior a la
otra, ni estan en rivalidad con ninguna; no posec ninguna pcrsona divina
algo de lo que la otra carezca. Trabajar por un sistema social en el que su
funcionamiento y estructuracion tienda a eliminar el despojo y tenga

como finalidad compartir los bicnes, para que los més desposeidos dejen
de serlo, llevara a logros irreversibles en la historia.

A Maria de Guadalupe encomendamos nuestro caminar, a ¢lla que
quiso asumir en la tilma nuestro ser mestizo y darnos en ¢l mensaje que
nos legara por medio del Beato Juan Diego, la seguridad de que nuestros
sufrimientos serian remediados. Sea ella la que nos guiec con su mano
benevolente.

San Cristéobal de Las Casas,

Samuel Ruiz Garcia
Obispo de San Cristébal de Las Casas
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