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NUM: 489 1 DE AGOSTO DE 1976

iN ESTE NUMERO PRESENTACION

LAIGLESIA EN LA ACTUALIDAD El acontecimignto de los obispos, sacerdotes vy laicos asedia-
Batimidacion a la Iglesia Latinoamericana. Alfonso dos durante una reunién en Riobamba, Ecuador no pudo
Castillo, $.4. 1 haber sido mds revelador. Las fuerzas se estin aglutinando
Proceso del Conocimiento y Reflexion Teologica. para silenciar a la lglesia, para seguir las huellas de quienes
) David Velasco Yafiez, S.J. se estan esforzando por poner la Iglesia al servicio de un
4l ION LATINOAMERICANA DE LIBROS pueblo latinoamericano libre y solidario, opuesto a los inte-
El Evangelio en Solentiname. Ernesto Cardenal. reses de una minoria. Los cristianos no pueden permanecer
ELMUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA callados, no estin dispuestos a que tengan todos los datos
Condicionamientos Estructurales del Proceso de para pronunciar su palabra, para protestar contra la arbitra-
Liberacion Social. 1|. Aproximaciones a la Con- riedad cometida por el gobierno del Ecuador. Christus in-
eepcibn Estructural de la Sociedad. Gilberto tenta ahora v en el proximo ndmero reflexionar sobre el
] Giménez. hecho y sus implicaciones,
CUADERNO: COMO LEER HOY LA BIBLIA
Sobre [a Actualizacion de la Marracion del Exodo. Una vez mads Christus quiere pedir una disculpa a sus lecto-
' Francisco Lopez Rivera, S.). 25 res por el retraso tan grande con que aparece este nOmero.
La Biblia en la Catequesis. Manusl Jiménez F. Ya habia podido regularizar su edicidn; volver a esa regulari-
Bonhomme. dad exigird de nosotros un reto que sdlo después de varios
' La Lectura de |a Historia en el Antiguo Testamen- meses podremos superar. Por todo esto, una disculpa v la
to. Carlos Junco Garza comprension de nuestros amigos. Constatamos que al me-
"Bl Pushilo se Acerca a la Biblia. AHonso Castillo, 5.J. nos cada dia son mas los que encuentran en Christus una
B i Destino v Jesucristo en un Suburbio, R, inspiracitn para llevar adelante las obras que Jesis espera de
Guevara A. sus seguidores,

" Redecturs de la Palabra Desde la Historia, en Chi- La Redaccion,
hushuas. Por el equipo: Ana Ramirez Ugarte,
5., Ma. Cristina Lozano, r.s.c.j y Carlos
Bravo, 5. J.

13 Biblia en Latinoamérica, Loz Tedlogos de la Intencion General: *'QOue los jovenes -encontrando cada uno
Liberacion, no son los Tedlogos del Marxismo. su puesto para el servicio fraterno- se comprometan valien-
Jesiis Pavlo Tenorio. temente en la construccion de un mundo mejor’” .- Inten-

REDICACION cion Misional: “Que los jovenes sean sensibles a las grandes

P Comentario Exegético de los Domingos 23 al 26 opciones misionales al decidir sobre su future®.

Entre Afio. Del 5 al 26 de septiembre. Rubén
Cabello, 5.J.
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NOTA DE LA OFICIALIDAD DE CHRISTUS

Christus ha querido siempre ser un servicio a la jerarquia mexicana: obispos y sacerdotes. ', en este santido, s ha puesto a disposician
e las diocesis, maxime de aquellas que lo aceptaban o pedian como su gaceta diocesana.

En este sentido se ha llamado v se llama Grgano oficial de algunas didcesis

La oficialidad en Christus no significa una representacion oficial de pensamiento, ni reflejo de pensamiento oficial, Su oficialkdad
Mo Consiste =ni guiere consistir- on otra Cosa quae en &l hacho rlr._i|:1 ico de sérvir de Boletin Eclesidstico a los obispos QuE No TEnGan U &n
s didcesis v gue quieran adoptar a Christus en su lugar. No tiene proplamente respaldo oficial en cuanto al pensamiento, ni pretende
complicar a los obispos en las opiniones que expresa.

La oficialidad de Christus funciona coma un hecho practico vy un servicio, libremente aceptado o rechazado, no como un concepto
gelerminado v obligatorio. Christus no es drgano institucional del episcopado, del gue la institucion es responsable. La responsabilidad
pditorial gueda exclusivamente a cargo de Buena Prensa,

La Redaccion da Christus.




LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

INTIMIDACION A LA IGLESIA

LATINOAMERICANA

El suceso de Riombamba
Hecho finico.

El atague decidido de las autoridades ecuatorianas a
un grupo de cristianos, la mayoria de ellos obispos y sacer-
dotes, no tiene precedente en la historia de la lglesia de los
tiltimos siglos. Se trata de un hecho inusitado. La aparicién
de miltiples interpretaciones ha dado lugar a una minusva-
loracion de ciertos datos innegables. Dada la complejidad
del problema, serd necesario manejar separadamente algunas
claves que explican el hecho, claves todas que estin interre-
lacionadas, v que estdn ligadas a un contexto global.

Contexto del hecho,

Cualguier explicacion que se dé, no puede ignorar el
actual proceso de recrudecimiento de las dictaduras latino-
americanas, la consolidacion de la ideologia de la seguridad
nacional, la alianza de las burguesias nacionales con las fuer-
zas armadas con el consecuente incremento del militarismao,
las divergencias profundas entre sectores eclesiales por posi-
ciones no solo pastorales v politicas, sino teologicas, la re-
presion mds y mds aguda a los grupos gue se esfuerzan
activamente por transformar las actuales estructuras de la
sociedad. A nivel interno latinoamericano, todo esto es
constatable. Ademds, estd la campafia norteamericana con-
tra la transformacion de la sociedad latinoamericana (la re-
ciente carta de los 77 legisladores norteamericanos sobre la
evolucion de México es el testimonio mds reciente): los con-
troles ejercidos por las trasnacionales, particularmente en el
sector agropecuario; los resultados de la reunidn de los pai-
ses no alineados en Sri Lanka, plagados de denuncias a los
paises del primer mundo; la lucha despiadada contra las
docientas millas de mar territorial; el endeudamiento a nive-
les mds que criticos de todos los paises latinoamericanos. Y
mil fendmenos mds,

ALFONSO CASTILLO, 5.).

Para algunos puede parecer absurdo querer relaciona
un simple allanamiento a una casa-seminario (donde “&G
sualmente' estaban reunidos cristianos conocidos en el cone
tinente) con la situacidn global del proceso latinoamerice
no. Sin embargo, no es posible un andlisis al margen de estad
situacion, Basta de pensar gue fue una eguivocacicn dei
gobierno del Ecuador, que hubo mala informacidn, {

Reaccidn imprevista.

Es bien obvio que las autoridades ecuatorianas no st |
pieron a2 donde se metian. Y que ahora estén lamentanda®
ese error. Porque las reacciones fueron inmediatas, fueriei
provenientes de todo el mundo. Las consecuencias politicas®
de esta medida sSlo el pueblo ecuatoriano serd testigo. Vs
mos las interpretaciones que ofrecen mads verosuilitud, inta=S
pretaciones que deberdn ser ampliadas con los nuevos datoss
que aparecen. ]

Interpretaciones.

1. Atague contra Mons. Proaso
de los terratenientes riobambenos.

Esta primera interpretacion tiene sus rafces historigs
Largo tiempo ha sido Proafio blanco de ataques de los &8
tores acomodados de su didcesis, v de todo el Ecuador. DS
origen humilde e indigena, experimentd lo gue signific it}
explotacion, la opresion v miseria de sus hermanos indi;a»'
nas. Se apasiond por el evangelio de |esds, y emprendio
lucha por liberar evangélicamente a los mds pobres de s
didcesis. Los ataques no se hicieron esperar. El colmo dé
ellos llegd cuando, hace algunos afios, la desconfianza coms
tra é se engendrd en el seno de la Iglesia. Cartas a Romé
iban v venian. La conclusion fue que |e enviaron un visiteE
dor apostolico para investigar su didcesis; el trabajo pastos




bial, &l esfuerza por vivir y predicar la fe, sus relaciones, etc,
CFueran meses dificiles. Porque la verdad era la Onica preo-
Stpacion, aunque muchos intentaban desfigurarla. Al cabo
bde un tiempo, ¢l visitador informo personalmente a Paulo
VI, Los enemigos del obispo, todavia esperanzados de que
B8l Papa iba a sancionar a Proafio, se vieron desilusionados.
Proafo siguio como obispo, a pesar de que no es del todo
S3preciado por los demds obispos. Los terratenientes perdie-
bion 12 batalla en este caso. Desde el interior de la Iglesia,
:-._hl.lsﬁl'ujﬂ aliados a sus imereses, intentaron la desaparicion
e un defensor de las causas de los oprimidos.

Pero es bien sabida la capacidad de lucha de los secto-
DI dominantes. La instancia eclesial no surtid efecto. Quiza
Bl imstancia politica tenga mds consecuencias. La fama de
Bbversiva va la tenia el obispo. Pero ahora se encontraba
Biemido con otros "subversivos' mds vulnerable se encontra-
Bba: Mis testimonios en su contra. El gobierno no tendria
e actuar duramente contra él, Y entonces, dieron la infor-

macidn de la reunion. Esta es una interpretacion.

2. poner a prueba la solidaridad
de la Iglesia.

La preocupacién de los Bobiernos latinoamericanos
por el papel que la Iglesia estd desempenando en todos los
patses s creciente. Ya no es sélo preccupacion, Es atague
fontal, Es represion directa, Es desprestigio dirigido. Es
foura v desaparicion. En el Cono Sur, la Iglesia se estd
irnsformando en una lglesia del silencio, de catacumbas,
;';'nliva por los poderes de este mundo. 5e le sabe portadora
i Una palabra en favor del pueblo, de un mensaje genera-
Wor de vida, solidaria mds y mds con los pobres y explota-
fos Asi que hay que mantenerla en reclusion. Pero no a
; fa lglesia. A la que no le importa el futuro de este

Mindo, hay que dejarla en paz. Mds adn, hay que proteger-
08, hay gue darle facilidades. La problemdtica es la que se
Bmomliza, |2 que anuncia la buena nueva a los pobres, la que
b reling a estudiar las condiciones sociales de nuestros pue-
iBios, 11 que denuncia las injusticias continuas,

Sin embargo, los gobiernos latincamericanos no estin
IBy wepuros de cudl es el nivel de solidaridad de ambos
Wlores de la Iglesia en momentos dificiles y criticos. Estdn
Mesoncertados. Porque a veces constatan que hay un apoyo
@nde cuando se persigue a un ‘avanzado’, apoyo no solo
WESECtores progresistas, sino de toda la comunidad eclesial.
8 lambién s¢ dan cuenta que a veces se deja indefenso a
i militznte cristiano. Apenas algunas voces de defensa.
BONE pasar (2 entonces si hacemos una prueba, si asustamos
bun grupo internacional de cristianos, obispos, sacerdotes,
Weioias y laicos? iQuién los apoyard? Y estardn listos
 detectar todas las voces en defensa,

Ante la- prueba realizada, quizd se han sorprendido.
Blndaron las protestas. De todas partes. De todos los sec-
g8 Empezando por los 3000 indigenas en Riobamba y
§ i fuerie sector de trabajadores ecuatorianos. Pero tam-
B8l Nuncio en Ecuador v algunos obispos locales. El
B, para sorpresa de muchos, levantd una voz valiente.

Las conferencias episcopales de Chile ¥ Brasil. Los mexica-
nos prefirieron esperar. No habia informacion. No era clara
la situacion. El partido comunista, el movimiento mundial
por la paz, Fidel Veldazquez fueron los primeros, junto con
el obispo de Toluca, Mons. Velez, Unica excepcién a nivel
publico.

El resultado es que todavia en Amdérica Latina existe
un momento dado en que la Iglesia se manifiesta solidaria,
s¢ unifica en torno a una agresion. El sector conservador y
progresista todavia no estdn a tal grado de divergencias, que
ante una arbitrariedad tan declarada, no se manifiesten soli-
darios. En México es donde ha aparecido mds leve esa soli-
daridad eclesial, particularmente episcopal. Los cristianos
nas sentimos defraudados, como también se sintieron los
mexicanos asistentes a Riobamba.

El militarismo quiso medir fuerzas con la lglesia. Una
primera escaramuza tuvo lugar. Es la primera, continuaran
otras. Pero después de planear una estrategia que haga mis
distantes a los dos sectores eclesiales. Intentardn debilitar a
la Iglesia desde dentro, para poder asi continuar mantenien-
do al continente en estado de pueblo subyugado, sin la voz
surgida de la fe en Jesls, que clama libertad y esperanza,
participacion y justicia.

3. desprestigiar al gobierno ecuatoriano.

La tercera hipotesis se mueve a nivel internacional,
como la segunda. Pero tiene referencia directa a la vincula-
cidn del Ecuador a las grandes potencias, particularmente a
Estados Unidos. Es conocido el interés del actual gobierno
ecuatoriano por iniciar ¥ concluir el proceso de nacionaliza-
cion del petrdleo. Las prolongadas luchas surgidas por la
guerra del petrbleo han afectado directamente a los paises
petroleros por excelencia, entre los gque se cuenta Ecuador.
La medida dirigida contra la reunién de Riobamba, en prin-
cipio sin grandes consecuencias, ha causado un desprestigio
del gobierno ecuatoriang, ya reconocido como de derecha.
Este desprestigio tiene una importancia grande cuando se
pase a las mesas de discusiones para lograr la nacionaliza-
cidén petrolera. Se jugd el pais una carta clave, y la perdid.
Las otras partes dialogantes, Estados Unidos sobre todo,
ganaron la partida.

Esto explica la afirmacion de Mons. Ruiz, obispo de
Latacunga, en ¢l sentido de que 'presiones internacionales’
provocaron el incidente de Riobamba.

Conclusion,

Se maneja también como hipdtesis la pugna interna
en el gobierno ecuatoriano. Y que el incidente tuvo efecto
directo en un sector. Efectos de desprestigio, y de perdida
de posibilidades para mantenerse vinculado al actual gobier-
no militar.

Serd necesario interrelacionar estas cuatro interpreta-
ciones, sin descuidar su ubicacion en el contexto de los
paises latinoamericanos. El atague del que Tue objeto direc-
tamente este grupo de cristianos es un enfrentamiento fron-




tal a la lglesia, Que se haya aprovechado la coyuntura para
otro lipo de acciones, tanto internas como externas a la
vida politica de Ecuador, es muy probable. ¥ que también
haya sido aprovechado por algunos medios de difusidn, so-
bre todo por la radio, de alcance inmenso entre el pueblo,
para insistir en que s¢ trataba de reunién de obispos rojos,
subversivos, que se inmiscuian en la politica interna del
Ecuador, es cierto. Y beneficia no al pueblo, sino al status
quo.

Esas informaciones no recibieron respuesta inmediata.
Era urgente en ese momento desmentir los infundios. Dar
una versidn mds apegada a la verdad. Y salir a |a defensa de

los hermanos en la fe, que se relnen para aprender de offs
como llevar adelante la fuerza del evangelio.

Riobamba fue un anuncio. Es el primer episodio @
nivel continental de una serie de episodios previsibles, Ya
hablameos visto episodios locales. En Brasil. En Chile. Ea
Argentina. En todos los pafses. Ahora se aglutinan las fues
zas para despojar a la lglesia de su vigor, de su pasion, de s
solidaridad con el pueblo oprimido. Tenemos gue seguie
adelante. Con constancia, Pero sobre todo, con i conciens
cia de que los cristianos y la Iglesia estin al servicio del
pueblo. ¥ que nadie podrd separarla de él.




DAVID VELASCO YANEZ, 5.).

PROCESO DEL CONOCIMIENTO

Y REFLEXION TEOLOGICA

El presente trabajo quiere ser solamente la aportacidn

N8 Unas notas para una epistemologia comparada. Quizas

Eiualmente no tenga ninguna validez el tratar una compa-
“Facion entre diversas posiciones filosoficas. Es posible.

También es cierto que actualmente muchos proble-
n.u!t plantean en términos de hermenéutica, tanto a nivel
&lrﬂn’pre'lacmn de textos y relatos, como de interpreta-
Beion de | misma realidad. De agui se sigue el preguntar por
M condiciones de posibilidad de la diversidad de opiniones.
As podemnos decir que hay diferencia de opiniones porgue
diversidad de horizontes de observacidn; v que hay

| dencia de opiniones porgque hay horizontes comunes.
P, 2 pesar de que dos individuos estén colocados en [a
mBma perspectiva tengan un comin objeto de observacion,
e descubrirse una diversidad de opiniones. La prégunta
bpor Las condiciones de posibilidad de esta divergencia vuelve
_'m' patente. Hacia donde apunta nuestro trabajo, es a
acer ver que, desde un mismo objeto formal, se dan diver-
055 opiniones. Que la diversidad puede ser meramente lin-
tica es verdad; pero en el fondo se hace necesario un
gnalisls para descubrir los elementos coincidentes, a pesar

L o formulaciones diversas, v los elementos divergentes,
2n por sus formulaciones distintas,

Escogimos dos autores: Gaston Bachelard y Bernard
onergan: del primero tomamos su obra 'La formacién del
Spiitu cientifico’, (Ed. Siglo XX1) y del segundo diversos
wus basados principalmente en 'Insight. A study of Hu-
Sman Understanding, (New York Longmans, 1965).

isly

1, Lot impedimentos para llegar al conocimiento objetivo.
Algunas afinidades entre Bernard Lonergan y Gaston Ba-
ehelard,

Entre las afinidades mas claras que encontramos én
485 dos autores, en este primer apartado, estd la referencia a

mecanismos psiquicos inconscientes. En uno, la valoriza-
cion (Bachelard); en otro, la escotosis (Lonergan). Aquélla
es causa directa del obstdculo epistemolégico. Esta, origina
represiones e inhibiciones que impiden la emergencia del
acto de inteleccién. En este punto, Lonergan no trae un
eguivalente exacto a la nocién de obsticulo epistemologice.

Mientras que Bachelard anota que las formulaciones
generales y los habitos puramente verbales inmovilizan al
pensamiento al hacer enmudecer a la pregunta, en Lonergan
es de mucha importancia el que uno de los efectos de la
escotosis sea el de reprimir preguntas atingentes que puedan
venir con la emergencia del acto de inteleccion. La pregun-
ta, en Lonergan, es el pivote del dinamismeo del conocimien-
to. Asi, puedo formular preguntas para la comprension cu-
va tendencia es captar la inteligibilidad de los objetos, cap-
tacidn que a su vez me lleva a hacer preguntas para la refle-
xion. Este proceso se realiza, siempre ¥ cuando, se dé el
acto de inteleccion. Aungue Bachelard no recalca mucho la
importancia de la pregunta, si se hace relevante porgue la
considera como un factor que dinamiza el pensamiento.

En ambos autores, estos mecanismos inconscientes
gue impiden un conocimiento objetivo, llevan al individuo a
visiones parciales de la realidad. En Bachelard, se hace im-
portante el que los obsticulos epistemoldgicos no permiten
llegar a un conocimiento objetivo de la realidad y que, al
mismo tiempo, impiden la formacion dé un espiritu de la
realidad v que, al mismo tiempo, impiden la formacion de
un espiritu cientifico.

Si en Bachelard se da, como una de las constantes mds
significativas, la valorizacién como una preferencia incons-
ciente, Lonergan presenta, como una de las consecuencias
complejas de la escotosis |a represion de la censura, tanio de
las demandas de imagenes que suscitaria el insight, como de
la demanda de afectos, que causa la racionalizacion de los
puntos de vista y comportamientos del sujeto. Ambas acti-




vidades inconscientes que presentan los dos autores produ-
cen distorsiones en el conocimiento, ¥ ambas‘son raciona-
lizaciones. Esto Gltimo vy el esfuerzo por acumular evidencia
en favor de la escotosis, tienen sus elementos coincidentes
en Bachelard, cuando éste habla sobre la objetividad, sobre
todo en el punto de la rectificacién de los errores. En cuan-
to a la racionalizacion, Bachelard anota que |a valorizacion
justifica posiciones de un autor respecto al tema de su inves
tigacion. La misma valorizacion es una racionalizacion.

Otro de los puntos que coinciden es acerca de la libi-
do. Bachelard considera que la libido es una fuente conti-
nua de valorizaciones, que a su vez refuerza los obsticulos
apistemologicos originados por otras valorizaciones. Loner-
gan claramente sefala que las peculiaridades del desarrollo
sexual hacen de ¢l la fuente ordinaria de materiales para la
escotosis, que comunmente esti marcada con tonos sexua-
les.

La situacion adversa es fuente de valorizaciones, dice
Bachelard al referirse al esfuerzo continuo y prolongado de
la investigacion del alquimista. Algo semejante dird Loner-
gan al referirse a la sexualidad humana como una de las
dreas en gque el esquema dramdtico puede ser reducido al
esquema biologico, origindndose la escotosis del efecto acu-
mulativo de situaciones adversas sucesivas.

Algunas divergencias entre Lonergan y
Bachelard al respecto.

Como deciamos mds arriba, las divergencias que ano-
tamos, no necesariamente provienen de relaciones explick
tas, sino simplemente de gue uno u otro autor no hacen
referencia al punto, Se puede aventurar la hipotesis de gue,
tan repetidas ausencias en uno u otro autor, sefialan ya una
cierta divergencia.

Una clara ausencia en Bachelard es el equivalente de
una de las consecuencias de la escotosis de reprimir las de-
mandas de imdgenes v de afectos que pueden propiciar la
emergencia del acto de inteleccion. Aungue la valorizacion
orienta ya, de inmediato, al pensamiento en ¢l sentido del
valor dado, no se sabe si reprimié o no algln dinamismo
psiquico.

Otros dos puntos divergentes son los que se refieren a
la formacion del sentido comdn y a la no—realizacion de la
persona. En el primero, Lonergan anota que el no contar
con los demds para convalidar los propios actos de intelec-
cibn eonduce al aislamiento v a la incomprensién. Lo que
a su vezr, conduce a frustrar la realizacién de la persona en
una comunidad. Como podemos observar estos dos puntos
s¢ refieren claramente a la relacion del hombre con el gru-
po. Bachelard, a pesar de no hacer esa relacion explicita, se
concreta a hacer relevante la relacion del hombre con el
mundo de los objetos, en la que resalta las dificultades del
hombre para llegar a la aprehension de los objetos. Asi se
hace importante en esta relacidn, el camino lleno de obsti-
culos espistemologicos para el conocimiento cientifico. 56-
lo cuando trata sobre la nocién de objetividad, la relacién
del hombre con los demds adquirird verdadero relieve. En
este aspecto de los obsticulos epistemologicos solo es rele-
vante la relacion hombre—objeto de conocimiento.

Quizds al estar haciendo la relacion de las divergencias
y de las ausencias, estemos implicitamente resaltando la
divergencia formal que existe. Pues mientras gue para Lo
nergan la relacion entre los hombres es importante desde el
principio del querer conocer, por todo aguello de la forme
cion del sentide comin y de la convalidacién de los actos
de inteleccion, a Bachelard le importa primariamente I3 res
lacidon del hombre con ¢l mundo que lo circunda y las trie
bas inconscientes que crea para conocer objetivamente.

2. Los dinamizadores del conocimiento objetivo.
Afinidades entre los dos autores.

Exactamente en este capitulo es donde se nota mis®
diferencia entre uno y otro autor. Y son diferencias;, no
porque explicitamente s¢ contradigan, sino porgue el enfo-
que es diverso, porgue los elementos que contamos de Ba
chelard son solamente los del libro citado vy de Lonergin
hay una vision mds completa. A pesar de esto se hacsn®
notar divergencias y afinidades.

Ya hablamos notado clerto desfase entre estos dos
autores debido a la diversidad de enfoques. A pesar de &g,
podemos comprobar que una de las preocupaciones muyd
constante en Bachelard es la experiencia basica. Anotiba"
mos mds arriba que el inconsciente clentifico, que luegal
debe ser psicoanalizade, se origina por la falta de conforme
cion racional de la experiencia basica. De hecho, podriamos®
aventurarnos a afirmar que en la base del pensamienty ded
Gaston Bachelard existe el deseo de construir un sistema®
epistemoldgico que una la experiencia a la razon en undd
sintesis dialéctica.

Por lo mismo se habla constantemente de ir en confra’
de la observacién bdsica, o que esta experiencia debe rectifies
carse. Agqui viene uno de los puntos en queconfluyenias doss
vertientes de pensamiento. Quizd sea la Onica, pero & A8
mds importante. Mientras que en Bachelard se habla de cons®
formar racionalmente la experiencia, o de rectificar las b
servaciones primarias, o mds alin, en forma global, de domi
nar el conocimiento sensible, en Lonergan se presentael
proceso dindmico de hacer preguntas de diferente lipo &
gon sea la intencionalidad. 51 la experiencia basica me lies
a la admiracion, o simplemente a percibir la realidad que mé
rodea, tengo la intencidn de preguntarme por el objeto dé
mi admiracidn o de aguello que ignoro y quiero conocer, Al
comprender, quiero saber si realmente es asi como lo he
captado o es de otra manera, ¥ estas preguntas me llevand
captar la cosa como es en si misma, por medio de la intelec
cion refleja v a formularla mediante el juicio., Asi vemes
como en Bachelard se rectifica la experiencia basica med
te una conformacién racional en sintesis dialéctica, y coma
¢l psicoandlisis del conocimiento cientifico es un procesa
rectificador de las observaciones basicas. Lonergan, presenta
casi ¢l mismo esguema, pero formulando de manera difere
te. Al preguntar por lo que experimento y comprendo mes
diante la inteleccion simple, de alguna manera rectifico, &
una primera aproximacion, la percepcion primera; viens
segunda correccién al hacer preguntas para la reflexion iy, i
captar el incondicionado virtual mediante la inteleccion e




De manera que cuando afirmo o niego algo de alguna
L oosa, rectifigué primeramente mi primera experiencia de
HEibir o imaginar; luego corregl la comprension tenida al
NGt |2 inteligibilidad de la cosa, mediante la inteleccion
fﬂqi gue me da la evidencia de la cosa.

Conviene senalar que en el contexto de la obra de

-h‘,hehrd, la conformacion racional de la experiencia v la
Sintesis dialéctica de experiencia y razdn, se les entiende de

manera parficular. Cuando habla de racional, razon,

iohalismo, no los estd pensando a |a manera tradicional,
fbmodo que diera lugar a que se le ubicara en esa corriente

fistirica de pensamiento. Quizd éste sea el elemento mds
povedoso de su epistemologia v de los aportes que ofrece.
8¢ frata de un superrealismo, sintesis de empirismo vy de
'pdmaisma. En este sentido habla en la introduccion de
Bira de sus obras (cfr. notas) de desaprender lo adquirido, y

gir en contra de las ideas vigentes.

‘Divergencias entre los dos autores.

Con la anctacidn anterior gquizd comprendamos va un

poco donde pueden estar las divergencias entre los autores
e venimos comparando. Mo es muy dificil notar, y quiza

fi es0 hayamos influido, que la importancia que de Loner-

i la funcin de hacer preguntas, no tenga su correspon-

gignte en Bachelard. Aungue éste menciond el asunto en
#lguna ocasion, no mantiene la preocupacion por hacer re-

esta funcién. Su preocupacién principal estd en exor-

gar 2 la experiencia basica: en sefalar los caminos que

recorrer ¢l espiritu cientifico para considerarse forma-

B Ya no vale la pena sefalar el lugar gue ocupa en el

i de Lonergan el hacer preguntas, por sabido se ca-

Quizd una divergencia muy implicita y muy sutil, sea

'solo una cuestion metodoldgica, sino aun formulante. Es

o que los dos hablan del proceso de conocimiento. Pero
ras Bachelard lo analiza a través de la historia de la
gid Lonergan lo hace analizando el proceso mental que
sujeto hace al conocer, fijindose en los datos de con-

Los resultados que presenta Bachelard en su libro son
tisimos. Mosotros presentamos lo meramente es-
atico v prescindimos de los ejemplos concretos que
gnta el autor; asi vemos con claridad y justificacion la
cupacion de Bachelard por hacernos descubrir que la
fcia primaria nos impide conocer lo verdadero. Pero,
otro lado, también es importante el asunto que hace
Lonergan cuando nos dice gue no hay conceptos,

Mines ni juicios, si no se dan actos de inteleccion v
R B5tos a su vez no existen si no hay preguntas. Y que lo

fante en el proceso cognoscitivo son las preguntas que
para los actos de inteleccion.

Por 1o tanto una divergencia clara, pero sutil es que
mente Bachelard se fija en los resultados de determi-
manera de conocer —lo que él llama el espiritu
entifico—; lo cual lo lleva a formular un psicoandlisis
ficonocimiento cientifico—objetivo. Formalmente, Lo-

TN & fija mas en la estructura del conocimiento. Esta

distincion es bien importante. Lo mas valioso gque aporta
Bachelard es el de hacer una ‘ruptura epistemologica’ que
rompa con los obsticulos al conocimiento objetivo. Lo va-
lioso que nos entrega Lonergan es una estructura formal-
mente dinimica del conccimiento; para nada se mete a ana-
lizar contenidos de conocimiento, por eso es muy clara la
distincion entre actos y contenidos cognoscitivos. Como es
muy clara la divergencia de estos autores, igualmente es
clara su complementariedad v sus posteriores implicaciones.

Por un ladoe me importa aproplarme criticamente de
mi estructura de conocimiento, como una estructura inva-
riante; pero, por otro lado, me importa tambien el psicoana-
lizar mi experiencia, ¢l romper epistemolégicamente con mi
pasado intelectual, y al hacer este proceso, entro en ¢l dina-
mismo de conocimiento descrito por Lonergan. Aungue ha-
bria que asentar la posibilidad de gue la primera rustura
epistemologica gue he de hacer es para destruir la explica-
cion que da Lonergan del conocimiento, y en esa ruptura
epistemologica, lo que se did, es otrg cosa,

3. Sobre la nocion de objetividad.
Realismo trascendental y praxis epistemologica

Todo el trabajo anterior nos ha ayudado a precisar
diferencias entre los autores que tratamos, que no son tan
rxplicitas al tratarse de entre los autores que tratamos, que
no son tan explicitas al tratarse de determinados puntos. Es
un tipo de diferencias que se van estableciendo seglin cons
tantes gue se dan. Lo que afirmdbamaos muy al principio de
que existe una diferencia de enfoques, estd resultando una
divergencia bien seria. En el capitulo anterior anotibamos
una diferencia formal, pues mientras Lonergan se fiJaba
principalmente en la estructura invariante del dinamismo
cognoscitivo, Bachelard descubre una cierta manera de co-
nocer, primero, que lleva a una serie de obstaculos al cono-
cimiento cientifico y, segundo, que para ser objetivos, se
debe desaprender psicoanalizando conocimientos anterio-
res, creando una intima relacion entre experiencia y razon.

Al llegar al punto de la objetividad, creemos poder
explicitar la divergencia formal entre Lonergan y Bachelard,
llamando a un punto de vista, realismo trascendental v a
otro praxis epistemologica. Es claro que a Lonergan le inte-
resa que el sujeto se apropie criticamente su estructura cog-
noscitiva, que llegue a la objetividad absoluta en su conoci-
miento; pero no hace ningln juicio de valor sobre los conte-
nidos de conocimiento. Es cierto que ha prescindido de
hablar de contenidos cognoscitivos v gque se ha dedicado
completamente a analizar los actos de conocimiento. Nos
parece muy clara su distincién. Lo que nos parece grave es
que con esa misma estructura de conocimiento pueda cono-
cer de manera habitual como se conoce en esa sociedad, con
un poco mds de critica quizds, pero sin poner en tela de
juicio radicalmente los contenidos cognoscitivos que una
sociedad toma como legltimos v justificadores de su sistema
vigente,

Bachelard plantea, mds que una manera de conocer
objetivamente, una praxis epistemoldgica que compromete
con la realidad vivida. No es va un compromiso meramente
pragmitico sino un compromiso que solidariza con la reali-
dad objetiva y socializada.




Sin meternos én el campo de la ética, en la que Lon-
nergan postula las nociones de bien y del cuarto nivel de
conciencia que responde a la decision, a la libertad v 2 la
responsabilidad; Bachelard se dirige a una transformacion
social mediante la ruptura de esquemas pedagdgicos que
originan racionalismo por un lado v empirismo por otro.
Ambos autores orientan su epistemologia a una ética

Vameos a intentar desglosar estas afinidades y diver
gencias entre los autores, tratando de precisar en donde se
encuentra el nlicleo de las divergencias.

Afinidades.

Una primera afinidad que encontramos es a propdsito
del control social. Bachelard claramente funda el conoci-
miento objetivo en un control social. Lonergan habla del
contexto personal donde surgen los juicios, de manera que
cuando un sujeto haga un juicio desatinado, el ambiente, las
costumbres lo contradicen v lo hacen rectificar su posicién.

Bachelard postula el conocimiento cientifico en con-
tra del empirismo inmediato, del cual el pensamiento debe
ser alejado; se rechaza al empirismo por llevar a un conoci-
miento sensible lleno de valorizaciones. Lonergan, sin ha-
blar explicitamente de empirismeo como bueno o malo, de
alguna manera lo trasciende, pues en el proceso cognosciti-
vo el nivel de conciencia empiricadebido al dinamismao del
preguntar lleva a formular preguntas para la comprensién o
para la reflexién. De este modo se trasciende en ambos
autores el nivel meramente sensible, empirico del conoci-
miento.

lgual se puede decir que los dos autores estan en con-
tra de un conocimiento utilitarista; Bachelard habla del
pragmatismo como una fuente de valorizaciones que blo-
guean el dinamismo del pensamiento. Lonergan habla del
dinamismo puro de conocer cuyo desinteérés sé opone a de-
SE0S puramente pragmdticos que muchas veces obstruyen su
despliegue v pleno desarrollo.

Puede decirse que tanto en Lonergan como en Bache-
lard se da, en el proceso de conocimiento, un proceso de
rectificacion. Al decir Bachelard que no hay verdad sin un
error rectificado, Lonergan hace implicita esta afirmacion
dentro del dinamismo del conocimiento: la inteleccion sim-
ple, en cierto modo, rectifica ¥ ordena los datos primeros
de la experiencia; la inteleccidn refleja v el incondicionado
virtual rectifica el mero nivel de comprension. Pero en Lo
nergan no solo se da una rectificacion, sino también com-
plementacion, superacién y perfeccionamiento de conoci-
mientos anteriores.

Estas pocas afinidades que encontramos pueden resu-
mirse en una similitud de temas que van tocando los dos
autores. Sin que necesariamente s¢ dé una real afinidad.

Divergencias.

Mientras gue Bachelard afirma que no se puede desig-
nar al objeto como inmediatamente objetivo, l.onergan dis-

tingue diversos aspectos en la objetividad que contradice
directamente esta afirmacion. La nocién principal de objet:
vidad, la que todo mundo usa, aungue no sepa dar razén de
ella, es la que nos hace reconocer las cosas como %e No§
presentan y nombrarlas por su nombre; sdlo en casos patos
lGgicos sucede lo contrario. La objetividad de experiencia
también contradice la afirmacion de Bachelard, pues ped
gariala objetividad de lo meramente dado, anterior a cuik
guier aplicacion de la inteligencia.

En Lonergan, parece que el largo proceso para formus
lar un juicio correcto se realiza en un sujeto solitario, que &
hace preguntas ¥ que después de mucho buscarle, tiene i
tos de inteleccion. En Bachelard mds bien se da una objels
vidad socializada; es importante la experiencia y la razon
pero por encima de ellas, estd la relacion con los demds
para asegurarnos al menos, de que nuestras valorizaciones
inconscientes ya no nos engafan, La verdad es algo compae
tido en v por los demds; de otra manera ne se encuentrals
formula de unir fuertemente empirismo v racionalisma, &=
mao lo pretende Bachelard.

Lonergan, en su esguema del conocimiento, no plais
tea al menos en los datos con que contamos, la posibilidad
de rechazar conocimientos anteriormente adquiridos, B
chelard lo formula de una manera radical planteando &
conocimiento en términos de rupturas epistemoldgicas, &
debe conocer en contra de todo conocimiento anterior. End
Lonergan se daria mas bien algo de lo que deciamos sobfg
la rectificacion, pero nada mds, no es tan radical como B3
chelard al plantear una real ruptura.

Lonergan precisa muy claramente las objeciones 2 8
objetividad; pero parece desconocer las formulaciones g '
hace Bachelard. Es clerto gue ambos autores coinciden -.
hablar de los mecanismos inconscientes que |mp|den un g
nocimiento objetivo, Pero no haber roto una serie de ob
culos epistemologicos, es también una ausencia de obje ‘f
dad. ¥, por lo menos, si no es objecion a la objetividad, 5§ H
£5 un serio cuestionamiento a la objetividad de un cot n-‘-‘.'
miento.

En Bachelard hay una seria ausencia sobre la objeti ;
dad absoluta. No s menciona nada. 51 acaso hay un sefal
miento a proposito del control objetivo. Pero mas bi
recen ser cosas distintas. Es vilido plantear una objet
absoluta, como algo gue de hecho no se da. Pero en edl
caso no hablariamos tanto de divergencia como de una
ple ausencia. A Bachelard no parece interesarle este pumis)
muy probablemente por su postura epistemologica,

3
k
2

Con los elementos anotados parece que podemos pie
cisar que a Lonergan le interesa hacer resaltar diversos 2
pectos de la objetividad, haciendo hincapié en la objetividad
gbsoluta, que existe fuera del tiempo, el espacio, ques
elabora en el sujeto vy que lo trasciende a través del j fLrIl;lU}
en este sentido existe independientemente de & Por &5
llamamos al proceso cognoscitive que desemboca en la obf
tividad, tal como lo plantea Lonergan, cierto realismo ra




cendental, Debido sobre todo a que parte de datos —lo cual

Sipone un realismo inicial en los cuales se da una objetivi-
Ndad de experiencia, se llega a través de preguntas para la
Somprension, a la inteleccion simple; por las preguntas para
& reflexion se prepara la inteleccion refleja y con ella se
wapta el incondicionado virtual que lleva a la formulacidn
del juicio, y con &l volvemos a la realidad conocida y tras-
tendida por el sujeto. Es realismo trascendental tambien
porque interesa saber, a partir de la experiencia de gue de
hecho conocemos, las condiciones de posibilidad del cono-
gimiento. Y estas condiciones son trascendentales. Por otro
Bdo al formular la objetividad cientifica v la funcién que
tumple ¢l psicoanalisis del conocimiento objetivo, Bache-
fard s& ve muy preocupado por unir fuertemente la ex-
pertencia y la razon, Trata de ver las posibilidades de aplica-
gion de un concepto, que esté convalidada por la experien-
ol Por eso llamameos a este proceso 'praxis epistemologica’,
fruto de la union de teoria y experiencia. Este punto es
tlave en la vision bachelardiana del conocimiento. Condce-
'mos pargue actuamos, en la accidn verifico v encuentro la
Werdad, sobre la cual construyo teorias que puedo reformu-
ar en la medida que la accidn me vaya indicando nuevos
glzmentos.,

4. Epistemologia y reflexion teolbgica.

En un nivel de reflexion filos6fico, resulta mds o me-
nos claro el caricter instrumental de una epistemologia.
"Ayuda a la apropiacion critica de nuestra estructura de co-
mocimiento v nos lleva a la revision radical de nuestros co-
mocimientos.

Ayuda también a la realizacién eficaz de una refle-
“xion enfocada a la fundamentacion critica de conocimien-
,'ln adquiridos en un nivel filoséfico. Un conocimiento que
U tonoce en sus mecanismos, hace critico el conocimiento
:

e los datos,

Lo que puede parecer problemdtico, es hacer la rela-
\clon de la epistemologia con la reflexion teoldgica. Princi-
‘palmente delimitar su funcién dentro de una reflexidn en la
Hesobre los acontecimientos.

La epistemologia va adquiriendo su importancia por
ﬁrﬂmnfia actual de las ciencias; sobre todo de las ciencias

Phamanis, que buscan en la epistemologia, el fundamento de
LSS conocimientos.

La teologia no puede fundarse como ciencia en el
Smsmo sentido que otras ciencias humanas, como la psicolo-
gl 2 antropologia o la sociologia. Las ciencias humanas
su objeto v su método propio v han luchado porque
ISk es reconozea como ciencias.

La tenlogia tiene como objeto a Dios, pero Dios no es
pieln cientifico, sino de fe. Luego, habria que desplazar el
it de la ciencia en la teologia —si podemos hablar en
ilos Lérminos— a una reunificacion de los datos aportados
jor Iz sociologia, la economia, la antropologia v la psicolo-
i partir de los cuales se haga reflexion teoldgica, que
ser una reflexion en la fe sobre la accion de Dios
ios hombres, v los hombres oprimidos en edpecial,

coma lugar de la manifestacion del Dios liberador.

Por otra parte, se ve gque no podemos conocer al va-
EE‘D, Sir‘lﬂ qUE CONCCEMOS CO5AS, }' la& CO5as qUE' CONOCEMOs
son realidades muy concretas. Asi podemos hablar de un
conocimiento antropologico, fruto del conocer objetivo de
la antropologia; un conocimiento sociologico, psicoldgico,
etc. ¥ en este sentido puede hablarse de un conocimiento
teolbgico.

Quizis la novedad de |a teologia latinoamericana, sea
el incorporar los datos de las ciencias humanas en una refle-
xion teoldgica que, a su vez, origine una praxis liberadora.
Teniendo todo, en conjunto, una fundamentacién episte-
mologica.

La epistemologia fundamenta la reflexién teoldgica,
en cuanto que dice que los datos de la realidad que esta
manejando son objetivos, no sblo en cuanto dados, sino en
cuanto verificados criticamente.

La epistemologia en un quehacer teoldgico, es la que
hard constante el acicatear, a quien haga teologla, a hacer
una referencia continua a |a realidad, a la experiencia. No se
puede hacer teologia en las nubes, ahistdrica, sino partiendo
de un compromiso historico concreto.

Es en la realidad cotidiana, en los mecanismos estruc-
turales de unma sociedad, en el trabajo con v entre la gente,
donde se plantea la tarea de buscar el camino de Dios en los
caminos de los hombres. Se dice que es una cuestion de
discernimiento. Pero en su base, es un problema epistemo-
logico,

Para descubrir el camino de Dios en los caminos de
los hombres —es decir, hacer reflexion teoldgica—, es nece-
saria una aproximacion objetiva a la realidad —es decir, te-
ner como instrumento, una epistemologia que me la descu-
bra. Y asi tenemos una intima relacion entre reflexion teo-
légica v epistemologia,

Ahora bien, como deciamos antes, se puede hablar de
una epistemologia teologica, en el sentido de los conoci-
mientos de base objetivos, con que cuento para reflexio-
narlos a la luz de la fe. Y no es de otra manera, pues
pretende descubrir la accidn de Dios entre los hombres, que
esencialmente es una accion liberadora que se puede verifi-
Car en una praxis concreta,

Lonergan y Bachelard contribuyen con su aportacion
a la creacion de una epistemologla que ayude a la reflexién
teclogica; que no es una reflexion gue se hace en el aire,
sino a partir de la accion concreta que se realiza a través de
la pastoral v la evangelizacion.

iPor qué se puede hablar de lecturas epistemoldgicas
diferentes?

Por la sencilla razon de que hay enfoques diferentes
en la manera de entender el proceso de conocimiento. Esto
influye exactamente en los presupuestos epistemologicos di-
ferentes que existeén en esas diferentes lecturas.
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EL EVANGELIO EN SOLENTINAME

(Tomado del Iibro EI Evangelfio en Solentiname de Ernesto
Cordenal. Ediciones Sigoeme - Salamanca 1975).

En Solentiname, un retirado archipiélago en el Lago
de Micaragua, de poblacién campesina, tenemos los domin-
gos en vez de un sermdn sobre el evangelio, un didlogo. Los
comentarios de los campesinos suelen ser de mayor profun-
didad que la de muchos tedlogos, pero de una sencillez
como |a del mismo evangelio. Mo es de extranarse: el evan-
gelio o "buena nueva" (la buena noticia a los pobres) fue
escrito para ellos, y por gente como ellos.

Algunos amigos me aconsejaron gue estos comenta-
rios no los dejara perder, sino que los recogiera y los publi-
cara en forma de libro. Por eso este libro. Primero yo empe-
cé recogiéndolos en mi memoria, hasta donde me era posi-
ble. Después, con mds sentido prictico, usamos grabadora.

Muchos de estos comentarios han sido en la iglesia, en
la misa del domingo. Otros, en un rancho de paja que tene-
mos frente a la iglesia, para las reuniones ¥y el almuerzo
comunal después de la misa. Ocasionalmente hemos tenido
la misa v el didlogos del evangelio al aire libre en otras islas;
o en un pequefo caserio de la costa de enfrente al que se
llega navegando por un bello ric en medio de una vegeta-
cidén muy tropical.

Cada domingo se reparten primero ejemplares de los
evangelios a cada uno. A los que saben leer; hay quienes no
saben, sobre todo en los de mds edad, o porgue son de islas
mas alejadas de la escuela. Alguno de los que lee mejor (que
generalmente s un muchacho o una muchacha) lee en voz
alta el pasaje entero que vamos a comentar, Luego lo vamos
comentando versiculo por versiculo.

Usamos la traduccion protestante titulada Dios llega
al hombre, de las Sociedades Biblicas Unidas, que es la
mejor traduccion de los evangelios que yo conozco. La tra-
duccion es andnima, pero indudablemente ha sido hecha
por un poeta, Estd en el lenguaje sencillo del campesino de
América latina, pero mantiene la mixima fidelidad escritu-
ristica.

ERNESTO CARDENAL

Para la publicacion he ordenado los comentarios no
segn el orden cronolégico en gue los tuvimos, sino siguied:
do el orden de los evangelios. Aungue muchas veces o8
comentarios se han hecho en el mismo orden de los evanges
lios.

Ahora echo de menos tantos didlogos muy buengs
que por bastante tiempo no recogimos y se llevd e vienlg
del lago. Como también algunos otros con los cuales nod
fallé una grabadora. Pero estos didlogos se han perdido salg
para el libro, no para aquellos gue los tuvieron, y que de
alguna mapera los conservan aungue no los recuerden,

El archipiélago de Solentiname consta de treinta’yf
ocho islas; algunas son muy pequedias, y solo las mds gran
des estan habitadas. La poblacién es cerca de 1,000 habitan®
tes, que componen como unas 90 familias, Las casas susien
ser ser ranchos de paja, vy estdn todas dispersas bastanig
separadas unas de otras, en las riberas de las distintas lslas
En una punta de la isla mds grande esti nuestra pequesia
comunidad o monasterio laico, Muestra Sefiora de Solentis
name. A esta comunidad pertenecen el poeta colombiang
William Agudelo y Teresita su esposa y sus dos nifios peqoes
fios Irene ¥ Juan; y también unos jovenes nacidos en esta
islas: Alejandro, Elbis y Laureano. La comunicacion con ef
exterior no es frecuente, ¥ nuestro retiro contemplativo ng
es perturbado en este lugar, de dificil acceso, afortunada:
mente, fuera de las rutas del turismo v del comercio.

Mo todos los habitantes de estas islas vienen a la miss
Muchos por falta de bote. Otros porque no encuentran &
devociones a los santos, a las que estaban acostumbrados
Otros por la influencia de la propaganda anticomunista, '
tal vez también por temor. f

Mo todos los que vienen participan igbalmente en log
comentarios. Hay unos gue hablan con mds frecuencia, Mar
celino es mistico. Olivia es mds teologica. Rebeca, la esposié
de Marcelino, siempre insiste en el amor. Laureano todol




l:l‘_d'k‘rc 2 la revolucidn. Elbis siempre piensa en la sociedad Mejor dicho, el verdadero autor es el Espiritu que ha
perfecta del futuro. Felipe, otro joven, tiene muy presente inspirado estos comentarios (los campesinos de Solentiname
@ licha del proletariado. El viejo Tomds Pena, su papd, no saben muy bien que él es el que los hace hablar) v que es e
sabe leer pero habla con una gran sabiduria. Alejandro, hijo mismo que inspird los evangelios. El Espiritu Santo, que es
gt {2 Olivia, es un joven lider y sus comentarios suelen ser el espiritu de Dios infundido en la comunidad, v que Oscar
B¢ orientaciones para todos, v principalmente para los de- llamar ia el espiritu de unidn de la comunidad, y Alejandro
mis jovenes. Pancho es conservador. Julio Mairena mucho el espiritu de servicio a los demds, y Elbis el espiritu de la
deflende |a igualdad. Oscar, su hermano, siempre habla de la sociedad futura, y Felipe el espiritu de la lucha del proleta-
mion. Ellos, v todos los demds que hablan con frecuencia v riado, vy Julio el espiritu de la igualdad vy la comunidad de
dicen cosas importantes, y los que hablan poco pero tam- bienes, y Laureanc el espiritu de la revolucidn, y Rebeca el
Bién dicen algo importante, y con ellos William y Teresita y espiritu del amor.

uiros companeros que hemos tenido v han tomado parte en
¢ didlogos: son los autores de este libro.
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EL MUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA

GILBERTO GIMENEZ

Esta es la segunda parte del estudio

1. APROXIMACIONA LA

CONCEPCION
ESTRUCTURAL
DE LA SOCIEDAD

o

2.1. Ubicacion Epistemologica de la Teoria Socialf

Dentro del marco epistemolégico sefialado, nos proponemos das
arrollar en la primera parte de este trabajo el segundo tiempo del dingé
mismo cient {fico aplicado al proceso social, es decir, el momento del
teorfa social, que, como hemos visto, ya es el resultade de muches
analisis y verificaciones precedentes y se haya siempre en pmceﬁ_'
reslaboracion y de revision en funcion de nuevas verificaciones acl
o futuras.

Hemos sefialado también, que por la naturaleza misma de suobje
to, la teoria social se elabora hoy bajo el signo del “principio de (ol
dad", llamado también “principio holistico" y por eso mismo, s¢ orks
ta hacia un tipo de explicacion globalizante v estructural por la ques
procura encontrar un principio de inteligilidad capax de abarcar [ -“
lidad compleja del fendmeno social. 1

Y como la realidad social no tiene un caricter estatico y plen
mente integrado, sino dinimico, dialéctico y conflictivo, el modelo 15
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PROCHER, G. Introduction a fa soclologie général,
Ed. HMH, tomo |1, Parls, 1968, 157.

3 Ibidem 160,

rico estructural tiene que dar cuenta también de los procesos cualitati-
vos de cambio y desestructuralizacion social v no reducirse a registrar
las invariancias estructurales en un plano integracionista v de mera si-
multaneidad. De aqui resulta la distribucion de la materia en la primera
parte de este trabajo.

En el presente capitulo, en cierto modo introductorio, presentare-
mos las diferentes aproximaciones a una teorfa estructural de a socie-
dad, eptando por el modelo genético—estructural (o dialéctico estructu-
ral) gue a nuestro juicio, es el gue revela mavor capacidad explicativa,
manifiesta mayor fecundidad para generar teorias parciales y es el mas
verificado por la praxis politico—social tal como se desarrolla, por
ejemplo, en el contexto de los paises subdesarrollados.

En los capitulos siguientes desarrollaremos separadamente, por
razones de método, los aspectos sincronico (Cap. 3) v diacronico (Cap.
4) de. nuestro modelo tedrico, dedicando una especial atencion a la
categoria—eje de utopia como factor dinamizador del proceso social
(cap. 5).

2.2, La Intencion Globalizante y Estructural
de la Teoria Social:

Como acabamos de sefialar, una de las caracteristicas dé la teoria
social, en su desarrollo actual, es su intencion globalizante y estructural.

Esta caracteristica se deriva de la naturaleza misma de la realidad
social, que se presenta como una totalidad compleja v pluridimensional,
con diferentes niveles de profundidad vy con una multiplicidad de ele-
mentos, todos ellos de alglin modo interrelacionados

“sistema’ o de la “estruc-

De ,tL||,J|' la necesidad del postulado del

tura" en la elaboracion de la teoria social, por el que se atribuye a la
realidad estudiada, las propiedades de un sistema o de una- totalidad
estructurada.

segln Guy ROCHER, este postulado implica:

a) que la realidad social "esta constituida por elementos que tie-
nen entre si relaciones de interdependencia’

b) "que la totalidad formada por el conjunto de los elementos no
es reductible a la suma de estos elementos”
que “las relaciones de interdépendencia entre los elementos v
la totalidad que resulta de las mismas, estdn regidas por reglas

que pueden expresarse en términos logicas™ (1).

Generalmente, los hombres de ciencia recumen a este postulado
cuando la realidad que estudian no se presta a una explicacion causal
simple, por implicar una articulacion compleja de variables interdepen
dientes.

“El problema del socidlogo ante la complejidad del hecho social,
anota el mismo autor, se parece al del bidlogo ante la complejidad del
aparato digestivo; en uno y otro caso, es Util representarse la realidad de
una manera simplificada v de algdn modo estilizada, bajo la forma de
un sistema"’. (2)

Supuesto este postulado holistico—estructural, hoy dia comun-
mente admitido, por los cientistas sociales nos encontramos sin embar-
go, con una diversidad de concepciones teoricas de la sociedad, como
totalidad estructurada, segiin la diversidad de las escuelas sociolbgicas
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3 Dictionnaire La sociologie, 1970, 172, Ver MEN-
DRAS, H. Eléments de sociologie, Colin, Paris,
1967, 119:s,

4 MENDRAS, Op. Cit., 118,

5 Dictionnaire La sociologie, 1970, 172,

& ROCHER, Op. Ci., Il, 168,

en vigencia. Lo gue nos impone la necesidad de una opcion, tanto desdes
el punto de vista epistemolégico, como de la adecuacion tedrica y delal
verificacin operacional.

Es posible reducir esta diversidad a tres tipos de aproximacionesa
la concepcion estructural de la sociedad: a) la aproximacion funcionalis
ta; b) la aproximacion estructuralista y ¢ la aproximacion genético—e=8
tructural (o dialéctico—estructural).

2.3. La Aproximacion Funcionalistais

El funcionalismo tiene su origen en una concepcion de la funciony
y la estructura social gque responde a un modelo organista de inspiracion
spenceriana: el de un organismo vivo, dotado de "funcionamiento pross
pio’,

En efecto, el término “funcion™ en biologia, designa los procesoss
caracteristicos de la vida {nutricion, reproduccion, etc.) que conlribgss
ven a la integracion, la conservacion v el equilibrio dindmico del ofgs
nismo vivo,

Analégicamente, en sociologia y en antropologia el funcionalismal
entiende por funcion la contribucion que aporta un elemento social 218
organizacién o a la accibn del conjunto global del que forma parte,

Por eso el postulado fundamental del funcionalismo es &l dells
unidad funcional de la sociedad, que se precisa en términos de equills
brio interno (3). De aqui se sigue gue todo sistema social tiende@s
perpetuarse, a causa del estado de cohesidn o de armoniosa cooperackn
entre todos sus elementos, lo que descaria la posibilidad de confliciof
persisientes.

2.3.1. El Funcionalismo Rigida:

El funcionalismo como teoria, nace y a la vez encuentra su expiss
sidn mds rigida en la antropologia cultural de tradicion anglosajona, cof
MALINOWSKI| v RADOLIFFE BROWN.

¥ esto se explica si se tiene en cuenta que el modelo organicsi
ofrece particular interés para los etndlogos que se reducen a obsenas
una sociedad arcaica, de pequenas dimensiones, poco compleja y 8
da. Es muy ficil ceder a "la impresion de que ésta constituye un il
gue ‘funciona’ bien: la prueba estd en que marcha. Luego existen U
ciones y relaciones funcionales entre los elementos de este pequelint
universa''. (4).

Asi por ejemplo, para MALINOWSKI| —considerado como el pi
dre de esta corriente— “la orientacion tedrica del funcionalismo fienge
a explicar los hechos etnnlﬁgicua, en todos los niveles de su desarmolig
por su funcidn por el rol que desempenan en todo el sistema culturl
por el mode en que se hayan ligados unos a otros, dentro de esie
sistema’ (5).

En efecto, MALINOWSK| concibe cada cultura (en el sentids
antropoldgico), comg una totalidad coherente, unificada e integradiy
que es preciso comprender v explicar en tanto que totalidad, Pof '
tanto, |la unidad funcional de la cultura, base de la integracion socils
adquiere el rango de un postulado basico del funcionalismo [6). |
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WMERTON, R. Teoria y estructuras sociales, FCE,
Mexico, 1964, Ver también 12 traduccidn v adapia-
ghon francesa hecha por Henri MEMDRAS en 1965,
Piom, Paris.

B MERTON, Op. Cit,, 71 ¥ ss.

G Thidem, 35 v 55

Bl IBidem, 61 v 63,

I Ibidem, 71 y 5s.

I.z NADEL, 5. La théorie de la structure soclale, Ed,
ge Minuit, Paris, 1970; LEVI, M. The structure of
society, Princenton University Press, Mew York,
1852: PARSONS, T. El sistema Soclal, Revista de
ﬂccidm:e, .'-t;dr:d. 1966 del mEmo autor, Hacea
ona teoria general de la accion, Ed. Kapeluz, Bue-
nes Alres, 1968: v Estructura de la accidn social,
Guidarrama, Madrid, 1989,

U3 WERDN, E. Conducta, estructura ¥ comunicacidn,
Ed. Jorge Alvarez, Buenos Aires, 1968, 7735,

i'u WIET, |. Les méthodes structuralistes dans les
B cinicles sociales. Mouton, Paris, 1969, 12 3ss,

W8 Citado por ROCHER, Op. Cit., 11, 181,

BEVIET, Op. Cir., 132.

BUROCHER, Op. Cit., I, 211 yss,

2.3.2. El Funcionalismo Moderado:

Sin cuestionar los postulados bdsicos del funcionalismo, R.K.
MERTOM asume la tarea de relativizarlos, introduciendo algunas cate-
gorias correctivas, que permitan limitar sus excesos v dotarlos, al mismo
ticmpo, de mayor flexibilidad (7). MERTON comienza revisando el
mismo concepto de funcién que él define operacionalmente no va co-
mo la “contribucion®, sino como las "consecuencias observables” de los
elementos culturales, con respecto a las estructuras mas amplias en las
que se hayan implicados (8).

Después atenia el postuladode la "unidad funcional", que queda
reducido a la afirmacién de que toda sociedad debe tener “cierto grado
de integracion’ (9), pero en medida variable. Esta revisidn le permite a
MERTON introducir en el modelo, la categoria de disfuncion gue se
requicra para explicar el conflicto social (10). Finalmente, MERTON
corrige la telealogia ingenua a que da lugar [a interpretacion rigida del
funcionalismo, introduciendo la distincidn entre funciones latentes vy
funciones manifiestas, que corresponderia mds o menos, a la distincidn
entre el orden de |la explicacion cientifica v el de la ideologia (11).

2.3.3. Funcionalismo y Estructura Social:

Es este modelo corregido v revisado al que con ligeras variantes,
utilizan los socidlogos funcionalistas —como 5.F. NADEL, Marion }.
LEVY v Talcott PARSOMS— para su interpretacion tedrica de la estruc-
tura social. (12).

El postulado fundamental sigue siendo el de la unidad foncional
reinterpretada como tendencia al equilibrio. EI punto de partida es el
modelo de la Yaccion orientada®, de inspiracion Weberiana, es decir, el
de los comportamientos “modelados” en funcidn de valores v normas,
que apuntan a la organizacidn funcional de la sociedad como acerca-
miento gradual al eqguilibrio (13). Esto supuesto v simplificando al ma-
ximo, podemos decir gue los funcionalistas conciben la estructura social
como una totalidad articulada, jerarquizada, relativamente estable de
status—roles o de comportamientos modelados en funcitn de normas
institucionalizadas, que figura lo que se llama el “'sistema social”. [(14)

Ya RADCLIFFE=BROWMN concebia la estructura como un con-
junto de relaciones entre las personas o actores sociales, “'siempre que
estas relaciones se describan segin aquello que las standariza es decir,
segln los modelos institucionalizados que sirven como normas en la
conducta de las personas™ (15).

M.]. LEVY por su parte, refiere la estructura a una “uniformidad
observable de accibn o de operacion® (16), mientras que PARSONS
define la estructura social en términos de “modelos institucionalizados
de la estructura normativa'’, lo que significa gue la estructura social es
la resultante del proceso de institucionalizacibn que consiste, para este
autor, fe en la traduccion de elementos culturales (valores, ideas, s mbo-
los) en forma de normas de accibn, de status—roles y de grupos de
control secial. (17).

2.4. Critica de la Tebria Funcionalista de la Estructura Social:

Una critica de fondo de la teorfa funcionalista de la estructura
social debe plantearse, de entrada, en una perspectiva epistemoldgica, si
@ guiere evitar cuestionamientos oficiales o debates meramente escolis-
ticos. Solo después, puede plantearse debidamente la critica de la mis-
ma teoria desde el punto de vista de su adecuacion tedrica v de su
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Esto resulta claro con respecio a NADEL v LEVIL.
Mo s& puede afirmar oflro tanto Con reéspaclo a
PARSONS, 4 causa de la apariencia sumamente
abstracta v formal de sus conceptos tebricos. Sin
embargo, bajo dicha apariencia se esconde, en el
fondo, un modelo de |r1£|'.|||".|:-:..||,’;l|'|. organicista. Por
es0 uno de sus criticos —BUCKLEY — le reprocha
justamente el haberse dejado Influenclar en la ela-
boracibn de su sistema por la noclén bioldgica de
homedstasis v por la de equilibrio mecinico. Estas
nociones coriesponden claramente a los "modelos
materiales™ de que habla Guy ROCHER op. cit.,
Il 150 y 35, Ver también la critica al modelo de la
acciin orfentada en VERON, op. cit., Bid v 1.

ROCHER, Op. Cit., 11, 189,

HINKELAMMERT, F. ldeclogias del desarrallo ¥
dialéctica de la historia. ENU, Paidos, Buenos Al-
res, 1970, 200-204.,

Wer una critica, en tono polémico a estas limitacio-
nes del funcionalismo en FRANEK, A, G, Le dévé-
loppement du sous-dévéloppement: |'Amerique
Latine, Maspero, Paris, 1970a. 88ss. VIET, por su
parte, senala las criticas al sistema parsoniano bajo
el aspecto del escaso interdés que dedica a la génesis
de la accidn, "Ya que no expresa la accidn en su
origen -dice- la teorfa de la accidn estd vinculada
con la critica dirigida por |. H. Hicks en Value and
Capital (Oxford, 1939, 23)a la economia pura:
‘Estd dotada de una destacable aptitud para hacer
slir conejos de un sombrero, para producic propo-
siciones aparéentemente a priori, que s¢ refieren
aparentemeénte a la realidad. Seria fascinante des-
cubrir como los conejos salieron del somprera” "
Op. Cit., 142).

VIET, Op. Cit., 142-143.

capacidad explicativa, teniendo ya en cuenta el nivel epistemologico en
que se haya situada.
24.1. Critica Epistemologica:
MNuestra primera cuestion se refiere entonces, al grado de cientific
cidad que se puede atribuir a la teoria funcionalista de la estructor
social. En nuestra opinién, se trata de un modelo conceptual que perte-
nece al orden de la descripcion v que por lo mismo, se haya estrecha
mente vinculada a la observacion empirica. Se presenta, de hecho, comao
una especie de fenomenologia de la realidad social, que permite repre-
sentaria conceptualmente de una manera a la ver coherente, articulada
y global. En otras palabras, a pesar de su formulacion analitica y a veces
sumamente abstracta, se trata de un modelo empirico ¥ realista que
sitha la estructura “en la misma cosa" o mds hacia el lado de la "reale
dad empirica”, de modo que el cientifico se limita a deducirla mediante
el andlisis social y a representaria de un modelo conceptual. (18)

El modelo funcionalista, responde por lo tanto, a una abstraccion
de primer grado, desde ¢|l momento eén que “'la estructura gue describe
¢l modelo conceptual es inmediata v directamente observable enfa
realidad vivida, a partir de la cual se trata de reconstruirla de alglm
modo” (19)

Pues bien, si tal es |a ubicacion epistemoldgica de la teoria fumcis
nalista, es evidente gque no se le puede reconocer validez alpuna en &l
orden de la interpretacién y de la explicacion, Pertenece mids bien,al
orden de la percepcion ¥ por lo mismo, apenas se puede atribuir el valor
de una "fenomenologia de trabajo”, en el sentido de Bachelard. Ef
conclusitn: la teoria funcionalista de la estructura social corresponded
lo que HINKELAMMERT denomina “estructura de primer grado™, gue
se sitia en el nivel intencional gue es también el nivel de las “apariens
cias ideologicas" (20).

2.4.2. Critica de Adecuacion Tedrical

Pero alin en el nivel de analisis en que se sitoa, el modelo funcigs
nalista es incompleto vy parcial, a pesar de su pretension politica. Ef
efecto, en virtud de su postulado de la unidad funcional, privileg
arbitrariamente el aspecto de “integracion' vy de "equilibria’ de l§
realidad social, dejando en la sombra o descalificando los fendmenos d&
“conflicto™ y de transformacion estructural de la totalidad socil, Par
es0 ¢l funcionalismo no s¢ plantea fos problemas relativos a la génesis§
a las posibilidades de transformacion cualitativa de la estructura social
Su analisis parte de un sistema social determinado como i Tugra o8
dato incuestionable (21).

Cuando se refiere a los fendmenos disfuncionales vy conflictives
lo hace en un nivel meramente descriptivo, los interpreta como compoe
tamientos desviados v termina por atribuirles a la postre, un significad
funcional a largo plazo (22).

Cuando se refiere a los fenomenos de cambio social, se manticng
igualmente en un plano descriptivo y los considera primordialments
como “transformaciones ciclicas' al interior de la estructura del sistems
social existente, sin plantearse la trarsformacion del sistema mismo. Pag
lo tanto, el modelo aparece como fundamentalmente conservadory
supone una opcitn ideologica implicita. Como bien lo sugiere MENS
DRAS, esta actitud conservadora parece inherente a la misma metodes
logia del andlisis funcional, ya que "desde el momento en que ung .
sitda en el seno de un sistema que funciona, automdaticamente es ind
do a explicar como ¥ por qué funciona y por consiguiente, a justifice
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21 MENDRAS, Op. Cit., 126,

4 DE SAUSSURE, F. Curso de Lingiijstica general,
Lotada, Buenos Alres, 1967, 70.

83 Ibidem, 202-204,

$6 VERON, Op. Cit,, 49,

BIDLEVI-STRAUSS. C. Les struciurees tlementaires
e |a parenté, PUF, Paris 1949: Antropologia es
tuciural, Endek, Buenos Aires, 1968,

BN Ihidem 1968, 763,

lo. Por eso es muy dificil para el andlisis funcional, dar cuenta del
cambio social. (23)

2.5. La Aproximacion Estructuralista:

La aproximacién estructuralista es gl resultado de uma transposi-
cion del modelo linguistico al andlisis de la realidad social. Sus antece-
dentes inmediatos se encuentran por lo tanto. en |a lingiiistica moderna,
que a partir de FERDINAND DE SAUSSURE ha realizado, como se
sabe, progresos realmente espectaculares, En efecto, DE SAUSSURE es
el primero en insistir sobre |3 necesidad de concebir la lengua como un
sistema que debe ser estudiado en cuanto tal. "'La lengua es un sistema
que no conoce mds que su orden propio ¥ peculiar”, —dice en su curso
de lingiiitica general (24). ¥ como “en la lengua" ne hay mids que
“diferencias"— pues lo que distingue a un signo es todo lo que o
constituye, “un sistema lingliistico es una serie de diferencias de SO
dos combinados con una serie de diferencias de ideas" (25). O si se
comparan los signos entre si, una serie de oposicones reciprocas.

“Al distinguir dentro de los ‘hechos del lenguaje’ lengua y habla
—comenta ELISEQ VERON-— v al hacer de la primera el objeto social
por excelencia de la linglistica, DE SAUSSURE se constituyo en uno de
los fundadores del estructuralismo en las ciencias soclales. Al mismo
tiempo, su concepto del ‘sistema de 14 lengua’ comprende la primera
elaboracion de un modelo estructural adecuado 3 un objeto —la len-
Eua— que es estructura. El Cours muestra con daridad el Proceso que
lleva del fendmeno social considerado en su aspecto mds inmediato o
fenoménico (lenguaje), al descubrimiento de la estructura (la lengua)"
(28).

Sabemos hoy que sobre todo a través de la escuela de Praga (R.
JACOBSON, N. TRUBETZKOI, etc.), el andlisis de la lengua como
totalidad sistemdtica ha alcanzado grandes progresos, principalmente en
fonologia y seméntica,

25.1. LEVI-STRAUSS v Ia Antropologia Estructural:

Corresponde, en primer lugar al antropdloge francés LE-
VI-STRAUSS, el intento de transponer el modelo lingiiistico de la
estructura al plano de la realidad social (27). Fsta transposicion se basa
seglin é1, en la posibilidad de concebir los fendmenos sociales como
procesos de comunicacién definidos por sistemas de reglas. Por lo tanto,
desde este dngulo, podria prestarse a los mismos métodos del andlisis
linguistico, porque la lengua se define. precisamente como un sistema
de comunicacion de mensajes,

Por eso LEVI-STRAUSS concibe la ciencia social como una
“ciencia de la comunicacion”. “En toda sociedad dice— la comunica-
cion opera en tres niveles diferentes, por lo menos: Comunicacidn de
mensajes. En consecuencia el estudio del sistema de parentesco, del
sistema econdmico v del sistema lingilistico ofrece ciertas analogias"
(28).

modelo lingiifstico, por ejemplo en su famosa estudio sobre la estructy-
ra del parentesco en las sociedades arcaicas. Inspirdndose en el Ensayo
sobre el Don, de Marcel MALSS, interpreta el parentesco “como un
sistema simbalico de intercambio o de circulacian de mujeres, del gue
resulta un basto conjunto de reliciones de alianza gue constituven la
base principal de la organizacién de las sociedades no industriales, Este
sistema presenta una estructura equivalente a la estructura de una len-
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29 ROCHER, 11, 185186,

30 VIET, 6y 70-T1.

31 HINKELAMMERT, op. cit., 198,

32 Citado por VIET, op. cit., T2

33 VERON, op. cit. 14,

34 ROCHER, op, cit., Il, 1E3-189,

35 Ver parte |, 1.4,

36 Citado por VIET, op.cit., 70,

gua y se presta a la formulacion matematica de todas las reglas del
matrimonio ¥ por consiguiente, de todos los tipos de parentesco™ (29

2.5.2. Concepcion Estructuralista de la Estructura Social

Se puede concluir entonces, que para LEVI=STRALSS la estrucs
tura social, al igual que la estructura lingiifstica, se reduce a un sistema
de relaciones no directamente observable ni consciente (aungue “laten
te"” en el objeto) (30), que se revela gracias al anilisis como una totalis
dad circular constituida por juegos de oposiciones reciprocas {comaen
la lengua) (31).

La estructura asi concebida es susceptible de formalizacion en
términos axiomaticos v matematicos,

Veamos un ejemplo de aplicacion. LEVI-STRALSS s¢ propong
analizar estructuralmente las series de fiestas y de regalos que acompe
fan al casamiento en Polinesia v que, a causa de su extra complegidad;
parecen desafiar todo intento de descripcion empirica. Sin embargo)s
pueden ‘'ser analizados —nos dice— segln treinta o freinta ¥ cingg
prestaciones gue se efectian entre cinco |ineas de parentesco que tienen
entre si una relacion constante y son descomponibles en cuatro ciclos
de reciprocidad entre las lincas Ay B, Ay C, Ay Dy AyEyd
conjunto expresa cierto tipo de estructura social que permite excluir
por ejemplo, ciclos entre B v C o entre Ey B o B v D, en finentre E¥
C, mientras que otra forma de sociedad las pondria en primer plang®
(32).

Conviene advertir aqui que si bien LEVI-STRAUSS pretends
que su modelo de estructura es aplicable a todo tipo de estructura social
va que toda sociedad es un sisterna de comunicaciones— sin émbagis
la perspectiva estructuralista no ha tenido todavia suficiente relevanca
en el estudio de las sociedades modernas. 5e ha reducido mas bien, @l
ambito de la antropologia v dentro de ese dmbito “ha tendido a esti
diar o bien sistema de reglas (inconscientes) que determinan ciertas
tipos de conductas institucionalizadas y gue son inferibles a partir d&
los informes antropoldgicos, o bien la produccion idealigica de cierlags
sociedades, en particular la mitologia de las culturas |lamadas ‘primitss
vas' " (33).

2.5.3, Critica Epistemolégica del Modelo Estructuralista)

Por lo que respecta a su ubicacidn epistemologica, podemaos decie
que en la estructura social, tal como la define la teoria estructuralisiay
representa un modelo tedrico que pertenece, no ya al orden de la dee
cripcion, sino al de la interpretacion y la explicacion (34).

Se trata entonces, de un modelo que procura no va la percepcion)
sino la intelipencia de la realidad social v que, por lo mismo, irnpfir.ij
una reconstruccicn mental de la realidad como "objeto de ciencia™, quEs
debe distinguirse, como hemos visto del “objeto empirico real” (358
Por eso, para LEVI=STRAUSS la estructura no estd en el abjeto, nis
una parte del mismo, ni puede ser consciente desde el punto de vista gl
los sujetos actores.

“Los términos de la estructura social —dice, tomando part
cantra RADCLIFFE-BROWN— no conciernen a la realidad empin
sino a modelos que estin construfdos segln ésta. .. Las relationss
sociales son la materia prima desde la cual se construyven los modeios
que constituyen la estructura social, mientras que la estructura socialng
puede en ningln caso, reducirse al conjunto de las relaciones sociale
descritas para una sociedad dada' (36). A este respecto, LEVI-STRES
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S ROCHER, op. civ, 11, 193,

888 Citado por VIET, op. cit., B2,

-‘- FAGES, |.B. Comprendre le structuralisme, Ed.
Privat, Toulouse, 1968, 14,

foidem, 109,

RHINKELAMMERT, op. cit., 200,

LS5 sefala una “ruptura’ entre lo vivide v lo gue significa por la
estructura, gue evoca explicitamente la “ruplura epistemoldgica’ de

BACHELARD.

Se trata entonces, en expresion de HINKELAMMERT, de una
“estructura de segundo grado”, que se sitba mas alla de la vivencia de
los sujetos actores en un nivel no intencional. Lo cual no quiere decir
que se trate de una abstraccion aprioristica, asimilable a una especie de
“platonismo de los modelos”. La estructura de LEVI-STRAUSS impli-
ca cierto tipo de referencia a la realidad social, que sigue la linea de la
organizacion logica de esa misma realidad.

Podemos concluir por lo tanto, que desde el punto de su ubica-
cion epistemologica, el modelo estructuralista parece satisfacer plena-
mente las exigencias de la cientificidad. "*Se puede decir —senala Guy
ROCHER— gue posiblemente sea LEVI-STRAUSS quien, en las cien-
cias sociales, haya explicitado de la manera mas rigurosa, las exigencias
de un proceso auténticamente cientifico' (37).

2.5.4. Critica de Adecuacion Tedrica:

Es verdad gue la teoria estructuralista no se reduce a una repre-
sentacion meramente estitica o temporal de las estructuras, "De dere
cho y de hecho, —nos dice ¢l propio LEVI-5TRALUSS— existen estruc-
turas diacronicas v estructuras sincronicas™ (38).

Sin embargo, el modelo estructuralista no llega a dar cuenta de
una dimension fundamental de la realidad social: Su dimension de pro-
ceso, en un sentido acumulativo y direccional, gue impligue la transfor-
macion de las estructuras existentes v la génesis de otras nuevas por la
praxis. Segin LEVI-STRAUSS, el proceso historico, asi definido, re-
sulta simplemente inaccesible por las condiciones prapias de la labor
cient{fica: “Las estructuras —dice— sdlo aparecen en una observacion
practicada desde afuera Inversamente, ésta nunca pucde captar los pro-
ceésos que no son objetos analiticos, sino la forma particular en gue una
temporalidad es vivida por un sujeta™. (39).

MNdtese cuidadosamente que el estructuralismo distingue entre dia-
cronia e historia (en el sentido de proceso acumulativo, dotado de un
sentido objetiva). La diacronfa puede referirse simplemente a las reglas
de transformacion de las estructuras, sin tener nada que ver con el
factor “tiempo" o con las relaciones genéticas entre dos estados sucesi-
vos (proceso) (40).

Por eso los estructuralistas, como su feje de fila: LEVI-S5TRA-
LSS y demds, R, BARTHES, ALTHUSSER, FOUCAULT v LACAN,
coinciden en descartar del ambito cientifico toda referencia a los pro-
blemas de la praxis y por lo mismo, del sujeto colectivo y de la historia
como proceso, como promocion del hombre v de la cultura. En efecto,
“cdmo hacer la historia y promover al hombre si sflo reinan estructuras
inconscientes e impersonales, si el sujeto humano estd desposeido de
toda significacion? * (41).

Esta grave limitacion del estructuralismo, que desemboca a la
“muerte de] hombre", se debe a la extrapolacion demasiado univoca del
modelo linglifstico ¥ de la etnologia en el campo de las ciencias sociales,
“En nuestra opinion —dice HINKELAMMERT—LEVI-STRAUSS se
equivoca de modo fundamental cuando interpreta la ciencia social con-
lempordnea como una especie de etnologia de las sociedades modernas™
(42). En efecto, tanto la linghistica como la etnologia son en cierto
modo asimilables a las ciencias naturales, en el sentido de que permiten,
hasta cierto punto, una “observacion practicada desde fuera"’.
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En las ciencias sociales —que tienen por objeto el estudio de LSS
sociedades modernas—, el observador es al mismo tiempo un actor SIS
do en el interior del sistema observado, que influye sobre ¢l mismoys
que, a consecuencia de todo ello, no puede observarlo “desde afuera’(s
desde el punto de vista de la estrella Sirius, en actitud presuntamentss
desinteresada y neutral. Lucien GOLDMANMN llega a afirmar que “&5%
imposible practicar hoy por hoy una ciencia del hombre que no posss
un caricter hasta cierto punto ideolégico™ (43).

431 GOLDMAMNN, L. L. Estructuralismo, marxisma y

existencialismo, en Comentario, Mo. /1. Buenos r . - : . . 59 |
Aires, 1970, 66, Por eso, la objetividad de las ciencias sociales no puede asimilarss

a la exactitud de la linglistica o de la antropologia estructural, L3
objetividad propia de las ciencias sociales, es de tipo dialéctico y proces
sual, como se explicitard mds adecuadamente en la tesis Elementos paril
una Etica de la Liberacion Social de Gilberto GIMENEZ.

La falta de dialecticidad entre teoria y praxis, o entre estrociurtys
proceso historico, que caracteriza al modelo estructuralista reduce
éste a un modelo conservador no muy diferente, bajo este aspecio; "i-
modelo funcionalista. “E| concepto de la reciprocidad circular —dices
va citado HINKELAMMERT— no da mds que para una teoria fensi
del equilibrio. LEVI-STRAUSS no se da cuenta de esta ligica fatal g

gsta incluida en la descripcion misma del circulo por oposiciones per

44 HINKELAMMERT, op. cit., 199, nentes . . ." (44).

2.6. Aproximacion Genético—Estruciumals

El estructuralismo genético (o dialéctico), muy bien répreseniaig

15 GOLDMANMN, L. Sciences humaines et phlloso- por Lucien GOLDMANN (45) y por toda la corriente del andlisis mss
phie, Ed. Guﬁ[i‘ﬂ&f’l, Paris, 1968; Estrructuralismo y cro—social de inspiracion marxista, se propone en primer lugar, adhe
cambio soclal, en Comentario, Buenos Aires, 1968; ¢ con la mavor fidelidad posible al principio de totalidad, procurands

Estructuralismo, marxismo ¥ existencialismo, en
Comentario No. 71, Bugnos Aires, 1970: Socialo
gia de la creacidn literaria, Nueva Visidn, Buenos
Aires, 1971; La création culturelle dans la socifte |
maoderne, Ed, Denogl, Paris, 1971 entre otros. Por eso, su primera caracteristica es 12 afirmacion (adn metodol

gica) de la prioridad de la totalidad sobre los momentos particulanessas

como la de que las partes encuentran su concepto y su verdad N

abarcar el fenomeno social en toda su compleja realidad sin privileses

arbitrariamente cualquiera de sus momentos

46 FRANEK A.G. Capitalibmo v subdesarrollo en Amé- conjunto l'nir'}'j,
rica Latima, Ed. Signos, Buenos Aires, 1970, 885
o Su sepunda caracteristica es la de concebir Ia realidad social oo
proceso histdrico, es decir, como una "totalidad en marcha", comois
proceso acumulativo y direccional que implica la transformacion dei
47 VIET, op. cit., 215 y 55 estructuras existentes y la produccion de otras nuevas (47), Por sl
coherencia estructural aparece dentro de esta corriente, mas quecoms
tendencia al equilibrio, como sistema dindmico o como “virtuzlids

dinidmica" que representa |a estructura en su génesis

De aqui se sigue la tercera caracteristica de estructural smo gens
tico: el cardacter dialéctico que atribuye a la estructura definida i
4% ibidem, 17. virtualidad dinamica (48). Esto no quiere decir que ¢l proceso socals
conciba como una sucesion abstracta v casi mecanicista de tesis, antite

sis vy de sintesis. La dialéctica implica, mds bien, la existenci red

dad social dada, de su r.i.i:.'l-:jf:l.d!_ I
3 50Cial oo

simultianea, en el seno de una reali

presente ¥y de su porvenir. En otras palabras: la estructur

porta el gérmen estructural de equilibrante de su propia transformacks
49 FRAMK, A.G, Capitalisme . .. Op. Cit., 94, (49).

“La esencia de dialéctica de la oposicion v del conflicto -
André Gunder FANK— se encuentra en la interpenetracion hol iSEGS
polos contrarios —la unidad de los contrarios— ¢én el seno de todo ¥
hace que este todo sea a la ver dicotdmico v sin embargo Gnico; dual

50 Ibidem 92. ¥ sin embargo holistico™ (50
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2l VIET, Op. CiL., 12.

889 Cltado por FAGES, op. cit. 115,

S GOLDMANM, L. Estructuralismo, marxismo, ...
S o, cit. B8,

Este cardcler contradictorio y dialéctico de la realidad social, con-
cebida como virtudalidad dindmica, implica también un modo de cono-
cimiento dialéctico. Es lo que expresa VIET del siguiente modo: "La

dialéctica es interpretada como una exigencia, pide que el pensamiento
s ligue a lo efectivamente real y que rehusando fijar las determinacio-
nes que descubre en él el entendimiento, por negativas o contradictorias
que puedan parecer, persiga lo real como totalidad, mads alld de esas
determinaciones e integrdndolas en su movimiento. En suma, comporta
dos movimientos, pero a los que resulta imposible disociar, salvo por las
necesidades del andlisis; en el primero, descubre una contradiccion en el
seno de lo real; en el segundo, requiere que esta contradiccion sea
superada, siguiendo en esto la "conexion necesaria que surge de la natu-
raleza de la cosa misma' " (51). De agui se infiere una Gltima caracteris-
tica mavor del estructuralismo genético: La unidad entre teoria y pra-
xis. En efecto, la superacién efectiva de la contradiccion detectada en el
analisis estructural, exige y postula la intervencion de la praxis. Se da,
por lo tanto, una relacion dialéctica entre estructura v praxis, que SAR-
TRE expresa en los siguientes términos: el hombre esta siempre condi-
cionado v siempre supera sus condicionamientos, pero para instalar otros
que a su vez serdn superados. " En estas condiciones —dice— interrogarse
sobre una prioridad equivaldria a reeditar una nueva y ridicula variacion
de |2 aporia del huevo v la gallina" {52).

Esta rehabilitacion de la praxis trae aparejada una consecuencia
muy importante: la reintroduccion de las categorias sUjeto coleclivo
y de praceso histdrico en el ambito de la cientificidad.

Pone también de relieve el estatuto peculiar de las ciencias socia-
les, por oposicion a la linglifstica ¥ a la antropologia cultural, la realidad
social no puede ser observdda “desde afuera”, sin hallarse implicado en
ella por la posicion gque se ocupa dentro de ella v por la praxis. “Com-
prender la vida social —dice GOLDMANN= supone también asumir una
actitud practica en el interior de esa vida" (53).

Destaca finalmente, la concepcion no meramente “contemplati-
va'', sino transformadora v revolucionaria del pensamiento dialéctico,
En efecto, supuesta la relacion dialéctica entre sujeto ¥ objeto (estruc-
tura) en el proceso de |a historia, “'el método dialéctico se vuelve revalu-
cionario, el movimiento del pensamiento es tranformacion de lo real y
s¢ confunde con la accion” (54). Aqui volvemos a encontrar el postula-
do epistemologico que yva expresaramos al final de nuestro Capitulo 1:
“"Conocer es transformar v pensar la historia es hacerla.

2.6.1. Critica Epistemologica del Modelo Genético—Estructural:

Desde el punto de vista genético—estructural, el modelo de la
estructura social se plantea también como un modelo inconsciente v no
directamente observable, que representa una reconstruccion mental de
la realidad social v pertenece al orden de la interpretacion v de la
explicacion logica. Como diria Lucien GOLDMANM, se trata de estruc-
turas resultantes de un devenir historico "'que no se trata solo de com-
probar ni describir, sino también de comprender v explicar mediante
estudios genéticos’' (55).

Por lo tanto, desde el punto de vista de su nivel epistemologico,
cabe sefalar cierta divergencia entre el modelo estructuralista v el gené-
tico—estructural. Es lo que sefiala también, de paso HINKELAMMERT,
cuando afirma que “las reglas interpretadas por el modelo del equilibrio
de las reciprocidades se institucionalizan y constituyen una estructura
de segundo grado que corresponde, por lo menos én forma andloga, al
plano de las estructuras inconscientes de LEVI=5T RALSS (56).
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2.6.2. Critica de Adecuacion TeorieaE

Por v} que 1oca a4 50 ad !."\..'.l..lvil'..'l"' |4,""...l."l_.,|ll...lr.llr'l.\.i!'l'!!_r.\ que et m-:)de.l.l}'
genético estructural es el gue tiene mavor capacidad explicativa y el gue
da cuenta en mayor medida de toda la complejidad de 1a realidad socal
incluyendo su caricter dindmico, dialéctico v conflictivo. Por oira pas
e, podemos afirmar que &5 ¢l modelo mas verificado a traves de'las
teorias parciales que genera como se demostrard mas adelante en’ S0
aplicacion al analisis de las sociedades subdesarrolladas bajo el angulode
la dependencia v en su verificacion por la praxis de liberacion sockal &
el conlexio latinoamericano.

En los capitulos que siguen, no haremos sino desarrollar, segpis
los ejes sincronico v diacronico, el modelo genético estructural deil
sociedad global, como totalidad estructural v compleja en movimieni
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CUADERNO: COMO LEER HOY LABIBLIA

FRANCISCO LOPEZ RIVERA, 5.).

SOBRE LA ACTUALIZACION DE
LA NARRACION DEL EXODO

“Un aspecto significativo de la nueva hermenéutica es su retorno a la unidad entre la
teoria del interpretar v su ejecucion prictica, por lo cual “hermenéutica’ puede ser sindni-
mo de ‘teologia’, entendida como precisacion del significado de la Escritura para nuestro

tiempo”’.

(] M. Robinson—E. Fuchs, La nuova ermeneutica, Brescia (1967), 55).

Hay acontecimientos narrados en el Antiguo Testa-
penlo, entre ellos especialmente el Exodo, que parecen
aplos para iluminar situaciones actuales. A ellos acude
Ehombre de fe en busca de luz para entender mejor el
fBente v para orientar su propia actuacion en &l (asi por
gmplo, la Teologia de la Liberacién). Pero, un aconteci-
B0 velerolestamentario, ise deja transponer simple-
it 2 dos o tres milenios de distancia? En todo caso,
E_ witerios deben normar la “actualizacién' de tal acon-
jimiento? El presente articulo intenta poner en orden
'_.. criterios al respecto, ¥ hacer luego una aplicacion

ia— 2 [a narracion del Exodo.

1. Principios.

Establezcamos algunos principios bisicos para la refle-
xidon hermenéutica que sigue.

1.1 La Historia de la Salvacion,

Es una: en todo tiempo, Dios ha actuado para salvar
al hombre. Toda época de la historia entra de alguna mane-
ra en la Historia de la Salvacion. Por lo tanto, en ¢l momen-
to actual, Dios actha v el hombre coopera. El mismo Dios
que actuaba en otras épocas es el que actda ahora. Con




todo, hay dos diferencias mas notables en su modao de ac-
tuar. 1) Ahora se manifiesta practicamente sin prodigios
que en olro liempo éran mas frecuentes como SIENDS de su
presencia dindmico—salvifica).

2] Ahora no nos hace nuevas revelaciones. Mas bien

nas hace entender los acontecimientos a fa luz de la revelss
cion ya dada.

En esta historia una, Cristo en el centro. Es él guien @
ilumina en senlido retrospectivo y prospectivo,

AT CRISTO da sentide
da sentido al — Ido al NT
nosoiros ¥
; ara 4 ravés de
AT el AT cobra centido P WVEs de Crisg Momento actual
_—

1.2 La Tradicion.
Hay una cierta continuidad entre el acontecimiento
narrado en el Antiguo Testamento v el actual, a través de la

Tradicion (cf. 2.1). A través de ella, el acontecimiento vive

Antiguo Testamento

en la memoria de los hombres, ¥ los ilumina en situaciones
diversas. El Exodo, por ejemplo, esta en continuidad con
acontecimientos actuales. El siguiente esguema ilustra 12
idea:

.
Muevo Testamento

CRISTO

EXODO
J. Periodo de formacion de la | fiil‘lliﬂl

Momento actual

APl IO P SUREINt L

l_..__ TRADICION

Esta ha sido la practica de los intérpretes: un mismo
acontecimiento ha sido reinterpretado a lo largo de la Tradi-
cion; en el AT, en ¢l periodo de formacion de los escritos
del NT vy, después, en la lglesia,

2. La Interpretacion.

Desde el punto de vista del exegeta contemporineo,
hay dos tipos de interpretacion de un acontecimiento vete-
rotestamentario,

2.1 Interpretacion historica,

Es la interpretacién que busca el origen v el significa-
do primitivo de un pasaje. También es [a historia de las
diversas-interpretaciones de que ha sido objeto dicho pasaje,
es decir, la historia de la Tradicion. Esta reinterpretacion se
puede encontrar en un mismo libro, o en diversos libros del
AT, o en el NT (cf. 2.3.3). El exegeta tiene derecho y
obligacion de practicar la interpretacion historica, si'guiere
proceder con seriedad en exégesis.

2.2 Interpretacion cristiana.

Es la interpretacion de un pasaje del AT a la luz del
Misterio de Cristo. Esta se basa en la estructura simbélica de
los acontecimientos fundamentales del AT, Dichos aconte-
cimientos, por la unidad de la Historia de la Salvacion, de
alguna manera apuntan a Cristo y a la salvacidn por €l trai-

da a los hombres. El autor veterotestamentario capta est
“autotrascendencia” del acontecimiento, vy o expresa &n
una “formula abierta', es decir, susceptible de reinterpretas
ciom. Esta reinterpretacion se va realizando a medida quess
va captando mds claramente el contenido simbdlico, hasta
que se llega a la interpretacion definitiva, a [a luz del Mistes
rio de Cristo.

Asf, por ejemplo, la profecia de lsafas referente 3
“Emanuel" (7, 14). Es consignada por escrito por &l profe
ta, el cual entrevé que el ordculo trasciende la circunstants
concreta del nacimiento del hijo de Acaz, pues en &5l
nifio Emanuel es va simbolo de toda la dinastia daviditas
Los discipulos del profeta recogen el ordcule v lo ponen &
un contexto escatologico (cf. Is 9, 5ss; 11, 1ss), En el NI
Mateo pone este ordculo de lsafas en relacitn directa conl
Cristo, en guien ve al nino Emanuel. (1, 22-23). (1].

Hay dos tipos de interpretacion cristiana. La neolestas
mentaria, hecha por los autores de los libros del NT. LS
exégesis cristiana posterior, hecha por los autores cristiangs
post-canonicos.

2.3. Relacion entre ambas interpretaciones.

2.3.1 Ambas forman parte de la Historia de la Trags
cion interpretativa biblica. Por lo mismo estin interrefacios
nadas. Para el cristiano, solamente la interpretacion cristies
na da un sentido pleno a las formulas veterotestamentaras



ssalamente visto desde la optica de Cristo es el AT verdade-
pmente Sagrada Escritura.

2.3.2 Es claro, por lo demas, que no todo tema vete-
iestamentario es objeto de una reinterpretacion neotesta-
Smentara explicita. S5in embargo, los temas fundamentales
Riel AT son todos ellos reinter pretados por el Muevo,

234 En el caso de un tema no interprelado por los
gulores sagrados neotestamentarios, el exegeta cristiano
Bpuade “'practicar una lectura simbolica, referida mas o me-
08 explicitamente al Misterio de Cristo, en sus diversas

mnifestaciones”, (2)
3. El Acontecimiento.

3.1 El aconiecimiento veterotestamentario puede, él
mismo, ser un paradigma que ilumine el significado de acon-
cimientos posteriores y oriente la conducta de hombres

0o contempordneos a él.

Esto, por dos razones. 1) Porque dicho acontecimien-
BEs Ui simbolo de la salvacion de Cristo (ef 2.2). 2) Por-
QOUE comsiguientemente esta expresado en formulas abiertas

AR

Ast, el acontecimiento veterotestamentario captado a
sz del Misterio de Cristo, nos sirve de clave hermenéutica
ispecto del acontecimiento actual. Mos dice cudl es el “mo-
e pensar y de actuar de Dios™, cudl es, y cudl debe ser
el hombre. Esto nos capacita para valorar desde el punto
geWhta historico—salvifico, el acontecimiento actual, Por
B parle, nos da la clave para medir 1a autenticidad huma-
gintegral de nuestras acciones, Es decir, nos ayuda a ver si
BSIras acciones secundan la accion de Dios y si, por lo
.-'.-- 58 mueven en |inea salvifica, O sea, orienta nuesira
mndiicta ante el acontecimiento presente.

3_’ Es ahvio que entre el acontecimenti sLeErolesia-
eliio v ¢l actual no hay identidad, sino analogia, es
W, hay semejanzas v diferencias. Tanto la interpretacion
ELOfICE como 2 cristiana son necesarias para ]:d.r':i.ﬂl'-.{.lr
W recls caplacion de semganzas vy diferencias.

&1 s¢ prescinde de {a interpretacion historica, se puede

BEEr Bn concordismos anacronicos, o en faciles alegorizacio-

e 5] & prescinde de la interpretacion cristiana, el aconte:

flo velerotestamentario pierde su significado basico,

getir, el salvifico, o lo manifiesta s6lo a medias. Soloa la

e ambias interpretaciones puede ser captada justamente

.I _imlug!.| ¢ntre ambos acontecimientos, én su doble di-
etion inmanente v trascendente,

4. El Exodo.

Wenpamos va a la aplicacion de los criterios hasta
Ithpi;lﬁlll;., Aplicaremos primero los criterios de inter-
RREIOn & 13 narracion biblica. En un segundo paso, trata-
IR e hacer la conexion entre el Exodo, como aconteci-
BelD veterotestamentario, v un acontecimiento actual: la

g por (2 liberacion

4.1 Interpretacion historica.

El libro del Exodo cuenta en los capitulos 1 a 14, el
hechg histérico original: la salida de los hebreos de Egipto,
a la vez que le da una interprétacion religiosa, ¥ hace resal
tar asi, el valor salvifico del acontecimiento original. Este
relato describe el acto salvifico de Yahvéh en formula abier-
ta, El acontecimiento ahi narrado es susceptible de reinter
préetacion, Tan es asi, que inmediatamente después, en el c.
15, se hace una reinterpretacion del Exodo. En el ¢. 15 se
reduce a esquema el hecho narrado en los capitulos prece-
dentes: se trata de una accion de Dios, por la cual salva a
Israel de una situacidn angustiosa. E| cintico del ¢, 15 s¢
refiere supuestamente a la salida de Egipto. Pues bien, en
los versos 12 a 17, se aplica el esquema (“salvacion de una
situacion angustiosa’) a un hecho historico diferente, la
conquista deCanadn.,

Como vemos, va en el mismo libro del Exodo se da
una reintérpretacion del acontecimienta "Exodo’, a partir
de su caracter simbalico: es simbolo de la salvacion operada
por Dios en una ocasion, ¥ que sigue siendo operada a
traves de la historia de lsrael. Por eso el autor del libro de
Josué puede describir ¢l pase del |ordin como un nuevo
Exodo (Jos 3, 1=5. 12 esp. 3, 14—17). El Déutero—Isajas
interpreta la vuelta del destierro también como un nuevo
Exodo (Is 40, 3ss; 41, 1755 esp. 43, 16s5). (3] Por lo tanto,
se considera el Exodo como un acontecimiento abierto, sus-
ceptible de convertirse en paradigma y clave hermenéutica
de nuevas situaciones.,

4.2 La Interpretacion Cristiana.

También los cristianos reinterpretan la experiencia del
Exodo, aplicindola en su aspecto historico—salvifico, a nue-
vas situaciones. Examinaremos brevemente dos momentos
de la reinterpretacion cristiana.

4,21 Los autores del NT reinterpretan el aconteci-
miento a la luz de Cristo, espiritualizandolo. Cristo, nuevo
Moisés (Mt 2; He 3, 15.22; 5, 31; 7, 35); pan del cielo (|n 6,
30-58; Ex 16); fuente inexhaustiblede agua (jn 7, 3755; 19,
34: Ex 17, 1=T); fuente. de salud (—salvacion) (|n 3, 14; 19,
37; Num 21, 4-9). El triunfo de la Iglesia sobre sus enemi-
gos se expresa en términos de un nuevo Exodo (Ap 15, 3ss;
Ex 14—15).

422 La LJlurgid cristiana hace del Exodo un simbo
lo del bautismo —asi en la Vigilia Pascual.

4.2.3 El principio de Analogia se presupone en la
reinterpretacion gue hacen los autores, tanto del Antiguo
como del Muevo Testamento. En el Antiguo Testamento se
capta analogia entre sucesos histGricos diferentes de tipo
social-politico-militar: Exodo v toma de Canaidn, paso del
Jordan, vuelta del destierro. De estos hechos se subraya el
significado salvifico. En el Nuevo Testamento, la analogia
se establece entre el acontecimiento histdrico ¥ una persona
¥ su actuacion —esencialmente religiosa: Exodo vy Cristo;
igualmente, entre ¢l acontecimiento histdrico [social—poli-
tica) v acontecimientos de tipo estrictamente religioso:
Exodo v Bautismo, Exodo v triunfo de la lglesia. (4).




5. La lucha por la Liberacion,
a la luz del Exodo.

5.1 Supuesto que el Exodo es un acontecimiento
abierto, habra que establecer la analogia con la siluacion
que se quiere comprender a la luz de la revelacion, Esta
situacion es la lucha por la liberacion integral del hombre

5.2 El Espiritu del Exodo.

El Exodo es una experiencia ¥ un espiritu, Es decir,
una experiencia en la cual campea un L'l.p|'|=[u, uma serie de
actitudes, que marcan la experiencia v son la clave de su
inteligibilidad.

Podriamos resumir asi el “Espiritu del Exodo'':
trata de
un grupo humano oprimido en diversas maneras. Pero es
liberacion para la creacion de una sociedad nueva, segin el

1) e

una “'liberacion para el servicio™. Es liberacion de

designio de Dios expresado en el espititu de la Alianza v en
el Decidlogo. 2) Es Dios el gue inequivocamente toma la
iniciativa del movimiento de liberacion. 3) Hay cooperacion
del hombre: el profeta, el pueblo mismo. 4) La ocasion de
esta coactuacion de Dios v del hombre es, como va vimos,
una situacion de opresion humana,

5.3 El Exodo en la Historia de la Tradicion.

Reduciendo a esquema lo visto en las secciones 4.1 y
4.2, tenemos el siguiente proceso. Se toma el esquema basi-
co de la narracion [“intervencion salvadora de Dios en situa-
cion de peligro') v se aplica seglin la analogia.

En el AT se aplica a sucesos intra-hisloricos, sociales,
militares, politicos, de los cuales se realza la dimension reli-
giosa, En el NT se espiritualiza la aplicacion del esquema

basico, Esto plantea una pregunta,
54 La relectura actual del Exodo.

La pregunta que se plantea es la siguiente. éEs legiti-
ma una vuelta a la aplicacion no espiritval del Exodo? En
otras palabras, {se puede aplicar el esquema basico del Exo-
do a un acontecimiento como la lucha por la liberacion, que
A0 85 Wn movimiento religioso sing social—politico |y puede

Ser que aun militar)?

54.1 La respuesta, nos parece, ¢s si. Es legitima tal
aplicacion, si se dan las condiciones siguientes, 1) Respeto
al "Espiritu del Exodo™. 2) Relectura del Exodo a partir de
y en direccion hacia el Misterio de Cristo,

La interpretacion historica debe proteger contra el
concordismo anacronico, la alegorizacidn ingenua y la inter
pretacion secularizante del relato biblico. La interpretacion
cristiama da su verdadera dimension al acontecimiento vete-
rotestamentario v lo completa en lo que tiene de incomple-
Lo v provisional.

5.4.2 5] se observa el proceso que ha seguido la pre-

sentacion de la szlvacion por el AT vy el MT s confirma uno

en la legitimidad de la aplicacion no espiritual del Exodag
Hay como un movimiento lineal ascendente, en |a presentas

I AT al M1

clon de la salvacion, al pasar d

1] En el AT la salvacion es al principio de caraclé
intra-historico, terreno. Luego se va interiorizando vy escalos
logizando.

2) En el NT se nos presenta una salvacion de caracier
radicalmente interior, pero con repercusiones én |3 actugs
cibn del cristiano, sobre todo la actuacion de la caridad. El
matiz social de la conducta del cristiano es muy deébil, degs
do mas que nada a la expectacion de una parusia aparenies
mente ya proxima. Poco a poco se va volviendo la mirada@
las realidades entre ellas la realidad social— @
medida que la proximidad de la parusia se hace menos 8B

LErrenas
dente,

En este movimienio se puede insertar una exégesis del
Exodo (acontecimiento salvifico) que tome en cuenta i3
“en Cristo", que afirme la novedad de'lil
que, al mismo tiempo, enfatice las repenclss
sociales, intra-historicas de la salvacion, superada’yas

nueva situacion
Mueva Alianza vy
S10nes

la expectacion de una proxima parusia.

5.4.3 La aplicacion del "Espiritu del Exodo" a8
liberacion, irfa mis o menos en la siguiente direccion. End
Exodo se da una “liberacion integral”. Es decir, una |ibefe
cion social, politica, encaminada finalmente al servicio'de
Dips y de los hombres entre si. Esta liberacidn es iniciada
sostenida por Dios, con la colaboracion —a veces renuenies
del hombre. En el Exodo se nos muestra como toda libess
cion verdadera viene de Dios. El hombre necesita que Digi
lo ilumine sobre la posibilidad misma y la necesidad dess
liberado. Mecesita igualmente que Dios lo impulse a liberns
a olros y a cooperar en su propia liberacion (cf, Ex {l,ﬂ].ﬂ
hombre tiende a esclavizarse a si mismo v a esclavizar 28
demds. S5in Dios, el hombre se lanza a seudo—|iberacioness
La historia estd llena de ellas, y ya los once primeros capl
los del Génesis nos lo advierten,

5.4.4 Segun lo anterior, hay que reconocer la accian
del Espiritu de Dios en toda iniciativa liberadora, si st
liberacion se concibe integralmente. (5) Pero el cristiang
sabe que toda auténtica liberacion se realiza “en Cristo' Ef
cristiano debe ser consciente de ello, y tratar de cooperanas
realizarla, "teniendo los mismos sentimientos que Cristo s
sus" (Fil 2, 5), procurando realizar valores cristianos G
esenciales como aguel espiritu de servicio por 2l cual g
antepone a los demas a si mismo, ¥ la reconcillacion, ¥
amor a los enemigos, etc.

Como en el AT los profetas confrontaban al pushis
de lsrael con su fidelidad al "Espiritu del Exodo (v conts
nuamente lo encontraban lejos de él1), asi el cristiang Qo
promueve la liberacion debe examinar continuamente SH
a de liberacion se mantiene fiel al espiritu del E:l.-u_

aor

vivido cristianamente,

NOTAS

(1) Cf. LOHFINK M., Sciences Bibligues en marche, Parls (15688
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Hace mds de veinte afios escribia K. Rahner: "La for-
mulacion mas clara v mas precisa del trabajo secular de la
lglesia orante, pensante y militante, en torno a los misterios
de Dvos, tiene su razon de ser, justamente en ser Comienzo y
no fin,smedio v no término de uma verdad gue nos libera
para llegar a la verdad siempre mds alta" (1), La razon de
poner agui este enunciado es porque somos conscientes de
que al proponer este breve resumen de un seminario, tenido
en el ISEE en este afio, podria parecer negativo lo que no es
ofra cosa gue tomar conciencia de que tenemos que ir bus-
cando un acercamiento mds vivo a la verdad inagotable de |a
Revelacion. El estudio lo vamos a presentar en dos vertien-
les: externa e interna. Externa: el desarrollo histérico de la
produccion categuética. Interna: su significacién de cara a
la *Dabar’ de Javé.

Primero sefalemos someramente los hitos principales
del desarrolle o presentacidn sucesiva de la catequesis y
digamos una palabra sobre lo que nos parece que pudo ser
el impacto y el poder de la Biblia en ella. Desde luego las

MANUEL JIMENEZ F. BONHOMME.

LABIBLIA EN LA CATEQUESIS

catequesis apostdlicas estin fuera. Ellas son la Biblia misma.
Es la vivencia v la presencia misma del deslumbrante Cristo
resucitado la que las origina. Cabrfa en todo caso un estudio
como el de Efird y sus colegas sobre el uso de|l AT, en el
M.T. {2]). Pero no entramos eén eéso. Pero ciertamente hay
una época desde la Didajé y Hermas hasta el final de la
Patristica en que la Biblia es como la puerta abierta al mis-
terio. Se mueve en la drbita de lo mistagogico. "Mystos'' era
el elemento concreto que servia de signo e introduccion al
significado del misterio. Cirilo de Jerusalem, Clemente de
Alejandria, el gran Atanasio, Ignacio de Antioguia, todos
ellos vivieron en medio de las controversias conciliares que
le dan tono y sabor a estos siglos pero todos expresaron en
una catequesis viva la experiencia de un Cristo viviente.
Demasiade cercano para ser cancelado o nublado por una
fria gnosis. Claro, lo diremos mds tarde, una afirmacion tan
gozosa ¥y amplia deberd ser precisada, porque ellos no po-
dian dejar de producir dentro de la via del Occidente. En
cambio, al lado de la Catequesis, la Apologética maneja los
textos biblicos con la destreza fria de la retorica v la fuerza
contundente y razonal de la logica. Ejemplo tipico: el "Dii-
logo {? ! ! ! ) con Trifn", de Justino.

En las angustias de parto de un mundo nuevo, por la
llegada de los pueblos birbaros, San Agustin con su “'De
cathechizandis rudibus’’ inicia un pretendido didlogo entre
la catequesis v los dogmas. Intenta comprenderlos dentro
de su mundo y de su tradicion. Es una intuicion genial que

no tuvo ningdn eco, ni procedid mds alld. (3).

Vino una época muy dura y de graves consecuen
dualizantes para la pastoral v la praxis. Por un lado la Igl:s'n:
era ya en el siglo VI heredera de una rica tradicion &8
dogmas, de liturgias, de historia y experiencia; por otra, oot
los bérbaros, se veia obligada a un volver a la época de i
pafales. Fue un caso inverso a la evangelizacion de nusiti
América donde la Cruz venia con los poderosos. AllllR
Iglesia quedd indefensa frente a ellos ¥ al mismo tiemps
mis rica en culturas, que se refugiaron en elites. Esta discos

dancia ya nunca fue superada a lo largo de |a prolongads
etapa que llamamos justamente; Edad Media.

En la enorme floracion teologica desde Alcuino hastil
|a decadente escolistica preluterana la Biblia era omnig
sente. Injertada dentro de una concepcion abstracta unives
salista del cosmos y del hombre, los textos de la Biblia estifl
ahi flotando, como las balizas que marcan ruta en | b
tifas. Seria injusto reducir asi nada mds toda la presen
biblica de esa época. Lo sabe quienquiera gue se haya,
que sea asomado, al enorme trabajo de pesquiza vertico pos
de Lubac en sus volimenes sobre: " Exégese Mediévale™ LSS
quatre sens de I'Ecriture”. Ni se puede ingnorar, con Eft
ne Gilson toda la gran libertad de pensar de esa época 5
increible apertura a todas las fuentes posibles desde ArisE
teles, a los misticos musulmanes. Sin embargo, permanis
como un hecho incontestable que la consideracion sobrell




iRitoria no influye para nada en su manera de pensar ni de
spresentar la Escritura.
[ Nada de raro, pues, que las migajas gue de ella eran
fibuidas al pueblo vinieran siempre inspiradas en esa
dé ofrecer lo esencial v nada mds que lo esencial,
e en este periodo retoma lo que podria haber sido un
plnteamiento mas profundo de la “Civitas Dei" agustiniana
Bl proveccion hacia la teologia de la historia. Los innume-
Bbles “Specula” y los “Septenaria™ eran sintesis de sinte-

Trento, en pleno Renacimiento, enfoca sus cuidados a
M presion concisa v exacta de cara a las impugnaciones de
Reforma. Afirma la Tradicion, pero no ahonda en su

BpBblemitica. Su interés por la precision se aplica sobre
L

Il

oo en el campo sacramental, dando un paso adelante en
i habian trabajado los Concilios Trinitarios. La Biblia
ie precisada en cuanto al Canon ya su valor y su eclesia-
il lgualmente hay la providencia para obtener un mejor
M0 Btino. Pero no se va mas alld en la relacion viva y
Besiencial con ella. Los frutos catequéticos de Trento si-
Bl o5 claro, esa |inea. Ahi estin el Catecismo Romano.
Bellarmino. El Borromen,

En nuestra lengua vy con resonancias muy hondas en

B mueitra Ameérica, el Ripalda reducira a proporciones

mpdlicas los grandes catecismos vy tendra ademds el

jerito!" de haber transladado al campo hispinico la " peda-

[ i@ [* ) puesta en uso por Lutero, con su famoso: Cate-

gino para el pueblo (Volkes Cathechism) 'Que nada cam-

e generacion en generacion; que el pueblo se aprenda

B0 4 I letra, sin dejar ni puntos, ni comas pendientes; que

flrmeza sea signo de la inmutable verdad revelada. Que

'I $8pga con aplomo lo que hay que creer y saber" (Intro-
JicEion al catecismo de Lutero)

La Nustracion trajo uma nueva presencia de la Biblia
Eetamente en la Catequesis sino “'al lado de la Cate-
8", Fenelon redactard la primera Biblia infantilizada
fiel Detfin de Francia, de quien era tutor. La Biblia *'ad
b Delphini" estd a la base de todas las Historias Sagra-
ggue conocimos, FTD y Compadiia. Con la época moder-
Segesarrolla, de modo nunca visto, la escolaridad. Espe-
enbe en Jos pafses sajones |a ensefianza de la religion se
UENE esirictamente obligatoria desde la primaria hasta la
iversidad. En Francia con Mapoleon se aplica ¢l mismo
; ¥ se extiende a Espana vy dentro de este régimen de
iad es natural gue llegado al final del siglo X1X el
fimolio de |a pedagogia, se sintiera el influjo de esta co-
| en [a catequesis. También la Historia Sagrada pasa,
e inécdota edificante v moralizante, a ser tratada como
ento “pedagogico™. La linea de Munich de 1912 va en
Qidireccion. Acabada la primera guerra mundial las co-
e lithrgicas soplaban fuertes. Con ella la Biblia iba
g0 Un lugar nuevo y se hacia cada ver mads presente.
PIBicion romana, entre muchos otros aspectos se hizo
e en 2 Catequesis con el ponderoso Catecismo de Gas-
fillmpecable en su esfuerzo de transmitir el dogma de la
i3 mds precisa y bien dicha, En €l la relacion a la Biblia
i_knu:vu TOTALMENTE sometida a la sistematizacion
dogma.

Pera Alemania sigue su trabajo y viene en su tiempo
el contestado Catecismo Aleman para captar las resisteéncias.
Basta recordar que toda su segunda parte donde en lugar de
los Mandamientos tradicionales, se ofrecian pistas mds vivas
de la conducta de los cristianos fue totalmente reprobada
por Roma v retirada desde la primera edicidn. Ciertamente
en ese catecismo de los cincuentas a los sesentas hubo una
preccupacion Biblica mds viva. Afos trabajamos con él. En
todas las diocesis del sur del Brasil, por ejemplo fue catecis-
mo oficial. En México tuve amplia difusion en los Colegios
secundarios.

Sin embargo, pese a su preocupacion por la Biblia no
estaba lejos de los viejos catecismos donde se daba la doctri-
na v a su lado como arsenal de pistas morales se ofrecia la
historia Sagrada. Ciertamente aqui ya se la pone a la Biblia
dentro del mismo texto. Pero la linea de pensamiento és la
misma. 5e dan los textos aislados. Y los textos “prueban’’,
como en los manuales teoldgicos, las "lecciones’ que se
proponen,

Padriamos pasar ahora a resefar brevemente los es-
fuerzos y las tendencias de la catequesis de los afios sesentas
v los que estamos viviendo en los setentas. Epocas que co-
nocemos, es obvio, mucho mds de cerca puesto que las
estamos viviendo, Antes de hacerlo, pensamos que hace ne-
cesario presentar el otro angulo de la cuestion: el interno,
Es de ahi, de donde podrd salir verdaderamente la compren
sion de los pasos que esti dando por doquier la catequesis
de hoy. Catequesis que refleja, como siempre, el tipo de
reflexidon tealdgica que se vive en la Iglesia,

El planteamiento mds profundo para la Teologia y
para la catequesis viene de la concepcion y del alcance mis-
mo de lo que entendemos por Palabra ¥y por ende por PA-
LABRA de Dios.

La razén profunda de toda esta teologia esencialista
que siempre hemos vivido esta en gue en el Occidente por la
Palabra queremos llegar a lo sustancial. A lo Metafisico. El
LOGOS en el Occidente se desentiende de la praxis. Esto
plantea desde Platon hasta Hegel la cuestion de la posibili-
dad de una PALABRA de Dios, Es la alternativa del dilema
hegeliano: “Si Dios es trascendente al mundo vy al hombre,
no podri existir una experiencia de lo divino y en este caso,
dentro de la praxis humana: Dios no existe. ¥ si por el
contrario es posible una experiencia de lo diving ya no s
trascendente”. Y es que en realidad eso seria la pretension
de un encuentro con Dios de esencia a eseéncia. Seria como
el poder desnudarnos del todo para encontrarnos con EL.

En el Oriente el “modo de produccion® es por com-
pleto diferente. Sobre todo en la Biblia, el DABAR JAVE
expresa lo dindamico, lo procesual, lo dialéctico. EIl Dabar es
el "hacta afuera de Dios". Es una bocanada de fuego lanza-
da al abismo de la nada para dar la vida. Es algo que devora
la finitud del hombre v de esa manera hace posible el didlo-
go. Los “profetas” malamente incluidos en nuestra jerga
entre los “'hagiografos”, son los que habiéndole vividesaben
la “wverdad" de esta experiencia y lo incfable de ella. Por
50, 5i ella se escribe, serd para que su Lectura sea siempre
una RELECTURA viviente, renovada, nueva.




Es obvio que, para el Occidente, también toda lectura
¢s “relectura’’. Pero el ambito, la clave, es 1otalmente dife-
rente. En el Ocoidente es retomada de modo abstracto, aisla-
da. Su contexto histdrico no la penetra v la encarna, Cons-
ciente o inconscientemente los patrones de lectura del Occi-
dente son los universales, Por eso podemcos leer siempre o
mismo sin que pierdan su “actualidad'’. O mas bien, sin que
lleguen nuncaa tenerla,

El “creer” biblico abarca todo lo hondo v lo crecien-
te del hombre. El hombre mismo es un ser abierlo v Lras-
cendente por vocacion, sino es por esencia, Partir de la
Biblia, es por fuerza partir a la bisqueda, La temporalidad v
la historicidad es el ingrediente mismo del hombre y por lo
mismo forma la textura misma de la Biblia. En ella importa
mads el hecha de |a historicidad que la “*historia escrita™. No
importa lo que suceda. Lo importante es gue al hombre le
sucede su vida en un “devenir’ divino. O mejor, paca ser
exacto, en un advenir. Esta es la naturaleza misma del hom-
bre v de la Biblia.

5i en la Biblia hay algin “*mensaje’ no es ciertamente
esencialista, ni para ser encerrado en un dogma, Su “‘'mensa-
je'" es justamente esta llamada a incorporarse en esa “Dyna-
mis" divina.

Estd bien que la Palabra es signo e intermediario. Pero
hay intermediarios de primera o de segunda o de tercera
clase. El signo del primer grado de la presencia de Dios es el
hombre en cuanto le acontece la vida v ama. Es ahi en esa
fluidez de la vida, donde se encuentra el maximo coeficien-
te de la realidad. Y con el hombre la transparencia del
universo en el despilfarro de la creacion, en el orden desor-
denado, desbordante casi al infinito, de su rigueza. La *'Pa-
labra' es lo mds vivo, palpitante y germinal que pueda dar-
se. Es la incandescente PRESENCIA que atraviesa, en todos
los sentidos, al tiempo. Para atrds y para adelante. Es la
escandalosa y operante implementacion de nuestra historia.

Pero a todo el pensamiento del Occidente le faltd
siempre la experiencia de esta densidad “‘enf 5i"" de la Pala-
bra y en concreto de la Palabra Biblica. Ponerse dentro de
la Palabra no es acudir a ella para recibir ensefanzas. Y
mucho menos Ir para sacar doctrinas o encontrar, como
fasiles, los eslabones anteriores de nuestra historia espiri-
tual. Todo eso estd aun en el modo de produccion delOcci-
dente y le es extrafio al mundo mismo de la Biblia. Al
cristiano le hace falta un cierto criollaje con el alma semita;

Ademds, es muy importante que profundicemos esto
y nos pongamos de acuerdo de una vez por todas sobre ello,
para podeér pensar en una tarea que tenemos por delante de
ofrecer a nuestra lglesia un catecismo realmente “biblica.
Porque este adjetivo se le aplica (generalmente por sus pro-
pios ilusionados autores) a todo tipo de texto gue de alguna
manera tenga citas biblicas por dentro. Y desde este presun-
to cambio se le echan alegremente piedras a los antiguos
catecismos de Ripalda, de Gasparri, etc., como si efectiva-
mente en eslos nuevos catecismos se hublera superado la
metaficidad del Occidente, cuando en realidad todos ellos
estin, en el fondo planteados desde la misma perspectiva,

El criterio, pues, de lo biblico o no biblico es
historicidad. La Fe es la elocuente v silenciosa presencia del
OTRO en nosotros. No es nada mds el hecho de la historici=S
dad en si. Pero tampoco es desligable de ella.

Entendimonos. La historicidad es un dato de |2 tems
poralidad. Es anterior, diverso v en si desligada por comples
o a los datos que, mas tarde nos dard o no la historiografis
La historicidad es un elemento que brota del interior misma
del ser, De su temporalidad.

La historiografia toma unos cuantos elementos dens
tro de un cierto modo de produccion cultural que podemes
llamar la TRADICION, Este elemento nuevo puede servl
para desnudar el mundo falso de la individualidad v descus
brir la verdadera raiz comunitaria, universalmente solidarg
del hombre. Lo que le da a la historicidad v la temporalidad
una constancia total. Pero igualmente, podria servir de trig
chera para encubrirla, si la tradicion se la supone como 2lga
externo y sobrepuesto al hombre. O peor, si en lugar dé
TRADICION hay peguefias tradiciones aislantes, Todd
hombre es tradicion. Es coyuntura con otros seres, Con
todos los seres que han existido y de cara 2 todos |os gug
van a existir. Es tradicion por activa vy por pasiva.

El Vaticano 1l lo ha vivido muy bien v ha dejadel
constancia en la Dei Verbum de la fusién profunda entig
Escritura y Tradicion, superando lo que podria haber de
do en suspenso la reflexion hecha en Trento.

La Tradicién, cuajada o no en un escrito, &5 unees
mento para despejar la incognita del hombre o una trinches
ra si se la toma como si hubiera algo para estar "Y' A AHI'S
definitivamente. Y no. El hombre es un ser que solo ple 3
vivir con el alma en carne viva. No podemos decir come
Pilatos: ‘Lo escrito, escrito estd’. Con esto creo que valoes
mos mis profundamente la verdad del carisma de la lnspis
cion del Texto de la Biblia, que es: Inspiracion pard &
vivida en la Iglesia,

En este sentido, la hermenéutica que ahonda [a val
dez v la necesidad de la relectura, rebasa e invierte toda i
problematica Bultmaniana. Desde |a exigencia de [a lempes
ralidad la vivencia de la Revelacion nos acontece a todiss
Los protagonistas de la Revelacidn en la Biblia son los (28
gos en el pleno sentido biblico del término, Especialm
Cristo Jesis. El Primer Testigo, el *Testigo fiel”, comahs
llama el Apocalipsis 1, 5. Todos los libros de |a Escritus
son expresion inspirada de este releer el propio aconiees
miento en la revelacion vilida precedente.

Creo que G. Fohrer (5) cuando ripida y resuel
te s¢ lanza a atacar la historia como medio privilegiado o&f
divina revelacion y la estima parcial y unilateral, no enfiog
el asunto desde el mismo punto de historicidad. Poresas
actitud revisionista es invdlida. En cierto momento, B8
ejemplo, opina: “Desde luego deja fuera dos seclores nEs
despreciables del A.T. la literatura sapiencial y gran parie(
los Salmos. En épocas mds recientes, también la Ley I',
Torah) se desligo del tiempo y de |2 historia. Incluse demil
de los libros histéricos no se ve cdmo se puedan incorpo

nuUMerosas representaciones miticas y motivos gui nadei




fue ver con la historia. El marco del libro de los Jueces
Bidel géncro ciclico derivado del ciclo natural de las esta-
gones v nada tiene en comun con la representacion lineal
3 b historia biblica”.

Mis adelante se hace cruces preguntindose como se
Bl dar sentido de historia a los relatos de la creacion,
diluvio, del sueno de Jacob, de las plagas v de la salida

: Egipto,

También se levanta contra la pretension de afirmar
gomo exclusividad singularisima el descubrir a Dios presen-
84 [a historia v guiando los destinos de su pueblo. Otros
UEbios circunvecinos conceden participacion en la historia
BERs dioses. Si, es verdad que se pueden acumular citas de
filiteraturas paganas contemporaneas a la Biblia que alu-
2 eito. Pero igué lejos estan de la unidad y de la
Entralidad que ¢l tema tiene en Israel! Esto sin apologeéti-
& ninguna,

aBiblia en la catequesis. De la mistagogia a la relectura.

Fohrer s¢ mueve, a lo largo de toda esta critica, en un
B Bquivoco, La Biblia es el vehiculo cultural de la revela-
': i Y justamente lo es en cuanto portadora de una expe-
eficia historica.

Cudndo |a teologia clisica reconocia la revelacion or-
3 la escritura, trataba de decir como lo explica
ii: “que en fa Biblia la revelacion viene a nosotros en la
Wema apropiada a nuestra situacion’’, La revelacion no esta
mente en ¢l relato—cultura como tal. Hay otra cosa
intima v profunda que es la realidad vivida dentro de
pelato. Y eso es lo gque legitima la Escrituralidad de fa
i "La autoridad del pasado es devorada en una nueva
ein. El Verbo se hace carne, Nosotros vemos con nues-
[ propios ojos. Y ese ver con nuestros propios ojos le da
fRnUeVG aire 2 lo escrito. '(Morma Brown. Apocalypse. M.
'_ 1967). Por eso atras de los sapienciales v de los sal-
i hay también una experiencia historica,

L3 Revelacion no es una gnosis, no es una doctrina, ni
pnjunto de datos. En el N.T. este término designa aque-
Mue permite al hombre pasar de la muerte a la vida,

que se da gracias a la fuerza vivificante de la Palabra,
W8f que se dirige a todos los hombres v 2 la cual el

risponde: CREQ, en la realizacion misma de su

L3 respuesta de la fe no es una posibilidad natural del
R ¥, sin embargo, es por esta respuesta como se reali-
Pl SiEnificacion de la Palabra proclamada y dicha. Agui
i pues |a concepcion de historia como algo que se
enbe constantemente. Es algo que hay que rehacer a
ppEso. Como lo ha dicho Heinz Zahrnt: *'0 TODO ES
A ONADA ES HISTORIA™ Mo se esquiva Lampo-
dilema entre Revelacion (trascendencia) o historia
indo L historia como una escatologia secularizada,
B lo ha hecho por ejemplo |.B. Metz con su "Teologia
W Eperanza”’. Eso no dirime la cuestién. La historicidad
Binbre sigue cuestionando la viabilidad de la Revela-
gen i historia.

De hecho, comd lo ha visto perfectamente Harvey
[The historian and the Believer M. York, 1966) la relacion

entre historia vy teologia es el mayor problema teoldgico de
nuestro tiempo.

Por eso no podemos admitir la actitud de Fohrer o de
otros gue pretendiesen discriminar en la Biblia secciones
que fuesen historicas y otras gue no las fuesen. Vendriamos
a caer en el planteamiento lalso de Neuman, de Mons
D'Hulst v otros cuando, luchando con los problemas de la
veracidad de la Biblia, pretendian limitarla a las “'res fiden et
morum”™ y otras soluciones que introducian distinciones ar
tificiales e insostenibles en el texto.

La ambigiiedad de la que se podria, en todo caso,
recriminar a la historia desaparece cuando el sentido de las
acciones humanas queda aclarado mediante la Palabra de la
develacion, que descubre al hombre concreto ¢ histarico el
designio v las exigencias de Dios sobre él,

Revelacion en la historia significa que solamente den-
tro de efla es donde el hombre se puede encontrar consigo
misma ¥ confrontarse con la fe suscitada por la Palabra
Divina,

El aspecto personal de la Fe no es opuesto a la histo
rigz. Esta circunscrito dentro de ella. Los profetas ademas,
fueron sacados de su trilla personal para ser lanzados sin
misericordia a vivir la fe como una critica de su sociedad.
La teclogia no es sierva de la sociologia. Ni es verdad que
“Dios quede degradado reduciéndolo a una funcidn social
(Fohrer ib. p. 49).

Mo importa, ademis, si la experiencia v la historia
vivida encuentra en formas literarias sapienciales su medio
de expresion, ni interesa de dinde se sacan los mddulos
literarios miticos que ya existian. Ni tampoco la Ley quedd
nunca fuera de la vivencia historica.

Justamente, el continuo juego entre tradicion e inter-
pretacion permite dar renovada vivencia a los elementos de
la Revelacion a través de la historia. El que la Alianza re-
quiera la libre iniciativa de Dios ¥ lo obligue a una incesante
misericordia para con el hombre, no la hace de ninguna
manera puramente unilateral. La soberania de Dios no des-
truye su comunidad con el hombre y éste alterma su vivir
entre rebeldia v sumision,

Ahora si, después de haber visto breve vy ;apidamente,
la estructura historica de la Religién biblica v la continua
intervencion de Dios en la historia humana que debe ser
descubierta, es evidente que deberia aparecer como auténti-
co catecismo biblico aquel donde este riesgoso vivir, esta
situacion de crisis humana, este enfrentarse al compromiso
politico vy social, sean iluminados por una tealogia de la
Historia,

Al mismo tiempo, no pienso que se pueda llegar a esta
teologia vy ni siquiera a esta catequesis biblica si se siguen
aceplando ingenuamente los textos biblicos tal como se
presentan aisladamente v sin el trabajo de cribarlos a través
de una critica sana, sin cotejarlos, cuando sea necesario con




los pasos paralelos (por ejemplo: sindpticos entre si y con

juan), sin descubrir el trabajo que para descubrir ¥ poner en
s continuas relecturas de que fue objeto el Tex-
las modos de produccion literaria que el exa-

to sagrado ¥ [

evidencia
men estructural
refiero, por ejemplo, al trabajo de Belo sobre la Lectura
ectructural de Marcos. Es doloroso gl desprecio o la descon-
los sacerdotes, aun los encargados oficiales de

sone hoy en tan palmaria evidencia. Me
f ¥

ransd

alg
clan estos trabajos o los ven como inoperantes € innecesa-

con

wos Secretariados diocesanos de Catequesis, que despre-

rios de cara a una renovacion de la catequesis en si Y en
orden a la ||,_:-._!--_|_'||:|:| de las nuevas fichas de Catequesls, sed

infantil, de adolescentes o de adultos.

Ahora si podemos regresar a la linea del primer aspec-
1o de nuestro examen que era ia presentacion externa del

desarrollo del trabajo catequético,

Mos habiamos guedado en los sesentas. Esta década se
caraclerizo por und preccupacion pedagogica muy renova
da. Era el primer auge entre nosotros de la escuela activa y a
nuestra catequesis se la inculpaba de sucitar muy poco la
creatividad, En el fondo no nos sent famos muy culpables de
sso cuando toda la programacion de la ensefianza y de la

siendo muy represiva, Pero, ademas del
método. fue la época del desarrollo del Concilio y por o
mismo de muchos despertares. Los Catecismos de HISTO-
RiA DE SALVACION, como el que habia redactado Mons,
ey meritoria labor en la catequesis de Morelia,

educacion seguia

Mavarno en

nas parecia, demasiado formalista,

Teniendo en cuenta queé 105 nifios viven siempre en el
presente uno se preguntaba que podria en realidad significar
para ellos presentarles las sucesivas eLapas de la Historia
SalviTica. Podria llegar a ser un camino pard descubrir que
&l Sefior esta hoy presente cuestionando nuestro vivir o se
quedaria, una vez mds, en la anécdota Gnicamente enrigue-
cida con la idea de que, al fin y al cabo, 1a Providencia guia
la historia de los hombres vy que desde “hacia mucho, mu-
cho tiempo Dios ya se habia puesto a trabajar pot
O sea, se llegaria a traer el aconteci

MOS0-

tros” riento del pasa

do hasta al preseénte O, una vez mas, habria que ir con los

catequizandos en un yviaje arqueologico al pasado.

Con la intencion de superar este Impase nos lapzamos
a1 la redaccion de los ficheros del Oficio Catequistico de la
Arquidiocesis de México. La linea de pensamiento, hay que

confesarlo, no iba mucho mds alld que a lograr una conti-
nuidad entre la Historia de Salyacion vy la nuestra, Superar

&l moralismo. Que los episodios de la Biblia no fueran ejem-

plos a imitar, sing verdaderos testimonios de una fe vivida.
Munca llegamos, ni despues €n las redacciones definilivas 4
las que olras pPersonds sometieron nUestros ficheros tampo-
co aparece la conciencia clara de valorar en primer término
la accion presente de Dios en nosolros de modo a descubrir
aue nuestra historia es la vivencia y ¢l compromiso de Dios

con el hoy de nuestra Histona.

Paralelo es el desarrollo v la génesis de los Catecismaos
del Onir. Ni podria ser de otra manera pues qgue la M
Inmaculada Carmen Haro, €l Padre Pasionista Pedro, el

Hn la M. Perales y todo el resto del equipo

Humberto,
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"
ibamos dando

juntos los mismos pasos Y
fiados en la misma blsqueda.

Desde afuera, siempre fuimos acosados por fa lings
practica:
que eso fuera malo, pero no erd resolver el problema Par
es0 hubieron algunas discrepancias y Ir icciones con la SO
dad de la Doctrina Cristiana de USA, con los promotresde
la 5t. John University, €tc.

Filminas biblicas diapositivas, Carteles, etc, N
i I

a por esta Iinea no fue indtil. Ahora's
vemos cuando recibimos con gran gusto todo el e mpaniosd
trabajo del Hno. Luis Luna en la linea de sonoramas Mg
conscientes de una presencia Biblica no simplemente Inees
-a. lgualmente Sono Viso, Se=
pal ¥ otras aportaciones en esta linea,

La resislen

dotica, sino vivencial y erita

aqui todo el trabajo directls
mente biblico: circulos biblicos, cuyo método consisie en
texto biblico sin mas Yy después hacer preguniass
fiiar su contenido lescuela), o bien se buscan
aplicaciones a la expericncia personal preguntandose én qut
sentido la Escritura da una respuesla aplicable a la sipuAcion
propia. No queremos avocar la eficacia o no de esios cireus
Solamente por la prdctica nos damos cuenia e que
muy pocas veces se Loma en cuenta en serio ia Biblia ensl
misma. El acercamiento a ella es muy inmedatisiay por g
Desde luego, pard &l
trabajo catequistico no suele ser muy constructivo ¥ cofe
rencia v totalidad de la Fe no se va construyendo.

No queremos mencionar

[ i
IiECr E

vects para

los.

mismo, con frecuencia desenfocado.

Hay otros circulos donde se “estudia™ un libroses
corrido aspecto vivencial es cas del todg}
sacrificado. Un dia se escribira una critica constructiva o8
nuestros encuentros biblicos nacionales.

En esta linea e

045 sesentave
selentas nos ha llegado también, merced a 1as publicaciom
catdlicas trasnacionales, Su evolucion Cofre. parejd Gl 3
nuestras desde un “Catecismo Biblico" de una ilustredang
argentina que por alla por el fin de las cincuentas incorpois
ba trechos de la historia sagrada a cada leccitn, pasanda pe
catecismos de "Historia de Salvacion’™ de idéntica lines

los nuestros, hasta catecismos mas vivenciales |aunguciis

Desde Ameérica del Sur en estos afos de

tan claramente biblicos) como el " Para ser felices con Jesals
de Mons. Devoto y B, Trusso también de Argenting
veces que los mejores catequistas sudamercianas
como el Hno. Onésimo O'Gorman, Viol

otros, como en el encuentro Latinoamericano de 1972

1do,
en México en. la casa del Mundo Mejor, hemos rev
criticamente nuestras lineas de trabajo v se ha tomada o
ciencia de la necesidad de una linea mis vivencial.

Muchas veces se ha hecho notar el peligro que BNESS
tipo de catequesis s& instrumente €l evangelio para CoNS
grar |a praxis moral social de una determinada ideo
Pero nos preguntamos si a lo largo de nuestra antighs
quesis no ha habido también una instrumentacion park
terminados modulos sociales y en favor de una st bl
de clases, Los pobres deben ser atendidos v ayudados

ha planteado el caso de ipor qué son pobrest .'5'_
ha interes

pero se

o eso a la evangelizacion ya la catequesis’




Agui en México el equipo nacional de Catequesis y ya En resumen un conocimiento biblico de Cristo no es
de dos afios antes el equipo de ONIR han avanzado re- otra cosa, no esta afuera de un conocimiento vital, de otro
Susltamente por el camino de una blsqueda nueva. Se le ha modo seria un Cristo de escaparate o de papel. No hay fe
-_l'l'l'lnidu una “Catequesis del acontecimiento'. Busca me- que no sea experiencia de Comunidad vy de vida, de lucha y
BB Inda la integridad de nuestra vida dentro de la Biblia, de esperanzas.

Shacer de nuestra vivencia de la fe una Salvacion de la Histo-

Las reuniones del 14 -al 17 de Mayo de 1974, del 25 al En este sentido lo que antes se llamd preevangeliza-
n'F dé Septiembre del mismo ano, las de 12 al 19 de Enero cion resulta ahora el nlcleo v la base misma de |a Cateque-
5 B8 1975 v 2628 de Mayo, 19, 22 de Junio del mismo afo, sis v del Evangelio,

dusquc van de 1976 han ido retomando sobre todo de

B8 2l encuentro Nacional de Catequesis que tendremos La Biblia nos obliga, nos cuestiona, nos pone en evi-
BBle afio en Oaxaca, el estudio de esta Iinea catequistica dencia hasta lo mds recondito ¥ lo mads comprometido de
dong lo biblico ¥ lo existencial se empalman vy se funden. nuestras vidas.

flemtiano injertando a un Cristo vivo ¥ resucitado en la

blemdtica de la Comunidad humana de hoy y con vistas

Uy precisas al mafiana. La Iglesia diluyéndose en medio de
i wocedad de los pobres v de los oprimidos, solidaria con
jodas las iniciativas de liberacion, en el sacrificio hasta la
berte. Los catequistas como personas adultas dispuestas a

pirtlr la vida con los demds v emprender juntos una
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LA LECTURA
DE LA
HISTORIA
EN EL
ANTIGUO

TESTAMENTO

INTRODUCCION'

Interpretar la historia fue la tarea permanente de |
el. Esta mision exigid del pueblo una constante aperiura
sensibilidad para ver el obrar del Sefor vy oir su voz. A
mds puso siempre a lsrael en tension entre el pasado @l
presente y el futuro. E| pueblo, en efecto, recordaba yag
tualizaba su pasado, encaraba vy cuestionaba su presantl
abriéendose también hacia el futuro,

En la teologia de hoy dia se hace hincapié en la lsci
ra de los signos de los tiempos. El Concilio Vaticano'll
afirma: “ .. .es deber permanente de la lglesia escrulari
fondo los signos de los tlempos ¢ interpretarios a la 2 o6
Evangelio.. . ." (1).

Sabemos que tras esta afirmacion se encuentran UsE
serie de principios teoldgicos, como presupuestos o conglis
siones, que s& han redescubierto en estos Gitimos anos. K
ejemplo:

ante una visidbn meramente conceptual de Revelis
cion, se pone de relieve su cardcter ptrs.l-rt.ilidial
e histérico; :
— ante una concepcion estdtica de la Revelacion yii
s comprension, se insiste en su caracter dindmicod
en el progreso de su comprension; ]

ante una dicotomia entre historia de salvaciins
historia profana, se hace notar que sdlo existe U
sola historia, la de la salvacion, con todas sus impli
ciones en los diversos 6rdenes. Se da unidad entrel
obra creadora ¥ la obra redentora;
— ante una teologia que s0lo considera Palabr
Dios la contenida en la Biblia, se esclarece gqueé
bien la historia, el acontecimiento, s lugar de encugs
tro con el Senor, es palabra suya. Leer la
Escritura vy los acontecimientos no como si fussengs
lecturas yuxtapuestas o sucesivas, sino interel --_
das;

ante una hermenéutica que solo trata de compes
der lo que el texto escrituristico dice en sf, se poned
manifiesto la necesidad y urgencia de leer tambiéns
texto en nuestra situacion concreta, vy esto comgis
tarea esencial a la misma hermenéutica;

Interpretar la historia como Palabra de Dios &8
bién para nosotros una tarea urgente. El presente ariig
trata de ofrecer pistas generales para comprender comal
rael llegd a leer 1a historia de su época. A través o8l
giemplo se descubrird mds facilmente que los nuevos 2
tecimientos que iba viviendo el pueblo constituyesronss
pre un elemento esencial, determinante y condicionani}
ra el cambio de interpretacion que realizaba Israef acel
sus concepciones o instituciones. Todo esio aportard "'
generales para la lectura de nuestra historia.



HISTORIA E INTERPRETACION
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

,?h!lacién a través de palabras y
i intimamente unidas.

. El Dios de lsrael no es simplemente el Dios que anun-
R habla o dice cosas, sino sobre todo es el Dios gque actua

teliza o predicho. Yavé no habla sin actuar, Su palabra
Beficz (cfr. 1s. 55, 10=11), crea (cfr. Gén 1.3), libera,
Balia ¥ hace histora,

Ante la opresidn que sufre su pueblo en Egiplo, por
plo, Dios no solo anuncia su deseo de liberacion, sino
de hecho lo saca de la condicion de servidumbre a la
Bstaba sometido. La Revelacion de su mismo nombre se

MBIt & s actuar en el future (2). Existe una coherencia
Al enire el decir v el actuar de Yavé. Por eso Dios, me-
f [t palabra profetica de Ezequiel en el exilio, se auto-
beline: Yo lo digo ¥ lo hago"' (37, 14). ¥ el Deuterolsaias
B presenta 2 Yave burlandose de los idolos que son inca-
¢ anunciar lo que va a suceder, En el Dios de Israel,
@mbio, hay una coherencia entre su palabra y su accion,
el pasado v cf futuro (cfr. 41, 21-29; 44, 6-8; etc.).

e &sta forma comprobamos que en Dios su decir

8 it esidn intimamente ligados, Las palabras anticipan

itervenciones futuras de Dios en la historia. Los aconte-

mientos no salo confirman sus anuncios, sing que también

B B0 si mismos reveladores, Nuevas palabras vienen a disi-

p B ambigiiedad natural de los hechos v a esclarecerios
Qi D8 Verbum 2; 14),

Edo constituye el caracter historico y sacramental de
Revelacion, Dios entra profundamente en nuesira historia
B palibra v su accion, y ademds comenta su obrar

e, para asi esclarecer el sentido de |a historia (3).

&

B sl “la revelacion es un proceso de hechos, aconte
DS, sucesivamente interpretados ¥ nuevamente com-
idos. Esta imterpretacion, esta palabra revelada que da
)0 3 bos hechos, a la historia realizada por los hombres,
interpretacion autoritativa de esa misma historia®

[acidn y fe historicas.

Foir es0 12 experiencia que lsrael tiene de Dios es radi-
mie diversa de la que poseian los restantes pueblos del
e Oviente, Estos entraban en contacto con la divini-
frives de la maturalera, mediante el continuo retornar
e lirael, en cambio, se encontro con Dios primaria-
R Iraves de 12 historia. Es en los caminos de la histo-
Mimo Dios se ha manifestado. Por eso es esencial " consi-
Bl revelacion como un proceso historico. Dios se ha
gl desde la historia de los hombres v en ella; enten
jipor historia, en sentido general, un proceso de rela-
B nire hombres, En olras palabras, Dios se revela en el
derelaciones entre hombres™ {5).

Ebpueblo de lsrael creyvo en un Dios que irrumpia en

|2 historia humana. La primera revelacion de Dios reconaoci-
da |"!.‘=|"-'Il.--.ll'|"|'<.'l"||l.! por ¢l pueblo, fue su manifestacion en el
Exodo, Se presentaba asi un Dios que no eéra neutral ante
las injusticias ¥ la esclavitud, sino que tomaba partido por el
oprimido, (Cfr. Ex. 3, 7—10: 6, 5—6), 54lo en una etapa
posterior se eésclarecio que el Dios de la historia, era tam-
kién el Dios del cosmaos |_|,!-:'_ D, 10, 14—18). La creacion
serda enlonces reconocida no como una revelacion natural,
5iN0 como un acontecer salvifico. Por ejemplo el Deutero-
Isafas retne en una admirable sintesis al Dios Creador v al
Dios Redentor, al Dios gue eligio a lsrael v al Dios gue cred

los cielos & la tierra LEir. 12. 5 f; 1-':, 1 —3. 14-15; e1c.)

El cardcter historico de la revelacion de Dios v de la
i

fe del pueblo se comprueba practicamente a traves de todas
las paginas de la Sagrada Escritura. %

“¥a las mds antiguas profesiones de fe en Yahvéh
tienen un cardcter historico, es decir, ponen el nombre de
este Dios en relacion con un acontecimiento histdrico.
Yahveh ‘el que saca a lsrael de Egipto’ es la formula de
profesion de fe mas antigua y mas extendida. Olras desig-
nan a Yahvéh como aguel que llamo a los patriarcas v les
prometio la tierra, etc.” (6).

Estas brevisimas formulas se van desarrollando en su-
marios de la historia de la salvacion. Entre éstos destaca por
su antigiiedad el Credo fundamental de lsrael transmitido
por D1 26, 5-9. Es una profesion de fe en las acciones
calvificas de Yahve en favor de su pueblo.

En diferentes contextos van surgiendo otras sintesis
de la historia salvifica, Por ejemplo con ocasion de la reno-
vacion de la Alianza en Siguem (Jos. 24); 0 en el contexto
de una liturgia penitencial se enumeran las maravillas reali-
zadas por Dios en la historia (Neh. 9, 5—-37); 0 en los cantos
lithrgicos en los que el pueblo expresa su alabanza a Dios y
confiesa sus intervenciones salviticas (cfr. Sal 136; 78: 105;
elc).

De esta forma aparece claro que en el Antiguo Testa-
mento, dmbito del presemte trabajo, tanto la Revelacion
como la fe son algo historico, El pueblo de Dios no creyd
en nociones, en definiciones, sing en aconteceres gue revela-
ban el plan savifico de Yave.

Mecesidad de interpretar la historia.

Para Israel no existe la historia profana por una parte,
¥ la historia de salvacidn por otra, sin0 gue 8513 s va ges-
tando en sus vivencias sociales, politicat, economicas; elc.
Todas sus situaciones y acontecimientos son revelacion de
Dios, le interpelan exigiendole siempre una respuesta con-
creta v actual. Pavlatinamente lsrael va comprendiendo que
es Yavé quien domina no sdlo su historia, sino la del mundo
entero. Por primera vez lsaias lo expresa admirablemente al
hablar de la “obra de Yavé" v desu “"plan™ o “'resolucion™
{cfr. 5, 1213, 18-19: 10, 5-15: 14, 2427: 22 8-11: 28
21-22. 26-28; 37, 26). 5¢ trata del plan de Dios gue se
desarrolla en el dmbito politico—religioso de la historia uni-
versal que conoce el profeta, vy de una manera mds concreta
en la crisis que tuvo que afrontar Juda a finales del 5. VI




a.l. ante las polencias enemigas, sobre (odo ante Asiria gue
invade v asedia Jerusalén, lsafas debe interpretar este acon-
tecimiento en clave salvifica, v para esto necesita deslindar
los coeficientes humano v divinos de tal hecho, separando
lo que se ha entremezclado de arbitrariedad humana [mate-
rigl humano pecaminoso) de aquelio otro que Yavé tiene
intencion de hacer, por su parte. Desgraciadamente, en ésta
como en otras acasiones, el pueblo se obsting v se cegd,
"Contemplo" v "'vio"' sus deficiencias militares, poniendo
remedio a ellas, pero fue incapaz de “mirar” v descubrir el

')

sentido v el llamado de Dios. Por eso lsaias amargamente
dird: “'pero no os fijasteis en su Hacedor, al que desde anti-
gun lo ided, no le visteis™ (22, 8—11; efr. 5, 12). (7).

Asi la historia posee este doble elemento: divino v
humano, salvifico v en ocasiones pecaminoso por la oposi-
cion v resistencia al plan de Dios. Por eso la historia puede
presentarse ambigua, De alll’ que cada acontecimiento que
el pueblo experimentaba v vivia, exigia una reflexion, una
lectura, un “ver™ vy “oir" para poder captar lo que Dios
revelaba a través de la historia: "Ojald escuchéis hoy su voz:
no endurezcdis el corazon como en Meribd, como el dia de
Masa en el desierto: cuando vuestros padres me pusicron a
prueba y me tentaron, aungue habian visto mis obras. .."
(Sal. 95, 7—8). lsrael no puede permanecer pasivo anie la
historia, sino que debe intervenir activamente leyéndola,
interpretindola v comprendiéndola (cfr. Sal. 106, 7.13.21).
Esto exige una gran sensibilidad, apertura vy sinceridad de
parte de todo el pueblo.

Para avudar a2 realizar esta ta Dios suscitd personas,
[iteratura, instituciones, etc. que ayvudaron v fomentaron la
mision del pueblo en la interpretacion de la historia (cfr.
Dei Verbum 14).

Los profetas, por ejemplo, se preocuparon fundamen-
talmente de lograr el encuentro de los hombres con Dios a
travies de la historia pasada, presente v futura. Les interesa
“gue lsrael v los israelitas vavan al encuentro de los hom-
bres con Dios a través de la historia pasada, presente
futura. Les interesa “‘que Israel y los israelitas vayan al en-
cuentro de su Digs, que sepan que esta presente v lo tomen

). "Preparate, lsrael, a afrontar a tu Dios" [Am.

4 12). Cada acontecimiento se convierte en palabra de

en serio’’ |

cio v de salvacion para el pueblo, en amonestacion, consola
cion o restauracion.

La literatura de lsrael ha nacido de

la palabra y de la

vivencia del pueblo. Ha respond

o a las inquietudes v preo-

cupaciones de las distinlas épocas. Las tradiciones, por

ejemplo, que integran el Pentateuco son eshoros de teologia
historica; pretenden leer los acontecimientos del pasado sal-
vifico a la luz de la nueva problematica v situacion por la
gue estd pasando el pueblo, v.gr.: ante el esplendor de la
monarquia bajo David v Salomon, se preguntan a la luz del
pasado cudl es el papel que juega lsrael ante las demads na-
ciones en el plan salvifico (cfr. tradicion yahvista, **]"); 0
ante la sitvacion del exilio y la perspectiva del proximo
retorno a la tierra, los portadores de la tradicion sacerdotal,
imbuidos en el pasado, delinean la figura v las caracteristi-
cas de este puehlo consagrado a Yavé., También los autores

de la obra historica deuteronomista (Dt Re) dan una

respuesta, a la luz de las exigencias de fa Alianza, a lasil
cion ex

ca en la gue se encuentra el pueblo.

El mismo culto de lsrael en tanto se legitima comgl
encuentro con ¢l Dios vive, en cuanto el pasado guedaats
tualizado en el presente, y Csle a su ver queda integrado &g

hacia las nuevas ini&s
venciones salvificas de Yahvé en medio de su pueblo, Efgl

“hoy" del culto se renuevan las exigencias de la Aliang

| pasado v se abre hacia el futuro

ante las nuevas situaciones  en que vive el pueblo (cir) DR
2, 1.5 T, 1251 1,-8; etc)

Estas y otros factores han hecho que lsrael busgs
continuamente er

mtrarse con Dios en sus situackonss b

toricas.

Diversidad de interpretaciones.,

I 1 |I
€l enou g
con Dios, nos debemos dar cuenta de que es Onica, irepes
ble, lineal, siempre nueva. Por eso se diferencia del mitog

es clclico v retorna periodicamente.

Siendo la historia el lugar privilegiad

Esto nos avuda a descubrir que la interpretacion delt
Je ser estitica. Los mismos acontecimien

. B |

historia no pu

pasados estdn abiertos a diferentes lecturas e rpreta
nes legitimas de acuerdo a la situacion v problemiticad
pueblo, Ademads el presente se va integrando al passdolg

ofrece una nueva oportunidad de lectura.

“Los hechos reveladores de Dios: (éxodo, conguisa
monarquia, dinastia, templo), fueron siempre nuesamel
entendidos por Israel en funcion de siluaciones nueyas el
presente del pueblo, E| presente daba nueveo sentido al S8
so primordial inicialmente interpretado como reveladoriRs
ralafe |,J|.' |*_\l'.~:|_'|“ |'_.|'I_ L

Israel, pues, no fosiliza sus instituciones, ni L s
historia de la salvacion. El presente es siempre un lemel
determinante para la interpretacion que hace de su pases
Esto lo comprobamos, por ejemplo, recorriendo, 3 @
23 sintéticamente, los diversos pensamientos que lsrasd '-

tenido del templo.

nienta edificar una casa pard ¥ v
Dios no acepta su proposicion, pues podria darse el pelig
de querer atarlo, manipulario, localizarlo, cuando én e
dad El siempre se ha presentado como un Dios que va i&l
lado a otro, que peregrina (cfr. 2 Sam 7, 1-8). La situae
cambia, v Salomon construye la casa de Dios. De acusnog
la oracion deuteronomista de la dedicacion del tempho

Cuando David

es so0lo el lugar de suplica del pueblo, pues Dios VivESEs

cielo (cfr. 1 Re 8, 30ss). No obstante esto . el temploal
gue el culto, corric el peligro de vonvertirse en o .
mdgico gue aseguraba la proteccién incondicional deli
hacia el pueblo, independientemente de las r-.'I_-cil:}m:i_
justicia v fraternidad, El pueblo creia poder sobornar s
mediante el culto del templo, sin cumplir las l‘_\ig{'ﬂ{h_
una vida de auténtica justicia. Contra estad concepcion
alzo la voz de los profetas preexilicos que, en generdl i

gan el culto falso e hipocrita que no va ..mrr:paﬁm

relaciones de justicia v de una verdadera preocupacioni




!{ }'IE[I'I'I.-HI-’I_ sobre lodo poar el r1'..i~. desvalido {clir, s, &,
BEI3; Am. 5, 21-27; Miq. 6,6--8; Is. 1, 10-20, etc.). De-
ouncian I3 falsa seguridad puesta en el templo gue lo han
nvertido en cueva de ladrones; siono hay un cambio de
Qp.'t'r[ud en el pueblo, Dios mismo destruird el templo (cfr.
e 7, 1-15).

Erequiel, profeta en el exilio, contempla en vision el
indong de la Gloria de Yavé del templo v de la ciudad de
masten (cfr. 10, 18-22; 11, 22-23). La Palabra de Dios
ha cumplido; el ca stign s¢ ha realizado, pero no ha sido
B juicio definitivo, sino purificatorio, Por eso el mismo
pleta Ezequiel, influenciado por su formacion sacerdotal,
oL describe |2 restauracion del pueblo en imdgenes culti-
BO=hldrgicas (c. 40-48); al nuevo templo retorna la Gloria
BEaVE (43, 1-12), de la casa de Dios dimana una fuente
Wil que da vida (47, 1—12), por eso “en adelante el
mbre de k3 ciudad nl."f.ii I‘I"'.'.‘\.-'E 1."1[.;. .I||I.I o |:-1--":| _}l_‘:i‘ll

En 12 época inmed atamente posterior al exilio la con-
BN del pueblo se debe expresar en el hecho de poner
JNN0S 3 12 obra de reconstruccion del templo (cfr. Ag. 1,
BSI5], Eslo es lo gue, en esta situacion historica nueva,

gxigiendo Dios. “'La construccion del templo se habia

mformado en un status confessionis. E| lemplo era el
fiten el que Yahvéh hablaba a Israel, donde le perdonaba
pecados; v en el que se hacia presente a lsrael. En la

g gue se adoplase ante el templo, se decidia la actitud
BlRior o en contra de Yahvéh (10).

L comunidad postexilica crece en torno al templo.
Bl ol punto de atraccion v reunion para todo el pue-
el Fero el templo no puede estar desligado de la vida, por
& el mismo postexilio se continuard denunciando el
filso, v s¢ pedird el verdadero culto que se realiza en

=1

Bciones de justicia interhumana (cfr. 1s. 58, fac. 7).

Sin pretender ser exhaustivos, hemos comprobado en
FECOrido sinketico las diversas interpretaciones que se
ands @ esta realidad salvifica tan importante como lo
BlEmplo. El factor v la situacién historica por la gque
s ¢l pueblo ha sido siempre el elemento determi-
para [ interpretacion de esta institucion cultual. Esta

Bl misma, pero la historia era diversa; el presente cam-
¥ por ko mismo modificaba la lectura acerca del tem

LINEAS GENERALES PARA LA LECTURA
DE NUESTRA HISTORIA

BSugoniendo el proceso de la historia de la salvacion v
W comprension en el pueblo de lsrael, podemos intudr
WS pistas gue iluminen la comprension de nuestra his-
P dctual.

s sigue hablando en la Escritura.

L3 lactura de la Sagrada Escritura en 13 Iglesia no es la
ROE U texto frio ¥ muerto, del que interésa solo la
N0 que s 13 lectura de una palabra viva ¥ permanen
Bemme actual, Es Dios guien por el don de su Espiritu

Bl hablando al corazon de su lglesia (11). Asi crece la

comprension de la Palabra de Digs, ' Asi Dios, que habld en
oLros Liempos, sigue conversando siempre con la Esposa de
su Hijo amado; asi el Espiritu Santo, por quien fa vos viva
del Evangelio resuena en la lglesia | ¥ por ella en el mundo
entera, va introduciendo a los fieles en la verdad plena v
hace gue nhabite en ellos imensamente la palabra de Crista
lef. Col _{ |I_|:III {Dei Verbum aj.,

Al ser una palabra viva, ilumina nuestras situaciones
historicas, interpela nuestras actitudes, nos da fuerza para
integrarnos como comunidad de hermanos e hijos del mis-
mo Padre (12). Una lectura de la Sagrada Escritura gue no
relna estas condiciones e en realidad un lectura amorfa, es
un intento de nulificacion de la eficacia que tiene la Palabra
de Dios. Por eso “'no hay verdadera interpretacion sin una
adecuada hermenéutica, entendiendo por ésta, no las reglas
de interpretacion, sino la lectura de una situacion concreta
del pueblo de Dios a la luz de la Escritura™. (13).

Dios nos sigue hablando eén los acontecimiento.

Dios nos habla también a través de los acontecimien-
tos, pues la historia de la salvacion en la tierra se desarrolla
desde la creacion hasta la parusia. Mo se trata de dos pala
bras o lecturas yuxlapuestas, sino interrelacionadas, ya que
debemos tomar en cuenta "la interpelacion reciproca que
en el curso de los tiempos se establece entre el Evangelio y
a vida concreta, personal vy social, del hombre' (Evangelii

MNuntiandi 29).
A

Lo gque interesa no es el acontecimiento en si, sino en
su relacion al hombre, El acontecimiento como revelador de
personas, como fenomeno de conciencia colectiva, como
expresion del caracter historico del hombre que desarrolla
su capacidad de crecimienio (14).

Muestra tarea es leer esta historia. “En efecto, son
innumerables los acontecimientos de la vida v las situacio-
nes humanas gue ofrecen la ocasion de anunciar de modo
discreto pero eficaz lo que el Senor desea decir en una
determinada circunstancia. Basta una verdadera sensibilidad
espiritual para leer en los acontecimientos el mensaje de
Dios" (Evangelii Nuntiandi 43).

El acontecimiento puede resultarnos ambiguo. Es ne-
cesario que nosotros nos percatemos de esa ambigoedad vy
tratemos de disiparla; que nos esforcemos por distinguir [a
voz del Espiritu que nos habla, de fas otras voces que pare-
cen imponerse, Como lsrael, también nosotros tenemos la
tarea de deslindar los coeficientes humanos y divinos de
cualquier acontecimiento, separando lo que se ha entremez-
clado de arbitrariedad humana [ material humano pecamino-
s0) de aguello otro que Dios tiene intencion de hacer, por
su parte (15).

Urge una verdadera sensibilidad para escuchar la voz
de Dios y mirar su obrar. Esto nos exigird siempre una
apertura v sinceridad para poder leer los signos de los tiem
pos a la luz del Evangelio v con la fuerza del Espiritu en
medio de la comunidad eclesial,
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1} Gaudium et Spes 4z ¢f, 11: Preshyterorum Ordinis 63 lo mismo { 5} Ibid. p. 339,
e en su documento sobre la Pastoral de élites afirma: [ &) G, VON RAD, op, cil., Val. | p. 167.
"Ext e [l zacidn debe estar en relacion con los "signos de los [ 7

» : { 7} lwid,, Vol Il, pp. 203=211.
Mo puede ser atempoaral ni ahistorica. En efecto "los { &) NOTKER FUGLISTER, “Pregoneros de la palabra ingpirade
signos de los Liempos', Gué en nuesting continente & expresin par Yahwéh, Historia v estructura del profetismo en Jsrasitl

sobre todo en el orden social, constituyen un ‘lugar teolbgico® Palabra v Menszaje del Antiguo Testamento, ed, por |. Schnss

Licm pos
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e interpelaciones de Dnos™ (1 3). ner (Barcelona 1972) p. 198,
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{ 2] En efecto la revelaciGn '\."l."""\.l nombre, Ex. 3, 14, parece que ( 9) MONS. SAMUEL RUIZ G., op. cil., p. 347
debe interpretarse en la linea de una promesa de presencia (10} G. VON RAD, op. cit., Vol, Il p. 353,
activa de Dios en favor de su pueblo, Cfr. G. VON RAD, (11} Cfr. PAUL BONY, “'La Parole de Dieu dans I'Ecriture et chil)
del Antiguo Testamento, (Salamanca 1972), Vol, | FEvénement™ en La Maison--Dieu 99 [1969) pp. 94-- 133
PP -236. G. AUZOU, De I2 Servidumbre. al Servicio (Ma- (12) JUAN F. GORSKI, Situaciones historicas como contenidodi
drid, 1969) pp. 118126, Mensaje |.'l..||'|W3|‘.n.|i,l:ﬂl'hgl_‘ﬂ..'i 1975} pp. 69-73.

Cir. B. LATOURELLE, Tl’.‘-:'lhlg-'..'l-l de la Revelacidn [Salamanca [(13) JOSE LOZA VERA, "La tarea del exegeta en Latinoaménic
1967) pp. 358-361. LUIS ALONSO SCHOKEL, “Caricter his- fri Liberacibn v Cautiverio (MExico 1975). p. 437,

torico de la Revelacion” en Comentarios a la Constitucion Dei (14) Cfr. PAUL BOMNY, art. cit., pp. 96-98. Cfr IJ|,:_-.',-.,| GORSKI
Verbum, ed, por Luis Alonso Schikel (Madrid 1969) pp. 1 '

| op, cit,, p. 1 3.
19—165.
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los grupos, las partes de la escritura que les impulsara mas
para responder operativamente a su tarea historica. Las pre
ferencias se orientaron, en el Antiguo Testamento, a redes-
cubrir la experiencia historica del éxodo de Israel gue cami-
na hacia la tierra prometida, v la critica sistematica de los
profetas a la adulteracion religiosa v a la opresion social, Y
de| Muevo Il:'!'\.l.:ur'lllu'.'1||.|I sobre lodo los evangel ios sinopticos
polarizaron la alencion,

Las il'l'IP-.il.Jé-L'.l.H'lL"; eclesiales v sociales de este movi
miento todavia no dan fruto pleno. Apenas se estd elabo-
rando una catequesis verdaderamente biblica. Los cuestio-
namientos a la estructura de la iglesia y a las pricticas de la
jerarquia estdn intentandoe encontrar solidez en actitudes
fundamentalmente de la tradicion profética y evangélica. La
participacion en la empresa social, en la construccion de
una sociedad nueva, esta siendo guiada por una compren
sion histérico—biblica del Reino de Dios que Jeshs afirmd
va en medio de posotros. La impugnacion de los sistemas
‘cristianos’ latinoamericanos, tipo Pinochet en Chile, Videla
en Argentina, Stroessner en Paraguay, Molina en El Salva-
dor, por los grupos cristianos activos no surgio de una asimi-
lacion de la fe cristiana contenida en los manuales para
catequesis popular; tuvo su ca.'lgi-:n y fundamento en ¢l en-

ALFONSD CASTILLO, 5.)

EL PUEBLO
SE ACERCA A LA BIBLIA

El proceso de acercamiento en América Latina, cuentro con los grandes creadores de la historia de lsrael v
con Jesis, testimonizdo por los evangelistas v Pablo,
Desde los anos cincuenta se inicid el giro en la lectura

B Escritura. Fue cuando se dio acceso al pueblo, a los Mas es patente gue este movimiento no estd carente
piores mayoritarios del cristianismo, a las fuentes de su fe, de ambigiedades, de riesgos v peligros, de tendencias ‘heré-
% ibros sagrados. Se fue arrancando del circulo de los ticas’. Ya para los sabios y especialistas de la biblia s un
pecialistas, de los letrados, del clero, el texto normativo y problema complejo el de como interpretar los textos que se
o de toda vida cristiana. S5e inicido la difusion masiva, nos transmiten, ¥ que la comunidad cristiana recibid como
Binducciones en multiples lenguas, la lectura ingenua, normativos de su praxis. 5i esto sucede a nivel de los gran-
d transparente, de los nuevos cateclmenos, Los mds des estudiosos, lo vemos mucho mds repetido en los grupos
movimientos populares latinoamericanos han fin- populares, Cada uno quiere ir intérpretando eclesialmente el
X goahy su fuerza, su espiritu, su dinamismo. Las comuni- texto, pero hay un porcentaje enorme de subjetividad, de

e de base, las igas agrarias, los grupos surgidos e inspi- cierta manipulacién, de despojo de fuerza del texto, etc.
@i de 2 |OC fundada por el Cardenal Cardjin, fueron
ditndose de los catecismos y textos de instruccion
§, hasados en una lectura dogmadtica v positiva de la
y fe cristiana, vy s¢ animaron a redescubrir la fuerza Quiza el prototipo de este fenomeno sea la lectura
que de la biblia hagan Pinochet v un campesing del Valle
del Mezquital en Hidalgo, Porque también Pinochet lee la
lodo este movimiento popular latincamericano fue biblia. No puede menos de ser sorpresivo, y cuestionador
ando, a partir de la historia que estaban viviendo para la experiencia cristiana, este hecho. Se trata de un

También Pinochet lee la biblia.

[ fuentes,




adero del que solo una teoria teologica operativa v
fundamentada eclesialmente, vinculada a una posicion ante
la vida, ante la historia, ante nuestra forma de conocer po-

dra sacarnos.

Es mas, si quisieramos hacer mds profundo el cuestio-
namiento, lenemos que tocar ¢l tema de la pluralidad de
visiones en el mismo MNuevo Testamento. Aungue en la lgle-
sia siempre los evangelios han sido considerados parte del
canon, con el que se delimita cualguier comprension de
Jesdls, ¥ en este sentido son '‘norma non normata’ (norma
que no estd regida por algo externa a ella misma, como el
dogma, la practica de la lglesia, la predicacion, etc), no
puede negarse la realidad de que los mismos evangelios fue-
ron re-creaciones vitales de Jesds. Tuvieron su origen en
situaciones precisas. Contienen una teologia subyacente dis-
tinta, ¥ a ratos poco conciliable entre los cuatro evangelis-
tas. Reflejan el proceso propio de una comunidad que se
experimenta heredera ideologica v continuadora praxica del

vivir de |esds

Es decir, tiene gue aceptarse como dato verificado,
que la vida de |esls, su palabra, sus relaciones, sus actitu-
des, su muerte, fueron leidas por los cuatro evangelistas
desde Opticas diversas. Era el mismo Jesds a quien se refe-
rian, ro la mirada desde la cual se aproximaban estaba
condicionada por multiples factores: la sitwacion social en
la que se ubicaba la comunidad cristiana, aspecto este ulti-
o tan descuidado por los estudiosos: las tensiones internas
que vivia; el origen del evangelista y los intereses que le
movieron a escribir; el material que fue recogiendo por di-
versas formas v que articuld con una cierta intencionalidad,

eLC.

Asi pues, teniendo presente este dato de multiples
formas de acercarte a Jesus, de guien da razon todo el
Mueve Testamento, la lglesia siempre ha puesto un limite a
la interpretacian de los textos. No cualguier interpretacion
del evangelio es cristiana, v siempre existe la posibilidad de
y para que se dé una interpretacion cada vez

ir trabaj
mas plena.

La intencionalidad de este articulo és precisamente
dar elemenios pdra -S|I.II.! I:_J": l..[L"LiE'!ﬂE‘_- :_.;IU;'H_:I‘_- I.I|I.H.1 Sf acercan
a la biblia puedan implementar, mejorar y corregir su lectu-
ra, Por esto, mas que nada se ofrecen pistas v guias para que
la lectura de la biblia se ponga al servicio del reino, y sdlo
en este sentido serd lectura cristiana. Pero antes de llegar a
las pistas, conviene abordar algunos aspectos que permitan
comprender mds globalmente la problemdtica. Para esto,
recorreremos los siguientes pasos:

1) caracterizacion de las diversas lecturas que hacen
los grupos.

| dificultades de la re-lectura de la biblia, tanto in
lerndas como exiernas.

3 posibilidades de la re<lectura de la biblia.

4) algunos principios para mejorar esta lectura hecha

por grupos populares.

el tema Onico de la biblia v &l tema Onico de los

wh

cristianos de hoy en latinbamérica.

1. Caracterizacion de las diversas lecturas
que hacen los grupos:

lectura de la biblia al margen
de la situacion historica.

Los rasgos que caracterizan esta lectura podrian enums
ciarse como la bisqueda de una satisfaccion personal, pro-
fundamente religiosa, que permanece al mdrgen de la histgs
ria social gue vivimos, Se dan varios tipos:

subjetivismao: le interesa mantencr un contaclo con i
palabra de Dios, peéro como ocasion para buscar una confiis
macion de su vida, como continuidad de su pensar v obian

impresionismo; lectura sobre todo presente en (3B
turgia de los grupos, dirigidas por el “siento que", “mes
impresiond”’, etc. en la gue se da una fuerte experienchlt
sensible, pero sin dimensiones operativas, Produce el mi!.mu:.
efecto que 1a contemplacion de una obra de arte.

intimismo: la lectura conduce a una religion intimi
consoladora por la experiencia de unidn con Dios, de pail
interior, de sentimientos miticos.

parcialismo: le preocupa sdlo un aspecto de lo'g
lee, el que esta mads en consonancia con su modo de pense
0 vivir,

Caulquiera de estas lecturas conduce a una interpreiss
cion en Gitima instancia falsa del texto, porgue le mutild
intencion. No le da posibilidades de vivificar ¢ impulsell
construccion del Reino. S5e contenta con la vivencia perss
nal v con la ilusién de una cierta blsqueda de Iz volunts

le-.' Di“.l‘:-.

lectura de la biblia con un cierto
trasfondo historico.

Esta lectura ya no saca al lector de su "i':h.'lfl.ll'.

la anterior. Lo sit(a en su situacion, pero vista y expen 0.
tada como situacion personal. Toda su preocupacion e qus
el contacto con la escritura le propicie 1a conversion peris
nal, que le quite las barreras para responder mids a Dios, G
pueda ser un testigo de Jests porque busca que en olroge
repila su experiencia de conversion personal,
|

Se trata de uma lectura que impulsa a actuar &

labor apostolica, que guiere recrear la convivencia entreks
Clnos, que promugve {a rey |~;.:L'rr'| de actifudes pl;',”;nn.llﬁ. fn
Jesus se encuentra al que esta invitando a una mayoren
rencia ética v moral, al que exige una respucsta perssnals

Esta lectura rompe cierto horizonte de individuziss
mo, descubre la necesidad de actuar; toma la bibla com
gufa para el comportamiento cristiano, especialmente, 31
vés de un intento por imitar a Jesds. Carece en genenlis
un planteamiento de los problemas globales de nussirdss
ciedad, v de una vision estructurada de ellos; ignora ques
acercamiento a la biblia se estd dando desde una SitUsEK
concreta, tanto la del lector como la del medio y ambsl




I dgcompana. Ante la construccion del Reino responde
on una vida moral seria estd contribuyendo, pues lo
imporia para tal Reino es la buena voluntad del cristia-

fura de la biblia desde una experiencia
hstirica reflexionada.

Esta lectura intenta superar las otras dos. Primero,
polgue <& acerca a los textos con una experiencia conscien-
e no personal v cerrada, sino de los procesos de los
BfUpos humanos, Se experimenta solidario de la realidad
-': il que vive v le rodea. Segundo, v precisamente por lo
MAterior, se siente interpelado a una intervencion en el dina-
msmo de (1 historia. Ya no se contenta con ‘ser buen cris-
fian 'r Ml cOn tenér ciertas experiencias religiosas interiores,
RS Che portador de una mision, la de Jesds, Y también se
B8 Inmerso en un mundo estructuralmente destructivo,
giorstiano, generador de la opresion v miseria generaliza-

Y &= desde esta experiencia historica desde la que
e acercarse a la biblia. Para encontrar en ella los impul-
g dinamizantes que posibiliten re-escribir la historia de
gelon, Por lo tanto, la re-lectura no tiene una finalidad
fla: £50d abocada a plantear los modos para re-escribir
Bira historia social. En esta posicion, se descubre al cris-
plsmo como una fuerza desinstaladora, y al evangelio co
Mo el amino historico para construir el Reino, en contra
Betualguicra de las mistificaciones que hemos hecho.

5 trata de una lectura desde abajo, desde la realidad
@l que estin viviendo los grupos. Consecuentemente, a
bl <2 le interroga, se le pregunta agresivamente, s¢ le
Rcha creativamente.,

Encuentra en ella no un modelo de comportamiento
,n| ynas practicas de servicio o caridad: mds bien lo
fdescubre &5 una utopia, la de la fraternidad bajo un

g'Padre, un impulso a consagrar todas las energias al

b de esa utopia, Pero los caminos de realizacion varia-

@ide aclerdo con los condicionantes reales de los diversos

p& Exigirdn por tanto un permanente andlisis de la

i gue se esta viviendo.

jechas que cualquier lectura debe mantener.,

OB obvio que en la presentacion que estamos hacien-

Wt mayor aceptacion de la Gltima, v en este senti-

R gonsideramos como la lectura cristiama, A las otras
‘,, §ponemos serios interrogantes.

BEN ctualquier forma, todo cristiano debe mantener
sospechas ante la lectura de la biblia v ante los efec-
Bl produciendo en fa historia social, y consecuen-
L en su historia personal.

For ahora, solo mencionaremos dos sospechas suma-
pmportantes. Ambas creemos que tienen una confir
pen 3 biblia, especialmente en la historia de Jesds.

carencia de crisis.

Es claramente sospechosa la lectura que no produce
una crisis en la existencia. Cuando 1a lectura sdlo nos confir-
ma en nuestras posiciones, en nuestros estilos de vida, en
nuestra organizacion social, existe todo el derecho a pregun
tar qué tam cristiana es esa lectura. Deciamos gue estas
sospechas tenfan su confirmacion en la historia de |esgs.
Porque |esds, con su obrar v con su predicar puso en crisis
todo el mundo circundante: los diversos mesianismos en
boga en su época, la forma de organizacion social, los gru-
pos de poder religiosos v politicos v como culmen de todo
suU existir, puso en cuestion la idea de Dios comin. Cuando
esta historia no coloca al hombre en el umbral de su vida, se
estd denigrando y adobando, se le estd domesticando. Quizd
este sea el gran pecado de la Iglesia de todos |os tiempos:
haber rehuido ¢l estado de crisis en el que puso Jesis a toda
institucion, a toda estructura, a toda persona; tuvo la enor-
me capacidad de encerrarlo, poseerlo, vy acabd por cons
truirse a un Jess manso, que confirma una existencia, ¥ no
que rompe una existencia.

cerrazon de horizontes.,

También una lectura que conduce a una cada vez mas
estrecha concepcion de la fe, a una negacion de las posibili-
dades de los hombreés, a un encerrarse en &l mundito én el
gue uno se mueve se vuelve sospechosa para el cristiano, Al
reducir el cristianismo 2 una religion de la interioridad, de la
maoralidad, de la buena voluntad, se cae en un anticristianis-
mo. Se ignora que la historia de la salvacion es eso, historia
que se va realizando en el proceso historico v concreto de
las luchas humanas, v que ¢l Reino de Dios sufre violencia.
Por tanto, si la lectura de la escritura no esta siendo acom-
pafada de un continuo desbloqueo idealogico v de una
priactica de construccion del Reino, dificilmente podrd ser
cristiana.

Estas dos sospechas, carencia de crisis vy cérrazon de
horizontes, son solo un ejemplo de las multiples sospechas
que deben acompadar permanentemente nuestra lectura.
Precisamente porgque estamos impulsados por el Espiritu,
este ejercicio de atencion constante, a traves de un levantar
sospechas sobre nuestras pricticas personales v grupales, se-
ra el que facilitara v hara verdaderamente cristiana nuestra
lectura,

Dificultades de la re-lectura de la biblia.

Para la comprension mads correcta v atinada de cual
quier texto, existen todo tipo de dificultades. Aqui solo
queremos hacer resaltar algunas que no se deben olvidar.
Con una conciencia mayor de ellas podran irse superando.
Para una mejor descripcion las dividiremos en internas y
externas.

Dificultades internas.

Mos referimos directamente a los problemas que sur-
gen de los textos mismos. De vital importancia, sefalaremos
en primer lugar la intencion que guid al autor del texto.
Cada uno de los 27 libros que integran el Muevo Testamen-




lo tuve una intencion deliberada. No puede ser ignorada,
porque nos apunta el sentido original. Es cierto L?]L.I.(‘ el por
qué escribio cada uno de los autores fo que esaribié no lo
podemas saber con nitidez, Lo averiguaremos ¥ lo conclui-
remos del texto mismo, y de otras fuentes paralelas. Junto
con la intencion de quien escribid, también debe prepcupar-
nos la comunidad que recibio, como destinataria del escrito,
el libro, Cuando recibio la comunidad de Corintio la prime-
ra carta que les escribio Pablo, qué fue lo que entendid, Sin
duda, lenia en mente una problemadtica concreta. Al entrar
en contacto con Pablo a través de esta carta, necesariamente
la lefan con el trasfondo de la experiencia cristiana gue
estaban viviendo.

Importa sefialar que esta problemdtica en la lectura de
los lextos « ha desarrollado a nivel cientifico solo en las
altimos ancs. 5e ha descubierto que cualquier escrito, ya
sea un libro cientifico, una novela, ¢l periodico, etc., tiene
unas condiciones para que sea comprendido. Entre estas
condiciones esta el lenguajeque usa, las imagenesy simbolos
manejados, la experiencia del lector, etc.

Asi sucede en cualquier escrito. En el caso del Nuevo
lestamento, ademads de la intencidn del autor-redactor, v de
la comprension que tuvieron los primeros destinatarios de
€505 escritos, —que no sabemos directa sino indirectamente
a traves del texto y de los efectos posteriores en la consoli-
dacion de la iglesia primitiva—, es necesario anotar que en el
Muevo Testamento nos encontramos con varios géneros lite-
rarios o estilos de escribir. Asf, el estilo de los evangelios es
distinto del de las cartas o del del apocalipsis. Cada uno
tiene su forma propia de expresion, de imdgenes, de estruc-
tura, de secuencia. Todo esto tiene que lenerse presente,
pues no se puede leer, ni interpretar igual un evangelio y
una carta,

Dificultades externas

Pero hay ademds una condicidn que estd teniendo
particular relieve. El desde donde se estd leyendo el texto:
un desde donde que se tematiza como el modo v estilo de
vida del lector, su ubicacion en la sociedad, sus formas de
subsistencia y de trabajo, sus relaciones sociales, su partici-
pacion en grupos y organizaciones, etc. Siguiendo con el
ejemplo de la primera carta de Pablo a los corintios, no
podemaos pasar por alto que cuando la recibieron los corin-
tios, debieron ver aclarados y corregidos ciertos puntos vita-
les para el futuro de su fe. El capitulo doce, dentro del
contexto de toda la carta, es una fuerte rectificacion a la
experiencia alienante de esa comunidad, preccupada por la
acumulacion y apropiacion de los dones del espiritu, ¥y no
por continuar, impulsada por ellos, la mision de esis,

Esto ya lo habiamos dejado entrever én lineas ante-
riores, al comparar la lectura que de la pasion de Jesls hace
Pinochet ¥ uno de los miles de obreros que sufrieron la
represion. Pinochet obviamente pensard en el Jesls de hace
2000 afos y en las autoridades romanas v judias tan despia-
dadas con un hombre que predica el amor. El obrero pensa-
rd en el pueblo que sufre la pasidn v en la junta militar, que
se convierte para ellos en la actualizacion del poder de las

dutoridades romanas v judias en contra de la liberacion'y
del futuro de un pueblo.

Una dificultad ineludible mas, es la distancia que existe
entre el texto vy nosotros. No es tan simple decir que desas
parece porque me dice algo 2 mi en un momento dado, Estd
el hecho de que estos testimonios primitivos usan palabrasy
categorias conocidas en aquel entonces, concepciones y vis
lores aceptados. La supresion de la distancia real y palpable®
hace que nuestra lectura carezea de sentido historico, de
realismo, 5e contenta con transportar actitudes, valoresy f
situaciones a otro contexto del que jamds tuvo ni siguiesd
somera idea el autor. El concluir que Jesus no condena i
propiedad privada porgue al joven rico que se acerca le
ofrece los 'consejos evangélicos’ como consejos Pero no o
mo obligacidn; o que la condena porque afirma lay de o8
ricos! , es fruto de una lectura absurda, irreal ¥ ahistoric
de los textos,

El superar esta dificultad implica una lectura intelE
gente y activa de la biblia. El lector debe imbuirse del3
situacion actual que vive el pueblo de Dios v la sociedad
contempordnea, y desde esta experiencia historica, hacer
una re-lectura de los textos. Hay que recordar que el Nueh
Testamento es patrimonio de la iglesia como comunidad,
no de los individuos, por mds cristianos que sean, Y debe
estar al servicio del pueblo vy de |a problemdtica histhe®
co—social mas que de los individuos aislados. EI salirse def
contexto sociopolitico actual, transportarse imaginaties
mente al mundo del Nuevo Testamento, v de esta forma
sacar conclusiones para la existencia cristiana actual, louni
€O que consigue es preparar esquizofrénicos religiosos vusl
tos con la mirada al pasado idealizado, pero no aistiangs
creativos y audaces dispuestos a luchar por el futuro de niss
tros pueblos, '

Junto con esta dificultad aparecen otras no mencss
importantes. A modo de ejemplo, la ignorancia que ;ciimj_
del contexto social y politico en que surgio el texto, puss
no solo importa el contexto religioso y eclesial; ¢l uso quél
de &l hicieron los cristianos de entonces y los efectos primes
rios de tal texto; las interpretaciones que ha venido ;
biendo durante la historia, etc. E| total desconocimiento g
éstos v otros puntos no puede permanecer: tiene que i
s¢ un esfuerzo mds intenso, para asi evitar que se viciel
lectura, se domestique, se adapie, ¥y no se le deje su caracles
cuestionador, su funcidn social v teoldgica, su aporte critiss
a lo largo de los siglos.,

Al apuntar algunas dificultades para re-leer la bibl§
no tenemos intencidn de desanimar al cada vez mis creci
te nUmero de cristianos que, impulsados por la fe, 48 ACer-3
can a ella. Mas bien, estd en la base la preocupacitn pe
superar los vicios que han estado presentes, ¥ que sings
atacan se hardn mds profundos y arraigados. E| esfuerzo
cada grupo haga por localizar sus propios defectos serd i |
avance mds significativo para una mds cristiana lectura del
biblia.

o

Posibilidades de la re-lectura de la bibia

Por tanto, estas dificultades y otras mil que pidiess
ser afadidas, no son suficientes para neutralizar las posibil




& de llevar adelante la tarea de re-leer la escritura. Cuan-
bl Iglesia niegue en su teoria o en su practica esta posibi-
Wl estard acelerando su funeral. La fe en la indefectibili-
dela Iglesia es la que moviliza a una relectura mds seria,

BRI Y comprometida. Y las urgencias historico—sociales
e nuesiro pueblo latinoamericano estan presionando a los
lEslngs 2 tomar con mayor esponsabilidad este proyecto.

Hablar de posibilidades de re-leer la biblia es suma-

g amplio. Los limites de estas |ineas nos permiten de-

‘mas bien anotados algunos puntos relevantes, que propi-
" un impulso mds fundamentado.

] Cuando se habla del origen de la biblia, aparecen en
S tristianos muchas ideas y concepciones. Que Dios la
jibio; gue la dicto, que solo la inspirg. En la fe cristiana
B % acepta el origen mdgico, misteriosa, ahistorico de las
jiras, Para nosotros, las escrituras Luvieron un origen
prico. 5e escribieron por hombres como nosotros, gue
piron recogiendo diversas tradiciones orales y escritas, so-
& historia de su pueblo. Pero no para hacer una narra-
detallada, cronologica, de su desarrollo. Mis bien, su
encion fue dejar por escrito su fe en la presencia de Dios
| proceso historico—social, v sefialar como fueron des-
llfiendo esa presencia. Todo el Antiguo Testamentoes la
elera que unos hombres de fe hicieron de la historia que
Wpueblo de Israel fue viviendo; en esa lectura se destacan
- 0 los elementos salvificos de esa historia como los anti-
ghificos. La conclusion que se saca después de leer ¢l Anti-
B Testamento, es que para lsrael su fe se sintetiza en
s esti con nosotros y permanece en fidelidad'.

El Nuevo Testamento tambien es el fruto de |a expe-
histtrica de unos hombres que vuelven su mirada a
Qhsloria de Jesos v a la historia de sus primeros seguido
I historias ambas leidas desde la fe en la resurreccion.
B como es patente, a lo largo de todo el Muevo Texta-
filo s& van resaltando diversos aspectos de la historia de
B y 2 la historia de sus primeros seguidores, historias
ol leidas desde la fe en la resurreccion. Pero como es
Rinte, 2 lo largo de todo el Nuevo Testamento se van
Billando diversos aspectos de la historia de Jests y de los
ianos, de acuerdo con 12 intencion del autor.

La actual redaccion que tenemos de ambos testamen
B8 reconocida comao inspirada por Dios, es decir, gue en
-_.-- junto de esos texios esta plasmado ¢l plan salvifico de
pipara toda la humanidad, ¥ que esos textos se convier
fipirz nosotros en el trasfondo, en el marco de referencia,
P8l horizonte desde el que debemos leer la historia de
ps pueblos v de la fe de los cristianos, Pero no todos
Blixios tienen un mismo valor en el conjunto de la histo-
Btk alvacion. Jesds, el Mesias, es el que da unidad a
B bos escritos. Por lo tanto, la historia de Jesds se con-
Bt en uno de los polos fundamentales para comprender
guier texto de la biblia; el otro polo es la historia de
Rirs como pueblo de Dios. El no romper la tension que
@ enire armbos polos, la historia de Jesds y la historia
b serd una de las mayores posibilidades para una
biblica con futuro transformadaor,
foda esta labor de los escritores biblicos nos esta
Bndo a que nosotros intentemos lo mismo: re—leer |a

historia de nuestros pueéblos, de nuestra fe, en el marco de
la historia de la salvacion. Porgue esto nos impulsard a revi-
vir la historia salvifica de Dios en los conflictos historicos
de nuestro tiempo. 5i los cristianos somos incapaces de revi-
vir esta historia en la crisis de nuestras sociedades, se veran
negadas las posibilidades de re-lectura. Y nuestra fe debera
ponerse en cuestion.

En el marco concreto de nuestros paises latinoameri
canos, esta re-lectura no puede dejar de lado la experiencia
del cristianismo popular, de grandes masas bautizadas, de
una religion sociologica. Los intentos por re-leer desde la
experiencia del éxodo y del exilio el proceso de nuestros
paises,marcan ya una linez que deberd profundizarse; pero
esta re-lectura deberd irla haciendo el pueblo, porque enton-
ces se irdn dando las condiciones de acelerar el proceso de
liberacion, Cuando el pueblo descubra en la historia de Is-
rael ¥ en la historia de Jesas los impulsos para su liberacion
y la utopia del plan salvifico de Dios, se verdn realizadas las
posibilidades de la re-lectura. Veremos un cristianismo mads
historico, mds comprometido, mds creativo de un futuro
COn esperanza.

Algunos principios para implementar
la lectura de la biblia.

En una u otra forma a lo largo de estas lineas, hemos
ido dejando anotados algunos de los principios que agui
explicitaremos mds ordenadamente. Dada la itencion del
articulo, no serd exhaustiva esta presentacion. Pretende que
la puedan manejar los diversos grupos, ¥ gue con esta in-
guietud se acerquen a libros dedicados formalmente a esta
problemadtica.

mayar conciencia historica.

Dijimos que los escritores de la biblia volvieron sus
ojos a la historia que habia vivido su pueblo, v ahi fueron
sefalando los momentos salvificos de esa historia. 5i noso-
tros logramos incorporarnos mds en el proceso que vive
nuestro pais, analizamos mas cuidadosamente las causas de
la situacion general, buscamos los origenes de nuestros vi-
cios, estudiamos las posibilidades acumuladas en nuestro
pueblo, iremos adquiriendo una mayor conciencia histori-
co—social, ¥ la biblia nos remitird a una conversion en favor
del futuro de los hombres sin futuro. Todo esto permitird
ubicarnos, —ya hablamos antes de la importancia de Ia ubi-
cacion al acercarnos a cualquier texto—, desde el dolor del
pueblo, desde la pasion que sufren las grandes masas. Rom-
peremos asi la lectura individualista, cerrada, confirmadora,
de la biblia.

una lectura no solo religiosa,
sino politico—social.

La prictica oridnaria de pensar en la biblia para mejor
‘mi religion', indica la presencia’ de una deformacion, La
palabra de Dios no s6lo confronta al hombre en su nivel
religioso, sino en el conjunto global de su existencia. La
predicacion, en este sentido, ha propiciado este vicio, al
insistir en las practicas religiosas como respuesta cristiana,
El proyecio de re-lectura deberd superar esta mutilacion.




desde una praxis cristiana.

Es obvio que cualquiera pueda leer la biblia, pero la
pregunta es como mejorar una lectura cristiana. Si tiene la
intencion de ser mas cristiana, tiene que ubicarse en el con-
texto de la construccion del reino, ¥ en el esfuerzo real de
acelerar su venida. 5i nuestra vida carece de un compromiso
en esta direccibn, la lectura se volverd contemplativa. Si por
el contrario, estamos buscando comprometidamente la
construccion de un futuro desde la utopfa del reino, la
lectura se volverd cuestionadora, dinamizante, eritica. El
servicio al reino en el momenrto tan urgente de nuestros
paises estd exigiendo que la palabra de Dios contenida en la
biblia tenga la funcion de una critica permanente de la
prictica de los cristianos, de la iglesia institucional, de los
regimenes ‘cristianos’, de la jerarquia ‘militarizada’, de los
patrones sociales; en una palabra, del status quo social v
eclesial, que estd permitiendo la perpetuacién de unas con-
diciones inhumanas de existencia, v refuerza los mecanis-
mos para mantener sin esperanza a los desesperanzados, Pe-
ro esta critica permanente sdlo tendrd valor, consistencia,
efectividad, si estd precedida de uma prictica de entrega
radical al servicio de los hermanos, los mas pobres, v de un
amor vivido desde esa entrega.-

el texto en sus contextos.

Los tres principios sefalados arriba son mads bien de
indole externa al texto mismo. Se trata de actitudes ¥ com-
promisos previos ¥ gque acompafaran a la lectura del texto.
Pero también hay vicios que ya describimos anteriormente,
como aislar el texto de sus contextos, olvidar la distancia
historica que nos separa, ignorar el lenguaje que utilizan v el
sentido preciso de los términos, etc.

Es importante saber que de ningldn texto aislado de la
biblia se puede concluir nada para la fe cristiana. De ningdn
texto sacamos que Dios es padre, que Jesds es el hijo de
Dios, que la fe es un don, que el amor es categoria funda-
mental que describe la existencia cristiana, etc. Todas las
afirmaciones fundamentales de nuestra fe estin basadas en
una lectura interrelacionada v amplia de un conjunto de
textos; conjunto de textos gue dan testimonio de la historia
de un puehlo, de un hombre de fe, y de las acciones de Dios
en favor de ellos. Es toda esta experiencia de grupos huma-
nos, leida desde la fe, la que fue recogida por los cristianos,
y es reconocida por la Iglesia.

Por lo tanto, las intenciones moralizantes, simplistas,
absolutizadoras, extraidas de determinados textos, tienen
bien poco de cristiano. La biblia es la historia de un Dios
que estd en medio de los hombres. No es un libro de conse-
jos, de buen comportamiento. Es un impulso a seguir parti-
cipando en la historia de ‘Dios con nosotros’, Es esta totali-
dad la que servird de marco referencial a cada texto. Por
eso, el proceso de lectura de la biblia implica no olvidar este
horizonte por una parte, y por otra, el texto aislado requie-
re ser sitwado en su contexto mds amplio del capitulp v de
todo el libro. Esta doble tensidn, la totalidad del plan salvi-
fico ¥ un texto concreto deberd siempre mantenerse, comao
condicion para encaminar todo el esfuerzo en funcién del
provecto del reino.,

a modo de sintesis: el circulo hermenéutico.

La interrelacion cuidadosa de estos principios constis
tuve lo que se ha venido llamando el circulo hermeneutiond
La lectura de la biblia s un proceso circular, en espiral, én
el gue siempre hay 1) una historia presente, concenlradl en
el lector, 2) una historia pasada normativa, concentradaé
fa biblia, 3) v un futuro ya presente, que s& concentra én los
signos de salvacion que se asoman en nuestra historia actuald
Cada uno de estos tres momentos tiene también su propios
proceso para ser mejor comprendidos. La articulacion ding
mica, comunitaria, exigente, de estos tres momentos vendel
a ser la clave de este proyecto de re-lectura.

El tema (inico de la biblia y el toma
unico de los cristianos de hois

Mas arriba sintetizibamos la Te de lsrael asi: D
esta con nosotros v permanece en fidelidad’. EI Nuevo Teel
tamento comprende la historia de Jesiis cdmo la confirmes
cion plena de esta fe. Jesds es el Emmanuel, Dios con nose
tros., ¢Qué significa esto? {Qué nos dice de Dios, de noss
tros, de Jesls, esta fe histarica?

Acerca de Dios esta fe nos revela su pasion poris
historia v el dolor de los hombres. Se trata de una pasiol
apasionada. Llegd al colmo de haber enviado a su progkl
Hijo, que en su historia realizo la filiacian divina, v antich
fas formas de fraternidad humana. Es precisamente su hi
ria fiel la que se.tranforma en la (nica historia L'ri~.:|'1n.1'
los hombres, Mo hay otra existencia cristiana que |z g
seguimiento de Jesds en su pasidn por el dolor de los ho
bres. JesOs es pues la pasion de Dios que se hace hisid

humana.

Pero esta fe no sdlo nos revela algo de Dios. Tambse
estd manifestando algo de los hombres, La fe en JesisSs
proclamando gque la pasion de Dios esta bullendo enel co v
zon de los cristianos vy de todos los hombres gue sl
apasionados por la historia de los hombres v hacen syl
dofor v la muerte, La pasidon de Dios no termind Sl
historia de Jesus. Jests nos ha querido participar deSl
pasion, nos la hereda. La llama de esta pasion nos prosg
nos increpa, nos invita a hacer de nuestra historia, la b
ria de la pasion, v consecuentemente, del amor de Dios;
s¢ va plasmando en la fraternidad entre los hombres,

Finalmente, esta fe nos dice también algo de |8
si mismo, ya no sdlo como pasion del Padre y comop ¢}
pador de esta pasion a los hombres. |esis, el caminaniel
Mazareth, es el gque marca el momento definitivo de tod
historia hurmana. Con él ha |legado el tiempo escatologil
lo dltimo. Es en este sentido que la historia de Jesti
proceso, su compromiso, su conflictividad, su mmrﬂ.ﬁi
conviértén para nosotros en normatividad de |aexisieng
SU !'EH'JIII'ECLH:'”!I o 285 para nosolros normativas I_'S.mi‘ -.'1
esperanza fundada, pero que Onicamente podrd nel
cuando recorramos el camino de Jesis.

El tema dnico es la pasidn siempre viva, aciuis
dindmica de Dios por los hombres, por su dalof, '
caminar entre tinicblas,, La tarca de los hombres esin

rarnos a esta pasion de Dios, a esta historia de la
Dios en favor de la liberacion de los hombres. Esbe s
lugar Unico de lectura de la siempre nueva palabra dely




R. GUEVARA R,

DIOS, EL DESTINO Y JESUCRISTO
EN UN SUBURBIO

INTRODUCCION

Hay un juicio de valor comin y corriente entre las
Beonas que viven lejos de los mds necesitados, y cuyo
matecto con ellos mds importante lo constituye la servi-

fibee que tienen en casa: “Es que los pobres no entien-
... son unos "apdticos”, “'por mds que les hace uno
§licha, no hacen nada por superar su vida", Otras perso-
B mis cercanas al desheredado v que incluso viven en
de ellos, constatan un juicio analogo al ver que las
btas de promocion social e incluso de formal liberacion en
&mémim, lo educativo ¥ aun en lo politico, duran poco
mpo &0 algunos casos; ¥y en otros duran un poco mids,
B bajo dependencias un tanto paternalistas de quienes les
i impulsando.

El presente articulo es un intento por adentrarse en el
yaloral de los oprimidos, ¥ desde ahi tratar de ilumi-

B & propios caminos de liberacién. Estd hecho a base de
Benaciones, diarios de campo, encuestas y experiencias
fificadas de diferentes equipos que han trabajado en esta
Ajusco Covoacdn v en las colonias circunvecinas, a

fiir del anc 1970, El material trabajado se basa en los
Bectos religiosos manifestados por los adultos (hombres y
Biees! que en el afio 1971 tenfan mds de 30 afos. La
parte del trabajo, estd elaborado con material del

T. [Centro de Reflexion Teoldgica) de El Salvador
PR v de México. Ojald que alguna de estas ideas ayude a
Bde uno de aquellos que suefian y trabajan arduamente
R mundo nuevo en donde no existan ya ni opresores ni

Barim s,

I. LAIDEA ABSTRACTA DE DIOS

En el afic 1971, en la Colonia Ajusco Coyoacdn, el 65
P8 |2 poblacion mayor de 25 aios era originaria de
ones pequenas de provincia o de rancherias proxi-
gichas poblaciones. Micleos no mayores de 20,000

, tales como La Palma, Michoacan, Mahuatzen,

in, Pozos, Guanajuato; Temaxcaltepec, Edo. de
'-- La Magdalena, Guerrero, los Altos de Jalisco; las

pequenas poblaciones cercanmas a 5. Martin texmelucan,
Puebla, etc,

Tratando de sacar algunas constantes de su religiosi-
dad campesina, aparece fundamentalmente la idea de un
Dios Todopoderoso creador del universo, v conductor de la
naturaleza: semillas y surcos que son bendecidos antes de la
siembra con objeto de obtener buenas cosechas; peregrina-
cipnes y rogativas para obtener las lluvias; cruces trazadas
en ¢l aire para calmar tempestades; primeros frutos ofreci-
dos en accion de gracias por la cosecha, cuyo equivalente en
la ciudad es el santiguarse vendedores y laxistas con las
primeras monedas ganadas al comenzar la jornada diaria.

En el lenguaje inconsciente cotidiano, Dios aparece
también como el conocedor de lo incognoscible: "“sepa
Dios", “sabe Dios", " iNino: no hagas eso, que Dios te esti
viendo! "' Conocedor de las motivaciones mds intimas en la
conciencia de cada uno, es abogado maximo ante la incom-
prension de los demds: "Dios sabe por qué lo hice; y eso me
basta'. Es el Dios que conoce los sacrificios personales que
nadie mas puede saber; vy nadie mejor que El tiene la medi-
da del perddn o del castigo que merecen nueskras acclones,

Duefio v manejador de la naturaleza, lo es también de
la vida o muerte del hombre. Antes de internarse, la mujer
que va a dar a luz se confiesa y comulga; y una vez nacida la
creatura, ird a la Villa de Guadalupe o a Chalma a dar
gracias; este comportamiento se da incluso en aguellas per-
sonas cuyas seguridades estan puestas én los médicos o en el
Segure Social, Cuando mueren en edad avanzada o después
de larga enfermedad, mds de algln familiar hablard de Dios
que “'recogid” aguella alma para que no sufriera mds; cuan-
do la muerte es ocasionada por accidente, no faltard una
gente sencilla que la atribuya a "castigo de Dios' por los
pecados del difunto, o de su familia, o del vecinazgo.

Los principios fundamentales del bien v del mal son
expresibn de la voluntad divina; hay que portarse "como
Dios manda". ¥ los acomtecimientos desfavorables o trigi-
cos s¢ leerdn como sanciones impuestas por Dios al no aca-
tarse su voluntad. La muerte de un hijo, o algin problema
familiar serio son molivos para que un matrimonio de anos




se case por la lglesia: no quieren seguir viviendo "dejados de asi— Dios o Demonio; lampoco a nivel humano. Hay il

la mano de Dios™; quieren que Dios "les levante ya su ma- plano intermedio, a nivel de Demiurg le fuerza pi
na', Esta imagen punitiva y temerosa de Dios se ve reforza ter—humana; es €l quien favorece a unos cuantos ¥ rechils
da por i imagen que muchos I:|I'|-_'-'- ..Il.r1l.‘I| de su |_'!_'.r\l,!: [ a la mavor I..':_ &l 25 el responsable de las \.--lll.:-i.!l!|1l.'!|,

papa es el hombre que le pega a la mamd. Al papad se recurre fra-humanas de una vida otorgada por
para pedir dinero, v lo da a su antojo. El papa es el encarga- es 2l Destino de cada ind ividuo que desde wena lo mad
do de sancionar a los nifos al regreso del trabajo, cuando no solo a el, sino a los objetos, a las personas gue 1o rodes

han hecho algo “male' a juicio de la mama. Es pues el que ¥ e viven las mismas circunstancias. Familiares, amig
golpea vy |'1:‘;.;1r'1.-.; al que se le tiene miedo. Desobedecer al conocidos que han vivido desde la ninez la experiens
papa es algo malo, mucho mds malo que a la mamd; desobe- amarga de la miseria se viven conducidos por una misng
decer al papd, o a los hE":’r:I.'.Inll‘- mavores 0 a los adultos mand que ha marcade ta de sus antepasados, Youm
varones es mucho mas malo gue la desobediencia a la muijer. también a ellos les va a sen curso de su propia vidtd
A pesar del miedo al papa, podran decir que es borracho, un modo ratalista. Adultos vencidos por lad 0 ] 2o0es
que golpea a la madre; pero a Tin de cuentas se lo toleran halismo lo tematizar mente: ""'mi desting fué l
“porque es mi padre”. EI hombre se ve envuelto por un pobre, v nunca o | s tantes si quise luchs

Dios Todopoderoso infinitamente sabio, que estd en todas co p y fracaso . .. "'no hay'cs '
las cosas, ¥ que establece normas de conducta a los indivi luchar contra el £50 5 tentar ios". Desting$
duos; ¥ el castigo a las desobedienclas de estas normas apa- tomado no como hecho aislado que esta por acontecons
rece en las vicisitudes de la vida cotidiana. gue puede ser modificado, sino como una forma faialisage

existencia de la cual no se puede uno liberar,

1. EL DESTINO Y LAS CONDICIONES DE MISERIA en otros incluso en las nueva

al padre, al hijo, ¥ que marcard también a los hijos de

}& FEPERE
generaciones: que ha mare

5i los fracasos en la vida se interpretan como '“castigo hijos.
de Dios'", icomo es posible que las condiciones de miseria y
explotacion vividos en el éxodo del campo a la ciudad no El papel de Dios es el de dar vy quitar la vidayp
las vivan como sancidn divina? queda en manos del Destino el poner

ge desarrolle esa vida, El individuo s

Una primera respuesta estaria en el cardcter individua- no, sin recursos proporcionados p

lista que tiene la relacion hombre—Dios: si fracaso vo o mi vuelve hacia un Dios Todopoderos
familia, ¥ otros no, entonces si esta uno “dejado de la propicio y obtener de El la

1y L

Divina Providencia. Pero si somos muchos, ¥ mds si somos fatalismo impuesto por ¢l propio De - La

del mismo pueblo, entonces no. Pero el planteamiento en el son un recursa —el mas frecuente— para obtener dicha

fondo sigue siendo el mismo aunque a nivel colectivo: son teccion divina: ofrecen sus hijos, sus enfermos, sus

grupos humanos de un mismo puebloo rancheria proscritos automdviles, comerci

por Dios. que debe ir acompar
nes, los habitos, la mortaja e incluso la cruz del migrcoless

Un elemento importante esti en que no personalizan ceniza posean esta virtud protectora
- a nivel “divino" las causas de la opresion gue viven. Al
demonio no le atribuyen las malas cosechas, ni las graniza Es imporesionante ¢l numero de mis:

. epr hace sl ? de mnviembiee Ae los dif .
das que las echan a perder, ni la enfermedad o muerte de los s¢ hacen el 2 de noviembre en de los difunioss
seres queridos; mucho menos el que ya no haya 'para co- asisie a misa, a los comentarios, s¢ hacen IIfIL':'!!J;.SE
mer™, Tampoco se las achacan habitualmente a Dios: raya- muertos; muy probablemente se p que asi comos

Destine
icompana a uno después de

1 sido algo en esta vida, tambicniis

ria en los limites de la blasfemia el decir que Dios es malo o
injusto. Por otra parte, cuando las raices de su miseria las
han personalizado colectivamente en el hacendado, en los
ricos, en el mal gobierno o en la lglesia, la respuesta de la I1l. JESUCRI

0: SENOR DE LOS MILAGRD

revolucion no se hace esperar. La personalizacion que se -
hace del comunismo como raiz de todos los males en la En el ano 197 todavia algo habitual en las
actualidad, tiene consecueéncias inmaediatas como vemos en lias el no manifestarse el amor por medio de regalos, 5ing
la pelicula CANOA. Esta fuerza de personalizacion de las servicios; actualmente, el influjo de la T.V. ha modifice
raices de los males la estin utilizando otras religiones que este tipo de relacion. Sin embargo, en las familias tod _
hacen de las transgresiones a la moral individualista la causa no marcadas por este influjo, los regalos que se hacen
de los males en el mundo, y logran gue gente sencilla adop- adultos tienen mds que otra cosa el significado de una s
te normas muy rigidas de comportamiento personal. cion mids profunda de compadrazgo n adrazgo: midis
\o [".!a..llr'lf'l_l de .J.I'|!|||}. de vestlido, de pastel, de oOjIness f
La blsgueda de las causas de opresion en el colono de la boda, de fiesta, etc. De los papds a los nifios, sise
Ajusco (v también de otras colonias) es muy fuerte: pasardn regalos: dulces, juguetes, ropa; el dia de Mavidad o'de R
muchos anos antes que cicatricen las heridas provocadas por son de mejor calidad, Los objetos regalados entre markis
el desquiciamiento cultural gue implico el paso del campo a mujer son mads bien adquisiciones necesarias para R
la ciudad. Ahora bien, aquel que todavia no se ha integrado ordinaria: ropa, comida nsilios para el hogar. Lalg

a la mentalidad de nuestra sociedad de consuma idonde mads profunda de
sitlla esas causas?! Mo es a nivel sobre-natural —por decir ropa limpia y bien planchada, hacerle al marido la com

carino es mediante el servicio: teneis



e gusta; pasar a tiempo el gasto o darle algo extraa la

o sacarla de paseo. La hermana que cuida de laropa
mida de sus hermanos; los hijos que acarrean ¢l bote de
2la mami, o que ayudan a la construccion de la casa al
s que acompana a la hermana en la calle para que ande
S Mas que regalos, lo que se exigen las personas a nivel
amor prafunda es apoyo y comprension.

51 proyectamaos estas formas de relacion familiar —las
significativas— a la relacion con Dios, hay que distin-
fdos aspectos diferentes: uno, con Dios en general; el
b, con Jesucristo. En el primero, como hemaos visto, se
i 2lgunas veces el intercambio de servicios: por parte del
ore el cumplir con sacramentos y sacramentales, o con
B divina para recibir en cambio proteccion y ayuda ante
propio destino; otras veces, el servicio es unilateral: el
fre que pide una y otra vez la ayuda divina v no ofrece
Bitimbio mis que su actitud humilde de sdplica.

En [a relacion con Jesucristo, ademas de las caracte-

g de la relacion con Dios en general, hay un elemento
jit: Dics que comparte las condiciones fatalistas del hom-
:.' gue comparte su destino. Hace doce afos comenzaron
fepresentaciones de la Pasion Jueves y Viernes Santos en
andelaria Coyoacdn; la realizan integra, desde la Ultima
' @ el Jueves Santo por la noche, hasta la Crucifixion a las
o de fa tarde del Viernes Santo en los terrenos todavia
imbitados de las Guavamilpas. En los ultimos dos anos,
gro de espectadores ha superado los 30,000, Hay en
tllo, algo mds que una simple representacion escénica
jonal. Mas atn, no es exagerado afirmar que no hay en

B pais temas puestos en escena que tanto arrastren 2

e popular como el de la Virgen de Guadalupe, el de
Bidad, v sobre todo, el de la Pasion de Jesucristo. La
nte es la misma: los mas necesitados ven a Dios o a su
Santisima compartiendo el propio destino fatalista.

Desgraciadamente cste proceso de  integracion
Destino del hombre en Jesucristo se ha orientado du-
& sglos en México a reafirmar al pobre en su dolor: “'5i
e &5 divino sufrit tanto, {por qué yo pobre ser huma-
pina he de sufrir . . ." "' A ver: {como El que aguanto todo
"_- ¥ nasolros que hemos venido a este mundo a sufrir,
b0 tantito v renegamos’’ *Si El que era inocente sufrio
oy cuanto mas uno que es hombre pecador”.

Frases como éstas enmarcan una vy otra vez las des-
pnes gue hacen de su propio dolor. Una orientacion
o bes deja otra salida mas que la fe en un | esucristo
acedor de milagros™, en un Dios—Loteria del que se espe-
B “reintegro™ nuestro de cada dia para poder subsistir,
BMsitas hechas con devocion al Santuario de Chalma son
W teveladoras a este respecto. A medida que Jesucristo es
frado como Sefor “de los milagros”, duefio de la
¥ de la muerte, se refuerza mds la responsabilidad de
i inte el Destino del hombre, y a é&ste no le queda mis
BEiperar pasivamente que algin dia cambien algo las
pliciones infra—humanas en que vive. Mds se acepta la
ih Iodopoderosa de Dios, mds se reconoce lo indtil de
pn humana, Y el milagro tomado en este sentido, s
el poder divino, pero a la vez de impotencia humana
Bl propio Destino.

IV, JESUCRISTO: RE-CREADOR EN LA JUSTICIA

Que el hombre oprimide busca profundamente la
raiz y solucion a las condiciones en gue vive, es claro. Hay
también razones para afirmar que ha racionalizado el origen
de su miseria en una fuerza demidrgica llamada Destino.
Racionalizacion en muchos casos no explicitada o conscien-
te, pero que frema la lucha prolongada del individuo por
cambiar sus condiciones de existencia, ¥ que externamente
produce el estereotipo de "apatia” de los pobres,

Las migajas de promocion social que les envie nuestra
sociedad capitalista borrardn en unos cuantos esta racionali-
Zacion, quienes convertidos en ricos nuevos viviran desclasa-
dos, rodeados de unos cuantos amigos sinceros, pero con la
satisfaccion de haber vencido por su propio esfuerzo el po-
der fatalista de su destino,

Sin embargo, esas migajas cada vez serdn menos, v
mas los que debieran recibirlas. El otro camino, el de la
toma de conciencia colectiva de la propia situacion de clase,
y la praxis politica subsecuente (no para integrarse a la clase
dominanie, sino para crear una sociedad donde no exista la
relacion opresor—oprimido) destruye ante los propios ojos
del oprimido su destino fatalista, v le abre caminos verdade-
ramente liberadores; pero falta un elemento importante; [a
personalizacion de esle proceso en un ser que siendo capaz
de situarse en su propia historia, sea también capaz de tras-
cenderlo en forma tal que los pasos de uno aseguren los del
otro en esta vida; y mis alli de la muerte, le garantice la
realizacion plena de lo que comenzd a construir en esta
vida.

De agui la necesidad de la persona del Sefior |esds,
pero no como el Sefor “de los milagros™, sino comao envia-
do de Dios cuya misidn es la de re—crear el mundo median-
te la justicia. Un Sefior Jesds profundamente vinculado con
las miserias del pueblo, que va cobrando conciencia de la
opresion en que vive, pero atento a las falsas esperanzas
mesidnicas tanto de opresores como de oprimidos. Que sale
a la vida pdblica no para complacer a las muchedumbres
entusiastas, ni para ser remedio de males y violencias, sino
gue ayuda al pueblo oprimido a tomar conciencia de su
estado alienante, sacudiéndolo del letargo fatalista provoca-
do por la aceptacion sumisa ¥ tacita de un Destino, de un
estado de opresién por el pecado que carcome desde su
interior la esperanza misma de [a liberacian,

Jesis que predica un Dios gue se acerca en gracia, ¥
exige una total confianza en ese Dios. Y s¢ acerca a los
hombres marcados por un Destino, a aguelios gue habian
perdido toda esperanza, todo futuro a causa de su desclasa-
miento social, religioso, politico y economico. A estas per-
sonas Jesds les exige que crean en un Dios mayor que el que
les ofrecen las propias espectativas fruto de la opresion; v
mayor también que el presentado por la ortodoxia del statu
quo. Les pide que no consideren su situacion personal de
desclasamiento y marginacion como la Gltima posibilidad de
suU existencia, pues no es la Gltima posibilidad de Dios. Ni
siquiera el pecado contra la ley es barrera para que Dios se
Acerque en gracia; y en ese sentido, no debe ser barrera para




la esperanza. Ello significa que el hombre acepte al DIOS
MAYOR, al Dios sin imagen, al Dios del futuro que abre
fuluro, concretizado como [ios de amor gue s¢ acerca no a
remunerar seglin las obras, sino en gracia, a re-crear al po-
bre.

Jesds sabia que los dirigentes de su pueblo sustenta-
ban la esperanza mesidnica en un enviado de Dios que ven-
dria apocalipticamente con poder v majestad a entablar la
lucha contra los poderes opresores. Sabia muy bien que con
gste tipo de esperanza mantenian al pueblo en la pasividad,
polarizado hacia la ley y hacia los ritos sacrificiales del Tem-
pla. Y asi, Jesis debid sostener una tenaz actitud de critica
contra esta clase incubadora de opresion: contra los escri-
bas, los fariseos, los herodianos; contra los sumos sacerdo-
tes. Todo el capitulo 7 de san Marcos es un lenguaje proféti-
co de Jesis frente a las autoridades que mantenian un or-
den degradante para el hombre,

Un pueblo oprimido, marcado por un desting fatalis-
ta, alimenta esperanzas de liberacion antitéticas a su propia
situacion: acciones liberadoras masivas, llenas de luz, es-
plendor vy poderio; sé las representa como la obra de un
hombre superpoderoso. Lo cual favorece a los grupos de
poder, pues mandando matar a esos hombres, se borra la
oposicion inmediata, y suministran al pueblo un “martir",
un "“héroe” mais, un elemento mas alimentador de una espe-
ranza liberadora construida con la pasividad del pueblo. Por
eso, los discipulos parangonan a Jesis con los simbaolos
liberadores de su pueblo: Juan Bautista, Elias, Jeremias, o
uno de los Profetas. La confesion que hace Pedro de un
Mesias triunfante y glorioso, lejos del escindale de la Cruz,
es exorcizada por Jesls como auléntica tentacién del demo-
nio: “apdrtate de mi, Satanas' (Mc 8, 33); son pensamien-
tos pacidos no del hombre re-creado por Dios, sino del
oprimido condenado por su propio destino.

Predica un Dios que re<crea al pobre pero en base a un
proceso de conversion por parte del individuo; conversidn
que implica la fe en un Dios de parte del oprimido, alimen-
tador de su esperanza-liberacidén; que implica también un
seguimiento personal de los pasos de Jesds. De aqui el gue
envie discipulos multiplicadores de otros discipulos, quie-
nes harin presente la accion de Dios entre pobres y deshere-
dados {con poder sobre espiritus inmundos, predicando, cu-
rando enfermedades), y que sean a la vez seguidores de
Jesiis. Mo se exige el seguimiento a una Mesias pensado
conforme la ortodoxia de oprimidos ¥ o« esores, sino preci-
samente en conformidad con la heterodoxia escandalizante
del camino hacia la Cruz. Seguimiento basado no en puras
intencionalidades por mds espirituales v santas que sean;
tampoco basado en ser animador de seguidores, o dispensa-
dor de "gracias liberadoras”; ni mucho menos en el solo
cumplimiento de los consejos evangélicos .como el joven
rico,

Seguimiento hacia una Cruz como afirmacién funda-
mental de Dios crucificado. El Padre asume la muerte del
Hijo, v asume en si todo el dolor de la historia. En esta
ultima solidaridad con los proscritos por la sociedad, se
revela no idealista, sino real y creiblemente comao el Dios de
amor que desde lo mds profundo de la negatividad de la
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historia abre un fuluro v una esperanza.

Jeslis muerto en la Cruz s el hombre oprimido vielil
hacia otro mds oprimido que El. Ahi donde ambaos en
sufrimiento, miseria y explotacion son co-participes dell
salvacion de ambos. Oprimidos que comunitariamenie rome
pen su Destino fatalista, buscan, tantean vy luchan por @
conquista del poder sin afin de dominio; que soporian i§
represion sin afin de venganza; que asumen decisiones com
cretas con los riesgos de fracaso que ello implica. Oprimidog
con los ojos abiertos a los procesos condretos de liberaciong
que saben descubrir v asumir la encarnacion historica dei
reino escatoldgico sea a través de una arriesgada tomade
poder, sea mediante colaboraciones criticas con los modelof
vigentes, sea con el silencio del grano de trigo que espe
bajo tierra ¢l momento de dar fruto, o con una acCiom
profético—liberadora capaz de despertar las concieca
adormecidas. Cruz en el oprimido que gime vy lucha cog
dolores de parto hasta no dar a luz una nueva lglesia donds
el como pueblo sea verdadero sujeto, a una nueva estructiig
econdmico—social donde no existan individuos dominages
por un destino fatalista.

En el camino de la Cruz, el poder del hombre cobiis
su verdadero sentido. Jesis uso del poder que tenia | persugs
sion, lucidez de ideas, milagros), pero fue aptando quess
definitiva la revelacion de Dios como amor, solo se hagel
cuando el poder se somete a la ley del servicio en un miinde
de pecado. De esta forma, el poder se transforma en ami
gue asume ¢l sufrimiento del mds débil, y estd dispussiods
dejarse abatir por el pecado del mundo. Para Jesds, ladl
ma palabra histérica de Dios al hombre es el amor; para#
hombre, la Gltima palabra historica del poder es ¢l domng
¥ la opresidn. Por ello, el camino de Jesis a la Cruz sl
proceso sobre la verdadera esencia del poder. Al nivel dg
peniltimas palabras, el amor tiene que encarnarse en esque
mas y estructuras efectivas al servicio del hombre; v
ello necesita del poder. La ditima palabra, sin embargo,
simplemente amor. Jesis constata que sin el amor, el pod
se torna histdricamente opresor, Jesds no propugm
amor despolitizado, deshistorizado, desestructurado, sog
un amor politico, es decir, situado y que tenga repercuis
nes visibles para el hombre. Historicamente |esds poramos
fue ‘para todo hombre, pero de forma diferente: fue pa
pobre, estando con el pobre; v fue para el rico, e
contra el rico, En ambos casos, su interés fue renovads
re-creador, ¥ no meramente que se hiciera justicia retribul
Va,

Como decia en la introduccion, frecuentements nis
damos de topes contra la pared porque en el trabajo cof
mas necesitados, las vertientes econdmicas, educativas il
politicas no acaban de cobrar vida aun a nivel incipiente
racionalizacion wital de sus condiciones :-nir.]-humanas_
vida, desangra lentamente estos pasos liberadores; no &%
cil luchar contra ella, mixime si consideramos que en me
chos casos opéra desde hace varias generaciones, La tared
ardua vy prolongada; hay que engendrar en ellos un o
tra-destino trascendente, es decir, un Dios que asume s
condiciones de vida v los impulsa v acompafia en la tanad
re-crear un mundo con mejores condiciones de vida, B
tarea es especifica de lo gue algunos despectivaments
man “pastoral”, y otros, vagamente, “evangelizacion™




RE-LECTURA

DE LA

PALABRA

DESDE

1. Introduccion:

La experiencia que ahora compartimos con los lecto-
res fue vivida por un grupo heterogéneo de personas, dife-
rentes en cuanto a estado de vida, actividades, ambientes,
nivel de formacion intelectual. El grupo se fue modificando
en su composicion, por la no coincidencia de intereses de
algunos, y varias personas que comenzaron la experiencia
abandonaron el grupa. Finalmente quedamos un ndcleo es-
table de 10 personas y unas seis mds de asistencia irregular.

El grupo nacio de la inquietud de varios de nosotros
respecto de una blsqueda en comun de una vida cristiana
mis auténtica. También nos inquietaba lo que llamamos
inicialmente “afinar el oido para encontrar a Dios en la
vida". ¥ también coincidimos en la blsgueda de algo dife-
rente a lo que seria la teologia escolarizada, aungue estuvie-
ra abierta a seglares v religiosos, COMO UN CUFsD quE existia
en ¢l Seminario.

Asf, nos reunimos por espacio de dos horas una vez
por semana, siguiendo inicialmente un esquema tipo semi-
nario de trabajo, en el que, una vez concretados algunos
cuestionamientos comunes, reflexiondbamos durante la se-
mana v luego compartiamos lo experimentado, para plan-
tear nuevos cuestionamientos v asi sucesivamente. Este me-
todo nos llevd en un momento dado a enfrentarnos direc-
tamente con la Palabra de Dios.

2. Sintesis del recorrido:

El punto de partida de nuestra reflexion fue profundi-
zar en la experiencia personal de la Iglesia: (Como he sido
yo lglesia? iComo ha sido mi lglesia? (Como es la Iglesia a
la que pertenezco (Chihuahua), v qué puedo decirle?

A HISTORIA, EN CHIHUAHUA

REDACTARON POR EL EQUIPO:

ANA RAMIREZ UGARTE. RS5.C.).
MA. CRISTINA LOZANO. R.5.C.).

CARLOS BRAVO, 5.].

Despudés, compartimos nuestra propia reflexion perso-
nal, pero este compartir descubrimos que tenia un sentido
tealogico, no meramente metodologico: Al atender a lo que
los otros dicen, tengo que afinar el oido para captar la voz
de Dios gue, desde ¢l otro, nos interpela, nos ilumina, nos
invita a convertirnos, e incluso en algdn momento suscita
una experiencia comun.

Asi descubrimos gue la imagen de lglesia fue sufrien-
do en nosotros una transformacion, desde una incipiente v
estdtica, (lglesia como lugar de culto, 0 como jerarguia, o
algo ajeno 2 nosotros) a una imagen mads evolucionada de
Iglesia: una comunidad de la que todos somos miembros,
aunque con funciones diferentes; una Iglesia que se va
abriendo a una nueva vida en la gue la libertad v el amor
van sustituyendo al mandato v a la ley. En varios se dio el




descubrimiento de la lglesia diocesana concreta, como supe-
racion de una concepcion demasiado universal v abstracta.
También fuimos pasando de una imagen de lglesia para si a
una lglesia para el mundo, que se descubre en el servicio v
en ¢l compartir; de una Iglesia uniforme a una |glesia cuya
unidad se da solo en v a partir de la aceptacion del pluralis-
mo. En sintesis, una lglesia en crisis de crecimiento, que
llama al compromiso personal.

Después de ver los puntos de coincidencia, pasamos a
concretizar nuestras inguietudes respecto de la lglesia, de
las que ponemos solo algunos ejemplos que fueron especial-
mente determinantes en o que luego siguid:

Si la lglesia nacio en razon de una mision, (Qué es
lo que la ha hecho centrarse en si misma?

— 5i el Espfritu 5anto es la presencia que anima y
vivifica a la lglesia, iqué nos impide escuchario? (Por qué
canales se comunica hov? {En qué poner la atencién para
oirlo?

— {Qué se busca con la delimitacion de funciones en
la lglesia: salvar una estructura o encontrar los canales efica-
ces de realizacion del Reino, del que todos nos sintamos
responsables?

— iQué es lo que distingue a los eristianos, lo especi-
fico de la Iglesia de hoy en dia?

—En la Iglesia ha habido grandes lideres; ipor qué
ahora escasean?

Detras de todo esto estaba la inguietud de gué es la
lglesia en el pensamiento de Cristo y qué tanto estd reali-
zandolo. Y si eso correspondia a la imagen que nosotros
mismos teniamos de la Iglesia para, en cualquier caso, con-
frontar, completar e iluminar nuestra visién eclesial en or-
den a un compromiso mds profundo.

3. Marco de referencia:

Para conocer el pensamiento de Cristo era importante
situarlo en su contexto ambiental y evitar el peligro de
interpretario con nuestra mentalidad occidental. Tuvimes
entonces una breve introduccion sobre el pensamiento he-
breo respecto del hombre v del cuerpo.

3.1.: la idea de hombre en el pensamiento hebreo
(oriental) v en el pensamiento occidental:

El hebreo es hombre del desierto, amante de la vida,
concreto, sencillo. Contemplativo, pero para actuar, Es in-
tuitivo mds que logico v busca mds evocar mediante image-
nes, que analizar en forma cientifica. Esta configurado inte-
riormente por el paisaje.

Para &l el hombre no es un ser aislado, sino quesdlo
&5 hombre en la sociedad, de cuvo conjunto forma parte, v
solo si existe el conjunto puede existir el individuo. Le es
impensable el individuo aislado, porque en el desierto el
aislamiento, la excomunion equivaldrian a la muerte; v la

comunidad equivale a la vida. En el conjunto, pues, esdos
de ¢l hombre cobra pleno sentido no ya juridico, sing S8R
tencial. A este esquema de interpretacion del hombre, B
pio de los hebreos, podriamos llamarlo PE RSONA CORAE
RATIVA o GRAN YO, cuvos elementos son: 3

el Yo individual inicial (el Patriarca)

— ¢l grupo al que da origen (el Pueblo).
las relaciones dialécticas existentes entre el yo e
Erupo,

El contraste de estas categorras con las de nitss
pensamiento occidental, que proviene del griego, resyling
table, El griego es hombre del mar, vuelto al exterior, com
nicado vy relacionado, vy ha empezado a descubrir a5 g
zas del pensamiento abstracto: se ha vuelto l6zico v anall§
co. El descubrimiento del individuo le hace verlo ',
cierto punto, como superior ¢ independiente del grupaiB
to es mas vilido del pensamiento occidental posterior, so
todo del individualismo moderno). Sé reconocen de
del individuo en funcion de & mismo, mds que de |2 comg
nidad.

E| oriental, el hebreo, contempla a Dios en |2 hisiol
en su accidn conereta en favor de su pueblo; lo siente ims
cado en la vida. Por eso, el oriental es, pqdr[.m'p}..d_'
contemplativo de la praxis v en la praxis. E| occidentall$
griego, sitha a Dios fuera de la historia, al margen de
vicisitudes humanas, en el Olimpo. MNo podria entendss
verdadera encarnacion de Dios, sino simples antropomoiy
mos de apariencia.

La historia, para el griego, es concebida coma il
ciclico, en la que cada personaje tiene relevancia indis
aungue relativa por la sucesion ciclica de los tiempos e
el hebreo la historia es un hecho que se prolonga 2 8
del tiempo, ¥ cuyo verdadero protagonista es lo que s
mos Persona Corporativa, o sea, el Pueblo,

Asi se entiende el que las promesas hechas @ 688
dres se cumplan en los hijos. No se necesitan ci:l-us'
regresen para garantizar la fidelidad de Dios, sino que
historia linear, dnica, Dios es fiel a ese todo continto gus
¢l Pueblo, v en €l a los individuos, El caso de Abralssg
muy claro; en el libro del Génesis (12, 1-3], Dios, af
a Abraham, le dice: “'5al de tu tierra vy de tu parenbelas
te haré padre de un gran pueblo . . .". Se refiere 2 ¢l
individuo, pero esa promesa se la cumplird en su desoee
cia. Por eso también lo interpela como raza: “ven & s
que yo te mostraré'; v todavia mds, se refiere en el
humanidad entera, “en ti serin benditas todas ks nackn
de la tierra’’, cosa que se cumple a2 Abraham en Cnsa.u,'l'
es verdaderamente LA Descendencia de Abraham (Gal
16).

Dentro de este sentido de Persona Corporativa o6
Yo entiende Pablo a Cristo, v en Cristo a 12 lglesia g
raza de Abraham, heredero del Padre, hermand nuestiog
hace, al unirnos a El, hijos y herederos, como parfe o)
Gran Yo formado por El v los cristianos. En cada dig
nosotros, integrados en un todo por la fe y por el ESpig
¢ cumple Abraham y se cumple Cristo; eso gracasa




jtkn dialéctica por la que nosotros eslamos presentes
pmnalmente en ellos, v ellos estan presentes terminal-
e i nosoLros.

42, Laidea de cuerpo ensan Pablo:

En fa narracion que el libro de los Hechos nos hace de
Momiersion de Pablo, estis le reclama: “Saulo, Saulo,
J_ gué me persigues? "' Jesis es perseguido en cada cris-
i que Pablo persigue. Esto plantea a Pablo un proble-
Como hebreo si puede entender que muchos sean uno
i Persona Corporativa); pero {cdmao es posible que ung,
5 sea muchos? Sin embargo, le queda claro que, como
2 Robinson, "va no és uno quien representa a mu-
sing la multitud quien representa al Unice™, |esds
R una fuerza tal que incluye en si a todos y es re-presen-
o poir Todos.

Esio s lo que expresa el cap. 25 de Mateo, donde
e habla de 1a relacion dialéctica que existe entre El vy los
pinkes: relacion que llega a la identificacidn v representa-
g reciproca. Son los hombres, especialmente los necesita-
RS guitnes re-presentan a Cristo, quienes hacen presente
Revo 2 Cristo en el mundo.

¥ tomo el cuerpo es aquello por lo que tenemos pre-
el en &l mundo, para Pablo la conclusion es logica:
iros somos ¢l Cuerpo de Cristo; porgue en nosotros,
L&l Espirity de Jesus tiene presencia en el mundo. ¥
s somos miembros unos de otros; con diferentes
fiones, pero todos como parte del Unico. Y esto enten-
gcon un profundo sentido realista, que ha sido dismi-
o tanto por nuestro modo de pensar occidental, como
Beel tfrmino ‘mistico’ que le hemos adjetivado al Cuerpo

LIS,

4. Pistas metodologicas para la
re-lectura de la Palabra.

B Teniendo como marco de referencia estas ideas sobre
iombre v el cuerpo en el pensamiento hebreo, entramos

Bttura de las Cartas de Pahlo, para descubrir en ellas el
Bamiento sobre la lglesia, v a medida que fbamos avan-
0. descubrimos las siguientes pistas metodoldgicas:

L fuz es para ver, no
i que la veamos.

SN0 veiamos la lectura de la Biblia como una finalidad,
i tomo un medio para el cambio de nuestras valoracio-
W de nuestras relaciones. Es decir, para el cambio de
i estructuras. Si la Palabra de Dios es Luz, entonces
para que |2 contemplemos, para que la meditemos,
pencillamente para que veamos. Para gue veamos ¢l
.. ¥ la vida de manera diferente 2 como se ve cuando
st bajo esa Luz,

Este cambio de perspectiva es importante, porque nos
86 ante |2 Palabra en una actitud no meramente meditati-
o gue probablemente habria mucho de bisqueda de
plios mismos, sino en una actitud orientada hacia la

wion v la praxis, dentro, claro, de las limitaciones de

las personas que formamos el grupo. Esto revirlio en un
cambio de objeto de la actitud contemplativa: se trataba
ghora de vivir con una actitud de atencidn respecto de la
realidad que nos rodea y que forma nuestro mundo, pero
desde la perspectiva de |a Palabra.

4.2, Palabra v vida se implican
y explican mutuamente.

La Palabra es una semilla. Pero su crecimiento depen-
de del ambiente que encuentre, Descubrimos también que
la vida, la realidad, era un importante elemento para el
crecimiento de la Palabra en nosotros. Que no era sdlo la
Palabra la que aportaba luz a la vida, sino que la vida enri-
guecia también a la Palabra.¥ esto nos dio los pasos funda-
mentales de nuestro método de re-lectura,

4.2.1. Lectura de la Palabra y tematizacion.

Este primer paso consistia en una lectura atenta, en la
gue la atencidn se centraba en descubrir lo que sucedia
dentro de nosotros ante la Palabra: Qué ideas nos habian
impactado y por qué. La puesta en comin era, de nuevo,
algo no meramente metodologico, sino teologico, que nos
revelaba las lineas basicas de la historia de Dios en nosotros,
tanto por lo que descubriamos de sintonia con Dios, como
por la distancia que se hacia patente al descubrir nuestras
carencias, Ademds, por la explicitacion de esas situaciones
nos fuimos haciendo mds sensibles al tono de voz de Dios
en nuestra vida. Y al ir conociendo la experiencia de los
demds, y al ir constatanto las convergencias y divergencias,
las coincidencias v diferencias, fuimos teniendo la experien-
cia del Dios que no es localizable de una unica manera, sino
que a cada uno nos trata de un modo personal y nos da
diferentes perspectivas, todo esto no como privilegio perso-
nal, sino para la rigueza del conjunto.

4.2.2. Lectura de la historia.

Una vez que cada uno habia expuesto sus inguietudes
y lo gue habia visto, escogiamos algunos cuestionamientos
comunes gue nos remitieran a la vida, para tratar de encon-
trar las coincidencias o diferencias de la vida con lo revelado
en la Palabra, o sea, con la Vida de Dios,

E!l tema escogido era como el centro de polarizacidn
de la actitud contemplativa con que mirariamos la vida du-
rante la semana, buscando los hechos positivos o negativos
que tivieran relacién con el tema propuesto. Asi, lefamos el
periodico, escuchdbamos las noticias y velamos la vida des-
de |a perspectiva totalizadora de la Palabra. Mo se trataba de
un trabajo especial, sino de una nueva actitud. Lo que bus-
cdbamos en Gltimo término era hacernos sensibles a |as se-
fiales de la vida de Dios entre nosotros. Porque si la vida
ordinaria es el lugar donde enraiza la Vida de Dios, essdlo
cuestion de atencion el descubrirla, o el descubrirsu ausen-
cia.

Esto nos puso en la blsqueda de los famosos “signos
de los tiempos', o sea, en el mélodo para descubrir como los
‘tiempos’, la historia, son ‘signos’ manifestativos de la Vida
de Dios.




Lo que cada uno habia leido en la historia lo ponia-
mos también eén comin, tratando de ayudarnos a discernir
lo significative de los hechos conocidos o vividos en cuanto
reveladores o negadores de la Vida, en cuanto Palabra o
antifalabra de Dios, También era el momento de cuestiona
rnos cual es nuestra actitud ante la historia: si ante la Vida
nmosolfos somos espectadores pasivos o enamorados colabo-
radores de ella; si ante la antiVida nosotros somos campli-
ces o si luchamos decididamente por la Vida,

4.2.3. Relectura de la Palabra.

Enriquecidos por la vida podiamaos releer, reinterpre-
tar la Palabra en su actualidad renovada. MNos decia cosas
que no nos habia dicho en la primera lectura de tematiza-
cién., Era también el momento de hacer algunas puntualiza-
ciones exegéticas, no en plan de erudicibn, sino estrictamen-
te con el criterio de ayudarnos a interprelar si nuestra
re-lectura respondia a lo dicho por el Senor, o si, inspirada
ciertamente por la Palabra, habria que tomarla mds como
algo asi como una re-escritura de la Palabra, una glosa que
¢s resultado vy actualizacion de la fuerza inspiradora de la
Palabra.

Para nosotros fueron una sorpresa los mil matices
nuevos que capltamos, los nuevos sentidos ocultos v ahora
descubiertos gracias a la fuerza con que la vida ilumina la
Palabra, es decir, la encarna, la hace traduccion dindmica
del mensaje siempre actual del Dios que salva. Con estos
elementos pudimos avanzar en la tematizacion de nuestra
reflexion teclogica, en blsgueda de una totalizaciGn mds
coherente de la razon de nuestra esperanza.

4.2.4. Provecto de vida.

51 nos queddramos solo en el momento anterior, (y
muchas veces nos quedamos solo en ésto, como encandila
dos por su belleza), nuestra actitud seria, olra vez, contem-
plativa al estilo griego, pero no transformadora. Pero la co-
herencia de las dos perspectivas, la de la Palabra v la de la
historia nos hicieron desembocar en la pregunta: “{Y ahora
qué? * Es decir, nos remitieron una y otra vez a la conver-
sion, a la accion, al cambio de estilo de vida, de jerarquia de
valores y de estilo de relaciones. De hecho repercutit en los
campos en que nos movemos: en la familia, en los grupos eén
que participamos, en el trabajo, aungue todo esto fue mas
implicito que explicito. S6lo en las evaluaciones que fuimos
haciendo periddicamente, nos encontramaos con que algo
fue cambiando imperceptiblemente en nuestra manera de
ver la vida v de manejar las situaciones concretas.

Todavia no pudimos evitar plenamente el obstaculo
que representa un concepto mds bien estitico de lo que es
el contacto con la Palabra de Dios, segln el cual bastaria la
contemplacion como fin en si misma, v los cambios gque
pueden pretenderse estan en el terreno intelectual v de las
intenciones, pero no én el de las acciones eficazmente trans
formadoras. Sin embargo, los pasos de esta metodologia nos
pusieron en el camino que puede |legar hasta eso: hasta la
praxis liberadora, gracias a esa interrelacion dialéctica de la
Palabra, la vida v la conversion hacia un nuevo proyecto de
vida v encaminado hacia la Utopia del Reino,

5. Ejempla

Como explicacion de los pasos de esta metodolog
ponemos los siguientes ejemplos, que correspondicroni
nuestra reflexion sobre los capitulos 6, 7 v 8 de la crldll
los romanos. Salo explicitamos los tres primeros pasos. gt
que el cuarto (proyecto de vida), no podia ser comiin, d
Ia heterogeneidad del grupo. [

5.1. Primer ejemplo: Rom 6.
5.1.1. Tematizacion

Los puntos que mds nos llamaron la atencion fosg

Muerte v sepultura real del cristiano junto con
to por el bautismo. (6, 1=11).

Consiguientemente, muerte al pecado. Eso signili
dejar de ser su esclavo. Implica el no prestarie nuesiraé
tencia para que siga dominando en el mundo por medis !
nosotros, (6, 12—14),

Mecesidad de una existencia en éxodo permansl
que nos lleve, de la esclavitud del pecado, a la libertad it
hijos de Dios; a dejar de ser cuerpo de pecado paa
Cuerpo’de Cristo,

Sobre estos puntos, la tematizacion fue la siguisil

{Qué situaciones de pecado hay en la sociedadi
tual? ¢En qué son sitvaciones de muerte?

éCuiles son los dinamismos negativos que liso
nan?

— (Con cudles de esos dinamismos nos hacemosss
darios en nuestra vida?! {Cudles son los que mds.rel
mos?

— En esta situacion, équé significa 'morir al pecai
quitarle posibilidad de existencia en el mundo?

5.1.2. Lectura de la historia:

Desde esos cuestionamientos, fuimos viendo nusll
historia diaria, tanto a nivel nacional como a nivel I8
Fue la semana del 25 de nov, al 2 de dic. de 19758
proposito de los problemas de los electricistas, (o8
periddicos sacaron desplegados de pdgina entera. de gl
del charrismo electricista, con lujo de despilfarra ¥
cando el engano y desorientacion de la opinion pablis
Estaba también en su apogea la campafia electoral delBfl
con sus acarrens, con el uso de edificios pOblicos p '
campana, en abierta violacion de la Constitucion, oo
demagogia y engano abierto.

Hubo problemas especiales en el mundo del nae
fico: luchas abiertas entre bandas de narcotraficanies
borno de 600,000 pesos a uno de los responsables dé
una carretera en el Estado (Chihuahua), para gue parigl
trabajo durante cuatro dias solamente, mientras termin
de recoger la amapola.

Empezaba el comienzo de la anual época de dé
rro de Mavidad. En la ciudad hubo varias residencias g
abrieron al plblico para que pudieran ver el lujo deadom




mengs, mediante el cobro de modica cuota gque seria
peada en beneficio de la Granja Hogar . . . v de la vani-
e s caritativos duefios, (Es ain el momento, al escri-
estas lincas en el mes de junio, gque adn no llega ese
B0 3 su desting). Las aduanas estaban especialmente
figitaclas para ‘controlar’ el contrabando, (el pequefo, por
4, ya que los acompananteés del candidato unico a la
BRidencia pudicron pasar en trailers especiales todo lo que
jraron en unz ‘obligada’ visita a El Paso). Y para dar el
gue infantil de ternura, hubo educadoras que llevaron a
B iinos, todos de una colonia paupérrima, a “ver jugue-
Bl centro, para ayudarles a escribir su cartita a Santa
RS (JUE s quien por eslas Lierras nortenas tiene la exclu-
B de regalar a los ninos que se portan bien ... (Nota:
o parece que finalmente a estos nifos no les trajo lo
pitieron, la conclusion es obvia . . )

L3, Redectura de la Palabra:

= 5 morir significa dejar de tener presencia en el
gdo, dejar de existir, ¥ consiguientemente no tener ya
ilddad de accion, entonces maorir al pecado significa

e tener existencia en el mundo del pecado, quedar
pade su dominio (6, 1-11).

Pero ademds, si ¢l cuerpo es aguelle por lo gue al-
e liene presencia en el mundoe, al morir al pecado le
mos de la posibilidad de tenerla por medio de noso-
Una vez muertos al pecado, éste no Liene ya instru-
los por los que realizar la |r1iu‘._-.l||_'i.1. Pero si vuelve a
e presencia en el mundo, es salo porque nosotros le
Blemos & prestar cuerpo en la historia. (6, 12=14),
= Esto plantea la necesaria actitud de rebeldia que
e tener el cristiane contra ¢ pecado. Nos cambia
' {2 idea que tenemos de santidad, como asunto pri-
on Dios, Nos hace resaltar también la necesidad de la
"' gnidad, porque &5 una larea que rebasa los marcos indi-
fliles. Sclo en lglesia podemos actuar eficazmente. La
BRion del cristiano es la de estar permanentemente con-
ftando 2l mundo por esas situaciones de muerte. Para
"'qgws:t.:mrn no acostumbrarnos a convivir con ellas, no
Welas como normales.
¥,
Sepundo ejemplo: Rom 7.,
. Tematizacion:

= [ambién respecto de la ley estamos muertos, libera-
Bl s dominio, v esto en Pablo tiene un sentido suma-
e realista. (7, 1-4).

La ley activa el deseo de pecar. Solo si morimos a la
Ppodemos ser fecundos para Dios, gracias a que lo que
Rguiari no serd un codigo antiguado, sino un EspiTitu
o, (7, 4—6).

& La Ley hace revivir el pecado, que sin ella estaba

B (7,7-13).

= L3 ley nos manda, pero no da fuerzas para cumplir-

&0 estamos divididos interiormentie, estirados por
plbereas, v gana con frecuencia el mal, por el que hace-
hque po queremos. Ese mal tiene algo gue ver con lo

que llamamos ‘estructuras’, ‘'mundo’, ¥ hay que entenderlo
no como una lucha puramente dentro del individuo, sino
como algo exterior a &l y superior a sus deseos, que le
impide actuar como querria. (7, 14—235].

Los cuestionamientos que surgieron fueron los si-
guientes;

¢Cuales son las leyves gue hay en nuestra sociedad?
—¢En qué estd lo negative y esclavizante de esas le-
ae?
Vs
{En qué consiste la libertad respecto de ellas?

5.2.2. Lectura de la historia:

Buscamos cuadles son las leyes que nos rigen en todos
los sectores: politica, educacion, familia, cultura, diversion,
economia, trabajo, religion. Entendimos por ley algo en
sentido muy amplio, v mds que fas leyes explicitas nos
fijamos en toda esa serie de consignas v axiomas implicitos
que generan y rigen nuestros comportamientos, Entre otras
encontramaos las siguientes:

La Iglesia y la religion es algo de mujeres y nifos,
La politica es del PRI, Madie puede meter mano,
pero todos deben hacerle el juego.

Al hombre se le permite lodo, a |a mujer no.

El pueblo no sabe lo que guiere.

La gente no puede saber la verdad; hay que "colar-
le’ la informacion.

Los poderosos tiemen derecho a prometer v no
cumplir,

Piensza mal y acertaras.

Da siempre el primer golpe.

Tanto tienes, tanto vales.

A los padres no se les juzga.

El maestro siempre tiene la razon.

Hay que corresponder a todos los regalos. (Fiestas
comerciales como el dia del compadre, etc.)

Las leyes son para violarlas,

La caridad bien entendida empieza por uno mis-
mao.

Hay que ir a misa el domingo, para no hacer peca-
do.

5.2.3. Re-lectura de la Palabra:

Basicamente nos centramos en dos tTemas: por qué la
ley es un dinamismo imperfecto, ‘de muerte’, ¥ en qué
consiste ser libres de la ley. Fue muy fecunda la reflexion
&n este renglon.

Vimos que la ley nos determina una manera fija de
actuar, sin que la persona tenga nada gue aportar a ese
comportamiento. La ley de por si-provoca comportamien-
[css AUtomaticos,

Con eso aumenta ¢l deseo de transgredirla. Es un
desaf i, De por si no produce una actitud de respeto hacia
¢lla, e incluso lo que se experimenta muchas veces es algo
entre desprecio, temor y rebeldia. (Vg. las leyes laborales,
fiscales, la misma Constitucion).

Enm la lglesia los cristianos hemos aprendido a cum-
plir leves, v por ¢so 1enemos la conciencia dormida; cuando




nos guitan algunas leyes, la reaccion con frecuencia es ale-
rrarse mas a ellas, por inseguridad, ¥ por no tener una con-
ciencia madura, movida por el amor.

La ley nos imposibilita el ejercicio de la conciencia;
porque nos es mas facil quedarnos en el simpleo chequeo de
una lista de obligaciones, y asi el caso de los fariseos: la
gente exagerada en el cumplimiento de la ley es un obs
taculo para la vida.

La ley es ciega, inflexible. Mo tiene la dimension
del amor. Prescribe, pero no da fuerzas para vivir de acuer-
do a ella.

Es como unas muletas que hay que dejar lo antes
posible, superindola. En la medida en que necesitemos de
leyes, captamos que todavia no tenemos 1a libertad de hijos,
v gque adn no es vivo el Espititu en nosotros.

Con frecuencia también el cumplir las leyes fomen-
ta la soberbia, porque facilmente se hace en funcion de uno
mismo, de la propia pefeccion, de la imagen propia. En
cambio el amor nos hace actuar en funcion del otro, v asi es
caming al Otro, es decir, a Dios,

Al morir a la ley por la muerte de Cristo, quedamaos
llamados a desligarnos efectivamente de la antigua ley, para
vivir de acuerdo al Espiritu nuevo que recibimos.

Jests no nos dio una nueva ley, por perfecta que
fuera, 5i su mandato del amor fuera solo una ley no nos
daria fuerzas para cumplir, ¥ estaria al mismo nivel de
muerte que la ley antigua, porque nos enfrentaria con la
frustrante constatacion de nuestra impotencia, Pero lo que
nos da es un Espiritu; nos cambia nuestra misma capacidad
de relacion con los demas. Nos posibilita para vivir amando.

Mientras no vivimos esto en plenitud, nuestro es-
fuerzo debe orientarse, al menos, a no cumplir las leyves por
cumplirlas, por no hacer pecado, sino a vivirlas con ese
Espiritu nueva.

5.3. Tercer ejemplo: Rom. 8.
5.3.1. Tematizacion:

Pablo nos dice gue el pecado fue privado de su
poder, v por eso los "en Cristo' ya no tienen sobre si ningu-
na sentencia de condenacion. (8, 1—4).

Constata luego la oposicion que existe entre ¢l gsti-
lo de vida que se guia segln la carne, v la gque se guia por el
Espiritu. (B, 5— 8)

Ustedes ya no viven seglin la carne, sino segln el Espi-
ritu. Entonces déjense guiar por el Espiritu de Dios, gue los
hace ser sus hijos, con derecho a la misma herencia de Cris-
to. (8, 9-17).

En torno a esta vida de Dios en nosotros, las pregun-
tas que surgieron fueron estas:

En nuestro mundo, fen qué consiste esa vida de
Dios, esa libertad respecto de la ley, del pecado vy de la
muerte!

iDénde se localizan los signos de esa nueva Vida?
iComo podemos descubrirla?  (Cuidles son los signos gque

¥

nos la revelan?

a.3.2, Lectura de la historia:

En este léma nos repusimaos de una cierta -.i:.J.i-:i-dn_
agobio que nos habian dejado los temas anteriones
muy abundante la lista de hechos que descubrimos oo
senales de la Vida de Dios entre nosolros. A manad
cjemplo ponemos los sigutentes:

La inguietud por cambiar las cosas que andan
por no dejarlas como estamn,

Mas conciencia de lo esencial, ve. en 12 vida reli
5.
— Bisqueda de modos concretos de vivir la comig
dad: comunidades de base, cooperativas de wnsumﬂ\;
produccion, grupos de concientizacion vy politizackin .0

La perseverancia de personas que, contra vienls
marea, siguen firmes ayudando a los demds a ser mejones

Experiencias vivas de fe en situaciones de oig,

La bidsqueda de la Palabra de Dios v su aceples
BOF05 .. ]

Unos rancheros que tuvieron una buenad oo
les quedaron 60,000 decidieron comprarse un coche
luego pensaron que ese dinero les hacia mas falta a¢
decidieron repartirlos entre tres instituciones de assi
que necesitan mucha ayuda.

6. Conel

Al tratar de concretar en un escrito cualquieres
riencia humana necesariamente pierde riqueza, porgy
vida pierde espontaneidad cuando se congela. Sin emiss
estarfamos muy contentos si esta ‘vida congelada®s
de ayuda al crecimiento de la Vida de Dios que 58
todas partes v cuya captacion es solo cucstion de B
sensible a los signos qué nos la revelan,

Lo gue se nos hizo mas interesante del caming
rrido és que és un método Tacilmente repetible, pos
requiere estudios especiales, sino una nueva actilud G
plativa ante la Palabra v ante la vida, Las mismas cossig
de exégesis que abordamos las consideramos Secund
hasta cierto punto, v lo que menos influyd en el cami
actitudes que se fue gestando en nosotros. Por ofmdl
gse lipo de cuestiones estan tratadas en forma aseqois
obras que pueden conseguirse con facilidad. Quigd
uno de los logros mejores: descubrir que la Palabrad
incluso textos tenidos por dificiles, como los ques
namos, €s algo que nacid en la vida humana, en [2 i
de hombres como nosotros, ¥ que hoy puede renacay
misma frescura, porgue el Esp iritu que la inspird s
do el mismo gue hoy nos inspira a nosotros.
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a2 Biblia en Latinoamerica

JESUS PAVLO TENORIO

DS TEOLOGOS
JE LA LIBERACION,

{0 SON LOS TEOLOGOS
JEL MARXISMO

Reconocer que hay lucha de clases, explotacion de unos sobre otros, no as hacer marxis-
mo, Es una exigencia de la Escritura,

Ul ligar nos parece insdlito. Es como si mis alld de las sobre el papel que en este tiempo de revolucion ¥ cambio,
fileras que ensanchd en la lIglesia Catolica el Concilio estd jugando la lectura de la Biblia en Latinoamérica, un
gnico, comprobrara uno el oleaje dinamico que tal continente que &l ha recorrido desde hace algunos afos.
flecimeento provocd en todas las Iglesias. Nos encontra-
§80 ¢l Seminario Interconfesional de México, donde cin- La maciza capilla de piedra oscura de forma semi-
Biones protestantes diferentes realizan en conjunto circular que estd al centro de este conjunto de edificios, nos
mxion de sus ministros. recuerda un poco al Escolasticado del Altillo. El templo
1 estd encomendado a San Andrés y pertenece a la Iglesia
¥ero no hemos venido a observar esta positiva expe- Episcopal; junto, estdn las instalaciones de la lglesia Bautis-
ki de acercamiento cristiano; tal vez eso lo dejemos ta en cuyas puertas encontramos al Profesor Pikley que
JURE visita posterior. Muestro objeto es encontrar a Ja- viene llegando por la Av. San Jerdnimo. Mds alld, estin las
ley, el Decano de los maestros que en esta institu- oficinas de la lglesia Luterana, de la Iglesia Reformada y de
pimefian las Sagradas Escrituras, a fin de preguntarle los Discipulos de Cristo.




Un breve saludo v mient
al segundo piso, donde se encuentra su oficina comenzamos
a entrar en materia. £l despacho esta amueblado sobriamen-

ras subimos la escalera que da

te. Una mesa ocupa gran parte de |la estancia, El Prof. Pikley

espera nuestras perguntas. Y comenzamos nuestra didlogo,

—Profesor, identro de la teologia latinoamericana,
qué papel estd jugando la lectura de la Biblia?

o Dentro del movimienio nuevo de teclogia latino-
americana, que va desde el Concilio Ecuménico Vaticano 1|
y de la Reunion de Medellin para aca, la Biblia ha jugado un
papel muy importante; pero creo vo gue todavia no se ha
desarrollado una teoria de como se usa la Biblia, aunque al
menos no se ha cuestionado a la Biblia como estd ocurrien-
do en los Estados Unidos, donde sobre todo en teologia
[iberal protestante, se le da un rol solo de texto clasico
como cualquier otro.

—Profesor Pikley, a reserva de pasar mas adelante a
examinar este fendmeno (si es que ocurre) en América Lati-
na; esto de que nos habla esta pasando en los Estados Uni-
dos, se manifiesta también a nivel de Pueblo—Iglesia?

¢ En la practica, en las lglesias Protestantes, se lec
menos la Escritura, excepto donde hay movimientos de avi-
vamiento, como respuesta al movimiento carismatico que
surge con fuerza en los Eslados Unidos; a nivel teoldgico me
parece que ¢l lugar de la Biblia, es todavia un problema no
resuelto en la Teologia norteamericana; este problema no
existe en América Latina, donde todo mundo esta de acuer-
do, tanlo protestantes como catolicos, de que la B
central en la produccién teolbgica; para hacer teologia, 2
tiene que hacer a base de estudio biblico; v esto se ha
revitalizado en esta parte del Hemisferio como consecuencia
del Concilio Vaticano Il v el Encuentro de Medellin.

—{ Usted cree que el pueblo cristiano de latinoamérica
esté integrando la lectura de la Biblia a la vivencia de su fe?

@ iCreo gue si' Me parece que el movimiento gue
ha habido en los wltime 15 anos, ha acentuado un mMaovi-
miento de renovacion biblica,

—Hace un momento me [lamd particularmente la
atencion el fendomeno que apuntaba en el sentido de que a
nivel de iglesias protestantes, en los Estados Unidos se esté
levendo menos la Biblia, ipor qué?

e Es parte de la secularizacion general que se estd
experimentando en los Estados Unidos. La misma teologia,
con ¢l pensamiento de Alfred Whiteheat, ha seguido cami-
nos especulativos de ciencia; pero no de especulacion bibli-
ca, sino cientifica; Whiteheat era filésofo y matemdtico de
la ciencia que construyd un sistema especulative que incluia
a Dios; el suyo era un sistema teista; y esto ha tenido mu-
cha influencia en la teologia norteamericana; esta especula-
cion desde luego no descansaba en bases de revelacion divi-
na; sing gue se partia de la experiencia cientifica para es-
pecular. Este tipo de fendmeno no se da en América Latina,

-Esto ya nos ubica de lleno en el tema. iCudl es

entonces la caracteristica especifica de la Teologiaen
noamérica?

e Aqui la teologia nunca ha negado ser biblica itk
camente; esto as ser una interpretacion de la Biblia. AR
la interpretacion tiene sus particularidades.

Sobre estas particularidades, creo yo que las .
ciones politicas de nuestros pueblos tienen mucho que o
con la teologia; al menaos lo percibo asi en la llamada "Tes
logia de la Liberacion'. Sobre esto yo le preguntaria (o
usted que los teologos de la liberacion estin en un caming
correcto, © si no correcto, cuando menos proceden de DS
na fe?

# Yo dirfa que la teologla dominante de la liberaci
va en camino correcto y lambién trabaja de buena foll
gue se ha descubierto es que ningldn conocimiento cienlis
co, humanistico o teolégico, es neutral: que dentrotie
mundo hay conflictos politicos en todo momento, inglis
en los tiempos biblicos y que si uno no reconoce los Nt
ses politicos ¥ Bconodmicos que eslin presentes én W
mento dado, ninguna doctrina, ni filoséfica, ni teolige
estd bien ubicada. En este sentido creo yo que |a teologl
de la liberacion nos ha provisto de unos instrumentos s
abrir las Sagradas Escrituras, a fin de dejar ver lo quediis
na se vela por pretender que las Escrituras fueran algo BB
tral, fuera de los problemas econdmicos v politicos de'n '
tro tiempo. Esto presupone en la teologia de liberacidn, i
lectura ideologica de la Biblia; ideoldgica en dos sentides
como interpretes de la Sagrada Escritura dentro de urical
texto particular que implica un momento v unas| '
politicas; ¥y un contexto universal. En el primer cais
existe una lucha de clases en América Latina, tencmosgi
comprometernos dentro de esa lucha de c¢lases. Entonos
desde ese compromiso buscamos la Palabra de Digs.

En el segundo caso, el contexto wniversal tambes
resulta ideoldgico v concerniente directamente a los bl
tas: la misma Biblia tiene que leerse buscando los o
misos ideoldgicos que contiene. O sea leemos por gjem|
los Salmos, y encontramos una exaltacion de la monag
davidica de Jerusalén; eso ademds de una exaltacion religs
5a (David es el ungido de Yavé) es una exaltacion polf
no se puede ignorar gue la exaltacidn de un rey no S&i
hecho politico. El reconocer ese compromiso [deolg
dentro de las Escritwras, nos ayvuda a entenderias ens
forma que antes no era dable. Esto es importante y aqui
América Latina estamos comenzando ese trabajo.

— {Cudl seriz una de las caracteristicas que usted &
cuentra mas notables en la Teologia de la Liberacion?

e En primer lugar que no pretende hablar solol
verdades eternas, sino de la Palabra de Dios para circuns
cias particulares, histéricas; considero que toda reflexing
Verdades eternas debe de venir después. Todo esto se el
ce a que la principal tarea del pueblo de Dios, &5 ser o
diente a |a Palabra de Dios. Y la teologia tiene que clariis
esta tared, ¥ no puede por lo tanto hacerse la desente
de la situacion que vive &l pueblo de Dios. Esta sen
caracteristica mds notable.



={Cuil seria otra caracteristica de esta teologia de la

¥ El.jr,'m_rI Yo ereo que otra :,.||¢Ln_-r|':.1i1;¢, es que al
pretar es2 ubicacion, se han usado mucho los andlisis
Fristas de lucha de clases que parecen muy apropiados,
mmo ¢l fendmeno de la dependencia de los centros
giopolitancs de Estados Unidos vy Europa. Esos andlisis
sdo fundamentales para interpretar la teologia latino-
yeana de la liberacion.

& —Hace un momento me decia que a partir del Conci-
(¥aticano v la Reunion de Medellin, se notaba una revita-
tealdgica en Ameérica. Latina, al menos en la lglesia
g icree usted que estos dos acontecimientos tam-

i han significado algo en las lglesias protestantes?

# L2 influencia de la renovacion de la lglesia Catolica
i sentido en las |glesias Protestantes; nosotros los pro-
Al no tenemos eventos dramdticos como Medellin o
Eencilio para senalar pautas; hemos tenido conferencias
Boetantes pero ninguna que reuniera la jerarquia que se
pen Medellin v que por lo tanto, emitiera documentos
Bbna autoridad como ocurrid ahi; probablemente esto
1 por la naturaleza del protestantismo que estd frag-
mteo v que no tiene centros espiscopales gue puedan
iir pronunciamientos de autoridad; no se puede esperar
plipo de dinamica entre nosotros que dentro de fa

Bla Catilica.

Eata simultaneidad de renovacion entre nuestras igle-
& gebe no tanto a una dependencia de los protestantes
iR catolicos en materia teoldgica; sino a que los procesos
Rills de América Latina son comunes a las dos corrientes
g5 en esta parte del hemisferio; por eso la reaccion
3 ha tenido semejanzas. Ahora el problema protes-
jEtigne alpunos matices diferentes que el que se da en la
B Catdlica en particular; nosotros hemos tenido que
ferir v afirmar que realmente somos latinoamericanos
BVinculacion que hasta hoy hemos tenido con Estados
ji08, 1o que nos ha hecho muy dependientes, a todos los
e e Las iglesias norteamericanas,

—{Cudles serian esos niveles?

% Bueno pues el econdmico, I!t*n'luf'ug'rr.'c:, musical, en
Ml maneras que no se puede imaginar; ha habido una
Bdencia muy grande; v una aceptacion acritica del rol
i de los Estados Unidos en la sociedad latincamerica-
e una tradicion de identificacion con los partidos
@k latinoamericanos; asi como la lglesia Catblica ha
R fue superar identificaciones con los partidos conser-
posotros hemos tenido que alcanzar una criticidad
G de nuestras alianzas tdcticas que no se cuestionaban,
ile de manipuleo politico, porque nunca tuvimos la
Epalitica que la lglesia Catdlica tuvo; pero si a nivel
Migico una identificacion bastante amplia, 3;-_.*nvr~l|i.f.l:1.!.
stionada con los partidos v movimientos liberales.

—Desde hace un momento me estd inquietando esta
pregunta: {Todos estos fendmenos los asimila 0 no el pue-
blo de sus Iglesias?

& A nivel de pueblo hay alguna conciencia; hay gru-
pos que han cuestionado su piedad tradicional; su manera
tradicional de leer la Biblia ¥ que estdn buscando y encon-
trando nuevas maneras de culto, nuevas maneras de practica
religiosa; pero no @ un movimiento masivo dentro de la
Iglesia; creo que esto pasa también en la Iglesia Catolica.

—El fenomeno de enfrentamiento tradicionalis-
mo—progresismo que se estd dando en la Iglesia Catdlica,
itambién se registra en las Iglesias Protestantes?

& Definitivamente.

—¢Y la parte conservadora como interpretan estas in-
quietudes de renovacion teoldgica y escrituristica en su Igle-
o |
sia?

¢ Como en la lglesia Catdlica: mucha gente se pre-
gunta si quienes buscan una nueva ruta éno habrin vendido
su alma al marxismo? Siguiendo esa tonica de anticomunis-
mo, én muchas iglesias protestantes se ha expulsado a pasto-
res, a grupos juveniles, a seminarios completos y el proble-
ma basico ha sido el ser acusados de marxistas,

Esto es incidental, porque yo creo que bisicamente,
un tedlogo sigue teniendo un compromiso con el Pueblo de
Dios v la Sagrada Escritura que el marxista simple no tiene;
ambos no son iguales por mds que el tedlogo reconozca que
existe una realidad de lucha de clases, de explotacion de
una clase sobre otra, ¥ que debe tener un CoOMPromiss con
el pueblo trabajador.,

Vemos el reloj, el tiempo ha pasado sin sentir, pero el
Profesor Pikley estd en periode de exdmenes en el Semina-
rio Interconfesional v no queremos robarle mas tiempo; asi
que formulamos una altima pregunta, esta vez sobre la ex-
periencia ecuménica que ellos viven todos los dias.

Ve hacia la ventana antes de responder reflexionando:
.. Mestamos aqui no solamente por conveniencia de equi-
po, en lo que toca a nuestras economias, sino por la convie-
cion de gue la unidad del pueblo de Dvios no s una cosa que
se pueda detener; es un imperativo de Nuestro Sefor .. ."

Vemos la fe que anima a nuestro entrevistado; pues
tal vez por la influencia de los condicionamientos actuales,
podria habernos dicho que la unidad es un imperativo de la
historia . . . Pero no: Biblista al fin, sabe que la historia pasa
¥ gue la Palabra de Dios permanece, pero que esta debe ser
leida siguiendo los condicionamientos de la historia y que
los tedlogos de la liberacion no son los tedlogos del marxis-
mio.




DE LOS DOMINGOS 23 AL 26

ENTRE ANO

DEL 5 AL 26 DE SEPTIEMBRE

COMENTARIO EXEGETICO

DOMINGO 23 ENTRE ARNO (5 de septiembrel.

1o. Las lecturas de este domingo van orientadas hacia una
mayor comprension de lo que significa la edad mesidnica en
la cual participamos: el anhelo del hombre, sobre todo del
mas “'débil”, se realiza en Cristo (1a. v 3a. lecturas) vy el
cristiana, si quiere participar del bien mesidnico (tener fe
viva) debe serguir @ Cristo en su modo de comportarse y en
su “predileccibn por los pobres™ (2a, lectura).

2o. Isaias 35, 4—7Ta. E| pasaje corresponde a un poEma en
gue se promete el regreso del destierro v la salvacion en la
edad mesidnica {cap. 5). En los primeros versiculos (v. 1=2]
s exhorta directamente a la alegria porque Dios manifesta-
ra su poder, su bondad y su sabiduria {(manifestara su glo-
ria). El v. 4, que es paralelo del v. 3, nos alienta a mantener
firme la esperanza porgue Dios salvador estd cerca. El v.
5—7 presenta diversas metaforas sobre lo que es la Salvacion
gue se aproxima. La fe del N.T. nos afirma que, aungue
todavia esperemos la manifestacion Gltima, va participa-
mos, desde ahora, de |a salvacion mesianica, ya vivimos en

PREDICACION

RUBEN CABELLO, 5.J.

la plenitud, en los dltimos tiempos (Hb, 1, 2; 1 Jn 2 B}
4, 4; Ef. 1, 10). La fe en el "futuro” y en la realidad gl
se participa desde ahora pide del cristiano un entusizsme
alegria aun en medio del ""éxodo” v de los trabajos press
tes, como se le pide, en este poema, al antiguo lsrael {1
10, 1-4; Jn &, 48-51; Heb 12, 18-24; Col 1, 24; Fili
17ss; ete.).

30. Santiago 2, 1-5. EI pasaje nos presenta una concreti
cion de lo que significa “"poner por obra la Palabra f
contentarse con oirla” {1, 22. Ver la lectura del domis
anterior), Podemos distinguir tres partes en esta lechums
parte {v. 1): si tenemos fe en Cristo, no podemos{Ss
acepcion de personas. La fe en Cristo implica necesar@m
teé comportarse como El (seguirla) v como el Padre (K

11: Ef. €, 9; Ac 10, 34; Col 3, 25). 2a, parte |v. 240
pone un ejemplo concreto de lo que es tener acepcion
personas. 3a. parte (v. 5) se comienza a dar los moti
esta exigencia cristiana (v esto se prolonga en |os ve
siguientes). ¥, en realidad, se exige una "acepcion depe
nas” pero la inversa de la que afirma la “sabiduria’




fite humana; se trata, en efecto, de una preferencia por el
e Que no tiene recursos econdmicos (se contrapone al

fque sl los tienel, Aunque no se puede afirmar que en la
gl el tirmino “pobre’ se refiera solo a los econdmi
mente pobres, si debemos reconocer la “preferencia” de
ho por el pobre y la exigencia que esto trae para el cristia-
iR 35, 10; Is 61, 1; Mt 5, 3; Lc 6,20;4,18;1C 1,
f=29:Mt 11, 5; etc.)

B Marcos 7, 31—37. En este final del capitulo 7, podemas
hos en tres aspectos; o, La alusion a Is, 35, Bs (ver Is
=21 nos deja ver que en Cristo se cumple la promesa
: ica; El es el portador de la salvacién: El viene a libe-
B8 o5 cautivos, dar vista a los ciegos, ofdo a los mudos,
el Lo 4, 18ss). 20. La presencia del “'secreto mesiani-
[.lmn prohibe gue se divulgue su mesianismo: 1, 3dss,
12; 5, 43: B, 20.30, etc.) impide gue se tome este
pinismo como una identidad con la “salvacion” mera-
it8 econtmica o fisica; pero, al mismo tiempo, debemos
oriocer que sl aparece el aspecto de una salvacion tam-
pleconomica v fisica. 3o. Lo fisico v lo concreto son
imente los signos eficaces de la Salvacion total ofreci-
Cristo, Es notable la serie de rasgos concretos (sig-
Bl Que encontramos en esta narracion: lo lleva aparte,
B I0s ofdos y Ia lengua con sus dedos humedecidos en
8, #tc. A la luz de la segunda lectura se comprende
Famente que el ejercicio de lo que significa seguir a Cris-
a8 implicar necesariamente la expresion de lo concreto
material v, precisamente, con el pobre. Asl se prolonga,
ros, la obra de Cristo, el proclamador eficaz de la

ez Nueva,

MINGO 24 ENTRE ANO (12 de septiembre).

el E ‘ o

Bl primera lectura responde a |a pregunta: como sera el
B, En Ia tercera se confiesa a Cristo como Mesias v
W Mesias a través de la Cruz, Jes(s es un Mesias de

BBy de Obra, v asi debe serlo quien lo siga (3a. lectu-

. 550, 5—8a, En este pasaje, tomado del tercer canto
WMEias, Siervo de Dios (v, 4=9), se nos vuelve a presen-
fomo en los otros cantos (42, 1-9; 49, 1-6; 52,

B3 12), un retrato del “hombre™ escogido por Dios
[Slvar @ los hombres. En concreto, en estos versiculos,

fpodemaos fijar en tres rasgos de lo que serd el futuro
. ¥, también, el futuro pueblo mesianico [Cristo v su
idera lalesia). 10. El Siervo estd atento a realizar lo que
‘ |2 pide v lo gue le pide se deja ver gue no @s nada
N0 me resisti, no me hice atras), y lo confirman los
pul gue siguen, Este tema de estar atento a hacer la
ptad del "Padre’”’ es el centro del actuar de Cristo (Hb
S Mt 26, 30.42; Lc 17, 49;Jn 4, 34; 5, 30; B, 38; Fil
: e ¥ el centro del actuar del verdadero seguidor de
Bl F 3 17; M1 7, 20s; 12, 50; Jn 7, 17; 9, 31; Hb 10,
Y5 17 B, 6: etc.) 20. Se describe en forma muy
misterioso camino que debe recorrer el Mesias: la

R raves de la pasifn v de la muerte (Fil 2, 6—=11; Le
B8E; etc.) 30. Pero en la oscuridad de la prueba, brilla
BB fagura esperanza que no queda defraudada. Asi fue

.; portamiento de Cristo (Mt 26, 39ss5) v ese s espera

o {Rom 8, 31ss).

3o0. Santiago 2, 14-18. Siguiendo con el tema central y que
ha aparecido en los dos domingos anteriores (poner por
obra la Palabra v no contentarse con oirla 1.22), se presenta
ahora la contraposicion de la fe viva (gue actia) v la fa
muerta (gue no es fe). La forma de presentacion es distinta
de la de Pablo, pero en el fondo llegan a la misma afirma-
cion, Pablo afirma que &l actuar meramente humano no es
capaz de darnos la salvacion, sino que la salvacion viene de
la fe (Rom 3, 20; 9, 31; Gal 2, 16; etc), pero Pablo también
estd suponiendo que esa fe, si es tal, debe ser viva, expresar-
se y realizarse en obras (Gal 5, 6; Rom 8, 4], En el mismo
sentido nos hablan Mateo (7, 21) v Juan {1 Jn 3, 17ss). EI
actuar la fe es sindnimo del ejercicio de la obediencia al
Padre (ver primera lectura, No. 1).

4o. Marcos B, 27-=35. Este pasaje marca un culmen en toda
la actividad de Cristo v en sus relaciones con sus discipulos.
Debemos recordar que todo el Evangelio de Marcos gira en
torno a la revelacion de Cristo salvador vy a la respuesta del
hombre ante esta revelacion., La escena se divide en tres
partes, la. parte: Cristo interpela directamente a los disci-
pulos: égué piensan los otros de mi7 v ustedes, después de
lo que han visto y oido, {gué es lo que piensan? Esta es
también la pregunta central que debe responder cada cristia-
na v cada hombre. Pedro, en nombre propio v de la comu-
nidad, hace una profesion de fe, 2a. parte: Jesls acepta el
titulo de Mesias, pero lo matiza en el sentido del Siervo de
Yahveh (1a, lectura); la Cruz modifica todo lo que pudiera
tener de meramente mundano el titulo mesianico. Este mis-
mo sentido tiene el rechazo de la tentacion de Pedro v que
evoca las tentaciones en el desierto (Lc 4, 135 y par.). 3a.
parte: se pone en claro cual es la participacion de cada uno
v de la comunidad de Cristo, en la obra del Mesias: seguirlo
en su tarea mesidnica. Con esto es mas claro el sentido
también comunitario de la primera lectura. Hay asi una
relacion misteriosa pero real entre lo que hace directamente
Cristo vy lo que hace en y a través del cristiano (Mt 16, 24ss;
10, 38; Lc 9, Z3ss; Le 17, 33; Col 1, 24; Fil 1, 21; Gal G,
14; etc.) ¥ que en su forma ética se traduce en el tema del
seguimiento (Mt B, 10.18.22; 19, 21;Jn 8, 12; atc.).

DOMINGO 25 ENTRE ANO (19 de septiembra).

10. Podemos agrupar las lecturas de este dia bajo el signo de
la falsa v de la verdadera sabiduria. De la primera nos habla
E!prESaI'I'!EI'ITE' ] primera |F.'E'|,l”£-|-. Ld 1|-.'gunr.f.1 lectura p*k‘ﬁt‘“-
ta &l tema de las dos sabidurias en la vida concreta del
cristianc. La tercera, finalmente, nos muestra en la vida de
Cristo cudl es la auténtica sabiduria.

2o. Sabiduria 2, 17=20. E| modo de pensar (sabiduria) de
los “impios’ s presenta en una primera unidad (1, 162,
20): es un ateismo practico que se traduce en la adoracion
de la sensualidad v en la opresion de todos los mas débiles.
El tema se repetird en los capitulos siguientes. El texto
concréto que hoy escuchamos se refiere a la opresion del
hombre que confia en Dios. Se prenuncia asi lo que se hizo
con Cristo [Mt 26, 67s; 27, 12s. 43) vy lo que se hara con el
cristiano (Mt 24, 9s; 10, 16ss; Le 21, 12; etc). Es también




una advertencia para que no caigamos en la tentacion siem-
pre presente de la falsa sabiduria.

3o. Santiago 3, 16—4, 3. El tema comienza en 3, 13 y el v.
13, &n concreto, es de especial importancia pues la sabidu-
ria aparece como la norma concreta de la accibn: segln
sean los motivos concretos que mueven a la accion, asi es
definida la “"sabiduria” que ese hombre tiene, La falsa sabi-
duria es dejarse llevar por la envidia, el orgullo, la codigia, la
mentira. Esta “sabiduria’ se llama terrena y satanica (v.
15). La auténtica sabiduria se presenta como obradora de
paz, dbcil al Espiritu, compasiva, imparcial; el mismo teama,
presentado en la forma personal de relacion con Cristo, se
desarrolla en 1 C 1, 17=2, 16. El pasaje de Corintios se
puede considerar como un paralelo de nuestro pasaje actual,
(cf. 1, e 13, dss).

4o0. Marcos 9, 30-37. E| pasaje nos presenta el segundo
anuncio de la Pasidn v repite, bajo otro aspecto, la condi-
cion del seguimiento de Cristo, Es asi un paraielo de la
lectura del domingo anterior, donde aparecen también estos
dos temas. Suponiends |la lectura del comentario anterior,
nos podemos fijar en algunos aspectos complementarios:
1o, Jes(s instruye a los discipulos. Jesds instruye con |a
auténtica sabiduria a los suyos (ensefanza) y sefiala en con-
creto el auténtico camino: la pasion, el que guiera ser el
mayor debe servir como el menor, a Cristo se le recibe
cuando se recibe al pequefic. Como vemos, su sabiduria
choca radicalmente con la “sabiduria” meramente humana.
20, Por es0 sus discipulos no acaban de entenderle v aun les
da miedo [v. 32); sdlo hasta que venga el Espiritu empeza-
ran-a entender, pues so0lo con la presencia del Espiritu, la
atraccion del Padre, el hombre es capaz de aceptar esto que
rebasa lo meramente humano (Jn 6, 44.65; 14, 255 16,
12s5; 1 C 17=2, 16; etc.) 3o. Un tema concreto de la sabi-
duria de Cristo es seguirle en el servicio de los demas (Mt
20, 26; Mc 9, 35; Mt 20, 28; Lc 22, 27). Tenemos aqui un
caso tipico de la sabiduria de Cristo: el mayor es el que mads
se entrega a servir a los demds. 4o. El motive profundo de
ese servicio a los demas vy con preferencia a los mas peque-
fios estd en que se encuentra uno con Cristo mismo al reci-
bir a los demas (v. 37). Mo se trata de una identificacion de
Cristo con los pequefios, pero si de una presencia real, ellos
son un verdadero sacramento (signo eficaz), una *‘comu-
nibn" con Cristo, (cf. Col 3, 13; Ef 4, 32; Fil 2, 33s).

DOMINGO 26 ENTRE AROD (26 de septiembre).

1o. Las tres lecturas de hoy no tienen propiamente una
unidad concreta: la primera nos relata una participacion
temporal del don del Espiritu y que es pranuncio de |a
participacitn cristiana del Espiritu. La segunda lectura pre-
senta una maldicion de los ricos. La tercera, por dltimo,
retune varias ensefanzas dispersas que recogid Marcos,

20. Nimeros 11, 26—29. La escena esta tomada del tiempo
del gran Exodo y su contexto inmediato entremezcla dos
temas diversos: el lamento del pueblo por no tener carne y
la queja de Moisés por tener que administrar &l solo la justi-
cia 8 un pueblo numeroso (cap. 11). Nuestro pasaje corres-
ponde a este sequndo contexto: el Sefior va a delegar parte
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de la autoridad de Moisés a los 70 ancianos que escojid
mismo Moisés (v. 16-17). El signo de esa autoridad seril
manifestacién del don profético del Espiritu, Podemash
cer dos breves notas a esta lectura: 1a. En la CI:IITIIJniIHI
salvacion que marcha a través del tiempo (historia de s

cién) encontramos un verdadero sacramento salvifico sl
ejercicio de la autoridad, v esto tanto en el A.T. cuania

el N.T.: es el sacramento de la autoridad misma de Dicl
cual se manifiesta a través de la autoridad humam\r
POT BS0 MiSMo ya no es mera sutoridad humana (Mt 16,88
18, 18; Jn 21, 15s; etc.). 2a. La participacion en ¢l dog

profecia que da el Espiritu, aparece aqui como algo e
ral, pero de un modo velado se presiente y se ang il
presencia del Espiritu para los tiempos mesidnicos (Josld
1-5; Is 2, 2) como aparece en el discurso de Pedro [AgS
14s5:ef. 1P 2,8)

30. Santiago 5, 1—6. Estos versiculos forman unicad
paralelismo con los anteriores (4, 13—17) y evocan |ai

tiva de Ambds (8, 4—8). Son también un paralelo dg
maldiciones a los ricos en Lucas (6, 24—26). Ambos pasl
son el mejor comentario a la lectura que hoy escucl

Sobre tres puntos recae aqui la maldicion: la actiti
avaricia (gue es idolatria: Col 3, 6; Ef 5, 5), el hartal
corazdon en los placeres (Rom 1, 28ss y paralelos), elop
mir al débil (obreros, campesinos). Sobre ellos sa da
juicio de condenacion como en Lucas | 6, 24ss). Nog ':
que el pasaje se encuentra en una carta a los cristianos ¥
consecuencias son obvias, |

d4o. Marcos 9, 38—48 . En esta seccion, recoge Marcosis
fianzas diversas de Jests: 1a. (v. 38—40) el significade '.
sial de estos versiculos presenta sus oscuridades v ol
seguro es atenerse al v. 40 (el que no estd contra g
tros. . .} cuyo sentido parece ser: hay que saber acepl
bien aungque no venga precisamente de “los buenos” (del
mios). En este sentido podemos encontrar un paralsiog
ling en la carta a los fillpenses (1, 16—18), 2a. [v. 41} ]
formulacion de Marcos se deja entender que los discipd
de Cristo son enviados suyos, recibirlos a allos s recil
Cristo. Esto implica la conciencia cristiana de que los#f
dos de Cristo no obran con propia autoridad, sino qué'$
de Cristo”, La enseflanza es tanto para el que recl
enviado, cuanto para el enviado mismo (debe proceds
mao tal). 3a. (v. 42]) el escandalo se entiende aqui comall
invitacion a pecar v ser asi un instrumento del Mal [MES
23; 18, 7; 1.dn 2, 10) Y esto es lo que se condena conl
metafora muy drastica. En otro sentido muy diverso sl
ma escindalo a la necesidad de hacer una opcibn dafin
ante Crizto: decirle si o no (a veces se toma en el sentit
gue se opta por el no. Ver: 1¢1, 23; Gal 5, 11; Mt 243
26, 31s5); 4a. (43—48) Bajo una serie de metiforas
metiforas, no identidad) se indica en un lenguajel
oriental la necesidad de ser radical en quitar de nosold
que nos incita al mal. La misma idea, en una forma Y&
occidental, se presenta en Pablo: condenar a muoerte
ti-ficar} la fornicacion, la impureza, la codicia, la cob
(Col 3, &ss; Rom 6, 11s).
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