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PRESENTACION

Este primer numero del afo 95 va
cargado de temores y de esperanzas.
Esperanzas por la luz que se avizora en el
conflicto de Chiapas y por las perspectivas
de una transformacién del panorama
politico del pais, temores por la crisis
econdmica tan grave que experimenta la
nacién y que puede arrastrar a otras
economfas, y por los conflictos
postelectorales no resueltos.

Uno piensa que, ante la crisis, la
respuesta debe ser la solidaridad. Es
decir, el preocuparnos por los otros, los
diferentes, los que no tienen las
posibilidades que otros tienen. Lo cual
supone una distribucién diferenciada de
cargas y de responsabilidades.

Pero esa respuesta inmediata no
resuelve las situaciones de fondo, con
toda su carga de injusticia y de pecado.
Hay responsables de esta situacion. Dejar
pasar por alto esas responsabilidades es el
camino mas seguro a la confirmacién de
la impunidad y del cinismo.

No se trata, por supuesto, de abrir la
puerta a una caceria de brujas. Pero -el
pafs no puede vivir permanentemente
esperando que ‘ahora si* se resuelvan de
fondo los asuntos pendientes. Esperamos
del gobierno posiciones definitorias sobre
la problemdtica del pais. Esperamos que
gobiernen.
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(8 EDITORIAL

VERDADES "OFICIALES"
Y MENTIRAS

Nuestras autoridades parecen po-
seer la verdad, mas aun la exclusiva
de la verdad. Por la enorme cantidad
de informacién que tienen al alcan-
ce. Por la firmeza con la que repiten
sus afirmaciones sin cambiar el tono
cuando dicen la verdad y cuando
pronuncian mentiras. Por controlar
casi monopdlicamente los medios de
informacion social, en particular la
television.

Pero hay hechos que escapan a
todos sus esfuerzos de maquillaje y
engaino. La devaluacién de nuestra
moneda a menos de un mes del
cambio de poder presidencial es uno
de esos hechos. Un desenmascara-
miento evidente y doloroso. Todavia
intentaron ocultarlo: usando palabras
elegantes y explicaciones falsas y
complicadas, sin atreverse a llamarla
simplemente devaluacién y tratando
de echar la culpa sobre los zapatistas.

Ahora, ya puestos en evidencia,
claman que no hay para qué buscar
culpables. O en todo caso "que los
juzgue la historia".

Pero son doblemente culpables.
Por el modelo econémico que nos
han impuesto, tremendamente injus-
to y también jineficaz! Injusto desde
el comienzo porque hace recaer
todos los “sacrificios indispensables*
sobre los trabajadores y acumula los
beneficios en unos cuantos pri-vile-
giados. E ineficaz a juzgar por los
resultados ahora patentes.

Y culpables sobre todo por la
mentira. Segun el dltimo informe
presidencial todo iba bien, no habia
ﬁroblemas. Ahora ese triunfalismo
ipécrita queda plenamente desen-
mascarado. Mentiras también en la
campafia presidencial que cuidado-
samente ocultd la situacion del pais
que ahora ya no puede negar. Pero
ya engaiié a las mayorias y ya estd
en el poder para "asegurar la paz del
pais y el bienestar de las familias".

El ayuno piblico por la paz

No hemos de caer en una genera-
lizacién total y pensar que cuanto
afirma el gobierno es falso. Sin em-
bargo la devaluacién que puso en
evidencia la falsedad de informes
triunfalistas nos lleva a sospechar y a
acentuar sospechas en otros dmbitos.
Sobre todo cuando por otro lado
tenemos informantes mucho més
dignos de crédito. Tal es el caso de la
situacién en Chiapas, donde oficial-
mente tanto el gobierno federal
como el estatal ahora si ya estdn
atendiendo las justas y postergadas
demandas del pueblo. Donde, segun
los informes oficiales, el ejército se
limita a proteger la paz. Pero en
realidad persiste la voluntad de
seguir defendiendo los intereses
injustos de los privilegiados y opri-
miendo al pueblo.

De ahi la necesidad de buscar re-
forzados recursos para convencer
hacia un didlogo auténtico. La inicia-
tiva de D. Samuel Ruiz de realizar un
ayuno publico fue un muy buen
intento que encontrd eco en grupos
significativos en muchos lugares de
nuestro pais. Grupos no sélo de caté-
licos sino también de otros cristianos
y de gente sin religion (no sin fe) que
vivieron un ecumenismo practico.
Ayuno que ha logrado promover
mejores condiciones para la basque-
da de soluciones dialogadas. Ayuno
que por otra parte fue practicamente
ignorado por el monopolio televisi-
VvO.

4Ayuno politico?

Los enemigos de D. Samuel y de
la causa por la que trabaja encontra-
ron en su ayuno nueva ocasién para
criticarlo. Unos lo criticaban de bus-
car protagonismo Yy algunos catélicos
de que le diera a su ayuno un carac-
ter publico, cuando Jests nos reco-
mienda hacerlo sin notoriedad.

Sobre el protagonismo reflexio-
namos mds abajo. En cuanto al ayu-
no, no cabe duda de que
-acompanado con una oracioén since-
ra y un deseo de conversién perso-
nal- puede tener un auténtico sentido

religioso. Sin lugar a dudas, el ha-
cerlo publico tiene una dimension
politica. Pero ahi se encuentra en la
misma condicién que todas nuestras
acciones publicas. (jY también nues-
tras omisiones publicas!) Todas ellas
tienen un peso politico, pues favore-
cen con mayor o menor fuerza a
alguno de los grupos sociales en
oposicion. Es ingenuo pretender
neutralidad politica. Asi el ayuno de
D. Samuel y de quienes se solidariza-
ron con él y con su causa ha favore-
cido a los grupos oprimidos de
Chiapas y de México. Y quienes
-ayunando en privado o banque-
teando- simplemente los critican
favorecen a los que en la situacién
actual -incluso a pesar de la devalua-
Cion- gozan de poder y de riqueza.

La verdad de las palabras y la de
los hechos.

Como insinudbamos al principio,
en muchas ocasiones resulta dificil
apreciar la verdad y el sentido de las
palabras pronunciadas. Por ello es
conveniente compararlas con los
hechos. Es uno de los aspectos que
mas asombra y convence en Jesus de
Nazaret: su
entre palabras y acciones.

Asi para justipreciar la acusacion
de protagonismo que algunos lanzan
contra Samuel Ruiz hemos de exami-
nar los hechos del acusado y de los
acusadores. jQué Iugar ocugan de
hecho en la sociedad? ;Qué buscan,
qué arriesgan y qué obtienen? ;Los
intereses de quién defienden sus
palabras? ;Con quién quedan bien?

Ya pasé de moda el "derecho di-
vino de los reyes®. Y por eso pocos
habrd que se atrevan a defenderlo
directamente. Asi que ahora todos
tienen que afirmar que buscan el
bien del Fueblo, de los f)obres, (Qué
tan creibles pueden ser las criticas de

uien de hecho goza gran comodi-
ad g no esta dispuesto a dismi-
nuirla? ;de quien pide mds sacrificios
a "todos" sin menoscabar de hecho
sus privilegios?

. Si Samuel Ruiz buscara protago-
nismo tendria caminos menos ries-
gosos y mds exitosos que otros estan

tremenda coherencia
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transitando. Si el gobierno no sélo
hubiera pronunciado palabras de
didlogo sino realizado al menos
algunas acciones significativas hacia
la justicia, no seguiria presente la
amenaza de la guerra. Si hubiera
disminuido sustancialmente la vio-
lencia institucional que soportan los
indigenas, no tendriamos la amenaza
de su reclamo violento.

Lo atinado de los medios
empleados.

En todo caso queda la enorme ta-
rea de encontrar los medios adecua-

dos para una justicia real, el camino
acertado para la paz con dignidad.
No basta la buena voluntad, las
intenciones limpias. Es posible, y la
historia nos muestra multiples casos,
que los resultados obtenidos sean
contrarios a los sinceramente busca-
dos. Que la situaciéon del pueblo
empeore, al menos temporalmente,
por los remedios procurados. En
particular cuando provoca una reac-
cion de los poderosos que oprimen
aun mds. Faradén se endurecié ante
los reclamos de Moisés. Los duvalie-
ristas no soportaron la eleccién de
Aristide.

La situaciéon chiapaneca -y la de
todo el pais- es sumamente comple-
}a. Y las soluciones de fondo nada
aciles. Por una parte estd la cuestion
técnica (econdmica, educativa, sani-
taria, familiar...) y por otra el reto de
conjugar mentalidades tan diversas,
de obtener un consenso suficiente
respetando las variantes legitimas.

Pero es fundamental, por lo me-
nos tener sinceridad. @

Editorial
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INTRODUCCION AL

CUADERNO

SITUADOS EN EL
MUNDO

Agrupamos en este cuaderno varios articulos en
torno al tema de la espiritualidad, aunque de indole un
tanto diversa. Espiritualidad entendida como el conjunto
de toda la vida tanto de los individuos como de las
comunidades y del pueblo entero, vida desarrollada en
fidelidad al Espiritu y con el auxilio de su luz y fortaleza.
Vida que incluye importantemente momentos de oracién
explicita, pero que no se limita a ellos.

Reconocemos en la fe cristiana al Espiritu como una
de las tres personas de nuestro Dios. No significa
simplemente la aceptacién de un dogma revelado, sino
de un modo mds profundo la formulacién de una
experiencia. De Jesis mismo y de quienes decidieron
seguirlo respondiendo a su llamado. El Espiritu procede
del Padre y es su presencia vital en medio de la historia
humana para irla conduciendo hacia la plenitud del
Reino. Estd asi en la vida de Maria para que nazca Jess.
Y Jests mismo vive atento y obediente a los impulsos del
Espiritu, y segin ello va modificando los modos de
realizar su mision. En correspondencia a lo que
experimentd la iglesia primitiva -nuevo pueblo de Dios-
el libro de los Hechos de los Apéstoles ha sido llamado
el evangelio del Espiritu Santo.

Durante mucho tiempo perdimos en la iglesia
conciencia de la vitalidad del Espiritu. Pretendimos
reducirlo a los reglamentos de la institucién y a las
expresiones religiosas. El concilio Vaticano Il y la CELAM
de Medellin son simbolo de una renovacién eclesial e
impulsores de un esfuerzo para darle amplitud vy
profundidad. En esta linea presentamos cinco reflexiones
sobre la espiritualidad en varios dmbitos.

Primero dos con un énfasis mdas laical. la
espiritualidad laica. Afirmacién y ruptura de la vida secular

"desde dentro”. Nos ayuda a ver cémo la vida espiritual
abarca todas las esferas de nuestra actividad tanto
religiosas como seculares. A los laicos toca en especial
poner el énfasis en lo secular. Y ahi realizar esa doble
tarea de afirmacién y ruptura. Afirmacién gozosa y
agradecida de los valores auténticos (del *trigo") ahi
presentes. Y ruptura valiente con los antivalores (la
“cizafia" que nunca deja de mezclarse) mds o menos
burdos. Y para ello la necesidad de un continuo
discernimiento. Espiritualidad politica y préctica politica con
espiritu, en continuidad con el anterior, precisa la
necesidad de que los cristianos trabajemos en este
ambito y las peculiares exigencias que ello representa.
Aunque dirigido directamente al piblico espafiol y con
ejemplos concretos de aquel pais, bdsicamente vélido
también para nosotros, cuestion de cambiar los
ejemplos. Es innegable la importancia del trabajo
politico para avanzar hacia la justicia en nuestra
sociedad; sin embargo, debido a mdltiples dificultades
aqui sefialadas, muchas veces se le saca la vuelta. Hemos
de preguntarnos con sinceridad si no nos llama el
Espiritu a laborar en este dmbito. Trabajar en él requiere
de una fuerte espiritualidad precisamente por las
dificultades que implica.

M. Novak ;una teologia del capitalismo? examina el
intento de este autor estadounidense por declarar al
capitalismo democrético como la mejor realizacién
actual de los ideales cristianos. Novak afirma que el
capitalismo ha sido mal comprendido, incluso difamado
por los cristianos socialistas. Compara el socialismo real
contra el ideal capitalista y saca sus conclusiones. . Vives
hace ver sus aportes e inconsistencias.

La experiencia de Dios en la literatura contemporénea se
asoma a la espiritualidad a través de las obras literarias
de varios autores modernos considerando tres puntos:
Dios y la experiencia del mal, Dios y la libertad humana
y las mediaciones de Dios. Con una gran riqueza de
alusiones y sugerencias. (3
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LA ESPIRITUALIDAD LAICA:

AFIRMACION Y RUPTURA DE
LA VIDA SECULAR “DESDE

DENTRO”

Josep Ma. Rambla

Delegado de formacién de la provincia jesuitica de Cataluiia, Espafia

La vida eclesial es polifénica. La presentacién que de
ella nos hace Pablo en la Primera Carta a los cristianos
de Corinto (capitulo 12) es la de una comunidad en la
que una gran variedad de dones compone una sola
obra. jCudl es el lugar del laico en esta "composicién”
eclesial? ;Qué es, de hecho, un laico y cudl es su
espiritualidad? Como parte activa de esta Iglesia
Folifénica, me permito expresar mi pensamiento sobre
a "voz" del laico. Mi reflexiéon se funda en la
experiencia cristiana compartida con seglares y en mis
sinceras expectativas respecto de ellos. Lo que sigue
tiene, pues, su justificacion en la cercana diferencia: soy
jesuita, sacerdote, pero no me considero lejano ni ajeno
a lo que muchos laicos hacen y viven®.

La redencién en el corazén del mundo?

La afirmacién de Jests a Nicodemo: "Tanto amé Dios
al mundo 1ue entregd a su Hijo dnico® (Jn 3, 16) es
fundamental para la comprensién cristiana de la
realidad mundana. Desde que el Verbo “"plantd su
tienda entre nosotros®, toda la creacidon ha quedado
bafnada en el amor de Dios, yue se desborda
plenamente en la Resurreccién. Jesucristo es el si
rotundo y definitivo de Dios al mundo y a la historia,
por muy limitados y precarios que éstos sean. lLa
redencion implica, pues, lo mundano, todo lo creado,
como uno de sus componentes, de modo que la
redencién, aunque no puede reducirse al desarrollo del
mundo, es ya inseparable de él. La accion de Dios,
interior al mismo mundo, anima y transforma el mundo

la historia desde dentro, conduciéndolo todo, incluso
a realidad material, hacia la perfecta liberacién (cf. Rm
8, 18-25), porque todo tiene ya su plena consistencia en
Cristo, "primogénito de toda la creacién" (Col. 1, 15-

1Esta es, en el fondo, la Gnica razén para aceptar la redaccién de este
artciculo que me pide amistosamente el Director de la Revista

2Tiwlo tomado del luminoso estudio de Karl RAHNER publicado en
Misién y Gracia, vol. |, cap. 2.

20). Consecuentemente, el mundo y las realidades
materiales tienen "cardcter medial"?.

Toda una antigua tradicion teolégica que arranca de
Tomas de Aquino 1y 1ue ha sido recuperada en tiempos
recientes (Pierre Teilhard de Chardin, Dominique-M.
Chenu, Yves-M. Congar, Karl Rahner, Johannes-B. Metz,
por ejemplo) corrobora esta manera de pensar.
Posteriormente, la teologia de la liberacién y todas las
corrientes de pensamiento afines han destacado con
fuerza cémo no hay dos historias, una profana y otra de
salvacion, sino que la historia de salvacién acontece en
la historia de la humanidad. Sin embargo, si hoy este
tipo de pensamiento no ofrece especiales resistencias
entre muchos cristianos, no podemos todavia afirmar
que sea ya un patrimonio plenamente adquirido de la
praxis y la espiritualidad cristianas comunes.

Hasta aqui, sélo he destacado la mundanizacién o
secularizacion de la obra de Dios. Con todo, queda
dicho implicitamente que la mundanizacién es obra
divina. Dios, de algin modo, se mundaniza, ya que es él
mismo quien, sin disolverse en el mundo, se abaja hasta
el mundo, desciende por iniciativa propia, para elevarlo
e incorporario al misterio de Cristo. De este modo,
comunica una densidad y un dinamismo divinos al
mundo, haciéndolo md&s mundo (es decir, sin
desnaturalizar lo natural).

La Iglesia de un Dios "mundano”

De acuerdo con todo lo que precede, emos afirmar
que la Iglesia "tiene una auténtica dimension secular
inherente a su intima naturaleza y a su misién, que
hunde sus raices en el misterio del Verbo

3¢f. Jaume BOFILL, *Vers una espiritualitat familiar dérientacié
contemplativa. El carécter medial de les realitats corporals®,
en Cuadernos de la Didspora 1 (junio 1994), pp. 50-79. Edicién
catalana de la traduccion castellana.

La espirilualidad laica: afirmacion y ruptura de la vida secular "desde dentro”
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encarnado®!. Aunque su misiéon se orienta hacia el
punto culminante de la historia, cuando Dios lo serd
“todo en todo" (1 Cor 15, 2), dicha misién abarca
también la transformacién del mundo, del orden
temporal. Y, aun cuando el cristianismo como tal debe
hacerse visible en la sociedad y en el mundo, su
presencia no se reduce a estos espacios o tiempos de vi-
sibilidad, sino que debe sequir operante cuando cesan
las manifestaciones exteriores de la vida y accién de los
cristianos y de la Iglesia. Porque la realidad cristiana
propiamente tal, como realidad que tiene en Dios su
origen y su término, también debe desarrollarse en la
vida secular y profana.

La vida de cada cristiano, por el bautismo, se inserta,
ues, Iégicamente en este misterio. De modo que no
@y vida cristiana donde no se da algin modo de

afirmacién real de este mundo amado por Dios y donde,
a la vez, no se da reconocimiento creyente del don de
Dios mismo a este nuestro mundo. Un ermitafio que
viva su soledad como efecto de un desengano humano,
en forma de alejamiento desdefioso de la civilizacién e
insolidariamente con este mundo, no es cristiano. Y esto,
por mucha literatura religiosa que consuma y por
muchas palabras y signos de piedad que llenen sus dias
y anos... Una asistente social inmersa en los problemas

PABLO VI a los miembros de Institutos Seculares (2 de febrero de
1972), citado en Christifideles laici, 15.

de un barrio suburbial, entregada a la accién y a la
lucha por cambiar la sociedad, s6lo vivird y expresara su
cristianismo en la medida en que, en el silencio de su
corazén y con los signos exteriores mas connaturales a
su profesién, exprese su vinculacién a la accién del
Espiritu del Sefior que todo lo renueva (cf. Ap 21, 5).
Afirmacién activa del mundo y reconocimiento creyente
se dan la mano en toda existencia cristiana auténtica.

Dos voces con distintas variaciones

Con todo, en la polifonia de carismas presentes en la
Iglesia se da una polarizacién no exclusiva alrededor de
cada uno de estos dos extremos: afirmacién del mundo
y reconocimiento creyente. La vida de unas cristianas o
cristianos emregados en cuerpo y alma a la politica, al
ejercicio serio de la profesion médica o de la catedra
universitaria, al trabajo mecdnico en una fabrica o a una
actividad sindical, a la paternidad o a la maternidad, es
una existencia articulada alrededor de la afirmacién del
mundo, de lo secular. En cambio, la vida de personas
consagradas a la oracién o unidas en estrecha vida
comunitaria, o entregadas al apostolado en pobreza,
castidad y obediencia, es una existencia més polarizada,
mediante un cierto distanciamiento de lo mundano,
alrededor del reconocimiento creyente de la irrupcién
gratuita de Dios en nuestro mundo. La diferencia es
debida fundamentalmente al caricter limitado de la
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vida humana: la misma y (nica vida de fe, al inclinarse
hacia una forma de realizacién mds secular, no puede
realizar un estilo de vida mds centrado en actos que
expresen visiblemente la accién gratuitamente decisiva
de Dios en el mundo, y viceversa.

No se trata de dos tipos de vida excluyentes: ni unos
pueden negar u ocultar la primacia absoluta del Dios-
Amor, que se nos da y nos salva, ni otros pueden dejar
de lado el hecho de que este nuestro mundo es el lugar
donde Dios se nos ha dado y permanece para siempre.

¢Qué es, pues, un laico?

ST Rt || TR TR Gy SR Rt SR

En lo que precede, aparece cémo la vida laical es la
vida cristiana estructurada alrededor de la realidad
secular. La vocacién del laico "afecta precisamente a su
situacién intramundana®®. La vida consagrada tiene su
polo estructurador en los elementos evangélicos mds
religiosos (oracién, comunidad de vida y de bienes,
disponibilidad plena para el servicio del evangelio, etc.),
posibilitando por la renuncia a determinadas formas de
vivir lo econdmico &pobreza), la sexualidad y la
afectividad (castidad) y la libertad personal (obediencia).

Lo que caracteriza la vida laical es, pues, la condicién
secular. "El cardcter secular es propio y peculiar de los
laicos"®. Esta condicién secular, iluminada y animada
por la fe, deberia presentar estos rasgos:

a) Afirmacién de la vida secular. Obviamente, es el
primer rasgo distintivo. “El mundo se convierte en el
ambito y el medio de la vocacién cristiana de los
laicos"”. El mundo, es decir, el lugar que no es propio
de la Iglesia, aunque tampoco le es ajeno. Una cristiana
0 un cristiano laicos centran su vida en realidades como
el matrimonio y la familia, la profesion, la accién social
o politica, la cultura o la investigacién cientifica, etc. Y
en esta condicion secular tiene a menudo un papel
primordial la vida sexual, el placer y el goce de la vida.
Ahora bien, un laico, y sélo él, puede expresar, a través
de lo tiue es y sin practicas sobreanadidas, algo de la
originalidad evangélica: un inequivoco si a este mundo,
a lo terreno y temporal, al cuerpo y a la vida. "El ser y el
actuar en el mundo son para los fieles laicos no sélo un
realidad antropolégica y socioldgica, sino también, y
especificamente, una realidad teoldgica y eclesial*®

b) Ruptura "desde dentro”. Dios ha afirmado nuestro
mundo, pero éste no tiene un proceso rectilineo hacia la
lenitud. El mundo nuevo y definitivo, el Reino de Dios,
emos de "buscarlo” y "batallarlo® con amor y entrega
perseverantes, a la vez que hemos de esperar "que
venga" como don de Dios. De ahi que la mundanidad
de la vida laical —afirmacién del si de Dios al mundo—
no pueda confundirse con el error de fundar el éxito de
nuestra historia pura y simplemente en el esfuerzo
humano, quiza prometeico.

Los laicos contribuyen a superar este error mediante
alguna forma de ruptura “desde dentro"?, expresion de

SExhortacién apostélica de JUAN PABLO 11, Christifideles laici, 115.
51 ymen Gentium, 31; of. Christifideles laici, 9.7

7 Christifideles laici, 15.

8 bidem.

9¢i, Lumen Gentium, 31.

la cualidad profética de la que estdn investidos por el
bautismo. Es decir, sin alejarse de la realidad secular y
siendo fieles al dinamismo propio de las realidades
seculares (economia, cultura, sexualidad, sociedad...).
Esto implica siempre una entr a fondo, pero "a
contracorriente® de los pseudovalores imperantes
(aspecto negativo) y en coherencia con los valores que la
novedad del evangelio proyecta sobre la realidad
humana (aspecto positivo). Asi, por ejemplo, la vida
laical exige no claudicar cuando en un tipo de sociedad
se impone la ecuacién “abundancia de dinero = valor
personal”, cuando se considera al débil como a un
enfermo, cuando el individualismo y la insolidaridad se
convierten en ideal de vida, etc. Al mismo tiempo, la
ruptura “desde dentro” se ha de vivir en la fidelidad a
una serie de formas de entender la vida en el mundo
que, de modo muy relevante, dimanan del evangelio:
considerar a los pobres como horizonte determinante de
todas las opciones (econdmicas, laborales, sociopoliticas,
eclesiales...); amar a los enemigos; no sucumbir a la
“idolatria" del dinero; desarrollar actitudes como la
gratuidad, la solidaridad eficaz y la humilde confianza
cuando parece que se hunden las promesas que el
mundo ofrece; alimentar la experiencia evangélica del
Dios “con nosotros" "en todas las cosas"; etc. NO es
suficiente para un cristiano la hipétesis de la fidelidad a
un mundo "quimicamente" puro con el suplemento de
determinados actos "religiosos" o eclesiales. El cristiano
ha de ser, a la vez, "mundano y supramundano"
(Clemente de Alejandria).

<) Una manera de vivir "lo otro’. En esta positiva
ruptura “"desde dentro®, el laico deberd encontrar su
estilo propio. Pero, ademds, su vida cristiana, en lo que
es mas caracteristica o incluso especificamente cristiano
("lo otro"), tendrd también su originalidad. La vida
eclesial de un laico no comporta necesariamente que
éste deba prestar colaboracién en instituciones eclesiales
(parroquias, asociaciones, organismos, etc.), ni que su
vida de oracién haya de modelarse segun las prdcticas
corrientes en el clero o en los monasterios, ni que su
apostolado deba ser la catequesis o la participacién
activa en algin movimiento apostélico... Sin excluir,
desde luego, que la vida y accion laicales puedan
configurarse se%(m alguno de estos modos, lo cierto es
que implica la basqueda creativa de estilos y ritmos de
vida cristiana que dimanen con cierta connaturalidad de
la vida secular de cada uno y nutran esta vida secular
como tal. Asi, la ruptura laical de un cierto monolitismo
dominante en la Iglesia se convierte en un bello
enriquecimiento de la espiritualidad y la vida cristianas.

Una espiritualidad laical:
demandas del momento

al) Una vida simplemente cristiana. La espiritualidad de
un laico es, simplemente, la espiritualidad cristiana:
seguimiento de Jesus y, por tanto, participaciéon en su
novedad de vida, que pasa inevitablemente por la cruz;
vida de amor entre?ado en la fe y en la esperanza; vida
—toda ella, y no sélo la interioridad— segun el Espiritu.
De este modo, "todas sus obras, oraciones e iniciativas
apostélicas, su vida conyugal y familiar, su trabajo
cotidiano, su reposo espiritual y corporal, si son hechos
en el Espiritu, e incluso las mismas pruebas de la vida, si
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se sobrellevan pacientemente**®, se transforman en
vida espiritual. De un laico debe esperarse todo lo que
debe esperarse de un verdadero cristiano: oracion,
subversion de falsos valores vigentes en la sociedad, fi-
delidad a los criterios evangélicos de la vida, amor
prioritario y practico a los pobres, solidaridad, sentido
de Iglesia  (comunién, comunicacién, vida
sacramental...). Lo cual no significa que deba darse, por
ejemplo, algo asi como una oracién laical y otra monacal.
Aunque, a buen seguro, la oracién de un laico tendra
connotaciones particulares. De modo parecido cabe
hablar de su opcidn por los pobres o de su manera de
vivir los valores del evangelio o la comunién eclesial.

Sin embargo, puesta la forma de vida propia del
laico y la realidad actual de nuestra sociedad e Iglesia,
cabe esperar de él que desarrolle particularmente
alguno de estos rasgos:

* la interioridad: una oracion mds pegada a lo
cotidiano y con modos y ritmos mas flexibles, aunque
buscando espacios apropiados de realimentacién
(grupos, retiros, etc.) para renovar la oracién vy
revitalizar la fe, la esperanza y el amor.

10Lumen gentium, 34. Cf. también: *La vocacién de los fieles laicos a la
santidad immplica que la vida segun el Espiritu se exprese
particularmente en su insercidn en las realidades temporales y en
su participacion en las actividades terrenas® (Christifideles laici, 17).

* la lucha: una ascesis y penitencia segin las
pasividades de crecimiento teilhardianas (honradez
profesional, puesta al dia profesional continua, asuncién
de las exigencias de la vida familiar, integracion de lo

social y politico...). -
* La Iglesia: una participacion eclesial (liturgia, L
movimientos, comunidad...) que se apoye mas en la

calidad que en la multiplicacién de actos, reuniones,
Cursos, etc.

b) Exorcizar el poder. El poder es, en si mismo, algo
indiferente. Su bondad o malicia depende en gran parte
de su origen o de su uso. Y, ciertamente, no hay forma
de intervenir en la politica o en la economia, por
ejemplo, sin alguna cota de poder. ;Cémo hacerse
presentes, de modo realmente eficaz, sin dar razén a los
voceros de “el er corrompe”? No ceder a la aparente
fatalidad de "el recurso a la deslealtad y a la mentira, el
despilfarro de la hacienda piblica para que redunde en
provecho de unos pocos y con intencién de crear una
masa de gente dependiente, el uso de medios equivocos
o ilicitos para conquistar, mantener y aumentar el poder
a cualquier precio"!!. Y, en cambio, ordenar de verdad
la politica hacia el bien comdn (y no hacia intereses de
grupo?, hacia el cambio social (y no hacia la
consolidaciéon del desorden establecido o hacia la

L1 Christifideles laici, 42.
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Perversién del bien). Practicar una politica marcada por
os valores de libertad, justicia, solidaridad, sencillez de
vida, labor desinteresada. Una politica que trata de
inspirarse en una fe y un esperanza en el hombre que se
traducen en actuaciones verdaderamente audaces. Una
economia fundada en la concepcién de un progreso
integral de la persona, al servicio de ésta, y que busque
primariamente el bien social. Es decir, liberar el poder
de los “*demonios" que habitualmente lo poseen.

¢) lluminar el campo de la sexualidad y la vida
matrimonial. Debido a factores culturales y religiosos
patentes y de sobra conocidos, el campo de la
sexualidad vy, consecuentemente, el de la vida
matrimonial y familiar no estdn exentos de
malentendidos y confusién. Se hallan necesitadas de un
reflexién y clarificacién profundas, serenas y valientes. Si
algun cristiano ha de ser experto en sexualidad y en
matrimonio, ha de ser, evidentemente, el laico. No es

o lo ya realizado en este campo, aunque todavia sea
insuficiente. Invitar al laico a aportar su experiencia y su
reflexion en este terreno, no sélo es valorar su
capacidad, sino introducirle en un camino lleno de
obstdculos y fuente de sinsabores. Sin embargo, es
necesario este intento, nuevo respecto de lo realizado
hasta el presente. La vida, unida a la seria reflexién, ha
de abrir nuevas posibilidades a una experiencia
verdaderamente espiritual, que no ha de alejar el cuerpo
de la accion plenificante del Espiritu del Sedor, “El
guﬁrg)o... para el Sefor, y el Sefior para el cuerpo” (1 Cor

Ademas, el feminismo, aunque no sea sélo un
movimiento de talante laical, es uno de los frentes de
donde se espera especial aportacién de los laicos.
Efectivamente, el Espiritu ofrece un potencial tan grande
que seria una injusticia contra la Iglesia y contra la
humanidad sustraer a su accién las peculiares
capacidades de la identidad femenina. La experiencia de
fe de las mujeres es todavia una riqueza ignorada por
unos y excluida por otros. En cualquier caso, ha de pasar
a primer plano la mujer como sujeto activo y reconocido
en la vida eclesial, y no tanto como objeto de liberacién
o de reflexion.

En todo este capitulo de la sexuvalidad y el
matrimonio debe destacarse la dimension espiritual.
Mas alld de represiones o permisividades, jcomo ir
introduciendo en este dmbito —en el cual ciertamente
se hace presente el Espiritu— la luminosidad del
evangelio, el goce del Espirity, la riqueza inagotable del
“Padre de las luces" (St 1,17)? Dicho de otro modo,
Jc6mo ir trasladando la vida sexual desde el campo
exclusivo de la moral (el bien y el mal) al de la
experiencia saciante del Espiritu?

d) Evangelizar el placer. El tema del placer se halla en
intima relacién con el de la sexualidad. Con excesiva
facilidad se afirma que <gesds ha resucitado y que el
cristianismo es afirmacidn de vida. Los hechos, sin
embargo, parecen mas bien dar razén a los reproches
nietzscheanos lanzados contra el cristianismo. En verdad,
hay que recuperar el placer para el evangelio, es deir,
para el tipo de existencia que se inspira en la vida y la
palabra de Jesus de Nazaret. Jesus, que cargd con la
cruz, también fue hombre de bodas y de banquetes, de

amistad (incluso con mujeres) y de trabajo corriente y
sencillo, de trato humano y ama’{:vle...l2

Estdn en total consonancia con el estilo de Jesus estas
palabras de Jaume Bofill: "Una actitud que rechazase
gg{)eprincipio la alegria del abrazo, o del comer y del

r, o de cualquier “obsequio® material, no en la
liberalidad del sacrificio, sino en la indiferencia del
"tanto da...", no resultaria redimida por el pretendido
espiritualismo que habria querido exhibir mas que
practicar... La frigidez no es la castidad, la acidez de la
“insensibilidad" no es la austeridad, ni la "apatheia" es
la “indiferencia" cristiana: mas bien son vicios opuestos
a estas virtudes"* 3,

Esto es pensamiento cldsico cristiano. Y es cosa bien
sabida y experimentada que, cuando se refrena con
aquel "pretendido espiritualismo” el placer sensible, no
se consigue ahogarlo, sino degradario. Entre nosotros,
pues —y los laicos podrian ser Pioneros—, se deberia
desarrollar lo que el mismo Bofill llama "sentido del
domingo”. Una forma de asumir, dentro de una érbita
verdaderamente humana, y gozosamente, la materia y
los instintos materiales, el cuerpo y el gesto, la relacion
corporal y espiritual...Porque en el placer sensible
humano ha de imf)licarse toda la persona. Avanzando
por esta senda, tal vez llegariamos también a superar
aquella sequedad que domina con excesiva frecuencia el
ambito de la oracién y de muchas expresiones
religiosas.

e) Des-centrar la Iglesia. El eclesiocentrismo es una
amenaza constante para los cristianos (y no sélo para
clérigos, religiosas y religiosos). La Iglesia, sin embargo,
fue ‘creada para el servicio del mundo y de la
humanidad. Incluso la vida interna de la Iglesia (la
oracion y la liturgia, la catequesis y la predicacién) es
misionera, y en [a misién encuentra su razén de ser.
"Los fieles, y mds precisamente los laicos, se encuentran
en la linea mas avanzada de la vida de la Iglesia; por
ellos la Iglesia es el principio vital de la sociedad
humana®. Estas palabras ya antiguas (y quizi un tanto
hiperbélicas) de Pio Xl son recogidas por el papa actual
en la Christifedeles laici*®. Una. Iglesia destinada a
transmitir vida a la sociedad debe necesariamente
descentrarse mediante un impulso centrifugador.

Quiza aqui se le impongan al laico los esfuerzos mas
tenaces. Porque, sin desentenderse de la vida
intraeclesial y, todavia mds, sin romper la comunién
eclesial, se moverd a menudo contra la corriente de las
inercias y de los intereses y preocupaciones eclesidsticos.
Es de esperar que el testimonio de laicos y laicas,
situados en las fronteras de nuestra sociedad, recuerde a

1ZNotemos estas palabras de TOMAS DE AQUINO: "El hijo de Dios
asumid la naturaleza humana con todos los elementos que la
integran. Pero en fa naturaleza humana también se incluye la
naturaleza animal... Por tanto... asumié también los elementos
que integran la naturaleza animal... Asi que en Cristo existia el
apetito sensual o sensualidad® (Summa Theologica Ill, q. 18, a.
2). Citado por Marfa Caterina JACOBELLI en Risus Pasachalis. El
fundamento teoldgico del placer sexual, Planeta, Madrid 1991, p.
130,

131aume BOFILL, foc. cit., pp 64-65. Todo este estudio, comentario

y espléndido de Tomés de Aquino, ayuda a beber en una fuente

lejana un agua en verdad tonificante para nuestra andadura
en el mundo actual.

L4 Christifideles laici, 9.
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quienes se hallan mds vinculados a tareas o servicios
intraeclesiales que la Iglesia es para el mundo. Una vida
cristiana plenamente laical puede ser el antidoto contra
todo tipo de fanatismo eclesial.

f) Desclericalizacién. “Los laicos son la Iglesia®, se ha
venido repitiendo hasta la saciedad. Con todo, la Iglesia
no circula todavia en esta direccién de modo decidido.
Sin duda que el laico seguird prestando servicio
estrictamente eclesiales indispensables (catequesis,
liturgia, equipos parroc1uiales, etc.). Aqui, sin embargo,
deberd imprimir el sello de la laicidad —masculina o
femenina— no sélo aportando un estilo de hacer las
cosas (el propio de la persona no-clerical), sino también
asumiendo responsabilidades no subordinadas a
clérigos.

Debera también, sin renunciar en principio a realizar
servicios eclesiales como los aducidos, servir a la Iglesia
haciendo presentes los valores del evangelio en la
universidad y en la politica, en la familia y en la escuela;
intervenir en la TV o en la prensa; vivir a fondo la

condicién obrera o participar activamente en una
asociacion de vecinos; etc. A este respecto son
iluminadoras estas palabras de la Christifideles laici sobre
una de las tentaciones a las que los laicos "no siempre
han sabido sustraerse": reservar un interés tan marcado
r los servicios y tareas eclesiales, de tal modo que
recuentemente se ha llegado a una préctica dejacién de
sus responsabilidades especificas en el mundo
profesional, social, econédmico, cultural y politico®*>.

Toda forma de vida cristiana, también la del clero,
religiosas y religiosos, ha de ser verdaderamente
humana y "mundana®, en el sentido de la primera parte
de este articulo. Con todo, si la Iglesia ha de sobresalir
en humanidad —"experta en humanidad" le llamé
Pablo VI—, no puede negarse que en gran parte se
deberd al peso que en ella tendran los laicos. Ellos seran
dentro de la Iglesia (quizd también en medio de
determinados despertares "religiosos®) el correctivo
constante de los que "creen que aman a Dios porque no
aman a nadie" (Le6n Bloy). @

15ihid., 2. Més adelante, entre otros juicios criticos, se cita "la
tendencia a la *clericalizacién® de los fieles laicos® (n. 23).
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ESPIRITUALIDAD POLITICA

ESPIRITU

1. La politica, cita inexcusable con
Dios en la historia

El compromiso politico del laicado estd sobrado de
argumentos que lo justifiquen. Tanto la teologia politica
como, mds especificamente, la del laicado se han encar-
gado de suministrarlos. El pensamiento cristiano tiene
razones para afirmar que el laicado en su conjunto se
encuentra convocado por el Espiritu en el mundo de la

olitica como lugar inexcusable de su cita con Dios en la
1storia.

Pero, ademads, contamos con la propuesta prdctica que
los movimientos apostélicos, a pesar de sus muchas
limitaciones, posibilitaron entre nosotros en tiempos
mucho mds adversos y peligrosos que los actuales. Una
tradicién que supo concentrar la tensién escatoldgica del
compromiso cristiano en el ya si de la consecratio mundi,
tipicamente laical. Ellos nos han transmitido algo mas
que ideas sobre la militancia politica. Su legado consis-
te, sobre todo, en un modo de estar en la realidad politica
que supo conjugar realismo militante, coherencia moral
personal, talante profético y utopia cristiana.

Sin embargo, el laicado actual tiene enormes dificul-
tades para poner en practica aquellas razones y recrear
esa tradicién que se le ha entregado, garantizando asi
una practica politica con Espiritu. Sigue sin contestar a la
invitacién que en plena dictadura hacia A. C. COMIN a
los catdlicos esparioles. Se trataba de salir *fuera del
Templo y de los templos subsidiarios construidos por la
institucién" —o por uno mismo, anadiré yo ahora— y
caminar historia adentro* para hacerse activamente

resente, justamente “alli donde parece mas dificil y hostil
acerlo”, en la arena de los asuntos publicos, con el fin
se servir a la liberacién de los hijos de Dios.

En general, el laicado carece de motivaciones
espirituales para el compromiso politico, porque no ha
sido jamds iniciado en la politica como praxis mistica.
Esta ausencia de mistagogia y pedagogia para el com-
promiso, como experiencia espiritual, explica el pano-
rama con que nos encontramos.

L ¢f.. F. ). VITORIA, *Vivir en el Espiritu Santo historia adentro®: Iglesia
Viva 130-131 (1987) 373-389.

" Y PRACTICA POLITICA CON

Javier Vitoria Cormenzana
Instituto Diocesano de Teologia y Pastoral, Bilbao

a) El crénico absentismo politico de los laicos

Tradicionalmente, los catélicos han contemplado el
“toro" de la cosa politica desde la "barrera® de los
intereses privados. Durante demasiado tiempo, su
participacion se realiz6 “por procurador”: la Iglesia-
institucion lidiaba en su nombre semejantes asuntos. La
cuadrilla de laicos, presentes en el "ruedo" de los
asuntos publicos, se ocupaba de las tareas subalternas y
echaba una mano a quienes invariablemente eran los
protagonistas de la faena: los obispos.

A partir del concilio, la teoria sobre la que se susten-
taba esta praxis politica cambi6é, pero los comporta-
mientos no registraron novedades dignas de resefar.
Generalmente, los laicos han seguido practicando el
absentismo politico. Como explicacion a semejante
abdicacién ciudadana y a tanta excedencia voluntaria
del tajo del compromiso bautismal, se suele recurrir,
entre otros lugares comunes, a la degradacién del
mundo de la politica y a las enormes resistencias que la
trama de intereses creados por él ofrece a cualquier
tratamiento capaz de regenerar su ecosistema y de
recuperar sus condiciones de habitabilidad.

No se puede negar que esta desafeccion politica, ya
cronica, se ha visto incentivada dltimamente por la
notoriedad de la miseria y de los aspectos mds sordidos
de la democracia (la corrupcién, la "partitocracia®, las
intrigas, etc). El espectdculo politico estd provocando
una serie de sentimientos negativos (indiferencia, des-
precio y rechazo) que de manera creciente se van apode-
rando del ciudadano normal y ordinario y, obviamente,
también de los cristianos. Pero en la mayoria de los
casos el recurso al estado comatoso de la politica sélo es
una coartada exculpatoria de unas practicas cristianas
que giran exclusivamente en torno a los tres polos de
interés de una sociedad tan fuertemente privatizada
como la nuestra: la familia, el trabajo y el consumo.
Sélo se trata de una estrategia encubridora de las razo-
nes reales de ese abandono masivo.

No es ésta la ocasién para referirme a todas ellas,
pero si al déficit de espiritualidad que sufre un laicado
que mayoritariamente percibe el espacio politico como
unfmedio ajeno, extrano e incluso hostil a la vivencia de
su fe.

Espiritualidad politica y prictica politica con espiritu
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Si, sepamoslo o no, vivimos de politica y estamos
sumergidos en ella como en el aire que respiramos?, y si
hablar de espiritualidad cristiana no es sélo hablar de
una parte de la vida, sino de toda la vida® , entonces
todo comronamiento que ignore la vida politica, "pase®
de ella o le niegue practicamente su pertinencia para el
despliegue de la vocacion laical, estara dando lugar a un
cristianismo alienado en su espiritualidad y rebelde a la
llamada del Sefior, aunque se autoestime sostenido por
una singular experiencia interior del Espiritu y viva
intensamente involucrado en actividades supuestamente
mas espirituales que las politicas. Nos encontramos ante
una de las versiones més repetidas del espiritualismo y de
la fuga mundi.

b) El abandono del compromiso politico

Un desencanto inclemente parece envolver al sistema
democratico. Asistimos a la insistente demanda de su
transformacién, radicalizacién, profundizacion o renova-
cion...; pero el sistema sigue atrapado por la fuerza de
los viejos modales y procedimientos. Crece la impresidn
de egue se quiere cambiar, pero politicamente no se
puede. Lo deseable e incluso lo necesario se ve constan-
temente amenazado por el imperio de lo dominante. El
pragbmatismo conservador y su obediencia ciega a lo
gosu le lastra habitualmente la praxis politica y social.

ste conjunto de cosas genera una sensacién de des-
temple que acusan singularmente algunas organizacio-
nes laicales de marcada vocacién socio-politica. Todavia
en tiempos muy recientes, sus militantes estaban
enganchados" a la politica y entusiasmados con sus
posibilidades de futuro.

La constatacion de lo resistente que es la realidad a
dejarse transformar y de la insuficiencia, limitacién e
irracionalidad de los medios democréticos estd provo-
cando una nueva desbandada entre ese laicado poten-
cialmente militante en los dmbitos politicos. Se “pasa®
de los partidos y de los sindicatos, que son las herra-
mientas cldsicas de la accién transformadora, y se em-
prende un "huida": en el mejor de los casos, hacia el
mundo de las ONG y del asociacionismo; en el J)eor,
hacia el exilio interior g/o los "espacios siderales* de las
misticas de "ojos cerrados”.

Se trata de una reciente y postmoderna versién de la
fuga mundi. Narra historias y comportamientos de cris-
tianos romdnticos, voluntaristas y con enormes senti-
mientos de solidaridad y justicia, pero muy poco opera-
tivos en orden a la construccion real de una sociedad
mas justa. Sin mds pertrechos que sus "suefios de papel®
(mojado ademds, como consecuencia de “lo que est3
cayendo®), e instalados en un tiempo inexistente—un
Fasado anorado o un futuro imaginario—, terminan por
ranquear a las propuestas neoconservadoras el acceso
al presente.

La desproporcién entre los costos del COMPromiso y
de la entidad de sus resultados, la corrupcién de los
partidos o su falta de democracia interna, el corporati-

< ¢f. E. PINTACUDA, Breve cuso de politica, Sal Terrae, Santander 1994,

p. 9.

3 cf. J: M. RAMBLA, "La espiritualidad cristiana en la lucha por la
justicia®, en (AA. VV.) La justicia que brota de |2 fe, Sal Terrae,
Santander 1982, p. 181,

vismo de los sindicatos, la desvertebracién de los movi-
mientos sociales alternativos...suelen ser algunos de sus
argumentos habituales. Sin embrago, las biografias
grsonales y grupales responden a una trama diférente.
suele empezar por amar mds la propias ideas sobre la
realidad que la realidad misma; se continGa invirtiendo
todo el capital afectivo en imaginar las metas y dejando
la determinacién del camino y el aquilatamiento de sus
costos en manos de la razén pragmdtica; y se termina
instaldndose, aburrido y cansado, en la seccién de asun-
tos propios o compensdndose de tanto desencanto con
“la plusvalia® ciue genera una sabia administracién de la
utopia racional. El resultado final es siempre el mismo:
la realidad queda abandonada a su suerte, y la fe con-
denada a la irrelevancia y la infecundidad perpetuas. El
impulso mesidnico del cristianismo se desvanece, y los
B(_) res de la tierra se quedan sin el amparo histérico de
0s

La baja intensidad de la energia espiritual impide
soportar y superar las resistencias que la realidad politi-
ca ofrece a todo impulso realmente democratizador, y se
deja de contribuir a taladrar el espesor de su miseria y
tratar de recrearla reformulando sus objetivos y reno-
vando sus medios.

c) La confesionalidad politica

Muy frecuentemente, las minorias laicales que parti-
cipan en la politica terminan convirtiendo su adscripcién
y su credo politicos en instancias de sentido que compi-
ten con su credo religioso y con su pertenencia eclesial.
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Todos conocemos a catdlicos cuya militancia en un
partido politico ha llegado a ser una referencia de senti-
do mds global que su propia fe. Sin ella les resultaria del
todo imposible encontrar sentido a su vivir diario. Los
conflictos planteados por la doble identidad siempre se
decantan en favor de la obediencia al partido; y, puestos
en la tesitura de elegir, la balanza se inclinaria del lado
de la afiliacién politica (el PSOE, el PNV, el PP, IU o
Ciu), en detrimento de la eclesial.

La privatizacién de la espiritualidad y el confesiona-
lismo de la actividad politica son las alteraciones que
dan lugar a semejantes comportamientos anémalos.

2. Una espiritualidad para tiempos de
desencanto politico

La respuesta del laicado a la convocatoria divina en
la politica necesita ser iniciada y acompafiada. Se hace
reciso “"saborear", no simplemente saber, las claves
undamentales de la espiritualidad cristiana. Solamente
asi los tan bienintencionados como genéricos deseos de
fidelidad vocacional se materializargn y concretardn en
el lc‘o_mpromiso politico en estos tiempos de desencanto
politico.

a) La experiencia espiritual del pobre

El compromiso politico de los cristianos no ha de ser
fruto exclusivo del voluntarioso entusiasmo de los cora-
zones generosos de los militantes. Necesita ser movili-
zado y sostenido por una mistica de ojos abiertos* . Esta
experiencia de interioridad se cultiva en la practica del
dejarse mirar por el Dios de Vida en los ojos de los
po{:res cuando se contempla la realidad. Y da lugar al
encuentro con Dios, pero no con cualquier Dios. La ex-

riencia del pobre franquea el acceso en el Espiritu al

ios que acompana y com-padece la historia de las
victimas, y seduce, provoca y consuela a todos los que
luchan contra tanto dolor y tanta injusticia. Esa expe-
riencia revela al Dios-de-los-pobres (el jodnico Dios
amor) ?', no sin superar antes la experiencia del escan-
dalo y la locura (cf. 1 Cor 1, 21-25), habla de la vigencia
y I? actualidad de su Promesa también en este final de
siglo.

Esta experiencia da IuFar a una espiritualidad politica
que hace compatibles la sumision a las condiciones
adversas de la historia con la resistencia a la desespe-
ranza y al desengafno, mientras arraiga confiadamente
en la experiencia de estar, a pesar de todo, "en las
buenas manos " del Dios de la Promesa.

Desde ella se percibe un potencial de posibilidades
inéditas en la realidad. Un laicado cristiano con esta
experiencia espiritual tiene fe en la posibilidad real de
que esta historia pueda ser construida de otra manera vy,
consiguientemente, debe serlo. Esta fe en las posibilida-
des abiertas de la realidad histérica se sostiene en una
sabiduria prdctica recibida del Espiritu, que recuerda

4 ¢f, D, MOLLA, "Hacia una "mistica de ojos abiertos”. Propuestas
para el fin del milenio®, en (cRISTIANISME | JUSTICIA) De
cara al tercer milenio. Lecciones y desafios, Sal Terrae, Santander
1994, pp. 149-170.

constantemente que la Promesa de Dios, aunque tenga
como horizonte inalcanzable la fraternidad del Reino de
Jesus, brota ya aqui y ahora, durante el reinado de la
injusticia y desde el seno mismo de las tragicas condi-
ciones actuales®. Este descubrimiento faculta para pen-
sar la politica, no como el simple "arte de lo posible*,
sino como el oficio de hacer real aquello que histérica-
mente se ha hecho ya viable para la liberacién de los
pobres.

La crisis de muchos militantes politicos no radica ex-
clusivamente en la problematicidad de los modelos
referentes y de las mediaciones politicas y culturales. Se
concreta también en una pérdida de fe en la historia y
en las posibilidades humanas. Esto les impide contar con
una energia capaz de movilizar las fuerzas, la imagina-
cion y la generosidad necesarias para proponer y poner
en prdctica politicas alternativas.

La participacién en la experiencia espiritual del po-
bre dota de suficiente lucidez y excentricidad como para
negarse a aceptar la interpretacion de la realidad que
constituye la opinidn mayoritaria. Esta experiencia
resulta incompatible con los talantes derrotistas y no se
hace cdmplice de ninguna claudicacién ante el espesor y
las dificultades del presente.

Las dificultades del momento son tales que el "viaje"
de los cristianos por la politica suele terminar muy
frecuentemente en el arrecife de ese hiperrealismo grose-
ro que demandan la nueva religién del monoteismo del
mercado y sus servidores de las politicas neoliberales. La
plaza publica estd abarrotada de antiguos vendedores
de suefos, reconvertidos hoy en "alquimistas” del mas
obtuso de los pragmatismos. Entre sus filas se pueden
encontrar antiguos militantes cristianos. Las causas de
tanto abandono son muchas, pero conviene mencionar
una que suele pasar mds inadvertida: muchos de ellos,
mientras se entonaban cénticos triunfales, olvidaron que
su Mesias solo garantizaba la victoria final de la
Promesa del Dios, pero no el éxito histérico de sus ca-
minos concretos, Y mucho menos ain una victoria es-
pectacular. Al no poder soportar el desencanto produ-
cido por las tardanzas de la historia en llegar a su meta,
se desprendieron de la vision movilizadora y critica de la
fe y renunciaron a seguir sonfando. Su nueva cantinela
es: jRealismo, estupidos, realismo! Y asi el gran desafio
del presente es cdmo no terminar atrapados en el nuevo
"constantinismo" que, auspiciado por los mandamases
de la economia de mercado, pretende hacer de la reli-

i6n un paliativo del sufrimiento de sus victimas y un
actor de cohesién que permita alcanzar la paz social en
el interior de su imperio mundial.

En esta hora, cargada de desencantos y de humilla-
ciones para las propuestas politicas de izquierda, esta
mistica aporta un plus de esperanza tozuda., Semejante
gratificacién se concreta, no sélo en la terquedad de las
visiones y de los suefios utdpicos, sino también en la
lucidez de las propuestas de accién. La praxis sin vision
estd condenada a deambular dando palos de ciego, sin
saber adénde ni dénde quedarse, sin motivaciones para
seguir caminando. Las visiones sin propuestas practica-
bles de accién son indtiles, pues no abren caminos de
futuro al presente.

5 Cir.).l. GONZALEZ FAUS, La Humanidad Nueva, Sal Terrae, Santander
1984 , pp. 130-133,
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Una espiritualidad nacida de la experiencia del Dios
de los res habilitard un laicado capaz también de
sortear en su singladura politica el arrecife del irrealismo
de algunas pretendidas visiones cristianas de la politica.

Se trata de una espiritualidad fuente de realismo po-
litico, que asume la “disciplina del éxodo* (Alvarez
Bolado) y que, trabajosa y pacientemente, pretende
transformar, con los instrumentos imperfectos que te-
nemos, las realidades histéricas en fa direccién apuntada
por el Reino de Dios. Las propuestas testimoniales no
convierten por si solas las "piedras" de la democracia de
baja intensidad en el "pan" de la democracia integral. El
rigorismo, a la hora de mantener la utopia cristiana, y la
inflexibilidad ante la parcialidad de sus realizaciones
histéricas, fruto muchas veces de costosos com{aromisos.
ha colocado bajo sospecha de antievolutivos algunos de
los mejores dinamismos evangélicos. La estrategia del
“todo y ahora" resulta siempre infiel a la ley de la
encarnacion y fatal para la vida de los pobres.

b) Espiritualidad liberadora y compromiso
politico

La espiritualidad cristiana tiene como fuente la expe-
riencia espiritual del Amor gracioso y liberador de Dios;
como finalidad, hacer salvacién o liberacién en este
mundo, solar del Templo del Espiritu Dios; y como
andadura, el recrear histéricamente el camino de Jesus.
El compromiso politico del laicado ha de responder a
este disefio. En primera instancia, por tanto, no se en-
cuentra motivado por ningun interés afadido a su espiri-
tualidad (p.e., motivos estratégicos de politica eclesids-

tica). La actividad politica de los cristianos es un modo
especificamente laical de respuesta agradecida, al
saberse agraciados por el amor de Dios. Solamente
pretende hacer rentable para el crecimiento de la causa
del Reino y de la propia salvacion (cf. Mt 25, 31-46) lo
recibido gratuitamente del Padre (cf. Mt 25, 14-30). La
autenticidad de la experiencia espiritual cristiana no se
acredita en el sentimiento (es verdadera porque la
siento), sino en el intento practico de alcanzar asintéti-
camente la plenitud de la Promesa del Dios del Reino
por medio de la realizacién de lo todavia inédito, pero
ya viable histéricamente, de esa Promesa (es verdadera
porque me empuja a salvar). El laicado estd emplazado
a proseguir el ministerio jesudnico de la curacién y libe-
racién de los miserables de nuestro tiempo (cf. Mt 11, 2-
6), y la mediacion de la politica resulta imprescindible
para alcanzar este objetivo.

No es ni escuchando complacidos cémo los contertulios
de la COPE les "dan cana" a los politicos, ni contem-
plando escandalizados y juzgando airados los desmanes
de los partidos como mejor se contribuye a darles vida,.
Los laicos estdn llamados a luchar desde dentro del
entramado politico contra “la metdstasis" del pecado
estructural que ha deteriorado el sistema democréatico y
a innovar férmulas y procedimientos politicos que per-
mitan avanzar J)aulatinameme en la direccion de una
sociedad mundial cuyo paradigma de bienestar sea
universalizable ?( cuyas normas de convivencia posean
mayor y mas plena calidad democrética que las actua-
les. Sin su presencia activa en la parcela politica de la
vina del Sefior, las funciones sacerdotal (cf. Lumen
Gentium, 34) y real (cf. ibid., 36) de su vocacién se frus-
trardn, y las tareas de consagracién a Dios de la realidad
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mundana y de construccidn de su Reino en la historia se
quedardn sin  sus protagonistas naturales. El
compromiso con la construccion de la polis forma parte
de la respuesta laical a la muestra de confianza en las
posibilidades humanas manifestada por Dios, el cual ha
puesto en manos de los hombres no sélo el destino de la
aventura humana, sino el de su propia gloria: la vida de
los hombres. El absentimso politico renuncia a la
dimension liberadora de la espiritualidad cristiana, hurta
las cualidades del Reino de Dios a las realidades
temporales e inmoviliza esa longa manus de Dios en la
politica que son los laicos.

c) Sequimiento, discemimliento y vocacion
politica

La espiritualidad cristiana es docilidad a los impulsos del
Espiritu y recreacion histérica del sequimiento de Jests
de Nazaret. El Espiritu suscita hoy relatos biograficos de
cuiio evangélico que hacen correr por el mundo
"rumores" sobre Jesus; provoca historias de discipulos
empenados como él en convertir en realidades buenas
la Buena Nueva de Dios sobre la salvacion integral del
hombre y en realizar la unidad del universo, lo terrestre
Z lo celeste, por medio de Cristo (cfr. Ef 1-3; 1 Cor 2, 7).

| espacio politico, como lugar de la cita con Dios no
posee un caracter tan universal como el del trabajo. No
todos los laicos estdn llamados por el Sefior a seguirle

implicados activamente en los partidos y en las organi-
zaciones sociales. Pero la eleccién del lugar del encuen-
tro con Dios no es una mera cuestion de gustos o aficio-
nes personales, sino de obediencia a la voluntad del
Senor fesﬁs‘ El ejercicio del discernimiento de esa volun-
tad y la prontitud en la obediencia son dos de las exi-
gencias universales del seguimiento de Jesds que cual-
quier vocacion cristiana ha de poner en prdctica. Desde
la perspectiva del compromiso J)O”tico. a todo laico se
le pide: a) la responsabilidad de llegar a conocer con
lucidez evangélica si Dios le emplaza o no en el mundo
de la politica (algo que supone el discernimiento de las
aptitudes y las destrezas personales para esa actividad,
aungue no coincida simplemente con él, y que por eso
mismo se percibe como fidelidad); y b{ a disposicion
para acudir puntualmente al lugar de la convocatoria
divina (a?é) que, porque siempre "violenta" el mundo
de los habitos, actitudes, comportamientos, deseos y
aficiones personales, se experimenta como obediencia).
Cuando no se ejercitan esta practicas espirituales, se
asume la responsabilidad de privar del estifo del Espiritu
de Jesus de Nazaret al quehacer politico.

d) Espiritualidad y laicidad de la politica

La fe cristiana no tiene proyectos ni medios ni estra-
tegias originales para abrir camino a la promesa de
Dios. El cristianismo necesita echar mano de las herra-
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mientas con que los hombres construyen la realidad
g)h’tica y social. Solo ellas hacen posible que la

Ivacién escatok‘bg;ca se vaya haciendo historia. Si se
desea que la solidaridad sea algo mds que un senti-
miento superficial por los males de tantas personas, cercanas
0 lejanas, y se tiene la firme 'perseverante determinacion
de trabajar por el bien comin {c . Sollicitudo rei socialis, 38)
en la fucha contra las “estructuras del pecado" que
destruyen lo humano (cf. ibid., 40), entonces es preciso
hacer todo lo posible por encarnar ese deseo y esa
determinacion en formas y programas adecuados a la
realidad que se quiere combatir. En las actuales circuns-
tancias de nuestro mundo, no se podrd alcanzar estos
objetivos sin un praxis politica encaminada a modificar
paulatinamente dichas circunstancias. Obviamente esta
praxis —como todas las actividades humanas— respon-
de a unas leyes de funcionamiento propias y auténomas
que los cristianos han de saber respetar si quieren vivir
una espiritualidad respetuosa con la laicidad del mundo.

En ciertos circulos cristianos flota en el aire un cierto
maniqueismo en la comprensién del poder como ins-
trumento politico de transformacién de la realidad.
Participan de la sensibilidad de algunas propuestas de
ﬁoliticas alternativas que dan la impresién de haber

echo, de la necesidad de renunciar al poder, como con-
secuencia de su escasa incidencia democratica, la virtud
de una politica-sin-poder. Seria peligroso negar la am-
bigiiedad del poder e ignorar su enorme potencial
concupiscente, que le lleva a autodivinizarse al menor
descuido y que ha propiciado el holocausto de millones
de hombres a lo largo de la historia. Pero igualmente
ligroso es renunciar a su ejercicio por sistema, sin
legar a comprender que de lo que se trata es de de-
sembarazarlo del influjo de sus falsas imdgenes, que lo
emparentan necesariamente con el dominio, la prepo-
tencia y la arrogancia, lo ubican con exclusividad en el
Estado y su organismos® y olvidan que su calidad de-

mocratica depende de su disponibilidad en favor de los
intereses de los pobres. Evidentemente, todo esto puede
sonar a ingenuo; pero estd demostrado que plantear la
politica y el ejercicio del poder etsi pauperes non darentur
suele conducir al tépico de los “intereses generales* y a
satisfacer en ellos Gnicamente los deseos siempre insatis-
fgghgs de los beneficiarios de la cultura de la satisfac-
cién’ .

Una espiritualidad militante deficitaria en laicidad ha
contribuido a crear ese clima. En la palestra del debate
sobre la presencia publica de la fe existen demasiados
cristianos que, desencantados por lo que la democracia
y sus instituciones dan de si, estructuran su compromiso
desde el todavia no de la Promesa de Dios, tipica de la
reserva escatolégica que encarnan los religiosos, y se
limitan a ejercer la funcién criticoprofética de su fe. Sin
embargo, los laicos no pueden contentarse con criticar,
sentados en el "banquillo® de la reserva escatoldgica, los
logros siempre parciales de la sociedad moderna. Ellos
protagonizan una espiritualidad que los convierte en
expertos en abrir espacios al ya sf de la Promesa. Y esto
no se consigue sin saltar al terreno de juego de la politi-
ca y sin sumar alli esfuerzos y aportar soluciones en la
construccién de este mundo provisional. En el fondo,
una actitud de permanente reserva hacia lo politico, a
causa de lo que la trama del poder significa, revela una
cierta reticencia a aceptar la laicidad del mismo. La
politica no es una realidad ni divina ni diabdlica. Se
trata de una actividad sometida a reglas humanas de

juego y, precisamente por ello, limitada y cargada de

imperfecciones, como constantemente pone de mani-
fiesto su desmedida proclividad a convertirse en inhu-
mana o en infrahumana. No obstante, esta perversién
no debe servir como excusa para abandonarla, sino
como acicate para permanecer o hacerse presente en
ella, con el fin de evitar semejante deterioro. @

8 Cf, E. PINTACUDA, op. cit.,pp. 129-130.

LT legitimidad de un pluBralismo politico entre los cristrianos no
debe conducir a una especi de "liberalismo® por el que se
pueda llegar a pensar que ccualquier opcion politica es
compatible con la fe cristiana. Del evangelio se desprende no
$6l o impulso, sino tambi‘én direccion y criterios
tedricoprécticos que limitan este pluralismo y que contribuyen
efi azmente a la elaboracién de una politica solidaria con los
mds pobres, que tiene que ser siempre la finalidad ditima de
los cristianos en el compromiso politico.
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M. NOVAR, ¢UNA
TEOLOGIA DEL
CAPITALISMO?

Durante afios, algunos sectores han estado acusando

a la teologia de la liberacién de ser ideologia justificado-
ra, puro encubrimiento teoldgico de la politica marxista.
Lo curioso es que estos mismos sectores no han tenido
ningun rebozo en presentar una teologia del neolibera-
lismo --o del “capitalismo democrdtico®, como a ellos les
gusta llamarlo-, cuyos rasgos son mucho mds descara-
amente ideolégicos y encubridores de la praxis socio-
politica opuesta. Sus autores tienen ademds la sinceridad
-0 la ingenuidad-- de confesarlo: el socialismo, dicen, ha
gjercido un gran atractivo porque ha tenido una
“mistica”, presentdndose como un "mito mesidnico”,
una "utopia" de promesa de un mundo mejor para la
mayoria de los desheredados. El capitalismo liberal, en
cambio, no sélo no ha tenido una mistica o0 una mitolo-
gia semejante, sino que, por el contrario, presentado
como puro resultado del principio del interés individua-
lista y de la codicia de beneficios, ha sido considerado
como éticamente reprobable y ha tenido mala prensa,
sobre todo entre los formadores de opinidn e intelectua-
les progresistas, tanto eclesidsticos como laicos. Este
juicio del capitalismo neoliberal procede, segun los
sectores a que nos referimos, de una inadecuada per-
cepcidn de los hechos y seria fundamentalmente injusto.
El neocapitalismo seria, por el contrario, el sistema mds
capaz de dprocurar al mayor nimero de hombres la
mejor condicion de vida realisticamente alcanzable y, en
este sentido, puede presentarse como capaz de superar
todas las promesas de los socialismos. Es preciso des-
bancar la mistica socialista con una nueva mistica del
capitalismo democratico. Esta nueva mistica podrd
presentarse bajo agpectos estrictamente sociales, politi-
cos 0 econdémicos', pero podré2 presentarse también
bajo un punto de vista teolégico®. Si el neoliberalismo
es efectivamente el (nico sistema capaz de proporcionar
aqui en la tierra la méxima felicidad posible al mayor

TEl Jector espafiol podrd aproximarse al tema a partir de F.E,
ABUMANN (ed), ;Qué es el capitalismo democrdtico?, Gedisa,
Barcelona 1988, con contribuciones de algunos significativos
representantes norteamericanos de esta corriente, También:
L. BELTRAN, La nueva economla liberal, Unién Editorial,
Madrid 1982. L. HAYK, Los Fundamentos de ia libertad, Unién
Editorial, Madrid 1983.

2y, JM. MARDONES, Capitalismo y Religidn. La religidn politica
neoconservadora, Sal Terrae, Santander 1991, V. CODINA,
*Teologla de la Neoliberalizacién®: Cuarto intermedio
(Cochabamba), 19, pp. 46-60.

Josep Vives
Tedlogo, Espafia

nimero de hombres, es evidente que el neocapitalismo
ha de ser algo querido por Dios. Diversos autores, sobre
todo norteamericanos, han defendido de diversas mane-
ras esta linea de argumentacién. Aqui comentaremos la
manera como la presenta M. Novak --uno de los mas
activos Propugna ores de esta manera de pensar-- en un
libro, El Espiritu del Capitalismo democrdtico, que provocéd
un cierto debate cuando aparecié en Norteamérica y
que ha empezado a tener una cierta dgusién en Europa
al ser publicado en traduccién francesa.

Un converso al neoliberalismo%

Nieto de emigrantes catélicos que llegaron a América
hacia el 1877, Michael Novak recoge en la tradicién de

3The Spirit of democratic Capitalism, Simon & Schuster, New York 1982.
La traduccién castellana no se ha difundido mucho en
Espana: El Espiritu del Capitalismo democrético, Tres Tiempos,
Buenos Aires 1983, Méas reciente es la traduccién francesa:
Une étique économique. Les valeurs de léconomie de Marché,
Cerf, Paris 1987 (con un prefacio critico de J.Y. Calvez). Poco
después publicaba Novak Confession of a Catholic, Harper &
Row, San Francisco 1983, que es como una presentacién mas
personal de su postura religiosa, con explicita preocupacién
por el *humo de Satands® que se ha metido en la Iglesia y
que el autor pretende expulsar. Luego publicarfa: Freedom
with Justice. Catholic social Thought and liberal Institutions,
Harper & Row, San Francisco 1984, donde explica que la
doctrina social de la Iglesia es tradicionalmente hostil al
liberalismo como ideologfa, pero que finalmente ha de
reconocer que sélo las instituciones liberales pueden proteger
la dignidad y los derechos del hombre. Otras obras de M,
Novak: Visidn renovada de la sociedad democrdtica, Centro de
Estudios de Economfa, México 1984. JEn verdad kberard?,
Diana, México 1988. Hacia el Futuro: el pensamiento social
catdlico y la economia de los Estados Unidos. Una carta laica (en
colaboracién con W. Simon y A. Haig), Edic. del Rey, Buenos
Aires 1988, Un talante semejante al de M. Novak: |.
KRISTOL, Two Cheers for Capitalism, Basic books, New York
1978; desde una dptica protestante: R. BENE, The Ethic of
Democratic  Capitalism; a moral reassessment, Fortress,
Mineapolis 1982.

4sobre la persona y la obra de M. Novak cf. F.X. DUMORTIER,
"Michael Novak et I'Esprit du capitalisme®: Le Supplement
176 (1991), pp. 157-176.

M. Novak Zuna teologia del capitalismo?

Febrero 1995 CHRISTUS 19



su propia familia la experiencia del paso de una condi-
cion de miseria, ligada a la explotacién y tirania feudal
en su pafs de origen, a la de la gradual conquista del
bienestar y la cultura en el pais de la libertad. El mismo
lo explica en la introduccién del libro que comentamos.
Aspirante al sacerdocio, se forma en su ggis y en la
Universidad Gregoriana de Roma. Al abandonar el
proyecto de dedicarse al ministerio, sigue como laico
casado estudioso de filosofia y sociologia de la religion
en el marco, entonces vigente, de la problematica de la
“secularizacién®. Sus primeros escritos, publicados en la
cresta del Concilio Vaticano Il, muestran su preocupacién
por la apertura de la Iglesia al mundo actual superando
anquilosamientos tradicionales. En esta época se mues-
tra mds bien partidario de un "socialismo democrético®,
orientado a mejorar la situacién de los mas desfavoreci-
dos. Se dedica durante algin tiempo al periodismo y a
la television sobre temas religiosos, a la vez que, segin
€l nos confiesa, estudia cuestiones referentes a la Iglesia,
la politica, los problemas étnicos... y “finalmente las
ciencias econdmicas, que consideraba las de mayor
complejidad®. Hacia el comienzo de los afos ochenta,
cuando muchos intelectuales americanos sienten cada
vez mds la seduccién de los ideales socialistas --movi-
miento que se radicaliza a partir de la guerra del
Vietnam--, Novak comienza a “cansarse de la idea socia-
lista" y descubre en el capitalismo democrético, segtin €l
dice, "valores espirituales que yo mismo habia repri-
mido en mi mismo... Conforme avanzaba en mis investi-

aciones, la estructura del capitalismo democratico me
iba pareciendo mads y mds original, y la valoraba cada
vez mds en su justa medida”. Esta conversion la llevé a
comprometerse en la nueva politica econdmica del
presidente Reagan. Este le hace su asesor y le pone a la
cabeza de la representaciéon norteamericana en la comi-
sion de Derechos Humanos de las Naciones Unidas. En
1981, Novak funda, juntamente con Peter Berger y
Richard Neuhaus el Institute for Religion and Democracy,
unQ de cuyos objetivos es el de estudiar y combatir el
“progresismo"” de las Iglesia favorable a los movimientos
socialistas de Cuba, Nicaragua, el Salvador... En 1984,
en el momento en que los obispos americanos hacian
B(gbligo el documento Justicia econémica para todos, pu-

lica juntamente con W. Simon y A. Haig una "carta de
los laicos", Towards the Future, que es una apasionada
defensa del capitalismo democratico americano.
Aparece aqui la mayor parte de los temas que desarro-
llara el libro que comentamos; critica particularmente la
"conexion mecdnica” que algunos establecen entre
riqueza y pobreza, como si la riqueza de unos provocara
la pobreza de otros. Lo importante de un sistema eco-
némico es que promueva la creatividad de recursos.
Ultimamente, Novak trabaja en el dmbito del American
Enterprise Institute, desde donde promueve estudios y
publicaciones tendentes a mostrar que el capitalismo
democrdtico no sélo es el sistema més adecuado para
mejorar la situacién de la humanidad, sino que es
“exportable” més alld de su dmbito originario, los
Estados Unidos.

La conversién de M. Novak, desde posturas social-
demdcratas o de cristianismo social a su actual postura,
tiene caracteristicas peculiares. El rechaza que se le
califique de neoconservador, porque -dice-- “un neo-
conservador sélo es un liberal que ha tenido que ren-
dirse a las duras leyes de la realidad". Su postura res-
ponde a un progresivo y alborozado descubrimiento -
sin duda marcado por su experiencia en una familia de

inmigrantes centroeuropeos— de la “originalidad del
sistema politico y econémico® norteamericano para
fomentar el progreso de los hombres en justicia y liber-
tad. Mientras <1ue en su vieja tradicién catdlica le habian
presentado el liberalismo y el capitalismo como sospe-
chosos, la "experiencia americana® le fue descubriendo
cémo habia una forma de capitalismo liberal y democra-
tico -que €l insiste en que es radicalmente distinto del
capitalismo salvaje de los inicios de la revolucién indus-
trial europea— que respeta la dignidad del hombre y
promueve el desarrollo de sus capacidades en una
convivencia justa. Sus escritos estan llenos de referencias
a la sabiduria de los "padres de la patria® americanos,
que supieron fomentar la libertad para todos en el
respeto a la justicia. Y, a la hora de articular este ideal
con el mensaje cristiano, acude a los textos de R.
Nieburhr, de su antiguo profesor B. Lonergan, del
“tedlogo de la libertad" J. Courtney Murray y del
Jacques Maritain tardiamente seducido por la democra-
cia americana.

El espiritu del capitalismo democratico

El capitalismo, dice Novak, no tiene buena prensa: se
le acusa de pervertir la escala de valores en favor del
egoismo; de insolidaridad, de fomentar la competitivi-
dad, el hedonismo, el consumismo... Lo que sucede es
gpe de ordinario se presenta s6lo la imagen de las

istorsiones y perversiones del capitalismo. Novak quie-
re hablar del “capitalismo democrético” tal como lo ha
concebido, al menos de una manera ideal, el espiritu
norteamericano (aunque luego en la misma
Norteamérica se realice deficientemente), no del capita-
lismo que es mera rienda suelta a los propios intereses y
egoismos, sin respeto "democratico™ por los intereses y
derechos de los demés.

El capitalismo democrético se definiria por tres ele-
mentos: un sistema econdmico predominantemente de
libre mercado, un sistema politico que garantice los dere-
chos del individuo dentro del conjunto social y un siste-
ma cultural que promueva los ideales de libertad y justi-
Cia para todos. Libertad econdmica y libertad politica se
reclaman mutuamente y se complementan, y ellas
proporcionan la mejor base para el disfrute de la liber-
tad personal y de la felicidad que puede obtenerse en
este mundo. La libertad econdmica, segin Novak, al
desolidarizar la economia del aparato estatal, “introduce
un pluralismo nuevo en el corazén mismo del sistema
social”, liberdndolo del inmovilismo y de la ineficiencia
que tiende a producir la burocracia estatista. (Novak
jamds considera el peligro opuesto: que la libertad
economica pueda llevar, mds alld del beneficioso plura-
lismo, a la simple ruptura del sistema social y a la opre-
sién de unos por otros). El pluralismo en los tres campos
basicos de la economia, la politica y la cultura constituye
la caracteristica esencial del capitalismo democratico.
Novak espera que en un sistema pluralista, como él lo
concibe, los poderes estardn siempre repartidos, de tal
manera, que ninguno de ellos pueda imponer su propia
concepcion parcial del bien, sino que el bien realmente
comun a todos ird apareciendo en el contraste libre de
los intereses y puntos de vista diversos y atin opuestos.
La division de poderes asegurard que ninguno se im-
ponga sobre el otro y, a la vez, que se respete la auto-
nomia de los diversos campos y que la sociedad se
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estructure sobre los principios, no de la coaccién, sino
de la libre aportacion de todos al bien comun a través
de la prosecucion de los intereses de cada uno.

Novak pretende dar a esta concepcion una funda-
mentacion filoséfico-teoldgica que derivaria de la con-
cepcién judeo-cristiana del hombre, del pecado y de la
historia. El mundo no es ni una realidad estética y fixis-
tamente predeterminada ni un producto del azar. Es mas
bien un proceso en el que opera la "probabilidad emer-
gente" (categoria tomada de B. Lonergan) abierta a la
inteligencia e iniciativa del hombre. Con realismo, el
hombre ha de tomar la iniciativa de dar sentido al
mundo. A partir de esta concepcion, los fundadores del
capitalismo norteamericano erigieron la organizacion
social mas adecuada para que los hombres construyeran
un mundo con sentido, teniendo en cuenta, a la vez, la
realidad del pecado humano. Con este realismo, al
apoyarse sobre todo en el interés personal como motivo
de las opciones libres y de la voluntad de asumir ries-
gos, lograron "montar un sistema que utiliza las mismas
tendencias perversas del hombre para realizar el méxi-
mo bien posible”. La misma practica democrdtica en
libertad ird corrigiendo las deficiencias que pudieran
introducirse en el sistema.

Lejos de fomentar el individualismo, el capitalismo
democratico no puede existir mas que a partir de

“formas comunitarias poderosas”, en el reconocimiento
de lazos de interdependencia y en una ética de coopera-
cion. El capitalismo democrético produce "un nuevo tié)o
de individuo: el individuo comunitario®, como lo de-
muestra el alto nivel de asociacionismo que florece en
los Estados Unidos. Es evidente que entre los tres niveles
--econdmico, politico y cultural-- del sistema social, con
sus diversas funciones, pueden surgir tensiones y pro-
blemas. Pero entonces, la solucién nunca ha de ser la
dominacion de uno de los niveles sobre los otros, sino la
busqueda del bien comun para todos ellos. El sistema de
Novak profesa ser un sistema "practico”. No esta prede-
finido desde ninguna instancia lo que ha de ser el bien
concreto de la sociedad: éste se descubrird desde una
atencién pragmatica a la realidad en cada momento.

El creptisculo del socialismo

La segunda parte del libro habla del "crepuisculo del
socialismo”. El autor se congratula porque los hechos
posteriores han confirmado con creces lo que él apunta-
ra en su primera ediciéon de 1982. Pero su andlisis del
socialismo adolece de falta de fair play: no acaba de ser
juego limpio paran?onar los defectos --ciertamente
enormes— del “"socialismo real" con las glorias de un

capitalismo candorosamente ideal. ;O es que Novak
realmente cree que el capitalismo de su pais no tiene
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nada que ver con las dictaduras militares que durante
ainos han recibido apoyos mds o menos explicitos de la
potencia del Norte y con las torturas, las desapariciones
y las muertes causadas por estos dictadores? ;Ni tiene
nada que ver con la miseria de las clases campesinas y
mineras, productoras de bienes comercializados Z explo-
tados por las géandes "corporaciones" que Novak tiende
a ver como benefactoras de la humanidad? Podemos
conceder que la teoria de la dependencia, entendida en
sentido rigido, pueda no ser la explicacién total de la
pobreza del Tercer Mundo. Pero de ahi, a presentar un
capitalismo angélico con las manos limpias de toda
culpa, parece que va un gran trecho . Y cantar las ala-
banzas de las multinacionales como benefactoras de los
pueblos donde se establecen Puede ser, por lo menos,
tan irreal como la denostada fe en la igualdad y felici-
dad de todos los hombres a partir de la colectivizacién
de los medios de Produccién. Como irreal parece tam-
bién todo lo que el autor dice sobre la redistribucién de
rentas o la situacién de los negros en su pais. Aqui, los

rei::icios hacen que el andlisis del autor aparezca como

echo con una doble medida, y por eso resulta simple-
mente, poco convincente.

Una teologia de la economia

La tercera parte, titulada "Una teologia de la econo-
mia", pretende ofrecer a los agentes del mundo econé-
mico "un discurso teolégico realista y concreto como su
trabajo de cada dia". La tradicién catélica fue por prin-
cipio antiliberal y anticapitalista. A partir de una ética
abstracta de la justicia y de la igualdad, se interesé
menos por la produccién de riquezas que por su distri-
bucién. Novak quiere ser menos abstracto y mas realis-
ta: el tedlogo ha de fundamentar desde la fe, ante todo,
el deber de producir los bienes necesarios para una vida
humana digna. Esta serd la tarea de una adecuada
doctrina de la creacién, como ofrecimiento que Dios
hace del mundo a la libre iniciativa del hombre.

Novak no quiere saber nada de los teélo%os que,
uiados por economistas ideologizados, culpabilizan a
0s paises ricos de la pobreza de los paises pobres; ni
presta mucha atencién a los que reclaman solidaridad y
redistribucion: lo importante es producir mas y mejor.
La teologia de la liberacion es perversa, porque, en vez

de orientar a los hombres hacia la verdadera libertad ~la

de la tradicién liberal-, que fomenta la iniciativa Y la
creatividad, los orienta hacia la revolucién y el totalita-
rismo socialista. Los males de América Latina han de
remediarse por otros caminos. El recuerdo de Weber,
omnipresente en el libro, le hace decir a Novak: "La
ética catblica aristocrdtica de América latina da mds
importancia a la suerte, al heroismo, al rango social, a la
figura o posicién social, en contraste con la ética, mds
bien protestante, de América del Norte, que tiene gran
estima por el trabajo diligente, la regularidad constante,
la disposicion responsable a captar las oportunidades..."

Para superar las consecuencias de una postura inade-
cuada ante las realidades temporales, los pueblos sub-
desarrollados no deben dejarse seducir por sefuelos

socialistas, sino que han dJe desarrollar la ética y la
teologia del capitalismo democrético segin el modelo
norteamericano. Los norteamericanos --faltaria més-

estdn dispuestos a ayudarlos en esta tarea. Hasta parece
que Novak se hubiera anticipado a la dltima teoria que

nos viene de su pais: la de la “superpotencia dnica®* que,
con su “"dominio de benevolencia®, mantendrd la paz
universal sin que nadie pueda ponerla en contingencia.
Naturalmente, estamos, como sabe ya todo el mundo,
en “el fin de la historia"..., aunque tres cuartas partes de
la humanidad siguen malviviendo y malmuriendo de
hambre y miseria.

A modo de reflexion critica

Uno desearia que fuesen verdad todas las virtualida-
des que Novak atribuye al capitalismo democrético;
como antes uno habria deseado que hubieran sido
verdad las virtualidades que se atribufan al socialismo.
Desgraciadamente, en uno y otro casos, solo se trata de
verdades a medias que no se acomodan a la realidad,
porque proceden de reduccionismos simplificadores. El
capitalismo democratico de M. Novak podria quizds
funcionar, y parcialmente ha funcionado, como ética de
un grupo cerrado en el que sus individuos establecen un
acuerdo para defender y hacer progresar, en libertad de
iniciativa dentro del respeto mutuo, sus intereses de
grupo: ésta fue la postura de los “padres de la patria® -
tan admirados por Novak-- que de diversas maneras ha
pervivido en las clases acomodadas norteamericanas.
Pero s'esta ética es igualmente vélida fuera del gru
cerrado? ;Produjo los mismos beneficios a los indios
naturales del pais, a quienes se expolié y exterming; a
los negros, cuya fuerza bruta se explotd; a los pueblos
de donde obtenian materias primas baratas o mano de
obra vil bajo condiciones impuestas onerosas; o, por el
contrario, produjo beneficios a unos, inevitablemente a
costa de los perﬁuicios causados a otros no pertenecien-
tes al grupo? Y adn ahora, y dentro de la misma
Norteameérica, ;es el capitalismo democrético origen de
bienes repartidos igualmente para todos, o sélo son
para algunos a costa de las inmensas bolsas de pobreza
y de miseria que existen en los mismos Estados Unidos?
Leayendo la beatifica descripcion del capitalismo demo-
cratico americano segun Novak, uno se pregunta cémo
puede ser que los telefilmes que de alld nos vienen
reflejen una sociedad de tanta violencia, rapacidad,
droga y crimen, o cdmo podemos leer que las estadisti-
cas muestren que "la pobreza en los Estados Unidos
alcanzan al 13.5% de la poelacién, lo que quiere decir
33.6 millones de personas"?. Uno tiene la sospecha de
que Novak, sin duda con toda la buena fe del converso,
escamotea parte importante de la verdad de
Norteamérica y de su capitalismo democratico; y este
escamoteo desvirtia inevitablemente el valor de sus
argumentos.

En realidad, no hay mucha teologia en este libro. En
este aspecto, lo mds importante rian ser sus referen-
cias a la responsabilidad del hombre en el desarrollo de
la creacién. Pero esta responsabilidad es vista por Novak
desde una perspectiva individualista e ingenua. Novak
no ve la tarea del hombre en la creacién como tarea de
comunidad, como tarea de todos para todos. No aparece
para nada la idea de solidaridad, y mucho menos la de
compasion, o la de relacién gratuita, o la de donacién.
Novak parecer pensar que Dios ha creado individuos

SAsf lo afirma C. FERNANDEZ AGUINACIO, *Nueva Pobreza en Estados
Unidos*: Critica 792 (febrero 1991), p. 12.
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para que persigan sus intereses, y que, por un secreto
designio divino y una armonia preestablecida no habria
de valer también Para los indios indigenas que fueron
aniquilados, para los esclavos negros que fueron explo-
tados o para las minorias raciales que el capitalismo
sigue explotando. Hay como una extrafia ingenuidad
para no ver sino lo que interesa. En el fondo, parece
como si Novak no supiera nada del "pecado original®,
aunque lo menciona varias veces. Novak parece pensar
que el propio egoismo y el propio interés, aunque posi-
blemente pecaminosos, al final se compensaran con los
egoismos e intereses de los otros y hasta se convertirdn
en virtud. En la dialéctica libertad-justicia, parece con-
vencido de que sélo propugnando la primera se dard
como automdticamente la segunda, mientras que la
reocupacion por la justicia, por la solidaridad, por la
igualdad, han de atentar necesariamente a la libertad y
han de destruir la realizacién del hombre como hombre.
Nos habria gustado una presentacién mds equilibrada
de este dificil problema. Nos habria gustado que, asi
como pinta con trazos fuertes los posibles abusos del
intervencionismo autoritario, hubiera atendido también
a las posibles debilidades de la libertad.
Teolégicamente, habria sido de desear una mayor
conciencia de que también la libertad -y no sélo la
autoridad--, por encontrarse el hombre en una situacion
de pecado histérico, social e individual, se halla como
debilitada y propensa a pervertirse, sin que
presuponerse que el libre {'uego de los egoismos indivi-
duales haya de dar resultados socialmente positivos.

Sélo la ceguera del autor ’para no ver mas que el lado
bello del american way of life ha podido cegarle ante el
desmentido de la realidad a estos supuestos.

Otros temas teolégicos que aparecen en el libro tie-
nen mds bien un relieve secundario. Por ejemplo, la pre-
sentacion de la Trinidad como modelo de relacion entre
personas libres (si, pero también entre personas iguales
y absolutamente desinteresadas); o la presentacién de la
encarnacién como estimulo al compromiso responsable
con el mundo (sf, pero en autoentrega de solidaridad,
de amor total hasta la muerte). Mas que ante un libro
teol6gico, nos encontramos ante un ensayo acerca de los
bienes y posibilidades de un determinado sistema
socioecondmico, presentados casi siempre en contra-
punto con los males J deficiencias del sistema opuesto.
La patente parcialidad pone en guardia contra la acepta-
cion de las conclusiones en su valor nominal, lo cual no
quiere decir que las propuestas del autor no sean su-
mamente interesantes como indice de posibilidades para
un capitalismo con rostro humano. Pero, para conse-
guirlo, habria gue apostar mucho mas decididamente
por la necesidad de que los hombres se muevan, no sélo
por su interés, sino por un profundo sentido de la soli-
daridad, de la compasién, de la gratuidad y de la dispo-
sicién al sacrificio de uno mismo por el bien del otro. La
vida toda de Jesus, y su muerte, ;no es una invitacion a
seguirle con estas actitudes? La ética de Novak resulta
demasiado aguda para poder llamarse cristiana. @
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LA EXPERIENCIA DE DIOS
EN LA LITERATURA
CONTEMPORANEA

Introduccién

En medio de una fuerte disputa entre marxistas y
existencialistas, con gran sorpresa escuché en Lla
Sorbona, durante mis estudios para el Doctorado en
Letras, una referencia a San Ignacio de Loyola. Esa con
que el fundador de la Compaiia de Jests describe los
Ejercicios Espirituales como un conjunto de operaciones
espirituales, encaminadas de inmediato a “sentir las
cosas internamente”.

la referencia la hacia el marxélogo Lucien
Goldmann, coordinador en esos semestres del 65-67 de
un seminario sobre la obra literaria vy filoséfica de Jean
Paul Sartre. Tratando de explicar en qué consiste "leer”
una obra literaria, tema de gran debate en esos afos, no
encontré mejor explicaciéon que la experiencia que San
Ignacio habia vivido ya como convaleciente en Loyola J
mas detenidamente, en su gran retiro en una cueva de
Manresa.

Mientras no se sienten las cosas internamente, todo
puede ser materia de aprendizaje memoristico, o
elementos de una investigacién histérica, o datos
estadisticos para una interpretacién sociolégica.

Ante alumnos que se proclamaban increyentes o, por
decir lo menos, indiferentes a toda referencia religiosa,
Goldmann enfrentd las risas y la sonrisas irénicas, para
sostener que esa experiencia interna es lo fundamental
de la lectura de una obra artistica o literaria. Sin "sentir
internamente”, las interpretaciones que se aventuren de
1al obra serdn mero juego de palabras vacio.

A partir de esa sesién académica en la Universidad
de Paris, entiendo por literatura un conjunto de
simbolos verbales con que una persona, llamada autor,
interpela a otra, llamada lector, a hacer una experiencia
interna: La que el autor mismo vivié e intenté compartir
con tales simbolos verbales, orales o escritos.

Invitado por el Rector del Colegio Loyola, en Santo
Domingo, Nelson C. Garcia, y por el Rector del Colegio
San Ignacio, en Rio Piedras, Puerto Rico, Juan José
Santiago, para un taller sobre Pedagogia Ignaciana
aplicada a la literatura, ambos me pidieron que
sostuviera también una conferencia sobre el tema "Dios
en la literatura contemporanea”.

Raul H. Mora Lomeli
Centro de Reflexion y Accion Social, México

Agradezco, ante todo, tan fraternal invitacién,
oportunidad de visitar de nuevo estas dos Islas, que tan
carifosamente me han acogido ya en otras cuatro
ocasiones.

El propésito de esta conferencia es el mismo que
pretende el taller sobre Pedagogla Ignaciana Yy
Literatura: A partir de la experiencia literaria, intento
compartir algo del proceso con que no sélo Ignacio de
Loyola y los primeros jesuitas, sino la Compaiiia entera y
cada uno de sus miembros y muchos de nuestros
amigos y amigas hemos vivido, para descubrir la
voluntad de Dios y el fundamento mismo de nuestra
vida humana y de nuestra vocacion profesional. A eso se
encamina nuestra pedagogia.

La vocacion apostélica del jesuita no se circunscribe a
la ensefianza explicita de la doctrina cristiana ni se agota
en nuestros templos o capellanias. Nuestra comin
mision del servicio de la fe y la promocién de la justicia
ha llevado a la Compaiia de Jesis a aventurarse en
trabajos aparentemente tan dispersos como la
ensenanza en nuestros colegios y universidades, la
promocién de cooperativas de ahorro y consumo,
procesos alternativos de desarrollo agricola, el trabajo
como y con obreros en fabricas y talleres, la educacidn
no formal de jévenes o adultos, investigacidn social -
econdmica y politica-, promocién cultural, defensa de
los derechos humanos, periodismo a través de los
diversos medios de comunicacién, asesoria Y
acompafamiento de movimientos populares e
indigenas, excursionismo y deportes, arqueologia y
antropologia, creacién e impulso a talleres de mecanica
y automotriz, arquitectura, historia, direccién de teatro,

uionismo para el cinematdgrafo, bibliotecas, lucha f)or
a democracia y la independencia de los pueblos,
reflexion  teoldgica en diéloqo interdisciplinar,
acompanamiento de ninos de la calle, creacién artistica

literaria... Los Ejercicios Espirituales, a la manera de

n Ignacio, son, en todo esto, el punto de referencia
fundamental.

La razon de tal dispersion y el secreto de su unidad
profunda es que el ser y quehacer del cristiano y de
toda persona humana no tiene limites: En todo opera
Dios y en todo nos invita a colaborar para que sea plena
la manifestacion mds esplendorosa de su amor de
Padre, la vida del hombre.

En ella, en la vida de la persona humana, decia
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profundamente San Ireneo al comienzo mismo de la
Comunidad Cristiana, estd la gloria de Dios. Asf
entendemos la mayor gloria de Dios a cuyo servicio
supo San Ignacio invitar a los seguidores, los
comparieros de Jesus, el Sefor: Trabajar, luchar, apostar
todo nuestro haber y nuestro poseer, para que toda
persona humana, todo hombre, toda mujer, tenga vida
y vida plena.

Se comprende asi, como algo que no siempre resulta
obvio, que esta invitacién del Padre no estd dirigida
exclusivamente a los jesuitas, ni a los religiosos, ni
siquiera s6lo a los cristianos: A todo hombre, a toda
mujer, de cualquier edad, condicidn, raza o lengua.

Aun a los que se proclaman y se saben y se sienten
increyentes y ateos. Porque en el corazon de ellos
también y en sus manos y cualidades trabaja y se da el
amor del autor de la vida. Aunque no lo sepamos,
aunque intelectual, verbal y operativamente lo
neguemos. A cuantos saben sentir internamente el reto
que supone amar y defender la vida, Dios, asi, les hace
experimentar su presencia y su acciéon amorosa.

Es posible que con tan prolija introduccion retrace el
entrar en materia. Sin embargo, esta Gltima reflexion,
sobre los increyentes, me da pie para sentirme de lleno
ya en ella. Porque me permite proclamar lo que tantas
veces, con toda sinceridad y honestidad, he dicho a mis
alumnos, en las clases y cursos de literatura: Cudnto
debo en la afirmacién libre de mi propia fe a tantos
escritores, goetas, ensayistas, novelistas que dedicaron
todo su haber y su poseer a combatir a Dios: No sélo
con su ateismo sino con militante antiteismo.

Para explicar esta afirmacidén, que puede ser
escandalosa, pretendo, pues, compartir algunas de las
experiencias internas que, a través de los simbolos
verbales recibidos, me han hecho vivir hombres vy
mujeres como Albert Camus, Jean Paul Sartre, Miguel de
Unamuno, Alejo Carpentier, Pablo Neruda, y, por
supuesto, cristianos y catolicos como Georges Bernanos,
Eaul Claudel, Gioconda Belli, Ernesto Cardenal, Graham

reene...

De lo vivido con ellos y sus obras literarias me limito
en esta ocasion a un sélo punto: La experiencia literaria
a que nos provocan y convocan sobre el tema "Dios”.
Tengo por “tema", como lo entienden las modernas
escuelas de intepretacion simbdlica, la actitud intelectual
y afectiva con que un determinado autor vive un asunto
particular.

. Expongo aqui esa experiencia sobre Dios en la
Literatura Contempordnea en torno a tres puntos:

l.- Dios y la experiencia del mal.
II.- Dios y la libertad humana.
lll.- Las mediaciones de Dios.

A manera de conclusién, retomo lo que podemos
llamar provisionalmente el juicio de Dios: No el acto con
que El nos juzga, sino el juicio con que algunos de estos
escritores de nuestro siglo XX lo juzgan.

Sobra decir que todo serd una mera y rdpida
evocacion, con la esperanza de que ustedes se sientan
invitados a leer o releer los autores aqui mencionados y
muchos mas.

I. Dios y la experiencia del mal

La certeza de que el Dios de la Vida vencié la
injusticia y la muerte al resucitar al Inocente Crucificado
nos hace experimentar consuelo cuando de cerca
experimentamos la muerte. Paso a la Vvida,
proclamamos.

Pero la cercania de la muerte hizo sudar de miedo,
en la soledad, a Jesus de Nazaret. Ese sudor y el afan
con que en medio de su agonia buscaba la cercania de
los amigos, dormidos, lo muestra como lo que
realmente es: hombre que asumié en todo nuestra
condicién humana.

El didlogo de las Carmelitas, publicada en 1949, sélo
después de la muerte de su autor, el escritor francés,
Georges Bernanos, acaecida en 5 de julio del 48, es una
obra de teatro que nos mete de lleno en el terror que
significd la guillotina, durante la Revolucién Francesa.

El personaje central del drama, Blanca de la Force,
nace cuando los nobles se distraian para no mirar cémo
se preparaba aquella explosién. Su nacimiento provoca
la muerte de su madre, en 1774. Mimada, amada tierna
y protectoramente por su hermano, Blanca se convierte
en una jovencita asustadiza, miedosa siempre, como
ironia de su apellido "de la Fuerza®. Asumiendo esta
realidad, se pregunta:

“Al hacerme como soy, i;for qué Dios habria querido
sélo rebajarme? Lo frégil de mi naturaleza no es una
humillacion que El me impone sino el signo de su
voluntad sobre su pobre sierva® (p. 29).

Y la voluntad de Dios, como ella la descubre y
defiende con decisién y temor ante su padre, deseoso
de casarla con buen y valiente caballero, es que ingrese
al Carmelo. Porque, nos dice, es valor "sacrificar las
ventajas de una envidiable posicién para ir a vivir entre
comparieras y bajo la autoridad de superioras de un
nacimiento y de una educacién, a menudo, muy
inferiores a los de una" (ib).

Algo de orgullo de casta podia haber en tal sacrificio,
pero promete esforzarse ra pasar en todo
desapercibida: "Lo que quiere Dios probar en vos no es
vuestra fuerza sino vuestra debilidad®, le previene la
Priora (p.38). Ingresa al Carmelo y asume el nombre de
Sor Blanca de la Agonia de Cristo. Aun la oscuridad de
su celda la sigue invadiendo de miedo, pero la Regla
dice que todas deben dormir con la puerta cerrada y
dormir bien las cortas noches del Carmelo.

La muerte de la Priora, nada edificante, llena de
angustia, escandaliza a la Comunidad y previene a
Blanca: Morir no es facil. La nueva Priora, Maria de San
Agustin, de origen no noble, sino pueblerino, con su
sentido comun, resulta para todas un fuerte apoyo en
los momentos en que los triunfantes de la Revolucién
del 1789 requisan todo bien eclesidstico y empiezan a
dispersar conventos. Presienten todas que la amenaza de
ser asesinadas no es imaginacion enfermiza. Hacen, por
eso, "voto de martirio™: No rehuir la muerte en aquella
situacion, sino dar la vida, como testimonio de fidelidad.

En tal resolucién se mezclan motivos llenos también
de orgullo de clase: "Me averglienza pensar que una
hija de noble cuna pueda, llegado el caso, carecer de
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animo" (p. 57), dice la Madre Maria de la Encarnacién,
a cuyo cuidado habia dejado la difunta Priora la
direccion espiritual de Blanca. Por insistencia suya,
contra el parecer de la nueva Priora, ausente por unas
semanas del Convento para salvar la vida de sus
hermanas, todas hicieron el voto de martirio. En el
momento mismo de pronunciarlo, Blanca huye.

La Comunidad entera fue condenada a muerte. La
Madre Maria de la Encarnacién, buscando y tratando de
convencer a Sor Blanca de la Agonia para que vuelva
con sus hermanas, queda, de hecho, con vida: *iEstoy
deshonrada!®, es su ultima exclamacién en el drama (p.
200): Deshonra vivir, en tales circunstancias.

. ¢Cudl es la lucha, la experiencia humana de fondo?
Bien lo plantean la nueva Priora TI una connovicia de
Blanca, Sor Constancia: ;Morir es felicidad?

"iA fe mia! -dice la primera. Cuando hayamos dado
el nombre de felicidad a lo que el comin de los
hombres llama desgracia, jde qué nos valdria? Desear
la muerte en plena salud es llenarse el alma de viento,
como un loco que cree alimentarse con el humo del
asado" (137).

Y la segunda, alegre y esperanzada siempre, nos
lleva méds a fondo: "Es una grandisima desgracia el tener
que dar a Dios una vida a la cual no se estd apegada o a
la cual sélo se lo estd por costumbre, una costumbre que
ha llegado a ser feroz" (p.51). Hay que amar la vida,
esta vida, y no vivir por costumbre de vivir, sino por

amor a ella: “jAmo tanto la vida!" (p. 140), fue su
confesion mds profunda. Por ese amor no estd segura
sobre si tiene o0 no miedo a la muerte. Tenerle miedo,
de ser asi, es sélo muestra de amor a la vida.

Avergonzarse de tener miedo a la muerte puede ser
una forma de desprecio. Y el desprecio no debe tener
cabida en el corazén humano. Hay que asumir el riesgo
del miedo como el riesgo de la muerte. Sin miedo al
miedo. "La verdadera valentia se halla en ese riesgo®,
habia dicho el Caballero, hermano de Blanca de la
Force, de la Agonia (p.95). Es el riesgo de la vida amada
en verdad.

En este drama, tan radicalmente humano, puesto
que no hay nada mds radical en nosotros que la vida,
rafiz de todo lo demds, no ia dejar de aludir
Bernanos a la imagen de Jests de Nazaret, enfrentado a
situacion semejante:

“En el Jardin de los Olivos Cristo no era ya el amo de
nada. Nunca la angustia humana se habia elevado hasta
tan alto; gamés alcanzaré tal nivel. Ella habia descubierto
todo en El, salvo ese extremo rincén del alma en donde
se ha consumado la divina aceptacion” (p. 142).

¢Aceptar  la inevitable? jAceptar la muerte?
¢Aceptarla cuando, como en el caso de Jesis y en el
caso de las Carmelitas, es fruto de una injusticia? ;No
rebelarse ni luchar contra la injusticia?

Esa parece la conclusion, en este drama de Bernanos,
tan cercano ya a su propia muerte cuando escribid £l
didlogo de las Carmelitas:

“Que esta obra sea injusta -habifa dicho la Priora
Maria de San Agustin- no pertenece a nosotras, pobres
siervas, juzgarlo, pues nuestra vocacién no consiste, de
ningin modo, en oponernos a la injusticia, sino
simplemente en expiarla, pagando su rescate y, como
NOSOLros N0 poseemos otra cosa que nuestras miserables
personas, Somos nosotras mismas ese rescate* (p.122).

. JAceptar la muerte, pasivamente, aun cuando sea
injustamente inpuesta, por la confianza y el amor en el
Padre Dios, Padre de Jesus?

“No, padre, dijo el Dr. Rieux, yo me hago otra idea
del amor. Y yo rehusaré hasta la muerte amar esta
creacion donde los nifios son torturados” (p. 1397).

La peste, de Albert Camus (1913-1960), fue editada
en 1947. La accién se sitda, segin datos de la novela
misma, en 194...

Toda la critica descubre en eila una pardbola de lo
que significd para Europa, para Francia en particular, la
ocupacion nazi y la Segunda Guerra Mundial. Pero, mds
alld de esa referencia coyuntural, la peste es sindmimo
de lo que es: el mal, en cualquiera de sus formas.

_Una palabra sobre la experiencia de Dios que Camus,
abiertamente dteo, nos comparte.

Con un mero paréntesis, sobre El Didlogo que he
comentado: ;Qué pasé con Blanca de la Agonia, de la
Force, y con sus companeras Carmelitas?: No quiero
suplantar la lectura. Los invito a ella. No hay otra
manera de "sentir las cosas internamente" y de
provocarnos asi a la reflexion.

A lo largo de cinco grandes capitulos, La peste nos
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narra, bajo la pluma de un cronista que a la postre se
descubre ser el Dr. Rieux, uno de los personajes
centrales de la novela, como la aparicion de miles de
ratas muertas en las calles de Ordn, en Argelia, y su
reaparicién en los cafos y las escaleras, después de
largos afos en que la ciudad quedé cerrada, marcaron
el comienzo y el fin del mal, llamado peste, como en
plena Edad Media.

La relacién a Dios, en tal situacién, queda hecha por
Camus en las reacciones del pueblo: descuido inicial,
semana de rogativas y veladas de oracién llenas de
candelas, temor y resignacion. Pero mds fuertemente en
dos sucesivos sermones de un jesuita, el P. Paneloux, en
la catedral de Orén.

Invitacién a orar, ante el castigo de Dios que nos
invita a la conversién, fue el tema del primero. Castigo
que es gracia de Dios, porque El, que no es tibio, sino
amante, quiere ver a los suyos durante mucho mas
tiempo que el que le damos cada domingo. Gracia la
peste, porque queria vernos mds largamente. Esta es su
manera de amar, "a decir verdad, [a Unica manera de
amar" (p. 1298): Castigarnos como invitacién a la
conversion, al cambio. Asi lo enterpretd el Exodo, asi lo
vivio la Edad Media, cuando, con la Leyenda Dorada, el
Angel del Sefior golped a la humanidad desviada y
corropida. Regalo de Dios que con la peste nos hace
reflexionar y asumir que la vida cristiana es mucho mds
exigente y que en asumir tales exigencias esta el secreto
de la afirmacién del individuo que busca nuestro mundo
moderno. Todo es manifestacién de "la misericordia
divina que ha puesto en todas las cosas el bien el mal, el
clera y la piedad, la peste y la salvacién® (p. 1299).
Con todo, advierte Paneloux, no hay que imitar a los
cristianos de Abisinia que, habiendo descubierto en la
enfermedad el camino de la salvacién, se envolvian en
las sdbanas de los apestados para morir mas pronto y
alcanzar la vida eterna. Es herejia pretender acelerar asi
el orden inmutable con que somos encaminados hacia la
vida eterna. Tan herejia ésa, como la de oponerse al
mal. Hay que aceptar el mal con una esperanza contra
toda esperanza, porque con tal esperanza se expresa la
Unica palabra cristiana, que es de amor: "Dios haria el
resto® (p. 1300).

El segundo sermén lo tiene Paneloux en plena crisis
de la epidemia y entre miles ya de muertos. En tal
situacién, el pueblo, si no habia abandonado del todo
sus practicas religiosas para entregarse a una vida
personal  profundamente  inmoral, <con mas
espontaneidad acudia a las profesias, las supersticiones,
I'% medallas de San Roque, que a la celebracién de la

isa.

Con menos conviccién que la primera vez, nota el
cronista, en este segundo sermoén el jesuita Paneloux no
usaba ya el "vosotros®, sino el "nosotros”. Sin negar lo
dicho antes, el ?adre insistié que no hay que tratar de
explicar el mal -como tan abiertamente intentd él
hacerlo antes-, sino de "tratar de aprender lo que en
medio de él se puede aprender” (p. 1402). Porque decir
que la peste es un castigo para la conversién, siendo
valido, segin su parecer, para casos como el del
violador Don Juan, no explica nada cuando se trata de la
muerte dolorosa de un nifio inocente. Ante él, sélo
queda una alternativa: "Creer todo o negar todo. Y
quién, pues, entre ustedes, osaria negar todo". Creer,
querer el mal, “"porque Dios lo quiere* (1403): “El

sufrimiento de los nifios era nuestro pan amargo, pero
sin _este pan, nuesta alma pereceria de hambre
espiritual® (ib). Ante la experiencia del mal, la eleccién
se plantea entre "odiar a Dios o amarlo. Y jquién se
atreveria a odiarlo?" (ib). El amor a Dios supone un
abandono total de si mismo. El amor a Dios es un amor
dificil. Aceptar esto es sélo fruto de la fe verdadera. La
que hace falta en tal situacién: Dios hard surgir su
espiritu de la ceniza misma de los nifios muertos.

Paneloux, en esta segunda intervencién mostré mds
su inquietud que su fuerza, Un la opinién de un
anciano sacerdote que también lo escuchd. Algo habla
sucedido entre uno y otro sermén: Junto con el Dr.
Rieux habia sido testigo de la muerte de un nifio,
atacado cruelmente por la peste: "sobre su lecho
deshecho, el nifio tomé la forma de un grotesco
crucificado” (1394). Ante tal imagen, sélo queda amar,

uesto que no emos comprender, fue su conclusion.

eso es gracia, sélo gracia. Rechazar tal opcién fue, por
el contrario, la protesta de Rieux: "Yo rehusaré hasta la
muerte amar esta creacion donde los nifios son
torturados"”.

No fue un fatalismo pasivo el que vivié Paneloux. Se
ofrecié como voluntario y ayudé a Rieux a prevenir el
mal y consolar a los que entraban en agonia. Murié al
fin: "Caso dudoso®, escribié el cronista, inseguro de si su
mal habia sido la peste o no. Una nota provisional de la
novela, recogida por la edicién critica de la Biblioteca de
La Pléiade, cL no publicada en el texto definitivo, revela
la profundidad de la experiencia que Albert Camus vivié
ante la muerte del inocente: Con el rechazo total de
Rieux a la aceptacion del malbdpor la fe, quiso Camus
confesar lo que descubre en todo hombre que sufre y
muere. "Aquél que debe morir": Celui qui doit mourir es
exactamente el titulo que se dié en francés al titulo de la
obra de Niko Kazantzakis, en castellano llamada Cristo
de nuevo crucificado. Camus, en todo hombre que sufre,
en la peste o en la guerra, en esta creacion donde el mal
es un dato y un hecho, amé a Jesus, el Inocente
Crucificado, como un nifio, inocente. Contra la injusticia
que es su asesinato se rebela Camus.

Ser santo sin Dios fue la inquietud del maés
conmovedor personaje de La peste, Tarrou (1427).
Consagrado -eso es ser santo- al menos a la salud
(santég ya que no a la salvacién (salut) del enfermo y
del 1ue sufre. Su opcién fundamental fue vivir o morir
ﬁor o que se ama (1351). Y lo que el amé fue al
ombre. Por un motivo, porque él mismo se supo y se
quiso hombre (1377). Simplemente hombre. Por eso,
apestado, también murié, después de haber luchado
con todas sus fuerzas contra el mal, con "su pobre y
terrible amor al hombre". Eso le bastd, eso le basta a
quien se contenta, pues, con el amor a la persona
humana (1467).

Rieux, desaparecido el mal, al menos por un tiempo
Forque la peste nunca desaparece del todo, resume que
o que se aprende en ella es que "hay en el hombre més
cosas dignas de admiracién que de desprecio® (1497).
De eso era €l testigo y de eso quiso dejar memoria, para
que no se olvide. Fue lo que vid, vivid y amd, ya no en
la afirmacién del individuo, sino en la reaccién toda del
pueblo de Oran, verdadero y definitivo actor, como
comunidad social, de esta estrujante novela y de la
historia verdadera que es la nuestra.
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(Qué pensar de todo esto? ;Qué reflexion nos
provoca esta experiencia interna dé mal? ;Quién tiene
razén, Rieux o Paneloux? ;lmporta, de veras, "tener
razén*? ;Cudl puede ser nuestra propia opcién ahora, ya
que la peste, hoy, sigue operando y los inocentes siguen
siendo crucificados? Puesto que no queremos odiar,
(cémo amar? ;Como afirmar -puesto que no queremos
negar- a Dios, f’adre del Crucificado?

Sélo enuncio las preguntas, no ofrezco respuestas.
Tienen que ser respuestas y opciones no de un jesuita,
no de una persona individual, sino de toda una
comunidad. Porque verglienza seria querer ser feliz y
santo solo. Si al menos tantos increyentes como Rieux y
Camus pudieran decir de todos nosotros lo que al final
se dijo de Paneloux: "Sus acciones fueron mejores que
sus palabras”.

Ser testigos fue el impulso de arranque de la
comunidad cristiana: Testigo y mdrtir son sinénimos. Los
que dan su sangre por defender lo que aman y lo que
creen se llaman mdrtires, porque con eso dan testimonio
de su fe y de su amor.

JQué es mas duro: pensar en un hombre muerto o
en un hombre culpable? Es esta una de las preguntas
finales de La peste (1472?. Posiblemente lo segundo.
Porque mads grave que la muerte es el pecado, la
traicion. Ese el verdadero mal.

Pero jpuede un pecador, en su pecado, ser martir y

testigo? ;Puede conjugarse en un mismo hombre y en
un mismo momento el mayor mal, que es pecar, y el
mayor amor, que es morir por quien se ama? jPuede
alguien estar en rompimiento con Dios, por un pecado
mortal, y en comunién con él, por su martirio?

A tan dificil encrucijada nos llevé Graham Greene,
con una de sus mas fuertes novelas, El poder g la gloria,
de 1940. La reciente beatificacién por el Papa Juan
Pablo Il de mas de una decena de sacerdotes muertos
durante la llamada "Guerra Cristera®, en México, de
1926 a 1929, ha dado gran actualidad a esta obra del
fecundo escritor inglés.

Toda la accién se sitda en el estado de Tabasco,
Estado del sureste mexicano. Tras el personaje del
Teniente indigena empefnado en perse?unr y encontrar
al sacerdote norteamericano que se habia quedado en el
Estado, es facil reconocer al Gobernador de aquella
época, Garrido Canaval. Este nombre, en nuestros
colegios jesuitas, nos suscitaba la imagen de lo peor de
la raza humana, perse%uidor de la fe y de la religién
cristiana. Ley de ese Estado fue que todo sacerdote
debfa contraer matrimonio.

El cura, como es mencionado, sin nombre, a lo lar
de toda la novela, es el personaje central de la novela.
Oportunidades de escapar tuvo una y otra vez. En dos
ocasiones estuvo frente a su perseguidor; en una, hasta
dinero recibi®é de él. Cuando fue encarcelado por
borracho. En otra, se le escapd gracias a que una nifia
de la rancheria lo sefalé como a su propio padre, en
medio del lodo y entre cerdos sucios.

Porque ambas cosas fue el cura: vicioso enfermo de
alcoholismo, y padre que, ebrio, engendré una hija con
la muchacha que lo atendia en la parroquia. No se casé,
como otro sacerdote, el P. José, por orgullo (p. 219 y
233). Su ministerio fue confesar y dar la comunién,
siempre de carrera: "jQué actor de teatro soy!" (188), se
reconocio un dia. La vispera de su muerte, se embriagd
por Gltima vez. En su borrachera, ni el Yo pecador..."
pudo repetir. Verdadero dngel caido (219). Fue fusilado
sin que nadie oyera de su boca el "Viva Crito Rer ", con
que entregaron la vida tantos mdartires de aquella hora,
sostenidos por la fe que defendieron y por el celibato,
afirmado contra la injusta ley que lo prohibia.

Un culpable, pues, a su juicio y al juicio de todos:
marioneta de teatro, dngel caido. Y muerto, al fin:
fManir? ;Héroe?, pregunta un nifio a su madre, que a
o largo ée toda la novela les va leyendo a sus hijos la
historia de los mértires cristeros, la ultima la del P. Juan
que si murié con el grito valiente de Cristo y el
rosario en la mano (p.245).

Gloria de los martires es la muerte. Su poder, el de
los nifios de quienes si es el Reino de Dios. ;Nada tuvo
el cura de ese poder y de esa gloria? Paradoja del Dios
gue se confia a hombres como este “cura”, tan capaces

e enlodar "la dignidad sacerdotal recibida". ;Qué
dignidad se da al sacerdote?

El cura, un dia, se supo, en su borrachera y de
camino hacia la libertad, el Unico sacerdote que
quedaba en el Estado. No pudo, no quiso salir. Otra vez,
en el limite ya de otro Estado en que supuso habia
mayor libertad, fue alcanzado por un mestizo que le

idié fuera a confesar a un moribundo. Renuncié a la
ibertad y volvié a donde sabia lo que le esperaba, a
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manos de ese mestizo gue lo entregé por otras treinta
monedas. Para que el dinero no le quemara, para que
no lo arrojara como Judas en las gradas del templo, el
cura lo perdond de corazén.

Sélo durante un suefio, en medio de su borrachera
final, entrevié el cura algo que podia ser una buena
accion suya: supo ensefiar a una nifa, atacada por otra

ste y destinada también a la muerte, el alfabeto

orse. Con un didlogo de esa indole, al estilo Morse,
logré que el teniente que lo fusilaria descubriera en si
mismo que, perseguidor como era por causa de los
pobres contra la Iglesia que, como Paneloux, predicaba
gaciencia y resignacién, era "un hombre bueno" (p.

I5). Fue esa la misma unica semilla que sembrd en los
caminos Y los poblados por donde buscaba la libertad y
volvia sobre sus pasos. Nadie debia, pues, despreciarse.

Porque este pobre hombre, esta pobre mujer que
eran los moradores de las rancherias de Tabasco y los
miembros del ejército perseguidor, nosotros, si

Nosotros mismos, somos la imagen Je Dios. Triste
imagen, pero de Dios:

"En el centro de su propia fe siempre habia
imperado el convincente misterio de que estdbamos
hechos a imagen de Dios; Dios era el padre, pero
también era el policia, el criminal, el cura, el loco y el
juez. Algo parecido a Dios colgaba en la horca, o
adoptaba extanas actitudes ante las balas en el patio de
una carcel, o se contorsionaba como un camello en el
acto sexual" (114).

Porque ese mismo Padre nos hizo a imagen de su
Verbo, a semejanza de su Espiritu. Aunque nos
afanemos por destruirla, caricaturizarla, la imagen de
Dios es el hombre, la mujer, toda persona humana.
También el culpable, el pecador: El borracho fusilado.
Esta es la dignidad de toda persona humana.

Este es el lenguaje de sefias -"tres golpes largos y
uno corto" (p. 234)- del Morse con que nos damos
testimonio de lo que somos, si creemos, como Graham
Greene, en la persona humana, en donde Dios se da y
vive. Decirlo, no es nueva dignidad, ni para el cura. Es
Servicio.

En tal creacién suya se muestra el poder y la gloria
de Dios. Quien descubre y ayuda a descubrir tal
confianza del unico Dios en quien confiamos, el Dios
que confia en nuestra condicion humana, con todas
nuestras limitaciones y pecados, ese es martir, en el
sentido mds hondo de la palabra, en su sentido
cristiano.

No hay nada digno de desprecio, parece decir
Graham Greene, ante lo que Rieux descubriria en medio
de la peste: Todo es digno de admiracién, nada de
desprecio.

Eso lo descubrié y lo supo vivir el cura borracho de
esta novela cuando "se sentaba en el confesionario y oia
las complicadas y sucias ingeniosidades que la imagen
de Dios habia elucubrado; imagen de Dios que ahora se
balanceaba sobre el lomo de la mula, con sus colmillos
?lr?ir)illemos que sobresalian sobre el labio inferior"

g'Es este el sentido de aquella afirmacion de San
Pablo con que sostiene que Dios hizo a su Hijo pecado?
(2 Cor 5, 21). Ciertamente tal experiencia nos evoca la
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ﬁrofundidad con que San Agustin asumié su propia
istoria y la historia toda del Pueblo de Dios, la Iglesia:
"Sancta Meretrix" la llamé. Pecadora, si, llamada sin
embargo a dar testimonio, a ser mdrtir, en medio de su
propio pecado, de la audacia con el Padre de nuestro
Sefior Jesucristo nos hizo hijos en su Hijo. Entregar esta
semilla del Verbo, con nuestra palabra tartamuda y
nuestro vacilante caminar, es la misién confiada a los
seguidores de Jests de Nazaret.

Con razén la uUnica plegaria que el cura logrd
formular antes de su muerte y ante la imagen enlodada
de su propia hija fue: "jOh Dios, ayudalal Condéname,
lo merezco, pero hazla vivir eternamente” (p. 232).
Plegaria del Inocente Crucificado, condenado por su
sociedad y por nuestro tiempo. Anhelo de Dios, ante el
mal que es la muerte y el pecado mismo.

II. Dios y la libertad humana

A los veintisiete anos de edad, el dramaturgo y
novelista mexicano Sergio Magafa pudo ver la puesta
en escena, en el Palacio de Bellas Artes de México, D.F.,
el afo de 1951, de su obra Los signos del Zodiaco.

Por espacio y tiempo, no presento un andlisis
detenido de esta obra teatral. La menciono como
expresion de la literatura latinoamericana que busca
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afirmar la libertad humana.

Libertad que parece negada por el dinamismo de las
constelaciones bajo cuyo signo nacimos. Imposible
escapar a la influencia de sus astros. Determinismo que
hace del horoscopo el libro del pasado y del futuro. El
Dios a quien Magaha menciona 52 veces es esta obra,
estd lejos de ser el Padre en quien creemos, si siquiera
es el Dios popular y ritualista, ni se acerca al Dios propio
de los humanistas.

Pero, dentro de este drama, Dios vive y actia a
través de todo un conjunto de familias, encerradas en
una vecindad del centro urbano capitalino. En lucha
abierta estdn Ana Romana, la portera poseedora de las
llaves de entrada y salida, y Pedro Rojo, un rojillo
comunizante. Con cruel ironia, el drama termina en la
noche de Navidad, cuando la Romana bota las llaves a
la cloaca, para que nadie escape de la miseria y la carcel
de aquella vecindad. Pedro Rojo, condenando la falta de
libertad con que otros nos aprisionan, hace bajar el
teldn final con el no menos irénico grito: *ijHa nacido el
Sefor! jHa nacido el Sedor!" ép.3 5): ¢(la Iglesia, la
Romana, nos encarcela e impide la libertad humana?
Tal parece ser la experiencia de Sergio Magafa en esta
tragicomedia urbana.

Dificilmente podremos encontrar en la literatura
contempordnea a un defensor mds a?uerrido de la
libertad humana que Jean Paul Sartre { 905-1980). Su
primera obra teatral hecha puiblica, Las Moscas, fue
escrita en plena Guerra Mundial, 1943, dos afos
después de que él mismo estuvo como prisionero en el
campo de concentracion de Lorena, entre 1940 y 1941,
Ahi, paraddjicamente, junto con al menos un sacerdote
también encarcelado, escribié y permitié que fuera
puesta en escena una primera obra de teatro suLa,
Bariona, para conmemorar la Navidad del 40: No
porque él creyera en el cristianismo, se adelanté a decir,
sino porque el nacimiento de Jesus ofrecia, en aquella
circunstancia, un tema comun para no perder la
esperanza de la libertad, en una prisién que a todos
hermanaba. No permitié su edicién. Toleré que en La
Sorbona circularan unos cuantos ejemplares, veinticinco
anos mas tarde.

Las Moscas retoma el mito griego de Agamendn y
Clitemestra. Esta, llena de odio y rencor porque su
esposo hizo sacrificar en Aulide a su propia hija, Ifigenia,
para que los dioses dieran vientos favorables a los
griegos camino a Troya, tramé la venganza. A su
regreso a Mileto, Agamendn fue asesinado por
Clitemestra y su amante, Egisto. Testigo del crimen fue
Electra, hermana de Ifigenia. Ella logré hacer escapar a
su pequefio hermano, Orestes, y a lo largo de su vida
abrigé siempre la esperanza de que éste un dia volviera
y vengara la muerte de su padre. Esquilo y Euripides
dieron vida gerenne a la tragedia con sus obras del siqlo
V A.C. Ambos han sido ‘inspiracién Fara multiples
escritores de la literatura mundial, antigua vy
contemporanea.

Sartre recrea la tragedia en la vispera del aniversario
del crimen, en el momento mismo en que Orestes llega
a la ciudad de Argos para restablecer la justicia y hacer
pagar el asesinato, cometido quince afos antes. En el
centro del escenario y de la plaza, la estatua de Jupiter
preside todo. Pero, como un barbudo, “el dios de las
moscas y de la muerte”, el mismo Zeus actia y se pasea

por la ciudad.

A través del simbolo de Jupiter no nos da Sartre sélo
la experiencia griega los dioses. En él pone cuanto
piensa y siente, en definitiva, del Dios de su propio
pueblo, el Dios cristiano. Una caricatura, podemos decir.
Pero una caricatura que nos interpela a fondo, porque
con excesiva frecuencia es ésa la imagen de Dios que
nosotros mismos podemos adorar y transmitir.

Dios celoso de los que son suyos. Dios que vigila a
los hombres en sus caminos y en sus hogares, noche y
dia. Dios que no interfiere en la accién humana, sino
deja que los hombres actden, aunque su actuacion sea
criminal. Dios que, en lugar de castigar y restablecer la
justicia, tiene por mejor permitir el tumulto y el mal
para provecho del orden moral (F. 18?. Para ello, se
sirve de simbolos, en el caso actual, de las moscas, que
se encarguen de recordar a todo mujer y a todo
hombre, aun a los pequerios y recién nacidos, que todos
nacieron y estan penetrados por su pecado original
(p.20). Asi, todos, por sus remordimientos, atados por el
miedo, sabrdn acogerse a la sombra de los dioses para
no ser devorados ni destruidos. Porque todopoderoso es
Jupiter, poderoso es Dios, capaz pues de espantar las
moscas con su mano, haciendo en el aire la senal de una
cruz o de un reguilete, con las mdgicas palabras del
perdén: “Abraxas, galla, galla, tsé, 1sé" (p. 24). Para
verse sin la amenaza que simbolizan las moscas, basta la
confesién publica de los propios pecados (p. 38), como
dird irbnicamente Electra a su hermano, antes de saber
que es él, creyéndolo todavia un extranjero alegre e
inocente.

Critico de todo, en esta tragedia de la existencia
humana, es el Pedagogo quien, como a Orestes, con su
filosofia pretende ensefar a todos los hombres la
libertad de espiritu (p. 24).

Se sabe Orestes dudoso entre el Bien y el Mal,
cansado de buscar el camino, necesitado de que Zeus le
ayude: "Yo te imploro: si la resignacion y la abyecta
humildad son las leyes que ti me impones,
manifiéstame tu voluntad por algin signo, porque yo no
veo ya nada claro” (p. 69).

No hay milagros, no puede haber de parte de Zeus
un signo que marque la ruta, protesta Electra: Hay que
gustar la soledad J la amargura de elegir el propio
camino, en medio del pueblo, o huir. Orestes elige y es
reconocido al fin por su hermana como hermano, en la
decision de actuar, de poner su acto, y hacer justicia
contra los criminales. En la boca de quien asi se elige
queda un sabor amargo, un gusto de fiebre. Porque
cuesta ser libre y actuar como tal.

“No te aman, Zeus. Te temen", informa Egisto a
Jupiter sobre el sentimiento de los hombres y mujeres
de la ciudad gobernada por dos criminales. Si, el dios lo
sabe y lo acepta, pero gracias a la muerte de un
hombre, veinte mil otros, hundidos en el
arrepentimiento, acuden a él: “"No es un mal mercado"
(p. 83). Asi reina el orden: En Argos, gracias a Egisto; en
el mundo gracias a Zeus. Por eso el hombre, Egisto,
escucha el mayor elogio que Dios le dirige: "Yo te hice a
mi imagen"(p. 84). Para mantener el orden en la tierra.
Para guardar el secreto que sélo los dioses y los reyes
saben: "Que los hombres son libres®. Pero ellos no lo
saben, porque reyes y dioses no dejan que lo sepan. Se
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romperia el orden con ese saber: "Cuando la libertad
explota en el alma del hombre, los Dioses no pueden ya
nada contra tal hombre* (p. 86). Tratard de cambiar el
grdgn establecido. Tal hombre querra hacer justicia y la
ard.

Como la hizo Orestes, matando ante la mirada de
Electra a Egisto y haciéndola oir los gritos de Clitemestra
al ser ejecutada. Porque con ese acto, suyo, mostré la
verdad de su decision: Ser libre y ensedar la libertad a
los habitantes de Argos.

"Si 10 osas pretender que eres libre, serd entonces
necesario presumir de la libertad del prisionero cargado
de cadenas, en el fondo de un calabozo, y la del esclavo
crucificado®: Asi intenta Jupiter que Orestes renuncie a
su accion, se arrepienta y vuelva, también él, al orden
imperante. Le basta reconocer que su accién fue mala y
Zeus le dard la salvacién.

“No soy ni amo ni esclavo, Jupiter, responde Orestes.
iYo soy mi libertad! Apenas me habias creado, dejé de
pertenecerte” (p.111).

Tal blasfemia horroriza a Electra. Llena de terror, se
arrepiente de sus afios de amargura y de esperanza
contra el crimen. Perseguida por las Furias, se acoge a
los pies de la estatua del dios. Rechaza, espantada y
Ileng lde remordimientos, su propia accién, en medio del
pueblo.

A través de la multitud, igualmente espantada,
envuelta por nubes de moscas, Orestes marcha tocando,
como un encantador, la flauta. Tras de si se lleva al mar,
como si fueran ratas, los miedos, los escripulos, los
arrepentimientos, las moscas.

El pecado creé a los dioses, nos dice Jean Paul Sartre.
Asumamos nuestra libertad, nuestra responsabilidad,
nuestros actos, sin arrepentirnos como Electra, y
desaparecerd también en el mar ese Jupiter, ese Dios
caricatura.

Porque tal Dios, asi actuante, no existe. No es ese el
Dios revelado en Jesucristo, el Hijo del Hombre que
asumié la libertad y enfrentdé la muerte para
descubrirnos la alegria de ser hijos. Pero écémo asumir
nuestra libertad, verdaderamente nuestra? Ese el reto.
Ni una o mil malas acciones nos definen. No podemos
renunciar a la responsabilidad de ser libres. Sentir pena
de haber hecho el mal a quien amamos es sentimiento
de toda persona honesta. Pero tal pena y tal
arrepentimiento no bastan para ser honesto, mucho
menos para ser cristiano. Més alld de tales sentimientos
estd el reto de volver a amar, de poner nuestro propio
acto, en amor Y libertad. Sin miedo ni temor, por mds
que el temor al castigo sea tan humananamente
espontdneo.

*¢Qué puedo hacer por Cristo?", se preguntd Ignacio
de Loyola al mirar sus propios pecados. Y se puso por
anos a buscar la respuesta. Alcanz6 la libertad y ensefid,
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verdadero Pedagogo, a que nosotros la asumamos, para
dejar de ser esclavos encadenados. Sin tenerse como
condenado a ser para siempre pecador, porque, COMo
aquel hijo prédigo y derrochador, experiment6 lo que
Sartre no logré experimentar: La alegria de un abrazo.
Alecﬂa como la del padre del muchacho aquel. Porque
estaba muerto y volvié a la vida.

;Por qué Jean Paul Sartre no lo exprimenté y vivio
asi? Posiblemente porque en su prisién de Lorena y en
la experiencia de la esclavitud que es nuestra existencia
tan llena de relaciones in{ustas -todas ellas hechura del
hombre, no de Dios-sdlo le dimos una falsa imagen de
Dios. La del Dios que nos inventamos por el temor de
ser libres.

I11. Las mediaciones de Dios

A Dios nadie lo ha visto nunca. Lo descubre, quien lo
busca, a través de la naturaleza toda, de la persona
humana, de la comunidad a quien Jesus de Nazaret se
confié. Una palabra de esta triple mediacién, tal como
nos la hacen valorar algunos escritores de nuestro
tiempo.

Quien seria de 1847 a 1878 Pio IX, visitd como
candnigo las tierras de América, recién independizadas,
Juan Maria Mastai Ferreti, en 1823. Tuvo entonces la
intuicion de que este Continente necesitaba una gran
figura que le diera unidad, una persona en quien todos
se identificaran. Ciertamente no Simén Bolivar ni
ninguno de los héroes de la Independencia. Empez6
entonces a pensar en lo maravilloso que seria declarar
Beato y Santo a Cristébal Colén.

El proceso interno de Mastai Ferreti y el camino con
gue en Roma se estudio la propuesta de beatificacion de
olén es la trama de la novela del cubano Alejo
Carpentier (1904-1980) El arpa y la sombra, terminada
de escribir el 10 de septiembre de 1978.

Colén no pasé el examen. Haber establecido la
esclavitud y haber tenido un hijo natural fueron los
motivos de su descalificacién. A su favor estaba, como lo
sentia Pio IX y 860 Obispos del mundo entero, el haber
servido para que a esta tierra llegara la fe cristiana. Su
nombre mismo, Christéforo Colombo, se convertia en
simbolo de su hazafia: "Paloma que lleva a Cristo".

Con gran originalidad y seria investigacion histérica,
Carpentier retoma los testimonios que grandes literatos
y filéfosos, evangelizadores y criticos dejaron de Colon.
Asi, entran en accion Schiller, Le6n Bloy, Carlos Marx,
Racine, Victor Hugo, Julio Verne, Alfonso Lamartine,
Menéndez Pidal... Y. por supuesto, quienes con él
llegaron a la Isla de la Espafiola aquél 12 de octubre de
1492, Martin Pinzén, Juan de la Cosa, Rodrigo de
giana. y su mayor detractor, Fray Bartolomé de las

sas.

Pero es el contexto histérico de lo vivido por Mastai
Ferreti-Pio IX lo que nos hace experimentar lo que
iensa y siente de la Iglesia este novelista cubano,

istoriador de todas las revoluciones y cantor de la
cubana, con su obra Consagracion de la Primavera.

El asunto resulta sugerente porc‘ue la Iglesia es,
como comunidad cristiana y pueblo creyente, una

mediacién del Dios manifestado en Jesucristo,

Pio IX nacié en 1792, en plena efervecencia de la
Revolucién Francesa, y crecié bajo el Consulado y el
Imperio de Napoledn. La francmasoneria, las ideas de
Voltaire, la afirmacién de la Diosa Razén en lugar de la
fe, el liberalismo econémico y politico, las guerras de
independencia de Estados Unidos y las naciones
latinoamericanas, la busqueda de la democracia contra
la monarquia, el socialismo marxista, la educacién laica,
la libertad de prensa iban configurando una sociedad
nueva.

El gran Estado Pontificio no quedé al margen de
tales cambios. Fue el mismo Pio IX quien vié
desaparecer el poder temporal pontificio, a raiz de la
revolucion del pueblo italiano desde 1849, que culmind
en 1870 con la creacién del Reino de Italia, con Victor
Manuel II. Todo el antiguo poderio del Vicario de Cristo
quedd reducido al Estado Pontificio, poco més que la
Basilica de San Pedro y los jardines del Vaticano.

Respuesta de Pio IX fueron multiples enciclicas, sobre
todo la Quanta Cura y el Syllabus, con que, en 1864,
condend “las nuevas maneras de pensar", como las
llama Carpentier (p. 30, 43).

Prisionero se supo y se aceptd el Romano Pontifice,
frente al movimiento italiano y mundial. Pero, con gran
libertad y en tal situacién convocd el Concilio Vaticano |,
iniciado el 8 de diciembre de 1869. La infalibilidad del
Pgra fue el dogma de mayor envergadura proclamado
ahi.

Con humor, sin escdndalo, con realismo, El arpa y la
sombra mira esta historia, la de la Iglesia de nuestros
tiempos. Imposible descubrir ahi, hace sentir Carpentier,
al Dios de Jests, que sin er econdémico y politico
habia comenzado todo. Esclavitud y concubinato fueron
los pecados del que nos trajo a Cristo a las tierras que
encontrd buscando las Indias Orientales. Eso mismo
habia producido el poder econémico y politico del
sucesor de Pedro, el pescador y pecador convertido.

No ignora esta novela la religiosidad popular.
Repasa, por el contrario, la vida y el ejemplo de Santa
Rosa de Lima, de Pedro Claver, Francisco Solano,
Mariana de Jesus Paredes, Martin de Porres, Roque
Gonzilez...: Santos y santas venerados en uno y otro
pais, con candelas, incienso Z plegarias populares. La
apuesta de que Cristébal Colon convocaria a todos fue
una apuesta perdida. El, como la Iglesia de aquella hora
-;también la de 19707- sélo quedé como estatua en

azas y avenidas: "Pero de estatuas sélo no vive el
ombre® (p. 202).

"He buscado toda mi vida un supremo Alguien,
amarlo no sélo con el corazén sino con todo el
universo™: Asi canta el poeta nicaragiense Ernesto
Cardenal (1925-), al estilo de Teilhard de Chardin. Su
Céntico Césmico (1989) es una exploracién mds alld del
tiempo y del espacio, a lo largo de todos los tiempos y
todos los espacios, para descubrir finalmente y
hacérnoslo sentir que Dios es Amor. En el principio y
siempre.

Por dos lineas explora y nos guia Cardenal: por la
ciencia y por el mito. Asume como explicacién cientifica
la més plausible del origen del cosmos, el Big Bang y la
evolucion con que la materia toda, la santa materia,
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busca conocerse, tomar conciencia, darse y darnos
finalmente la comunién con un apretén de manos
fraternas: "Hermano, dame tu mano Yy unidos
marchemos ya".

Con Einstein, Newton, Galileo, Maxwell, Hertz,
Schrodingen,  Princeton,  Darwin,  Oppenheimer,
Copérnico, Kepler y aun Herdclito y Parménides,
reformula y admira las leyes del atomo, del sonido y de
la luz, de la gravedad, de la mecdnica cudntica, de la
termodindmica, de la biologia, de la relatividad. Con
ellos interroga y contempla la época cudntica y la del
seldrico, el carbonifero, el eoceno y el paleoceno, el
paleolitico, el neolitico, el paleozoico, el mosozoico...: Y
en todo mira "no un creador que cre6 en el principio/
sino continuamente crea y no directamente/ sino a
través de leyes fisicas de manera/ que los ciéntificos no
ven ningun creador®,

Presente, sin embargo, en todo. Presente en todas las
culturas y todas esas narraciones creativas y ejemplares
que llamamos mito, y que nos descubren e djlnamismo
todo de nuestro ser y de la naturaleza. Ahi oye cémo los
de Polinesia aman al "Unico Innumerable", Hunam ku;
"El de una sola Edad; Nyongmo en la Costa de Oro,
Mawu para los ewhe; Byame; Ta'aroa en los Mares del
Sur -El Permanentemente Joven-; el Urlin Ajytojo de
yakuts -Arriba de los 6 cielos-; Macunaima -"El que
trabaja de noche"- en Venezuela; Bhgwan de los nhil;
“El que cred: Bahkkoore-Mahishtsedah; Murungu en
Kenya; Khan de los beltires; "Dorada luz buena de
arriba" de los voguls; Mu-lungu; Atmatu, "la Gran
Tiniebla*; "Antiguo Secreto” (Popol Vuh); “El Solo" de
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los achanti; "El Encendedor del Fuego®, “El
Inexplicable", “El que fue Encontrado®, "El Estanque
Contemporaneo de Todas las Cosas" en Africa. Jume de
los cheremisses que quiere decir "Cielo". Y, mas
bellamente, Meim num‘vater: "Papé del Cielo", de los
samojedos. O "Aquel-en-cuya-presencia-todas-las-cosas-
estan-juntas” de los maori.

Por ese doble camino, el de la materia y el del
corazbn humano, Ernesto Cardenal contempla <émo
Unkulunkulu -El Viejo viejo- estd en las galaxias infinitas
y en el acontecer cotidiano, dando existencia y vida,
uniendo lo que siempre parecié irreconciliable y
contradictorio: el erotismo y el marxismo, el
cinematégrafo y la fe, la utopia y el fracaso, la poesia y
las matemdticas, Mao y Jesucristo, la muerte y la vida, la
astrofisica y la libertad, la materia y el espiritu, la
increencia y la religion, el tiempo como espacio y el
espacio como tiempo, la explosién y la concentracién, la
lucha de clases y el amor, el mito y la ciencia...
Dinamismo de amor y comunion, porque el Papd del
Cielo, el Dios de Jesus, trabaja en todo, es decir, Todo
trabaja en El. Contra el Diablo y sus oficinas en
Auschwitz, La Bolsa, Hiroshima, Rockfeller Center. Para
que todos descubramos que el universo tiene sentido.

Dios estd “"presente en todo/pero tan ausente de
todo/que es perfectamente racional/ser ateo": Tan
racional como ser creyente. La libertad de creer o negar.
Porque asf fue "En el principio®, en Este Principio en el
que SOMOs, NOS MOovemos, existimos y amamos, en
nuestra propia historia y en la historia de todos los
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pueblos.

Todo el Cosmos Canta: Inefable y cantada presencia
amorosa de Dios, contemplada y amada a la manera de
San Juan de la Cruz, de Confusio, de los que saben mirar
Xtrabajar, a la manera del Hacedor Amante, Padre del

ielo y de la Tierra.

El libro entero del Cosmos, de la materia que somos
y del hombre que seremos, queda asi abierto como la
mediacién mds pletérica de amor: Bellisima experiencia
de Dios nos da asi el poeta de Solentiname, sacerdote
castL ado por luchar por la libertad y el pan de su
pueblo.

*Yo soy socialista revolucionario® grita, cada vez més
fuerte, Kaliayev, encarcelado en la Torre Pugatchev, en
la prisién de Butiri, tras el asesinato del Archiduque
Sergio, durante el intento de cambio que fue la
Revolucién de 1905, en Rusia.

Mato, porque la tierra no fue hecha sélo para los
sefiores, como cree y acepta su compafero de prision,
Foka: *No, fue hecha para ti. Hay demasiada miseria y
demasiados crimenes. Cuando haya menos miseria,
habréd menos crimenes. Si la tierra fuera libre, 1 no
estarias aqui": "Vendrd un tiempo en que no sera ya util
beber, en que no habré més verglienza, ni sefiores y
Eobres diablos. Todos seremos hermanos y la justicia

ard transparentes nuestros corazones", explica Kaliayev.
“Sabes de qué hablo?*.

"Si, del Reino de Dios", interpreta Foka.

Con tal didlogo, Albert Camus, en su obra teatral Los
Justos, representada por primera vez en el Teatro
Hébertot, el 15 de diciembre de 1949, nos mete de
lleno en su mds profunda experiencia de Dios, 0, mas
exactamente, en la experiencia que vivié y por la que
opto negar para siempre a Dios.

Lo decidié asi desde que conocié la leyenda de San
Dmitri, como la transmite Kaliayev:

“(San Dmitri) tenia una cita con Dios mismo en las
estepas, y €l se daba prisa por llegar cuando encontrd a
un campesino con su carreta atascada en el lodo. San
Dmitri lo ayudé. El lodo era espeso, el bache profundo.
Hizo falta batallar durante una hora. Y cuando termind,
San Dmitri corrié a la cita. Pero Dios ya no estaba all4.

-~ ¢Y entonces?

- Y entonces, siempre habra quienes llegardn tarde a
la cita, porque hay demasiados carretas atascadas en el
camino y demasiados hermanos por socorrer” (p. 362).

¢Cuéndo y cgor qué los cristianos dejamos de decir
con toda claridad y exactitud que el encuentro con el
unico Dios que confia en nosotros estd precisamente en
la carreta? En el pobre aquel, maltrecho y robado, ante
quien pasé un sacerdote y se fue de largo, ante quien
también pasé un levita que hizo un rodeo y se fue de
largo. El pobre hombre herido ante quien sélo un
?7"‘32"%’7‘? se detuvo y lo curd y lo tomé a su cargo (Lc

Nos dio, nos da miedo dar el lugar exacto de la cita
con Dios: El nos espera en el que tiene hambre y estd
desnudo, en el que tiene sed y es persequido, en el que
estd enfermo, en el encarcelado, en el emigrante y el
extranjero (Mt 28, 31-46). Preferimos y contraponemos

a ese encuentro, en donde estd Jess, el Hijo del
Hombre, el Hijo de Dios, nuestra oracién solitaria e
insolidaria, que no es oracién ni encuentro cristiano.

Camus, en su vida personal, vivi6 de hecho
desatascando carretas. Murié cuando conducia una, de
camino hacia Paris, el 4 de enero de 1960, a las 13.55
horas. Estoy cierto de que ahi, finalmente, descubrié al
que buscaba y al que ayudé. Porque ahi es la cita con
que nos jugamos todo. Creyentes y ateos.

Jean Paul Sartre rompid su amistad con Camus, a rafz
de La peste y Los justos. Lo sintié mds preocupado por
Dios que por el hombre, Peocupado ciertamente por el
hombre, no sé si por Dios, de quien, conforme a la
pardbola de San Dmitri, decidié prescindir. Preocupado
y ochado por ayudar al inocente crucificado. Su obra
teatral y su vida personal nos provocan a vivir lo mismo,
en Nuestros propios caminos y nuestra propia historia.
Para eso nos dieron la libertad y la vida y la capacidad
de amar. El pobre y el humillado, mediacién la mas
plena del Dios de Jests. Cudnto le debo a este ateo tan
creyente.

Conclusion

Duro y directo es Miguel de Unamuno en su condena
y su rechazo de los jesuitas. Nos conocié como lo que

siblemente fuimos y a lo mejor seguimos siendo:
egalistas capaces de medir la menta y el tomillo, a
quienes mds de una vez se nos ha olvidado amar vy
trabajar por la H‘usticia. Es posible que en ello haya
influido no el Concilio Vaticano |, ro si la
interpretacién de la ortodoxia que de ahi dedujimos,
uardianes de la ley y recelosos de todos los
eterodoxos.

“Tengo, si, con el afecto, con el corazén, con el
sentimiento, una fuerte tendencia al cristianismo, sin
atenerme a dogmas especiales de esta o de aquella
confesién cristiana. Considero cristiano a todo el que
invoca con respeto y amor el nombre de Cristo, y me
repugnan los ortodoxos, sean catélicos o protestantes®
(I, p. 297), nos dijo Unamuno al hablar de su religién,
La ortodoxia es seguridad que evita la lucha, pero el
cristianismo en “"agonia®, batalla. No es negocio, como
dicen los jesuitas, con que resolvemos "nuestra propia
salvacién individual y personal® (I, p.931).

Con la invitacién del Vaticano Il, de hacer nuestros
los gozos y esperanzas, las angustias y dolores de todo
hombre y t mujer y de todo pueblo, supo el P.
Pedro Arrupe abrir las ventanas,y gritarnos “jRompan
filasl® y dispersarnos en buisqueda de las carretas
atascadas en el camino. Porque ahi es donde hemos de
compartir nuestra fe, con su exigencia indeclinable de
luckar y trabajar por la justicia, al lado de tantos y
tantas que hacen lo mismo.

Pero ;qué es la fe?

De nuevo es Sartre quien nos enfrenta a
respondernos. El diablo y el buen Dios, escrito por él en
1951 para el teatro, es una obra que somete a juicio al
Dios que nosotros nos hemos dado, con lo que
llamamos fe.

Goetz, cruel y odioso general en la batalla
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eclesidstico-politica de Worms, en esa obra apuesta, con
la gracia de Dios, es decir, haciendo trampa con los
dac?os, que dejaré sus crimenes y serd bueno, creador de
la comunidad ideal y de la utopia como la de Tomds
Moro, fraterna y justa. Al estilo de la primera
comunidad cristiana. Casi lo logra, cuando descubre que
nadie puede ser feliz solo, ninguna comunidad puede
ser en verdad buena, si a sus puertas otros estdn en
guerra y se matan. Apuesta entonces a luchar codo a
codo con cuantos estan en tal situacion: "Les causaré
?or‘rzoaré)puesto que no tengo otra manera de amarlos"
p. ;

La fe es trampa r cobardia cuando, como lo hace
Goetz, es renuncia a la propia responsabilidad, miedo a
sentir la soledad de asumir la propia libertad y elegir,
remedo de afirmacién de la paternidad de Dios que no
nos abre a los hermanos, o sélo nos abre a los que
nosotros elegimos como tales.

Un Dios que nosotros ponemos, no es Dios. Y tiene
Sartre, en esto, toda la razén. No es Dios un talisman ni
un pretexto para camuflar nuestros miedos o nuestras
elecciones. Fe es la confianza, libre y personal, en quien

rimero confié en el hombre y lo hizo libre, en esta
istoria y esta tierra.

No aceptar esto es, a no dudarlo, negar a Dios y la
experiencia de su amor, tan audaz. Menos niega a ese
unico Dios quien se acepta hombre, hermano del
hombre y confia en él. Aunque con sus palabras dice
que no cree, si con sus obras y su accidn cura al enfermo
y libera al cautivo y al esclavizado, es de aquellos que
en la hora del balance definitivo se quedardn pasmados
de oir lo que también nosotros queremos que nos digan
en tal momento: Vengan, benditos de mi Padre. Ustedes
son de los mios.

Dar testimonio de esto, ser martires de este secreto a
voces es nuestra tarea, porque es nuestra opcién y el
regalo recibido. Regalo gge no humilla, porque es
invitacién, no imposicién. Callarlo o actuar en contra es
lo que somete a Dios a juicio en nuestro tiempo y
nuestra historia.

Algo de esto, pues, me hace vivir la literatura de
NUEstros  contemporaneos, Con  su  experiencia
compartida, con la reflexion que asi sucitan, las
alternativas que se nos abren para elegir, la accién y el
examen con que probamos y comprobamos la validez
de nuestras opciones fundamentales, de nuestra fe, en
definitiva.
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HOMILIA DEL ARZOBISPO EMERITO DE OAXACA PARA
EL DIA 12 DE DICIEMBRE DE 1994

LOS POBRES EN LA COYUNTURA ACTUAL

Introduccién

Hermanos en el Sefior Jesus:

Hace 463 anos recibimos de las
maternales manos de la santisima
Virgen de Guadalupe la preciosa
imagen que con delicada ternura
Ella dejé como sefal divina para la
fe del obispo Fr. Juan de Zumdrraga
y que, después, nuestro pueblo
asumié también como muestra de
amor para sus hijitos mas pequefios,
que SOmMOos Nosotros.

Cuando hace 24 afos celebra-
mos el 75 aniversario de la corona-
cion pontificia de la bendita ima?en
original que se venera en su Basilica
en México, el Santo Padre, Pablo VI,
nos dirigié un mensaje que sigue
teniendo particular significado para
todo el pueblo de México, espe-
cialmente para los pobres. Este
mensaje se resume en una corta
frase: amar a Cristo con auténtico
amor y amar efectivamente al her-
mano, preferencialmente al pobre.

La corona, que hoy una familia
oaxaquena colocara en las sienes de
la gloriosa imagen guadalupana de
este nuestro santuario, quiere ser el
signo del compromiso de amor a
Cristo y a Maria que debemos mos-
trar en nuestra vida cristiana.

No es esta corona valiosa eco-
nomicamente, sino por el recordato-
rio constante que nos harad del de-
ber que tenemos de dar a nuestra
vida cristiana "un marcado sentido
social, —como nos dice el Papa,— de
tal manera que veamos en cada hom-
bre un hermano, y en cada hermano
a Cristo, de manera que el amor a
Dios y el amor al préjimo se unan en
un mismo amor, vivo y operante, que
es lo unico que puede redimir las

miserias del mundo, renovéndolo en
su railz més honda, el corazén del
hombre* (Mensaje del Papa Pablo VI
al pueblo mexicano, 18 de octubre
de 1970).

México en la globalizacién
de la economia mundial

Angustias del momento
actual

Lo anterior, que es palabra ilu-
minadora del Vicario de Cristo en la
tierra, presenta una especial dificul-
tad para llevarlo a la practica en las
circunstancias tan dificiles por las
gue atraviesa el sector mayoritario

e nuestra Patria conformado por
mds de 60 millones de mujeres y
hombres pobres.

¢Cudl es el porvenir que espera a
estos pobres dentro del proyecto de
pais que la clase dirigente cons-
truye? ;De qué manera vamos a
afrontar las dificultades que en el
orden religioso, moral, cultural,
politico y econémico se nos estdn
presentando, con previsible peligro
de mayor agravamiento?

Este es un problema que debe
ser afrontado con espiritu profético
Z _solidario. Como seguidores de

risto y devotos de Maria, debemos
escudrifiar para saber cudles son las
causas generadoras de la pobreza, a
fin de afrontarla en su raiz y no
Unicamente en sus efectos. El Papa
nos exhorta: “sientan todos el deber
de unirse fraternalmente para ayudar a
forjar ese mundo nuevo que anhela la
humanidad. Esto es lo que hoy les
pide la Virgen de Guadalupe, ésta es la
fidelidad al Evangelio, de la que Ella
supo ser ejemplo eminente* (mensaje
citado)

Desde hace mds de 20 afios se
ha venido implementando en el
mundo la globalizacién de la eco-
nomia capitalista. México, por su
particular trayectoria histérica, mar-
cada por anhelos colectivos de tierra
y libertad, justicia social, sufragio
efectivo para todos, que son fruto
de luchas ganadas con sangre del
pueblo, se habia resistido a las
presiones fordnea de esta globaliza-
cién. Sin embargo, desde hace dos
sexenios, las exigencias de esta
globalizacién y la subsecuente for-
macioén de bloques de mercado, han
sido asumidas por nuestro Gobierno
no sélo como el resultado inevitable
de una contienda desigual para
nosotros, sino como la mejor alter-
nativa de vida para todos los mexi-
canos. Y asi, con la entrada en vigor
del Tratado de Libre Comercio, al
comienzo de este afio, México ha
quedado anexado al blogue del
Norte integrado por Estados Unidos
y Canadd y estd siendo utilizando
como Fuente ra la expansién de
este bloque al resto de paises de
América Latina.

Con el TLC y todas las demds
medidas que el Gobierno ha toma-
do en el terreno econdémico, laboral,
politico y educativo, México entra
de lleno al neoliberalismo (o
*liberalismo social® como se le ha
pretendido llamar) que no es otra
cosa que el afiejo liberalismo de
siglos pasados, en el que unos cuan-
105 se enriquecen escandalosamente
a costa del empobrecimiento de la
inmensa mayoria de la poblacién.
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Razones ideoldgicas del
Neoliberalismo

Problema fundamental del
Neoliberalismo

Los pueblos indigenas y los
pobres en el Neoliberalismo

Los idedlogo del neoliberalismo
tratan de justificarlo con el sofisma
de que el hombre es libre y puede
disponer de sus bienes a su antojo.
Los pobres, dicen, son libres para
vender sus productos y su mano de
obra barata; y los poderosos son
libre de comprar los recursos del
pueblo. Todo es mercancia y esta-
mos en el libre mercado donde
rigen las leyes de la oferta y la
demanda.

Se olvidan esos idedlogos de la
gran norma €tica traida por el
vangelio de Cristo y proclamada
constantemente por el Magisterio
de la Iglesia: que los bienes de la
creacion son para todos Y que, aun-
que es completamente legitima la
ﬁropiedad privada, ésta tiene una
ipoteca social que debe ser escru-
ulosamente satisfecha, no como
imosna, sino en cumplimiento de
un deber de estricta justicia (cfr.
Juan Pablo I, Cuildpan, 1979).

f

Es cierto que el libre mercado,
en la légica del neoliberalismo,
puede traer considerables beneficio
a un pequefiisimo numero de per-
sonas (nuestros supermillonarios en
délares son la mejor prueba de esto)
e incluso derramarse en migajas de
bienestar a un sector mds o menos
amplio de la poblacién. Pero el
problema del neoliberalismo es que
no resuelve de fondo el anhelo de
vida del conjunto de la poblacién.
Son mds los que no caben en sus
beneficios que los que si caben en
ellos. Con lo cual el proyecto neoli-
beral se hace moralmente injusto y
lleva en su seno el aguijon de su
propia muerte; pues cualquier sis-
tema que no es para todos, tarde o
temprano, acumula tal tensién que
termina autodestruyéndose por la
fuerza de sus contradicciones o por
la fuerza de los pobres, que él
mismo generd o a los que él no
quiso responder.

-

v‘b
-

Por otra parte la implantacién de
la modernidad, consecuencia del
neoliberalismo, estd dafiando tre-
mendamente  nuestras  culturas
Fopulares al fomentar el individua-
ismo egoista y consumista. Con la
llegada del neoliberalismo los pue-
blos indigenas estdn perdiendo su
sentido comunitario, la fraternidad,
el espiritu de ayuda mutua, la reli-
giosidad y los principios morales,
cayendo asi en lo que San Juan
llama *la concupiscencia de la carne,
la concupiscencia de los ojos y 2 { -
tancia de las riquezas® (1 ?uan 2, 16),
es decir, estd siendo inducidos a la
sensualidad, la seduccién de las
apariencias, el orgullo que resulta
de la posesion o el deseo de pose-
sion de las riquezas. Con lo cual es
facil predecir una pronta desinte-
gracion de la unidad cultural y
religiosa que habia mantenido
fuertes a nuestros pueblos en la
defensa de su tierra, de sus recursos
y de sus derechos ancestrales.

Algo mds que debe hacernos re-
flexionar hoy es la delicada situa-
Cidon econdémica de los pobres en
nuestra Patria; pues no vemos sena-
les de mejoria de su vida, sino, todo
lo contrario, de empeoramiento.
Para todos es bien conocido y sen-
tido en carne propia que aun los
comestibles para el sustento diario
suben de precio; en tanto que los
salario no aumentan o aumentan en
forma desventajosa frente a los
precios. Es creciente el desempleo,
el abandono del campo y la emi-
gracién a las ciudades o al extran-
jero, con todas sus secuelas de de-
sintegracién/descomposcicion  per-
sonal, familiar y social. La tentacién
del cultivo o tréfico de estupefacien-
tes se convierte, cada vez mds, en la
unica puerta que se abre a la angus-
tia econdmica de muchos pobres;
con lo cual se precipitan ellos
mismo y sus familias en peores
situaciones de desintegracién y de
muerte.

Los defensores del
Neoliberalismo

Al dar por radio o televisién las
noticias sobre la implantacién del
neoliberalismo, a menudo, sus
impulsores falsean la verdad de las
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cosas, hablando Unicamente de los
beneficios que traerdn las grandes
inversiones y empresas de todo
tipo, que viene a nuestra tierra,

ro callando intencionadamente
0s perjuicios que dichas obras trae-
rdn consigo; ya que afectardn la
vida de todos y sélo a unos cuantos
incluirdn en sus beneficios.

Los gobernantes defienden a
capa Jaespada las medidas que
respaldan la implantacién del neoli-
beralismo, aduciendo los beneficios
que traerd consigo para ese parte
reducida de la poblacién; pero
desdefiando  absolutamente  los
costos sociales y culturales ?ue
todos tenemos que pagar por ello
Como que, para nuestro gobernan-
tes, son perfectamente justificables
estos costos por el bien comtin. Bien
comun que sélo aducen en los dis-
cursos y no en los hechos.

Juicio evangélico

En esto no debemos engafiarnos:
desde el punto de vista cristiano, el
neoliberalismo, en cuanto proyecto
social que estructuralmente crea
pobres y no resuelve de fondo la
problemdtica de las mayorias, antes,
al contrario, las excluye sistemati-
camente desde sus beneficios, es
intrinsecamente perverso y contrario
al Plan de Dios. No podemos conva-
lidarlo moralmente aduciendo razo-
nes pragmdticas de que no hay
otras alternativas o de que, si éstas
existen, no son viables para nuestra
Nacién. Lo que moralmente es malo
no se hace bueno al presentarlo
como inevitable.

Raices del Liberalismo

Las raices del liberalismo se re-
montan al Renacimiento, donde se
pusieron las bases para la llamada
*Revolucién copernicana®, que consis-
1i6 en desplazar a Dios —y a la
Iglesia, su instrumento de accién—,

el centro de la sociedad

eocentrismo), para poner al hom-

re <omo centro de todo
(Antropocentrismo). Este cambio
radical en la historia de la humani-
dad generd un nuevo estilo de vida,
que es el que perdura hasta nues-
tros dias. Estilo de vida que cierta-
mente ha sido causa del desarrollo
ascendente de multiples facetas del
ingenio humano; pero también ha

sido causa del deterioro de la cali-
dad de vida de los seres humanos,
al hacernos creer que nuestra liber-
tad es absoluta y que podemos ha-
cer de nosotros y de nuestros bienes
lo que se nos venga en gana. El
hombre, se ha dicho, es la medida
de todas las cosas, en el sentido de
que encima de él no hay nada ni
nadie a quien darle cuentas. Esto es
parte del racionalismo positivista,
que recoge principios del antiguo
pensamiento griego.

También el Magisterio de la
Iglesia hemos reconocido que el
hombre puede ser la medida de
todas las cosas (cf. Juan Pablo I,
Redemptor Hominis), en cuanto que
en el ser humano el Verbo se ha
encarnado y, a través de él, se cristi-
fica o plenifica la creacién entera.
Para la teologia cristiana, —es cier-
to—, hombre y mujer estdn por
encima de todo, pero para llevar
todo a la medida del hombre per-
fecto, que es Cristo. En este sentido
la libertad radical del ser humano
no consiste en imponer su dominio
explotador sobre los demds y sobre
la creacién, sino en realizar el plan
de Dios en él y en la creacién
entera. El hombre es plenamente
libre cuando asume en su vida el
proyecto de Dios, que no es otra
cosa que el amor para que haya
vida y la haya en abundancia. Por
€50 San Agustin decia: "ama y haz lo
que quieras”.

Si el hombre se libera de su rela-
cién filial con un Ser Superior, que
es Dios, se convierte facilmente en
lobo para sus hermanos. “Homo
homini lupus" decian los antiguos: el
hombre es un lobo frente otro
hombre. Y es esto lo que ha propi-
ciado el liberalismo de manera
estructural: ha creado una sociedad
en la que , en el fondo, rige la ley
de la selva, la ley de la fuerza, no de
la razén o de la ética. La convivencia
humana, ciue da origen a la socie-
dad, actualmente mds que un pacto
social para el bien comun, parece
una aceptacion ideologizada de que
el mds fuerte puede devorar al mas
débil de manera supuestamente
*civilizada®. Muchas razones se han
aducido para pretender legitimar las
desigualdades sociales, que resultan
del liberalismo: superiori-
dad/inferioridad de ciertas razas, de
ciertas culturas, de ciertas clases.

Los cristianos y el
Liberalismo

Lamentablemente también sec-
tores del Cristianismo dieron eco a
estas ideas del liberalismo y acom-
pafaron su implementacién durante
un largo trecho de la historia. Me
refiero, especiaimente, a la perspec-
tiva teolégica protestante de Lutero
y de Calvino sobre la predestina-
cion, el libre albedrio, el destino
manifiesto, etc., que estuvieron en
la base del desarrollo capitalista de
Europa y Estados Unidos. Asi mismo
gru 0s K personas de la Iglesia

atdlica han contribuido al desarro-

llo del liberalismo al actuar en la
sociedad con un espiritualismo
ahistrércio, que olvida el sentido
social, solidario y comunitario que
debe tener toda vida cristiana.

Alternativas de vida para los
pobres

Quiero traer aqui a al memoria
lo <1ue dije, hace tres afos, en la
Basflica de Guadalupe en México,
cuando la peregrinacién de nuestra
arquididcesis, pues considero que
siguen siendo reflexiones que man-
tienen toda su vigencia en vista del
no cambio de la realidad:

'En la busqueda de soluciones
concretas, sabemos que "la Iglesia no
tiene modelos para proponer. Los
modelos reales y verdaderamente
eficaces pueden nacer solamente de las
diversas situaciones histéricas, gracias
al esfuerzo de todos los responsables
que afronten los problemas concretos,
en todos sus aspectos sociales, politi-
cos 3' culturales que se relacionen entre
si. Para este objetivo, la Iglesia ofrece
como orientacion ideal e indispensa-
ble, la propia doctrina social® (Juan
Pablo Il, Centesimus Annus, 43)".

*Para elaborar modelos alternativos
propios, *estructuras que respondan a
las legitimas aspiraciones del pueblo
hacia una verdadera justicia social®
(Puebla, 30), tenemos que inspirarnos
en esa "gran corriente de la Tradicién
de la Igiesia, que contiene las cosas
viejas, recibidas y transmitidas desde
siempre, y que permite descubrir las
cosas nuevas en medio de las cuales
transcurre la vida de la Iglesia y del
mundo® (C.A. 1). Pero también tene-
mos que beber de nuestros propios
veneros, sacando de ellos el agua
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milenaria con que se alimentaron
nuestros antepasados y que aun per-
dura entre nuestras comunidades
indigenas como anhelo de una socie-
dad ideal donde, a partir de una rela-
cién arménica con la tierra, se cons-
ruye una economia comunitaria que
da respuesta a necesidades prioritarias
de la vida del pueblo; donde el sen-
tido comunitario da una cohesién tan
fuerte que no se resquebraja facil-
mente por presiones del exterior o por
pugnas intestinas; donde la autoridad,
bésicamente en manos de Jos ancianos
y de los mayores, es sostenida por
servidores que se entregan por com-
pleto a la defensa de la vida del pue-
blo; y donde finalmente, los vagres
espirituales y Dios mismo son el crite-
rio ultimo y trascendente que orienta y
da sentido a todo lo que en el pueblo
pasa“.

*En el evento guadalupano, Marfa
de Guadalupe nos ensefia que, para
que el pueblo, para que el pobre, se
libere y se construya un futuro mejor,
es del todo punto preciso que él
mismo sea el sujeto protagonista de su
destino (cfr. Nican Mopohya, 42), que
los demds, incluidos los pastores,
tengamos plenas confianza en €l (ibid.
87). Sélo asi el pueblo liberard positi-
vamente la energia encerrada en los
morrales de “su historia para
transformar este mundo simbolizado
en el cerro, que sélo produce
mesquites, nopales, hierbas y espinas,
en cerro de plumas de quetzal, de
turquesa, de oro, de flores de todas
clases; para no temer mds a la
cocolixth, terrible enfermedad de los
espanoles, ni ninguna otra enferme-
dad o angustia, pues se hace capaz (el
pueblo) de afrontarlas airoso, con la
ayuda de Dios y con la fuerza espiri-
tual de su cultura”.

*Pero no sélo del pasado remoto
hay que desatar las energias en esta
busqueda de proyecio propio.
También de la experiencia acumulada
en estos 500 afos de mestizaje asimé-
trico, hay que sacar las mejores ense-
flanzas”.

*Tarea muy concreta para nuestra
Iglesia  Oaxaquena, marcadamente
indigena, es trabajar con incansable
amor de padre y madre, para devolver
a nuestro pueglo el orgullo de su
identidad y de su valentia de ser y
mostrarse con su rostro propio; a fin
de ayudarle a reconstruirse como
pueblo, a rescatar los muchos o pocos
elementos que quedan de su vivencia
y sentido comunitario, de su fuerza
solidaria, de su paciencia histérica;

pero sobre todo, a fin de ayudarie a
sobrevivir como personas y como
pueblo en las nuevas circunstancias
que se avecinan”...

*La cuestion social es sumamente
preocupante en nuestros dias. Para
afrontarla la Iglesia responde al pueblo
mexicano lo mismo que Pedro ante la
suplica dirigida por el paralitico a las
puertas del Templo: *no tengo oro ni
plata, pero te doy todo lo que tengo:
en nombre de Jesus de Nazareth,
levéntate y anda® (Hechos 3, 6). Es
cierto, no tenemos ni poder econd-
mico, ni poder politico, ni poder mili-
tar...Sin embargo, tenemos algo mds
poderoso que las armas y el dinero: el
poder de la resurreccién de Jesuds, que
es capaz de devolver la vida a los
muertos, dar la vista a los ciegos, ha-
cer caminar a los lisiados, devolver el
habla a los mudos y el oido a los sor-
dos y, sobre todo, proclamar la libe-
racién de los pobres (cfr. Lucas 4, 16
ss.). Por eso, aunque luchamos y lu-
charemos contra toda esperanza,
como Abraham, el padre de los cre-
yentes (cfr. Génesis 18, 23), ‘jamds
dejaremos de esperar en la Gracia y en
el poder del Sefior, que establecié con
su pueblo una alianza inquebrantable,
a pesar de nuestras prevaricaciones”

Puebla,
artolomé Carrasco; El cristiano ante
las situaciones nuevas de hoy;
Basilica de Guadalupe, 12 de mayo
de 1991).

Mensaje, 3)* (Mons.

Esto que digo explicitamente
para las comunidades indigenas es
Perfectameme aplicable también a
os pobres en general tanto en el
campo como en la ciudad. El docu-
mento de Santo Domingo nos
anima a mirar a los hermanos indi-
genas que estdn cerca de nosotros
Y, mds aun dentro de nosotros
mismos, como esa reserva de huma-
nidad que debe inspirarnos a cons-
truir modelos nuevos de convivencia
social que respondan a los legitimos
anhelos de nuestros pueblos y que
estdn en consonancia con la pers-
pectiva moral que nos legaron los
antepasados y seguimos conser-
vando en nuestra cultura popular.

Conclusion

Para resumir en qué consiste la
preocupacion de la Iglesia ante la
realidad presente, retorno las pala-
bras que nos dirigiera el Papa en su
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segunda visita pastoral, en 1990:
*sobre este pueblo, que lleva en su
rostro los rasgos dolientes de Cristo, se
ozfvn las palabras del Buen Pastor
*Misereor super turbam® (Mt. 15, 33).
*Siento compasién por la muchedum-
bre, porque estén vejados y abatidos
como ovejas sin pastor” (cfr. Mt. 9,
36/. La solicitud de Cristo es hoy la
soiicitud de la Iglesia, la solicitud del
Papa y de los obispos. Con palabras
del Concilio Vaticano Il repetimos: *Los
ggzos y las esperanzas, tristezas y
angustias de los hombres de nues-
tro tiempo, sobre todo de los pobres y
de cuanto sufren, son a la vez los
gozos y esperanzas, las tristezas y
angustias de los discipulos de Cristo.
Nada hay verdaderamente humano
ue No encuentre eco en su corazén"
Guadium et spes, 1)...

*Invito pues a los cristianos y a to-
dos los hombres de buena voluntad
de Meéxico a despertar la conciencia
social solidaria: no podemos vivir y
dormir tranquilos mientras miles de
hermanos nuestros, muy cerca de
nosotros, carecen de lo més indispen-
sable para llevar una vida digna® (Juan
Pablo I, homilia de Chalco, mayo
de 1990).

Entre las formas concretas de ac-
tuar en la causa de la justicia estan
las siguientes: La promocién y de-
fensa de nuestra identidad del
pueblo, es decir, la mexicanidad. Si
nosotros no luchamos por mantener
los elementos fundamentales que
configuran nuestro ser de Nacidn,
elementos que tienen que ver con
nuestro proyecto humano de vida,
facilmente seremos absorbidos por
la vordgine de la modernidad. No
tendremos defensas que sepan
distinguir entre lo que nos es propio
y lo que es extraio. Esto no quiere
decir que debamos encapsularnos
en una identidad del pasado sin
abrirnos a lo nuevo; sino ser duenos
de nuestra vida e identidad, capaces

de imponerle los cambios que noso-
tros consideremos necesarios, pero
manteniendo el nicleo de nuestra
identidad profunda.

Otra vertiente de accién es la or-
ganizacién del pueblo. Son los mis-
mos afectados quienes deben idear
formas adecuadas para afrontar
organizadamente los desafios del
momento presente. Los laicos, en
cuanto parte del pueblo y hombres
de fe, deberdn contribuir con su
mejor esfuerzo para que todos

lamos solucionar, r medios
icitos, los distintos problemas eco-
noémicos, sociales, politicos, cultura-
les y religiosos que enfrenta el
pueblo.

La creacién de grupos interme-
dios, es decir, asociaciones auténo-
mas de produccion, que no depen-
den del Estado, y organismos soli-
darios con la causa de los pobres, es
otra de la modalidades del com-

romiso cristiano. Todos los que se

llan en mejores condiciones de
vida, deberédn contribuir con su
ingenio, capacidad organizativa y
posibilidades econémicas a apoyar
el esfuerzo de nuestros hermanos
mas pobres, Jx)r romper las atadu-
ras del pecado social que los apri-
siona, para que en la libertad de los
hijos de Dios, puedan tributarle una
mejor alabanza al creador.

Ultimamente se ha hablado mu-
cho en los proyectos gubernamenta-
les que se procurara el fortaleci-
miento de la pequena y mediana
industria  especialmente en el
campo. Ese puede ser un meca-
nismo de alivio para quienes, no
siendo muy pobres, pues contaban
con algunos recursos econdmicos
que habian invertido en pequefio,
estdn amenazados de desaparecer
ante la pgjanza de los grandes, que
si han sido tomados en cuenta en

los esquemas macroecondmicos.

Pensar y actuar a favor de los pe-

i P AR, e NI L T T

queiios, 0 dejar actuar a €éstos con
cierta proteccién, podré revertir, de
algin modo, los efectos mds dolo-
rosos del Tratado de Libre
Comercio. Dios quiera que, en ver-
dad, los planteamientos guberna-
mentales sobre este asunto tengan
cauce eficaz para bien de nuestro
pueblo.

Seguramente  habrd  muchas
otras formas o modalidades de
compromiso cristiano para las preo-
cupaciones pastorales que aqui he
expresado. Pero no es el momento,
ni el espacio para abordarlas am-
pliamente. Como Iglesia deberemos
mantenernos en la busqueda de las
mejores respuestas unidos a los
demds hombres de buena voluntad
g'ue sirven también a nuestro pue-

0.

Despedida

Por eso, seguros por la fe, de
que no estamos solos en este mo-
mento de crisis, termino mi homilia
con la oracién que dirigimos a Dios
al comienzo de esta Eucarestia Cﬁue
sintetiza nuestros mas caros anhelos
cristianos: *Padre de misericordia, que
has puesto a este pueblo tuyo bajo la
proteccion de la siempre Virgen Maria
de Guadalupe, Madre de tu Hijo,
concédenos, por su intercesién, pro-
fundizar en nuestra fe y buscar el pro-
greso de nuestra Patria por caminos
de justicia y de paz. Por Jesucristo
Nuestro Serior. Amén" @

Bartolomé Carrasco Briseiio
Arzobispo emérito de Oaxaca
Santuario de la Virgen de
Guadalupe

Oaxaca, Oax. 12 de dic. de 1994

ARG
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MADRE IGLESIA Y CRITICA
A LA IGLESIA

José |. Gonzélez Faus
Tedlogo, Espania

Queremos agregar una palabra sobre la opinién
publica en el seno de la gglesia, en lo que toca a
asuntos de libre opinién...También la Iglesia es una
corporacién viva, faltaria aI?o de su vida si
careciera de opinién publica. Y la culpa de este
;ief?gtgs recaeria tanto sobre los pastores como sobre
os fieles.

Pio Xll, L “Osservatore Romano.
18 de febrero de 1950.

Los fieles tienen el derecho y a veces incluso el
deber, en razén de su propio conocimiento,
competencia y prestigio, de manifestar a los pastores
sagrado su opinidn sobre aquello que pertenece al
bien de la Iglesia y de manifestar a los demds fieles.

Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 907.

Hace poco hemos oido de altas jerarquias palabras
muy duras sobre las criticas "a la iglesia® que, por otro
lado, no son infrecuentes en los tiempos actuales.
Parecia que tales criticas y quienes las pronuncian son la
causa de todos los males que padece hoy la Iglesia, y
comparables a esas "puertas del infierno" que, ge todos
modos, no prevalecerdn contra ella. Lo que, segin esos
jerarcas, hace a las criticas tan perversas es que [a Iglesia
es nuestra madre, y ninglin bien nacido se atréve a
criticar a su madre.

Cuando a una buena causa —como es el amor a la
iglesia— se la defiende mal, se le suele hacer mas dafio
que cuando se la ataca. Por otro lado, la gente ha oido
que santos como San Bernardo, Catalina de Siena o
Antonio de Padua, fueron con la jerarquia de su tiem
infinitamente mds duros de lo que pueda serlo cualquier
catélico o tedlogo de hoy. De san Antonio se recuerdan
frases como aquellas de que, mientras Jests habia dicho
a Pedro “"apacienta mis ovejas”, los de entonces no
apacentaban sino que “trasquilaban y ordefaban" a las
ovejas. O la otra con que compara a los obispos con
Baladn, el que iba montando sobre la burra que es el

ueblo, y que, si acaba obrando bien, no es por lo que

a visto €l sino por lo que ha visto la burra (cfr. Ndm%Z,
20-35). ;Quién tiene razén? ;EI popular San Antonio o
esos cardenales tan preocupados? En las lineas que
siguen intentaremos sugerir algunos elementos de
respuesta.

1. Que la Iglesia es nuestra madre es, evidente-
mente, una metafora. Y una vie{a norma de légica decia
que una comparaciébn "no vale para todo". Muchos
misticos hablaron de Dios como "Esposo del alma®. Pero
si alguno saca de ahi la conclusién de que Dios tiene
que quererle sélo a él, y no a otros, estaria desvirtuando
la comparacién. La maternidad de la Iglesia significa
que de ella hemos recibido la Vida que es Cristo, y que
ella debe comportarse con los hombres con esa ternura
mgterna que transparenta la misericordia de Dios. Nada
mas.

2. Por otro lado, la idealizacion de la madre ?ropia
no es una virtud, sino mas bien un instinto profunda-
mente humano. Precisamente por eso, cuando nos en-
contramos con casos de critica a la propia madre es muy
posible que se trate de maternidades fracasadas mas
que de hijos degenerados. Casos de una posesividad
patolégica que no deja crecer, o de muchachas heroi-
némanas que maltratan y abandonan a sus nifios, o de
hijos de prostitutas (siempre pienso con admiracién en
Maribel, que a los 14 afios gané un pleito a su madrez
logré que la justicia la desposeyera de su hija, y asi evit
ella acabar en la prostitucidon). Casos enormemente
dolorosos, que hacen que la critica a la madre no sea un
sintoma claro.

3. Por otro lado, quienes fustigaban a esos criticos de
la Iglesia se estaban refiriendo en realidad a criticos de
algunos obispos J de algunos papas. Esa acaparacién del
término sagrado (lglesia) para referirlo sélo a la
jerarquia (y tampoco a toda) es una auténtica criptohere-
Jia, de las mds frecuentes hoy. Por eso hay que recordar
que el rostro de la Iglesia no esta en el Vaticano ni en lo
que aparece por la prensa. El rostro de la Iglesia no son
los papas ni la jerarquia. Ellos son sélo una funcién
necesaria e indiscutida, aunque a veces, con sus capi-
sayos y sus colorines, parezcan mds bien lo folclérico de
la Iglesia. El rostro de la Iglesia no se encuentra ahl, sino
escondido: en el altiplano boliviano, o en la selva de
Guatemala, o en Calcuta, o en unas religiosas que he-
mos conocido por casualidad a propésito de las masa-
cres de Ruanda, y en otras que no conocemos pero
cuidan de sidosos terminales en cualquier gran ciudad.
El rostro de la Iglesia estd velado como el de tantas
mujeres drabes. Pero cuando ese rostro se desvela es de
una hermosura tal que sobrecoge, y cambia la vida de

uienes han podido contemplarlo. gblo que Dios es tan

iscreto, que no necesita ir por ahi (como nuestros ma-
chos capitalistas) exhibiendo la belleza de su esposa
para dar envidia...Precisamente por todo eso, la critica a
algunas jerarquias (si es objetiva y estd bien hecha)
{atiedp ser compatible con un profundo amor a la madre
glesia.

4. El papa Pio Xl defendié la necesidad de una opi-
nién publica en la Iglesia porque, sin ella, la iglesia
revelaria que estd enferma. Y la opinién publica siempre
incluye critica. Y el reciente Catecismo de la Iglesia
sostiene expresamente que los tedlogos deben esa
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critica no soélo a los obispos sino a todo el pueblo de poco antes de morir y en la revista Vida Nueva, se la-
Dios. mentaba de dos cosas de su vida: no haber amado més
a los hombres, y no haber tenido mds audacia con las
jerarquias de la Iglesia. Me parece que estas actitudes

Por estas cuatro razones, Yo prefiero quedarme con
sirven mds y mejor a la I%Iesia, ue una defensa ciega y

las palabras )de otro emir_xgpé sr':smo Cardﬁenal (Rauin'?er
en este caso), quien escribié hace ya afios que si ho : :
nadie se atreve a criticar a la jerarquia con la libenaz gﬁg;r:senwlasta, enesia cpaca aicuglca o Ios nddce:
con que lo hicieron aquellos santos medievales, quizd :

sea debido a que falta ese amor a la Iglesia que es capaz El problema pues no es que haya o no haya critica,
de arrastrar hasta el ser puesto en la picota, por ayudar sino que ésta brote de la verdad y el amor. Los cual es
a aquella a la que ama. Recuerdo que K. Rahner, muy mas giﬂcil que callarse.@

Mision por la fraTernidad 1997
"Tiempo de Jusricia y Verdad®

La realidad de nuestro pais presenta multiples desafios. Los cristianos estamos llamados en medio de esta
prolongada crisis a actuar guiados por los valores de la justicia y de la verdad como Buena Noticia de Jesucristo.

De esta forma, una amplia gama de procesos e instancias eclesiales en toda la Replblica, convocamos a una “Misién
por la Fraternidad”. Y esta invitacién la extendemos a todos los miembros de los distintos grupos, organizaciones y
movimientos de nuestra Iglesia con el fin de:

+ Tomar conciencia sobre la realidad actual con tantas injusticias y mentiras, causa y consecuencia para
comprometerse a actuar en favor de los cambios profundos que se necesitan en México, para llegar a una real justicia
para todos con la verdad. El testimonio de los cristianos en este servicio es de gran importancia para la historia de
nuestra patria.

+ Llamar a una préctica misionera con atencién especial a los hermanos “alejados” y a los no tan vinculados con la
practica cristiana.

Esta mision tiene dos fases:

1. Darnos un fuerte impulso de anuncio, reflexién, celebracién y llamado a vivir el tiempo de la Cuaresma y Semana
Santa, sobre todo dando énfasis a la temética y dindmica propuesta en las celebraciones litGrgicas, en las platicas
cuaresmales, en las reuniones de grupos y movimientos ya existentes. A su vez promovemos la misién por la fraternidad
mas alla de la gente que tradicionalmente acude a los templos.

2. Profundizamos durante el aio la temdtica, favoreciendo un proceso de compromiso y de acciones concretas.
Al servicio de la primera fase Cuaresma-Pascua, se han elaborado los siguientes materiales:

< “TIEMPO DE JUSTICIA Y DE VERDAD" Guia general con objetivos, fundamentos y metodologia para todos los que
participan en la mision.

£ “CAMINOS DE JUSTICIA Y DE VERDAD" Manual para sacerdotes y celebradores, con sugerencias litGrgicas,
homiléticas y de acciones especiales, incluye 10 boletines listo para reproduccion.

£ "AMAR AL CRISTO... QUE ESTA EN TU HERMANO": Son 6 temas de reflexion para adultos. Es un material adecuado
para grupos de base.

£ "VIVIR HOY LA JUSTICIA Y LA VERDAD": Material para jévenes con 7 médulos, con sugerencias para trabajar
semanalmente o en una Pascua Juvenil.

£ "EN LA BUSQUEDA DE TUS CAMINOS": Folleto para vivir la Cuaresma en Colegios, Institutos, Escuelas, etc.
O "MENSAJE DE JESUS A LAS MUJERES": Sobre con fichas semanales de meditacion y reflexion.

Se cnvian cstos materiales a centros de distribucion en las didcesis de México. A su vez,
puede realizar sus pedidos y obtener mds informacion en:

Yosemite 45, Col. Ndpoles; C.P. 03810, México, D.F. 6 puedes comunicarte con Carmen
Montes, Secretaria Ejecutiva de la Mision 95 al 682-97470 6 523-2114 6536-9321 6
enviarnos un fax al 682-8715.
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EL RITO DE LA CENIZA: Invitacién a la Conversién

Una experiencia de 30 anos en la
Ciudad de México; D.F.

Pbro. Lic. Abel Fernandez Valencia

1 El hecho como se presenta

a) Afluencia masiva:

En México, o al menos, en el centro de la Republica,
?'en concreto en su capital, hay cuatro ocasiones en que
a gran mayoria de la poblacién acude al templo o, al
menos, participa en una celebracién religiosa: ceniza,
difuntos, Guadalupe y fin de afo.

El miércoles de ceniza en todos los templos practica-
mente todo el dia se pasan los sacerdotes imponiendo la
ceniza a las colas interminables, especialmente desde la
tarde hasta entrada la noche, razén por la que le Arzo-
bispo autorizé que seminaristas y religiosos ayudaran en
este tarea.

Ese dia todo mundo llega a su trabajo o casa, y atn a
la escuela, con la cruz de ceniza bien marcada en la
frente; muchos buscan los lugares donde se les impone
un sello de corcho con una cruz bien hecha, a pesar de la
expresa prohibicion de que se use ese sello. Para mu-
chos, sobre todo quienes tienen que dejarlo para la
tarde o noche por su trabajo o escuela, puede significar
horas de hacer cola hasta llegar al sacerdote que rapi-
damente hace la sefial de la cruz en la frente con ceniza,
diciendo la férmula correspondiente. Lo mecénico de esa
manera de proceder llevé a la Curia del Arzobispado por
1965, a girar una instruccién con la sugerencia de que
se hiciera una grabacién en que se explicara el signifi-
cado de la ceniza para que los fieles lo estuvieran escu-
chando mientras esperaban su turno.

En 1967, en dos templos de la ciudad, se hizo el pri-
mer intento de hacer celebraciones, durante la tarde, de
manera de que dentro de la celebracién de la Palabra,
los sacerdotes impusieran rapidamente la ceniza a los
participantes. Al ano siguiente el experimento se hizo en
mas templos y se empezd a dejar que fueran los mismos
fieles quienes se impusieran fa ceniza. Desde 1969 la
Curia del Arzobispado, en vista de los resultados obteni-
dos, hizo suya oficialmente la propuesta y envié un
formulario para las celebraciones a todos los templos,
recomendando esta forma comunitaria. Desde 1983 se
viene usando en muchas partes un instrumento, impreso
en media hoja carta, para facilitarle al pueblo su partici-
pacién en la celebracién comunitaria. Desde méas o
menos 1975 se ha venido también multiplicando el uso

de un esquema mds desarrollado para pequefios grupos
de predios, vecindades, grupos escolares, etc.

Actualmente subsisten varias formas de imposicién:

- Que el sacerdote (seminarista, religiosa o laico
“preparado") haga la imposicién sin celebracién comuni-
ana;

- lo anterior con grabacién explicativa;

- la celebracién comunitaria, %or las tardes princi-
palmente, cada 20 "0 30 sea que haya laicos que hacen
simultdneamente la imposicién, sea que sean los mismos
fieles quienes se impongan la ceniza {esto dltimo, cuan-
do se introduce en un templo al principio es lo que més
extrafieza causa, después se asume como evidente; el
instructivo oficial del Arzobispado, casi lo prohibe);

- quienes simplemente dejan en el templo la ceniza
para que cada quien la tome sin mas:

- se va también multiplicando la celebracién en pre-
dios y grupos mds pequefios con un formulario mas
desarrollado que permite una reflexién grupal mds seria
y llegar a compromisos de conversién mas comunitarios.

b) Motivaciones

Las motivaciones de quienes se acercan a “tomar ce-
niza" forman un abanico muy complejo desde quienes
son conscientes de participar en un rito de iniciacidén de
la Cuaresma para exhortar a la penitencia, hasta quienes
ven en este acto el talisman que les asegurard la vida por
un ano mas.

Algunas de las motivaciones que mds se escuchan
para explicar por qué se asiste al rito son:

- porque lo manda la Iglesia; de hecho en la confe-
sién de los pocos que aun se acercan por la Cuaresma se
escucha esta acusacion: no asisti © no tomé ceniza; seria
interesante saber ¢cdmo se impuso en la mentalidad
popular la idea de la obligatoriedad de este rito;

- porque tenemos que recordar que vamos a morir; y
ordinariamente se cita la férmula tradicional de la
imposicién de la ceniza;

- porque el hacerlo trae buena suerte y el no hacerlo
puede ocasionar dafios; se aducen una serie de consejas
mds 0 menos verosimiles de desgracias que dicen han
acaecido a quienes no lo han hecho.

¢) Actitud pastoral

Ante el hecho de la asistencia masiva del pueblo a
este rito, légicamente, dentro del contexto ritual sacra-
mentalista de conservacién que ha caracterizado la
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pastoral de México, como la de muchas otras partes, la
actitud de los pastores ha sido la de responder a la
demanda, independientemente de que es una oportuni-
dad de tener una entrada extra, nada despreciable para
quienes, como en nuestro caso, sélo viven de los donati-
vos de "charola" de los fieles: a un lado estd la charola
de ceniza y al otro lado del que la impone la de la li-
mosna que, para muchos, es tan importante con el reci-
bir la ceniza. Esta ha sido una de las mds graves
dificultades para cambiar la imposicibn mecanica
individualista por la comunitaria.

En 1968 discutiendo un grupo de sacerdotes cémo
iniciar la puesta en practica de la reforma litdrgica se
puso el ejemplo de la ceniza que estaba préximo y ahi
surgié la pregunta: ;por qué tiene que ser el sacerdote
quien imronga la ceniza? De momento sorprendid a
algunos el que se contestara que no habia ninguna razén
para que asi fuera, pero después todos estuvieron de
acuerdo en ello, pues es sélo un sacramental,

A partir de esta reflexion se preparé todo lo necesario
para celebrar de tal manera los ritos penitenciales, de
modo gue cada quien se la impusiera sin moverse de su
lugar; de esta forma, presidido por el sacerdote en
nuestra parroquia, o por una religiosa en donde no hay
sacerdote, se celebra cada 30 minutos simultdneamente
un rito en el templo. Donde se puede contar con varios
!ocalues se va haciendo la celebracién escalonadamente
en ellos.

No han faltado quienes tomando el camino mds facil
y cémodo, pero olvidando su tarea pastoral, y ante lo
engorroso que ciertamente era el imponer todo el dia la
ceniza o las celebraciones, se limita a bendecir por la
manana la ceniza y colocarla en el centro del templo
para que al ir viniendo la gente se la impongan a si
mismos, sin mas; con lo que se suprime toda participa-
cién en el rito y se desaprovecha la oportunidad de dar
un mensaje de invitacién a la conversién que ha sido la
finalidad de la modificacién de la forma “tradicional®,
que no es tal, pues lo verdaderamente tradicional es lo
gue nos da el Misal Romano que supone la imposicién
entro de la Eucarestia, lo que en nuestro caso seria del
todo imposible, por eso hicimos la celebracién.

2 Reflexion teologico-pastoral

Pero tenemos que preguntarnos qué sentido tiene
este rito tanto en la liturgia cristiana cuanto en otras
tradiciones y si tiene sentido hoy para los cristianos. En
el supuesto que el pueblo busque este rito jqué orienta-
cion podemos darle; como darla en el caso de una
afluencia multitudinaria como la descrita?

a) Perspectiva historica:

Lo primero que debemos observar es que el uso de la
ceniza no es exclusivo o Fropio de la liturgia cristiana,
sino que ésta lo recibe de la herencia judia que, a su vez,
lo recibe del ambiente mesopotamico en que nace y se
desarrolla. Esto es evidente por las simples referencias
que nos da el mismo Antiguo Testamento:

“En Israel, como en otros pueblos de la antigiedad, y
entre algunos no civilizados de nuestros dias, los enluta-
dos se posternan sobre el polvo o la ceniza o la esparcen

sobre su cabeza y el rostro. Estos mismos gestos se
hacen, también, en toda ocasiéon en que quieren expre-
sar su tristeza, su humillacién, su penitencia. Numerosos
son los pasajes del A.T. que hacen alusién a estos proce-
dimientos (Jos. 7, 6; Il Sam. 1, 2; 13-19; Job 42, 6; Jer.
6, 26; Mt. 11, 21; Lc.10, 13, etc. ). La ceniza se con-
vierte en algunos caso en alimentos, del desdichado (Ps.
102, 10 Cfr. Lam. 3, 162, asi aquella magnifica consola-
Cién de Isaias "a los a ligidos de Si6n serd dada una
diadema en vez de cenizas” (Ez. 61, 3).

“El formalismo amenaza naturalmente estas demos-
traciones, los profetas pregonan su vanidad si el corazon
no es reprimido y, por eso Jesis toma con tanto vigor
este tema, desenmascarando la hipocresia de las tristezas
exteriores y esporadicas (Ez. 58, 5; Mt. 6, 16-18)

“En el lenguaje metaférico las cenizas son imagen de
las cosas fragiles, efimeras "no hay mdas que polvo y
ceniza® dice Abraham a su Dios (Gn. 18, 27 Cfr. Job 30,
19) Los idolos, por su parte, no son més que cenizas (Ez.
44, 20) y las sentencias solemnes de sus amigos no son
para Job mds que "méximas de ceniza" (Job 13, 12).

"Es interesante constatar que las cenizas que provie-
nen de los holocaustos tienen un cardcter sagrado y
deben ser depositadas en un lugar reservado (Le., 16; 4,
12; 6, 4 etc.) las de la "vaca colorada" tienen por si
mismas un rol importante (Num 19)"%,

En México, en concreto, también la ceniza tiene di-
versos usos, desde antes de la con(1uista espanola que
subsistian a principios del siglo XVIl cuando Fray Juan
Bautista, OFM escribia en 1600 sus Advertencias a los
Confesores, en que nos enumera algunas de las
"abusiones" (abusos, absurdo o supersticion) de los
indigenas, abusiones que él distinguia de las préacticas
propiamente idoldtricas. Entre estas abusiones cita:

"3 Decian que para que la mujer prefada pudiese
andar de noche sin ver estantiguas fque en esta lengua
se llaman tlacahiyaque y el singular tlacahuiyac) era
menester que llevasen un poco de ceniza en el seno, o
en la cintura junto a la carne" (Folio 106 R) (Cfr. 1a N°
12: F. 107 V).

“4 Cuando la mujer iba a visitar a alguna recién pari-
da y llevaba a sus hijos consigo, en llegando a la casa de
la parida iba a la cocina y tomaba ceniza, o antes de
entrar a la casa la pedia y con ella fregaba todas las
coyunturas de sus ninos y las sienes, porque decian que
si esto no hacian las criaturas, quedarian mancas de las
coyunturas, y que todas crujirian cuando las moviesen. Y
esto llaman motlancuanexhuiya que es fregarse las
rodillas con ceniza® F. 106 R (Cfr. 1a N°® 30: F. T10 R).

*17 Otra abusién cuando alguno tenia alguna semen-
tera de maiz, chilli o chia o frijoles, si comenzaba a
granizar luego sembraba ceniza en el Patio de su casa.

ecian que para que no les hiciese mal el granizo en su
sementera” F. 108 R?

1 W. Coswant: "CENDRE" en Dictionaire d'archéologie Biblique
Delachaux-Nestlé S.A. 1956 Pp. 63-64.

Cir. F. Vigouroux "CENDRE" en Dictionaire de la Biblie T. Il Col. 406-
408, Paris 1899,

2 Frah Juan Bautista OFM: “Advertencias a los Confesores en Teogonia
e Historia de los Mexicanos” de Angel Ma. Garibay, Porrda,
México, 1965, pp. 143-148).
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Sin poder aportar datos mas precisos y cientificos, en
mi experiencia personal he constatado que entre el
pueblo mds sencillo, sobre todo del ambiente cultural
autoctono, subsisten usos varios de la ceniza: es muy
frecuente, por ejemplo, que bajo el ataid, se coloque un
recipiente de ceniza que, realizado el sepelio, se riega en
forma de cruz y en torno a ésta se rednen los familiares y
amigos al rezo del rosario durante el novenario. ¢No
estard detrds de todo este uso de la ceniza, en el am-
biente indigena, el mito del QUINTO SOL en que el Dios
se sacrifica para que, renaciendo de las cenizas, dé
origen a la nueva etapa de la humanidad?

En la liturgia cristiana, inclusive, no sélo se usa la ce-
niza para el rito penitencial del miércoles de ceniza, sino
que también se la empleaba, gor ejemplo, hasta hace
muy poco, para la “bendicion® c!el agua lustral o
“gregoriana” que se debia emplear para la consagracion
y reconciliacién de un templo o un altar. (Cfr. Pontificale
Romanum: Ordo ad faciendam aquam benedictam
“Gregorianam* 1961, Ed. Vaticana)

Cabe igualmente recordar que estaba prescrito que
tanto la ceniza para el rito del miércoles de ceniza, como
ra la bendicién del agua regoriana o lustral, debia
acerse con las Falmas enditas el domingo de ramos
anterior o con los objetos benditos que hubiera que
destruir. Esto creo que estd en la linea e lo prescrito en
Nameros 19 sobrecias cenizas de la “vaca colorada® (Cfr.
rubrica inicial de "de bendictione cinerum® en el Missale
Romanum, editado con las reformas de rubricas de Juan

»

XX1l1, 1960).
b) Perspectiva psicolégica:

Creo que de lo anterior se deduce que, atin en fa li
lurgia cristiana, a los usos diversos corresponden moti
vaciones muy diversas:

- unas veces se utiliza simplemente como signo de ;
penitencia, como los usos de que nos habla la Biblia.

- Otras se la usa para fines que, con la mentalidad de
hoy, dificilmente podemos dejar de llamar més o meno:
magicos, como el caso de las prescripciones en relacior
con el agua lustral tanto veterotestamentaria comc
posterior.

No rd o no deberd, por lo tanto extranarnos que
entre el pueblo, sobre todo un pueblo que nunca ha sidc
sistemdtica y profundamente evangelizado, como es el
nuestro y que padece una ignorancia crénica y radical de
todo orden, y por otra parte, dada la forma tremenda-
mente masiva como asiste al rito de la ceniza y la forma
mecanica como se le administra, no podrd extraiarnos,
digo, que haya multiplicidad de molivaciones.

Creo que es absolutamente necesario tomar en cuen-
ta que no sélo es posible, sino que, al menos en nuestro
medio, es evidente que existe una gran pluralidad de
motivaciones que podrian sintetizarse en 3:

- la de quienes ven en la ceniza un simbolo o un

i

-
o

.

-
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modo de expresar su deseo de penitencia y conversion;

- la de quienes ven en la ceniza un simbolo de la
muerte; esta motivacion esta en la tradicién biblica y se
encuentra profundamente arraigada entre los pueblos
aborigenes de México que tienen, como una de sus
principales caracteristicas, tan vivo el sentido de la muer-
te;

- la de quienes dan un sentido més o menos magico
como medio para conseguir algo o para preservarse de
alguna calamidad como si la ceniza en si misma fuera
algo sagrado o santo y tuviera (for lo tanto alguna virtud
o poder. Dentro de este linea de motivaciédn sitiio yo no
solo las “"abusiones" antes enumeradas, sino que,
objetivamente hablando, también deben situarse las
prescripciones que se observan para otros usos de la
ceniza en la misma liturgia.

Asi como al hacer la revisién actual de la liturgia se
han suprimido estos elementos que, de acuerdo con la
mentalidad moderna objetivamente vistos, eran mdas o
menos mdgicos, asi también, haciendo una revision
pastoral de las manifestaciones religiosas populares
deben purificarse buscando <dmo superar esas
“abusiones".

De hecho, entre los pastores, hay quienes aceptan
todas las manifestaciones populares de religiosidad sin
critica como si todo fuera igualmente aceptable, y los
hay quienes, también sin critica, rechazan todo como si
fuera fruto de supersticiéon. Los primeros son miopes al
no darse cuenta de que en la pluralidad de motivaciones
las hay menos rectas; los segundos confunden lo critica-
ble con lo que de verdaderamente religioso, y por lo
tanto humano, hay en la piedad popular.

La pardbola de la cizana (Mt. 13, 24-30) creo que
debe ayudar al Pastor a ser muy cauto en su modo de
proceder.

. Una 1l actitud de
bien el autor ya citado de las Advertencias a los Confeso-
res, en 1600:

"Personas hay que piensan que porque en algunas
partes han quedado algunas de estas abusiones que por
eso los naturales son iddlatras, no mirando las muchas
abusiones que han quedado entre los espafioles, y no
por eso dejan de ser firmisimos cristianos y catdlicos, y
aunque muchas veces han oido que es cosa de burla y
gue no tienen por qué hacer caso de ellas, con todo eso
van con la costumbre antigua de sus tatarabuelos y
choznos. Conforme a estos no hay por qué juzgar estas
abusiones a idolatria si no fuese caso que manifiesta-
mente lo mostrase" (Ibidem p. 151).

El Documento N° 6 de Medellin (Il Conf. del Episc.
Latinoamericano, Colombia, 1968) nos advierte también:

"Al enjuiciar la religiosidad popular no podemos par-
tir de una interpretacion cultural occidentalizada, propia
de las clases media y alta urbanas, sino del significado
que esa religiosidad tiene en el contexto de la sub-cultu-
ra de los grupos rurales y urbanos marginados.

"Sus expresiones pueden ser deformadas y mezcladas
en cierta medida con un patrimonio religioso ancestral,
donde la religion ejerce un poder casi tiranico; tienen el
peligro de ser facilmente influidas por practicas magicas
y supersticiosas que revelan un cardcter mdas bien utilita-

rudencia nos la describe muy

rio y un cierto temor a lo divino, que necesitan de la
intercesién de seres mas proximos al hombre y de ex-
presiones mas plasticas y concretas. Estas manifestacio-
nes religiosas pueden ser, sin embargo, balbuceos de
una autentica religiosidad, expresada con los elementos
culturales de que se dispone,

"En el fendmeno religioso existen motivaciones dis-
tintas que, por ser humanas, son mixtas, y pueden res-
ponder a deseos de seguridad, contingencia, importan-
cia, y simultdneamente a necesidad de adoracién, grati-
tud hacia el Ser Supremo. Motivaciones que se plasman
y expresan en simbolos diversos. La fe llega al hombre
envuelta siempre en un lenguaje cultural y por eso en la
religiosidad natural pueden encontrarse gérmenes de un
llamado de Dios"?.

c) Perspectiva teologica:

1) Analizando el texto sobre el ayuno Mt. 6, 16-18,
en todo el contexto del Sermén de la Montana nos
daremos cuenta claramente de que Cristo de ningln
modo critica o condena la penitencia en si ni sus
manifestaciones externas: ayuno, oracién, etc., puesto
que El mismo las practica, sino que El critica y condena:

_® por una parte el formalismo que reduce la peniten-
cia a las prdcticas en si mismas, olvidando que éstas son
medios para expresar aquella o signos de ella;

® por otra la posible hipocresia de quienes la

gracucan de tal manera que, en forma tonta y pueril,

uscan ser alabados por los demds por el hecho de hacer
penitencia;

o finalmente el que se hagan practicas de penitencia
separandolas de la vida real, como si se pudiera hacer
penitencia en ciertos momentos sin una actitud perma-
nente de conversion.

2) En la predicacion de Jesus: Mc. 1, 14-15, unida al
anuncio de la Buena Nueva del cumplimiento del Reino,
estd la predicacion de la exigencia de la conversién.

Y asi, como quien acepta el Reino debe manifestar
externamente esa aceptacion, puesto que su condicion
humana sensible asi se lo exige, también deberd mani-
festar externamente su aceptacién de convertirse.

Los cristianos primitivos expresaron ambas actitudes
a través de los signos o costumbres propias de su tiem-
go: el bautismo, el ayuno, etc. (Cfr. Didaché Vil y VI en:
adres Apostdlicos, Bac, Madrid, 1967, pp. 84-85). No
se nos habla de la ceniza pero, dado que era una de las
formas clasicas de simbolizarlo, bien podemos supo-
nerlo, sobre todo por la costumbre posterior que nos
consta por su inclusién en la liturgia Romana como signo
inicial de la Cuaresma.

Puesto que para el hombre de hoy la predicacién si-
gue siendo la misma: anuncio de que el Reino de Dios
a llegado y de que si queremos aceptarlo tenemos que
convertirnos, y puesto que el hombre sigue siendo sen-
sible, es necesario que exprese externamente ambas
actitudes.

3 Conclusiones, 11 Conf. del CELAM, Bogota, 1969, Pp. 116-117. Los
nos. 137-138 del Decreto del 11 Sinodo de la Giudad de México
precisan lo dicho por Medellin.
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d) Perspectiva catequética:

El problema es el cémo, cudles son las formas como
el hombre de hoy, que acepta la predicacién cristiana,
puede manifestar esas sus actitudes y, en lo que aqui nos
importa, su actitud de penitencia.

En el caso concreto de México, J de una parroquia
del ambiente marginado urbano o del campo, creo que
el uso de la ceniza sigue siendo vélido, es decir, sigue
teniendo un significado en la mentalidad popular.

El problema lo veo pues en la educacién: dada la
aceptacion del rito por el pueblo y la existencia de
motivaciones validas, tanto a partir de los enunciados
biblicos cuanto del ambiente autéctono mexicano.

En concreto para una catequesis en México con oca-
sién del rito de la ceniza, creo que deberfa partirse de la
relacién que para nuestro pueblo tiene la ceniza con la
muerte, para conducirlo a descubrir el significado pro-
piamente penitencial: la muerte desde ahora a todo lo
que impide el amor, la fraternidad, la convivencia.

Por la experiencia tenida, creo que es una magnifica
oportunidad para iniciar a los pequefios grupos en la
busqueda de una liturgia penitencial en su interior y de
un trabajo evangelizador entre quienes viven con ellos,
para quienes la invitacion a participar en una reunién de
este tipo tendrd mucho sentido.

En efecto, después de haber iniciado en 1968 la re-
novacién de la forma de administrar colectivamente el

re B

rito, en 1970 los diversos grupos tanto del MFC como de
comunidades de base hicieron, la semana correspon-
diente al miércoles de ceniza, la celebracién penitencial
con revisién y reflexion a partir de este hecho, y algunos
?rupos invitaron a los vecinos con acogida bastante
avorable.

Tanto el Documento 6 de Medellin ya citado, espe-
cialmente sus incisos 6, 8, 11 y 12, cuanto el Documento
5 de la REP (Reflexion Episcopal Pastoral= Reflexién del
Episcopado Mexicano con sacerdotes, religiosos y segla-
res para constatar y aplicar Medellin a México, 18-20 de
agosto 1969) y, dltimamente el Il Sinodo, nos insisten en
la necesidad de impregnar las manifestaciones populares
de la palabra evangélica a fin de que "las devociones y
los sacramentales no lleven al hombre a una aceptacién
semifatalista sino que lo eduquen para ser co-creador y
gestor con Dios de su destino" (Medellin 6, 12)

Cabe insistir, en que la imposicién de la ceniza es sélo
un momento de todo un proceso penitencial, asi como el
significar la conversion por este acto es sélo un momen-
to de la actitud permanente de penitencia esencial en la
vida del cristiano y de quien empieza a serlo.

No debe esperarse pues del rito otra cosa que o que
puede dar, pero tampoco podemos desaprovecharlo por lo
poco que nos puede dar. Aunque bien visto, sobre todo
por la gran afluencia, no es nada pequefda la opor-
tunidad de evangelizar de manera kerigmatica.
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e) Perspectiva litirgica:

Puesto que la ceniza tradicionalmente se viene consi-

derando como uno de los sacramentales clasicos, creo

ue lo mas indicado es la organizacién de una celebra-
cidén penitencial.

Este es el doble modelo de esquema que seguimos
para la celebracién de Ceniza:

A. En grandes grupos:
1. ENTRADA

Monicidn: Estamos aqui para, al imponernos la ceni-
za:

® acogernos a la oracion de la Iglesia Universal
® reconocernos publicamente pecadores

® comprometernos a tomar en serio la Cuaresma,
como preparacion a la fiesta de la Pascua, que celebra-
remos dentro de 40 dias.

Canto: Piedad, Senor o Perdén, oh Dios mio

Oracién: "Oh Padre, que te apiadas de quienes se
humillan y concedes tu paz a quienes se arrepienten,
escucha con bondad nuestras suplicas y derrama la
gracia de tu bendicién sobre estos siervos tuyos que van
a recibir la ceniza, para que fieles a las précticas cuares-
males, puedan llegar, con un alma purificada, a celebrar
la Pascua de tu Hijo, que vive y reina contigo por los
siglos de los siglos”

2. LECTURA: Romanos 6, 1-5. Escuchemos lo que S.
Pablo nos dice sobre el cambio que tenemos que realizar
si queremos recibir cristianamente la ceniza.

*Entonces ;qué vamos a decir? ;Qué debemos seguir
cometiendo pecados para que la gracia venga con mas
abundancia? Por supuesto que no. Nosotros que hemos
muerto al pecado ;Vamos a seguir todavia pecando? ;O
acaso no se han dado cuenta que los que hemos recibido
el bautismo de Cristo, hemos sido sumergidos con ¢l
Pa;a participar de su muerte? Asi pues, por el bautismo
uimos enterrados junto con Cristo y para compartir su
muerte para que, igual que Cristo, gue fue resucitado de
entre los muertos por la gloria del Padre, asimismo
nosotros vayamos a vivir una vida nueva. Porque si de
verdad nos unimos con Cristo por la semejanza en su
muerte, asi también nos uniremos a El en su resurrec-
cion®,

3. HOMILIA: La ceniza tiene un triple significado:

Natural: la muerte fisica: la ceniza es lo que queda de
un ser vivo.

Religioso: la muerte al pecado (Jonds 3, 1-10) "Deje
cada uno su mala conducta y la violencia que ha estado
cometiendo hasta ahora.

Cristiano: Hacer realidad el compromiso de vivir el
programa de Vida de Cristo: muriendo y resucitando
(como nos recuerda S. Pablo)

® valordndonos a nosotros mismos y a los demas.

® poniéndonos al servicio de los demds, especial-
mente de los grupos marginados.

® buscando con los demds las nuevas maneras de
convivir que la vida de ciudad nos exige.

® trabajando por un mundo mds justo, mas humano,
mas libre

Este es el sentido que debemos darle al tomar Ceniza.

4. EXAMEN: Revisemos gué es lo que tenemos que
cambiar en nuestra vida y pidamos perdén:

- por mi desprecio @ mi mismo; Sefior ten piedad;

- por mi indiferencia hacia los demds; Sefior ten
piedad; :

- ‘)or dejarme llevar a los falsos valores del dinero,
del placer y del dominar a los demés; Sefior ten piedad;

- por mi falta de solidaridad con los grupos margina-
dos; Sefior ten piedad; 2 g

- Por mi aislamiento e irresponsabilidad ante los pro-
blemas comunes; Sefior ten piedad.

Propésito: Cada quien, en silencio, prométale a Cris-
to corregir lo que le esta impidiendo mds vivir como
Hijo de Dios (silencio) ... Yo, confieso...

En este momento se reparten los recipientes con ceniza,
suficientes de manera que un recipiente sirva para 15 o 20
personas.

Se pide que no tomen ceniza hasta que se les indique y
se explica cémo se va a proceder: cada quien va a tomar un
poco de ceniza y se la impone a si mismo en la cabeza,
donde no se vea pues lo que importa no es que la gente vea
gue hemos tomado ceniza, sino que Dios vea nuestro deseo

e convertirnos. Las personas mayores le imponen la ceniza
2 SUs ninos.

(O bien, cada quien pide a su vecino le imponga la
ceniza)

5. IMPOSICION: Quien tiene el recipiente toma un
poco de ceniza y se la impone a si mismo diciendo :
MUERO CON CRISTO PARA RESUCITAR CON EL.

6. ORACION UNIVERSAL: Oremos juntos por noso-
{ros y nuestros semejantes:

- para que aprendamos en esta Cuaresma a
compartir; jte rogamos Sefor!

- para que saliendo de nuestro aislamiento nos pon-
gamos al servicio de los demds, especialmente de los
marginados; jte rogamos Sefior!

- para que reconstruyendo nuestra colonia nos re-
Construyamos como personas y como comunidad huma-
na y cristiana; jte rogamos Serior!

- Para que muriendo y resucitando como Cristo po-
damos llegar a reunirnos todos un dia con El; jte
rogamos Senor!

7. ORACION FINAL: Concluyamos nuestra celebra-
Cion diciendo todos:

"Acepta, Padre, esta celebracién con la que iniciamos
solemnemente la Cuaresma y concédenos que por medio
de las obras de caridad, venzamos nuestros vicios Y,
libres de pecado, podamos unirnos mejor a la Pasién Je
Rj Izijo, que vive y reina por los siglos de los siglos".

mén.
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8. BENDICION: El Sefior esté con ustedes... Y con tu
esgiritu. La bendicién de Dios Todo poderoso, descienda
Sobre vosotros y permanezca siempre Amén.

B. En pequenos grupos:

Se inicia la celebracién rodeando todos, en silencio,
una mesa donde se encuentra un recipiente con lo que
se va a hacer la ceniza (hojas dominicales, estampas no
gruesas, periodico, etc.). Se enciende el recipiente y una
vez consumido lo que se estd quemando, el presidente
(ggtequista o coordinador) invita a decir juntos la ora-
cién:

“Sefior, Dios, que te apiadas de quienes se humillan,
goconcedes tu paz a los que se arrepienten, escucha con
ndad nuestras suplicas y derrama la gracia de tu
bendicién sobre estos siervos tuyos que van a recibir la
ceniza, para que, fieles a las practicas cuaresmales,
uedan llegar, con un alma purificada, a celebrar la
ascua de tu Hijo, que vive y reina por los siglos de los
siglos". Todos: Amén.

Profundizacion;

Terminada la oracién se sientan y se organiza el dia-
logo: ;De dénde proviene la ceniza? ;Y eso de dénde
viene? Asi el coordinador continia preguntando hasta
que el ?rupo llegue a descubrir que /a ceniza es el dltimo
paso del proceso de destruccidn de un ser vivo.

Por lo tanto: ;Cudl es el significado natural de la ceni-
227 y ;Cudl es el significado religioso de la ceniza? ;Por
gué en las diversas religiones, por ejemplo entre los
Nahuatl, se usa tanto la ceniza?

Se lee despacio el texto de Jonds 3, 1-10 y se vuelve
g. leer otra vez despacio para que todos lo entiendan
ien:

¢Qué te llama la atencién en el texto?
¢Cudles son los personajes y qué hace cada uno?
¢Qué quiere decir el rey al sentarse en la ceniza?
¢Qué cambio se produce en la gente?

Una vez agotado el didlogo, el catequista,
fcoordinador o presidente) concluye haciendo ver cémo
os Ninivitas, que nos son judios ni cristianos, usan la
ceniza como signo de su deseo de cambio religioso o
conversién de su mala vida, a vivir como Dios quiere
que vivan. Este es el sentido religioso de la ceniza que
también le daban en muchas ocasiones nuestros antepa-
sados indigenas.

lluminacion:

Escuchemos ahora lo que San Pablo nos dice sobre
este cambio que tiene que realizarse en nosotros y qué
es lo que queremos significar en este rito de la ceniza.
Romanos 6, 4-14

JQué les llama la atencién en el texto?
¢/Para qué murié Jesis?

fA qué tenemos qué morir nosotros? (Insistir en que
se llegue a cosas concretas y precisas)

¢Qué debe significar, por lo tanto, el tomar la ceniza?

Los cristianos, partiendo del sentido natural y reli-
gioso de la ceniza, la usamos como signo con el que
iniciamos el tiempo de Cuaresma en que nos prepara-
mos, como lo pedimos en la oracién, a celebrar la Muer-
te y Resurrecciéon de Cristo que tenemos que hacer nues-
tra.

Terminado el didlogo, el coordinador exhorta al
grupo a tomar asi este rito y no seguir considerandolo
como una obligacién, o como algo que va a dar suerte.
Es algo voluntario con el que expresamos nuestro deseo
de seguir el camino de Muerte y Resurreccién de Jesds.

Examen:

Antes, por consiguiente, de imponernos la ceniza,
hagamos un breve examen de lo que tenemos que
cambiar en nuestra vida, y pidamos perdén a Dios,
nuestro Padre, de nuestros pecados (se puede dejar que
los miembros del grupo expresen en voz alta aquello de
lo que quieres ir perd6n, o se adaptan unas peticio-
nes generales mas apropiadas a las circunstancias del
grupo, como por ejemplo:)

- Por todas las manifestaciones de vicio a que nos
hemos dejado llevar en la bebida... en el comer... en el
uso del sexo... en la ira... pidamos perdén...

Canto: Sefior, ten piedad de nosotros.

- Por todas las manifestaciones de irresponsabilidad
en que hemos caido en el desempefio de nuestro traba-
jo... en el hogar... en la escuela... en nuestra comunidad
cristiana... pidamos perdén... Canto: Cristo, ten piedad
de nosotros.

- Por las manifestaciones de egoismo en que haya-
mos caido al guardar rencor u odio...al explotar a nues-
tros semejantes... al ne%amos a tratarlos como herma-
nos... al negarnos a luchar juntos por la superacién de
los problemas comunes... al no convivir como hermanos
con los demds cristianos... pidamos perdén... Canto:
Sefor, ten piedad de nosotros.

En un momento de silencio cada quien pida perdén a
Dios de otras faltas més personales y haga el propésito
de cambiar lo que mds le estd impidiendo vivir como
hijo de Dios.

Imposicion:

Terminado el examen, cada quien se acerca a tomar
un poco de ceniza z se la pone diciendo: MUERO CON
CRISTO PARA RESUCITAR CON EL.

El que cada quien se imponga a si mismo la ceniza
(los papds se la pueden imponer a los nifios uenios)
3uie[e significar ese compromiso que cada quien acepta

e vivir siguiendo a Jesus; pero lo hacemos delante de
todos porque serd también con la ayuda de todos como
podremos cumplir este compromiso.

Conclusion:

Una vez que todos nos hemos impuesto la ceniza,
démonos unos a otros el saludo de la paz, como sefial de
que queremos vivir como hermanos reconciliados con
Dios y con nuestros semejantes.

Finalmente, terminamos nuestra celebracién diciendo
las palabras que Jesis nos enseii¢ para dirigirnos a
nuestro Padre. PADRE NUESTRO...
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Evaluacion:

En los grupos de personas mayores, es conveniente
hacer una evaluacién rdpida:

(Qué les parecié la celebracion?

¢Qué importancia tiene el imponerse a si mismo la
ceniza?

¢Qué importancia tiene el rito de la ceniza, dentro del
conjunto de practicas cristianas?

De hecho, le hemos dado una importancia desme-
dida a este rito, pues no es un sacramento, sino sélo un
signo penitencial. Si hoy, incluso, se permite tomar la
Comunion con la propia mano, con mucha mayor razén
se puede imponer la ceniza uno a si mismo, pues es uno
el que se compromete a cambiar.

OBSERVACIONES GENERALES PARA LOS COORDI-
NADORES:

- Escoger un lugar en la manzana suficientemente
amplio, de preferencia patio.

- Poner, fuera _de la casa un letrero llamativo, invi-
tando a la celebracién.

- Poner en la manzana, en lugares estratégicos, invi-
taciones con lugar y hora.

- Invitaciones personales con el guién de la Homilia
del domingo anterior.

o - Una mesa, un comal, papel periédico, cerillos y Bi-
ia.

~-Enel Patio, colocar un cartel con los servicios parro-
quiales (o la hora y dia en que se redne el grupo a refle-
xionar).

- Cada celebrador forma su equipo.

- No debe pedirse dinero: si lo ofrecen, pedirles que
lo lleven a la Parroquia.

(Para quemar no conviene usar ni estampas muy
gruesas, ni palmas, porque no se consumen bien. Como
simbolo se puede usar una palmita chica ademds del
periédico).
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LA PALABRA A FONDO

Abel Femandez V.
Licenciado en Teologia Pastoral, México

TENTACIONES EN MEXICO

Domingo 5 de marzo de 1995
Hecho: Tentaciones en México

Profundizacién: Hablamos todos: el Presidente,
los Legisladores, los medios de comunicacion, las
Iglesias, las Organizaciones Sociales y Civiles,
Empresariales, Campesinas y Obreras, etc. Todos ha-
blamos de PAZ, pero ;estamos dispuestos a dejar todos
nuestros intereses creados de cualquier tipo en un se-
gundo lugar para hacer posible esa paz en la justicia y
en la verdad? En concreto:

- Quienes son duefios 0 manejan la economia: ;No
han sido los responsables directos de la dltima devalua-
cion? ;Estdn dispuestos a traer sus délares del extranjero
para ponerlos al servicio de un México mas justo e
igualitario, promoviendo empleos bien remunerados y
capacitando a la poblacién? o ;Van a afianzar el circulo
vicioso: devaluacion, alza de precios, fuga de capitales,
inflacién?

- Quienes detentan el poder politico: jEstan dispues-
10s a renunciar a la dominacién para servir promoviendo
la democracia, el federalismo real, el pluralismo, la
autodeterminacion de las etnias, la corresponsabilidad a
todos los niveles? o ;Van a seguir oprimiendo y dandole
al pueblo como que lo dejan decidir, pero engaidndolo
como hasta ahora?

- Quienes ejercen el poder ideoldgico: (medios de
comunicacién, iglesias, escuelas, familia, etc.) Estan
dispuestos a dejar de manipular y asumir su responsabi-
lidad social de emprender una campafia de educacién
en y para el amor, para la fraternidad, para la justicia y
para la paz? o ;Van a seguir dando "circo" para manipu-
lar e impedir la toma de conciencia del pueblo?

Hemos vivido siglos de hablar, pero los hechos
no corresponden. Hoy hay en México un grito undnime:
{BASTA DE INJUSTICIA, DE MANIPULACION Y
DESPOTISMO?

Huminacion: Lucas 4, 1-13

1. Jests es tentado en todas las formas posibles (v.
13), no sélo al principio de su ministerio, sino durante
toda su vida. Las que nos presenta hoy el texto son las
tres tentaciones clasicas de la humanidad que, de alguna
manera, sintetizan todas las demas:

la. Tentacién: (v. 3-4) la tentacién de reducirse a
lo material, haria de Jests un reformador social; rechaza
la tentacion diciendo "no sélo de pan vive el hombre*
requiere muchisimas otras para vivir de acuerdo a la
voluntad de Dios.

2a Tentacién: (v. 5-8) el tentador le presenta a
Jesas usar su poder para dominar, con lo que se conver-
tiria en un jefe politico; Jesus al contestar que sélo Dios
tiene derecho a pedir servicio, recuerda que su camino
es servir y dar su vida por los demds: si hay que poner
una sangre para que haya justicia y fraternidad entre los
humanos El pone la suya.

3a. Tentacién: (v. 9-12) le pide el tentador usar su
poder divino para manipular las mentes, apantallando a
la multitud con un "milagro®, con lo que Jesds se hu-
biera convertido en un milagrero superestrella; Jesus
contesta que para que la gente lo siga no va a "tentar a
Dios" o sea a pedirle que haga lo que El tiene que
hacer: derramar hasta la Gltima gota de su sangre como
ejemplo a seguir de quien quiera nacer al mundo de
justicia, verdad y fraternidad.

2. Las tentaciones se vencen si se sigue el ejemplo
de Jesus: v.1-2.4.8.12, o sea: con el ayuno no tanto de
pan fisico, sino de todo lo que impide la fraternidad;
con la oracién no repitiendo férmulas, sino buscando lo
que Dios quiere de nosotros; con la Palabra escrita, no
porque se aprende de memoria, como el demonio, sino
porque ayuda a leer lo que Dios va diciendo en los
acontecimientos de cada dia.

3. Sélo desde esta perspectiva podremos vencer
las tentaciones y salir de los pecados en que, de hecho,
hemos caido al explotar, dominar y manipular a los
demds, destruyendo asi la misma posibilidad de realizar
la fraternidad, la justicia y la verdad.

Conversion: ;Estoy mostrando con hechos, que
supero los pecados personales y sociales de explotacion,
dominacién y manipulacién?

La Palabra a Fondo
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JEstoy aprendiendo de Cristo a usar los 3 recur-
sos: ayuno, oracién y Palabra para fortalecerme contra
las tentaciones?

(Quiero, de verdad seguir el camino de Jesus: el
del servicio y la entrega?

MONICIONES

Entrada: Hermanos: Estamos hoy, aqui reunidos,
para iniciar formalmente nuestra Cuaresma o cuarentena
-tras el rito mas o menos multitudinario de la Ceniza-
para prepararnos a la gran fiesta cristiana de la Muerte-
Resurreccién de nuestro Redentor.

Guiados por El y enfrentados a El, durante la
Cuaresma 0 cuarentena, vamos revisar cdmo estamos
viviendo, o no, lo que El no enseid.

En este primero domingo cuaresmal vamos a ver
si hemos aprendido de El a superar las tentaciones que
nos estdn induciendo a tomar un camino distinto al de
El y, consiguientemente, al que el Padre quiere que
sigamos para llegar a vivir como sus hijos.

Los invito, por lo tanto, a tomar en serio este
examen en esta nuestra primera reunién Eucaristica o de
accion de gracias cuaresmal.

Rito penitencial:

Pidamos en primer lugar al Padre Dios por nues-
tra realidad de pecado:

- Por tantas veces que no hemos sabido vencer la
tentacion de centrarnos sélo en lo material, en el acapa-
rar o en el consumir... pidamos perdon (pausa)... Canto:
Sefior, ten piedad de nosotros.

- Por tantas veces que hemos caido en el pecado
de dominar y de servirnos de los demds en el ejercicio
de la autoridad, pidamos perdén (pausa)... Canto: Cristo,
ten piedad de nosotros.

- Por todas la manifestaciones de manipulacion en
que hemos caido al querer educar, informar o al querer
apantallar a los demds... pidamos perdén (pausa)...
Canto: Sefior, ten piedad de nosotros.

Que el Sefior, rico en misericordia, tenga piedad
de nosotros, perdone nuestros pecados y nos lleve a la
vida eterna. Todos: Amén

1a. lectura: Todo buen judio reconoce este texto,
que repite como su “credo”, las maravillas hechas por
Dios al liberarlo de la esclavitud de los Egipcios. Cristo,
para salvarnos a nosotros, no sélo hard sefales externas,
sino que nos mostrard como liberarnos con su propio
ejemplo

2a. lectura: Si creemos en Cristo, no sélo con pa-
labras sino con hechos, como El nos lo ensend a hacer,

podremos decirnos salvados por El, nos dice Pablo en su
carta a los Romanos.

Evangelio: Cristo, nos dice Lucas, nos muestra
cdmo, y valiéndose de qué medios, podemos vencer las
tentaciones para vivir de acuerdo a lo que el Padre-Dios
quiere de nosotros. Escuchemos.

Oracion universal:

- Por toda la humanidad para que lleguen a des-
cubrir en Cristo el camino de la verdadera libertad
humana, oremos al Sefor...

- Por todos los cristianos, para que viviendo como
Cristo, den testimonio de que se puede vivir sin explo-
tar, sin esclavizar y sin manipular a los demads, oremos al
Sefior...

- Por todos nosotros para que sepamos utilizar la L
oracion, el ayuno y el recurso de la Palabra de Dios, |
oremos al Sefior... '

- Por todos los aqui presentes, para que de ver-
dad aprendamos a hacer caso a Cristo, oremos al
Sefor...

- Por las intenciones de todos los presente, ore- ]
mos al Senor...

Todo esto, Padre, te lo pedimos, por Cristo ]
Nuestro Sefior.

Despedida: Vayamos a nuestra vida diaria para,
ahi:

- mostrar que estamos aprendiendo de Cristo a
superar la explotacién, la dominacién y la manipulacién
de los demds;

- mostrar que estamos aprendiendo de El a ayu-
nar, a hacer oracién y a alimentarnos de la Palabra de
Dios;

-~

- mostrar que estamos aprendiendo a seguir el
camino del servicio y de la entrega que nos enseiid
Jesus.

EL MEXICO IDEAL

Domingo 12 de marzo de 1995
Hecho: El México ideal 1995

Profundizacién: México es el pais de lo ideal:
cima el mejor; Constitucién la mas perfecta;
Religiosidad Popular Gnica; hasta decimos que *"no hizo
Dios cosa igual con otra nacién" al darnos a la
Guadalupana; cada seis afios tenemos el candidato ideal
para Presidente y Legisladores, etc.
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La realidad es muy otra: un pais de volcanes y
temblores; las leyes se hacen para violarse; tras el mesti-
zaje -fruto de la violacién sexual- hay un profundo ra-
cismo; ;Hasta dénde la religiosidad es para usar a Dios?
¢No dicen los cinicos que Dios, llenando el pais de ri-
quezas puso, para compensar o equilibrar como habi-
tantes a los Mexicanos? Nuestros Presidentes, legislado-
res y demds hombres providenciales van resultando
cada vez mds corruptos, manipuladores, cada vez menos
idoneos para construir un pais fraternal en la verdad y la
justicia. Cada dia se ve mds claro que decimos y prome-
temos algo y hacemos lo contrario.

Recientemente se nos impuso por el miedo y ma-
nipulacién un candidato que “si sabia cémo dirigir la
economia® y que traeria "bienestar a la familia” y sélo
20 dias después de su consagracién como Tlatoani nos
regala una devaluacién con su circulo vicioso: disminu-
cion del salario, aumento de precios, inflacién, devalua-
cién. Nos promete paz pero la escalada militar ha sido
evidentisima, al mismo tiempo que se manipulé la
opinién general para justificar el aniquilamiento de los
inconformes, hoy en Chiapas, mafiana en el resto del
pais.

Iluminacion: Lucas 9,28-36

1. Jesus, privdndose del suefio (ayuno), busca lo
que Padre-Dios quiere de El (oracién) y, en ese ambien-
te, el Padre lo transfigura y lo confirma como su Hijo a
quien hay que escuchar, o sea, hacerle caso, no sélo ofr,
imitdndolo para transformarnos en Hijos de Dios.

2. Esa nuestra transformacion en Hijos de Dios -
otro Cristo-, ese imitarlo, exige que dejemos de ser de
aquellos para quienes "su dios es su vientre" y se sienten
orgullosos de lo que en ellos merece menos considera-
cién: la opresiodn, la explotacion y la manipulacién pues-
to que "no piensan sino en las cosas de la tierra* (2a.
lect. Fil. 3,17; 4,1) y, por lo tanto, "viven como enemi-
gos de la cruz de Cristo" aunque nos digamos cristianos
y tengamos todas las actas de los Sacramentos, vayamos
a Misa o la celebremos. Si s6lo pensamos en el tener,
dominar o manipular, aunque sea desde lo religioso,
para mantener y defender el México injusto, corrupto o
inequitativo, llamado orden establecido por la via cons-
titucional, estamos viviendo como enemigos del Reino
fraterno predicado por Cristo; si vivimos asi, estamos
viviendo para el vientre y, ni nos transformamos en
Cristo, ni transformamos esta selva en el hogar de los
hijos de Dios.

3. Transfigurarnos en Cristo y transformar la rea-
lidad social en lo que Dios quiere; su Reino en México
1995, exige que escuchemos a Cristo: ayunando:
privandonos de todo eso que sélo termina en el vientre;
orando para descubrir los signos de amor que pueden
dar respuestas a los gritos angustiosos del pueblo que

pide verdad, justicia y paz con dignidad para, desde ahi,
desde ese pueblo manipulado, explotado y oprimido, ir
buscando juntos para llegar, no aun México ideal, sino a
un México menos injusto, mds fraterno, més verdadero,
aunque tengamos que conformarnos con ser como to-
dos los demds pueblos. Esa es la transfiguracién que,
como creyentes en el Transfigurado, que muere por su
pueblo, tenemos que ir realizando los que nos decimos
cristianos junto con otros que no aceptan serlo pero que
estdn luchando por la misma causa.

Conversion: ;Sigo sofiando en el México ideal
que no existe?

¢Asumo el camino de Jests del ayuno v la oracién
para llegar a la transfiguracién?

¢Acepto colaborar con otros para ir buscando un
México menos injusto, menos falso, menos degradado
en su dignidad?

MONICIONES

Entrada: Hermanos: el primer domingo de nues-
tra Cuarentena o Cuaresma nos enfrenté a Cristo para
aprender de El a vencer las tentaciones que nos invitan a
desviarnos del camino de Dios o, lo que es lo mismo, a
desviarnos de los caminos que nos llevan a nuestra
condicién de seres humanos.

En este segundo domingo cuaresmal la liturgia nos
enfrenta a la meta que, como seguidores de Cristo,
tenemos que conseguir: transfigurarnos en El: ;Qué
tanto nos parecemos a El? Con esta pregunta de fondo
mantengamonos durante nuestra celebracién.

Rito penitencial: Pidamos al Padre perdé6n:

- Por todas las veces que hemos perdido de vista
la meta de transfigurarnos en Cristo. Pidamos perdén...
(pausa)... Canto: Sefior, ten piedad.

- Por tantas veces que hemos olvidado que junto
con la transformacion personal tiene que ir el esfuerzo
por transformar las estructuras injustas, mentirosas y
que atropellan la dignidad humana. Pidamos perdén...
(pausa)... Todos: Cristo, ten piedad.

- Por no saber usar la oracién y el ayuno como
apoyos para poder escuchar o hacer caso a Cristo...
(pausa) Todos: Sefior, ten piedad.

1a. lectura: Dios celebra su alianza con Abraham
porque éste ha puesto toda su confianza en el Sefior.
Esta es la misma condicién para nosotros: poner toda
nuestra confianza en el Padre-Dios. Escuchemos.

2a. lectura: Pablo, en su carta a los Filipenses,
nos invita a no perder de vista la meta de quien se dice
discipulo de Cristo: transformarse en el mismo Cristo.
JTenemos clara esta meta?

La Palabra a Fondo
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Evangelio: Desde la realidad de mentira, injusti-
cia y atropello a la dignidad humana, en lo personal y
en lo social, desde esa realidad Cristo nos ofrece una
meta clara: transformarnos en El; y nos muestra también
los caminos para conseguirlo: escucharlo a El (hacerle
caso), ayunar y hacer oracién. Preguntémonos: ;Vamos
consiguiendo esta meta?

Oracién universal;

- Por todos los hombres, para que lleguen a co-
nocer la viabilidad de la meta y de los medios que nos
ofrece Cristo-Jesus. Oremos al Sefior...

- Por todos los cristianos, para que sean testigos
de que se puede seguir el camino de Jests y alcanzar su
meta, oremos al Sefior...

- Por el Papa y nuestros Obispos, para que, no
sélo de palabra, sino sobre todo con su ejemplo guien a
las Iglesias por el camino de Jesus, oremos al Sefior...

- Por nuestra Parroquia, para que nos ayudemos a
tener claridad, en las circunstancias concretas en que
vivimos, la meta que nos sefala Cristo, oremos al
Sefor...

- Por los que participamos cada domingo en la ce-
lebracion, para que nos apoyemos en el ir aprendiendo
a escuchar a Cristo, a orar y ayunar, oremos al Sefior...

Por las intenciones de todos los presentes, oremos
al Seor

Todo esto, Padre, te lo pedimos, por Cristo tu
Hijo que, en los signos de la Pasién que se le venia
encima, con la ayuda de Moisés y Elias, supo descubrir
tu voluntad y que vive y reina contigo por los siglos de
los siglos. Todos: Amén.

Despedida: Nuevamente volvemos a nuestras ca-
sas y ocupaciones de todos los dias para, ahi, escuchar:

- la palabra de Dios que vamos descubriendo en
los acontecimientos de todos lo dias;

- ahi, saber utilizar la oracién y el ayuno de todo
lo que nos estd impidiendo u obstaculizando cumplir la
Palabra de Dios;

g - ahi, mostrar que nos vamos transformando en
risto.

LA IMPACIENCIA DEL
PLANEADOR

Domingo 19 de marzo de 1995
Hecho: La impaciencia del planeador
Profundizacion:

Vivimos la época de los tecnécratas y planeado-
res. Uno de sus defectos es tratar a los humanos como si
fueran mdquinas; la computadora es programada y hace
maravillas; asi quieren que seamos los humanos y esta-
mos viviendo las consecuencias de eso: no toman en
cuenta la realidad humana de la injusticia, de la acumu-
lacién ni de la manipulacién, y entonces la meta de la
justicia para todos y el bienestar de la familia se ven
cada vez mas lejanos.

Los humanos no somos maquinas: cada persona y
cada grupo tiene su libertad, su manera o ritmo de
responder a los incentivos tanto negativos como positi-
vos . Olvidar esto lleva a no respetar a las personas y a
los grupos a quienes hay que conocer y aceptar, para,
tomando en cuenta esto, senalar metas y alcanzar en el
crecimiento personal, en la superacién de las esclavitu-
des y limitaciones y en la transformacién de la humani-
dad. El respeto a las personas y a los grupos no se
opone, sin0 que supone, esa exigencia de superacion
para ir alcanzando metas cada vez mds exigentes, cada
vez mds acordes con la verdad, con la justicia y el amor
que una humanidad fraterna implica.

luminacion: Lucas 13, 1-9

1. La primera parte del texto nos invita a saber
descubrir en los acontecimientos, ain en las tragedias
naturales, como en las que vienen de la injusticia huma-
na, una invitaciéon a la conversién al amor (v. 1 a 5).

54 CHRISTUS Febrero 1995

La Palabra a Fondo

%

N———

- e wee gm e PN N T O

OSSN M NrTTYTSYTYTY M



Ss§f35393e9

SR TTRYN 0 TRh<

N a

Partiendo de esta necesidad, podemos ir alcanzando
paulatina y progresivamente nuestra transformacién en
Cristo y como humanidad fraterna. En la segunda parte
del texto (v. 6-9) encontramos la actitud divina en el
encargado de la milpa, en contraposicién a la actitud
humana —pecaminosa— del duefio impaciente por no
encontrar frutos; exigir la conversién y el ir alcanzando
la identificacion en Cristo a la manera divina exige saber
tener esa paciencia del encargado para no cortar la
higuera hasta no agotar todos los recursos para que dé
frutos.

2. No se trata de que cada quien haga lo que
quiera porque "asi soy y a mi nadie me cambia”. Cristo
es muy terminante en esto: el cambio es una acto libre y
personal. Necesitamos cambiar para transformarnos en
El y construir el Reino: una humanidad fraterna, pero
esto debe compaginarse con la paciencia y comprension
que exige todo lo humano. Asi, dice la sequnda lectura
(I Corintios 10, 1-6. 10-12) el pueblo judio no pasé de la
esclavitud a la tierra prometida sino tras una generacién
en el desierto que va permitiendo convertir aquella
chusma que sale de Egipto en pueblo de Dios. jVaya
que Moisés tuvo que ser paciente con aquel pueblo de
cabeza dura que muchas veces lo desesperd!

3. Asi nosotros tenemos que salir de nuestro
Egipto (1er. domingo) para alcanzar la promesa de la
transfiguracion en Cristo y en Reino (20. domingo), pero
para eso tenemos que luchar en este desierto de injusti-
Cia, mentira y destruccién de la dignidad humana, te-
niendo bien a la vista la meta y la necesidad de conver-
sion, pero tratdndonos como humanos y no como ma-
quinas. Los cristianos hemos aceptado en el Bautismo
ser el Moisés unos de otros, y juntos, como Iglesia, ser el
Moisés de toda la humanidad.

Conversion: ;Tengo la actitud divina de ser pa-
ciente y respetar el ritmo de las personas? ;5S¢ compagi-
nar la exigencia de superacién con la paciencia y lenti-
tud de todo proceso humano? jAcepto la tarea de ser
Moisés para los demds y, con los otros cristianos el ser
Moisés que busca una nueva humanidad?

MONICIONES
Entrada:

Hermanos: Este tercer domingo de nuestra cua-
rentena pre-pascual nos invita a la paciencia en el cons-
truir la fraternidad en la justicia, en la verdad y en el
respeto a la dignidad humana. Si hemos tomado en
serio el esfuerzo de aprender de Cristo a superar las
tentaciones (1er. domingo) para irnos transformando en
Cristo e ir construyendo la fraternidad inaugurada por El
(20. domingo), tenemos que tenernos paciencia a noso-
tros mismos y a los demds. No somos méquinas sino
humanos: cada quien tiene su libertad, su manera y

ritmo de responder a las incitaciones al amor.
Dejémonos llenar este domingo de este mensaje libera-
dor, de comprensién de unos a otros. Por eso iniciamos
nuestra celebracién cantando: JUNTOS COMO
HERMANOS.

Rito penitencial:

- Por no saber o no querer ni conocernos, ni acep-
1arnos, ni respetarnos como somos... pidamos perdén.
(Pausa). Canto: Sefior, ten piedad de nosotros:

- Por la impaciencia y desesperacién con que exi-
gimos el cambio de los demds... pidamos perdén.
(Pausa). Canto : Cristo, ten piedad de nosotros.

- Por no saber conocer y aceptar la realidad de in-
justicia, mentira y explotacién en que vivimos para
partir de ahi en nuestra conversién personal y social...
pidamos perdén (Pausa). Canto: Sefior, ten piedad de
NOSOtros.

Que el Sefior, rico y pronto para la misericordia
pero lento a la ira y negado al castigo, tenga misericor-
dia de nosotros y nos llene de esa misma misericordia
para que, perdonados de nuestros pecados, lleguemos
al Reino de la fraternidad. Todos: Amén.

1a. lectura: El punto de arranque de la Historia
de la Salvacion se nos narra en este texto: Dios ha visto
la esclavitud de su pueblo, ha oido sus gritos, conoce sus
sufrimientos y ha bajado a liberarlo. ;Es esa nuestra
historia?

2a. lectura: Como el pueblo judio sali6 de
Egipto, se formé en el desierto y entr6 a la tierra prome-
tida; asi nosotros tenemos que seguir un proceso que
requiere paciencia y estar alertas para no abandonarnos
a los malos deseos... para no caer o para no volver atrds,
nos dice Pablo en este segunda lectura. jEs esa nuestra
actitud?

Evangelio: Este texto evangélico nos invita nue-
vamente a la conversién, aprovechando los signos de los
tiempos aln los tragicos naturales o los que son fruto de
la injusticia humana, pero poniendo el acento en la
actitud de paciencia que tanto el proceso de conversién,
como el proceso de identificacién en Cristo; suponen.
¢Queremos aprender de Cristo su paciencia?

Oracion universal;

Presentemos a nuestro Padre, todo misericordia,
nuestras suplicas por la Humanidad y por nuestra
Iglesia:

- Por los seres humanos, todos, para que lleguen
a descubrir la paciencia amorosa del Padre Dios.
Oremos al Sefior, todos: Te rogamos Sefior.
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- Por los cristianos para que busquemos con per-
severancia y paciencia el camino a la unidad pedida por
Cristo. Oremos al Sefior, todos: Te rogamos Sefor.

- Por el Papa, los Obispos y todos los fieles catdli-
cos, para que. en el conocimiento y respeto mutuo entre
los que piensan diferente, muestren que se puede vivir
en la unidad y en la diversidad. Oremos al Sefior, todos:
Te rogamos Sefior.

- Por quienes vivimos en esta comunidad, para
que descubramos, en el respeto y paciencia con el ritmo
de los demds, el camino de la fraternidad. Oremos al
Sefior, todos: Te rogamos Sefior.

- Por las intenciones de todos los presentes
Oremos al Sefior, todos: Te rogamos Sefior. Todo esto,
Padre, te lo pedimos por Cristo Nuestro Senor.

Despedida: una vez mas nos despedimos para ir
a nuestras ocupaciones diarias para, ahi, mostrar que
hoy hemos celebrado la paciencia infinita de nuestro
Padre-Dios, de manera que con nuestros testimonio de
paciencia, ayudemos a otros a descubrir esa paciencia
de Dios.

INDIVIDUALISMO SOCIAL
PROVOCADO

Domingo 26 de marzo de 1995
Hecho: Individualismo social provocado.
Profundizacion:

Quienes hemos vivido el proceso Terremoto-85-
Reconstruccién y el electoral 94, podemos constatar
como el sistema de la "democracia neoliberal" en que
vivimos, ha hecho hasta lo increible para desarticular a
la poblacién que en procesos como esos, que podrian
ser integradores, e impedir que tome conciencia de real
democracia y participacion. Lo mismo podrd pasar en el
actual proceso de pacificaciéon nacional si no lo
prevenimos.

En efecto, en el proceso Terremoto-
Reconstruccion se dividié a los vecinos que volverian a
los antiguos predios como co-propietarios, ya no como
inquilinos, en diversos y distantes campamentos. En esa
etapa tan integradora se propicié la fragmentacién de
las organizaciones vecinales, se copté a algunos de sus
lideres y se impuso como jefes de los predios recons-
truidos a personas con caracteristicas dictatoriales. Todo
para impedir que se mantuviera la unién de los antiguos
avecindados contra los antiguos dueiios; ahora —sin el
menor esfuerzo de educacion para ser co-propietarios—
se les vuelve a juntar y se les enfrenta a unos con otros,
o al menos, no se prepara o previene este efecto del
individualismo masificante de la gran ciudad, de quien

se siente duefio, aunque sélo lo sea del aire, pues todo
lo demds es comdn. Igualmente en el proceso electoral
94 tras las intensas camparias de credencializaciéon y
contra el abstencionismo viene la habilisima campafia
subterrdnea de compra de votos, miedo al Zapatismo y
manipulacién televisiva; con todo esto se obtiene el
continuismo politico, y al desilusiéon de seguir en el
proceso politico; se evita la articulacién de la poblacién
y la posibilidad de reconciliacién social al fomentar la
fragmentacién. Lo mismo se venia ya haciendo con la
sociedad civil movilizada por el conflicto de Chiapas,
hasta finales de 1994.

luminacion: Lucas 15, 1-3. 11-32

1. Las lecturas de este cuarto domingo de nuestra
cuarentena o cuaresma pre-pascual son una invitacién
exactamente a lo contrario: a que, como los judios, nos
descubramos como pueblo de Dios que lucha por su
propia superacion (1a. lect. Josué 5, 9-12) puesto que
hemos sido salvados por Cristo para que, reconciliados
unoOs Con Otros, NOS CONVIrtamos en Personas nuevas, en
un mundo nuevo (2a. lect. Il Cor. 5, 17-21); esto no serd
posible si no nos reconciliamos de verdad aceptdndonos
como hermanos, nos dice la Pardbola evangélica, una
de las mds extraordinarias que inventd Cristo.

2. En efecto la Pardbola (mal llamada del hijo
prédigo pues fijarnos en él desvirtia totalmente el
sentido de la Pardbola) es la respuesta de Cristo a la
critica que le hacen de convivir y recibir a los pecadores
(v. 1-2). El acento esta en la confrontacién entre el padre
siempre abierto al perddn y el hijo *bueno®, pero cerrado
al amor: no acepta que el otro sea su hermano y se
niega a participar en la fiesta: es "bueno" a lo humano,
pero de manera pecaminosa segun Dios pues tan cega-
do al amor estd que ni cuenta se da de que es el duefio
de lo que el padre tiene y que podria “comerse” cuanto
quisiera con sus amigos (es el retrato vivo del legalismo
farisaico, de la obediencia ciega a la letra de la ley no a
su espiritu).

3. Es la actitud del padre, siempre abierto al otro,
la que es absolutamente indispensable si se quiere llegar a
construir un hombre nuevo y una humanidad nueva (el
Reino lo llama Jesus) creados en la santidad divina de la
justicia y de la verdad en la fraternidad. Es este Reino o
humanidad fraterna lo que los cristianos comprometidos
en procesos como el del terremoto-reconstrucciéon o el
electoral, o en le actual de la pacificacién a partir del
conflicto Chiapaneco y del despertar del México
Profundo o del México Bronco, es ese Reino, esa huma-
nidad lo que tiene que constituirse muy claramente en
nuestro objetivo para, desde, o con esta actitud de re-
conciliacién, buscar la unién de fuerzas y la integracién
de movimientos que coadyuven a la construccion de ese
hombre y esa humanidad nuevas.
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Conversion: ;Tengo la actitud de apertura del
Padre o la de cerrazén del hijo "bueno"? En mi com-
promiso social jtrato de encontrar lo que me une a los
demas o me fijo sélo en lo que nos separa?

¢Estoy de verdad comprometido en mi conversién
en hombre nuevo y en la transformacién de una nueva
humanidad al estilo de Cristo en este nuevo proceso de
pacificacién nacional que el Conflicto Chiapaneco ha
provocado?

MONICIONES
Entrada:

Hermanos: En este cuarto domingo de nuestra
Cuarentena o Cuaresma pre-pascual vamos a celebrar la
apertura en el amor al otro que Cristo nos ha revelado
como la condicion basica para construir una fraternidad
verdadera, justa y digna. La actualidad de la Parabola
del Padre amoroso —mal llamada del hijo prédigo— es
una invitacion permanente a superar el fariseismo en el
cumplimiento necesario de la ley, cuya tnica razén es
propiciar y facilitar el amor. Cuando se olvida esto, la
ley nos esclaviza y su observancia se convierte en peca-
minosa; el ejemplo es el hijo mayor y lo son los fariseos
de ayer, de hoy y de siempre, que disfrazan en el ropaje
del cumplimiento de la ley de Dios su instinto de Cain.
Por esto los invitamos a iniciar nuestra celebracién can-
tando: TU PALABRA ME DA VIDA, CONFIO EN TI
SENOR, TU PALABRA ES ETERNA, EN ELLA ESPERARE.

Rito penitencial:

Pidamos perdén al Padre y a los hermanos aquf
presentes:

- Por tantas veces que nos hemos cerrado al
amor, negandonos a aceptar que los demds son nuestros
hermanos... Pidamos perdén. (Pausa)... Canto:; Sefior ten
piedad de nosotros.

- Por 1antas veces que hemos pensado que el
cumplimiento material de la ley nos hace buenos, olvi-
dando que la razén de la ley es sélo ayudarnos a vivir en
el amor... Pidamos perdén. (Pausa)... Canto: Cristo ten
piedad de nosotros.

- Por tantas veces que nos hemos olvidado de dar
un signo de fraternidad a quienes consideramos pecado-
res, alejados, marginados... Pidamos perdén. (Pausa)...
Canto: Sefior ten piedad de nosotros.

Que el Padre, lleno de amor, al hacernos experi-
mentar su amor misericordioso, nos convierta en testi-
gos vivos de ese mismo amor. Todos: Amén.

la. lectura: Conseguida la formacién inicial
como pueblo de Dios, los judios, que 40 afos antes
salieron de Egipto, entran a la tierra prometida donde

empiezan a vivir de su trabajo y ya no del mana o ali-
mento especial que Dios les daba.

2a. lectura: Para el que ha sido salvado por
Cristo, dice Pablo, todo es nuevo: él mismo y su mundo,
porque ha habido reconciliacién.

Evangelio: Escucharemos una de las mds ex-
traordinarias Pardbolas del Evangelio que sintetiza el
evangelio mismo: el amor misericordioso y sin limite
alguno que Dios nos tiene, en contraste con nuestra
negativa de los humanos a aceptarnos como hermanos.
Escuchemos y preguntémonos con cudl de los tres per-
sonajes nos identificamos.

(Dado lo largo de la lectura se recomienda prepa-
rar la lectura dialogada: un narrador; el padre —que
conviene sea el Celebrante—; el hijo mayor y el hijo
menor). Esto propiciard mayor atencién en la comuni-
dad.

Oracion universal:
Presentemos al Padre nuestras stplicas:

- Por toda la humanidad, todos, para que pronto
puedan conocer la grandeza del amor del Padre Dios.
Oremos al Sefior, todos: Te rogamos Sefior.
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- Por las Iglesias cristianas, para que reconociendo
su pecado de desunién, descubran la intima fraternidad
que los une. Oremos al Sefior, todos: Te rogamos, Sefior.

- Por el Papa, los Obispos, los Presbiteros y los
fieles laicos o religiosos, para que vivan abriéndose cada
dia mas al amor. Oremos al Sefior, todos: Te rogamos,
Sefior.

- Por los que integran esta comunidad, para que
tomen en serio la educacién y apertura al amor como su
tarea fundamental para transmitir la fe. Oremos al
Seiior, todos: Te rogamos, Sefior.

- Por todos los aqui presentes, para que nuestra
celebracién nos comprometa a hacer vida esa apertura
en y para el amor. Oremos al Sefior, todos: Te rogamos,
Sefior.

- Por las tentaciones de todos los aqui presentes.
Oremos al Sefior, todos: Te rogamos, Sefior.

Todo esto, Padre, te lo pedimos por Cristo
Nuestro Sefor, todos: Amén.

Despedida:

Vaydmonos a nuestras tareas de todos los dias,
para que en todo lo que hagamos mostremos nuestra
apertura al amor, especialmente en nuestras relaciones
de unos con otros. Asi nuestra celebracidn se convertird
en signo o sacramento de vida.

EL QUE SE SALE DE LAS
"NORMAS”

Domingo 2 de abril de 1995
Hecho: El que se sale de las "normas"
Profundizacion:

Quienes se salen de las normas sociales, éticas,
politicas o econdmicas, se convierten o en pecadores
publicos o en innovadores o revolucionarios pero, ;por
qué causan tanto malestar a quienes supuestamente
seguimos dentro de las "normas"? ;No serd que ellos
evidencian nuestras “anormalidades" ocultas? ;O serd
que ponen de manifiesto nuestros miedos para salirnos
de las "normas", no porque no queramos, Sino que no
tenemos valor ni para ser malos ni para ser buenos y
estamos reducidos a la mediocridad? ;O serd que de-
muestran —mds con hechos que con palabras— que se
puede vivir de una manera distinta, pero que eso re-
quiere la valentia para un cambio total en la manera de
vivir, de concebir la existencia, en los criterios y valores,
etc.? Para los mediocres, ellos son un peligro para el
"orden que es desorden establecido” por eso es mas
facil marginarlos acusdndolos de mal vivientes o de
pecadores publicos. A quienes han tomado el camino de

la innovacién o revolucién, sobre todo si no es violenta,
les es mds facil llamarlos locos, utdpicos, ilusos, que no
ponen lo pies en la tierra. Puesto que son un reproche
vivo a nuestra mediocridad, los eliminamos, si no
fisicamente, si social, politica, econémica o religiosa-
mente.

lluminacion: Juan 8, 1-11

1. Culminamos nuestra preparacion pre-pascual
con la caracteristica mas propia del amor que el Padre-
Dios nos tiene y que quiere nos tengamos: amar como £l,
hasta el perdén. Esto es lo que significa concretamente la
meta de nuestra transformacion en Cristo como personas
y como humanidad. El profeta Isafas lo compara con
abrir un camino en medio del mar: al cerrarse las aguas
arrasaran todo, como sucedié con el ejército Egipcio que
perseguia al pueblo de Israel, o con la transformacién
que tendria lugar si se llevara agua al desierto (1a. lect.
43, 16-21). Aceptar esta accion transformadora de Dios
en la persona y en la humanidad, dice Pablo a los
Filipenses, es lo que significa el que, por el amor
descubierto en Cristo, lo dejemos todo y nos lancemos a
€sa carrera permanente que nunca acaba sino con la
muerte (2a. lect. 3, 8-16).

2. Ese amar como ama Dios hasta el perdén exige
que nos amemos Yy nos perdonemos a Nosotros mismos
con nuestras miserias, limitaciones, miedos y temores.
Sélo si nos amamos y nos perdonamos podremos amar
y perdonar a los demds con sus miserias, limitaciones,
miedos y taras para, juntos, continuar la carrera en pos
de Cristo y la nueva humanidad, "sin pecar mds " como
lo pidié Jests a la adultera, porque, entonces, seremos
misericordiosos con la misericordia de Dios: entonces
seremos capaces de tratar a la adultera (prostituta,
homosexual, drogadicto, etc., etc. ) como reconozco que
Dios me ha tratado a mi: con amor, no por la observa-
cion de la ley o norma, sino con todas mis
"anormalidades"”.

3. Perdonarme a mi y perdonar a los demds, me
hard capaz de encontrar en Dios la fuerza para superar
la divisién inhumana de buenos y malos, y me hard lan-
zarme- a la construccion de personas nuevas para una
nueva humanidad en que publicanos, prostitutas, po-
bres, ciegos, cojos, sordos y leprosos modernos, esclavos
y oprimidos, ocupen el primer lugar, porque se descu-
bren hermanados en el amor y en el perdén, no
obstante que estdn todos ellos fuera de la norma del
mundo, pero dentro de la nueva norma o ley del amor.

La nueva humanidad, o Reino de Dios, serd de
quienes son capaces de romper las "normas anormales”
que han hecho este mundo injusto, mentiroso y destruc-
tor de la dignidad humana, porque han encontrado en
el amor y el perdén la base para una humanidad nueva
construida por seres humanos nuevos.
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Conversion: ;Me doy cuenta de la anormalidad
e injusticia de las normas de este mundo pecaminoso?
¢He descubierto en Cristo la nueva norma o ley del
amor que al perdonar me transforma como el agua al
desierto? jEstoy dispuesto a luchar por construir la
nueva humanidad en base al amor y al perdén?

MONICIONES
Entrada:

Hermanos: Sean todos bienvenidos a esta cele-
bracién del quinto domingo de nuestra Cuarentena o
Cuaresma de preparacién pre-pascual en que celebra-
remos, especialmente, el amor misericordioso que
perdona, que Cristo nos revela y que nos pide nos ten-
gamos si queremos ser sus discipulos: que abriéndonos
al amor del Padre, nos amemos como El nos ama,
perdondndonos para ser como El, misericordiosos.
Iniciemos pues nuestra celebracién acogiéndonos a su
perddn, mientras cantamos: PIEDAD, SENOR, PORQUE
PEQUE CONTRA T (u otro canto penitencial breve que
sepa bien la comunidad que se ird intercalando en las
siguientes peticiones).

Rito penitencial:

- Por no sabernos dejar perdonar ni por Dios, ni
por los demds. Piedad...

- Por no sabernos perdonar a nosotros mismos de
nuestras miserias, limitaciones, miedos y taras. Todos:
Piedad...

- Por no saber perdonar a los demds. Todos:
Piedad...

Que el Padre-Dios, todo misericordia, pronto para
el perdon y lento para la ira, venza nuestro miedo al
amor y al perdén y nos haga signos vivos de su miseri-
cordia: Todos: Amén,

l1a. lectura: La accion salvadora de Dios transtor-
na todo, como cuando las aguas cubrieron al ejército
egipcio o como sucederia si se llevara agua al desierto.
(Queremos dejarnos transformar?

2a. lectura: Para que sea realidad la accién trans-
formadora de Cristo, nos dice Pablo en su carta a los
Filipenses, se exige que, por ese amor de Cristo, lo
dejemos todo. ¢Estamos dispuestos a dejarlo todo?

Evangelio: Para transformarnos en Cristo y en-
trarle al Reino de hermanos, necesitamos perdonarnos a
nosotros mismos, aprendiendo a perdonar a los demds,

como Cristo hace con la addltera. jEstamos aprendiendo
a perdonar?

Oracioén Universal:

Presentemos al Padre Misericordioso nuestras su-
plicas:

- Por todos los seres humanos, para que vayan
descubriendo, dia a dia mejor, al Dios de la misericordia
y la necesidad del perdén como base de la convivencia
humana. Oremos al Sefior, todos: Te rogamos, oyénos.

- Por las Iglesias cristianas para que recuerden
que no podran recuperar la unidad tan deseada si no
aprenden a perdonarse sus diferencias y limitaciones
propias y de las otras. Oremos al Sefior, todos: Te ro-
gamos oyénos.

- Por los cristianos todos para que por nuestra ex-
periencia de ser perdonados nos convirtamos en testigos
del perdén. Oremos al Sefior, todos: Te rogamos,
oyénos.

- Por los Pastores del Pueblo de Dios para que
muestren misericordia y perddn al interior de su misma
comunidad y entre las comunidades. Oremos al Sefior,
todos: Te rogamos, oyénos.

- Por los miembros de esta comunidad cristiana
para que pongamos todo el énfasis necesario en la
educaciéon mutua en y para el perdén. Oremos al Sefior,
todos: Te rogamos, Oyénos.

- Por las necesidades de todos los presentes.
Oremos al Sefior, todos: Te rogamos, oyénos.

Todo esto Padre, te lo pedimos por Cristo tu Hijo,
que supo dar su vida para hacernos descubrir la grande-
za de tu amor misericordioso. Todos: Amén.

Ofertorio: En este ultimo domingo antes de la
Semana Santa, en todos los templos catélicos se celebra
el Dia de la Caridad. Nuestra ofrenda especialisima de
este dia, este afio, debe ser el signo de que hemos
aceptado transformarnos en Cristo, compartiendo lo que
somos, lo que sabemos, lo que podemos y también lo
que tenemos. Seamos pues, muy generosos.

Despedida:

Estamos llegando al final de nuestra Cuarentena o
Cuaresma Pre-Pascual. Que esta Ultima semana sea un
ejercitarse de verdad en este vivir al amor y el perdén
entre nosotros y con nuestros vecinos o compaiieros de
escuela o trabajo para que lleguemos preparados a la
préxima semana. Vayamos en paz.
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CUARESMA-PASCUA

Tiempo de conversion y compromiso evangelizador.

Invitacion a la reflexion litargico-pastoral.

Tradicionalmente la Cuaresma es un tiempo fuerte,
de "EJERCICIOS", deciamos hace unos afos, y, en el
verdadero sentido de la palabra, se trata de poner en
ejercicio los principales aspectos de la vida cristiana:

- conversion,
- vida nueva de resucitados,
- practica del apostolado.

Son tres elementos o aspectos del proceso
evangelizador y, a la vez cada uno de ellos es en si
MISMO UN NUEVO Proceso.

Este proceso evangelizador tenemos que vivirlo en la
vida cotidiana, descubriendo en ella los signos de la Voz
de Dios, concretizada en el clamor de México 1995:
JUSTICIA Y VERDAD para llegar a una PAZ de
HERMANOS.

CUARESMA: Tiempo de CONVERSION.

La CONVERSION es el punto de partida del proceso
de evangelizacién: el “"cambien porque estd cerca el
Reino, o porque ya estd el Reino" del inicio de los
Evangelios, resuena claramente en este tiempo, en los
textos litdrgicos.

Cambio personal, comunitario y estructural (si no se
dan las tres dimensiones el cambio puede resultar
ineficaz): hombres nuevos y humanidad nueva: no se da
como fruto de un acto aislado y Unico, sino como
resultado de todo un caminar de la persona en su
comunidad, un caminar no rectilineo sino sinuoso y con
altibajos, como todo lo humano; es algo progresivo,
permanente y cada vez mds exigente y profundo en que
cada cristiano, y la comunidad en que vive, tiene que ir
descubriendo, hoy, mafana y siempre, aquelio a que
tiene que morir para poder contribuir eficazmente a la
superacion de los pecados estructurales y sociales
también: la injusticia, la mentira, la manipulacién y la
corrupcion que impiden una REAL FRATERNIDAD.

No es un tiempo de conversidn sélo para los "fieles”;
lo es también para los pastores que, junto con sus laicos
comprometidos en el pastoreo, con sus grupos Yy
comunidades apostdlicas, tienen que entrar en ese proceso
de revision, evaluacién, aceitado y afinacién de sus
mecanismos de vida cristiana: oracion, penitencia, vida
comunitaria, participacion liturgica, profundizacién en la
fe, iniciativas de apostolado, testimonio de caridad, Es
todo esto lo que hay que revisar, afinar y ejercitar. Es
decir, es todo el proceso evangelizador, en los términos
del Cap.Il de Evangelii Nuntiandi: 17-24, lo que hay que
revisar para ver en qué se estd obstaculizando el
dinamismo evangelizador y la construccién del Reino:
qué es lo que esta impidiendo o qué es lo que falta para
que sea realidad de humanidad fraternal que predicé,

anuncié y por lo que murié Cristo-Jesus: son los montes
que hay que rebajar x los hoyos que hay que rellenar de
los que hablan los Profetas: la injusticia y la mentira
sociales.

Una Cuaresma, vivida desde esta persrectiva, va
mucho mds alld de las platicas cuaresmales, mds o
menos sentimentales o mas o menos elocuentes.

Una Cuaresma asi entendida es un ponerse delante
del Cristo que muere en la Cruz para, ante su amor,
preguntarnos <¢OMO va nuestra respuesta de amor
?efsonal, comunitario y social, en la construccion de una
raternidad justa y veraz.

En el tiempo de Cuaresma tenemos varios momentos
fuertes:

a) La Ceniza, es uno de los momentos de
religiosidad con mds fuerza, ain, entre nosotros los
Mexicanos, inimaginable en otros paises, incluso
latincamericanos, que no podemos ni minusvalorar por
lo tedricamente secundario que es la ceniza, desde una
perspectiva europizante (espaiola o romana), aunque
tampoco podemos irle al rito en si, més de lo que
pude dar, sobre todo si lo seguimos dando de manera
despersonalizada, multitudinaria e individualista.

El rito de la ceniza en México es, quiza, uno de los
elementos mds importantes para entender el influjo
indigena en el cristianismo popular. Ha subsistido a
pesar de los pesares. El reto es coémo dar Evangelio
(Palabara de Dios y compromiso) a esta practica que
tanto peso tiene en nuestra poblacién.

En quienes acuden al rito hay una multiplicidad de
motivaciones no del todo claras (como tampoco son tan
claras las supuestamente "cristianas”, por el solo hecho
de venir de Roma, como era todo lo que se hacia para el
agua lustral, hasta antes de la Gltima reforma liturgica,
hace apenas 25 afos). El pastor no puede perder de
vista esta multiplicidad de motivaciones que van, desde
lo casi mégico, hasta el compromiso estrictamente de
conversion.

Por esto tienen que buscarse maneras de celebrar el rito
que permitan no quedarse en lo periférico y secundario
para que sea, de verdad, un acto consciente, personal y
comunitario de ponerse ante Cristo que muere y resucita
invitindonos a hacer nuestra esa su muerte y
resurreccion, cocretizada en el México convulsionado de
1995 por la mentira y la injusticia que destruyen la paz
fraterna.

En mi experiencia hay dos maneras de celebrar el rito
con esa perspectiva:

- Para las multitudes (sin que la celebracién sea
multitudinaria): acomodadas las personas, no
necesariamente sentadas, que seria lo ideal, se cierra el
local (si hay varios locales se van llenando
sucesivamente) se hace la celebracién que incluye:
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1) Acogida ambientacién, canto, monicién y oracién;

2) rito de la Palabra: lectura Biblica: Romanos 6, 1-5
por ejemplo, y breve homilia;

3) rito penitencial: examen, propdsito de enmienda e
imposicion de la ceniza (se reparten recipientes con
ceniza, calculando uno por 30 personas, lo que permitird
que la imposicién no lleve més de un minuto);

4) oracion universal, bendicién y canto de despedida.

(Supone un equipo de seglares que apoye en el
acomodo, distribucion del instrumento que ayude a
seguir el rito con mds atencién, la colecta a la salida.
Para la lectura, el reparto Y recogida de recipientes se
puede pedir la ayuda de los mismos asistentes. Muy
importante es que el local tenga una puerta de entrada y
otra de salida; esto agiliza mucho las celebraciones).

- Para pequefios grupos ( Presididos por catequistas o
coordinadores de grupos, religiosas, etc).

1) En silencio, en torno a un brasero, el grupo ve
como del papel se hace ceniza y hace una primera
reflexiéon sobre el sentido natural de la ceniza que
termina con la oracién de bendicién de la Misa del dia.

2) Rito de la Palabra: Jonds 3, 1-10 y Romanos 6, 4-
14 con reflexién después de cada lectura para descubrir
el sentido religioso y el propiamente cristiano de la
ceniza (el reli?ioso nos recuerda la muerte al pecado y el
Eri_stia)no nos lleva a asumir la muerte y resurreccion de

risto).

3 y 4) Como lo anterior (Cfr. Articulo mds amplio en
este mismo numero, pp. 43-50).

b) Campana Curaresmal en 4 semanas

El equipo parroquial previamente debe haber o
escogido el aspecto del proceso evangelizador que ese
ano quiere revisar o hacer suyo el proyecto que nacional
o diocesanamente se haya propuesto. Lo interesante es
que se haga en tres niveles:

1) El parroquial donde el pdrroco o capelldn con sus
fuerzas vivas hacen la profundizacién, no sélo como
practica a reproducir, lo que también es necesario, sino
para que el niucleo parroquial viva esta dimension de
conversién; también a este nivel puede haber mentira o
injusticia;

2) en los grupos o asociaciones existentes: los
animadores, coordinadores, catequistas, etc, que han
vivido la experiencia con su Parroco o capellén, la viven
ahora con su propio grupo, también con un doble
proposito: vivirlo ellos y transmitirlo;

3) con los alejados: cada miembro, o pareja, de
grupos Y asociaciones sale a transmitir la experiencia de
invitacion a la conversion a los predios, edificios o
grupos humanos que viven en el territorio a ellos
encomendado: haciendo la invitacién gseneral y tratando
de descubrir a quienes muestren interés en continuar en
el proceso evangelizador;

4) nuevamente a nivel parroquial: el parroco o capellédn
con sus fuerzas vivas evalua la campaiia, detecta a los que
mostraron interés en continuar y programa los pasos a
dar para continuar el proceso tanto con los grupos ya
existentes, como con los recién interesados. Esto

finalmente es lo fundamental, de lo contrario la campaiia
pasard como "llamarada de petate”.

¢) Semana Santa

la Semana Santa tiene diversos momentos que
pueden tener fuerte impacto evangelizador. Voy a
referirme a algunos en que se ve mas clara la necesidad
de inculturar el Evangelio:

+ Domingo de Ramos que, por las tardes en el
ambiente del D.F., tiene una afluencia casi tan masiva
como la del dia de ceniza, requiere, si se quiere
aprovechar bien, una organizacion como la de ese dia.
Para muchos, los Ramos son la clave de toda la semana,
incluyendo el Domingo de Pascua: va a ser el unico dia
en que participan en una celebracién (el Jueves Santo se
irdn a la Visita de las Siete Casas generalmente cuando la
"casa" estd vacia pues alin no estd la reserva del
Santisimo); para mi este dia es clave para que descubran
el sentido de los “ramos™: acompanar a Cristo que
muere y resucita, para que nos suceda lo que fue el dia
real: los mismos que gritaban “vivas", dias después
gritaron “crucificalo" y, por otra parte, para que se
escuche completa la narracién de la Pasién. Ese dia se
suprime la homilia pero la lectura se hace con personas
plriﬁppreidas para que se haga dialogado, como lo marca
el Misal.

+ Vista a las SIETE CASAS el jueves Santo: el reto es
devolverles su verdadero significado: acompanar a Jesds
en los 7 juicios (uno en cada casa) a que fue sometido y a
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que, hoy, sigue siendo sometido, en quienes son
victimas de la injusticia, de la mentira y de la
manipulacién;

+ VIACRUCIS del Viernes Santo: el reto es encontrar la
forma en que la comunidad participe en este "camino de
la Cruz" de Jesis que va a morir en ella y que sigue
siendo crucificado en nuestros semejantes: un recurso es
hacerlo en la calle y que los diversos gru hayan
preparado una de las estaciones buscando la relacion
entre lo histérico y lo actual; otro recurso es que en la
cruz que guia la procesion (se puede forrar con
cartoncillo) se vayan pegando papelitos con los Eecados
de cada uno, que después se ?uemarén para hacer el
fuego nuevo de la Vigilia Pascual.

+ VIGILIA PASCUAL: buscar, por todos los medios,
que de verdad sea el culmen, si no por la participacion
masiva, si porque deber ser el punto litirgico central
para ciuienes estdn comprometidos en el proceso
evangelizador: el horario mds apropiado para cada
comunidad, el arreglo extraordinario del templo, los
instrumentos que ayuden a mantener la mayor atencion
de los participantes, el uso de signos que expresen el
paso de la muerte a la vida, los cantos mds apropiados y
de mayor uso, etc., etc. Hay que ir busc ando medios
para que se celebre en familia también.

Il PASCUA: Tiempo de la VIDA DE
RESUCITADOS Y DE PRACTICA APOSTOLICA

Nuestra pastoral centrada en la Cuaresma-Semana
Santa nos deja tan agotados que poca importancia se le
da a la celebracién misma de la Pascua —a lo més que
llegamos es a la Vigilia Pascual, pero ya el Domingo de
Pascua nos declaramos fuera de juego— no se diga la
vivencia del Cincuentenario Pascual que pasa casi
desapercibido. Es como si afindramos un coche y luego
lo guardéramos hasta la siguiente afinacién.

La RAZON DE LA CUARESMA ES LA PASCUA y, por lo
tanto, es la Pascua lo que deberia centrar lo mejor de
nuestros esfuerzos pastorales y nuestra atencién para
descubrir, en el México convulsionado de 1995, cémo
responder a la Voz de Dios que nos habla a través de ese
signo de los tiempos que es el clamor de JUSTICIA Y
VERDAD para que la PAZ sea expresion de
FRATERNIDAD.

La explicacion histérica de centrarnos en la Semana
Santa quiza sea que en nuestro catolicismo mexicano
confluyen dos corrientes originarias muy centradas en la
muerte, mds que en la Resurreccién: el culto tremendo a
la muerte de nuestra tradicién cultrural indigena y el no
menos tremendo culto a la Pasién y muerte de Cristo de
la tradicién cultural Sevillano-Castellana que se aglutinan
para dar origen a nuestro catolicismo del siglo XVI.

La aberracién de centrarnos en la Cuaresma-Semana
Santa, dandole una minima importancia a la
Cincuentena Pascual seguramente se refleja en el
presente articulo, pues eso hemos vivido y en ella hemos
crecido de manera que nos parece lo normal. Reconocer
esa aberracion es un primer paso para empezar a buscar
maneras litdrgico-pastorales que expresen el que nuestra
fe estd centrada en la Resurreccion del Sefor Jesus, fe
que nos lleva a comprometernos en la lucha por una

PAZ centrada en la JUSTICIA en la VERDAD.
Necesitamos, por otra parte, acudir a nuestro origen
indigena, que vive en el México Profundo y que quiza
tenga expresiones religiosas de su fe en la Resurreccién,
bajo formas, quizd insospechadas para nosotros los
occidentalizados. Necesitamos impulsar el aflorar de ese
México Profundo. El profundizar en el mito del Quinto
Sol quiza daria mucha luz.

~ la Pascua tiene dos aspectos y momentos tan
importantes el uno como el otro y que necesitan
complementarse:

1. La vivencia de los Resucitados, mas al interior
de la comunidad que, en su vida comunitaria expresa su
fe en el Sefior Muerto-Resucitado por su vivencia de
Fraternidad en la justicia y la verdad;

_ 2. la vivencia del apostolado, hacia afuera de la
misma comunidad: hacia los alejados especialmente,
ggmo expresion de su fe en la presencia del Espiritu

nto.

La liturgia romana nos ilumina por dénde tendria
gue ir esta pastoral litdrgico-pastoral. En algunos de los
omingos y en las primeras semanas se nos habla de las
"apariciones" del Sefor Jesus, 1ue no son otra cosa que
las maneras como los discipulos, de entonces v,
consiguientemente, de siempre, tienen la experiencia del
Sefior Resucitado: son la sintesis de lo que una
comunidad tiene que vivir:

- La experiencia del perdén "la paz.. los envio...
perdonen..." 1a aparicién Jn 20, 19-23

- Reincorporarse a la comunidad: 2a aparicién con
Tomads, Jn 20, 24-29

- Dejar de pensar en si para pensar en el otro: Emaus,
Lucas 24, 13-35

- Trabgjar juntos: en el Lago de Galilea; Juan 21, 1-14

= ] Fg’astoneo como respuesta al amor y al perdén: Juan 21,

' 2 (I;Aisfén Universal, antes de la Ascencién, Mateo 28,

Todo esto lo resume el final auténtico de Marcos en
su famosa frase, tan incom?rendida como importante:
VUELVAN A GALILEA, AHI LO VERAN 16, 7. Los
discipulos de entonces fueron descubriendo al Sefior
Resucitado en la medida que volvieron a vivir lo que con
Jesus habian vivido en Galilea. Los discipulos de siempre
tienen también que estar volviendo a Galilea: vivir ese
proceso de fraternidad que los lleva a ser apdstoles y no
solo discipulos, conviviendo en la verdad de la Justicia.

El fruto de la Cuaresma-Semana Santa tiene que
traducirse, en la CINCUENTENA PASCUAL, en la vivencia
de esa nueva vida que Cristo ensefid a vivir en Galilea
que a nosotros toca hacer realidad en el México 199
convulsionado por la injusticia y la mentira. Pero la
Cincuentena pascual culmina con la VENIDA DEL
ESPIRITU SANTO que rompe las barreras que los
seguidores de Jesus siguen teniendo para abrir las
puertas y lanzarse como MISIONEROS SIN FRONTERAS,
sin trabas de idioma, religién, cultura o raza, llevar el
Mensaje de Amor a toda la humanidad, Marcos 16, 20,
no sélo a las ovejas perdidas sino a todos los que, por el
mundo, andan "como ovejas sin pastor".
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Si la comunidad vive eso, tiene la sequridad de la
presencia del Sefior, Mateo 28, 21, quien cooperard en
esa misién confirmdndola con las sefiales que El
prometié. Por lo tanto, es en esta linea que tiene que
gjercitarse la comunidad parroquial durante este

incuentenario.

Algunas pistas:

a) convivencias del Parroco o Capelldn con todos los
grupos, asociaciones o “fuerzas vivas" para reflexionar
sobre este tiempo anuscar juntos cémo realizar, después
de Pentecostés la MISION a esas "ovejas perdidas" que
viven en el territorio propio;

b) renovacién de los Sacramentos, a lo largo de la
Cincuentena, con los que participan en la liturgia
dominical que culminard el domingo de Pentecostés con
la renovacion, por un ano del compromiso apostélico de
las "fuerzas vivas".

Coémo podria hacerse:

Domingo de Resurreccion éjn 20, 1-9) renovacién de
las promesas bautismales, dédndole a este ripo de la
liturgia del dia, toda su importancia como final de la
ampana cuaresmal. Esta renovacién, y no sélo la
confesién como lo hemos acostumbrado, deberia ser el
final de los "ejercicios"; (condicién para la fraternidad).

Domingo 2° (Jn 20, 19-31) renovar el Sacramento de
la Comunién o del compromiso de vivir en comun-unién

del que es sacramento la Eucarestia; (alimento de la
fraternidad)

Domingo 3° (Jn 21, 1-19) renovar el sacramento del
Matrimonio-Familia: trabajar juntos por construir la
Iglesia doméstica: signo o sacramento de la Iglesia o
fraternidad universal.

Domingo 4° c}Jn 10, 27-30) renovacién del
sacramento del Orden y demds ministerios que hay en
cada comunidad para ejercitar el pastoreo para construir
la fraternidad, al estilo de Jesus.

Domingo 5° (Jn 13, 31-35) renovacién del
compromiso de vivir comunitariamente, ra dar
testimonio, por la vivencia del amor-unidad, de que en
este mundo se puede vivir fraternalmente.

Domingo 6° (Jn 14, 23-29) el sacramento de la
Reconciliacién que nos permite superar las trabas de la
fraternidad.

Asencién: (Lc 24, 46-57) aceptacién de la mayoria de
edad, por la aceptacién del compromiso apostélico, sin
la presencia fisica del Sefior, para ser constructores de
fraternidad.

PENTECOSTES (Jn 14, 15-16. 23-26) sacramento de la
Confirmacién: ensenados y fortalecidos por el Espiritu,
eXpresamos nuestro compromiso de ser testigos vivos de
la fraternidad. @
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Constantemente la Administracion recibe cartas en las que algunos lectores nos plantean las dificultades econdmicas que tienen para renovar su
suscripcion. Suponemos que esfo se agravara en la crisis actual. Publicamos éstas con la esperanza de que algunos lectores puedan colaborar a la
constifucion de un fondo de solidaridad con los lectores.

Apreciables hermanos de la Revista CHRISTUS:

Por medio de la presente me permito enviarles un afectuoso saludo, deseando gocen de paz y bien en compaiiia de amigos y colaboradores. Y
deseando lo mejor para todos paso a lo siguiente,

De antemano quiero agradecer el tomar en cuenta mi interés por continuar con la suscripcion de su revista, Me piden que les comente el motivo
por el cual ya no renové la suscripcion. No la renové porque me casé y saben lo que esto implica, tiene gastos no muy fuertes, pero de cualquier manera se
van presentando gastos extras. Entonces, por el momento creo que me sera un poco dificil renovarta a la mayor brevedad.

Les comento que me es muy til la revista porque participo en algunas parroquias con platicas en apoyo a algunos sacerdotes amigos, ya que yo
estuve estudiando en el Seminario, pero ahora gracias a Dios me ha dado [a oportunidad de comenzar con esta experiencia de la vida matrimonial.

Bueno, creo que me extendi demasiado para comentar el motivo pero espero ser claro en el mismo y que me entiendan por qué no he podido
renovar la suscripcion,

De antemano muchas gracias por su apoyo, que Dios los siga bendiciendo e iluminando para enriquecer las reflexiones que nos ofrecen.

Reciban un saludo fraterno de parte de mi esposa y quedo de uds. como st amigo y seguro servidor.

Afte; JV. San Luis Potosi, S.LP.
N.B. Si alguien me ayuda con la suscripcion les agradeceria que me envien sus datos para de viva voz agradecerie.

He recibido algunos avisos de renovar la suscripcion a tan interesante Revista CHRISTUS.

Debo de aclarar a Uds. que si me interesa muchisimo esta Revista y siempre que he podido, he hecho la suscripcion a tiempo. Pero ahora, por las
circunstancias de crisis por las que pasa la Didcesis y en especial nuestra parroquia, no puedo enviar el importe para renovarla, por falta de recursos
econdmicos, por lo cual solicito de su amabilidad para ayudarme por el momento, para sequir recibiendo tan importante revista. Dios los recompensard. Si
desean alguna ofra explicacion, lo haré con gusto.

Atte.
Hna ECC. Abasolo, Tamps.
Reciban un abrazo fraterno en el Dios de a Vida.

Agradezco la atenta carta enviada junto al n. 5 de la revista. Lamentablemente por diversos factores me es imposible por el momento enviarles el
npaledelarenovaaéndelasmpcbn La revista, sin duda, es de gran interés en cuanto a informaciones, artuculosyamliscs Desearia continuar
recibiéndola, por favor si consiguen alguien que pueda colaborarme en este sentido, les quedaria infinitamente

Con el n. 1 de este afio recibi la informacion de que la suscripcion caducaba. Los nn. 2, 3y 4 no los he recibido. Slsmesemguequealguien
pueda colaborarme no olviden de enviarme estos nlmeros.

Reitero mi agradecimiento por la atencion brindada y serd mayor el mismo si consiguen continuar enviandomela.

Deseéndoles éxitos en sus tareas me despido con un abrazo fraterno desde las alturas bolivianas.

P. 0Q SVD, El Alto, La Paz, Bolivia.

Estimados amigos de CHRISTUS
Saludos afectuosos.

Por medio de la presente quisiera comunicaries mis mejores deseos de salud y progreso en el frabajo que realizan.

En el ditimo nimero que tuve la dicha de recibir (Abril-Mayo 1994) se me comunica que si deseo sequir recibiendo su revista se lo comunique y
precisamente para esto es mi carta.

Mi situacion actual es: estoy terminando mi camera en la Universidad Veracruzana, estudio Sociologia, mis estudios los intercalo con el trabajo
pasloral que esté dirigido sobre todo a la Pastoral Social y en ocasiones en apoyos a la promocion y animacién en las CEB's.

Tengo la necesidad de frabajar también para obtener ingresos que me ayuden no solo a aprender sobre la vida, sino también oblener algo de
dinero para mi carrera, renta y alimentacion, mi trabajo es en una organizacion que quizas conozcan: se llama Union Campesina Democratica. En estos
trabajos se centra mi vida y mi frabajo por el momento.

Por el momento no tengo dinero suficiente para volver a pagar el envio de su revista. Por ello, si es posible me la envien de manera graluita, se los
agradeceria mucho, pues me es de gran utilidad.

Les pido disculpas por no haber escrito antes y les envio un abrazo y cuenten con mis oraciones, para que Dios siga bendiciendo su trabajo, que
€s un trabajo por el Reino.

Atte:
MHP, Xalapa, Ver.

64 CHRISTUS Febrero 1995

vl



