.

PRESENTACION

Empezamos 1996 reflexionando sobre la urgen-
te necesidad de reformar el pais, politica, eco-
némica, y juridicamente. La convivencia nacio-
nal se reduce a la exclusién y desprecio de los
muchos por unos pocos. La violencia crece,
mientras la posibilidad de conseguir algo de
justicia y proteccién contra los atropellos, para
los ciudadanos, se aleja cada vez més. Preocu-
pados por el panorama, intentamos suscitar
una mayor consciencia de la necesidad de
revivir el pensamiento y compromiso éticos.
También en este ambito, vemos la irrupcion de
los pueblos indigenas, quienes siguen propo-
niendo con claridad y frescura un México distin-
o, un México de participacion, diciendo una
palabra de protesta contra la exclusién; en la
lema del reciente Congreso Indigena: “Nunca
més un México sin nosotros”.

Ofrecemos reflexiones basadas en el conjunto
de la temética que se ha desarrollado en
CHRISTUS 1996. En primer lugar, es més claro
que seguimos en una situacién de conflicto:
entre el evangelio y el neo-liberalismo, entre
una esperanza suscitada por las bienaventu-
ranzas y un horizonte fatal para las mayorias,
entre una cultura y otra en lo que se supone es
una sola sociedad pluricultural. Por otro lado,
varios han ido profundizando lo que un com-
portamiento ético exige de nosotros y de nues-
tros sistemas politicos, tanto de la realidad de
las diversidades en como se concibe la ética. El
Dr. Calva nos pinta una prospectiva econémica
para 1997 que implica mayor marginacién,
ahora también de las clases medias. Reproduci-
mos testimonios de las amenazas reales que
sufren los pueblos pobres y los que buscan
defender sus derechos. Un informe del XV en-
cuentro de las Comunidades Eclesinles de Base que
tuvo lugar en Tehuantepec, el 8-12 de octubre.
Quisiéramos desear a todos nuestros lectores
compartir en la esperanza, aunque sea pequena
y frigil, la conmemoracién de la Navidad.
Recordemos con claridad que el Reino que
Jes(is proclama se anuncié primero en un nifio
campesino, sin techo y registrado por los pode-
rosos o simplemente como otra unidad para
futuros impuestos o, peor, como una amenaza a
un rey corrupto y asesino. Apostemos con esa
esperanza, para que el mundo de mafana
también tenga la posibilidad de vida para los
nifios de hoy.
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3 EDITORIAL

¢Dios o el César?

Gobernacidn tuvo una reaccién desorbitada ante la homi-
lla del Arzobispo de México del domingo 20 de octubre.
También mandd una nota de extrafieza al obispo de San
Cristébal, don Samuel, en torno a unas declaraciones de éste
en Guatemala. Se hace cada vez mds evidente un nerviosismo
del gobierno ante las intervenciones episcopales, que van
siendo cada vez mds frecuentes. Eso hace pensar que no
serdn los Gltimos episodios de este diferendo.

Y esto, por varias razones; entre otras, porque sectores
importantes del Gobierno siguen viendo en la Iglesia un
adversario temible y no el aliado que querrian; temen la
influencia ideoldgica que tiene en el pueblo. Se le sigue
viendo a través de un prisma jacobino, que impide ver los
ambios de perspectiva que ciertamente ha tenido un gran
sector del Episcopado Nacional, a partir del Concilio Vaticano
Il acontecido hace ya 30 afios.

Al grupo en el poder le preocupa de manera particular la
posicién que toman los obispos respecto de la educacién, de
la politica poblacional y de asuntos socioeconémicos, concre-
tamente su distanciamiento doctrinal frente al programa
neoliberal. En estos puntos no es previsible que la Iglesia,
como conjunto, sea un apoyo de las politicas gubernamenta-
les.

La reaccién oficial ante estas posiciones del episcopado se
convierte en una sefal de alerta no sélo por la concepcién
politica que implica, de un estado fiscalizador del pensa-
miento, sino por la falta de oficio politico que denota. Causa
pena ajena y preocupacién propia el ver semejantes deslices
politicos nacidos de falta de informacién y de interpretacio-
nes errdneas de los acontecimientos. Resultado lamentable
han sido las constantes rectificaciones que las autoridades
han tenido que hacer por esas declaraciones apresuradas
hechas del dominio publico a la prensa u otros medios de
informacién. Resulta preocupante una autoridad que fulmina
amenazas a diestra y siniestra y luego se desdice. Termina
perdiendo credibilidad. Y la inseguridad que de ahi se gene-
ra facilmente deriva en un autoritarismo amenazante y sin
brajula.

Asi sucedié que un comentario pastoral se convirtié en
asunto politico, por la desacertada intervencién del gobierno,
que le dio una relevancia que no pretendia tener. Estas re-
flexiones abordan la dimensién teolégica que tiene el asunto,
ademds de la politica.

La intervencién del Arzobispo pretendia algo a lo que
tiene no sélo derecho sino obligacién: dar al evangelio carne
y rostro concretos. Con frecuencia se ha criticado, y con ra-
z6n, la abstractez que caracteriza la predicacién de muchos
sacerdotes. Ahora el prelado asumié el reto y abordé una
cuestién de actualidad: “;puede la Iglesia meterse en politi-

ca?, ;debe hacerlo?, y si puede y debe hacerlo ;cémo puede
realizar esa misién en la politicaz".

En su homilfa reconoce expresamente la legitima auto-
nomia de la autoridad civil y afirma que, en principio, no
existe oposicién entre esos dmbitos, pero que Jesus plantea la
necesaria separacién entre religién y politica, que entre los
que no necesariamente hay una relacién de contraposicién o
mutua negacion.

Lo que la Iglesia rechaza es una autoridad que quisiera
actuar en contra de los ciudadanos y sus derechos civiles,
porque el poder del gobernante no tiene mas funcién que el
servicio efectivo al pueblo que lo eligié o aceptd. Por tanto,
—dice el Arzobispo— si la autoridad se sale de sus marcos
legales, "no hay obligacién de tributarle obediencia y si se
opone abiertamente a los derechos humanos fundamentales
hay que negarle la obediencia™; “s6lo tiene poder para legis-
lar en favor de los derechos y deberes humanos sin oponerse
a los divinos”. El proyecto de Dios es que el hombre viva con
vida plena. Y a la Iglesia le recuerda que “no puede descui-
dar la dimensidn social del cristianismo”.

Estas afirmaciones causaron alarma en los sectores oficia-
les, que las malinterpretaron como un llamado a la desobe-
diencia a las instituciones de la Republica. Pero son afirma-
ciones que no rebasan lo que es de sentido comin: nadie
estd obligado a obedecer a ninguna autoridad si ésta se sale
del marco legal o se opone abiertamente a los derechos
humanos. El problema fue que algunos funcionarios se pusie-
ron el saco...

El pasaje evangélico que comenté el Arzobispo permite,
incluso exige, una interpretacién adn mds fuerte. A Jesis le
tienden una trampa sus adversarios al hacerle dos preguntas:
“¢Es licito pagar el tributo al César? ;Pagamos o no paga-
mos?” La primera aborda la dimensién ética del tributo; la
segunda, su dimensién politica de resistencia civil.

Jesds parece no tener salida. Si afirma el primer término
del dilema, se echa en contra a todos los judios, que ven el
pago del impuesto como un abuso de un poder de ocupa-
cién y como un atentado contra los derechos exclusivos de
Dios sobre su pueblo; si niega, se echa en contra a los roma-
nos, que lo condenardn como subversivo.

Pero él no se deja encajonar en esos términos de la cues-
tién. Hay un asunto mds importante para él, que no ha sido
tomado en cuenta: el del honor de Dios. Por es0 se sitia en
otro terreno, el religioso, y desde ahi responde: “jHipdcritas!
/qué pretenden con esa trampa? —les dice. Trdiganme un
denario (equivalia a un salario minimo) para que lo vea". Al
pedir que le muestren la moneda estd afirmando que él no lo
trae consigo.

Y sigue: “;De quién es esa imagen y esa inscripcion?” La
moneda traia la imagen del emperador romano en turno, y
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una leyenda que decia, en latin, “el divino Tiberio, hijo del
divino Augusto”. Era, pues, una imagen idolatrica, que for-
maba parte del culto religioso al César como dios. Jesds no lo
podia aceptar. Pero dado el riesgo que corre, contesta con
una frase en clave, que expresa su fe en Dios, pero no lo
compromete antes de tiempo frente a los invasores romanos:
“al César lo del César y a Dios lo de Dios™.

Nada mds lejos de la fe judia de Jesds que la afirmacién
de los supuestos derechos del César sobre el pueblo judio, a
costa de los derechos de Dios sobre el mismo. El no le reco-
noce al César su pretensidn a ser tratado como dios, ni dere-
cho alguno sobre el pueblo. Su respuesta quiere decir: “Que
el César se lleve esta su imagen, que mancha a Israel con la
idolatria, y que le regrese a Dios lo que le pertenece: el do-
minio sobre su pueblo, del que El es Rey”. No pone en pa-
rangdn esos dos poderes, como si fueran equivalentes. Jamds

justificé las injustas pretensiones del poder dominante.

Por eso lo mataron. No lo condenaron por un delito reli-
gioso, como blasfemo, sino por un delito politico, condena-
do a la cruz, que era el castigo infligido a quien entraran en
competencia con el poder imperial por sus pretensiones.

Jesus se jugd la vida por afirmar que el Estado no es Dios,
ni su poder es absoluto. Pero igualmente hay que afirmar
que tampoco lo es la Iglesia. No se pueden identificar sin
mds las propuestas de uno y otra con los proyectos de Dios.
La validez de sus propuestas respectivas debe justificarse por
sus resultados en favor de la vida del pueblo. Esa es la prue-
ba de su autenticidad. “Por sus frutos los reconocerdn”, con-
clufa Jesis. 3
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INTRODUCCION AL CUADERNO

Nunca mas un México sin
ica.
Nuestro Cuaderno

Rubén Cabello, £I Camino
de la Felicidad. Sabiduria
neoliberal y sabiduria
cristiana

Carlos Bravo, Las biena-
venluranzas como contra-
cultura

John Sweeney, Culturas en
conflicto

Resuena el lema del Congreso Indigena. “Nunca mds un México sin Nosotros”. Es el reclamo hacia
un México realmente humano. Los pueblos indios lo dicen desde su dignidad despreciada. Recla-
mo para todos porque en ese “nosotros” estdn incluidas las mujeres, los sin poder, los sin voz.

Ellos hablan en lo concreto. El titulo de nuestro cuaderno toma el tema de todo este afo. Nunca
més un México y un mundo sin Etica. Es la misma fuerte voz que dicen desde el corazén todos los
hombres de buena voluntad, todos los hombres verdaderos.

Buscamos la felicidad sabia, sensatamente. Buscamos la verdadera felicidad. La del que sabe mirar
y vivir la vida haciéndose a si y a los demds verdaderamente humanos. Y ;qué es lo que nos hace
verdaderamente humanos? ;Cudl es el concepto de hombre que nos proponemos al preguntarnos
por su felicidad?

El neoliberalismo propone una felicidad y un camino sabio para ella. El cristianismo también. Ru-
bén Cabello nos ird guiando en ambas sabidurias para que las comparemos y nos respondamos si
coinciden, si son opuestas, si se pueden complementar o si hay que escoger o una u otra. Nos va
exponiendo la sabidurfa de un camino y del otro al referirse al hombre, a Dios, al mundo y a la
felicidad misma buscada.

El Evangelio, aunque nos haya sido transmitido en una cultura determinada, es una fuerza purifi-
cadora y potenciadora de toda cultura. Y en este sentido una contracultura dado que en el correr
de la historia las culturas tienden a apartarse de la buena noticia de que Dios nos ha amado a to-
dos y espera que vivamos fraternalmente como hijos suyos. El Evangelio es contracultura respecto
de las culturas que ponen la felicidad en la riqueza y en el honor. Y las bienaventuranzas, la decla-
racién de quién es el bienaventurado, quién es el que vive la felicidad de Dios, son expresién del
cambio radical que Jesds, el Hijo de Dios, nos pide a los humanos para que seamos también hijos
de Dios.

De tanto leer y escuchar las bienaventuranzas ya no nos impacta su novedad. Nos ayuda el presen-
te articulo a escucharlas de nuevo penetrando en su sentido y presentando una reformulacién para
los oidos de hoy.

El Padrenuestro, la oracién cristiana por excelencia expresa igualmente el cambio cultural que des-
de la nuestra entrega a Dios-papd nos hace cristianos.

Cuando superemos el mal y venzamos toda tentacién, cuando perdonemos como somos perdona-
dos por ti y compartamos el pan para que a nadie falte, entonces serd realidad tu proyecto sobre la
historia humana, llegard tu Reino, y todos te llamardn Padre y seran tu gloria.

La declaracién de que somos un pais pluriétnico y pluricultural es hermosa y hasta de rango consti-
tucional. En las palabras no aparece el conflicto entre las culturas. Este articulo nos lleva a la serie-
dad de la cuestion.

Las varias culturas no coexisten unas al lado de las otras sin tocarse. Es un pais pluricultural. Lo
diferente en el mismo dmbito dindmico es necesariamente un conflicto. Pero en la interaccién de
las culturas se soslaya el conflicto. Los portadores de la cultura principal se lo ocultan a si mismos
marginando a los otros. Niegan de hecho que sean ellos otra cultura porque la declaran lo que
quieren que sea: sélo una variante deteriorada de la propia.

La seriedad y honestidad con la realidad nos pide que atendamos a los nuicleos de diversidad, por
méds que sospechemos y temamos que descubramos que las culturas indigenas y la dominante son
irreductibles.

Parece entonces imposible una sociedad pluricultural. Y lo es si no se respetan una a otra, si no se
otorgan una a otra una autonomia por la que cada una se pueda desarrollar desde su propia cos-
movisién mantenida como la propia, y no como la absoluta. Y con la voluntad de interrelacionarse
mds que en una mutua critica, en una autocritica ante lo que la otra cultura interpela a la propia.
Las recriminaciones y las imposiciones imposibilitan toda convivencia humana. El respeto y la auto-
critica la cultivan y hacen prosperar.
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Luis del Valle, El arte de

vivir

Sebastian Mier, Clamor
ético y fundamentaciones
de la ética

José Luis Calva, Perspec-
tivas economicas para
1997

Cinco entrevistas mas.

La ética es el arte de vivir humanamente, humanizandonos y humanizando a los demds. Como arte,
aunque a ratos se antoje arbitraria, tiene un fundamento que le da consistencia. Y el arte de vivir
encuentra su consistencia en la naturaleza humana tal como ha sido entregada por Dios a la hu-
manidad entera y a los individuos humanos. La ética verdadera es lo que realiza al hombre, lo que
lo hace real y verdadero. El hombre es verdaderamente tal por el don del amor. Eso es lo que lo
realiza.

En el amor comunicado por Dios y por eso propio del hombre estdn otros caminos por los que se
ha buscado fundamentar la ética. Amando se cumple con la ley desde el interior humano, se en-
cuentra la felicidad y se va alcanzando el fin del hombre.

2Tenemos oidos para escuchar el clamor por una ética en el mundo de hoy? Tenemos palabras pa-
ra exigirla cuando la injusticia econémica nos golpea y al mismo tiempo nos sensibilizamos al re-
clamo de justicia de otros que no escuchdbamos cuando por su situacién misma o por reclamos
expresos la pedfan. Pero el caso es que los efectos del injusto sistema de reparto de los bienes ha
alcanzado a los que tienen voz. Un clamor fuerte junto a los ruidos y musicas con que los usufruc-
tuarios de la injusticia la disfrazan.

Un clamor ético, aun escuchado, no basta para cambiar el pais. Debe estar fundamentado y tener
fuerza social. La fuerza social de los pequenos grupos que se vayan articulando en contra de la bru-
tal imposicién de la globalizacién dominante. Una ética que se fundamente no en el simple deber
ser, que jugard su papel sin duda, sino que vaya a la raiz del ser humano que es el amor como nos
lo ensena Jesds con palabras y con su misma persona.

Las cifras dicen claramente que durante los cuarenta aios precedentes al modelo neoliberal, el PIB
por habitante crecié en cada sexenio desde 18.3% hasta 27.6% la inversién fija bruta aumenté en
promedio. Después de catorce afios de experimentacién neoliberal, suponiendo que el programa
econdémico para 1997 funcione, el PIB per capita serd 13.51% inferior al de 1981, la inversién fija
bruta serd 14.9% inferior y los salarios minimos 65.6% menores que en 1981.

No obstante los nefastos resultados del modelo neoliberal como estrategia de largo plazo y de los
programas ortodoxos de ajuste recesivo de corto plazo son mantenidos como dogmas sagrados.
Calva con precision técnica nos pone ante la brutal realidad de las mayorias cada vez mds despro-
vistas de medios de subsistencia.

Pero ante esto, aunque no lo proponga expresamente el autor, surge inmediatamente la indigna-
cién ética. El grito, hasta ahora impotente, de exigir que nuestros gobernantes abandonen sus
dogmas econdmicos ante la realidad de la miseria que provocan.

En el nimero de julio-agosto presentamos cinco entrevistas sobre ética. El espacio no nos daba pa-
ra que aparecieran otras cinco mds que ya teniamos. Ahora lo hacemos y repetimos en esta intro-
duccién lo dicho entonces:

El nicleo de las paginas que cubren este tema son las respuestas de cinco personas de diversos
medios a una serie de preguntas alrededor de la ética. En un esfuerzo tipogréfico ofrecemos la lec-
tura corrida de cada una de esas cinco voces, o también la lectura comparativa de unas con otras
sobre lo mismo.

Preguntamos qué es ética y preguntamos sobre valores y normas que configuran la ética. No para
hacer una encuesta de opinién a base de muestras representativas e inferir de alli lo que cree un
determinado grupo. Preguntas a personas significativas en su medio. No porque sean portavoces
de una opinidn generalizada en su medio. Si para que sus respuestas nos pongan a todos en el de-
bate ético. Que sus respuestas sean a su vez preguntas para nosotros. Respondemos coincidiendo, o
difiriendo, o en parte y en parte. Ante la vida de los demds y la nuestra somos éticamente respon-
sables. Oportunidad ésta para revolver en la conciencia nuestras convicciones y para responsabili-
zarnos de ellas en nuestro obrar y juzgar. I3
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EL CAMINO DE LA FELICIDAD

Sabiduria neo-liberal y sabiduria cristiana

Introduccion

anhelo mas profundo de todos nosotros es llegar a

ser felices. Hasta somos capaces, paraddjicamente ,
de grandes saaificios, si es una condicién para llegar a tener
algo o mucho de eso que llamamos “felicidad”. Un empresa-
rio serd capaz de desvelarse repetidamente, aun a riesgo de
su salud, para después tener mds dinero y gozar de un tiem-
po futuro en el que “nada le falte” y pueda satisfacer todos
sus deseos. Una madre serd capaz de sacrificarse en desvelos
y faenas para que su hijo tenga lo necesario para vivir, Uno
podrd compartir lo que tiene porque estd persuadido que asi
llegara a la felicidad y aun ya estd asi participando de esa
felicidad. Es claro que unos dirdn que el camino a la felicidad
que los otros proponen es un camino equivocado y que la
felicidad que los otros anhelan es ilusoria, no es la verdadera
felicidad. Tenemos asi que hay diversas formas de concebir lo
que es la felicidad y en consecuencia, diversos caminos hacia
ella.

Desde siempre el ser humano busca la felicidad. El

En realidad lo que estd en el fondo es una idea diferente
de lo que es el ser humano, de lo que es el mundo, de lo que
es Dios, de lo que es la felicidad. En cierto sentido podemos
condensar todo esto en una pregunta:

¢Cudl es el camino “sensato” (sabio) para llegar a la
auténtica felicidad? Con esto queda claro que nos estamos
preguntando por la verdadera sabiduria, por la sensatez.

Antes de seqguir adelante conviene precisar que por sabi-
duria no entendemos erudicién o tecnologia, aunque a un
nivel espontdneo a veces parece confundirse. Se habla asi de
“sabio” en referencia a una persona que domina su profesién
o que domina varios idiomas. Aqui tomamos el término en su
sentido de comportamiento vital: qué es lo que conviene
que haga una persona para portarse precisamente como
persona, para crecer como tal, para realizarse y llegar a la
plenitud de vida como persona en sociedad. Ser sabio serd
asi, saber lo que conviene hacer en las mds variadas circuns-
tancias para actuar como persona y avanzar asi en el camino
de su plena realizacién. Hablamos de un “conviene” para
senalar que es una opcidn libre y que implica un discernir lo
que mds conviene entre dos 0 mds opciones posibles. Con
todo esto estamos diciendo que la sabiduria es el amino a la
felicidad.

Ya desde antiguo los sabios de todos los pueblos se han
preocupado por descubrir ese camino e invitar a los demds a

Rubén Cabello S.J.
Biblista

seguirlo. Acertar con el buen camino y seguirlo, entonces
como ahora, es acertar con el @amino de la VIDA, con el
camino de la FELICIDAD: la conciencia plena de una ar-
monia plena en todo nuestro ser.

El éxito o fracaso en la realizacién total de mi vida de-
penderd del camino que decida tomar. Qué considere yo
como la armonia plena de todos mis anhelos y potencialidades
va a condicionar cudl sea el camino que tome.

Estd claro que en todo esto puede haber una falsa sabi-
duria o una auténtica sabiduria.

También ahora, como antaio, hay ideas y modos diferen-
tes de buscaar lo que es la auténtica felicidad y, por lo tanto,
diversos caminos y hasta opuestos, para llegar a ella. En esta
sencilla reflexién nos queremos fijar en la sabiduria neoliberal
y en la sabiduria cristiana, como actitudes opuestas de lo que

es la felicidad y de los caminos opuestos para alcanzarla.’

I. La sabiduria neoliberal

Si la sabiduria es el buscar y el avanzar por el camino que
conduce a la felicidad, no puede llamar demasiado la aten-
cién el que hablemos de una sabiduria neoliberal. Sin decirlo
explicitamente, el pensamiento neoliberal se ofrece como una
sabiduria: la presentacién del camino por el que se llega a la
felicidad. Hay que reconocer que generalmente no se usa la
palabra felicidad y se emplea otra que parece no comprome-
ter tanto: “tener éxito en la vida". Pero si nos detenemos a
pensar un poco, tener éxito en la vida quiere decir, en el
fondo, tener la felicidad, la armonia plena de mis anhelos y
aspiraciones mds auténticas. Para hacer una presentacién
sapiencial esquemdtica nos podemos detener un poco en
cuatro preguntas: Jqué hombre?, ;qué mundo?, ;qué Dios?,
;qué felicidad ofrece la sabiduria neoliberal?

1. 2Qué hombre?

La sabiduria neoliberal no se detiene a preguntar por el
spor qué? (el origen) del hombre, ni por su jpara qué? defi-
nitivo (sentido de ultimidad), sino que se centra en el presen-
te. Desde aqui contempla al hombre en una triple dimensién:

' Nos limitamos aquf &l capitalismo neo-liberal y no tratamos lo que serfa la
post nodernidad. Sin negar que pueden tener aspectos comunes,
en realidad lo postmoderno es algo muy distinto y con no pocos
valores muy significativos.
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1° El hombre econémico

Observamos que el hombre marcado
por el neoliberalismo es ante todo un hom-
bre que apuesta por la dimensién econémi-
@ como prioritaria y reguladora de las
demds dimensiones.

Prioritaria: el hombre se mide por lo que
produce, por su eficacia econdmica, por lo
que hace a nivel econémico y esto en su-
bordinacién directa al CAPITAL. Lo decisivo
es que crezaa el capital, que se obtenga
mds lucro. Se busc asi mercado sin trabas
sociales, politicas o religiosas.

Las consecuencias concretas las pode-
mos constatar: se dan diversos estratos de
seres humanos: los que tienen cpital, los
que aportan su trabajo, los excluidos. La
produccién econémica no es para satisfacer
las necesidades de todos sino para que los
que tienen tengan mds. Para abaratar la
produccién y tener mds lucro hay que conservar bajo el sala-
rio y, en lo que se pueda, disminuirlo; lo importante es ser
competitivos. La lucha econémica, la competencia, es un
subrayado clave del hombre neoliberal . * Esto implica tam-
bién que la propiedad privada debe ser absoluta, sin hipote-
ca social ante los que no tienen. Como lo que importa es
vender, resulta clave “crear” necesidades de compra, favore-
cer al maximo el consumismo. El hombre es asi un ser que
produce, que vende, que compra y que consume. El que no
produzca, ni venda, ni pueda comprar debe ser excluido, esta
fuera de la ley del mercado. “Los pobres no valen porque no
compran”.” “Existir es comprar vender y consumir™.*

Reguladora de las demds dimensiones: en los apartados si-
guientes comprobaremos que todos los demds aspectos estan
bajo la regulacién econdémica.

2° El hombre social

Si lo que se busca es acrecentar el capital y en lucha sin
restricciones en un mercado libre, las consecuencias sociales
se pueden claramente constatar : un nimero cada vez mds
reducido de grandes capitales (capitalistas) y un nimero cada

? Centro Gumilla (Venezuela): Discernimiento aistiano de la Antropo-
logia subyacente al neoliberalismo. En Neoliberales y Po-
bres. Coed. CRT ‘93, p.532.

* Homilla del St. Ob. Felipe Arizmendi, en DIC 23 de ag. "96.,P.639. Pode-
mos ampliar la dita con la evocacidn de lo que hace ya més de un
siglo sefialaba Ledn XII en la Rerum Novarum (1981) en sus nu-
meros 2 y 31: "no sélo la contratacidn de trabajo, sino también
las relaciones comerciales de toda Indole se hallan sometidas al
poder de unos cuantos, hasta el extremo de que un nimero su-
mamente reducdido de opulentos y adinerados ha impuesto poco
menos que ef yugo de la esdavitud a una muchedumbre infinita
de proletarios... La gueldad de los ambidosos... abusa de Jas
personas, sin moderacién, como si fueran cosas para su medro
personal”,

4 Centro Gumilla, o.c. p.531

vez mayor de obreros en situacién precaria y de pobres en
situacion desesperada. Los derechos humanos de las mayorias
sin recursos ocupan un tercer lugar. Ante el peligro real de un
estallido social, observamos dos estrategias: preparar meca-
nismos para que el capital pueda huir en caso de peligro (lo
importante es salvar el capital) y, la segunda: disgregar la
cultura en todo lo que tenga de valores distintos al econdmi-
co y minar toda solidaridad en la defensa de los valores y
derechos humanos. Dejar asi al individuo solo y a merced de
lo que conviene a la empresa y al lucro.

3° El hombre politico

Si se busca una democracia, con tal que sea sélo formal:
que se elijan “democraticamente™ (;7) los gobernantes pero
que se conserve y se acreciente la estructura de un Estado al
servicio del capital. Podemos verificar en México algunos
rasgos del Estado neoliberal:

Sus decisiones son ante todo en funcién, no del pueblo,
sino de los intereses del gran capital. Mas que decidir, asume
y ejecuta las decisiones del Capital y del Mercado. Vigila el
“recto” funcionamiento de los contratos, dentro de un sistema
de corrupcién, que normalmente favorecerd a los que tienen.
Privatiza los bienes de la nacién, que serian para el servicio
de todo pueblo, en favor de empresarios capitalistas. Los
impuestos serdn menores para el capital y mayores para el
pueblo. La ganancia es asi mayor para algunos y el gasto
publico deben cubrirlo todos. Para que el mercado libre
pueda trabajar, en una explotacién de los mds débiles, es
indispensable que haya estabilidad y orden; por lo tanto, si
es necesario (y en México si es necesario) el Estado debe velar
por la “seguridad nacional® en forma militarizada contra
todos los justos reclamos que puedan llegar a la violencia. En
los altos circulos del poder se escucha: “la extrema miseria no
justifica la violencia armada” aunque al mismo tiempo se dan
dilatorias sexenales a las mds elementales demandas de justi-
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cia social. La represion armada seria la tercera estrategia ante
el peligro de un estallido social.

En la linea educativa, el Estado buscard favorecer y aun
imponer los programas técnicos que ayuden a implementar la
empresa, el mercado, el capital; la dimensién humanista
ocupard un segundo lugar, como lo son todos los demds
servicios sociales. Como diria Don Raul Vera, Obispo coadju-
tor de San Cristébal:

“desde el gobierno estamos inculcando los valores del te-
ner, del poseer, de la riqueza, la vida facil, el placer y el
dominio del otro.™

2. 2Qué mundo?

la frase paulina “todas las cosas son de ustedes”
(1Cor 3,22) se toma literalmente en sentido econémico y
mutildndola de la sequnda parte: “y ustedes son de Cristo”. El
mundo no es visto como el hogar del hombre sino como una
propiedad de mercado para disponer al servicio del lucro y
del capital. Los bosques son talados, el agua contaminada, la
fauna aniquilada. La dimensién simbdélica de la tierra, de las
flores y hasta de la luna y las estrellas es vista como algo
ridiculo que no reditda, y sélo se contempla como una mer-
cancia mds para vender y comprar. Las maravillas de la natu-
raleza se confinan en reservas para vender momentos de
ensueiio a los turistas. Para la sabiduria neoliberal el mundo
es visto ante todo como objeto de explotacién y de rapifa.

3. £Qué Dios?

Con toda verdad podemos considerar el neoliberalismo
como una religién en la que hay Ser o Seres superiores a
quienes se les rinde culto; Seres que dictan la conducta del
hombre, reprenden y sancionan, premian y castigan. Estamos
aqui en el presupuesto de que un elemento decisivo para
avanzar por el camino de la felicidad es mi experiencia de
encuentro, mi relacién fundamental con Aquel o Aquello que
es clave para el logro de mi plenitud. Podemos fijarnos asi en
dos aspectos de la vision neoliberal tal como se trata de vivir
en México (y no sélo en México): el Dios neoliberal y las
actitudes neoliberales ante las demds religiones.

1° El Dios neoliberal

En cierta ocasidn, Jesis de Nazaret presentd una pequeia
parabola sapiencial: “El Reino de los Cielos es semejante a un
tesoro escondido en una campo que, al encontrarlo un hom-
bre, lo vuelve a esconder y, lleno de alegria, va, vende todo
lo que tiene y compra aquel campo”. (Mt 13,44) ;Cudl es el
tesoro por el cudl el hombre neoliberal estd dispuesto a sacri-
ficar su tiempo, su salud, su familia? Aquello por lo que nos
sacrificamos es nuestro Dios o un sacramento de El. Si recor-

* Entrevista hecha por el Universal a Don Radl Vera, obispo coadjutor de San
Cristdbal. En DIC,23,p.640.La implantacién de la educacidn neo-
liberal en México es un hecho de consecuendias funestas, contra
¢l cudl han hablado muchos padres de familia y muchos pensado-
res mexicanos, pero, por desgradia, con muy pocos resultados.

damos que el hombre neoliberal es, ante todo, el hombre
econdmico, su Dios tendrd que ver primordialmente con lo
econémico y esto entendido en sentido liberal; la armonia
con ese Dios y con su orden, le sefiala que va por el camino
acertado de la felicidad. Poder producir, vender, comprar y
consumir, y todo esto en forma superlativa, sefialan los sa-
cramentos que lo ponen en comunién con su Dios.

Retocando un texto del Vaticano Il (GS 1) podriamos decir
que los gozos y alegrias, las tristezas y sufrimientos del hom-
bre neoliberal giran en torno a estos sacramentos.

Un subrayado substantivo de ese Dios es lo econémico
como capital, como bien econdmico; ante este Dios estd
dispuesto a sacrificar el mundo, los demds hombres y esto
illeno de alegrial Se celebra el éxito de la empresa aun a
costa de los obreros y de las otras empresas; el éxito en el
mercado es promesa realizada de salvacién. Claro estd que
este dios pide sacrificios personales de tiempo, salud y hasta
de la familia.

2° Las actitudes neoliberales ante las demas
religiones

A diferencia de otros momentos histéricos, la actitud libe-
ral con su matiz neoliberal enfatiza una actitud diferente y
amable, algin autor la llama “ateismo obsequioso”,® pues lo
que se busca es la estabilidad y el orden para asegurar el
mercado libre, la explotacién tranquila. Se debe procurar asi
la privatizacién de todas las Iglesias, que se dediquen a cui-
dar de los sentimientos privados de sus miembros y, de este
modo, se pondrdn al servicio del Sistema, al buscar aquietar
los reclamos publicos de los explotados y excluidos; hasta
llegaria a dar un “salario justo” para construir templos, asilos
y centros de estudio como pago de un trabajo tranquilizador.
Pero se verd con malos ojos a los que apoyen y defiendan los
derechos humanos; serdn sospechosos de marxismo y de
violencia contra el orden establecido. Por otra parte se favo-
recerd de manera especial a los grupos religiosos que no se
meten en lo politico, ni en lo social, ni en lo econémico, y
hasta se exportardn o importardn (segin los casos) gratuita-
mente semillas de esta planta religiosa para calmar los brotes
de protesta y de violencia; con esto se obtiene ademds la
disgregacion cultural que también se pretende.

En la "ética de empresa” se es riguroso, pero en las demds
exigencias éticas con respecto a la persona, al sexo, a la fami-
lia se apoyaréd por todos los medios un pluralismo tolerante,
con el servicio de los medios de comunicacién. Se buscard
que el Estado tenga relaciones con todas las iglesias para
intentar controlarlas en el sentido aceptado por lo que el
Capital llama paz y orden.

4. 2Qué felicidad?

En *n marco prioritariamente econémico, la felicidad se
realiza ;e goza con el tener, el poder econémico, el consu-
mir opulento. El mismo tener es ya una fuente de felicidad: el

® J.B. Metz: Pasién de Dios. Herder "92,p.20
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hombre se realiza teniendo; claro estd que mientras no tenga
0 tenga poco, estard sujeto a la ley de la eficacia productiva.
La acumulacién de capital serd lo que le permita el consumir
con opulencia. El mismo “tener” lleva consigo el poder, el
control, no de si mismo sino de los demds. La fruicién de un
poder que controla y acapara se considera como una dimen-
sién clave de la felicidad neoliberal. La otra dimensién, el
consumir opulento lleva en si la satisfaccién inmediata de
todo deseo, con marcada prioridad en el horizonte material.
El consumismo feliz nos presenta un hedonismo dionisiaco
como realizacién de la plenitud humana. Es evidente que esta
postura excluye a la gran mayoria de la poblacién de México
(y en el mundo) y que en su marcado individualismo horizon-
1al deja sin satisfacer el anhelo relacional y el sentido apre-
miante de lo que puede pasar mafana y, sobre todo, al fi-
nal. ;El hoy puntual y lo sensible, son en verdad el dnico
horizonte del ser humano?...

Il. La sabiduria cristiana

Ante la postura saducea, muy difundida en su tiempo, de
ver las riquezas como signo de estar bien con Dios y la pobre-
za como sefal de estar en pecado, Jesus fustiga a los ricos y
proclama felices a los pobres.” Esta inversion de valores,
marca la paradoja central de la propuesta de Jesds para sus
seguidores. Pablo lo comprendié muy bien al hablar de que
Jesus crucificado es locura para los griegos y escdndalo para
los judios, pero para nosotros es fuerza y sabiduria de Dios
(1Cor 1,22-24). Desde este presupuesto abordamos nuestro
tema.

La sabiduria cristiana, contrariamente a lo que se piensa,
busca la felicidad no sélo en un futuro méds o menos lejano
(después de la muerte), sino también aqui y ahora. Pero la
vision sapiencial cristiana difiere substanciaimente de la
postura neoliberal, aunque si tenga varios puntos de
contacto. En forma esquemdtica recorreremos los cuatro
apartados que tomamos para la sabiduria neoliberal, aunque
a veces no se puedan evitar algunas repeticiones.

1. 2Qué hombre?

El hombre cristiano se acepta como llamado a la vida en
un acto amoroso de Dios. Se reconoce como imagen de Dios
y avocado a reproducir en sf la imagen plena de Dios que es
Jests de Nazaret. Precisamente por ser imagen de Dios que es
comunidad y de Jesds que da su vida para que todos sean
uno, el cristiano es un ser comunitario y se realiza en el otro,
en la comunién con los demds. Su auto-realizarse, el llegar a
la plenitud lo considera ante todo como un don, aunque
también como una tarea que, paraddjicamente, no se centra

? Los mismos disclpulos de Jesus, al ver a un pobre dego, se preguntan si
pecd ¢l o sus padres (In. 9,2). La pardbola del rico y el pobre (Lc.
16,19-31), la pregunta del joven rico (Lc. 18,18-2§) y la biena-
venturanzas en su versidn lucana (Lc. 6,20-26) no son sino algu-
nos gjemplos de la actitud de Jests que siendo rico se hizo pobre
por nosotros para enriquecernos (hacernos felices) con su pobreza
(2€8,9).

en si, sino en los demds: soy mds, mientras mds me doy.
Busca asi colaborar en la creacién de la comunidad, de la
familia del Padre, a la que estdn llamados todos los hombres.
Jests llamé a esto: aceptar el Reino de Dios. Seguro en la
promesa de la futura plenitud del Reino, busca participar en
él, reconociéndolo como ya actuante en los multiples signos
de su presencia y busca ser un signo de esa presencia. El
cristiano se ve como viajero, siguiendo a Cristo, en docili-
dad al Espiritu; no tanto viajero en el mundo, cuanto viajero
con el mundo, hasta que lleguemos todos y todo el mundo a
la plenitud del Reino. En ese camino hay mucho de mal (falta
de justicia, falta de amor), no sélo que hacen otros, sino
también el que hago yo (injusticias, egofsmos, indiferencias
ante el dolor de los demds...); el camino es también un cami-
no de conversién a Dios en su presencia sacramental: conver-
sién a los demds.

1° Dimensién econdémica

El hombre es también materia, el Reino incluye lo mate-
rial. El tener y el producir es algo importante, pero en fun-
cién de la dimensién social. El mercado, la ganandia, la
misma competencia, si se ven como algo vélido, pero no
como los valores supremos, pues deben estar subordinados al
bien social; el lucro y hasta la propiedad privada no pueden
ignorar su hipoteca social: “sigue siendo inaceptable la postu-
ra del rigido capitalismo que defiende el derecho exclusivo a
la propiedad de los medios de produccién como un dogma
intocable en la vida econémica”. ®

Como en los demds aspectos de la vida humana, también
en la dimensién econémica el @mino a la auténtica felicidad
se va realizando no con el acaparar sino con el compartir. Ni
pueden aceptarse como algo que estd bien, los diversos estra-
tos sociales para los seres humanos, pues todos tienen dere-
cho, por la sola razén de que son seres humanos, de compar-
tir en la mesa comdn de los bienes disponibles. Los que tie-
nen mds son administradores, no duefios absolutos.

Si hay algin grupo privilegiado es precisamente el for-
mado por los mds pobres, por su misma condicién precaria,
necesitada y vulnerable. No sélo la sabiduria cristiana que
nos habla de un Dios inclinado al pobre y que se hizo pobre *
de un Dios que se identifica con el pobre,'® sino también las
antiguas sabidurias nos recuerdan que el camino de la vida y

® Juan Pablo II: Laborem Exercens,No.14.

¥ Podemos evocar el pasaje dave en Lucas 4,18-19: “El Espiritu del Sefior
sobre mi, porque me ha ungido. Me ha enviado a anundar a los
pobres la Buena Notida, a prodamar la liberacidn a los cautivos y
la vista a los degos, para dar la libertad a los oprimidos y proda-
mar un afio de gracia del Sefior”. Y Pablo nos recuerda el camino
de solidaridad de Jesus: "Conocéis bien la generosidad de Nues-
tro Seiior Jesuaristo, el cual, siendo rico, por nosotros se hizo po-
bre a fin de enriquecernos con su pobreza®l. 2 Cor.8,9.

19 %0 que hicieron con uno de estos hermanos mios pequerios, conmigo lo
hicieron “. Ver el pasaje de Mt. 25,31-46. El aiterio del segui-
miento de Jests se conaretiza en el modo como se trata a Jesus en
Jos demds, en espedal en Jos marginados y exduidos. Por des-
grada y en incoherenda con lo que dedmos profesar, somos
precisamente los aistianos los que, a veces, menos vivimos fa al-
teridad, la justicia y la compasidn.
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de la felicidad para los que tienen mds es vivir su responsabi-
lidad ante los menos favorecidos (el pobre, el huérfano, la
viuda).

Ante la constante tensién entre capital y trabajo'' se debe
buscar la “participacién adecuada™'? que tome en cuenta la
justicia, no sélo en sentido conmutativo y aun distributivo,
sino también la justicia en el sentido biblico de misericordia.
La pardbola del buen samaritano, con su “ve y haz tG lo mis-
mo” (Lc 10,37) es un principio sapiencial de vida para todos
y, de modo sefialado, para aquellos que tienen mds, aunque
en la prictica sean mds los pobres los que suelen practicar
mejor este principio (;tal vez por esto son més felices?).

2° Dimensidn social

La sabiduria cristiana afirma que en el principio era y es
la comunidad y que en el final estd “el que todos sean
uno” (Jn17,11.21) y “Dios mismo sea todo en todos
(1Cor 15,28).

El principio de identidad del yo es substancialmente rela-
cional. El yo sélo se entiende desde el “nosotros”. De ahi la

" Juan Pablo Ii: Laborem Exercens (1981) No. 11: “El problema del traba-
Jjo. en la época del desarrollo industrial, ha sido planteado y se ha
manifestado en el contexto de un gran conflicto entre ‘el
mundo del capital’ y ‘el mundo del trabgjo’, es dedr, entre ¢
grupo restringido, pero muy influyente, de los empresarios, pro-
pietarios o poseedores de los medios de produccidn y la mas vas-
ta multitud de gente que no disponia de estos medios...Tal con-
flicto ha surgido por el hecho de los trabajadores, ofrecendo sus
fuerzas para el trabajo, las ponfan a disposicién del grupo de los
empresarios, éste, guiado por el prindpio del méximo rendimien-
to, trataba de establecer el salario mds byjo posible para el traba-
Jjo realizado por los obreros®. El texto es importante porque sefia-
la con objetividad que “la lucha de dases” la provoca directamen-
te ef Capital al oprimir ef obrero.

2 Juan XXill: Mater et Magistra (1961) No. 73.

paradoja que para vivir “centrado”,
debo ser “excéntrico™ (tener mi centro
fuera de mi), ser para los demds. La
clave de relacién con lo demds no es la
competendia, el dominio
(manipulacién a mi servicio), la indife-
rencia, sino el amor compasivo. La
areacién y promocion de grupos socia-
les que defiendan y promuevan los
derechos humanos es una exigencia
central del Reino de Dios. Hacer valer
los derechos de la persona y de la
sociedad es ubicar la economia en su
lugar debido como instrumento al
servicio de todos y no como medio de
enriquecimiento de unos cuantos."
Como una consideracion marginal,
podriamos preguntarnos si las mdalti-
ples crisis de identidad que sufre nues-
tra cultura neoliberal no tienen muchas
veces como raiz el centramiento frené-
tico en el yo, sin pensar en abrirse y
darse a los demds...

3° Dimensién politica

En este aspecto también resulta facil ver las posturas
antitéticas de las dos sabidurias. La realidad concreta que
vivimos tiene un terrible contrasentido: el pueblo “elige”
gobernantes que en la prictica se ponen al servicio de unos
cuantos en detrimento de ese mismo pueblo que lo “eligié".
Claro que se dice que es en bien del pueblo, al menos mds
adelante con una recuperacién econdmica para todos, pero
en realidad pasan los sexenios y el pueblo estd cada vez mds
pobre, mds inseguro y mds desesperado. En el aspecto critico,
la sabiduria cristiana tiene mucho que sefialar como negativo
porque va todo eso contra el hombre y, en el aspecto
positivo, sélo puede afirmar lo que pareciera de sentido
comin que el gobierno estd al servicio efectivo y veraz del
bienestar social de todo el pueblo. En este sentido se debe
buscar favorecer todas las organizaciones intermedias que
busquen no sélo un gobierno justo, no corrupto, sino
también proyectos de Estado encaminados al bienestar social
de todos y en sintonfa con la raiz cultural del pueblo.™

" Plo XI: Quadragésimo Anno (1931) Nos. 105-109: “salta a los ojos de
todos... que en nuestro tiempo no sélo se acumulan riquezas, si-
no que también se acumula una descomunal y tirdnica potenda
econdmica en manos de unos pocos que, la mayor parte de las
veces no son duefios, sino sélo custodios y administradores de
una riqueza en depésito, que ellos manejan a su voluntad y arbi-
trio. Un dominio ejercido de la manera més tirdnica por aquefios
que, teniendo en sus manos el dinero y dominando sobre €, se
apoderan de las finanzas y sefiorean sobre ¢ aédito...”

"4 Oscar Villarreal: Criterios para evaluar la moralidad de las grandes dedsio-
nes econdmicas. Vida Pastoral No. 130, Jul-aq., 96,p.6.
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2. 2Qué mundo?

Todas las cosas estdn al cuidado y al servicio del ser hu-
mano. Y, en un sentido verdadero, el ser humano estd al
cuidado y al servicio de la creacién. El dominio del hombre
no es absoluto, es mas bien una administracién amorosa de
la que damos cuenta a quien graciosamente nos la ha dado.
Ademds, el mundo no es meramente depdsito de recursos
econdmicos, es también el hogar del hombre y lugar de
encuentro con Dios. El orden dindmico de todo lo creado nos
incluye también a nosotros: formamos parte de ese mundo
total en comunién con todos los seres de nuestro cosmos.
Nuestro: en sintonia de mutua dependencia. Las expresiones:
hermano sol, hermana luna, tierra madre, no son meras ex-
presiones poéticas sino que senalan realidades de verdadera
sacramentalidad de parentesco, ante las cuales estamos lla-
mados al respeto, al cuidado y al agradecimiento. Toda la
creacién tiene un destino futuro compartido y gime ahora
con nosotros en anhelo de una transformacion esperanzada.'

3. 2Qué Dios?

El Dios cristiano es un Dios comunidad que hace aparecer
la multitud de seres para compartir su amor “amas a todos los
seres y nada de lo que hiciste aborreces, pues si algo odiases,
no lo hubieras creado. Y ;cémo podria subsistir cosa que no
hubieses querido?, ;cdmo se conservaria si no la hubieses
llamado?" (Sab 11,24-25).

En El vivimos, nos movemos y existimos” (Hech 17,28). Es
asi un Dios presente y operante no sélo en toda la creacién,
sino también en la historia de los pueblos y de cada uno. Un
Dios presente y cercano y que, al mismo tiempo, nos rebasa
totalmente: nunca podemos aprisionarle en nuestros esque-
mas y clculos; cuando pensamos que ya lo controlamos, nos
damos cuenta que lo que hemos encerrado son nuestros
propios pensamientos. Ante El, la actitud fundamental es de
una docilidad confiada y agradecida, sabiendo (sabidurfa)
que El, es mds sabio y nos quiere. '® Contemplando su cami-

'* Vale la pena presentar la dta completa de Rom.8,19-23: “Pues la ansiosa
espera de la aeacidn desea vivamente la revelacién de los hijos
de Dios. La areadidn, en efecto, fue sometida a la vanidad, no es-
pontdneamente, sino por aquel que fa sometid, en la esperanza
de ser liberada de la servidumbre de la corrupddn para partic-
par en la gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que
la areacidn entera gime hasta ef presente y sufre dolores de parto.
Y no sdlo ella; también nosotros, que poseemos las primidas del
Esplitu , nosotros mismos gemimos en nuestro interior anhelado
el rescate de nuestra condicién humana®. El mal uso del mundo
aparece denundado por Juan Pablo Il en Centessismus Annus,
(1991),No. 37: “Es asimismo preocupante, junto con ¢l problema
del consumismo y estrictamente vinculado con €, la cuestidn
ecoldgica. £l hombre, impulsado por el deseo detener y gozar,
mds que de ser y de arecer, consume de manera excesiva, los re-
cursos de la tierra y su misma vida. En la raiz de la insensata des-
frucddn del ambiente natural hay un error antropoldgico, por
desgracia muy difundido en nuestro tiempo®.

** En el antiguo poema de Job que condensa la angustia del sufrimiento del
inocente, encontramos que Job siempre reconoce a Dios como
sabio (9,4), pero en su sufrimiento lo ve también como enemigo
(13,24;23,16;30,21) ; sblo después de una mds profunda expe-

nar con nosotros en la historia, nos damos cuenta que nos
quiere a todos, pero que tiene su predileccién por los mds
empobrecidos y marginados es un Dios inclinado al pobre.

Es signo eficaz de cercania: el Dios Padre envia a su Hijo
que se hace en todo semejante a nosotros (Fil 2,7) y se hace
hermano, en todo probado igual que nosotros
(Heb 2,11.17-18;4,15). Pero su Buena Noticia, noticia porta-
dora de felicidad, tiene destinatarios prioritarios: los pobres
(Lc 4,18-19), al grado que se “identifica con ellos”
(Mt 25,31-46). Es un Dios que salva y nos hace compartir ya
desde ahora su Resurreccién crucificada: a través de la soli-
daridad en el dolor y de la prueba nos hace participar, ya
desde ahora, de la felicidad prometida

Es un Dios que detesta los idolos porque nos esclavizan y
El nos quiere libres, es decir, con capacidad de amar y asf
compartir su “vida de Familia” (Dios es comunidad). Con esto
también descubrimos que el camino de conversién a Dios es
el camino que pasa por los demads.

4. 2Qué felicidad?

Es claro, como deciamos al principio, que nuestro sentido
de felicidad estd en funcién de lo que aceptamos como reali-
dad del hombre. Si nos aceptamos sélo como materia, nues-
tra felicidad estard puesta a este nivel, ignorando los gritos
que brotan de nuestro propio ser. Si nos consideramos sola-
mente como un manojo de pulsiones, sin preguntarnos por
nuestro origen y por el sentido pleno de nuestro ser, busca-
remos como felicidad la satisfaccién inmediata e indiscrimi-
nada de nuestros deseos de tener, de dominar, de placer.
Pero si nos reconoceremos, ante todo, como donacién de
amor, comenzaremos a experimentar algo importante de esa
felicidad en la medida en que nos sabemos amados y nos
damos en el amor. La felicidad cristiana es promesa y es don;
es realidad futura, plenitud prometida, pero ya desde ahora
se comienza a participar en una esperanza que es también
realidad presente: “les dejo la paz, les doy mi paz”™ (Jn 14,27),
“quiero que mi alegria esté en Ustedes y su alegria sea col-
mada (Jn15,11), “.y nadie les podrd quitar su ale-
gria”(Jn 16,22 f.17,13).

La felicidad del Reino se participa ya desde ahora, no en
el acaparar sino en el compartir, no en el quitar sino en el dar
(2Cor 9,7), no en el sacrificarme para mi, sino en el sacifi-
carme por los demds. La participacion en esa felicidad se
realiza paraddjicamente en la lucha contra el mal y en el
padecer (cruz) por y con lo demds.

Conclusion

Al terminar esta breve nota comparativa entre las dos pos-
turas sapienciales, quisiera explicitar la invitacién a la sensa-
tez que busca toda reflexién sapiencial: hay dos caminos que
se te proponen, sé sabiol, jescoge el bueno y vivirds!.. 3

riencia de Dios, comprende que se puede fiar de El incondidio-
nalmente porque, aunque no lo entienda, sabe ahora que Dios lo
quiere.(42,1-6)

El camino de la felicidad
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LAS BIENAVENTURANZAS
COMO CONTRACULTURA

Inspiracién de una comunidad alternativa.

entender, o mejor, vivir, las Bienaventuranzas. De éstas

se ha dicho que son la carta fundacional del nuevo
pueblo de Dios. Son clave para la vida de los seguidores de
Jesus, e inspiran la construccién de una comunidad alternati-
va.

Quizﬁ sélo los que son pobres y perseguidos pueden

Una comunidad que libere de las fuerzas destructivas de-
moniacas de una sociedad enferma e influya en la sanacién
del tejido de relaciones comunitarias afectado por la enfer-
medad de los individuos. El evangelio tiene esa dimension
material y social en la que se hace patente la fuerza presente
del Reino, que abarca lo corporal individual y lo corporativo
social (Lc 11,20).

Se orienta a la creacién de una relacién nueva entre los
seguidores de Jesus, que excluye privilegios y marginaciones
y derriba las diferencias sociales. El quiere una comunidad
reconciliada, igualitaria. Si toma partido por los pobres, es
porque la sociedad judia les negaba la igualdad de derechos
y los exclufa. Cuando Jesus integra mujeres en el circulo de
los discipulos, rompe todos los estereotipos judios, porque en
el nuevo orden del Reino de Dios no cabe ya la marginacién
de la mujer, de los pobres, de los fracasados, de los nifios.

R

Carlos Bravo
Tedlogo

La propuesta de Jesis busca acabar con los sistemas de
dominacién, formando dentro de ellos una contra-sociedad,
altamente participativa y comunional, que dé cauce a nuevas
formas de convivendia, de correccién mutua, de consuelo y
evangelizacién reciprocas.

Con eso crea un nuevo tejido de relaciones familiares, con
la consiguiente relativizacién de los vinculos de sangre, fun-
dado en el amor a los hermanos, (agape), término reservado
para el amor fraterno.

Desde estos planteamientos cuestiona toda estructura de
dominacién. La autoridad, como él la entiende, debe girar
alrededor del servicio que vive para los demds; jamds en
funcién de los propios intereses. Es una autoridad paraddjica
que, indefensa y vulnerable, critica de raiz toda dominacién.
Su ideal es mandar obedeciendo.

Este cambio que Jesds propone, supone un cambio radical
mds profundo que cualquier revolucién. Por ejemplo, la
renuncia a la violencia critica las estructuras que se basan en
ella y en la voluntad de dominacién.

Pero al proponer esta contracultura diferente, no piensa
en una comunidad aislada, sectaria, para si. La concibe como
orientada esencialmente al servicio y al amor a los demds. Ser
sociedad de contraste conlleva ese peligro. No fue eso lo que
Jesus propuso, sino la santidad a la manera de
la sal, que se pierde a si misma y se da a los
alimentos.

Pero Jes(s no predicé una pureza ritual que
aislara del mundo, sino la santidad que se
consume en el iluminar a los demds. No im-
poniéndose a quienes piensan diferente, sino
sencillamente dando razén de la esperanza
que nos mueve.

La ruptura inevitable

La novedad que representaba este estilo de
vida supuso una dolorosa ruptura con el ju-
daismo, que era su matriz cultural. La Sinago-
ga de Jamnia, que se habia reorganizado
después de la destruccion de Jerusalén, era de
nuevo una religién licita para Roma. Pero eso
dejaba a los cristianos fuera de la Ley. Esa
ruptura cuestionaba todas las seguridades que
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habian sido la certeza de la comunidad. Se segufan conside-
rando miembros del pueblo escogido, aunque crefan que
habfan llegado los tiempos nuevos con Jesds, al que confesa-
ban como Mesfas. Pero ahora los cambios al interior de la
Sinagoga los estaban expulsando de su seno, practicamente.

Una de las oraciones judias, las Shemoneh Esreh, que te-
nfan que rezar tres veces al dia, en su recensién palestinense
dice: "Y que no haya esperanza para los apdstatas y que el
reino insolente sea pronto erradicado en nuestros dias. Y que
perezcan pronto los nazarenos (nosrim) y los herejes y que
sean borrados del libro de la vida y que no sean inscritos con
los justos™'. De pronto se quedaban sin identidad, sin pueblo,
sin bendicién. Rechazados por los judios, perseguidos por los
romanos ;qué eran?

La fe en Jesds posibilité que la ruptura con el judaismo no
fuera una ruptura reactiva, hacia atrds, que se quedara en un
ghetto, sino que fue una ruptura propositiva, hacia adelante.
Para eso Jests define tres cosas muy serias: qué significa ser
hombre, quién es Dios y cémo se estd en la historia. Plantea
nuevos modelos de cdmo se es hombre y cdmo se estd en el
mundo. Detrds de esto estd la cuestién fundamental del
hombre de todos los tiempos: cdmo se es feliz en plenitud,
en relacién a Dios y a los demds, tanto en la historia como en
la eternidad. Eso son las Bienaventuranzas y todo el sermén
del Monte.

entre pobreza y riqueza, entre ldgrimas Y risas, entre hambre
y hartura, entre persecucién y estima del mundo. Lo enuncia-
do en primer término es consecuencia de lo segundo: hay
pobres porque hay ricos, hay alegres a costa de las lagrimas
de otros, el hambre es subproducto de la hartura, la estima
del sistema causa la persecucion.

Mateo dice que el Reinado de Dios es una realidad ya pa-
ra ellos; y unicamente para ellos, porque son los que han
hecho esa opcién antiidolatrica por la pobreza y porque son
perseguidos por su prictica orientada a configurar las rela-
ciones en la historia de acuerdo al proyecto de Dios, de
acuerdo a la justicia del Reino.

Esa decision de Dios a favor de los pobres-perseguidos no
anula mdgicamente las consecuencias dolorosas de la opcion,
pero los capacita para ser felices precisamente en ese sufri-
miento y en esa aruz. Lo que se ofrece a los pobres y perse-
guidos no es una inversién de situacién por la que los pobres
serfan ricos y los perseguidos, perseguidores. Se les declara
que Dios reina ya para ellos. Qué signifique que Dios reine lo
aclarardn las otras seis bienaventuranzas.

“Los felicito...”

La opcién de Dios

El texto que nos ha llegado es la reinterpretacién que fue
haciendo la comunidad, del mensaje de Jesds, al que rescata
del mero pasado para convertirlo en alguien del presente,
contemporaneo a la comunidad de los evangelistas. La liber-
tad con la que ellos reinterpretan las palabras de Jesis para
adaptarlas a la situacion de su tiempo muestra la manera
como entienden su responsabilidad por la encarnacién de la
Palabra para cada situacién y cuestiona todo fundamentalis-
mo que se fija en el pasado como inmutable. Asi nos muestra
a nosotros también los caminos de responsabilidad por la
encracién del evangelio.

Pero Jesus en las Bienaventuranzas declara que ese Reina-
do es patrimonio de los pobres-perseguidos por decision
incondicional de Dios. Es decir, que Dios toma partido por
ellos en su situacién de carencia y opresion histérica en que
viven, porque es un Padre responsable de la vida que ha
generado. Por el sélo hecho de que su vida estd amenazada,
Dios se pone de su lado.

Lucas completard el retrato de la parcialidad de Dios al
anadir los ayes respecto de los ricos, los que rien ahora, los
satisfechos ahora, los alabados por los hombres. Pero no se
trata de la simple ‘inversién de situaciones’ por la que los
pobres ahora serdn felices después, —cosa que se ha manipu-
lado para calmar el clamor del pobre con la promesa de la
vida eterna—, sino que muestra la contradiccién que hay

1 Schirer, Historia del pueblo judio en tiempos de Jesis, II, 596,
n 12

El texto de! evangelio resulta algo ya tan conocido, que
logramos hacernos invulnerables a la novedad provocativa
del suefio de Jesus. Claro que Jesis queria un cambio. Un
cambio radical. Y para eso proponia una clave: los valores del
Reino. Con unos cuantos ejemplos iba a contraponer los
modelos judios y sus supuestos, con el nuevo modelo de
relaciones del Reinado de Dios.

Si Jesds las dirigiera ahora a sus seguidores, diria algo pa-
recido a esto:

“Los felicito a ustedes, que no tienen dos sefiores que se
peleen por su corazén. Lo han entregado al Papa-Dios y a su
reinado. Ni ambicionan ni codician; estdn lejos de la idolatria
del dios-Dinero. No son sus esclavos ni viven angustiados por
proteger sus posesiones O aumentar sus ganancias. Han
aprendido que pocas cosas bastan al hombre y a la mujer, y
todo lo comparten. Tienen bien sabido que hay mds felicidad
en dar que en recibir. Asi comienzan ya desde ahora a vivir
como propio el reino de Dios.

“Felices ustedes, que han aprendido a no exigir privile-
gios; que ni medios tienen para contestar con violencia a la
violencia, ni por la opresién regresan opresion sino que pre-
fieren sufrir la injusticia antes de hacerla, para manifestar la
fuerza omnipotente de la verdad y el amor que no se impo-
nen, sino que se ofrecen. Por tener siempre las puertas abier-
tas, siempre son bien recibidos. Por no buscar ventajas ni
aprovechar influencias, alcanzardn lo que parece imposible
para los débiles: heredar la tierra.

“Felicito a los que lloran con el dolor de los inconformes,
los que no aceptan las cosas como estdn, y sufren por la
creacion sometida a la injusticia y al desorden. Ustedes lloran
por la ceguera de quienes, creyendo ver claramente, estdn
ciegos e imponen su ceguera a los demds. Dentro de ustedes
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tienen el germen de la libertad, porque su corazén no tiene
precio de compra.

“Felices ustedes, cuyo corazdén se ha resistido al endure-
cimiento y se conserva tierno a pesar de las desilusiones.
Ustedes saben comprender, aceptar, esperar, sonreir. Nunca
juzgan a los demds, sino que excusan siempre, son pacientes
y serviciales, no se enojan ni llevan cuentas del mal. Ustedes
saben sufrir con el sufrimiento ajeno, y descubrirdn que Dios
los acoge también con esa ternura, por haber sabido perdo-
nar y tener misericordia.

“Felices ustedes que han mantenido el corazén libre de
idolatrfa y pueden ver a Dios sin distorsionar su imagen.
Vivieron entre las tentaciones del poder, de la codicia, del
egoismo, de la utilizacién sexual, del vano honor del mundo;
sintieron los halagos de la alabanza y los reproches del ‘qué
dirdn’. Sobre ustedes se clavaron las miradas inquisitoriales de
los que se sentian reprochados por su testimonio de vida,
pero no prostituyeron su corazén. Porque no sirvieron jamés
a otro dios, mantienen la mirada limpia y, por haber recono-
cido al hermano, sabrdn reconocer al Padre.

“Los felicito a ustedes, porque han comprendido que lo
Gnico que puede hacer la paz es la justicia, y se dedican a
hacerla realidad. No confundieron paz con pasividad y por
eso pudieron vivir atentos a dénde tender un puente, donde
restablecer la confianza, dénde aclarar el sentido de la vida.
No confundieron nunca paz con ignorancia y, aun a costa de
la propia tranquilidad, expusieron su corazén y lo hicieron
vulnerable al amor. Por eso Dios los conocerd como hijos
suyos y los llamara por ese nombre.

“De tal manera vivirdn comprometidos con la justicia, la
verdad, la libertad y el amor nuevos que el mundo no podra
soportar su presencia. Los felicito si, por eso, el mundo los
persigue y los odia: esa es la prueba mds definitoria de la
injusticia en que estd sumido. Al expulsarios a ustedes les
estdn dando la certeza de que el Reino de Dios les pertenece.

“Por eso, cuando los persigan, los calumnien y los acusen
con falsedad, por ser mis amigos, sabrdn que el Reinado del
Papa-Dios se estd realizando en favor de ustedes, y tendrdn la
alegria de pertenecer al mundo nuevo. Porque igual han
maltratado a cuanto profeta ha aparecido antes que ustedes”.

La sal y la comida

La consecuencia de lo que decia Jesus era clara. Estaba re-
velando lo que eran sus seguidores y qué se esperaba de
ellos. No se espera lo mismo de los frijoles que de la sal. De
ésta se espera que dé sabor al caldo y que conserve de la
corrupcién los alimentos. Entonces siguié Jess:

“2Qué seria el mundo si ustedes no le dieran sabor? Uste-
des son la sal de la tierra, que sazona y preserva los alimen-
tos. Pero no les pase que, con el calor y la humedad del
ambiente, se vayan aguadando, hasta el punto de que en el
salero ya no quede mds que agua salada. Y ya no sirve para
nada. Entonces la tiran a la calle para poner nueva sal en el
salero; y la gente que pasa la pisotea.

“Ustedes son luz para el mundo. ;Cémo esconderian una
ciudad construida en la cima de un monte? ;Quién enciende
una ldmpara y la esconde debajo de una maceta®? Se pone
en alto en un candelero, para que dé luz a todos los de la
casa. Asi debe brillar su luz delante de los hombres para que,
viendo el bien que hacen, glorifiquen a su Padre del cielo y
de la tierra.

“En suma: les aseguro que si sus acciones para transfor-
mar la realidad en favor de los demds® no son mds radicales y
eficaces que las de los fariseos de siempre o los luchadores
sociales®, no entrardn en el Reino de la fraternidad™.

2 £l famoso ‘celemin' o 'modium' era un recipiente cuadrado que
servia como medida para el trigo; a falta de un término més
apropiado traducimos por ‘maceta’. La Biblia Latinoameri-
cana traduce 'tiesto’,

3 Jes(s presenta una alternativa a la manera entendian ser justos los
escribas, cumpliendo la Ley (5,21-47); la alternativa es ser
perfectos a la manera como lo es el Padre del cielo. En el
capitulo siguiente ofrecerd una alternativa a la manera co-
mo los fariseos entienden ser justos, es decir, mediante
obras de piedad (6,1-17). Se percibe detrds la polémica
contra Jamnia y la manera como el cristianismo se distandia
del judaismo en la construccién de su identidad.

4 Implica la idea de sobreabundar, de ir mas alld de lo obligatorio,
de no poner limites.
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“Ustedes, en cambio...”

Pero no se contenté con revelarles
qué eran. En seguida pasé a revelarles
cémo debian vivir: como hijos del Padre
comin. No bastaba el no matar: ni si-
quiera ofender a los demds; no sélo no
cometer adulterio: ni siquiera rebajar a
la mujer a objeto del deseo del varén; el
amor que Dios ha confirmado no deben
romperlo caprichos de hombre o de
mujer. No sélo no cometer perjurio: ni
siquiera sobrepasarse en las palabras; no
s6lo no ofender o herir: ni siquiera de-
volver la agresién injusta.

Y no se quedd ahi. Jesus llegé a plan-
tear algo imposible y absurdo a primera
vista:

“Oyeron que se dijo: '‘Amards a tu
préjimo y odiards a tu enemigo”. Pues
yo en cambio les digo: Amen a sus enemigos y rueguen por
los que los persigan, para que sean hijos de su Padre del
cielo, que hace salir su sol sobre malos y buenos, y hace
llover sobre justos e injustos. Porque si aman a los que los
aman, ;qué recompensa merecen? ;No hacen eso mismo
también los aduaneros? Y si saludan sélo a sus hermanos,
2qué hacen de mds? ;No hacen eso mismo también los que
no creen en Dios? Ustedes, pues, crezcan en el amor para que
se parezcan a su Papd-Dios”.

La revelacion del Padre

Asi nos revelé la raiz de ese amor sin medida, que es lo
Unico que puede hacer un mundo nuevo: que tenemos un
Padre comin. A él deberfan dirigirse lus seguidores. Pero con
una oracién diferente a la de los fariseos:

“Cuando oren, no sean como los hipécritas, a los que les
encanta orar puestos de pie en las sinagogas y en las esqui-
nas de las plazas para lucirse ante los hombres; ya tuvieron su
paga. T4, en cambio, cuando ores, entra en tu aposento Yy,
cerrando la puerta, ora a tu Padre, que estd en lo profundo
de tu propio corazén; y tu Padre, que ve dentro de ti serd tu
recompensa...

“Ustedes, pues, oren asi: Padre nuestro que estds en los
cielos, santificado sea tu Nombre; venga tu Reino; hdgase tu
voluntad como en el cielo, también en la tierra. Danos hoy

% No hay ningln texto en el AT que prescriba literalmente esto, pero
Qumrén habla de la obligacién ‘de amar a todos los hijos de
la luz, a cada uno seqglin su suerte en la comunidad de Dios,
y a odiar a todos los hijos de las tinieblas, a cada cual segin
su culpa en la venganza de Dios', of. 1Q5 | 9-11. La
*bendicién® que aparece en las Shemoneh Esreh manifiesta
ese espiritu de discriminacén que afecté la relacion de la
comunidad cristiana con la sinagoga en tiempos de Mateo.

nuestro pan que necesitamos®; y perdénanos lo que te debe-
mos, asi como nosotros hemos perdonado ya a los que nos
deben; y, puestos en tentacién, no nos dejes caer, sino libé-
ranos del mal".

Jests cambid de raiz la imagen que teniamos los humanos
de Yahvé: un Dios Sefior del Universo, Juez intransigente,
supremo, lejano. Y nos invitd a dirigirnos a él con la confian-
za con que nos dirigimos a nuestro papd, expresdndole nues-
tra suplica:

Que te tratemos y honremos como Padre de todos,
que llegues ya como Rey a dominar en la historia,

que tu proyecto se cumpla en la tierra tan perfecta-
mente como en el Cielo.

Y para eso,

que todos tengamos pan,

que aprendamos a perdonar como ti nos perdonas,
que superemos toda tentacién,

y nos veamos libres del mal.

Si se reza esta oracién de abajo hacia arriba se hace pa-
tente el proyecto de vida de los seguidores de Jesis:

Cuando superemos el mal

y venzamos toda tentacién,

cuando perdonemos como somos perdonados por ti
y compartamos el pan para que a nadie falte,
entonces serd realidad tu proyecto sobre la historia
humana,

llegard tu Reino,

y todos te llamardn Padre y serdn tu gloria.

El reino fue lo central para Jests, y debe ser lo central pa-
ra su comunidad de seguidores. Tenemos la direccién y te-
nemos el camino. 3

6 su waduccién es inderta: o ‘necesaric-esendal’, o 'del dia que
llega', o 'del mafiana' o, incluso, con sentido escatolégico,
¢l pan para sostenerse hasta el dia del juidio.
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CULTURAS EN CONFLICTO

mundo se habla de la sociedad pluricultural pero sin
caer en la cuenta que las fuertes implicaciones que un
planteamiento asi tiene, tomdndolo en serio'.

En muchos lados de la sociedad mexicana y aun en el

En la actualidad se estdn haciendo cada vez mds claros los
entrelaces fuertes entre la cultura y las estructuras sociales. Ya
no se puede hablar de la politica
econémica, ni de la ley ni de las
instituciones politicas sin tratar
sus grandes dimensiones cultura-
les.

Suele suceder que al hablar
de la sociedad pluricultural la
conciencia de los miembros de la
cultura principal presupone que
las otras culturas son mds o
menos afines a la propia. Por
ejemplo, en el primer mundo, la
pluriculturalidad se ve en los
distintos paises europeos en sus
costumbres distintas, etc., pero
de todos modos tienen idiomas
muy cercanamente relacionados,
mucha historia compartida vy
mucho intercambio cultural. Son
culturas bastante semejantes que
comparten muchas cosas muy
hondas. Este tipo de realidad
también se da en paises pluricul-
turales como los Estado Unidos
de América donde la pluricultu-
ralidad nunca prescinde del
“suefio americano” ni  del
“american way of life”, y se margina a los que no aceptan estos
presupuestos.

La marginacién hasta la fecha ha sido un factor presente
en toda sociedad “pluricultural”. Se marginan, dominando
culturas demasiado diferentes y solamente asi se puede se-
quir hablando de la sociedad pluricultural con calma y sin
cambiar mucho. Con la irrupcién de los pueblos indigenas en
México durante los Gltimos afios, se han enfatizado las verda-
deras diferencias culturales que siguen existiendo en el pais a
lo largo de mds de 500 arios.

! Este articulo se produjo a partir de una mesa redonda de Christus en
la que participaron Carlos Lenkersdorf, Magdalena Cubas y
Luis del Valle.

John Sweeney
Tedlogo

Veamos algunas de esas diferencias para avanzar la refle-
xién sobre los que esto nos implica como cristianos al buscar
la justicia en la fe. Para ello, usaremos material que ya he-
mos visto publicado en CHRISTUS durante este afo, por
ejemplo, los varios articulos escritos por Carlos Lenkersdorf,
sobre los tojolabales, por Ricardo Robles sobre los Rardmuri y
por Mardonio Morales sobre el
pueblo tseltal.

Elementos sintomaticos
de culturas

La tierra

En la cultura tojolabal y las
culturas indigenas generalmente
la tierra se considera la madre, la
que les sustenta en todo. Por lo
tanto los seres humanos respon-
den rectamente amdndola, cui-
déndola, protegiéndola, respe-
tdndola.

En las culturas occidentales la
tierra se considera como mer-
cancia, algo cuya caracteristica
principal es su valor econémico
en el “libre mercado™, para pro-
duccién o construccién de vi-
vienda pero de todos modos
algo que se compra y se vende;
" algo rentable.

Las dos concepciones son incompatibles: a menos que se
pueda considerar a la propia madre como prostituta, la tierra
no puede ser a la vez madre y mercancia que se vende y se
compra.

Vivo y muerto

En la cultura tojolabal todas las cosas experimentan, se-
gun Carlos Lenkersdorf, “tienen viviencias”; la tierra tiene la
vivencia de estar sembrada, cuidada, explotada. Todas las
€osas, sin excepcidn tienen “corazén™ o “alma”, el principio de
vida. Se ve esta conciencia en la estructura gramatical de su
lengua. No hay objetos, sino todo sustantivo aparece como
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un tipo de sujeto, de los cuales hay ocho.? Todo ser existe en
una red de intersubjetividad, de experiencias de sujetos: los
que dicen y los que tienen la experiencia de oir.

Los muertos son los seres que experimentan la muerte, se
van al inframundo que también es parte del cosmos (no hay
un meta-cosmos, un mundo mds alld que éste, como en las
culturas occidentales) y por lo tanto no dejan de existir sino
pasan a otro plano del cosmos.

En contraste, en las culturas occidentales, las cosas en el
mundo occidental estdn divididas en dos categorias muy
importantes, las cosas sin vida (tierra, rio, cielo, roca, compu-
tadora) con sus sub-categorias: cosas de la naturaleza, cosas
hechas por los humanos, etc.) y las cosas con vida, también
con su importante jerarquia de tipos: bacteria, virus, plantas,
animales, con los seres humanos encima de todos. Y adentro
del grupo de los seres humanos una clara distincién entre los
sujetos (los que actian) y los objetos (los que son recipientes
pasivos de la accién).

Estas dos imdgenes tampoco son compatibles. En la visién
occidental, una cosa no-viva no puede experimentar y no hay
modo de que se cambien las ideas acerca de si ciertas cosas
estdn vivas o no: los criterios son claros. Reflejan actitudes
hondas muy diferentes como Lenkersdorf comenta en su
articulo en el nimero de sept-oct. de CHRISTUS.

La cultura y la cosmovision

Cada cultura tiene una visién global del mundo, cémo lo
entiende, cdmo lo organiza, cémo lo experimenta. No es una
descripcién simple del mundo, como si fuera un catdlogo de
lo que hay sino que abarca también lo que el mundo debe
ser, con una explicacién por qué no es lo que debe ser (lo
que se entiende por la maldad, etc.) y un proyecto para lo-
grar la armonia implicita en esa visién (lo que se suele decir
en términos cristianos por “el reino de Dios".)

Toda experiencia humana estd mediada por la cultura y
por su visién englobante de la realidad y por lo tanto afir-
mamos que esa vision abarca como se experimenta el mun-
do. Esa vision se llama la cosmovision.

Carlos Lenkersdorf describe el mundo de los tojolabales
como un biocosmos, “un cosmos viviente y repleto de vida
que corresponde a la INTERSUBJETIVIDAD". (CHRISTUS, sept-

, 1996, p. 12) £l llega a esta conclusién a partir de su
anélus:s linglistico pero afirma que esa caracteristica de la
intersubjetividad se encuentra en todas las dimensiones de su
vida como la describe al abordar sus relaciones con las otras
especies, su estructura social horizontal, su sentido del
“nosotros” en la conciencia comunitaria, y en su pensamiento
orgdnico en contraste con el analitico.

En el México actual, sin embargo, predomina otra cos-
movmén que tiene sus raices mas en Europa que en los
pueblos autéctonos de este continente. Es una cosmovision
que, por una parte, a partir de la llustracién aplica una Iégica

? Lenkersdorf, C. Seminario no-publicado

analitica al mundo, dividiendo la realidad en sus partes com-
ponentes, y de ahi toda la ciencia positiva que busca explicar
la realidad desde sus componentes mas pequenos: los dtomos
y las fuerzas entre ellos —la gravedad, la electromagnética,
etc. Por otra parte, hay una herencia cultural més antigua que
se refleja en los idiomas indoeuropeos basada en las relacio-
nes sujeto-objeto, con toda su clasificacion de realidades
segun el esquema de “vivo—muerto”, que posiblemente estd
relacionado con la distincién cielo-tierra, es decir meta-
cosmos y cosmos. La llustracién fue un cambio revolucionario
que puso en crisis los antiguos modelos.

Cultura y estructuras soclales

Dijimos arriba que la cosmovisién abarca no solamente
cdmo la cultura presenta el mundo sino también afecta
¢dmo se organiza el mundo, de acuerdo con esa visién.
Toda cultura propone modos que debemos actuar para vivir
en armonia con ese cosmos. Sin querer presentar una socio-
logia, hay en la cultura un intento de presentar una imagen
coherente entre la naturaleza del cosmos (la cosmovision) y
los modos de vivir en él como seres humanos verdaderos. Lo
vemos en la descripcion de Lenkersdorf de la coherencia
entre el biocosmos tojolabal y su pensamiento comunitario y
horizontal. Si el cosmos consiste en seres que experimentan,
tiene sentido vivir en una estructura social donde todos par-
ticipan. Por otro lado, vivir en una sociedad donde todos
participan como sujetos, y usar diariamente formas de co-
municacién que refuerzan esa idea, confirma en la experien-
cia cotidiana que el cosmos es verdaderamente asi.

Tal vez nos sirve otro ejemplo tojolabal para ilustrar esta
estrecha coherencia. La participacién de todos en la comuni-
dad tojolabal también incide en el modo de gobernar. Sus
gobernantes son elegidos por la comunidad pero no escogen
necesariamente el que sea mds capaz para el cargo sino que a
veces eligen a alguien cuyo comportamiento ha sido inade-
cuado para ensenarle cémo “mandar obedeciendo™. La elec-
cién no es el punto final de la participacién de la comunidad,
como es el caso en la democracia formal occidental, sino que
los miembros de la comunidad siguen ayudando al gober-
nante para que aprenda cémo trabajar la comunidad como
buen tojolabal. De manera semejante, no castigan a un delin-
cuente en plan de vengarse de él, ni de inspirar temor a
posibles futuros delincuentes, sino que lo tratan con la Unica
meta de reintegrarlo a la comunidad; a “tojolabalizarse”, a
lograr comprometerse con la comunidad bio-cédsmica de
nuevo.

No creemos que se puede decir, para todas las culturas, si
las estructuras sociales producen la cosmovisién y luego la
cultura, o al revés. Lo que si se puede afirmar es que se busca
una coherencia estrecha, una reciprocidad, entre esas cosas.
Esa coherencia se llama en muchas culturas la armonia.

El desarrollo de las culturas occidentales desde ese hito
histérico de la llustracién es algo muy complejo y no se pue-
de describir aqui, pero si hay algunos rasgos importantes de
ello el dia de hoy que podemos destacar. Desde un cosmos
entendido como la totalidad de dtomos moviéndose cada
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uno segun sus leyes fisicas, se ve una cierta coherencia en
entender al mundo social como el conjunto de actores indivi-
duales, o sea actores atémicos, que se mueven seglin sus
propias leyes. Esa idea no ha tenido tanto éxito mds que en
la actividad econémica de las nuevas clases ascendientes de la
modernidad: el mercado “libre”. Ahi participan individuos o
corporaciones segun sus propios intereses y se dice que la
solucién verdaderamente armédnica a todo problema es dejar
que actien con libertad. Es esta cosmovisién que yace atras
del gran proyecto neo-liberal de hoy: los problemas del mer-
cado solamente se resuelven con mas mercado.

La ética

Este desarrollo ha significado una serie de “ajustes” muy
fuertes (de hecho, son cambios muy radicales, pero se suele
usar el término “ajuste” actualmente como eufemismo) y no
solamente ajustes econdmicos sino éticos. En la sociedad
anterior actitudes como buscar el inte-
rés propio se consideraban como inmo-
rales, en el mercado eso es el motor, es
un elemento bésico de la naturaleza de
los actores; se hace parte integral de la
nueva ética. Por ejemplo, en la edad
media, antes de la llustracién, prestar
dinero y cobrar intereses se consideraba
como un pecado: usura. Después, ese
pecado va desapareciendo, practica-
mente, del horizonte: la prictica se hace
indispensable para el funcionamiento
del mercado.

Se puede entender esto desde otro
punto de vista. Al leer el libro de Carlos
Lenkersdorf, Los hombres verdaderos, §
Eduardo Galeano lo cita sobre los peca-
dos que confiesan los tojolabales: “Dice
que ha abandonado al maiz ... dice que
triste estd la milpa. Muchos dias sin ir }
.." y comenta Eduardo: “El sacerdote R
no sabia que hacer con esos pecados,
que no figuran en el catdlogo de Moisés.” (Vea CHRISTUS,
sept-oct.., 1996, p. 41) Son pecados para ellos porque repre-
sentan el descuido de la madre tierra, del cosmos; es fallar su
trabajo de mantener y aumentar la armonia césmica. En el
mundo occidental del mercado no buscar el lucro se conside-
ra una estupidez que se repugna como si fuera algo que
desbarata la armonia (y por lo tanto equivale a “pecado”)
porque eso es una ley fundamental de los actores del merca-
do.

La ética entonces consiste en normas Y reflexiones sobre el
comportamiento humano necesario para lograr una convi-
vencia social y con el mundo que sea armoniosa con el cos-
mos. Por lo tanto, si el cosmos es diferente, la ética serd dife-
rente. Entonces no hay una sola ética universal que baste
para todos porque esto supone una cosmovision que todos
aceptan. Mds bien hay éticas, en plural. En el cosmos inter-
subjetivo, la ética se fija en las necesidades de vida de todas
las cosas, de los seres humanos, de los animales, de los rios,

de la tierra. En el cosmos del mercado, la ética busca mejorar
las cosas a expensas de la vida.

Globalizante

La coherencia de la cultura y de su cosmovisién es la Gni-
ca defensa que tenemos los seres humanos contra el caos. Sin
una cultura coherente, no podremos vivir en el mundo, dado
que somos seres culturales mds que seres de instintos. Enton-
ces, la cosmovision tiene que abarcar, por lo menos en teoria,
toda la realidad y toda la experiencia humana. Nuevas expe-
riencias y nuevas realidades plantean un reto a la cultura: un
reto a su capacidad de mantener su coherencia frente al nue-
vo dato. No se puede tomar un elemento de una cultura y
otro de otra y asi eclécticamente armar una nueva integridad
cultural, una nueva cosmovisién. Eso seria como construir un
carro con llantas de bicicleta, motor de avién, e interior de un
barco. Al contrario, la cultura empieza un proceso de incorpo-

s L3 A T

racién orgdnica de lo nuevo, que significa una metamorfosis
de lo nuevo y una cosmovisién sutilmente transformada,
expandida. Asi los pueblos indios incorporaron el cristianis-
mo, entendiéndolo segin su modo, seguin su cosmovision,
con una metamorfosis de las nuevas creencias para entender-
las seguin su mundo.

Cuando una cultura encuentra otra es una experiencia
muy chocante para las sociedades de ambas. Y las respuestas
que cada sociedad va dando a esa nueva realidad van sur-
giendo desde su propia cultura y su capacidad de incluirla en
su cosmovisién. En el caso de la llegada de los europeos a
este continente; la respuesta que se fue dando fue una de
dominio por parte de éstos. A partir de su capacidad de do-
minar a los indigenas, se reafirmé su propia cosmovision en
contra de la de los nativos de estas tierras. Fue una respuesta
coherente con su propia cosmovision que ve las cosas en
términos de sujeto-objeto, y después, con la idea mercantil
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de dominar la competencia; en este caso una competencia de
cosmovisiones.

Cuando los espafioles llegaron a las tierras mayas, se fue-
ron preguntando quiénes eran los sefiores naturales y nunca
pudieron entender ni aceptar la respuesta: que ellos se ele-
gfan a sus gobernantes. El resultado fue imponer su propio
senorio sobre ellos.

Aln antes de la llustracién, los espafioles en el “Nuevo
Mundo™ insistian en la predominancia del mercado. Aun
alguien como Fray Vitoria, conocido como defensor de los
indios, dijo que si los nuevos pueblos se negaban a hacer
comercio, eso seria causa justa para la guerra.’

Sigue este proyecto en el mundo actual. Hoy se llama

-

que sugiere que se puede fomentar estructuras sociales como
la politica (una forma occidental de democracia) y la politica
econdmica (el libre mercado neo-liberal) sin afectar la cultura
de cada pueblo como si fueran cosas totalmente distintas. Es
un engaio porque como hemos visto, hay estrechos enlaces
entre la cultura, su cosmovisién y cémo se vive en ese cos-
mos, Y esto abarca todas las estructuras sociales.

? Fray Vitoria *Reelecciones” De Indis Porrua, Coleccién Sepan cuantos
pégs. 261ss. También esta en: Biblia de autores cristianos 6,
quinta proposicidn, 7, sexta proposicién hasta la séptima

¢Es posible una sociedad verdaderamente
pluricultural?

2Qué podemos decir, entonces, de dicha sociedad pluri-
cultural? Nuestro argumento indica que una convivencia si es
posible entre culturas diferentes cuando, a pesar de sus dife-
rencias, comparten la misma bdsica cosmovision. Esto es el
caso en Europa occidental actual y, en una manera un poco
distinto, en paises como los Estados Unidos de América, si
podemos seguir prescindiendo de los pueblos indigenas.

Con la irrupcién dltima de los pueblos indigenas en Méxi-
co, precisamente en el momento de entrar en vigor el Trata-
do de Libre Comercio, o sea el momento de mayor integra-
Cién al proyecto de globalizacién de una cosmovision diferen-
te que la indigena, el pais empezd a confrontar su propia
realidad pluricultural.

Hemos vivido demasiado tiempo con la respuesta antigua
a esa confrontacién. jHay otra posibilidad? Actualmente
sigue el intento de manejarlo por la via del didlogo, y, como
hemos visto, es una via que ha descubierto cada vez mids las
profundas diferencias. Sin embargo, esa via parece la Unica
que tiene posibilidad de seguir adelante y mantener las con-
diciones minimas de justicia y paz.

De lo que hemos visto de la cultura y su cosmovisién, hay

5, tres consecuencias para la sociedad pluricultural:

e (Cada cultura tiene una cosmovisién relativa. Es re-
lativa a pesar de que, sin la experiencia de real-
mente ver al otro, al culturalmente diferente, pien-
sa que es la nica. No hay una cosmovisién que se
pueda decir que es la tinica para todas las culturas,
y por lo tanto no hay estructuras sociales aptas pa-
ra todos los pueblos.

* Una sociedad pluricultural solamente puede existir
si las culturas diferentes en ella tienen autonomia.
No es justo que una cultura obligue a personas de
otra, especialmente cuando tienen raices mds anti-
guas en esas tierras, a vivir segun las estructuras
sociales de una cultura ajena.

* Que haya las condiciones necesarias y la voluntad
de tener relaciones entre esas culturas de interpe-
lacién respetuosa. Autonomia no debe significar
aislamiento ni reto a una nueva conquista. Si una
sociedad tuviera viabilidad, tendria que seguir vi-
viendo la interdependencia solidaria que es el nd-
cleo de toda sociedad. Pero esa interdependencia
no debe exigir la uniformidad. Dado que eso es
muy dificil al nivel de diferentes cosmovisiones,
como la historia nos demuestra, por lo menos
cuando una de las culturas es occidental, se tienen
que tomar muchas precauciones para preservar la
viabilidad de cada cultura. Por otro lado, es obvio
que la cultura predominante en México (y todo el

conclusién: “De los titulos legitimos por los cuales pudieran
venir los barbaros al poder de los espafioles®
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proyecto de la globalizacién) enfrenta graves pro-
blemas para su propia supervivencia —acabando
con nuestro sustento ecolégico— y por eso requie-
re la interpelacién de otras culturas para ayudarla
a sanarse.

En esa convivencia ya no se vale que unos, especialmente
los de la cultura predominante, critiquen a los otros sino que
en un didlogo respetuoso se examinen y entren en una sana
autocritica. Se puede dar la interpelacién necesaria solamente
si cada cultura realmente vive la coherencia implicita en ella y
en su cosmovision. Por eso, la autonomia necesaria tiene que
abarcar no solamente su lengua, sino también su forma de
organizacién social, su politica, su economia, su forma de
derecho.

una cosmovisién con su ética y estructura social que estén en
contra del Reino de Dios. Ese “reino”, la cosmovision del
mercado, es lo que se ve detrds el proyecto de la
“globalizacién”, que busca entender todas las cosas segun los
modelos del mercado. De nuevo tenemos que preguntarnos
seriamente, jqueremos vivir en el cosmos del mercado?

2. Hoy, en la iglesia catdlica, se habla mucho de la nece-
sidad de la “inculturacion™ y de la “Nueva Evangelizacion”.
Esto implica poder distinguir entre lo que es verdaderamente
del Evangelio y lo que es simplemente parte de nuestra cultu-
ra. En la primera Evangelizacidn, los frailes empezaron por
intentar convencer a los indios de la veracidad de la cosmo-
vision de los frailes antes de hablar del Evangelio. Hoy parece
que lo que se requiere es, al llegar a un pueblo de cultura
diferente, que el cristiano viva una primera etapa larga de
silencio, de contemplaciéon de ese pueblo para empezar a

Unos ejemplos

Para concluir nuestra reflexién, puede ser atil de dar al-
gunas pistas de cémo las culturas mayas nos interpelan a
nosotros, creyentes de la cultura predominante.

1. Dijimos que se plasmé la cosmovision con el mercado
como modelo desde la llustracién pero se ve —como en el
ejemplo de Fray Vitoria mencionado arriba— que se dio esa
tendencia mucho antes. Lo encontramos en el Evangelio
mismo. Jesus nos avisa que hay un conflicto en el mundo y
tenemos que escoger con cudl lado nos comprometemos:
Dios 0 Mamén, el dios-dinero. En el contexto de esta refle-
xién no serfa excesivo decir que con el término “Dios”, Jesus
implica todo su proyecto, que él lo llamé “el reino de Dios”
que tenia implicito el cosmos entendido como la creacién de
Dios, que El sigue creando segiin ese proyecto. Entonces
“Mamén”, segin esa légica, implica también un proyecto y

discernir dénde Dios ya ha trabajado, reveldndose a ellos. Y
solamente después de aprender de ese nuevo pueblo puede
empezar a contribuir en un didlogo respetuoso en plan de su
maestro quién, después de 30 anos de “vida oculta” empezd
la segunda fase de su misién: servir y no ser servido.

3. Al predicar el reino de Dios, Jesis puso como precon-
dicion la necesidad de una “conversién”, un cambio de modo
de ver, entender, experimentar las cosas. En San Juan, se
expresa el cambio necesario como un proceso de morir para
nacer de nuevo. Nada puede significar un proceso mds hon-
do, mds radical. En cambio, mucha de la predicacién cristiana
acerca de esa “conversién” no toca nada mds profundo que
intentar de nuevo de evitar los pecados comunes como men-
tir, robar, adulterio, etc. Sin embargo, lanzarnos a ese proce-
so de realmente ver al otro, de dialogar sin intentar dominar
sino realmente escuchar, de realmente empenarnos a la trans-
formacién orgdnica de nuestra cosmovisién nos parece una
empresa més cercana a lo que Jesis pide. (3
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EL ARTE DE VIVIR

nos, pero no siempre actuamos ni pensamos ni valo-

ramos lo que sentimos, juzgamos, hacemos humani-
zandonos a nosotros y a los otros. O en otras palabras, no
siempre vivimos éticamente. Vivimos, pero no siempre huma-
namente. No siempre en humanizacién.

I a ética es el arte de vivir humanamente. Somos huma-

Hay momentos en que nos damos cuenta claramente de
que en algo no estamos viviendo éticamente; o que si. A
veces ésa es una percepcién confusa. Y en el correr de lo
cotidiano no nos lo preguntamos. Vamos cumpliendo con
nuestras actividades en la inercia de que hacemos lo que
acostumbramos, como lo acostumbramos.

Se habla de los propésitos de afio nuevo. O de tiempos
fuertes en que se toman decisiones para cambiar de vida. Son
altos en el camino en que revisamos el curso de la vida para
darle nuevos y mejores rumbos. jEn qué fundamos estos
cambios? Con la palabra ética o sin ella buscamos la realidad
que denota. Nos proponemos expresamente ejercer mejor el
arte de vivir. jEn qué fundamos el juicio sobre nuestra vida
anterior para afirmarnos en qué debe ser nueva? Y esto es
hacernos la pregunta del titulo de estas lineas: en qué se
fundamenta la ética.

1. Los fundamentos del arte de vivir

¢En dénde y cémo encontramos aquello de fondo que
nos da criterios para vivir humanamente?

Al hacernos esta pregunta vemos que la ética es también
una ciencia y no sélo el arte de vivir. Ciencia en un sentido
amplio, como el darnos y dar a otros la razén de vivir huma-
namente, o ciencia en un sentido mds preciso al hacer esto
metddicamente, sistemdti@mente para llegar a fundamentar
los valores y toda clase de normatividades en la vida para que
verdaderamente sea humana, humanizadora y humanizada.

2. Cuatro respuestas

A la pregunta se le dan varias respuestas: 1) Los criterios
vienen de las leyes de la convivencia, 2) de lo que hace feliz
al ser humano, 3) de su finalidad, 4) de lo que lo realiza.

Cuatro vertientes que se suelen tratar independientemen-
le unas de otras, y frecuentemente tomando sélo una de
ellas. Asi se construird una ética de la ley o de la felicidad o
de la finalidad, o de la autorealizacién.

La presente propuesta las articula. Se articulan desde lo
que es “ser humano”. Segin el concepto que se tenga de ser

Luis G. del Valle

Tedlogo del CRT
Profesor en el Teologado de los Jesuitas

humano se podrdn establecer los criterios para convivir hu-
manamente, los que lo hacen feliz, los que lo llevan a cumplir
con su finalidad, los que lo realizan. Las posturas que pro-
pugnan uno sélo de esos caminos sin que tenga que ver nada
con los otros presuponen que la dimensién ética es posterior
a la misma constitucién del hombre. Primero es el hombre y
luego convive o busca la felicidad, o va a su fin, o se realiza.
Y aqui decimos que la dimensién étia no es posterior; que
estd en la misma constitucién humana.

Recorreremos brevemente cada uno de los cuatro cami-
nos. Para hacer ver que los tres primeros se resuelven en el
cuarto con una correcta explicacién que nos diga qué signifi-
ca la auto-realizacién.

2.1 Los convenlos para la convivenda. La ley

El hombre es un individuo libre con necesidad de convi-
vir. La manera de resguardar esa libertad que constituye lo
central de ser humano es llegando a convenios con los otros
humanos. Y esos convenios se han ido expresando en leyes
de los conjuntos humanos, ya sean los préximos y relativa-
mente poco numerosos, como la familia, la vecindad, la
escuela; ya sean los menos proximos y muy numerosos como
la nacién, la ciudad, el municipio. Y en todos ellos se han ido
haciendo reglas de la convivencia y se convierten en leyes
propiamente tales, o en reglamentos, directivas y otras regu-
laciones ademds de en costumbres, modos de proceder. Todo
esto son los criterios para vivir humanamente en convivencia
social.

En esta concepcién del hombre la ética se fundamenta
solo en las leyes de la convivencia. Y no cabe en el concepto
de hombre que propugnamos en éste articulo, puesto que el
hombre no es simplemente individual; es relacional, de ma-
nera que su ser social, su ser con otros y referido a otros no es
sélo la necesidad externa de convivir con el consiguiente
choque de libertades. El hombre es por su propia naturaleza
comunion (comin-unién) con los demds y con toda la naturaleza.

Y con todo si hay una buena manera de afirmar que los
criterios éticos se fundamentan en la ley. En la ley interna al
mismo hombre, en el dinamismo de su naturaleza. No en ley
o leyes externas que se van haciendo los humanos y que las
van heredando a los que les siguen. Todas estas son producto
de la historia humana cambiante en situaciones y circunstan-
cias. Las que en algin momento fueron buena expresion de
los dinamismos internos de los humanos, en otro pueden no
responder a ellos. Y las leyes tienden a permanecer.
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2'.2 La felicidad como destino

El hombre es un ser destinado a la felicidad. Los criterios
éticos son la busqueda y consecucién de la felicidad. La pre-
gunta va entonces mds alld. En qué consiste que un humano
sea feliz. No qué se ha de hacer o dejar de hacer para que el
humano ademds sea feliz dado que siempre estd en condicio-
nes de incomodidad, de conflicto. Es la ética del bienestar y
hay que ir mds a fondo, a la ética del bienser. La felicidad en
el mismo ser humano antes de los estados por los que pueda
ir pasando.

2.3 Otros destinos o finalidades

Los criterios éticos tienen que ver y brotan de la finalidad
del ser humano. ;Para qué somos humanos? Ya una respues-
1a a esto fue lo anterior: somos humanos para ser felices. La
ética se pondrd a buscar su fundamento en la finalidad del
hombre intentando ponerle nombre a ese fin, el cual puede
ser el perfecto dominio de si, el perderse y sumirse plena-
mente en la divinidad, o en el cosmos; el dominar las pasio-
nes.

Y de nuevo el mismo razonamiento. O se trata de una fi-
nalidad externa al mismo ser humano y la blisqueda ética
serd siempre hacerle violencia en alguna forma para que se
dirija a su fin, o es una finalidad intrinseca a él y por tanto ser
verdaderamente humano es el fundamento de los criterios
éticos porque siendo él camina a su fin propio e intrinseco a
si mismo.

2.4 La realizacion del hombre

Los criterios éticos se fundamentan en lo que realiza al
hombre. Asi se oye como motivacién para tomar actitudes,
hacer o no hacer lo que otros o la ley o la costumbre piden la
frase “esto si me realiza” o “esto no me realiza”.

Fundamental y formalmente esto es correcto. Los criterios
éticos estan ligados a lo que hace que el hombre sea real-
mente tal. Que esto es lo que dice la palabra realizarse. Esto
en lo formal, porque hay que ir al contenido de lo que nos
hace ser realmente seres humanos. Puede quedarse en el
sentimiento de lo que nos nace, lo que nos gusta, en el su-
puesto implicito de que uno se realiza por lo que agrada o es
placentero. ;Qué nos hace realmente hombres? ;Qué nos
real-iza? Este es el punto en que confluyen las otras vertien-
tes: la de la ley, la de la felicidad, la de la finalidad. Notemos
que el verbo “realizar” significa “hacer real”.

3. La ética se fundamenta en lo que es ser hombre

Y con todo esto llegamos al meollo de la cuestién. La éti-
ca se fundamente en lo que es ser hombre, en la pregunta
quién es el hombre, qué significa ser hombre y existir como
tal. La étia se fundamenta en la antropologia. El actuar con
sus criterios valorales o normativos es la expresién histérica
del ser humano.

Establezcamos no una definicién en el sentido de limitar
exactamente lo que encierre al hombre sino un buen acer-

camiento a su ser como abierto y siempre abriéndose a mdas
de lo que es. Buen acercamiento porque diga lo que es sin
encerrario por ello en si mismo.

El hombre es un ser

e cuya vida profunda es amar en gratuidad y liber-
tad.

* abierto y tendiente siempre a ser mas alld de lo
que es
procesual e histérico
relacional.

Llegamos a esta serie de rasgos desde lo que Dios ha
manifestado que es el hombre al revelarse El a s mismo a los
humanos expresdndose en toda la creacién. Otros pueden
llegar y de hecho llegan a esto mismo o algo semejante por
otros caminos. Esa serd su manera de fundamentar la antro-
pologia que estd a la base de la ética. Al afirmar que llega-
mos a esto por la revelacién de Dios no se niega que esos
otros caminos sean validos. Es mds, pensamos que porque
Dios se ha manifestado en toda la creacién, por eso todos
esos caminos andados por los hombres en esta creacién son
verdaderos y legitimos sin necesidad de acudir a la funda-
mentacién desde la revelacién.

Consecuencia de esto es la posibilidad de fundamentar y
desarrollar en comun la ética y profundizar en la antropolo-
gla aunque cada quién haya llegado por diverso sendero al
nicleo de la antropologifa. A final de cuentas estamos tratan-
do del mismo hombre con los mismos rasgos fundamentales
de su ser.

El punto importante aqui es que estamos tratando del
hombre en su real autonomia. ;Por qué entonces fundamen-
tar su comprension en lo que Dios ha revelado de éI? El no
creyente le argumenta al creyente que no puede fundamen-
tar la ética en el concepto de un hombre creado y dependien-
te de Dios. No serd una ética auténoma porque el mismo
hombre es un ser dependiente de Dios.

Entre los creyentes hay sin duda quienes sustentan la ética
en una antropologla de dependencia de la ley de Dios o de
la finalidad sefalada por Dios, o de la aspiracién a poseer &
Dios como la felicidad. Més arriba lo habfamos indicado. Para
ellos el hombre no es realmente auténomo. Porque Dios
actua sobre el hombre desde fuera de él.

Pero Dios estd en el interior del hombre mismo sin tomar
su lugar y sin absorberlo. No estd como causa de nada. Estd
como presencia por la que el hombre se relaciona con él. Es
la paradoja del amor, que el amante estd en el amado sin
absorberlo, sin fundirse con él y verdaderamente presente y
actuante en esta manera de relacién.

Puesta esta aclaracién entro a la descripcién del hombre
desde la revelacién de Dios.

3.1 La vida del hombre es amar en libertad
y gratuidad

El hombre vale porque Dios lo ha amado y lo ama. No
ama Dios al hombre porque primero lo encontré amable. Al
revés. Dios ama al hombre y amdndolo lo hace amable, como
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nos enseid San Agustin. El amor de Dios
por el hombre no estd condicionado ni
sujeto a los méritos o cualidades que el
hombre tenga. La iniciativa en este amor
es de Dios. Creemos en el Dios creador
como implicacién en nuestra fe en el Dios
que nos ama. El fondo de la fe no es creer
que Dios existe, sino recibir agradecida y
confiadamente al Dios que nos ama. Se
implica alli la creencia en la realidad de
Dios y en la realidad del hombre.

El hombre es imagen y semejanza de
Dios. Simultdneamente finito, limitado e
imagen y semejanza de Dios. Finito con
dinamismo de infinitud. La infinitud que
Dios comunica es fa infinitud de su amor.
Amamos con amor divino sin ser dioses.
Vivimos y vemos que nuestra vida transcu-
e en un ciclo que comenzd determinado
dia, que crece y llega a un estado de ple-
nitud que se sostiene por un tiempo para luego declinar y
terminar. Y en esto no somos la imagen y semejanza de Dios
de que hablamos al afirmarla.

Pero en esa vida, por medio de esa vida, viviendo esa vi-
da se desarrolla en nosotros la vida como amor. Cultivamos o
frustramos esta vida en aquella otra que termina. Tiene senti-
do la vida si amamos, si vivimos la vida divina como nuestra,
porque Dios es amor.

Del amor se ha hablado tanto. Sublimidades y caricaturas.
Tras la careta del amor se esconden indiferencias, manipula-
ciones y dominios. Al amor de Dios lo hemos deformado
haciéndolo vengador, justiciero impasible, arbitrario. Se
deforma al amor porque no se le acepta como lo que es:
gratuito y libre. Queremos sentirnos seguros en el amor por-
que lo hemos comprado con nuestros méritos 0 que no se nos
vaya porque lo hemos pagado con nuestros agradecimientos.
O que nos compren nuestro amor haciendo méritos y nos
mantengan en él porque nos lo pagan con agradecimiento.

Quien ama para que lo amen o ama porque lo aman, en
realidad no estd amando. Dios nos ama no para que lo ame-
mas, sino para que amemos. Los versiculos 9-11 del capitulo
IV de la primera carta de San Juan expresan que lo que sigue
a que Dios nos amé no es en directo que lo amemos a él,
SiNO que Nos amemos entre Nosotros.

El amor es fin en si. Y también es medio, pero no para el
mismo que ama, sino para dar vida, para que toda la crea-
cion, todo el cosmos viva en la armonia de todos los hombres
entre si y con toda la naturaleza. Para que todas las relaciones
humanas, las que establecemos entre nosotros y con la natu-
raleza toda estén radicadas en una primera relacién, primera
¥ principal por la que estén normadas todas las demads: la
relacién de amor. Asi como Dios nos ama para que amemos y
no para que lo amemos, asi nuestro amor es para que los
ofros amen; no para que nos amen. Y lo maravilloso de la
dialéctica del amor es que si amamos nos amardn aunque no
sea para eso para lo que amamos. Y si amamos para que nos
amen, no obtendremos amor sino a lo mas agradecimiento.

Al amar esperamos que nos amen. Esperamos, no exigimos,
ni condicionamos a eso el que amemos. Y si no es asi es que
ése no es amor.

La libertad es también intrinseca al amor. El amor o es li-
bre o no es amor. Libre no es lo mismo que arbitrario. Hay
quienes llegan a decir que Dios no ama a todos, porque eso
es senal de que su amor no es libre. Si es libre ama a quien
quiere y nada mds a esos. Pero lo que Dios nos ha revelado
es que tanto amé Dios al mundo (a todo el mundo) que en-
tregd a su hijo por nosotros. Libertad no es arbitrariedad para
escoger solo lo que a uno le da la gana. Libertad es autopo-
sesién de uno mismo. Libres somos en el amor porque ese
amor brota de nuestro yo, del mismisimo nicleo de nuestro
yo. Si brotara de algo distinto ya no serfa nuestro, seria so-
brepuesto, impuesto.

Dios nos comunica su amor. No nos lo superpone o im-
pone. Nos dio en nuestra naturaleza, en esta naturaleza his-
térica y concreta que somos estos humanos, el amor como el
de El. jPudo hacerlo de otro modo? Contestemos que si,
aunque en el fondo esas preguntas de qué hubiera sido si...
son poco importantes. Y en el caso nos sirve sélo para afirmar
que asi nos cred por su puro amor, Que su accién creadora
broté simplemente de El en gratuidad.

Todos los valores de los que trata la ética son en conse-
cuencia expresiones y concreciones en situaciones y circuns-
tancias diversas de ese primer valor, del de ser amados por
Dios. Y con un amor creador que ha injertado en nuestra
naturaleza humana el que amemos con su amor que paradd-
jicamente nos plenifica al des-centrarnos de nosotros mismos
para al amar ser co-creadores con Dios y provocar en los
demds, como amados, que vivan el mismo amor.

3.2 El hombre es un ser abierto y tendiente
slempre a ser mas alla de lo que es

Somos insaciables. Radicalmente insaciables en el amor,
porgue nuestro amor es divino, es el amor de Dios en noso-
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tros. Y si fallamos en el amor nos
queda su insaciabilidad en obje-
tos que nos esclavizan. Insacia-
bles en la bisqueda del poder,
del dinero, del honor, del bienes-
tar. Trazo divino desdibujado.

La Etica al desarrollarse para
fundamentar y articular los valo-
res y las normatividades humanas
cuestiona la insaciabilidad huma-
na que se ha desbocado por
salirse de su dmbito, que es el del
amor, el de la entrega, el de dar
vida, el de ser humanos y la
potencia en su verdadera direc-
cion.

3.3 El hombre es un
ser procesual e
historico

A veces se escucha: “O Dios
me ha regalado su amor o no. Y
qué culpa tengo de que no me lo dé”. O bien, “por su peca-
do nuestros primeros padres perdieron el amor de Dios y ya
no lo podemos recuperar, o lo recuperamos muy a medias.”
Estos y otros razonamientos cercanos a estos olvidan que Dios
nos da su amor y lo vivimos como somos: un continuo proce-
so de vida, un devenir continuo en el que el presente cuenta
para el futuro y recupera el pasado. Nuestro presente cuenta
para el presente y el futuro de todos y recupera el pasado
nuestro y de los anteriores a nosotros.

Y la historia de la humanidad y de los individuos ha sido
y es historia de vivir el amor y de frustrarlo, negarlo, perver-
tirlo de manera que por la cultura se incrustan en la naturale-
za ya historizada tendencias, costumbres, patrones de conduc-
ta que frustran el amor. En la naturaleza que ha sido creada
como vida divina en la creatura humana. La historia y nuestra
historia es historia del amor y de la falla en ese amor (que es
lo que llamamos pecado).

3.4 El hombre es un ser relacional

Como cristianos creemos en un Dios-comunidad. Un Dios
que es Padre y es Hijo y es Espiritu Santo, no como tres dio-
ses sino como un solo Dios verdadero. Un dios que es rela-
ciones.

Hechos a su imagen y semejanza somos relacionales. No
que primero seamos y luego nos caigan encima las relacio-
nes, las que sean.

Somos hijos del Padre. La dignidad humana es la de ser
hijo de Dios-Padre. Padre como de donde nace todo amor.
Somos hermanos de El Hijo, de Dios-Hijo. Somos y nos sa-
bemos hermanos de ese hermano mayor que es Jesucristo,
verdadero hombre y verdadero Dios; y hermanos de todos los
demas hijos. La relacién filial, la de ser hijos es también la

—

relacién de ser todos hermanos en el sequimiento entusiasta,
carifioso, amoroso de ese hombre que es Hijo de Dios. Y esto
por el soplo de ese ventarrdn arrebatado de amor que es el
Espiritu Santo, el amor con que se aman el Padre y el Hijo.

4. A modo de conclusion

La ética como ciencia fundamenta los valores i las normas
(sean leyes, sean costumbres, sean patrones de conducta,
sean sistemas de organizacién) en criterios construidos desde
el mismo ser humano, no desde algo que le viene después.

El criterio principal y radical de la ética es el del amor vi-
vido procesual e histéricamente en realizaciones y fallas para
potenciar y reconstruir a la humanidad y a los grupos huma-
nos como colectivos, y a los individuos como tales. Potenciar
y reconstruir la vida de los hombres que es amar.

En la fe como respuesta a la revelacién de Dios estamos
ciertos de que la vida verdadera humana es amar. La expe-
riencia examinada, analizada, razonada nos lo dice también.
Y se lo ha dicho a otros fuera de la confesién de fe cristiana..

Quienes fundamentan la ética en algo diverso a la vida
humana como amor sostienen otro concepto de hombre. Por
eso con ellos la discusiéon més que ética es antropoldgica.

Nos siguen resonando en nuestras mentes y corazones las
famosas frases de San Agustin, hombre y obispo africano:

“Ama, y haz lo que quieras”. El amor como suprema
norma de conducta. Y también nos ensefa que el
amor es un continuo proceso durante toda nuestra
vida y de todos los humanos de todos los tiempos:

“Nos hiciste, Sefior, para ti, y nuestro corazén estd
inquieto hasta que descanse en ti. 3

26 CHRISTUS Nov-Dic 1996

El arte de vivir



esto
s el

N

icta,
sde
3

r vi-

g

CLAMOR ETICO Y
FUNDAMENTACIONES DE LA

ETICA

Nuestro clamor ético

sido muy repetida a lo largo de las Gltimas décadas,

pero no siempre se ha referido a los mismos valores.
En otras épocas tenia un cardcter mds moralizante y se enfo-
caba prevalentemente a las dreas de los deberes religiosos y
la sexualidad. En la cultura llamada posmoderna la ética se
enfrenta al desprestigio de las ideologias y la pérdida de
sentido vital, y los dmbitos mds discutidos son la bioética y la
ecologia. En México (y América Latina), aunque también
encontramos enclaves posmodernistas, el clamor ético preva-
lente tiene mas bien exigencias de justicia.

La queja de la pérdida de la moral o de los valores ha

Desgraciadamente la injusticia es una de las constantes
mds permanentes en la historia de nuestro pais (y de la hu-
manidad entera) ;por qué brota en esta época este clamor
ético con tanta fuerza? Propongo los siguientes elementos de
explicacion.

Una hipétesis sobre el origen de este clamor

La injusticia se extiende a los diversos dmbitos sociales:
econdmico, politico, cultural... Cada uno de esos dmbitos
tiene sus peculiaridades. Me parece que la crisis de la injusti-
cia actual tiene su mayor mordiente en lo econémico. La
distribucién de la riqueza ha sido permanentemente injusta,
¢l porcentaje concentrado por los mas adinerados ha contras-
tado tremendamente con lo que perciben los mds necesita-
dos. Pero antes de la década de los 80 las clases medias ha-
bian podido ir mejorando su nivel de vida y los pobres ha-
bian desarrollado mecanismos para sobrevivir. Sin embargo,
la crisis econémica que se desatd desde entonces ha venido
golpeando implacablemente a los sectores desfavorecidos de
la sociedad. A las clases medias -acostumbradas ya a mayores
comodidades- las ha hecho retroceder a niveles semejantes a
los 505, y a los pobres (urbanos, campesinos e indigenas) los
SUMErge en una miseria raquitica. Sélo un sintoma alarmante
de ello: la desnutricién, que nunca ha sido completamente
erradicada, incrementa sus indices dia con dia.

Sebastian Mier
Tedlogo

Esta injusticia econdmica desesperante ha hecho surgir un
clamor multiple e impetuoso. Una de las vertientes de este
clamor se ha llamado ética. Porque procede de la indignacién
ante tantos y tantos atropellos. Y porque para salvaguardar la
dignidad humana urge a recuperar los valores auténticos y
para ello apela a las conciencias.

Pero no todo se detiene en lo econémico, los distintos as-
pectos de nuestra vida social tienen una profunda vinculacién
y tan sélo los dividimos para facilitar de alguna manera su
comprensién. La gravedad de la injusticia econdmica ha
llevado a descubrir mds y mds multitud de atropellos en lo
politico y sobre todo la corrupcidn tan amplia en muchisimas
instancias del gobierno. Estos atropellos y corrupcién desgra-
ciadamente tampoco constituyen una novedad en nuestra
vida nacional; pero el pueblo tiene una menor capacidad de
tolerancia con el estémago semivacio. Por otra parte frente a
las protestas ~incluso pacificas—- de la poblacién, el aparato
represor se incrementa para sofocarlas. Y se incrementa por
toda clase de medios: abuso de autoridad, detenciones ilega-
les, amenazas, torturas, desapariciones, asesinatos.

Sentido y alcances de este clamor

El clamor tiene un cardcter ético. Por una parte busca re-
descubrir y proclamar los valores auténticos que lleven a
subsanar los atropellos sufridos y a reencontrar la senda de la
humanizacién. Por otra parte finca su fuerza en hacer reaccio-
nar la conciencia y la razén de todos. Es muy comun echar la
culpa sobre otros. Este clamor deberia de hacernos reaccionar
a todos, pues la responsabilidad de la situacién es comparti-
da, aunque de distintas maneras.

En términos cristianos esta situacién ha sido calificada
como pecado, pecado social. Este calificativo es considerado
por muchos como simplemente culpabilizante o ridiculo. Esa
mentalidad piensa que pecado es la transgresién de una
norma mdas o menos arbitraria, por lo mismo sin sentido ni
repercusiones en la vida de las personas y de las mayoria.
Pero el sentido cristiano mds auténtico nos indica que el
pecado siempre es fratricida: causa muerte real en mayor o
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menor medida. Y el pecado social estd destruyendo tremen-
damente la vida de las mayorias.

El Banco Mundial ha aseverado que en México la pobreza
afecta al 85% de la poblacién. La Secretaria de Desarrollo
Social reconocié que la pobreza se ha incrementado en un
25% a partir de la puesta en marcha del modelo neoliberal, y
que ahora son como 20 millones mds de pobres y 22 millo-
nes de mexicanos en extrema pobreza.

El reconocimiento de nuestra parte en esa responsabilidad
es un primer paso indispensable para procurar el cambio tan
urgente, Los principales responsables son los poderosos (ricos
de la economia y la politica) que imponen esas condiciones
sobre los mas débiles y gozan de sus beneficios. Pero también
son responsables los cdmplices (fundamentalmente las llama-
das clases medias) que de una u otra manera aprovechan esa
situacién y no desean arriesgarse a luchar por los mds desfa-
vorecidos. Incluso las victimas comparten la responsabilidad
al dejarse llevar por la apatia, el miedo y la falta de solidari-
dad entre ellos mismos.

Podemos preguntarnos qué tan efectiva es una voz profé-
tica de esta indole. Una primer indicio de su fuerza lo encon-
tramos en el miedo que le tienen los poderosos aferrados a
sus privilegios. Si esa fuerza fuera nula, no habria porque
temerle. Para contrarrestar esa fuerza los poderosos acuden a
tratar de deformar esa voz e incluso a martirizar a los profe-
tas.

Pero es innegable que ese clamor tiene que ser comple-
mentado por algo que le dé fuerza social. En la década de los
70 en'Sudamérica y en la de los 80 en América Central no
pocos pensaron en obtener esa fuerza con el recurso a las
armas. Hoy prevalece la bisqueda de una organizacién efec-
tiva de la llamada “sociedad civil”. Aun los zapatistas que en
un momento acudieron al uso de las armas, hoy las utilizan
como un medio para estimular el esfuerzo arduo y enorme de
una organizacion de los ciudadanos.

Considero que éste es el camino: la creacién de un tejido

social sélido mediante la consolidaciéon de sujetos micro y
macrosociales. Es decir, grupos de diversa indole (de barrio,
sindicales, étnicos, de derechos humanos, de parroquia, con-
federaciones...) con profunda identidad solidaria, conciencia
critica y creciente fuerza organizativa para llevar a cabo un
proyecto social desde los anhelos de auténtica justicia. Dentro
de la conciencia critica la voz ética y profética desempeia una
funcién irremplazable.

Las fundamentaciones de la ética

Afirmaba yo parrafos arriba que el clamor ético tiene un
aspecto de apelo a la conciencia y a la razén de todos. Nues-
tra conciencia es una realidad mds compleja que ademds de
la razén implica elementos de sentimiento y valoracién. Las
reflexiones siguientes, sin desconocer la importancia de estos
otros elementos, ponen el énfasis en lo razonable.

En esa linea entendemos ahora la ética como esa parte de
la filosofia (o de la teologia) que realiza una reflexién critica y
sistematica sobre las conductas, las costumbres y las normas
morales a fin de darles la orientacién adecuada. Es cierto que
muchas veces lo que nos hace falta no es claridad sobre lo
que tenemos que hacer, sino voluntad decidida y generosa
para realizarlo. Pero si en algunas ocasiones y en particular en
épocas de crisis, de mutaciones profundas, requerimos de la
lucidez de la razén. Sobre todo para desenmascarar los inte-
reses particulares del individuo, del grupo, de la familia o de
la clase dominantes que se disfrazan como interés del pais,
bien comin...

En la reflexién ética encontramos dos aspectos muy rela-
cionados. Por una parte las motivaciones adecuadas en la
persona que actia y por otra la fundamentacién de los crite-
rios generales y de las normas mds concretas.

Las motivaciones del actuar ético

El primer punto en la actualidad no es tan
discutido, pero no deja de tener importancia.
Frente a las diversas posibilidades de motivos
para la actuacién de la persona, algunos afir-
man que sélo el deber tiene verdadera cate-
gorfa ética. Con ello descalifican el actuar para
obtener un premio prometido, o para lograr la
propia felicidad, o sencillamente por gusto... Y
su argumento es que si admitimos estos Ulti-
mos motivos, en el momento en que el premio
o la felicidad o el gusto nos sefalen un camino
Y distinto del de la justicia, lo seguiremos puesto
que eso es lo que buscamos. Y asi Gnicamente
el deber es el que garantiza que seguiremos el
cmino correcto.

Por este lado suena razonable el argumen-
to. Y ante la ola de corrupcion e injusticia,
pareceria que deberiamos atenernos a él. Sin
© embargo la experiencia muestra que el deber
como motivacidn exclusiva degenera en rigidez

28 CHRISTUS Nov-Dic 1996

Clamor éico y fundamentacioes de la éica

i B o O ;]

a 2% en wmE Mm% o 0N -



0 Y
Tio,

ncia
| un
ntro
una

 un
ues-
 de

Las
5t0S

@y
mas
que
e lo
rosa
ren
e la
nte-
) de
afs,

rela-
n la
rite-

an
1cia.
[ivos
afir-
ate-
para
ar la

alti-
'mio
nNino
esto
ente
s el

nen-
icia,
. Sin
eber
jidez

excesiva y en una especie de sequedad de
espiritu y hasta amargura. Por eso conviene
hacer ver la complementariedad de otros
motivos: el deber no siempre es dspero e
insipido, también puede producir satisfaccién
y ser realizado con gusto.

Una formulacién que puede integrar estos
aspectos es la que nos ofrece Jesis. El no
tenia pretensiones filoséficas, pero conocia
profundamente el corazén humano. Y nos
ensefia: “amar a Dios con todo el corazdn y al
préjimo como a uno mismo”. El amor bien
entendido nos lleva a caminar por la senda
de la justicia, sin desviarnos por intereses
egoistas o por las dificultades encontradas. El
amor es la entrega de toda la persona
(corazén, razén, sentimiento, pasion...). In-
cluye resonancias afectivas, pero no se queda
en sentimentalismo sino que trata de discer-
nir y realizar el bien verdadero.

Aclaro que se trata del amor bien entendido, porque
muchas veces se le da ese nombre a diversos tipos de
deformaciones: pasiones irrefrenadas, egoismos compartidos,
chantajes, adulaciones, mimos... Para nosotros el amor tiene
un nombre y un maestro: Jesis de Nazaret.

La fundamentacién del camino ético

En vinculacién estrecha con las motivaciones adecuadas,
encontramos la fundamentacién del camino o de las normas
éticas. Las fundamentaciones propuestas son muy variadas.

Hay algunas empiricas, que afirman que lo que debe ser
hecho es lo que hace la mayoria, sin mds. A veces acude a
algin tipo de encuestas o investigaciones para tener una
mayor exactitud de esa mayoria, pero su criterio sigue siendo
empirista.

Otras se basan en el principio de autoridad: es bueno y
obligatorio aquello que estd mandado y precisamente por
estar mandado. En esta mentalidad no se pregunta qué es lo
que mds conviene, sino cudl es el mandato de la autoridad.
Esta mentalidad es propia no sélo de las autoridades mismas,
sino también de los subditos cuyo maximo valor es la seguri-
dad ofrecida por otro.

En algunas culturas la costumbre tiene una fuerza suma-
mente grande y es el criterio bdsico para responder a la pre-
gunta sobre lo que se debe hacer.

Més recientemente las filosofias del lenguaje y la comuni-
cacién postulan que un didlogo abierto y participado por
todos los afectados en la decisién es el camino para determi-
nar lo étiamente correcto.

Todas las afirmaciones anteriores pueden hacer un aporte
para descubrir cudl es la respuesta ética adecuada, pero no
nos proporcionan el fundamento Gltimo. Este lo encontramos
en la dignidad y en la vida misma del ser humano. A ello nos
conducen tanto la ensefianza de Jesis como lo mejor de la
reflexién filosofica.

Dentro de la ensefianza de Jesds ocupa un lugar central la
declaracién recogida en Mc 2, 27: “El sdbado fue hecho para
el ser humano y no el ser humano para el sébado”. Que no es
una frase casual o suelta, sino una guia que inspira y orienta
la vida toda de Jesis y también su pasién, muerte y resurrec-
cién. Otra proclamacién fundamental que apunta en la mis-
ma direccién: “He venido para que tengan vida y vida en
abundancia™ (Jn 10, 10). Ambas tienen un claro sentido an-
tropocéntrico. Dios mismo es quien nos lo enseiia.

Cabe admitir que Jests no nos ofrece tampoco una defi-
nicién de lo que entiende por vida (humana, eterna, verdade-
ra); pero sus hechos y palabras nos llaman la atencién sobre
el alimento cotidiano, la salud, las relaciones personales, la
aceptacién social, la dimension religiosa... Con esta inspira-
cién y otras fuentes, podemos expresarlo en términos concep-
tuales como una vida integral (biolégica, psiquica, social) no
sélo del individuo, sino también de la comunidad y de todo
el pueblo.

La dignidad del ser humano se fundamenta en su calidad
misma de persona (en términos filoséficos) o de hijo/a de
Dios (en palabras de fe cristiana). Esta dignidad es comin
absolutamente para todos los seres humanos sin distincién de
raza, credo religioso, condicién social, sexo... Ninguna dis-
criminacién tiene justificantes. Esta aseveracion bdsica no es
estrictamente “demostrable” para quien no desea aceptarla;
pero constituye el cimiento de toda-ética verdaderamente
humana. Ha ido ganando un reconocimiento cada vez mds
amplio, de modo que en la actualidad casi todos la aceptan
en teorfa, aunque en la practica se ve demasiado conculcada.
Para determinar en la practica el sentido de la dignidad de la
persona humana, la formulacién de Kant resulta muy lumino-
sa: “Que todo ser humano sea considerado siempre como fin
y nunca como medio”.

La historia muestra que en estas formulaciones con fre-
cuencia caemos en peligro de darle a la expresién ‘ser huma-
no' un sentido restringido. Asf la cultura griega lo restringia a
los varones libres, excluyendo a todas las mujeres y a los
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esclavos. Cada grupo o sector social tiende a hacer algo seme-
jante. Por eso la expresién reciente -de profunda raigambre
evangélica y biblica- de ‘opcién por los pobres y oprimidos’
constituye un criterio indispensable. Las exigencias inaplaza-
bles de la vida plena de los mds desprotegidos nos llevara
hacia una mejor universalidad.

Sintéticamente podemos formular este fundamento y cri-
terio ético basico como la vida y la dignidad de todo ser
humano, cuya realizacién exige la liberacién integral de los
oprimidos y desamparados.

Establecido este fundamento y criterio, podran ayudarnos
a concretar sus exigencias en cada época y cultura la préctica
de las mayorias, la decisién de la autoridad, la costumbre y el
didlogo compartido. Pero en no pocas ocasiones este criterio
ha exigido superar practicas masivas deshumanizantes, deci-
siones autoritarias, costumbres opresoras y acuerdos inicuos,

En los testimonios evangélicos que tenemos de Jesis en-
contramos ejemplos ilustrativos de esta manera de proceder
frente al sdbado, el templo, las tradiciones fariseas, las auto-
ridades judias y romanas, la mentalidad de sus discipulos. 3

SERVICIO DE NOTICIAS ALC 619/96
BRASIL

La teologia de la liberacién tiene es-
pacio en la globalizacién, dice el presi-
dente de CLAI

PORTO ALEGRE, nov. 12 (alc). Depu-
rada de su visién exclusivamente socio
econdmica, la teologia de la liberacién y
la opcién por los pobres se profundiza a
medida que el proceso de globalizacién
diversifica sus mecanismos de exclusién
social, dijo el teélogo luterano brasilefio
Walter Altmann.

Altmann, quien es también presi-
dente del CLAI (Consejo Latinoamerica-
no de lIglesias), diserto en la “Sexta
Jornada sobre Alternativas Religiosas:
Religién y Globalizacién”, que se desa-
rrollo del 6 al 8 de noviembre en Porto
Alegre.

A la reunién, auspiciada por la Uni-
versidad Federal de Rio Grande do Sul,
asistieron numerosos sociélogos, teélo-
gos, lideres religiosos, maestros, aca-
démicos y otros estudiosos de Argenti-
na, Brasil, Chile, Paraguay y Uruguay.

Al abordar el tema de la Teologfa de
la Liberacién, sus problemas y nuevos
rumbos dentro del contexto de la glo-
balizacién, Altmann anoto que esa teo-
logia no capitulo ante los grandes
cambios producidos en los dltimos
tiempos y que en el proceso de globali-
2acién los excluidos han tomado el
lugar de los pobres, pero son siempre
personas concretas que sufren pobreza,
marginalidad y dominacién.

La preocupacién por los pequefios
hermanos que menciono Jesis continua
inspirando, dijo, la lectura de la Biblia y

la practica de las comunidades religio-
sas. No hay, afirmo, un nuevo escena-
rio, ninguna razén para abandonar esa
inspiracion.

Las utopias ya no pueden nutrirse de
modelos politicos, econémicos y sociales
establecidos, pero deben construirse
sobre una practica perseverante de los
individuos, comunidades y organismos.
La accién de la ciudadania y el ejercicio
de modelos participativos y de gestiones
comunitarias en los asuntos pablicos, se
ha valorizado, agrego.

Segun Altmann el continente expe-
rimenta un amplio proceso de relectura
de la Biblia, inspirado en una espiritua-
lidad de liberacién. La dimensién ecu-
ménica, que marco la fase inicial de la
teologia de la liberacién, recobra nueva
urgencia, en el contexto del pluralismo
religioso y de las tensiones internas en
distintas iglesias, opino.

La teologia de la liberacién, dijo, su-
frié a partir de los afos 80 el impacto
de los cambios producidos en el conti-
nente latino y en el mundo. El surgi-
miento de nuevas tecnologias, la susti-
tucién de la mano de obra por maqui-
nas, la caida del muro de Berlin y el fin
de la guerra fria, transformaron el esce-
nario internacional.

La globalizacién de la economia
ocasiono que la tradicional teoria de la
dependencia, tan influyente en el ori-
gen de la teologia de la liberacién,
fuese abandonada.

La derrota electoral de Daniel Orte-
ga, en Nicaragua en 1990, y la presién
militar contra el sandinismo, apoyada
por Estados Unidos, derrumbaron el

B EBEE

simbolo de la cooperacién entre la fe y
la revolucién, afirmo.

También hubo cambios a nivel ofi-
cial en las iglesias. La teologia de la
liberacién fue combatida por el Vatica-
no que, bajo el pontificado de Juan
Pablo II, se alié con Washington con ese
propésito. El Vaticano trato de domesti-
car a la teologia de la liberacién o de
purificarla de su influencia marxista,
indico.

Los protestantes, continuo Altmann,
se encontraron frente al gigantismo
catélico y al gigante emergente del
pentecostalismo. No fue raro que las
fuerzas conservadoras de la iglesias
histéricas atribuyeran el fantdstico cre-
cimiento del pentecostalismo a la in-
fluencia politizante de la teologia de la
liberacién.

Intentaron, pues, responder a la
nueva situacion con una actitud de
introversion dentro de su propia confe-
sién, renunciando de hecho a su com-
promiso ecuménico, o bien rindiéndose
al pentecostalismo y recurriendo tam-
bién a la opcién carismatica.

Para Altmann no es casual que hoy
se trabaje una teologia de la creacién
con clave liberacionista, en dialogo con
las experiencias de los pueblos indige-
nas, negros y comunidades rurales.

También se reconoce, dijo finalmen-
te, que la teologia de la liberacién debe
ampliar el abanico de sus interlocutores
en las dreas de la ciencias humanas, en
especial la antropolgia y la interpreta-
cién de las culturas.

Direccion General Agencia Latinoamericana
info@alc.org.pe y Caribeia de Comunicacion
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PERSPECTIVAS ECONOMICAS

PARA 1997

hacendarias para 1997 se cumplen, el producto inter-

no bruto por habitante en 1997 serd 4.9% inferior al
de 1994, la inversion fija bruta serd 13.6% menor y el salario
minimo serd 21.5% inferior (véase cuadro 1).

Si las metas econémicas establecidas por las autoridades

Durante los cuarenta afos precedentes al modelo neolibe-
ral, el PIB por habitante crecié en cada sexenio desde 18.3%
hasta 22.6%; la inversién fija bruta aumentd, en promedio.
Después de catorce afios de experimentacién neoliberal,
suponiendo que el programa econdmico para 1997 funcione,
el PIB percdpita serd 13.54% inferior al de 1981, la inversién
fija bruta serd 14.9% inferior y los salarios minimos 65.6%
menores que en 1981 (véase cuadro 2).

No obstante sus nefastos resultados, el modelo neoliberal
como estrategia de largo plazo y los programas ortodoxos de
ajuste recesivo de “corto plazo” son mantenidos como dog-
mas sagrados.

Después de haber conducido al pais a la mds profunda
depresién de la economia real y al mayor desastre financiero
jamds conocidos en México, la tecnocracia anuncia con bom-
bo y platillo, en los Criterios generales de politica econémica
para 1997, un crecimiento real del PIB de 3.7% en 1996. Sin
embargo, ni siquiera este brinquito del PIB en el fondo del
abismo es realmente percibido por la gran mayoria de las
empresas y particulares: las carteras vencidas del sistema
bancario continGan creciendo, si bien a un ritmo menor que
en 1995 (véase EL UNIVERSAL, 19/X/96); las ventas de los
establecimientos comerciales en las 33 dreas urbanas encues-
tadas por INEGI continGan cayendo ininterrumpidamente en
1996, tanto en los departamentos de mayoreo como de
menudeo, si bien a un ritmo menor que en 1995; las ventas
de las tiendas departamentales, después de haber experimen-
tado una caida de mas de 30% en 1995, mantuvieron tasas
negativas en los primeros meses de 1996 (enero-abril), para
crecer ligeramente en mayo y junio (1.8% y 4%, respectiva-
mente) y volver a caer otra vez en julio y agosto (3.8% vy
9.8%); el poder adquisitivo de los salarios mantiene su ten-
dencia decreciente (respecto a 1994, los salarios minimos
acumulan a noviembre de 1996 una pérdida de 22.8%, las
remuneraciones medias manufactureras han perdido 23.7% y
los salarios contractuales se han reducido 19.3%: véase cua-
dro 1); el crédito bancario destinado a empresas y particula-
res contindan disminuyendo, si bien a ritmos menores que en
1995 (la caida en septiembre de 1996 fue de “sélo” 20.9%);

José Luis Calva
e :

y las tasas de interés activas se mantienen a niveles prohibiti-
vos para la inversién productiva.

No es casual el escepticismo casi generalizado respecto a
la cifra oficial de crecimiento del PIB en 1996. Para la mayo-
ria de los mexicanos aparece como referida a otro México
que no es el nuestro. Habida cuenta de las evidencias empiri-
s antes aducidas, esta percepcidn popular no carece de
fundamento. Sin embargo, ello no significa que sea falsa la
cifra oficial del PIB estimado para 1996.

La aparente paradoja deriva de que el anunciado creci
miento de 3.7% del PIB se explica en su totalidad por el creci-
miento de la economia de exportacion. De hecho, el sector
exportador explica un 3.71% de cecimiento del PIB en
1996, mientras que el PIB para mercado interno registra en
1996 una nueva caida del -0.01%. Asi, la economia de la
enorme mayoria de los mexicanos continia hundida en la més
profunda depresién hasta ahora conocida.

Lo anterior ocurre porque, descontando el petréleo, la
agricultura y algunas industrias pesadas (cemento y acero,
principalmente), el sector exportador se ha convertido cada
vez mds, bajo el modelo neoliberal, en una economia de en-
clave desarticulada del resto de la economia nacional. De hecho,
el aumento de las exportaciones manufactureras, presentado
por la estrategia neoliberal como su carta triunfo (falsamente,
puesto que entre 1966 y 1981 las exportaciones manufactu-
reras, en dblares constantes de 1980, crecieron a una tasa
real promedio del 14.1% anual, mientras que en el periodo
1982-1994 su tasa promedio de crecimiento real fue de
11.9% anual; y adn después de la macrodevaluacion de
1994, su tasa promedio de crecimiento anual en el lapso
1982-1995 es de 14.1% agudizd, en vez de superar, la desarti-
culacién interna y la desigualidad en el desarrollo de las ramas
fabriles, al crecer vertiginosamente el componente importado de
la produccién y exportacién manufacturera, desplazando compo-
nentes nacionales; y al concentrarse las exportaciones en unas
cuantas ramas industriales, productos y empresas, de manera
que sélo tres divisiones industriales concentran cuatro quintas
partes de las exportaciones: maquinaria y equipo, industria
quimica e industrias metdlicas bdsicas; y dentro de estas divi-
siones, sélo 22 empresas generan mds de un tercio de las
ventas externas de manufacturas. En estas condiciones, no es
casual que la mds importante industria de exportacion, la
automotriz, sea también la principal causante del déficit
comercial, lo que indica que sus exportaciones, lejos de ejer-
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cer un efecto de arrastre sobre la industria nacional, transmi-
ten sus efectos multiplicadores sobre la produccién, la inver-
sién y el empleo fuera del pais, tendiendo a convertirse en
industria cuasi maquiladora. Por eso los industriales mexica-
nos de la transformacién han observado con alarma la ruptu-
ra y pérdida de eslabones completos de las cadenas producti-
vas, porque la apertura comercial unilateral y abrupta implicé
una desustitucion de importaciones de bienes intermedios e
incluso de algunos bienes de capital.

El resultado es que tenemos dos economias: una economia
de enclave exportador en crecimiento; y una economia interna
hundida en profun-
da depresion. La
primera economia
involucra, cuando
mas, al 10% de
los mexicanos; la
segunda economfa
involucra a més
del 90% de los
mexicanos.

Los resultados
arrojados por el
experimento  de
neoliberal en
México, después
de casi quince
anos de fandtica
instrumentacién,
asi como los obje-
tivos e instrumen-
tos de politica ™
econdmica ofi-
cialmente postula-
das para 1997,
plantean la cuestién de si el pais ha de seguir soportando un
modelo econdmico a todas luces perjudicial para la enorme
mayoria de los mexicanos.

La hipétesis neoliberal, segin la cual a mayor apertura
econémica y a mayor peso de las exportaciones en el PIB
mexicano, corresponderfa un mayor crecimiento econémico,
un mayor coeficiente de inversién fisica, una mayor genera-
¢ién de empleos mejor remunerados y, por tanto, mayores
niveles de bienestar social, ha sido rotundamente desmentida
en la practica.

Asi, de una falla crucial que presentaba el modelo eco-
némico precedente al neoliberal, el sustitutivo de importa-
ciones, por lo menos durante la dltima fase de su vigencia
(falla muy notable hacia fines del afios sesenta), consistente
en el descuido o insuficiente fomento del sector exportador,
pasamos, bajo el modelo neoliberal, a un error inverso mucho
mds grave que el anterior: el descuido y sacrificio de la economia
interna que involucra a la inmensa mayoria de los mexicanos.

Es necesario recuperar la sensatez y adoptar una estrategia
econdémica pragmédtica que, sin descuidar al sector exportador,
sino al contrario promoviéndolo y fomentando resueltamente
su creciente integracién y articulacién con el resto de la eco-

nomfa nacional, ponga el mayor énfasis en el desarrollo de la
economia interna que involucra a la mayoria de los mexica-
nos.

A nuestro juicio, los principios e instrumentos fundamen-
tales de una nueva estrategia econdémica congruente con este
objetivo dual son los siguientes: 1) una politica industrial que
combine sustitucién de importaciones con vigoroso fomento
de las exportaciones, con atencién prioritaria del mercado
interno (que comprende también la produccién de bienes de
consumo masivo no comerciables), desplegando instrumentos
de fomento econdmico general (infraestructura, recursos
humanos, ciencia
y tecnologia, etc.)
y de fomento
sectorial
(agricolas, manu-
factureros, turisti-
cos, etc.) andlogos
a los que aplican
paises con desa-
mrollo exitoso
(Alemania, Japén,

Corea del Sur,
| etc.); 2) una politi-
ca@ comercial prag-
mética que utilice,
resuelta y habil-
mente, nuestros
mérgenes de
maniobra en aran-
celes, normas
técnicas, salva-
guardas y disposi-
ciones contra
practicas desleales
de comercio (tal
como hacen los paises exitosos, incluyendo a nuestros socios
comerciales de norteamérica campeones del proteccionismo
modemo), sin transgredir de entrada nuestros compromisos
en la OMC y en el TLCAN, pero sin demérito de futuras rene-
gociaciones del TLCAN en dreas sociales y de comercio e
inversion prioritarias para el pafs; 3) una politica cambiaria
competitiva, que evite sobrevaluaciones de nuestra moneda;
4) un manejo prudente, pero flexible, de las finanzas publi-
s, que permita utilizar los instrumentos de ingreso-gasto
publico para regular el ciclo econémico y promover el desa-
rrollo, pero sin caer en excesos populistas; 5) la subordinacién
del sistema financiero a los intereses del economia real, man-
teniendo la banca comercial en manos privadas pero sujetan-
dola a la vigilancia y regulacién del Estado (como represen-
tante del interés comun: del ahorro financiero de los mexica-
nos), resolviendo de raiz el megaproblema de las carteras
vencidas (véase EL UNIVERSAL, 27/X/96 y 1/XI/96), some-
tiendo a control publico las tasas de interés y estableciendo
cajones de crédito (similares a los vigentes en Corea del Sur)
para atender dreas prioritarias (desechando el mito neoliberal
de que el mercado fija tasas de interés activas y pasivas,
cuando se trata en realidad de precios oligopdlicos lidereados
por sélo dos grupos financieros), 6) poner el empleo y el
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ela bienestar social, es decir al ser humano en el centro de la de recalendarizar pagos del principal e intereses de acuerdo

ica- estrategia econémica y, eo ipso, como objetivo constante de con la capacidad financiera real del pais y con un periodo de
la politica econémica (industrial, agricola, comercial, cambia- gracia, por lo menos de un afio, que permita a México recupe-
en- ria, fiscal y financiera); 7) renegociar la deuda externa, a fin rar el crecimiento econémico. 3
%
pste
que
nto QUADRO 3
ado RESULTADOS ECONOMICOS DE LOS DOS PRIMEROS ANOS DE GOBIERNO DE EZPL Y METAS PARA 1997
, Variaciones reales a precios de 1993
)
oS 1995 1996 e/ 1997 p/ 1995-1997
[SOS . PIB total -6.17 3.70 4.00 1.2
ncia PIB percépita -8.10 .60 1.90 -4.9
:tc.) Inversion fija bruta -29.13 8.3 12.55 -13.6
nto : Privado -32.02 6.63 14.41 171
Plblico -16.96 14.09 6.58 1.0
nu- Consumo 6.85 1.85 2.19 -3.0
% Privado -6.91 2.16 2.39 -2.6
fsti- Pablico -6.40 0.54 0.88 -5.1
gos Salarios 1/
can Minimos -13.15 -11.09 1.68 21,5
e5a- Manufactureros -12.79 -12.31 1.73 -22.2
050 Contractuales -16.83 -2.95 1.69 -17.9
on, ¢/ Estimado
Sur, o Proyectado
oliti- 1/ Los salarios reales estédn deflactados con el INPC. Salarios minimos a diciembre de cada afio.
rag- Salarios manufactureros y contractuales, promedio anual. Los datos de salario minimo de 1996 corresponden a noviembre.
ice, FUENTE: Elaboracién propia con base en SHCP, “Criterios generales de politica econémica para la iniciativa de Ley de Ingresos y Proyecto de
bil- i Presupuesto de Egresos de la Federacion correspondientes a 1997, octubre 1997,
tros
de
AR CUADRO 2
mas MODELOS DE DESARROLLO Y CRECIMIENTO REAL
tva- 1935-1996
051~ Producto Interno Producto Interno Inversién fija bruta Salarios minimos % del PIB
ntra Bruto Bruto por habitante reales al
ales Sexenios presiden- Credmient  Gredmient Cedmient  Credmient Credmient  Credmient Credmient  Gredmiento  Promedio
(al ciales osexenal  oanual osexenal oanual osexenal oanual osexenal anual sexenal
cos - Modelo de la Revolucién mexicana
1935-1940 30.1 4.5 17.2 2.7 68.7 8.9 17.9
e 1941-1946 42.9 6.1 20.8 3.2 154.9 16.9 -39.6 -8.1 17.9
1SOS 1947-1952 39.9 5.8 18.3 2.8 47.0 6.6 13.6 2.2 15.0
2ne- 1953-1958 449 6.4 20.6 3.2 33.6 4.9 28.5 4.3 9.4
oe 1959-1964 47.5 6.7 21.8 34 66.1 8.8 58.7 7.8 7.2
aria 1965-1970 48.8 6.8 22.4 34 69.3 9.2 19.2 3.0 6.0
da: 1971-1976 431 6.2 18.7 29 430 6.1 26.9 4.1 5.7
ib“: 1977-1982 43.2 6.2 22.6 35 53.7 74 -16.7 -3.0 1.7
Promedio del mode- 42.5 6.1 20.3 3a 66.8 8.6 19.4 2.4 11.3
asto o
esa- ‘ Modelo neoliberal
5ion 1983-1988 1.1 0.2 -10.8 -1.9 -23.3 -4.3 -52.0 -11.5 13.6
an- 1989-1994 19.6 3.0 5.6 0.9 36.9 54 -25.7 4.8 12.7
@n- 1995-1997 p/ 1.2 04 -4.9 -1.7 -13.6 -4.8 -21.5 -7.7 21.2
sen- g Promedio del mode- 73 1.2 -3.3 -0.9 0.0 -1.2 -39.1 -8.0 15.8
ica- o
eras a/ Sin incluir maquiladoras. Porcentaje del PIB en délares de cuenta base 1988, para eliminar el efecto subvaluadén o sobrevaluadién en la
me- valoracién del PIB mexicano en ddlares.
ndo ¢/ Estimado; p/ Proyectado.
Sur) FUENTE: Elaboracién propia con base en INEGI, “Sistemna de Cuentas Nacionales”; INEGI, “Estadisticas histéricas de México"; Banco de México,
1 “Indicadores Econémicos”; SHCP, "Criterios Generales de Politica Econdémica para la Iniciativa de Ley de Ingresos y proyecto de Presupuesto de
x Egresos de la Federacién correspondiente a 1997,
.
dos 4
y el
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CINCO ENTREVISTAS MAS

En el ndmero 4 de CHRISTUS del presente, publi@mos 5 entrevistas sobre la ética. En seguida reproducimos otras 5. Esperamos gue ayuden 2l lector con su propia reflexidn c«

quehacer €tico.
Promotor DDHH | En Institucon de apoyo a | Universitaria con | Acdémico de Uni- Empresario
nifios de la calle COMPromiso en- versidad Privada
tre universitarios
En el | Se entiende todo | Sin dar una respuestade | Enelmedioen | Yo diria que en tér- | La ética es el examen filoséfico de la moralidad. Por lo mismo una parte de
medi | aquel conjunto | diccionario a partir del que me desen- minos generales se | filosofia. La moralided por el contrario es un cierto aspecto de la realidad, ¢
o en | de principios, de | bagaje ético y moral que | vuelvo considero | maneja como moral. | de lo bueno y lo malo, de los valores y desvalores, y de todo lo que 2 eflo
que | valores que en I2 | @da uno traemos, esta- que la ética tiene | Etica y moral se ma- | pertenece. La palabra ética viene del término griego ethos que significa co!
te convivenda so- | mos creando nuestro pro- | que ver con dis- | nejan como sindni- | tumbre, modo habitual de obrar. El término étia, como sustantivo se refies
desar | ¢ial, cotidiana pio cédigo de conducta y | aecidn. Parto del | mos. Un conjunto de | de hecho 2 la dienda que se refiere al estudio filoséfico de la 2ccidn y con-
rollas | hemos de respe- | definiendo colectivamente | hecho de que hay | reglas, normas y ducta humana, considerada en su conformidad o disconformidad con 13 rec
Jqué | tar y hacer valer | la base de valores desde | que enczjar den- | principios de conduc- | razén. Moral se emplea como sindnimo de la étia, hablando de la ética en
se unos a otros, fas | donde se esta dando nues- | tro del medic en | t2, desde una pers- | los negocios. La ética en los negocios no la podemos limitar nada mds en |
entie | personas en el tra lucha y nuestro com- | que uno se de- pectiva que puede negocios. No se puede dedr que voy a tener una ética en los negocios, y Iu
nde | trato con los promiso de formar hom- | senvuelve. Para | ser refigiosa o lai@. | go en la familia otra, con los trabajadores otra, con los proveedores otra, «
por | demds. Y tenien- | bres y mujeres nuevos, pe- | encajar en el en- | Puede haber la moral | los dientes otra, en los deportes otra, etc. Yo aeo que la ética debe estar es
€tia | do en cuenta ro ser también nosotros torno hay que ser | politica, la moral @- | toda nuestra vida. Esto es fundamental, yo asi lo concibo... También hay tre
? que son portado- | mismos hombres y muje- | discretos, medir | t6lica; entonces des- | principales grupos de étia. Uno que niega lisa y llanamente 1a existencia y
res de una dig- | res nuevos. La base mini- | [as Grounstandas. | de la perspectiva de | validez de la moralidad. Otro, que aunque niega la moralidad, deja de
nidad emrene ma desde donde iniciamos | De la disarecidn | que se trate, hay co- | aprender |2 naturaleza especifia de los valores y de valores morales (algo 2
respecn a todos est2 bisqueda y construc- | se desprende la | mo un cédigo. En el | como una ética de imagen, en 2 que sigo fa moral, sélo cuando me siento
los seres creados | cidn es la siguiente: £ti@, es dedir, un | gremio hay una éti- | vigilado, observado o no hay reclamacién externa).Y el tercero, el denomin
en nuestra tierra, | “somos opositores del conjunto de nor- | ca. Si manejamos dor conuin, estd enfocado sobre el dato de la moralidad. Todo ello basado
nuestro planeta | egofsmo, somos promoto- | mas y valores, al- | como sindnimos ética | un reconocimiento de racter especifico de lo que es moralmente bueno o
queesla@sa res de la justicia, somos gunos explicitos y | y moral, en ese sen- | moralmente malo. (Lo més valioso para vivir ia étia en este tercer sentido,
comdn de todos | hombres y mujeres con otros implicitos. | tido si habria un es- | mejor, es) formar la conciencia. A la condienda no le podemos ocultar nadz
los seres creados. | compromisos contraidos | Se trata una fide- | pecie de cddigo de | Si nosotros dimos un kilo de 800 g, y aunque ef otro no se de cuenta, pero
en favor de otros hombres | lidad conel en- | honor entre los aa- | si sabes en tu conciendia que no se lo diste completo. Lo mds importante es
y mujeres en este aso de | torno, asumir las | démicos. que hay que formar la conciendia y hay que desamrollaria en la actitud virtu
nifos y ninas’. reglas del juego. s3; hay que recordar las veinticuatro virtudes que hay.
Promotor de DDHH En Institucidn de apoyo 2 ni- | Universitaria com- | Acdémico de Uni- Empresario
fos de la aalle prometida versidad Privada
En este Yo tengo un proceso perso- | Nuestra Institucidn convo@ a | En el grupo de A lo mejor hay un Bajando de la norma filoséfica, ética, en el aspecio er
medio, nal que fundamentaimente | hombres y mujeres 2 com- compromiso uni- | principio basico, que | presarial hay tres solvencias: la moral, la ténia v la
gcudles ha sido por motivos de fe; | prometerse en favor de los ni- | versitario al que formularia en térmi- | econdmaca. Es 1a forma de analizar 1a solvencia de un:
son las mi familia ha sido un2 fami- | fos y nifas que viven yfo tra- | pertenezco, Centro | nos de no dar gato | persona, ka calidad moral de un empresario. La solver
normas lia muy religiosa pero con bzjanenla cllemasalid de | X, independiente- | por liebre al estu- cia moral estd intimamente relacionada con lo gue es-
que rigen | una sinceridad en su practi- | las creendias filosdficas, refi- | mente de sus acti- | diante. Si estdn espe- | 13bamos hablando. La solvenda témic es el conodi-
las activi- | @ religiosa, que me ha mo- | giosas o politicas y respetando | vidades, tiempos y | rando que les ense- | miento para hacer algo relacionado con su trabajo. P
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dades co- | tivado mucho desde peque- | @ cada miembro sus propias | espacios podriamos | fies a sumar, 1 les ejemplo, un médico en una operacién o un ingeniero
tidianas? | fo a ratar de vivir mivida | motivaciones. Es un compro- | hablar de algunas | debes ensefiara su- | en los cilaulos de un puente. La solvencia econémica
cristiana y conocer mi fe, 2 | miso voluntario que va en- cosas que se dan mar; y @paz que no Iaso!venoaderesponderanteunoompromvsoeconé
tratar de llevaria a la prdcti- | @minado 2 defender, prote- | entre sus miem- lo eres fiel 3 esa mico en cuanto a los recursos monetarios. Por ejempl
2; ése ha sido siempre mi | ger y mejorar la vida de estos | bros: al convivir se | norma, entonces tu ahora hay una situacién econdmica muy dificil en Mé
gran proyecto, mi gran op- | nifos y ninas. trata de ser cautos, | sabes que estas vio- | co. Hay mucha falta de solvendia econémica. Muchas
cién fundamental: ser cohe- | Somos hombres y mujeres honestos, fielesa | lando esa norma. veces uno prefiere la solvencia moral y téoia y qued
rente entre mi fe y mi vida y | sensibles y preocupados por la | los amigos. Tam- | También los investi- en tercer término la econdémica. Porque, tarde o tem-
por eso estudié teologia, fi- | situacidn de fos grupos mds bién se rata de gadores tienen su prano, te van a pagar. Puede haber personas con sol-
losofia e intento ser aristia- | desfavorecidos y que, en la Que 2da uno asu- | cédigo de honor: es | vencia econdmic pero sin solvencia moral, por ejemg
No, Porque €so Vi en mis decisién de pasar de la preo- | ma lo que se da en | el efectivamente in- | un narcotraficante, y puede que nunc te pague. ;Qu
abuelos y en mis padres y cupacion a la accidn, hemos | la relacién interper- | vestigar; lo de menos | hacer ahi? Como empresario, tienes que ver con quiér
en mi familia: el afin de efegido trabajar en favorde | sonal, y que va es el tema, lo de me- | te vas 2 relacionar. Tu @mbién tienes una correspon-
poner por encima del interés | los nifios, porgue por una la- | contra los acuerdos | nos es si sirve para sabilidad. En otras palabras, no puedo contratar con 2
personal el interés de Dios, | do son los més vulnerables, éticos que nos de- | alguien; pero por lo | guien sin saber su solvencia moral. En el caso de las G
el interés de la comunidad, | pero por el otro es un trabajo | jan convivir. Se tra- | menos que no se ha- | teras vencidas, el banco dice: “yo te presté dinero”
el bien de todos, tus hijos; y | mas esperanzador, ya que ta de ser “discretos” | gan patos. Ya lo -..£qué hicieron los de ciertos movimientos? {de deud
en ese sentido, he chocado | ellos son el futuro. Y cuando | desde el hecho de | mejor otros investi- res) que ustedes los conocen bien, que ya estdn usdnd
con un mundo muy injusto, | sofamos que el futuro puede | asumir lo positivo y | gadores, lo que ha- | fos para fines politicos. Y si le pidieron prestado al bas
muy desigual, que me ha ser diferente 2 lo que se vive | negativo que se va | cen es tratar de vin- o, y ese dinero a lo mejor se lo gastaron... Con un
motivado a actuar con ac- hoy, tenemos que concebir dando en nuestras | cular la investigacién | cliente que no me quiere pagar la mer@ndia, lo prime
ciones de Derechos Huma- | que, para conguistario, es ne- | relaciones a la docenda. ro que le pido es que la regrese pero si ya la vendi6 (s
nos. cesario la participacion de los la puede regresar), entonces ya se la pagaron y debe
ninos y jovenes de hoy. pagarmela.
Promotor de Derechos Humanos En Institucidn de | Universitaria com- Acdémico de Universidad Empresario
apoyo 2 ninos prometida Privada
¢La gente | Es dificil hacer un discernimiento en cuanto a esta pregun- | Este es un lugar Me parece que en Yo aeo que no hay mucha i- | Yo aeo que la gente en's
enel 12 porque te metes ya en el estatuto interno de las perso- | para comprome- | cualquier grupo hu- | bertad de eleccidn. La primera sofvencia moral siempre
medio, nas. Siento que es una pregunia por la autenticidad de la | terse y luchar; mano pueden com- | pregunta que yome haria es: | debededarla ara. ¥
eligesu | persona; hay personas auténticas y hay personas inauténti- | Aqui hay suefios y | binarse las dos cosas. ¢los académicos son académi- | siempre hay recursos por:
quehacer | @s. Hay quienes actuamos en esta sociedad conforme a los | utopias y todo esto | En el Centro X, es- <os por que guieren serlo? No | que puede haber actitude
oeslle- | patrones culturales que ésta sociedad nos ha ido inculan- | es lo que atrae. Es | pecifiamente asi se | dudo que puedas encontrarte | prepotentes de Ia otra pa
vada por | do a través de los medios de comunicacién, eduddn,y | una tincherade | da. Eliges porque te | gente que esta dando clases o | te. Empresarios legalistas
presio- todas las formas de crear una identidad o condiendia. Y suefios y lucha de | dejan elegir 0, 2 ve- | investigando porque eso s lo | que se aprovechan de la
nes? como aqui los valores preponderantes son la competencia, | hombres y mujeres | ces, los demds te que le gusta. Pero estoy segu- | situacién para tronar a
el lucro, el afdn de poder y el tener, pues desgraciadamen- | en un proceso de | pueden presionar a ro que habrd gente que es otro. En esos @sos, cbvia
te eso hace que mucha gente actie en 2 bisqueda de esos | blsqueda y de elegir, independien- | 2cadémica por razones que no | mente, uno tiene que bus
valores falsos, que son idolos; no se actia en funddn del | construccidn de un | temente de si la tienen que ver con la propia | @r recursos para evitar G
proyecto de los hombres, del bienestar humano, sino en proyecto de vida, | eleccidn es Ia ade- convicaién. eren la Greel o en fas m:
funcién del tener méds para vivir mejor, de la competencia, | que seva haden- | cuada parationo lo Ahora, los que estdn por pro- | nos del empresario sin es.
y ahi se pisotean los derechos de unos por los otros. Y eso | doen el compro- | es. Personalmente. pia conviccidn, dando clases o | aupulos. Busca uno con |
hace que también el tener una autoridad como fa que hay | miso con los nifios | en el Centro X tengo | investigando, ;qué tan libres | familia, con los 2migos...
en nuestro pais, antidemocadtica, autoritaria, con un mode- | y nifas. También | la libertad para ele- | son de elegir lo que estdn ha- | Sobre todo los amigos qu
lo econdmico neo-fiberal, tan exduyente y tan empobrece- | es una peguedia gir, en la famifia ciendo? ;qué tan libre es ef sean intermediarios en es
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Por esto reo, que las mayorias actiian por la presién sodial o por la inercia en una tradicién familiar donde la mayoria
dice: “si me amiesgo a denunciar, 0 me arTiesgo 2 esto, me amriesgo a algo malo™; no hay una tradicidn ciudadana de
hacer valer los valores civiles o derechos humanos civiles, |a libertad de sucesién, Iz libertad de expresidn; como que
aqui apenas estamos descubriendo y haciendo valer esos derechos de la primera generacién. Los DDHH. son los valo-
res eminentes que el ser humano procura lograr en su vida y sin embargo son muy poco conocidos Y muy poco de-
fendidos por la mayoria de los mexicanos, Jo cual provoca situaciones como el estallido de Chiapas, y las desgradias
aqui de los reclusorios, del 22 de abxil, etc., cosas que estdn impunes, sin astigo, y €50 evidentemente muestra 12 fal-
t2 de un pueblo que tenga una solidez moral, y una vida orgénica que le permita hacer valer sus derechos frente a fa
autoridad. Esto no se da por desgradia; apenas empieza a haber signos de un @mbio que fa misma situadién esta for-
z2ndo 2 que se dé. Hay situaciones objetivas, pero subjetivamente, pienso que son todavia, la labor de la Iglesia, la

dor, como en las que no distribuyen la riqueza nacional si-
no la concentran, pues yo pienso que las personas actian
de acuerdo a su estatuto interno de condiendia, tendrian
que hacer una evaluacion sincera y darse cuenta de fos
efectos negativos que tiene esa actitud consumista, mate-
rialista, competitiva en vez de una actitud de colaboracidn,
de sumar esfuerzos en torno a lo que realmente vale I3 pe-
na en nuestro pafs que es transformar nuestro pais en un
pais digno, justo, fibre, donde no haya disaiminacién; to-
dos esos hechos, como los magnicidios que tltimamente
hemos sufrido en Guadalajara y en la coyuntura del paks.
Yo siento que hay personas auténticas pero son minoria,
que actdan de acuerdo al fuero de su condiendia, de acuer-
do a sus ideales, a su opcdn fundamental. Mucha gente
no tiene una opcidn, sino sigue una opcidn que le propo-
nen los medios de comunicacién o los idolos de moda de
la sociedad, y eso hace que sean meramente a veces cbjeto
de la vida social y no sujetos del proceso sodal; en éste -
s0 un proceso social de ambio en México.

oportunidad labo-
ral donde los pro-
fesionisias com-
prometen su len-
o y conocimien-
tos, 13 presidn co-
mo 2l no exste, 0
no deberia de
existir, ya que es
una opadn libre-
mente elegida, en
todo @so la pre-
sidn es inherente 3
l2 bisqueda de
coherenca para el
aumplimiento de
a @rea y la mi-
sidn.

también. En el traba-
jo uno no puede
elegir algunas cosas,
pues tienes que
cumplir lo que te or-
denan. En la escuela
hay libertad a me-
dias. En un grupo de
jovenes {eciesial) se
supone que l2 liber-
tad para elegir con
conciendia y respon-
sabilidad, es un valor
que se tendria que
difundir, pero a ve-
ces el grupo te lleva
y te presiona 2 ele-
gir.

maestro de escoger ka dase,
de escoger la carrera, de es-
coger |2 universidad en la que
estd trabajando? ;qué tan li-
bre es el investigador para in-
vestigar sobre éste tema y no
sobre aquel otro? Yo geo
que es bastante relativo, y
mas en estos tiempos de risss,
donde lo fundamental es con-
servar el trabajo o trabajar. En
el caso de los investigadores
es distinto, ya que no se pue-
de habilitar a un investigador
de la noche a la mafana. Enel
@50 de un abogado que haya
cerrado su despacho, si lo pue-
des habifitar como profesor, pe-
o NO COMO | 3

situaciones dificiles. Yo he
tenido la oportunidad de
intervenir en as0s en que
los bancos ya iban 2 actua
contra nego<ios. Y uno le
hace ver por un lado al
banco y por otro al deudc
que l2 mejor solucién es
extra fegal. También ocun
el extremo de que un deu
dor, como un amrendatari
moroso, bloquea el dnico
ingreso posible de un
amrendador retirado e im-
posibilitado de seguir tra-
bajando. ;Qué harias? Llec
un MomMento en que se tier
que recurir a lo legal.

Entonces, en fa mayor parte de los @sos los investiga-
dores son profesionzles de la investigacién: buenos o

malos, honestos o deshonestos, productivos © impro-

ductivos, la mayoria son profesionales de la investiga-
cién. No aeo que haya aumentado el mimero de in-

vestigadores a raiz de la orisis econdmic, y si geo que
aumentd el nimero de docentes (sobre todo profesore
de asignatura) a raiz de la arisis. Ahora, en la universi-
dad plblica, 1as limitantes politicas internas tienen mu
cho que ver con él rumbo que tomen la actividad de is

labor de la edudidn, estd por hacerse; es un trabajo que estd incompleto, indipiente. vestigacion.

Promotor de Derechos Humanos | En Institucidn de 2po- Universitaria Acdémico de Universidad Empresario

yo a ninos en fa clle comprometida Privada

;Considera | No, desde mi punto de vistz hay | Hay una base normati- | No. En el Centro | Yo creo que salvo para los | ;Nomds porque I ley lo dice? Yo areo que funda-
squela abogados desde luego que prac- | va legal o institucional | X hay libertad abogados, para los demds | mentaimente la norma es el didlogo. Recordando |
noc- tican el derecho en una forma que es la que le ha para elegir las no aeo que la normatividad | que decia en su libro Lee laco acerca de que un
matividad | lequleya, con apego al texto, 2 la | imprimido su fundador | actividades que | legal sea lo dnico, ni lo Gl- abogado solo en un pueblo se muere en la pobrez
legal es lo | letra, 2 veces viva 0 muerta de |2 | y los miembros més de él se despren- | timo ni lo mds importante. | y en @mbio con dos abogados se vuelven ricos am
Gnico que | ley; para mi lo fundamental del | antiguos de la institu- | den. En el Centro | Hay normatividades legales | bos. Afirmo que si abusas del recurso legal todos
debe regir | derecho es si nos orienta y si nos | cidn que regula las re- | X se vive un pro- que de hecho se saltan co- | pierden, menos los abogados. Aungue también ha
las lleva este derecho a una sociedad | laciones sociales inter- | ceso de forma- tidianamente. Supongamos | ocsiones en que hay que defenderse ante las injus
relaciones | justa, la justicia es superior 2l de- | nas pero es una base | cién humano- que ante la SEP uno justifia | ticias legaimente. Hay bancos que efectivamente har
sociales? | recho siempre, por lo tanto 2 I3 | minima sin punto final | espiritual, y en los contenidos de una ma- | abusado a 2 hora de cobrar a su dientss. Lo gue uno

normativa juridica; hay una serie | y que en todo @aso to- | ese proceso se da | teria, su objetivo general, tiene que hacer es ver como defenderse, ante esos abs

de normas que sin embargo son | do esté en proceso de | 1a fibertad para objetivos especificos, con- | s0s. L2 manera de hacerlo es contratando 2 un abogat
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honesto. Y lo que ha ocurrido es que ante esa Situaciorn
@mbia & actitud del banco. Yo he tenido @sos en que
han gquerido abusar de mi y me han demandado, no
me he quedado con los brazos quzados y he contra-
demandado. No se imaginaban ellos eso, pero gradas
2 e5a situacidn se amregiaren Ias cosas. Mudhas veces di
ahi es de donde viene el aspecto judidal, no es fédil,
por es0 es que hay que evitar los aspectos judiciales.
Por eso en toda relacidn debe de existir un convenio Ic

injustas. Por ejemnplo 1a situacion | construcadn. Lo que elegir lo préctico | tenidos y bibliografia. St tu
de las personas de Gartera vendi- | regula fas refaciones en el compromiso | fueras perfectamente obe-
da, es una situadidn injusta, aun- | sodiales son las mismas | con nuesta sodedad. | diente de ia norma, se su-
que el marco legal permite que | necesidades y exigen- | Segin lo que c2- | pone que t tendrias que
los bancos se cobren, remateny | Gas que van apare- da quien efige, | sujetarte a tener que dar esa
se cobren. Lo que debe prevale- | dendo en el movi- no hay normas materia, por ej. Palitos 1,
cer como la sintesis de los mas miento que estamos para decidir se- | bueno aqui, en vez de dar
altos valores son los derechos construyendo, desde | guir siendo o no | Palitos 1, damos Plastilina 8
humanos, 2 k3 humanidad le han | nuestra praxis y nues- | miembrodel Centro | con ei nombre de Palitos 1.
costado mucho trabajo. tra lucha. X

més daro posible.

Entra la normatividad legal cuando el diente no da respuesta, pero cuando viene y explica alguna causa realmente de fuerza mayor el ofrecimiento de uno como empresario ¢
preguntarie cmo va a pagar el compromiso. El compromiso de un empresario es con sus trabajadores, pagarles su salario; con los proveedores, pagaries la mercandcia; el g
bierno, pagarle los impuestos. Entonces en ese marco de obligaciones no se puede solamente decir “no pago”. Hay otras normas ademds de las legales, por ejemplo, las religi
sas. Estamos hablando de los negocios, y por eso yo decia que no se puede separar (la ética de los negocios de fa ética de 1a vida). En un empleo, debo cumplir las normas qu
de antemano se plantearon. Ahora en el aspecto religioso, por ejemplo yo a la mejor a la empresa le robé algo, nadie se dio cuenta, ni se dardn cuenta. Pero si yo soy @télico
yo se que mi condiendia, que mi religién, dice “no robards”, y “restituye Jo que robaste™. No me voy a ir 2 confesar asi nomds diciendo “me robé un rollito (fotografico)™. Ei p
dre no te va a decir nomds te absuelvo, sino, “ve y repénlo”. Hay otras normas que no solo son del negocio, también es tu religién. También estd el gobierno, qué sucede si

me meto a robar y se dan cuent3, a lo mejor me despiden, y

luego hay una autoridad que te va a sancionar, te puede meter a fa Greel.

Promotor de Derechos Humanos De apoyoa | Universitaria comprometi- Adémico de Universidad Privada
nifos da
Las nor- Son, por desgracia, la comodidad, lograr el | El compromi- | En l2 rutina de la vida es | Ya hablamos de no dar gato por fiebre. En el aso de nuestra Universi-
mas que | mayor ndmero de ingresos con el menor es- | 5o, ka respon- | importante la puntualidad, | dad si hay otras normas que rigen la vida cotidiana de efla: las Orienta:
rigen fa fuerzo posible, vivir a costa del sudor de el | sabilidad y la | la organizacién del dia. Es | ciones Fundamentales de la Universidad, la Misién y una serie de do-
vida coti- | de frente, del capital, no del trabajo; la coherendia en | importante dedicar tiempo | cumentos que ha ido promulgando la orden (religiosa encargada de la
diana, el | competencia por escalar posiciones y status | el cumpli- a la famikia, al trabajo, a | Universidad). Hay aadémicos que cumplen, no solamente con el no &
quehacer, | en b sodedad, esar aloado con el gobierno es | miento de la | los amigos. Como reto estd | gato por liebre, sino que ademds buscan formar a “Hombres para los
el oficio.... | lo que 1a gente ambiciona, sobre todo el tarea 0 misidn | el no caer en I3 rutina den- | demds™. Y hay otros que no hacen vida estas Orientaciones. Si comienz:
meterse como consumidores compulsivos de | con los nifios | tro de o establecido por | 2 haber un proceso de apropiacion de ellas. En la Universidad Publia
una serie de merancias, que si tu las tienes | y nifas. las actividades formales de | no hay estos prindpios fundamentales, alli se dan més los cddigos de
te sientes realizado. una persona. honor 0 morales personales
Promotor de Derechos Hu- | De apoyoa Universitaria Acdémico de Universidad Priva- Empresario
manos ninos comprometida da
Escala de | Para mi el valor supremo es | Los prime- | Personalmente | De uno ya hablamos: a) No dar | Hay veinticuatro virtudes humanas muy importantes: amistad,
valores en | el derecho a Ia vida, una ros valores | aeo que en mi | gato por liebre: si soy maestro a2udada, comprension, flexibilidad, fortaleza, generosidad, hu-
el medio | vida digna, el respetoa la | que inspiran | medio, el servir | ensefio, si soy investigador inves- | mildad, justicia, laboriosidad, lealtad, obediencia, optimismo,
integridad corporal, moral, |y acompa- |esunwalorim- | tigo. b) Ser profesional de cali- orden, pacienda, patriotismo, perseverandia, prudencia, pudor,
el poder usar de las liberta- | fan nuestra | portantisimo, dad: no ser improvisado, prepa- | respeto, responsabilidad, sencillez, sinceridad, sobriedad y ia so
des de expresidn, de suce- | préctica son: | pero antes que | rarme constantemente, actuzliza- | ciabilidad. Son virtudes (marco de valores) y universales. En bas
sién, de opini6n, de ceen- | la fraterni- | el servicio hay | do. Ahora, alidad se puede en- | 2 este marco se forma fa conciendia. Entonces el hombre en su
cia, de residencia, gozar de | dad, la jus- |algo mds pro- | tender de dos formas: como tender hacia Dios debe hacer libremente el bien y evitar el mal;
una vida, de la privacidad | ticia, la ver- | fundo: el darte | competitividad —esta es una cli- | eso lo sabemos desde los origenes de Ia greacién. Pero para esk
de la vida familiar, conyu- | dad la dig- | cuenta plenitud | dad témia— o como clidad el hombre debe distinguir el bien del mal, y esto sucede ante
gal, con los hijos, de edu- | nidad, ka no | en el estar con- | humana. El estilo de calidad que | todo, gracias 2 f2 luz de la razén, por lo cual discernimos lo bue
@d6n. También el derecho | disarimi- | tigo y con los la Universidad quiere es este se- | no y lo mzlo, y este es el fin de 13 ley natural. Esta ley se llama
naadnyle
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de que el pueblo reaimente [ dny la no | demds. plenitud | gundo: que sean profesionales natural no por su relacién con la naturaleza de los seres irracior
decida el destino de este violencia. en el estar conti- | que puedan contribuir realmente | les, sino porque {2 razén que la promulga es propia de la natur
pais, torndndolas y no de- go y con los a la formacién de hombres para | leza humana. Son prindipios naturales, yo sé que no puedo matar
jandoselas a otras personas. demés. los demds. Esta es una cafidad alguien, que no le debo de quitar 2lgo a alguien que no es mio.
humana y no tanto clidad técni-
@

Entonces en todo esto llega un momento en que hay una fuerza de ley que reside en una autoridad, imponer deberes, otorgar derechos y sancionar comportamientos. Primer
hayunafuermdelaIe'y,medeserunaaumridaddelgob&emo,delaigles'a,deunaenpresa,enqueunoimponedeberesYotepidoquetuhagasesto.Ya!hacedoﬁenese
tos derechos. Y si no me cumples todo esto, yo te puedo sancionar tu comportamiento. En cuanto a si unas normas estén sobre otras, como podrian ser las religiosas. Yo areo
que la refigidn tiene su @mpo, ¥ no nos vaya a suceder o que pasd en el siglo XIV o XV en donde se metid |2 iglesia a aspectos de la diencia {p.ej. Galileo). El gobierno tien:
Que atender su aspecto. Habria que precisar en qué momentos estd “sobre™ segiin el caso. [;Y si a algin policia le ordenaran matar?] Habria que ver quién le ordena matar.

Vamos a suponer que al ejército en Chiapas le dicen que tiene que atacar. Que es por “seguridad nacional” y ese militar estd convendido que 2 lo mejor va a tener, que por

“seguridad nacional”, para evitar una revolucion, tiene que disparar. Y él estd convencido de eso, y su concienda dice: “si efectivamente yo pertenezco al ejéraito”... ;Qué hari;
el ejéraito? La iglesia misma en el mandamiento nimero cinco (no matards) te dice que “puedes matar” en @so de guerra. Habria que anzlizar eso, no podemos ahorita pred-
sario. Es como [ teologia de la liberacién. ;La iglesia la condena 0 no? No la condena. Habria que precisar el @so, yo por eso digo que no se habla de la ética sélo en los ne
gocios, se refiere al ser integral. Aqui es donde yo digo que a2 condiencia pone al hombre ante 1a ley. Siendo la conciencia testigo para el hombre. Es testigo de su fidelidad ¢
inﬁdelidad.YoaIomejorlepongoloscuemosamiseﬁora,yellanosedamema.Yzwépasa?[gSeﬁaelo’iteﬁoﬁlﬁmolacondenda?]Mésqueelcmerio.eselnestigodela
fidelidad, 0 no, a Ia ley. Es testigo de su rectitud o maldad moral. [;Habria 2lgin so en que uno se pudiera engafiar, no ser consciente de la maldad o bondad?] Yo aeo qud
no.Enelfondo,Iaconcienciaeseldnicotestigo.Iainﬁmidadestiomltaalosdenés,perolacondendacﬁﬁgesutestimoriohadalapetsonamisma,yesestapersmabﬁnk
que conoce su respuesta 2 la voz de la condiencia. Nada mds tu vas a saber si estd bien o mal. Cudntas veces no puedo dormir por que estoy seguro de que “esto no lo hice

bien’. Y tienes que ir y pedir una disculpa o adararlo porque traes esa piedrita en el zapato, ese gusanito y es tu conciencia ka que te esté diciendo. Tl arees que el gue roba
un banco duerme tranquilo? no lo agamaron pero no duerme tranguilo. Tiene una conciencia que es su testigo ante la ley natural o ante la ley de Dios. [2Cuédl seria la motiva-
Gi6n para que los hombres optaran por el bien?] Bueno todo esto es cuestion de formacién, ya lo dije, hay un marco de virtudes. Y ante esto hay dos aminos muy importante
uno es i3 educacidn en la familia y otro la formacién en el colegio. Yo no quiero saber, salvo honrosas excepciones, si tu no ves un buen ejemplo en tu @53, o con tus amigos
que son un tesoro, o pueden ser un problema, como le vas a hacer. Con una buena formacidn en la familia y en el colegio se te van a resolver muchos problemas en este mur
do. Nos educan en nuestra casa con el ejemplo. A un nifio, por ejemplo mi nieto, le ensefio las cosas de 1a vida, lo empiezo 2 educr, pero si tu continuamente le sefialas: “no

esto”, “no lo otro” y tedo lo prohibido, no lo educas; es que es un proceso. Para mejorar este mundo es un proceso muy lento y muy difidil.

Promotor de Derechos Humanos De apoyo 2 nifios de Ia | Universitari | Académi Empresario
calle 3 com- co
_prometica

JHayal- | El que estd mds presente son antivalores, Al ser educadores y Sewzlora | Elwalor | Greo que fundamentaimente, dentro de los valores que yo tengo, estd
gun valor | por ejemplo todo mundo lucha por ef res- | formadores de nifiosy | mucho la | prodam muy daro el concepto de servir, servir a los demds. Greo que s lo que
que esté | peto a la vida pero a costa de qué precio jovenes, el principal amistad y | ado es la | més satisfacién nos puede dar en |3 vida, busando como hacero. Si tu
mds pre- | sodial, a costa de dividirnos, de destruirnos, | valor es el de la cohe- | 2 confian- | excelenc bus@s como empresario, COmMO servir a otrz empresa, 0 a o0 empresa
sente en ef | de que no se mencione el sistema de dere- | renda, es dedir, e z3; el apo- | ia2@- | rio, 0 2 un diente, y2 |3 hicste. Para mi, un valor importante es ef de
medio? chos humanos. Y no se da un valor presente | buen ejemplo entre el | yoenlos | démica, | servir. Desde ef buser como servir, todo lo demds se puede ir acomo-

porque todavia en la civilizacién en la que | decir y el hacer, por retos per- | perono | dando. Yo tengo una filosofia muy senxilla en Iz vida: “Té actisa bien, k

vivimos y de [a que somos parte la ley del | que estamos compro- | sonales de | ne- que es actuar bien, conforme a tu condiencia, y te ird bien™. No quiero

mas fuerte, el derecho de la fuerza, prevale- | metidos en la cons- los demds | cesariam | saber como, pero te iré bien. Este @mino no es fiil de sequir, pero qu:

ce sobre la fuerza del derecho, en la medida | truccién de un proyec- |yensus |entees | satisfacciones tienes cuando has logrado vencer obsticulos. Este mundo

que haya un derecho que se oriente a la to de vida diferente no | retos elvalor | esun maratdn de obsticulos. Se tiene b fibertad, pero no de hacer lo

justicia como un valor residencial de toda la | sofamente para los asumidos | vivido, 2 | que uno quiera. En un momento dado, ante asalquier tentaGién senti-

relacion y de & comvivencia humana, pues ten- | muchachos, sinopara | enel lo mejor | mos, pero el valor de una fidelidad es importante, la cual considero

drén que @mbiarse y reorientarse &2 economi2, & | nosotros mismos como | compromi | ef valor | también como uno de los mds importantes valores. Da una serie de sat




SYUI SEISIADNUD 00U[7)

6% SILSRIHD 9661 2I(IFAON

politia, todo tendrd que tener un acomodo para

poner el mundo y constuirio sobre bases humanes y
no imadonales, por s aeles funcionamos, como
es depredando el sistema sodial, 2 naturale-

23, siendo fratricidas o indiferentes a la si- | coherenda entre la

tuacidn de nuestros hermanos.

palabra y el hecho.

T—
' |

adultos acompanantes, | so de ser- | operativ | facdiones el saber que estn vendiendo todos los obsticulos. En esto k2
es por ello que nuestra | vicio en o que se | condenda nos impide actuar de modo contrario. Todos sabemos que
autoridad se fina en el | distintos | vive es: | actuar bien, y con esto nos ird bien , Jo cual tengo plenamente confim
buen ejemplo gue es la | &mbitos sacar el | do, en los negodios, en la familia, con los amigos. Bus@ como servir 2

sociales. | trabajo. | demds gente actuando bien, de acuerdo a tu apacdad, y teva a ir bi

ZEstas

son para
todos ©
hay ex-
cepciones?

Promotor de Derechos Humanos

No; las normas siempre contemplan excepdiones, co-
mo por ejemplo grupos vulnerables, abandonados,
necesitados, que requerirdn que la sociedad piense en
actos de justicia, que no siempre es dar cosas, sino es
estar ceraa de ellos para poderlos levantar de su situa-
cidn de postracidn en la que se encuentran y puedan
estar en condicidn de iguales, en la construccion de
una sociedad de todos, y no solamente de unos cuan-

10s.

En Institucién de apoyo | Universitaria con compromiso entre uni- | Académico de Universidad Priva
a nifios de l2 calle versitarios

Las normas son para to- | Son para todos, aungue dentro de la Hay gente que efectivamente ae
dos los que participan en | amistad y I2 confianza se vale ser original | vive el valor de la @ridad, el valc
esta organizacidn aun- | y espontdneo, es dedir, que puedas en de la educacién humanistica, los

que en los que re@e la | cualquier momento reaccionar de una valores que estdn implicados en |
mayor obligacion es en | manera inusual, alterando la imagen que | Orientaciones Fundamentales de

aqguellos que desarrollan | los otros tienen de ti. Aungue no todos | Universidad; pero no son muchos
un trabajo directo con asumen esa espontaneidad o esa origi- | hay pero no son la mayoria. Pero
los nifios y nifas. nalidad. En esto abrian las excepciones. | norma comin es sa@r el trabajo.

ZHay algo

que los hom- | dotados de razdn y sentido

bres tengan

que tener en | de haber nacido iguales y

cuenta, un
aiterio co-

min para sus | rechos Humanos, es una

acciones?

Promotor de Derechos

De apoyo 2 niinos de la calle

Universitaria comprometida Académico de Universidad Priveda

Bueno, el hecho de estar
todos los seres humanos,

libres como lo dice 13 de-
daracidn universal de De-

dimensién planetaria en la
vida del hombre.

Es 13 preocupadcion y |2 accidn
gque actuaimente estamos desa-
mrolfando para los nifios y ninas,
son diferentes los grados de dlari-
dad y compromiso desde donde
realizamos nuestras tareas espedi-
ficas. Lo nuestro es un proceso y
como 2l hay diferentes niveles de
compromiso y partiGipaadn.

Lo comiin en los seres huma- | Tiene que ver con ef asunto de si existen o no valores univer
nos es tener que ser personas. | les. Yo areo que la mayor parte de los académicos que Yo €0
Esto es, aceptarse con toda l2 | nozco, 0 no aee qgue haya valores universales, o no aee que
originalidad del individuo. haya tantos como se nos ha venido diciendo durante muchis
Hay que darse cuenta de que | mos afios. A lo mejor, nos hemos vuelto muy relativistas a e
“ser persona” implia quitarse | respecto; a lo mejor, no &5 que seamos postmodernos pero
méascaras y adquirir en ada tampoco tan modernos en el sentido de que digas “por supu
situacién y momento un @rac- | to hay un @télogo de valores universales y absolutos aqui y
ter propio, personal. China hace mil afos y ahorita™.

Greo que si hay algunos valores incuestionables. Uno que me brin@, porque ademds lo escucho por muchos lados, es el valor de la honestidad: otra vez, no dar gato por fiebre; hay ¢
ser honestos en ese sentido, y hay que ser profesionales para ser honestos. Pero también los alumngs tienen que ser honestos. Yo aeo que es un valor fuerte el de Iz honestidad. Por
puesto, el de la*~a... una serie de velores gistiancs, finalmente es una Universidad de inspiraddn gistiana. La vida, la honestidad son como valores fundamentales, porque hay otros v
res como la famika que estdn bastante cuestionados, o el respeto 2 los derechos humanos, que parece que estd de moda, que todavia no entra por a&. Yo diria bdsiamente esos dos:
nestidad y vida; pero no la vida Gniamente en términos de consenaddn de i vida, no solamente en un buen nivel de vida sino 2 2 @fidad de vida. Comienz a aifiarse asi a vida:
s sufidente con estar vivo y no es sufidente con tener un buen nivel de vida, sino hay que aspirar 2 que 2 vida sea de @lidad. Vida de @hidad y Honestidad son valores muy preser

aqui.

ZA ddnde
nos con-
duciria
una valo-
racdén
comun?

Promotor de DDHH

De apoyo a ninos de la clle

Universitaria comprometica Acdémico

Si fuera concienzuda esa valo-
racdn comdn, 2 la necesidad
de un ambio, que esto no
puede seguir asi; econdmica-
mente el modelo neofiberal no
lleva 2 ningln lado. Tomar
conciencia y después tomar los
pasos y los acuerdos para que
ese cambio se de. Por medios

Al ser nuestra Institucidn un espacio Una valoracién comiin 2 todos los seres humanos, | Ahora una valoracidn asi nos lleve
colectivo, areativo y participativo, las | asi desaita, nos conducdiria 2 una armonia de va- | a preguntarse por el papel de la

valoraciones y acciones comunes nos lores. El “ser persona” se vive dentro de un proce- | Universidad y i2 conribuddn de kb Ur
posibilitan el fortalecimiento de la or- | so en el que necesariamente se van forjando valo- | versidad para que los mexicancs tent
ganizacién y el &xito en la misién. Y2 | res comunes, en donde uno encuentra Iz libertad | una vida digna. Yo geo que condh
gest2ddn de un proyecto de vida y lucha | para elegir. Se trasciende armdni@mente. Habria | preguntarse por lo que es@ sendo y |
no individualista sino colectivo con la individuos, pero no individualidades. Pensando que deb@ de ser 2 Universidad. Sit
brijula bien orientada en la medida que | utépi@mente, habria una armonia espiritual que | dos compartiéramos ura walorRddn a
juntos estamos definiendo el contenido | determinaria, en la pluralidad de los seres huma- | min asi, nos condudna al Reino de lo
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pacificos.

| de este proyecto y el rumbo del mismo.

| nos, mejores rumbos en nuestra historia.

| Gelos. A un mundo mucho mejor.

iQué se
vale y que
no se vale
en el me-
dio?

Promotor de DDHH

De apoyo 2 nifios de 2 alle

Universiaria comprometida

Académico de Universidad Privada

Depende, hay gente que se permi- | Estd permitido la creatividad, fa

te todo, vivir una vida bonachona

experiment2Gidn responsable, fa

y tranquila a base de la famra, es el | blsqueda de nuevas ideas y mé-

sentido que le dan a su vida, el
hedonismo, el mayor placer, que

todos para forialecer nuestra ofer-
2 educativa. Estd permitida 1a re-

se logra por medio del tener segu- | troalimentacidn, |2 aitia fraternal

ridad de @pitzl, etc. Todo lo que
divide al hombre en relaciéna la
naturaleza, a los demds y mata no

entre nosotros; estd permitido ef

dos o tres veces. No estéd permiti-

esta permitido, est3 prohibido. To- | do la mentira, la desczlifiacién
do lo que ayuda a que el hombre vi- | sistemdtia del companero, I2 in-

va, sea feliz, se una 2 @usas por ias
que vale la pena ludhar, esto sise

permite.

coherendia, fa no disponibilidad y
ka2 tacanez para buscar y dar.

error en el proceso eduGtivo uno,

Se vale dedir lo que se siente,
ser rebelde, emitir opiniones.
Perc en es3 libertad para ex-
plicitar lo que se siente y se
aee hay limites. Uno se mues-
tr2 pero no completamente. El
peligro de transgredir los fimi-
tes de la sinceridad es romper
el equifibrio del grupo huma-
no. No se vale dafiar o herir 2
susceptibilidad del otro. No se
vale transgredir os limites de
i3 intimidad del otro.

Sin duda alguna, no se vale dar gato por liebre. Se vale
que no estés comprometido con los demds, se vale que
no estés luchando por una vida digna, se valen un mon
tén de cosas, porque siempre se le encuentra una justif
@dén (familia, cuidado de la propia @rrere, salud, seg
ridad personal, etc.). Lo gue no se vale es que des gato
por liebre, no se vale que digas que eres docente y noe€
senes, no se vale que seas investigador y no investigues o corte
pelos en el aire. No se vale en definitva no ser profesional. Ak
mejor se vale que no seas un profesional de alidad, que o ss
un profesional que orientes tu actividad a la construcddn d
un pais, de un mundo en donde todos vivamos con dignida
justicia, a lo mejor todo eso se vale. loguenosevalees¢
no seas profesional.

2Quiénes
son los

sdele
de los va-

lores éti-
cos?

Promotor
DDHH

Una parte

importante
son los intelec-
ales vinaula-
dos al pueblo,
permanentss
queteneld
socedad como
son el ssema
eduatvo, I
iglesias histd-

ricas.

En Institucidn de apoye a nifos de la calle

Todos los miembros de nuestra organizacién que realizan una
actividad directa con los nifios y fas nifas, pero fundamental-
mente los mairos y las mairas que son la principal figura en las
que des@nsa o rec@e nuestro modelo educativo. Trabajamoes
con un sector de la infandia donde han frasado las prindpe-
les figuras de autoridad y transmisores de valores: 1a familia,
los profesores, el sacerdote, etc. De esta ausenda y fracaso de
aduitos en la vida de los nifios se deriva nuestra gran respon-
sabilidad como mairos y mairas, que desde la siguiente defi-
nicion se desprenden algunos de los principales efementos de
nuestra misidn: “El mairo es un maestro chido {bueno) gue me
ensefa cosas de [a vida y que promueve 1a organizacidn y lu-

cha para construir una vida mejor”.

Uriversion
comprometida

Los refigiosos,

defini-
tivamente.
Ellos como
responsables
del Centro X
tienen que ver
con los valo-
res que entran
en juego en
nuestro grupo
humano.

Académico de Universidad Privada

En las universidades pablicas en general y en algunas | Yogeoc
privadas te dirdn gue quién es responsable de for-
marse en sus propios valores; que a 1a Universidad no | empresas
le toca formar en los valores. Pero si piensas en otras, | ef maest
prinGpalmente privadas, la mentalidad es que la
iglesia o el grupo religioso inspirador de ella es que
ellos son los responsables de 13 formacién valoral o
ética de sus alumnos y sus profesores. En el @so
nuestro, hay gente que aee que los responsables son
fos religiosos, hay gente que aree gue @da quien es
responsable. En alguna épo larga se pensd que
habia que constituir dependencias que tenian fa res-
ponsabifidad de promoverlos.

Yo aeo que ahori@a estamos en una épo@ distint2; y por lo menos agui, queda daro que [a responsable es [2 institucidn, ¥ no en abstracto: 0 sea que el 2sunto de los valores no es de
hacer , “dejar pasar, es responsabilidad individual™. Tampoco se le en@rga a alguien © a un grupo en particudar una misidn que es de todos, sino que ia condenda es que la universic
como institucdn es a la que le to promover valores entre sus maestros y 2lumnos. Y pare Bl @so debe irse hadendo una instituddn segun [a inspiracién de ka orden relfigiosa, y se loc
ra en la medida en que &2 mstituGdn como &l fundone, opere y viva segin esa inspiradién. Se reconoce que la iglesia, la familia, en fin son instituciones que, si no les to@, por lo me
de hecho si promueven valores. La novedad quizd es que 3mbién 2 I3 Universidad le 0@ promover valores, que ya no sdlo &2 iglesia, Iz familia y no se quién mds, sino que a I3 pro
Universidad como unaversidad, (no como partido politico, ni como iglesia, ni como secta) le to@ promover valores. Por lo menos esta idea es dara en esta Universidad.

Promotor de Derechos Humanos

De apoyo a ninos

Universitaria con compromiso entre universitarios

Académico

¢Qué | Vengo de raices conservadoras y progre-
se opi- | sistas, y esto me ha marcado en mi vida; y | perdida, en mu-
lo que piensan sobre las normas morales

na so-

Son como el ar@

chos sentidos estdn | de 13 moral no existe. Tenemos gue dar una imagen. Se cuidan las

Se da una moralidad de la boc para fuera. La sociedad busca safirse de | Casi lo que opina cualqu
fa moralidad que nos han impuesto. Se dan espacios de desahogo don- | hijo de vecino. Que la

normatividad moral es e:

bre la | en México, son de un sistema conservador | 2 la deriva, muchas | apariencias. Los que denundian inmoralidades, por ejemplo, en ef asun- | cesiva, que es @strante,

norma- | y no tienen una propuesta de ambio. Me | veces no se sabe
tividad | han permitido estar abierto a una moral

cudles son y cudn-

to de los “Table dance”, no les importa el asunto visto desde su entomo
mas personal. Ellos tienen otros intereses al denundar lo inmoral. Cual- | valores morales, es mal v

represiva, etc. Hablar de
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quiera de ellos, que cuida su imagen ante [2 sodedad, puede busar

—
R

to porgque inmediatamer

moral | conservadora de i3 que son rescatables al- | s son, no se co-
en gunos valores tales como: fa autenticidad, | nocen, no se di- luego un espadio para desahogarse. £s dedir, en la socGedad hay espa- | se asodia a normas mor
Méxi- | la honradez, etc., pero también ser aven- | funden o promue- | cGios en donde se permite “X™ cosa que fuera de ese espacio es imposible | promovidas por la Igless
co? tureros, es dedr, arriesgar 1a vida por los | ven, ademds que de proceder. Los que tienen el poder imponen las regias morales, o las | con las aracteristicas qu

mds pobres, los més jodidos. no se practian. manipulan, aunque el pueblo no esté de acuerdo. te decia hace un momen

De apoyo a nifos de la calle Universitaria com- Académico de Universidad Privada Empresario

prometida

ZEn el | Vivimos en un pais con un modelo | L2 oisis en Méxdco es | Yo diria dos cosas. Una primera cos2 es que esté grave, esuna ob- | El deterioro que esi3 ocumiendo estd basad
medi | econémico salvaje, con un gobier- | real. Se debe luchar | viedad. Y luego una segunda por la que se preguntz es jaudl esel | fundamentalmente en la perdida, precisam
ose | no que nosabe o no quiere tomar | contra ella. Se puede | papel de l2 universidad frente 2 eso? Quiero dedr: dedir que 13 cosa | te, de los valores; por fala de una formacdic
consi | dedsiones en favor de la mayoria | hacer 2lgo. Se puede | esta espanios2, 2 Jo mejor es 2lgo nuevo -hace diez, quince o veinte | adecuada . Si el 90% de los colegios son m
dera | de la gente y que precisamente fas | hablar de aisis no séio | afios no era 2n grave. Pero con todo y eso los aadémicos se pre- nejados por el gobiemo, a éste no le intere
la dadsiones que se toman, que tie- | econdmic. Hay dete- | guntaban por el papel de la Universidad frente a la sodedad, yo el aspecto formativo de los prindipios mora
pobre | nen que ver con la economia, pro- | rioro en l2 sodedad. | aeo que es una pregunta que nos seguimos hadiendo. Pero ahora la | y refigioscs. Por otro lado ha habido un de:
2z, e! | voan el sufrimiento y el abando- | Parece que no hay urgenda por responder a 2 pregunta es mucho mayor, es mas auido de la Iglesia muy grave, y llegan las
dete- | no de millones de personas y el rumbos sufidentemen- | apremiante. La situacién es @da vez mds grave. ;Qué nos to@ ha- | demds sectas 2 atender estos redamos, jqu
rioro | privilegio ofensivo y cinico de unas | te daros que nos lle- | cer? Ya no podemos hacer oidos sordos a esa situacién jusiamente | oaure?, la Iglesia tiene un papel muy impc
social | aantas. Vivimos en una situadén | ven a mejorar nuestra | porque @da vez es mds grave. Es un hecho que todavia mucha gen- | tante en esto, pero ambién nosotros, por e
yla | de pobreza econdmic, moral y vida. Pero se puede te que no s2be qué hacer, pero por lo menos se siente ya aludida, se | la teologia de la liberacidn es liberar al pot
aisis.. | étia que nos hace ser un pais, una | hacer 2igo. Se necesi- | siente ya interpelada, siente que debe dar una respuesta; pero debe | de la opresion, y cdmo lo vamos a liberar, 1
.7 comunidad de hombres y mujeres | &an las “armas™ y el responder y hacerlo honestamente. Yo no dudo que haya universi- | geo que en éste momento es siendo m3s

Y nifos a la deriva sin perspectives, | valor. Es dedr, prepe- | tarios que no se pregunien en absoluto por lo que hay alrededor, propositivos a cer@ de cdmo resolver los

sin suefios de futuro y con a espe- | racién intelectual, hu- | que no se sientan aludidos por lo que est pasando en México. Hay | problemas. Hay una aisis grave en México,

ranza @ncelada. Vivimos en un mana. Sensibifizamos | universidades que estin més preocupadas por la rentabilidad pro- | qual es econdmia, pero aeo que a més gr

pais de pdctias cotidianas exdu- | con Jo que estd pasan- | pia, o la efidenda; pero igual hay universitarios y universidades que | ve es la oisis de valores y [z vamos a resobw

yentes, donde los mas vulnerables | do y no acostumbra- | si son mds sensibles a lo que ocurre y que se sienten apremiadasa | formando gente nada més. Es importante ¢

son fos nifocs. Somos un pais don- | mos a estar asi. Se ne- | responder Ia pregunta de zqué nos to@ hacer como universidad haya un grupo de gente que este preocupa

de estd nacgendo y agigantando | cesita dedision y con- | frente esta situaddn? La respuesta puede ser comprometerme o no | por mejorar los demds, por instruir. Loa rell

una nueva religidn, poderosa y vencimiento para que | me to@ hacer nada por que me rebasa; o la respuesta puede serel | giosos que se dedi@n a la formadidn son w

seductora: la def egoismo y su @da quien haga algo | comprometerme 2 través de la formaddn de profesionistas muy daderos apdstoles en la vida actual. Esta ot

caredo predilecio, “sdivese quien congreto 2l respecto buenos: o me to@ responder a través de k2 formaddn de gente que | se resolveria de esta forma. Tiene que mult

pueda”. sea muy @paz en su profesion; pero al mismo tiempo muy sensible, | pliarse porque no es Bdl.

muy humana, muy aistianot.

Promo De Universitaria Académico de Universidad Privada Empresario

tor de | apoyo | comprometida

DDHH | a nifios
JsEsne- | Definit | Dada | Se necesita un Yo areo que se considera que es necesario y que es facti- | El @ambio sodal debe de verse ante un panocrama que yo definria come
cesano, | ivame | lasi- | @mbio socal, ble y que la Universidad puede colaborar por ahi justa- | lucha por el poder. Para mi, estd muy daro lo que ocurre actualmente, ¢
acual, | ntesi. | tuacddé | pero quesea mente. Si en las universidades se acumula conocimiento y | una fucha por el poder. Los grandes paises se han distinguido por 12 luc
dsatib nde |desde las actitu- | expertos, 2lgo tiene que aportar fa universidad en térmé- | por el poder, como sucedid en Roma, en Greda... Lo que pasa en Méxic
ey aisis | des de todos. No | nos de propuestas viables para enrumbar a este pais por | es una lucha por el poder. Hay parfidos de oposiidn que quieren interf
posibie quees- | se trata de que | otro lado. Aqui hay experiencia, conocimiento e instru- | en el poder; los que estdn actuaimente en el poder los quieren quitar. Ls
un pro- amos | me siente 2 hacer | mentos. Hay que ponerios en juego, hay que proponer | partidos de oposiidn con mayor peso han encontrado fallas y no permi
yeco vi- un proyecto y alternativas concretas a 1a sociedad. Entonces es posible, | que los que estén en el poder sigan ahi. Para que se de un ambio sodia

viendo
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a2
@mbio
socal?

oces
aigo
gue no
se de-
be de
ms.
tergar.

guedarme senia-
do “arreglando e}
mundo desde el
escritorio. s ne-
cesario ubicarse
en larealided y
actuar.

€s nexesario y es deseable. No todas Ias universidades
tienen la misma preocupacion. En Ia U. de G. tienen una
tradicién muy grande de preocupacidn. Pero en otras, yo
No me iM2gino que se estén preccupando por generar
alternativas distintas a f2 dominante para el desarrolio
nacional. ;Por qué? Porgue a lo mejor se sienten identifi-
@dos con la ruta y el proyecto delamadridista-safinista-

obviamente se requiere de unidad, todo lo demds nos haria regresar a
principios de siglo. ef problema en este momento es ver cdmo se logra
unidad. La unidad se va a lograr a base de un verdadero liderazgo, lo g
pasa es que ;adnde estd el lider?, [;Quién lo puede lograr?] Eso es muy
complejo, esto predsamente se puede lograr a base de una mejor demx
geda porgue &5 Jo que no venia ampoco ocurriendo. Vean el aso de
Huejotzingo que finalmente se reconoad lo que habia sucedido. Es un

zedillista.

ma muy complejo.

Elnobknuwoaldememasdewmamlbnsdemmermwmmhpdxmmspmbh No es posible que @anta gente viva en k3 pobreza ni que haya antas injusticas. Los
Chiapas se estuvieron esperando esto mds de quarenta anios y apenas les estén hadendo @so. Tampoco se treta simplemente de dedir que se necesita un hospital y construiries un hosg
porgue al dia siguiente no tendrdn médicos, lo que hacen es séio manejar la imagen. Interesa simplemente dar una imagen. Esta situacion del @mbio sodal es un tema complejo &
que habria que analizer otras facetas en donde tedriamente se puede sintetizar y decr “que todos hagamos lo que nos comresponde”, asi podria haber un @mbio rdpido. También
que encontrar oo fendmeno que no debemcs de dejar de pensar que es &2 existendia de otros intereses 3jenos a nuestro pais {zcomo audles?) De otros paises, hay rigueza que tiene M
0 extraordinaria. Pueden existir intereses de otros paises que predsamente les conviene la situaddén de Méxdco. Cuando se e gea una mala ama a un luger turfstico, para que no se :
da 2 ¢, los que salen beneficiados con esto son otros destinos turisticos. Parte de que [2 soluddn de esto es que haya una verdadera demodgada, asi se puede dar el embio (hada b

moaada squienes 13 pueden liderear?)
Promotor de DDHH De apoyo 2 Universitaria Académico de Universidad Privada Empresario
Ninos comprometida
2Quién | El @mbio lo tienen Lo tendriamos | Es tarea de to- | La sodiedad civil. Que es una vaguedad mara diablo... El | En nombres es muy dificl dar una respuestz. Yo
lo ten- | que condudir una serie | que empujar | dos. Hay mu- | interlocutor ya no es el estado, el destinatario tampoco es | geo que “entre bomberos no hay que pisarse las
dria de sujetos, un sujeto todos los me- | cha gente sen- | el Estado, tampoco los partidos politicos. Ante se pensa- | mangueras”™. Ese edifido que se estd quemando
que histdrico, que so un xacanos en las | sibilizada que | ba que lo que pueda proponerse se tenia que proponer | México, los bomberos son el gobiemo y diferent
condudi | conjunto desectores | diversas ins- | quiere involu- | 2l Estado, ahora se dice que ya no hay confianz en el Esta- | partidos. Si uno trata de apagar ef fuego que est
7 sociales, de distinto tancias: los carseenla do, en las institudones politicas Bmpoco, y en los partidos | en ese edifico, pero hay bomberos que aungue
origen, de distinta @f- | sindicatos, los | construccidn de | politicos mucho menos. Entonces ja quién podemos ser- | traigo el poder en este momento, que es [2 man
dad cuitural, dstinta partidos, las | unasociedad |wvir?, ;a quién podemos promover?, ja quién podemos | guera, hay bombercs que me pisan ka manguera
condiddn ideolégia, | organi- mejor para 10~ | alimentar?, ;2 quién podemos hacer fuerte?. Aesoque | lo gue ocurre es que no sale agua, no apagamos
pero que coinddan en | zaciones dos. Especal- | se llama la Sociedad Guvil, que no deja de ser una vague- | edifiGo. Lo que debemos hacer es unimos a apat
€53 toma de conGenda | cudadanas, | mente, esla dad terrible, porque es como decir “a todos y 2 nadie”™. | ese fuego, es lo que necesitamos, si tenemos ¥a &
delanecssidaddeun |enlasurnas | gente pobre Pero si hay conciendia de que es por ahi ahora, de que lider vamaos a ver cdmo lo apoyamos. Hay tres «
@mbio profundode | de votaciones, | quien lucha por | hay que fortalecer a los dudadanos, que hay que ofrecer | mientes muy graves que se estin dando ahorita:
estructuras, un @mbio | etc. Y lo ten- | recuperar 2iternativas a los Gudadanos. Entonces el actor principal | inexperienca, k2 competenda entre los mismos y
sodal, profundo y serio | dria que con- | aquelio que le | ya no es el gobierno, ni los partidos politicos; pero ni los | todos lios partidos de oposiidn, esto es grave. Tc
en el pas, que tenga el | ducir un go- | pertenece. Pero | caudillos. En todo @so el nuevo caudilio es la sociedad | dos los equipos de bomberos tenemos que apag
minimo costo sodal pa- | bierno popu- | todos estamos | civil , el nueve Mesias es la sodedad civil. Los caudillos | el edifido. Todo esto es un marco de valores que
ra lograr el mdximo lar elegido afectados por | personales se corrompen, se endiosan, se empoderan nos lleven a resatar nuestro pass, por eso mads qu
dividendo historicoy | demo- la arisis social. | (como dicen los centroamericancs), no son los partidos | asis econdmic es aisis de valores. Coviamente
ético. Los que ambién | cdtiamente | Es tarea de to- | politicos ellos son terriblemente desconfiables, ya noes | lio justifico, si lo entiendo. Si se nos presenta una
los pueden conducir y auditado dos, @da el estado: el Estado y las instituciones pdbficas han pro- | fu=ddn que no tenemos contemplada jqué hace
son lo que més han su- | perma- quien desde su | bado hasta la sadiedad que no sirven para mucho en mos?, es muy dificl contestar. Hay que busr «
frido los aspectos ne- | nentemente | entorno puede | términos de que la gente viva mejor, mds demogdtia- | mo unimos, como mejorar Yy recuperar los valor
gativos de esto modelo | por la sode- | hacer algo. mente, etc., etc. Entonces la sociedad civil es como el porgue en muchos @sos se han perdido. 3
neoliberal. dad y sus ins- NUEVO actor.

13nCa3s.
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ZHa terminado la pesadilla en San Lucas
Atoyaquillo?

Don Miguel Angel Alba Diaz
Obispo Auxiliar de Oaxaca

Hace quince dias la comunidad de Atoyaquillo regresé a
su tiera, llevaban consigo las promesas del Gobierno y la
palabra empenada por el Sefior Gobernador, pero sobre
todo, junto con su pobreza y su dolor, llevaban ilusiones y
esperanzas.

Habian dejado su tierra y vinieron a Oaxaca, a pesar de
que son muchas sus necesidades y carencias, ellos vinieron
buscando "SEGURIDAD Y JUSTICIA", y brindar seguridad y
justicia es la principal obligacién y el fundamental compromi-
50 de un Gobierno frente al Pueblo que lo eligié.

Su presencia y la exhibicién de su pobreza y desamparo
en pleno zécalo, ante los ojos y los oidos de la ciudad y del
turismo, incomodd a muchos funcionarios del gobierno, "Que
vuelvan cuanto antes a su tierra” fue su ante los ojos y los
oidos de la ciudad y del turismo, incomodé a muchos funcio-
narios del gobierno, “Que vuelvan cuanto antes a su tierra”
fue su principal deseo y exigencia, méds que la sequridad y
justicia que pedian.

Trataron de convencerlos con despensas y promesas de
ayudas econdémicas y de apoyos sociales, pero ellos alli conti-
nuaron, resistiendo con terquedad a todos los que intentaron
negociar con sus demandas; resistieron al Secretario de Desa-
rrollo Politico y al Secretario de Gobierno, resistieron incluso
las palabras de su Obispo que, a peticién de algunos funcio-
narios, hablé con ellos en pleno zécalo, ante extrafios y tran-
seuntes, ante nifios y borrachos, ante turistas y periodistas
que hicieron de ese encuentro su comidilla.

Resistieron campaiias de ciertos sectores de la prensa, que
con buena o mala fe, tergiversaban sus demandas y los ha-
cian aparecer como gente manipulada por el Didcono y las
Religiosas que los acompaiaban, de los cuales se afirmaban
que tenian intereses politicos partidistas.

Ciertamente Atoyaquillo es una comunidad dividida por
partidos. Prescindiendo y sin dar importancia a las siglas que
pueden ser engafiosas, existe el partido de los asesinados, de
las viudas y de los huérfanos y el partido de los asesinos y de
aquellos que con su autoridad o influencia les existe el parti-
do de los asesinados, de las viudas y de los huérfanos y el
partido de los asesinos y de aquellos que con su autoridad o
influencia les garantizan impunidad. El Didcono y las Religio-
sas se pusieron del lado de los primeros y yo preguntaria a

los comentaristas y a sus lectores: “Ustedes, ;de que lado se
pondrian?”

Por fin, después de tanta insistencia y resistencia fueron
escuchados por el Gobernador y contando con su promesa Y
su palabra volvieron a su tierra.

Su caso evocd en mi y me recordd una pardbola de Jesus:

“En una ciudad habia un juez inicuo que no temia a Dios
ni respetaba a los hombres. Habia también una pobre viuda
que acudiendo a é| le dijo: “Hazme justicia contra mi adver-
sario”. Durante mucho tiempo el juez no hizo c@so, pero
después se dijo: “Aunque no temo a Dios ni respeto a los
hombres, como esta viuda me causa muchas molestias, voy a
hacerle justicia para que no siga importundndome”

Ubicacién: Una ciudad sin nombre, una ciudad que puede
llevar cualgquier nombre.

Protagonistas: Un juez inicuo que no temia a Dios ni res-
petaba a los hombres; una viuda pobre e indefensa que fue
escuchada gracias a su terquedad y a su inoportuna y molesta
insistencia. Mucho parecido a la realidad, pero todo simple y
causal coincidencia.

En Atoyaquillo se cometieron crimenes que, atentando
contra la vida e integridad de las personas, crearon un clima
de tensién y de terror y aun siguen sin resolver.

En Atoyaquillo se cometieron crimenes que lesionaron no
sélo a la vida de particulares, sino la voluntad de un pueblo y
los principios de la democracia, porque cuando las autorida-
des legitimas de un pueblo son impunemente asesinadas,
entonces también se asesina la voluntad soberana del pueblo
que los eligid y toda posibilidad de Democracia.

En Atoyaquillo se cometieron crimenes que fueron de-
nunciados a su tiempo; en abril ante las autoridades munici-
pales , el 20 de mayo ante el Procurador de Justicia, el 30 del
mismo mes ante el ministerio pablico, el 15 de julio ante el
Gobernador y sin embargo, siguen impunes.

Por fin fueron escuchados, si no por afén de justicia ni por
respeto a la voluntad democrdtica de un pueblo, al menos si
por su terquedad y molesta insistencia.

Muchos se quejan de los indigenas diciendo que son ter-
cos, inoportunos y molestos, pero es duro descubrir que
mucha gente, al igual que la viuda del Evangelio, solo tiene
como recurso para ser escuchado y lograr justicia, su terque-
dad y su inoportuna y molesta insistencia.

Alabo y felicito a la gente de Atoyaquillo por su terque-
dad y molesta insistencia.

Agradezco a todas las personas que los apoyaron brin-
dandoles simpatia y ayuda.
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Agradezco a los Medios de Comunicacién que, de una
manera o de otra, no dejaron que su caso pasara desaperci-
bido.

Agradezco a las autoridades que los hayan escuchado y
atendido y espero que los compromisos contraidos no que-
den en palabras, sino se conviertan en hechos que infundan
nuevas esperanzas a muchas otras comunidades y pueblos
que viven y soportan situaciones iguales o peores que San
Lucas Atoyaquillo.

Atentamente,

COMISION DE SEQUIMIENTO Y VERIFICACION
(COSEVE)

Adelfo Regino Montes
CNI

Estimados miembros de esta Comisién
Compaiieros(as), todos

Tomo la palabra para transmitir el pensamiento de los
miembros e invitados del Ejército Zapatista de Liberacién
Nacional a esta honorable Comisién. Al hacerlo no podemos
dejar de lado la historia que hay detrds de toda esta solemne
instalacién. No podemos olvidar la sangre, el sudor y el es-
fuerzo de las personas que ha puesto su empeiio en la llega-
da de un nuevo amanecer en estas tierras. Un homenaje y un
tributo a todos ellos.

Memorable e inédito es este momento, como nueva y
sorprendente fue la participacién de la sociedad civil en ene-
ro de 1994 para evitar la continuidad de una guerra con
terribles consecuencias. Nos empujé salir a la calle y manifes-
tarnos de diversas manera, un solo objeto: “una paz con

justicia y dignidad mediante el didlogo™. Este mensaje ali-
mentd desde entonces la esperanza de muchos.

Muchos escucharon la voz y el pensar de esos que siem-
pre habiamos estado en el sétano; otros simplemente han
seguido negando la existencia de este sujeto socio-politico
porque sencillamente no caben en sus formas y modelos de
poder. Paradéjicamente esta actitud ha dado mayor impulso
a un proceso de organizacién surgida desde diferentes dmbi-
tos, con exigencias sustancialmente propositivas y formas de
trabajo que reflejan una nueva concepcidn organizativa.

Asi entramos a una nueva etapa del proceso de paz por
mandato de ley. Asumimos hoy un nuevo papel conscientes
de la responsabilidad que implica dar seguimiento y verifica-
cion a los acuerdos que pacten el EZLN y el Gobierno Federal.
La encomienda que hoy tenemos no es cualquier circunstan-
cia que se nos atraviesa en el camino, es una responsabilidad
mayor que nos impone el momento histérico que vivimos, y
exigird mds de nosotros, mientras mds asumamos el com-
promiso de servir a la sociedad mexicana.

La COSEVE se convierte asi en una instancia de la ciuda-
dania, mas que de las partes, para estar atentos y vigilantes al
cumplimiento de los acuerdos. No es el espacio de la nego-
ciacién y confrontacién como la que hemos presenciado en
los Didlogos de San Andrés. Tampoco lo es para que se asu-
man actitudes de superioridad y mando por algunos de sus
miembros. Por el contrario, es el sitio para el entendimiento y
la complementacién. Es el espacio para abrir caminos concre-
tos por las que deben irse realizindose cada uno de los
acuerdos de paz.

La COSEVE como instancia formal y la sociedad en gene-
ral habrdn de impedir que los acuerdos sean letra muerta. No
podra repetirse en México la experiencia de los procesos de
paz que hemos visto ultimamente en Nicaragua, El Salvador y
otros paises en donde lamentablemente, los acuerdos de paz
son letra muerta y pasan al museo de las antigledades. Hay
acuerdos, pero la violencia sigue reinando, las condiciones de
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miseria se van extremando y las condiciones generales de
vida van empeorando.

Por esta razén no es una tarea sencilla. Por lo pronto ha-
brd que empezar la labor de seguimiento y verificacién de los
Acuerdos de la Mesa sobre Derechos y Cultura Indigena.
Habrd que emprender la gran tarea de ver reflejadas en
reformas constitucionales, legales e institucionales, los acuer-
dos consensados en San Andrés. Pero seguramente la tarea
nuestra no se acota exclusivamente en este dmbito. Habrd
que ir a las comunidades, municipios y regiones indigenas
para ver los avances cuantitativos y cualitativos sobre el
cumplimiento y acatamiento real y efectivo de dichos acuer-
dos.

Las reformas constitucionales, legales e institucionales a
emprenderse en México sobre los derechos indigenas habran
de ser producto del consenso reflejado en San Andrés y debe-
ran responder a las exigencias reales de los pueblos indige-
nas. Aqui se necesita un gran esfuerzo de voluntad sobre
todo aquellos que nos ven con escepticismo. No podremos
permitir que las reformas sobre derechos indigenas se den al
vapor y a la conveniencia de unos cuantos.

También habréd que enfatizar y concretar que México re-
quiere de cambios sustanciales que modifiquen las actuales
condiciones materiales e inmateriales de la sociedad mexica-
na. Aqui es donde necesariamente tenemos que propiciar su
concrecion las grandes demandas sobre Democracia y Justi-
¢ia; sobre Bienestar y Desarrollo; sobre la profunda desigual-
dad que imperan en muchos dmbitos de la vida cotidiana, en
particular de las mujeres; entre muchos otros temas y preo-
cupaciones que son materia de la negociacién.

Los avances mucho dependen de la actitud que adopte-
mos todos los mexicanos y mexicanas. Una actitud plural y
tolerante permitird mayores avances. Una actitud cerrada e
intolerante nos llevardn a un callején sin salida. Aqui es don-
de resulta de particular importancia eliminar el racismo, la
cuadratez las précticas antidemodrdticas que eliminara toda

posibilidad de consensos y acuerdos conjuntos, etc.

De hoy en adelante la Comisién se convierte en la instan-
cia de servicio de la sociedad mexicana. como tal habremos
de responder a las exigencias de ellos. No a las exigencias de
una de las partes. A la nacién en su conjunto tendremos que
rendir cuentas de manera unificada y con la autoridad moral
que nos sustenta. El pueblo de México tiene la esperanza de
la paz y la transicién a una verdadera democracia. La socie-
dad civil ha visto que el camino de la paz es el didlogo. No-
sotros tenemos la misién de cumplir este mandato.

San Cristébal de las Casas, Chis., México

Amenazas contra los defensores de derechos
humanos

Maria Teresa Jardi
Derechos Humanos UIA

Mientras, en las instituciones procuradoras de justicia se
entretienen con los videntes buscando que la magia les re-
suelva la incompetencia que ni Dios les podria suplir, las
difamaciones y las amenazas, a los defensores de derechos
humanos suben de tono.

Ayer [el dia 9 de octubre, 1996] me referia a un anénimo
llegado al Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro-
Judrez §) el lunes 7 mientras se entregaba la medalla Belisario
Dominguez en el Senado de la Repiblica. Hoy, me veo en la
imperiosa necesidad de referirme al que llegé el miércoles 9.

La hasta ese dia dltima amenaza, escrita en computadora,
con mayusculas, al estilo de los escuadrones de la muerte que
operaron en El Salvador dice textualmente lo siguiente:

“ VICTOR (se refieren al abogado Victor Brenes) : AHORA
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EMPEZAREMOS CONTIGO QUEREMOS
PREGUNTARTE POR TUS HIJAS ;COMO
ESTAN? ;ESTAS SEGURO QUE ESTAN
BIEN? JEN ESTE MOMENTO DONDE Y
CON QUIEN CREES QUE ESTAN? YA
LAS TENEMOS MUY BIEN UBICADAS, A
QUE HORA VAN A TODAS PARTES; Y
TU JOSE LAVANDEROS (también abo-
gado) TUS HIJAS YA ESTAN GRANDES
JNO TEMES QUE VAYAN A IR SOLAS A
CUALQUIER PARTE) SI QUIERES
NOSOTROS LAS ACOMPANAMOS,
¢CUANDO TE TOCA LLEVARLAS A TI AL
COLEGIO? EN FIN, A LA HORA DE
SALIR TODO PUEDE PASARLES,
RECURDEN (sic) HIJOS DE SU REPUTA,
SUS FIERAS YA CAYERON ;0 NO?

JPORQUE NO HAN HABLADO
AHORA? Y ENRIQUE (Flota, abogado)
¢QUE TE HAS CREIDO? DE ESTA NO TE
SALVAS; DAVID (Ferndndez Davalos S,
Director del Prodh) A TUS PAPAS Y HERMANOS LOS
TENEMOS EN LA MIRA QUE LASTIMA QUE TENGAN A UN
HIJO Y HERMANO TAN HIJO DE LA CHINGADA QUE A
DONDE LOS LLEVA, NO TE IMPORTAN VERDAD?
RECURDEN (sic) HIJOS DE SU REPUTA, SUS FIERAS YA
CAYERON ;0 NO? ;PORQUE NO HAN HABLADO AHORA?,
YA LAS EXTRANAMOS, PERO ESO NO LAS LIBRA DE NADA,
PUEDE SER QUE UNA SE VAYA DE VACIONES (sic, se refie-
ren, sequramente, a la abogada Digna Ochoa,) Y LA OTRA SE
QUEDE A PASEAR POR DONDE ANDA (se refieren a la abo-
gada Pilar Noriega) , ;HASTA CUANDO LAS VAMOS A TENER
AQUI EN DERECHOS HUMANOS? (aqui hay un renglén en
blanco) LA HORA TRAGICA ESTA CERCA , MUY CERCA JA JA
JAJAJAJAJAJAJAJA JAJA JA JA JA JA JA ETC.

La semana pasada se hizo circular entre los medios de
comunicacion y en los ambientes eclesiales una serie de do-
cumentos con los que se pretende difamar al Padre David
Fernandez Davalos, sacerdote jesuita, ordenado didcono por
el Cardenal Ernesto Corripio Ahumada y presbitero por Mon-
sefior Sergio Méndez Arceo, y nombrado director del Centro
de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro-Judrez, A.C, en
agosto de 1994, por el entonces Provincial de la Compaiia
de Jesis, José Morales Orozco, cargo que actualmente ocupa
con todo el respaldo de sus superiores y por supuesto del
actual Provincial el Padre Mario Lépez Barrio S).

No es la primera vez que se difama a David; estos libelos
plagados de calumnias, son presentados por quien se ostenta
como Miguel Gaytan M. Coordinador Estatal de la Asociacién
ASIA (antiguos alumnos de las escuelas jesuitas) de Veracruz y
pretenden probar la * articulacién de los grupos guerrilleros y
los supuestos defensores de los derechos humanos “; asi como
fallas morales del padre Ferndndez.

En diciembre de 1995 se interpuso querella penal en con-
tra de Miguel Gaytdn M., por los delitos de robo, difamacién,
calumnia, amenazas y los que resulten, con los que se amplié
la averiguacién previa 50/584/95-08. Luego de las investiga-
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ciones realizadas por la Procuraduria General de Justicia del
Distrito Federal quedd demostrado que el tal Miguel Gaytén
M. no existe en todo el territorio nacional y que el domicilio
que habia proporcionado es el de un taller mecanico en la
ciudad de Jalapa en Veracruz, donde lo desconocen.

El Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro-
Judrez, no es un membrete del P. Ferndndez. Es una obra de
la Compania de Jesus que siempre se ha caracterizado por la
defensa y promocién de los derechos humanos.

El Prodh, ademas es la mds importante de las organiza-
ciones no gubernamentales de derechos humanos en la Re-
publica Mexicana, imprescindible en estos momentos tan
dificiles que vivimos. Por eso le molesta tanto al gobierno.
Por eso las amenazas van subiendo de tono.

Pero ademds, estos ataques en contra del Prodh forman,
sin duda, parte de una campaia en contra de la Compafila de
Jesus.

En las amenazas y difamaciones a los defensores de los
derechos humanos, comprometidos con la justicia, se estd
recurriendo, como en El Salvador en la década pasada, al
viejo expediente de desacreditar a las personas cuando no se
puede desacreditar la causa. No olvidemos la masacre de los
jesuitas en el pais centroamericano.

EL PREMIO HUMAN RIGHTS WATCH

Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro

David Ferndndez Dévalos recibird el 19 de noviembre, en
Nueva York, el premio anual de derechos humanos de la
organizacion estadounidense Human Rights Watch Americas.

Esta es la primera vez que se otorga este premio a un
mexicano. Anteriormente lo han recibido otros 24 latinoa-
mericanos. De entre ellos uno no pudo acudir a recibirlo (el
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cubano Elizardo Sdnchez Santacruz en 1990), otro lo recibié
de manera pdstuma (la peruana Maria Elena Moyano, en
1992) otro se encuentra desaparecido después de haber
recibido el premio (el colombiano Alirio de Jesis Pedraza
Becerra). Este aio serdn premiados ademds un nigeriano, un
malayo, un bllgaro, tres bosnios, un irani y un sudafricano.
David es el premiado de la regién de América.

José Miguel Vivanco, director ejecutivo de la organizacién
estadounidense sefialé en una carta a David Ferndndez que se
habia decidido sobre su designacién a este premio, porque
“valoramos el profesionalismo y la precisién con la que uste-
des trabajan. Reconocemos la labor que ha hecho el Centro
PRODH ante los tribunales mexicanos y ante la Comisién
Interamericana de Derechos Humanos y en apoyo a otras
organizaciones defensoras de los derechos humanos en Méxi-
¢o. Lamentamos que el mismo trabajo por el cual otorgamos
este reconocimiento esté provocando que un grupo descono-
cido organice una campaina de amenazas en contra del per-
sonal y algunos colaboradores del Centro PRODH. Sélo po-
demos suponer que ustedes estdn afectando intereses que se
sienten incomodos por el trabajo que realizan de defensa y
proteccién de los derechos humanos. La existencia de estos
intereses es precisamente lo que hace tan necesaria la labor
del Centro PRODH".

Se reconoce por parte de Human Rights Watch el trabajo
del Centro PRODH que ha tenido que funcionar bajo mucha
presion durante mds de un afio. “Tomamos muy en serio
estas amenazas, estamos conscientes del clima de presién en
el que trabaja el PRODH y queremos que se sepa que si bien
hay un intento en México por desprestigiar a David Ferndn-
dez, la comunidad internacional lo respalda porque su labor
es excelente y necesaria” afirmé Joel Solomon, director de la
division regional americana de Americas Watch.

Datos Biograficos de David Ferndndez Davalos:
Nacié en Guadalajara, Jalisco ; el 18 de enero de 1957,

Ingresé a la Compaiiia de Jests en 1975. Fue ordenado
didcono por el cardenal Ernesto Corripio Ahumada y presbite-
ro por el obispo Sergio Méndez Arceo el 26 de mayo de
1996. Es licenciado en Filosofia y ciencias sociales y en Teo-

logfa.

Actualmente estd haciendo una maestria en Sociologia en
la Universidad Iberoamericana.

Fue director de Radio Huayacocotla en la Sierra Norte de
Veracruz, donde impulsé la organizacién indigena otomi,
tepehua y nahuatl.

En Jalapa, Veracruz colaboré con el organismo
“Universitarios por el Compromiso”; fue fundador del Movi-
miento de Apoyo a Nifios Trabajadores y de la Calle
(MATRACA). Asesoré la Unién Campesina democrdtica de
Veracruz.

Es fundador del Movimiento de Cristianos Comprometidos
en las Luchas Populares.

En 1994 fue designado director del PRODH.

AGRADECIMIENTO A HUMAN RIGHTS WATCH

David Fernandez
Director Centro de Derechos PRODH

El amor —dicen los verdaderos enamorados— no tiene
razones. El amor es estado de gracia, gratuidad absoluta. No
se rige por la Iégica de los intercambios comerciales, no hay
deudas de por medio.

¢Quién puede responder a la pregunta acerca de aquello
que me enamora al enamorarme de ti? “Yo te amo porque te
amo sin razones. No precisas ser amante, y tampoco siempre
saber serlo. Mi amor es independiente de lo que haces” —
dice Drummond en un poema. Y si acaso llegédramos a en-
tender al amor, éste desapareceria. Como en la historia de
Addn y Eva: el paraiso se perdié cuando el amor se dejé
morder por el deseo de saber.

El amor sabe que su felicidad sélo puede existir en la ig-
norancia de sus razones.

Pero si bien el amor no tiene razones, también es cierto
que sélo por amor se ve, sélo con el amor se ve, el amor es
quien ve. Como aseguraba José Marti: “espiritu sin amor no
puede ver”, Asi como la luz no se puede ver en si misma, sin
la luz no podemos ver las cosas reales. Y lo que de ella ve-
mos, es la luz que rebota. Por esto, Juan el evangelista, tiene
razén cuando asegura que quien no ama a su préjimo, a
quien ve, no puede decir sin mentira que ama a Dios, a quien
no ve. Es decir, no se puede ver la luz si no se mira lo ilumi-
nado.

El amor es entonces, como una sacudida que el descono-
cido me da. Es respuesta gratuita a la interpelacién que sin
razones demanda. Es —dice Amilcar Legazque—, como ufia
metida dentro de la carne de nuestro ser. Y no de otro modo
es el Dios de Jesus.

Este es un acto de gratitud para con ustedes, y para con
los comparieros y compaiieras del Centro de Derechos Huma-
nos Miguel Agustin Pro Judrez, verdaderos merecedores de
este reconocimiento.

Y cuando alguien da las gracias de corazén, experimenta
la necesidad de explicarse: dar razén de las razones de sus
esfuerzos, de las actividades que realiza, del motivo de un
premio. Pero el amor es la sinrazén absoluta. ;Cémo, enton-
ces, explicar que se actia porque se ama?

Lo que hemos hecho en el Centro Pro en materia de dere-
chos humanos, lo que hemos pensado, dicho o propuesto, lo
que hemos padecido, ha querido ser, sin mds, un acto de fe y
un acto de amor, Respuesta gratuita, irrazonada, luego de
ese primer acto amoroso experimentado por mi, por todos
nosotros, en medio del pueblo pobre, entre los que menos
tienen y, por tanto, entre quienes mds nos interpelan. Con los
nifios de la calle —rostros de Dios mismo—, con los indigenas
y campesinos, con los universitarios y las personas infectadas
por el VIH o enfermas de SIDA, no sin contaminaciones, he
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deseado caminar siempre, junto con mis hermanos de la
Compania de Jesds y mis compariera y comparfieros del Cen-
tro Miguel Agustin Pro, movido por el amor, en la blisqueda
del reino de Dios.

Quiera Dios que podamos continuar marchando sin mie-
do, a pesar de las amenazas y las presiones sobre nuestras
familias.

Si tenemos miedo es porque no sabemos qué nos pasard.
Si no sabemos qué nos pasard, es porque no hemos elegido,
quiza, entre el cdlculo de probabilidades y Dios mismo.

Quiera Dios que la lucha por hacer posible el amor llegue
a revelarnos todo , sobre todo si el resultado es limpio, es
decir si continuamos fracasando. ;Acaso no sabemos ya que
en la lucha, el fracaso es el fracaso del éxito y no del hom-
bre?

Quiera Dios que no hablemos de pecados personales, ni
propios ni ajenos. Desde la cruz de Jesds —ahora lo sé— sélo
existen aquellos comunes a todos.

Quiera Dios que entendamos que la paz nada tiene que
ver con la tranquilidad. Porque todo es posible en este mun-
do menos ponerse piblicamente al lado de Jesis, de los
pobres y su derechos, sin que pase nada. Y si nada pasa, es
que de la vida hacemos prudencia, filosofia, letras.

Quiera Dios que no hablemos mucho, y que mejor ac-
tuemos. Que no nos preocupemos mucho por las palabras.
Porque Jesus no nos salvé con palabras:

“Mira ¢cémo te he redimido: era tan pobre como
cualquiera; Hacia a la vez dos cosas dificiles como
son crecer y hacer la voluntad de mi padre. Tuve
dieciocho afios, como ti, guarddndolos para mi
Dios, redimi los dieciocho afios del mundo; a los
treinta anos, una vez conocidos los crecimientos, el

vacio, la necesidad y la flor de un hombre entre los
hombres, dejé a mis padres, el oficio, el pueblo; na-
da en el bolsillo, nada en el otro, me fui por la carre-
tera literalmente a la buena de Dios, adarlacara y a
luchar contra el mal sin explicarlo nunca.” (Blai Bo-
net, Cristo de Port Royal)

Muchas gracias,
Nueva York, N.Y., noviembre de 1996

Que la indiferencia no nos gane

Carlos Bravo

Pareciera que la suerte de quienes trabajan por los demds
estd condenada a la incomprensién y a las amenazas de gen-
tes que sienten amenazados sus intereses y que reaccionan
violentamente al ser obstaculizadas sus intenciones.

La Coordinacién de Organismos No Gubernamentales por
la Paz (CONPAZ) lleva casi dos afios colaborando en las tareas
urgentes de la pacificacién de Chiapas. Nacié a principios de
1994 a raiz del conflicto armado, y es una agrupacién de
once organizaciones no gubernamentales, con sede en Chia-
pas. Se conciben como una plataforma independiente de
solidaridad empenada en la construccion de la paz con justi-
cia y dignidad. Particularmente en Chiapas participan en la
bisqueda de solucién politica del conflicto armado.

Eso ha molestado, muy explicablemente, a grupos parti-
culares que no tienen escripulos en usar las amenazas y aun
la violencia en defensa de sus intereses particulares. Les mo-
lesta y estorba el que haya quienes piensen en ayudar a otros
porque eso obstaculiza sus planes, desenmascara su injusticia
y los pone en evidencia.
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Ademds, son cobardes. Han hecho de las amenazas ané-
nimas su arma favorita: una llamada telefénica, un escrito
insultante. Agreden cobardemente a mujeres indefensas, a
menores de edad. Pretenden crear un clima de miedo para
aallar la protesta contra las injusticias. Asi han agredido a
Javier Ldpez, su esposa e hijos, torturados fisica y psicolégi-
@mente. Han lanzado amenazas contra Gerardo Gonzilez,
Coordinador de CONPAZ. Han intentado en dos ocasiones

resultard cada vez mds peligroso para quienes deciden apos-
tar la vida por la causa de la vida. Todos los Centros de Dere-
chos Humanos, el Vitoria, el Pro, el Las Casas, los de la Ta-
rahumara, de Tabasco, por poner sélo unos ejemplos, son
conscientes del riesgo que corren y el precio que han de
pagar. Son gentes que justifican a la humanidad, que hacen
que pueda uno sentirse orgulloso de pertenecer a esta raza
humana. A pesar de todo.

quemar las oficinas de la misma (en los meses de octubre y
noviembre). Han robado equipo de cémputo, donde se
guarda la informacién que se trabaja en las oficinas.

El delito de CONPAZ es haber trabajado, desde el inicio
del conflicto chiapaneco, en proteger el proceso del Didlogo
de Paz, porque en él se pone en juego la solucién politica y
porque con él se evita la guerra. Ha trabajado a favor de la
salud y la educacién de la poblacién civil, asi como por la
defensa de los derechos humanos. Ha querido ser un actor
mds en los cambios que necesita el pais, y ha decidido no
quedarse callada ante las amenazas y torturas de que estd
siendo victima.

Pero este hecho que denunciamos es s6lo un sintoma del
dima de violencia que amenaza a quienes colaboran en la
construccion de la paz por caminos pacificos pero desde una
dara definicién. Hay muchos casos de intimidacién y amena-
2as que estdn configurando un clima de peligrosidad al traba-
jo en favor de los derechos de los demds.

Los que trabajan en esos terrenos de la defensa de los
pobres y la denuncia de las arbitrariedades y los abusos
siempre han sido y serdn peligrosos para el sistema, sobre
todo para los mds sucios del sistema. Consiguientemente
siempre vivirdn en peligro. Mayor, mientras mds amenazada
esté la vida del pueblo y mientras mds a fondo llegue la
denuncia que hagan. El membrete “Derechos Humanos"

Pero esto mucha gente no lo entiende. Piensa que son co-
sas que no le atafien. Suceden lejos y les pasan a personas
ajenas y de las que incluso puede sospecharse que alguna
cosa habrdn hecho para que les suceda eso. "Vaya Ud. a
saber qué oscuros intereses se oculten detrds de esas siglas,
muy parecidas a un pasamontanas negro”, dirdn algunos.
“Nada sucede sin motivo”, pensard otro. "Ahi andan diciendo
que unos desconocidos asaltaron sus oficinas en San Cristébal
de las Casas, que les han robado en ellas y que aun se ha
dado conatos de incendio, pero ya sabe usted cémo exageran
estos grupos dizque humanitarios, para llamar la atencién™.

A los ciudadanos que asi piensen es pertinente recordarles
aquel poema de Bertolt Brecht:

Primero se llevaron a los comunistas, pero a mi no
me importd porque yo no lo era.

Enseguida se llevaron a unos obreros, pero a mi no
me importd, porque yo tampoco lo era.

Después detuvieron a los sindicalistas, pero a mi no
me importd, porque yo no soy sindicalista.

Luego apresaron a unos curas, pero como Yo no soy
religioso, tampoco me importd.

Ahora me llevan a mi, pero ya es tarde.” 3
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3 COLABORACIONES

LAS CEBs EN MEXICO: UN CAMINO DE
RESISTENCIA Y ESPERANZA
Crénica del XV Encuentro Nacional

Rall Cervera
Tedlogo

CEBs: camino de vida, resistencia y esperanza, ha-
cia una sociedad justa, fraterna y solidaria. (Tema
del Encuentro)

El XV Encuentro Nacional de CEBs se llevé a cabo en la
centenaria dibcesis de Tehuantepec, Estado de Oaxaca, del 8
al 12 de octubre del afio en curso. El objetivo a lograr se
formulé de la siguiente manera:

Fortalecer nuestra fraternidad, resistencia y esperan-
za, compartiendo y celebrando experiencias de or-
ganizacién y trabajo, como pueblo pobre y creyente,
para seguir siendo fermento del nuevo modelo de
una sociedad justa y solidaria, signo del Reino.

En esta breve resefia presentaremos una panordmica ge-
neral del evento junto con dos o tres reflexiones personales.
1. Principales momentos del Encuentro

1. La apertura

La primera reunién general se tuvo en el Estadio de
Tehuantepec, Alli, ante mds de dos mil delegados, fueron
pasando los representantes de cada una de las 11 regiones en
las que se ha agrupado a las didcesis en que hay comunida-
des. Cada regién trafa un saludo y un mensaje, comunicados
a través de danzas, cantos, dramatizaciones. Se pretendia
tener una primera aproximacién a las luces y retos que en-
frentan las comunidades a lo largo y ancho de la geografia
nacional. Se respiraba un ambiente festivo y de desbordante
alegria. La presencia de culturas y lenguas indigenas marcé el
acto con una tonalidad especial. Un sol refulgente, el clima
calido y la hospitalidad generosa de la gente del Istmo en-
marcaron desde el principio todas las actividades. En total se
hicieron presentes treinta y nueve diécesis y cinco vicarias de
México D.F. También nos acompafaron varios obispos y
algunos miembros de CEBs del sur de E.U.

Después de la procesion hacia l2 catedral, se tuvo una li-
turgia en la que Don Serafin Vdzquez, Obispo de Cdad. Guz-
mén, sede del Encuentro anterior (1992), entregd un cirio a
Don Arturo Lona, Obispo de Tehuantepec, como simbolo de
la luz y la esperanza que las CEBs, en la medida de sus fuer-
zas, quieren aportar al pais. A su vez, Don Arturo dirigi6 un
mensaje de bienvenida, en el que expresé su cercania y apo-
yo a las comunidades de los pobres.

2. El trabajo en los “Nucleos”

2.1. La realidad en la que resisten y esperan las
CEBs

A partir del sequndo dia, se distribuyé a los participantes
en ocho nicleos de trabajo en Tehuantepec mismo y en cua-
tro poblaciones cercanas.

La mafana del dia 9 se dedicé a una reflexién sobre la ac-
tual situacién de pafs, a fin de situar el quehacer de las co-
munidades en su contexto real. La dindmica preveia que,
ademds de las aportaciones de algunos peritos, la gente
misma pudiera aportar sus propios puntos de vista.

Ya desde la accién litirgica con la que se abrié este dia —
y los siguientes— y a lo largo del Encuentro se pudo consta-
tar algunos frutos de la vida comunitaria: la facilidad y crea-
tividad en la expresién festiva y simbélica —un rasgo de por
sf muy propio del talante popular—, la adquisicién de diver-
sas habilidades relacionadas con el trabajo grupal, la atin-
gendia en los andlisis de la realidad.

Los participantes de los diferentes nicleos elaboraron un
diagnéstico bastante amplio del contexto sociopolitico'. Entre

' Estos datos, asi como los referentes a la comunicacién de las acciones
de CEBs por didcesis, los entresaco de las *memorias* (las
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los miltiples rasgos de la situacién econémica que se maneja-
ron, resalta la situacién de hambre y desnutricién en muchas
regiones. Entre las causas enunciadas se resalta primordial-
mente la imposicién del sistema neoliberal. También se pasa
factura a la corrupcion del gobierno, y a la falta y manipula-
¢ién de la informa-

cén por parte de los Jj
medios de comuni-
ccién y las autori-
dades. Pero no se
deja de reconocer
como un factor
importante la defi-
ciente organizacién §
del pueblo.

Por lo que toca a
la situacién sociopo-
litia se considera
que la falta de de-
mocracia y el fraude
electoral siguen
presentes. Se insiste
en la corrupcién
gubernamental, y se
mencionan también
la insequridad pd-
blica en un clima de
violencia y criminalidad, la militarizacién y represién, las
deficiencias en la educacién pdblica (analfabetismo), la dis-
torsién de la informacion.

Al analizar las causas, se destacan la concentracién del
poder, y la ineptitud y autoritarismo del gobierno. Pero
también la ignorancia, apatia y desaliento de los ciudadanos.

r
:

Los participantes reflexionaron también sobre posibles
@minos de solucién. Entre las diversas propuestas, hay que
subrayar cinco tendencias: 1) crear y reforzar, a nivel local,
instancias organizativas populares (de tipo econémico, social,
politico, cultural); 2) simultdneamente se insiste en la articu-
lacién mds amplia de las pequenias iniciativas, en una dimen-
sion estatal, regional, nacional; 3) generar creativamente
propuestas alternativas en todos los campos (var. la salud, la
informacién), frente a la imposicién de los modelos econémi-
cos, politicos y culturales del sistema dominante; 4) mayor
apertura de las CEBs a la participacién y colaboracién con
instancias populares de tipo social, politico, etc.; 5) el rescate
y el fortalecimiento de la memoria del pueblo, de sus raices
culturales, de las culturas indias actualmente vigentes.

2.2. Los frutos de la resistencia y esperanza

Durante la tarde y la mafana del dia 10 se tuvo la co-
municacién y reflexién sobre doce experiencias organizativas
llevadas a cabo por comunidades de ocho dibcesis y de una
zona que abara parte de los Estados de Puebla y Tlaxcala.
Las intervenciones fueron seleccionadas y preparadas con

actas) de los ocho nfcleos, mimeografiadas por el equipo
central.

mucha anticipacion. Se presentaron dos experiencias por cada
nucleo’.

— La CEBs de las didcesis de Celaya y Tehuantepec com-
partieron sus esfuerzos en la linea de la salud popular y nu-
tricion  (casas de
salud, farmacias vy
botiquines popula-
res, talleres y cursos,
y en Tehuantepec el
Centro Popular de
Apoyo y Formacién
para la Salud—
CEPAFOS).

— En la didcesis
de Cuernavaca se ha
impulsado la lucha
ecolégica desde el
comité central Ixte-
lléatl y varios comi-
tés locales.

— La lucha por
los derechos huma-
nos ha adquirido un
rostro concreto en
las didcesis de Cela-
ya (Comité de Dere-
chos Humanos y Orientacién Miguel Hidalgo A.C—
CODHOMHACQ); Oaxaca (red estatal de Derechos Humanos
que incluye al Centro Regional de Derechos Humanos de la
Sierra Sur Bartolomé Carrasco A.C. —BARCA y otros Centros);
San Cristébal de Las Casas (Centro de Derechos Humanos Fray
Bartolomé de Las Casas A.C. y otros Comités); Tabasco (Centro
de Derechos Humanos de Tabasco —CODEHUTAB).

— En Cdad. Guzmdn, a raiz de los sismos de 1985, se ha
impulsado la autoconstruccién de vivienda a amplia escala
(Comité Central de Damnificados —CCD), juntamente con
proyectos de salud, siembras en comun, talleres de diversos
productos.

— Se han logrado materializar proyectos campesinos en
las didcesis de Celaya y Cdad. Guzmdn, que incluyen la pro-
duccién agricola en comdn, incluida la linea de agricultura
orgdnica; la construccién de vivienda; cooperativas de con-
sumo; cocinas populares; talleres de capacitacién campesina,
de salud, de formacién civico-politica. En Tehuantepec se
desarrolla, en torno a la produccién de café de exportacién,
un proyecto campesino con terminales educativas, de pro-
mocién de la salud, adquisicién de productos bdsicos y de
ferreteria, mejoramiento de la vivienda, transporte, etc.
(Unién de Comunidades Indigenas de la Regién del Istmo —
UCIRI).

2 El equipo central de CEBs edité para la ocasién un cuaderno con la
relacién de dichas experiendias: La siembra de las CEBs da fru-
tos, XV Encuentro Nacional, Tehuantepec 1996, De ahi to-
mo los datos.
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— En una regién de Tlaxcala y Puebla se ha impulsado
una red de cooperativismo que abarca cajas de ahorro, coo-
perativas de consumo y diversos ensayos de produccién.

— En Zaragoza, estado de Veracruz, se ha desarrollado
una experiencia de organizacién civico-politica (Comité de
Defensa Popular de Zaragora —CDPZ) que ha llevado a la
constitucién de un gobierno municipal popular. Han impul-
sado también el cooperativismo de consumo y la produccién
de alfarerfa, textiles, ganado y piscicultura.

El impacto positivo que produjeron estas comunicaciones
en los diferentes nicleos queda expresado en el siguiente
comentario surgido en el nicleo “Zandunga™

“Esta experiencia nos ilumina porque vemos que es im-
portante organizarnos y vincularnos teniendo apoyo de nues-
tros Obispos, sin olvidar la base:

* que es posible que las comunidades aprendan a ha-
cer las cosas por sf solas.

* que aunque fueron pocos no se desanimaron y lle-
garon a ser fermento en la masa.

* que es posible el poder para el servicio y que se
puede acompanar el pueblo y al que estd en el
poder, desde la visién evangélica.

Como se ha podido observar, uno de los ejes centrales del
Encuentro fue la comunicacién de experiencias de las CEBs,
sobre todo las acciones que se estdn llevando a cabo para
enfrentar la situacién. La tarde del jueves se dedicé a com-
partir algo de lo que se estaba impulsando en cada una de
las didcesis representadas.

El material recogido en los diferentes nlicleos muestra una
variedad multicolor que expresa una gran creatividad y com-
promiso. Encontramos desde un “Centro de Teologia Popular™
hasta la atencién psicoldgica a familias; se tienen equipos de
pastoral penitenciaria, una carnicerfa, acciones contra las
arbitrariedades de PEMEX, proyectos ecolégicos, un museo
comunitario, acompanamiento a los chavos-banda de las
barriadas, trabajo con nifios de la calle, etc.

La mayor energia de las CEBs estd siendo canalizada en
este momento a instancias y acciones de tipo civico-social,
sobre todo multiples formas de asistencia, promocién, coope-
rativismo y autogestién: cocinas populares; guarderias infanti-
les; talleres de costura; grupos de ahorro; compras de produc-
tos bdsicos en comGn y sin intermediacién; produccién de
pan y tortillas, aves de corral, muebles, artesanfas, ganado,
café; construccién de viviendas; organizaciones pesqueras;
servicios funerarios, “cooperativas infantiles de juguetes y
verduras”, etc.

También se ha venido dando una especial prioridad a las
actividades en torno a la salud. En esta drea se emplean
también principios y técnicas alternativos.

Otro foco de atencién, aunque en menor grado, lo consti-
tuyen las organizaciones y movimientos civico-politicos: se
reportan eventos de concientizacién y educacién ciudadana;
acciones de solidaridad con luchas populares; movilizaciones

por servicios publicos, por la defensa de la tierra, los dere-
chos humanos, la democracia; apoyo al “didlogo nacional por
la paz”, etc.

2.3. Las CEBs como semilla y esperanza del
nuevo modelo de Iglesia

Lla manana del dia 11 estuvo dedicada a la reflexion
eclesiolégica. En torno a algunas propuestas sobre el nuevo
modelo eclesial —la Iglesia de los pobres—, preparadas de
antemano por los respectivos equipos coordinadores’, los
participantes reflexionaron acerca de los avances logrados en
la construccién de este modelo y los retos que aparecen en el
horizonte. En un segundo momento se traté de formular
entre todos algunas propuestas centrales que sirvieran de
“amarre™ de la reflexién y celebracién de los tres dias.

Creemos que tomando en cuenta la mayor parte de estas
aportaciones es posible intentar una primera formulacién
acerca de cémo las CEBs mexicanas releen hoy las notas

con las que tradicionalmente se identificaba a la Iglesia de
Jesucristo.

Unidad

Las CEBs muestran una sensibilidad muy marcada por lo
que se ha logrado y lo que falta por hacer en el campo de la
articulacién de las luchas y organizaciones populares —
comenzando por si mismas. Se hablé una y otra vez de la
necesidad de una mayor comunicacién a todos los niveles:
redes locales, regionales, nacionales. Con todo, algunos re-
cordaron la conveniencia de no descuidar el trabajo en los
niveles basicos. La Iglesia de Jesucristo se preocupa, no sélo
de su unidad interna, sino de la unidad de todo el pueblo. El
acento no estd puesto en la convergencia doctrinal y discipli-
nar —mucho menos en la uniformidad—, sino en la coordi-
nacién de la accién para una mayor eficacia liberadora. Pero
también se pide claridad y respeto por la propia identidad.

No podia faltar en este contexto la propuesta de comen-
zar a tomar en serio las posibilidades de las redes de comuni-
c@cién por computadora.

Santidad

Las CEBs salieron de este Encuentro fortalecidas en su
conviccién de que el seguimiento de Jesds no se ejercita Unica
ni predominantemente al interior de los templos, mucho
menos en espiritualidades enganosamente angelistas y neu-
trales, sino en la vida mds amplia y, de manera privilegiada,
en la participacién en las mediaciones civico-politicas del
Reino de Dios. La opcién por la vida de los pobres y el andli-
sis critico de la situacién llevan a colaborar con proyectos
alternativos al sistema vigente, y con organizaciones no gu-
bernamentales.

> £l documento inspirador fue elaborado por R. Oliveros. Véase Las
CEBs, nuevo modelo de Iglesia, en La siembra de las CEBs da fru-
t0s..., pags. 48-58.
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Catolicidad

En su bisqueda de un mayor compromiso y unidad, las
CEBs se muestran mds afines a la diversidad y al pluralismo
que a la intolerancia y la heterofobia. Uno de los nicleos se
expresaba de esta manera:

“Se necesita mds articulacién y organizacién, pero en
todo esto hay que ser incluyentes y no excluyentes;
abrirnos a otras dreas y saber vivir en sano pluralis-
mo. Con otros vamos construyendo una sociedad jus-
ta, fraterna y solidaria, signo del Reino."

En su afdn por incorporar a mds y mds gente a las luchas
del pueblo, las CEBs estdn abiertas, desde la propia identidad
de Iglesia de los pobres, a recibir y a dejarse enriquecer e
incluso cuestionar por personas de diferentes culturas e
ideologias, con los retos y tareas que esto supone.

Constantemente afloré un acentuado interés y simpatia
hacia los hermanos de las diversas etnias, cuya presencia y
accion en las CEBs, desde sus propios moldes culturales, se va
incrementando.

También se puso una atencién muy especial a la necesi-
dad de una mayor membresia y protagonismo de los jévenes
en los procesos comunitarios y en las organizaciones civico-
politicas.

En esta misma linea, las comunidades no quieren cerrase
de antemano a la participacién en todo tipo de organizacio-
nes que luchen por la vida de los pobres, aun cuando sus
principios y estrategias puedan presentar algunos puntos de

divergencia con la propia manera de ver las cosas. Esta acti-
tud exige un ejercicio permanente de discernimiento en el
Espiritu.

Apostolicidad

La Iglesia continda la misién que los apéstoles recibieron
del Resucitado. En esta linea la conciencia de la plena ecle-
sialidad de los laicos pobres recibié un nuevo impulso. Se
repite constantemente la necesidad de ampliar su participa-
cién en los diversos ministerios de la comunidad.

No hay que sospechar que detrds se agazape un cierto
afan antijerdrquico. Al contrario, se enfatiza constantemente
la necesidad de promover la unién con los obispos y presbite-
ros. Lo que se rechaza implicitamente es el monopolio jerdr-
quico de servicios y funciones. Si se promueve un nuevo
estilo, més fiel al evangelio, del ministerio episcopal, presbi-
teral y diaconal.

De hecho las intervenciones de Don Arturo Lona, Don Fe-
lipe Padilla, coadjutor de Tehuantepec, Don Julio Terrazas,
Obispo de Sta. Cruz de la Sierra, Bolivia, Don Sergio Obeso,
Don Héctor Gonzdlez, Don Hermenegildo Ramirez y Don
Guillermo Ranzauer en varios nucleos resultdé impactante y
“alegré muchisimo” a todos*.

Se pide que se promueva una mayor participacion de las
mujeres, tradicionalmente postergadas en las estructuras
eclesidsticas.

En uno de los nicleos se conectd esta reflexién con la pro-
funda experiencia vivida durante la celebracién eucaristica de
la noche anterior:

No es frecuente que en el altar de la Eucaristia esté
una mujer, un indigena, un campesino; no es esto lo
que nos ensenaron, mas bien habia una neta sepa-
racién de los laicos de lo sagrado. En nuestra cele-
bracién de ayer reflejdbamos algo muy profundo,
algo distinto de lo que todavia se vive en muchas
parroquias; estamos celebrando este nuevo modelo
de ser Iglesia.

La tarde del dia 11 todos los nicleos volvieron a reunirse
en Juchitdn para asistir a la “vela istmena”, una explosién de
alegria y celebracién a la usanza zapoteca. En el baile se hizo
manifiesta la gracia y elegancia de las mujeres juchitecas.
Sobra decir que la participacién de los encuentristas fue es-
pontdnea y general.

3. La clausura

La mafana del dia 12 se tuvo el acto de clausura, de nue-
vo en el Estadio de Tehuantepec. Se comenzé con el “Gran
Plenario”. Representantes de todos los nicleos pasaron a
exponer el “amarre™ con el que habian culminado su refle-
xiéon. Con mucha creatividad se fueron sucediendo dramati-

* Pongo a continuacién las di6eesis que no fueron citadas en el texto,
siguiendo el orden en que aparecen sus respectivos obispos:
Xalapa, Estado de Veracwz; Oaxaca, Estado de Oaxaca;
Prelatura de Huautla, Estado de Oaxaca; San Andrés Tuxtla,
Estado de Veracruz; Don Luis Morales, Obispo de Torredn,
Estado de Coahuila, envié un memsaje que se leyé en la
apertura del Congreso.
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zaciones, cantos modificados para la
ocasién, danzas, trajes autdctonos,
disfraces, incluso actos acrobaticos. Los
demds asistentes también tomaron
parte con aplausos, cantos, e intervi-
niendo en algunas dindmicas. Por se-
gunda o@sidn los mensajes en varias lenguas
indigenas produjeron un impacto particular.
El ambiente era mar@adamente festivo.

A continuacion se tuvo la liturgia
eucaristica. Los laicos tomaron parte en
varios momentos, especialmente en la
liturgia de la palabra y en la distribu-
cién de la comunién. En la homilia Don
Arturo Lona dedicé un espacio especial
al papel de la mujer en la vida y en la
Iglesia.

La despedida y el regreso a los luga-
res de origen plasmé de alguna manera
lo que habia sido el lema del Encuen-
tro: “Las CEBs: Iglesia en camino, Semi-
lla y Esperanza del Reino.” El relator de
uno de los nucleos expresé de este modo el sentir general:

Todos estamos de acuerdo en que salimos fortaleci-
dos y que ahora podemos resistir, con la esperanza
de construir una sociedad justa, fraterna y solidaria.

11. Tres consideraciones a propésito del
Encuentro

Las CEBs enfatizaron mucho la necesidad de promover
acciones y organizaciones alternativas. Ante la dindmica fe-
rozmente excluyente del neoliberalismo, algunas comunida-
des podrian caer en la trampa de considerar lo alternativo
como prescindencia: dejarse absorber totalmente por iniciati-
vas concretas, pequenas o grandes, sin hacer reflejo el marco
estructural en que se encuadran. Con esto no nos referimos al
andlisis del neoliberalismo, pues en este campo las CEBs han
ido recuperando sus propia experiencia, complementada con
estudios mas amplios.

Lo que queremos recalcar es la necesidad de que se invo-
lucre mds a la gente en una reflexién sobre:

a) las utopias que orientan las transformaciones socia-
les;

b) los principios éticos que deben regir la convivencia;

q) las diversas configuraciones hipotéticas de una so-
ciedad alternativa desde la légica de la vida de las
mayorias: la articulacién de diferentes formas de
propiedad de los medios de produccién; el papel
que deben hacer las organizaciones autogestivas
populares y la iniciativa privada, la sociedad civil y
el Estado, la planificacién y el mercado; el modelo
de democracia; y otros temas que se vea oportuno.

De este modo podrd darse una mayor critica y fecunda-
ciéon mutuas entre las acciones concretas y los proyectos a
mediano Y largo plazo.

El tono de apertura a las diversas culturas y visiones gene-
racionales que prevalecié en el Encuentro implica significati-
vos reacomodos en la configuracién concreta y los modos de
proceder de las CEBs. Seguramente en muchos casos las prac-
ticas se han adelantado a los intentos de sistematizacién mas
especializada. Creemos que uno de los objetivos es seguir
construyendo la identidad fundamental de las comunidades
al mismo tiempo que se perfilan diferentes modelos y estilos
de vida grupal, desde los esfuerzos de encarnacién del evan-
gelio en la diversidad social, cultural y generacional del
pueblo pobre. El talante intrinsecamente comunitario de los
colectivos indigenas representa un punto de referencia para
los demds sectores populares. De este modo la CEB va adqui-
riendo un rostro indigena, mestizo, campesino, suburbano,
juvenil. Los gestores prioritarios de estos procesos son los
mismos miembros de las comunidades.

Las CEBs han trabajado con bastante cuidado los princi-
pios y lineas mds amplias del nuevo modelo de que quieren
impulsar: la Iglesia de los Pobres. ;Convendria simultanear
este esfuerzo con un andlisis mds detallado de la situacion
interna de la Iglesia en México y mas alld del pais, asi como
sus relaciones con la sociedad civil —con sus diferentes estra-
tos—, el Estado, y otras Iglesias?® ;Convendria delinear de
manera mas concreta las transformaciones operativas que el
Nuevo Modelo estd reclamando en la estructura ministerial,
livdrgica y sacramental de la Iglesia? 3

% Nos referimos aquf a la necesidad de partir de un enfoque sociolégi-
co, utifizando el instrumental adecuado para tal propésito.
Sélo se considera completo el andlisis cuando la perspectiva
sociol6gica interact(a con la reflexién de fe.
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3 PALABRA

LA PALABRA A FONDO

Abel Fernandez
Lic. en Teologia Pastoral

Nota introductoria;

1997 que iniciamos, es el primer afo del trienio de pre-
paracion al Jubileo 2,000. Es el afio que se nos pide lo cen-
tfremos de una manera especial en Cristo, en la Fe, en el
Bautismo y en la Catequesis Cristolégica.

En los guiones homiliticos de este aiio que esencialmente
son Cristolégicos y antropoldgicos al mismo tiempo, o deja-
rian de ser homilias para ser otra cosa, queremos hacer un
€énfasis en tres dimensiones de la Cristologfa:

— lo Kerigmatico,

— la invitacién que a los mexicanos nos hace a formar la
gran familia,

— la Pedagogia de Jesus.
En esta entrega encontrardn:

» 2 celebraciones multitudinarias (2 de febrero y Ceniza el
12) v

* 6 guiones correspondientes al tiempo de Navidad.

Aunque no de forma ain sistemdtica, pues se imponen
varias fiestas, iniciamos ya la lectura del Evangelio de Marcos

que nos guiard a lo largo del ano.

5 de enero 1997

CRISTO: SALVADOR UNIVERSAL
Hecho: Universalismo
¢En qué consiste el universalismo?

Una doctrina, una religién o un movimiento se di-
ce universal (o catblico, en sentido literal) cuando
pretende estar destinada a toda la humanidad y no
s6lo a un pueblo, a un grupo o a una raza.

¢En qué se basa?
Esa pretensién universal se basa en la ideas de la
unidad del género humano, en la igualdad de todos

los humanos y en la vocacién para ir encontrando
formas de vivir la unidad.

¢Qué consecuencias tiene?

Permite superar la tentacion de particularismo y
sectarismo, es la base del pluralismo moderno y de la
exigencia del respeto de todos para con todos.

TNuminaciéon: Mateo 2,1-12
1. (Qué significan los tres “magos”?

Significan lo que Isaias anuncia en la 1° lectura,
60,1-6 y nos describe, como realizado, Mateo, bajo la
figura de "unos” magos (astrélogos orientales que
pretendian ver el destino anunciado en los astros) a
quienes la tradicién pint6 de blanco, negro y amarillo,
y cuantificé en tres, para representar a las tres razas
conocidas en aquella época; si nos tocara ahora a no-
sotros hacerlo, pondriamos un cobrizo y un esquimal
por lo menos, ademés de los tres.

2. Cristo viene como salvador de todos los hombres

Es lo que Pablo en la 2° lectura: Efesios 3,2-6 nos
explicita que es su vocacion de apéstol: dar a conocer
“que los paganos, mediante el Mesias Jestis y gracias a
la buena noticia, entran en la misma herencia, forman
un mismo cuerpo y tienen parte de la misma prome-
sa". Estan en el mismo plano que los judios.

A nosotros, tras dos siglos de "derechos humanos”
nos parece teéricamente lo méas normal, aunque en la
préactica neguemos, de tantas formas, esa igualdad
fundamental de los humanos pero hace dos mil afios
fue verdadera revolucion.

3. ¢(Qué significa, hoy, celebrar la Epifania?

Epifania significa manifestacién. Celebrarla, hoy,
debe significar el reto y compromiso de quienes nos
decimos cristianos, de llevar esta "manifestacién” a
quienes viven en las cuevas modernas: de la droga,
del consumismo, de los vicios, de la marginacién. A
todos los pueblos si, viene Cristo a salvar, pero tam-
bién a todos esos grupos humanos a los que la socie-
dad actual ha obligado a refugiarse en esas cuevas
modernas, y, junto con ellos, alegrarnos por esa
“buena noticia o evangelio” como nos invitan las lec-
turas de hoy, por que ese Nifio de la Cueva de Belén
viene a salvarmos a todos. Somos todos quienes de-
bemos alegrarnos hoy, no sélo los nifios por sus ju-
guetes.

Conversion:

¢Celebré esta fiesta queddandome solo con los ju-
guetes de los nifios?

¢He descubierto que Cristo es mi salvador?

La Palabra a Fondo
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¢A qué cuevas de mi colonia o pueblo voy a llevar
esta Buena Noticia y a quienes se las voy a dar?

(Para quienes voy a ser yo el “mago”?

12 de enero 1997

CRISTO SE INCULTURA
Hecho: Cada pueblo tiene su cultura
Profundizacion:
1. ;En qué consiste la cultura de cada pueblo?

Cada pueblo o grupo humano tiene su forma de
concebir la vida, su filosofia; su forma de relacionarse
con los demés y con Dios, su forma de organizarse; su
forma de expresarse, de hablar, de comer, de cantar,
de celebrar, etc. A todo esto es a lo que se llama cultu-
ra.

2. ;Qué consecuencias tiene la cultura propia?

El que cada pueblo, y cada grupo dentro de un
mismo pueblo, tenga su propia cultura, le da a cada
grupo o pueblo su propia personalidad: los hace dis-
tintos de los demés, no mejores o peores, sino diferen-
tes. Esto exigiria, para una buena convivencia, el res-
peto a los otros como diferentes y la necesidad que
todos tenemos de los deméas para enriquecernos mu-
tuamente. Pero, a la vez, esta realidad cultural nos
expresa lo limitado que somos los humanos.

3. La eterna tentacién de imposicién cultural

En la historia vemos constantemente cémo unos
pueblos o unos grupos han pretendido, pretenden y
pretenderén, imponerse a los demés porque son mejo-
res: los espafoles que los indigenas americanos; los
sajones que los latinos; los blancos que los negros.
Esta pretension destruye la convivencia humana.

Huminacién: Marcos 7,11

1. Jestis, miembro de un pueblo y con una cultura
concreta

El bautismo de penitencia que imparte Juan el
Bautista y al que se somete Jestis es, precisamente, el
acto de presentacion ptblica por parte de Juan (y del
Padre Celestial), de Jests al pueblo judio. Pero Jestis
no viene a ese pueblo como alguien extrafio, sino co-
mo parte de él, haciendo suyas sus pricticas, como
ésta del bautismo o como la circuncisién o la Cena
Pascual, usa el idioma judio, su forma de ver el mun-
do y de expresarse. Jests es un judio, y un buen judio,
en toda la extensién de la palabra. Su misién, como
hombre que es, limitado en el tiempo y en la cultura,
estard reducida al pueblo judio, aunque el mensaje
que trae es para toda la humanidad.

2. Jestis vive y predica el Evangelio inculturado

Efectivamente es evidente en los 4 Evangelistas esa
manera judia de vivir y predicar de Jests, como es
también evidente su apertura a todos los hombres, la
dimensién universal o catélica, de que hablamos el
domingo pasado. El Evangelio o invitacién a todos los
humanos a vivir como hermanos, tiene que vivirse a
la manera propia de cada cultura humana. Ninguna
cultura en si es mejor que otra. El peligro es confundir
la cultura con el mensaje evangélico.

3. Tenemos que vivir hoy el e. angelio con la cultu-
ra de hoy

Asi, como Cristo, tenemos hoy nosotros que vivir
el Evangelio en la cultura de esta sociedad moderna,
tecnificada, deshumanizada, marginada del campo a
la ciudad donde el humano se despersonaliza y masi-
fica. Es en esta cultura concreta donde tenemos que
hacer presente la invitacion de Cristo a convivir como
hermanos. Tarea nuestra es encontrar las formas de
convivencia fraterna en esta sociedad inhumana en
que nos toca vivir.

Conversion:

¢Vivo mi cultura, o ando importando otra, o vi-
viendo de la cultura del pasado?

(Hago presente el Evangelio ahi donde vivo?

¢Estoy buscando maneras de vivir més fraternal-
mente?

19 de enero 1997

LA PEDAGOGIA DE JESUS
Hecho: El amor: realidad universal
Profundizacién:
1. ;Cémo se vive esta realidad?

Cuando se visita un pais extranjero, con otra len-
gua y otra cultura, sise va en son de paz, facilmente al
entrar en contacto con el pueblo pueblo, se descubre
que por encima de las diferencias de razas, lenguas,
religion y costumbres (a lo que se llama cultura), hay
algo que nos une e identifica a los seres humanos to-
dos. Si se tiene un poco de apertura y atencién, des-
cubrimos que no somos tan diferentes, que es mucho
maés lo que nos une que lo que nos distingue: eso que
nos une es el AMOR.

2. /Qué consecuencias tiene esta universalidad del
amor?

Del afio 1968 para aca en todo el mundo se han de-
sarrollado movimientos e iniciativas que se expanden
por todo el mundo: figuras como Martin Luther King,
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Nelson Mandela, la Hna. Teresa de Calcuta,
o el Subcomandante Marcos, o en su mo-
mento Walesa en Polonia, o el Papa Juan
Pablo Il —y tantos otros — encuentran eco a
sus demandas en gente aparentemente tan
distintas en el espacio o en la cultura. De
forma se da lo mismo en el campo
del arte o del deporte, o de la musica. En la
tendencia globalizante del mercado y de la
técnica se encuentra una veta que puede
conducir a formas mas humanas de convi-
vir.
[luminacién: Juan 1,35-42 >
1. El punto de arranque de la Pedagogia
de Jests '
Es aqui donde tiene toda su vigencia la &
pedagogia de Jests siempre actual y siempre
nueva: Jess no inicia su trabajo ni con las plagas o
castigos a los Egipcios o los rayos y truenos del Sinai,
como en el Antiguo Testamento. Tampoco hay un
gran discurso o milagros, sino con el encuentro
“casual” de Jests con aquellos discipulos de Juan:
¢Qué buscan? ;Dénde vives?... “pasaron con EL toda
la tarde”. Asi, tan sencillo, tan aparentemente sin im-
portancia, se inici6 la obra de Jesis. Los tres afios con
sus discipulos no son més que el desarrollo de esa
sencillez del didlogo y de un crecimiento en el convi-
vir, en el compartir, en el perdonar, en el trabajar jun-
tos, en el apoyarse unos a otros.
2. Necesidad de volver a la pedagogia de Jestis

Volver a ese punto de arranque del que parti6 Je-
stis y profundizar en el didlogo y la amistad es la gran
urgencia para todos los cristianos que nos hemos ol-
vidado de esta pedagogia y nos hemos ido al adoctri-
namiento y al culto, como si eso fuera lo fundamental
del Mensaje. Cierto, la doctrina y el culto tienen, como
para Jests tuvieron, un lugar y una importancia, pero
no fueron lo central para El ni deben ser, nunca, lo
central para sus discipulos. Lo central para El fue la
convivencia, eso debe ser también para nosotros.

3. Nuestro reto

Ese es por tanto nuestro reto para nosotros que
vivimos en esta cultura deshumanizante, individualis-
ta y masificadora donde nos convertimos en una fi-
cha, una tarjeta o un NIP (Nimero de Identificacién
Personal) o donde somos manipulados por los medio
de comunicacién en sus mil formas, o por la compu-
tadora o el internet. Es en esta sociedad donde tene-

mos que mostrar que se puede convivir a la manera
de Jests.

Conversion:
¢Sigo pensando que lo principal es la doctrina o el
culto?

¢Me dejo masificar por la tarjeta o la TV?

¢Estoy aprendiendo a demostrar que se puede vivir
en el amor?

26 de enero 1997

LA PEDAGOGIA DE JESUS: CONFIAR EN EL OTRO
Hecho: el hombre orquesta
1. ;Cémo se ve que alguien es hombre orquesta?

Cuando una persona asume todos los cargos o ta-
reas a realizar: en la familia, en la oficina, en el taller,
en el grupo, en la parroquia o en el gobierno y no
delega funciones, o a los delegados los convierte en
meros ejecutores de lo que él planea y decide, enton-
ces se habla del "hombre orquesta” que pretende to-
car, al mismo tiempo, el clarinete, el trombén, los
platillos y la tambora. Evidentemente que tarde o
temprano se vera que es imposible y que todo sale
mal

2. ;Qué provoca el hombre orquesta?

Aun suponiendo que la persona es una maravilla y
que puede hacer las cosas més o menos bien, lo prin-
cipal que tiene que hacer nunca lo conseguiré: el cre-
cimiento de los demés: hijos, empleados o colabora-
dores; siempre se sentirdn inferiores; pierden el senti-
do de iniciativa o de responsabilidad; se convierten en
objetos, no en sujetos. Quitado el hombre orquesta,
todo lo que hizo se viene abajo.

HNuminacién: Marcos 1,14-20
1. Cristo necesita de los demaés

Desde el principio de la relacién de Jesfis con sus
discipulos es muy claro que Jesiis no se comporta
como “hombre orquesta” sino que, por el contrario, les
hace sentir que necesita de ellos y no sélo para cuando
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El falte y vayan a otros pueblos a realizar lo que El en
su limitacién humana, no pudo realizar, sino atn para
el trabajo propio de El entre las ovejas perdidas de
Israel: el “vengan y los haré pescadores de hombres"
es muy claro.

2. ;Qué se necesita para crecer o desarrollarse

Pero para poder crecer y desarrollarse hay que
querer hacerlo, hay que dejar “las redes" o “al padre y
la barca"; hay que “arrepentirse y creer la buena nue-
va" de que somos HIJOS DE DIOS no meros objetos
pasivos, sino colaboradores responsables en la “pesca
de hombres" o en la siembra de la Palabra del Sefior

Jests.

Para poder dejar lo que hasta hoy somos, sabemos,
tenemos o podemos, necesitamos hacer de Cristo el
centro de nuestra vida para que El nos haga descubrir
que “todo lo de-
mas es anadidu-
ra’” o como dice
Pablo en la 2* |
lectura, que todo
es pasajero
I Cor 7,29-31.

Sélo si nos con-
vertimos, como
los Ninivitas, la
lectura Jo-
nas 3,1-5.10, po-
dremos descubrir B %
el amor miseri- :
cordioso de Dios
en Cristo, que
nos hace sus co-
laboradores y
podremos crecer

como tales.

3. (Como se vera que crecemos o aceptamos ser

pescadores de hombres?

Coordinados con nuestros pastores, en intima co-
munién con ellos, cada uno tiene que descubrir la
zona del mar de la vida donde tiene que realizar su
pesca: la familia, el taller, la oficina, la fabrica o em-
presa, el barrio o el sindicato; ahi cada quien tiene que
descubrir su crecimiento y desarrollarse al mismo
tiempo que busca y propicia el desarrollo y crecimien-
to de aquellos a quienes comunica La Palabra del Se-
fior.

Conversion:

¢He asumido mi responsabilidad de ser colabora-
dor de Cristo en su pesca?

¢Vivo consciente de que Cristo me necesita?

(Promuevo que los demés crezcan y se desarrollen?

2 de febrero 1997

CRISTO VIVE LA RELIGION JUDIA
Hecho: Las diversas religiones
Profundizacién:

1. ;Por qué tantas religiones?

Porque la religién, como bisqueda que el ser hu-
mano hace de Dios, es una de las formas o manifesta-
ciones propias de cada cultura. Por eso hay tantas
religiones, que buscan todas al Dios tinico, aunque a
veces pareceria que son diferentes dioses, en realidad
todas buscan al mismo, quiza déndole diferentes atri-
butos. En el fondo las religiones no son distintas sino
diferentes, como diferentes son los grupos humanos
que les han dado forma. En si, tampoco es mejor una

religién que otra.

2. ;Qué pasa si
vemos las
religiones
como distin-
tas u opues-
tas y no sélo
como dife-
rentes?

Cuando ve-
mos las religiones
no sélo como
diferentes  sino
como distintas u
opuestas, pone-
mos en actividad
uno de los me-
canismos que
mas dividen a los
humanos, pues
hacemos de Dios —que deberia ser el punto de en-
cuentro y de unién de todos— el origen de la divisién
entre nosotros, de guerra y, quien deberia ser fuente
de vida, se convierte en fuente de muerte.

3. ;Es lo mismo Religién que Fe?

No es lo mismo: la religion es la basqueda de Dios
por parte del ser humano y supone diversas maneras
de expresar las creencias y de organizar los ritos para
re-ligarnos con Dios, mientras que la fe es la acepta-
cién que el humano tiene de Dios que sale a su en-
cuentro.

HNuminaciéon: Lucas 2,22-40
1. (Cémo vive Cristo su Fe?

El Evangelio, a lo largo de toda la vida de Jests,
nos lo muestra viviendo una fe profunda: realizando
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lo que Dios —a quien llama PADRE— le pide y, al
mismo tempo, viviéndola a la manera judia, es decir
con la religion judia: asi lo vemos sometiéndose a la
circuncisién; en la fiesta de hoy, siendo presentado al
Templo; después ird, como todos los muchachos ju-
dios, a los 12 afios al rito de la iniciacién; participara
en el culto de la Sinagoga en Nazareth o del Templo
de Jerusalén; celebrara la Cena Pascual; pagara el im-
puesto para el Templo, etc.

2. ;Por qué Jests vive una religién concreta?

La 2a lectura de la carta a los Hebreos 2,14-18 nos
da la razén: para que viéndolo a EL vivir podamos
todos nosotros hacerlo. El viene a “tendernos al ma-
no” para pasarnos de las tinieblas a la luz, de la muer-
te a la vida para, asi, siendo uno de nosotros, llevar-
nos a vivir como hijos de Dios, como realizadores de

la voluntad del Padre, es decir para ayudarnos a dar
sentido de Fe a nuestra religion.

3. (Debemos tener la religién judia de Jests?

No, definitivamente, no. Tenemos que vivir su Fe
pero con la religion de nuestro pueblo que se llama
Religiosidad Popular. Esta religiosidad popular, ca-
racteristica del mexicano, tenemos que descubrirla,
apreciarla, y vivirla con esa misma actitud de Fe con
que Jestis vivio su religion judia.

Conversion:

¢He descubierto y vivo la diferencia entre fe y reli-
- gién?

¢Vivo mi Fe, reconociendo y apreciando la religio-

sidad popular?

¢Estoy buscando otras formas religiosas que no son

las nuestras?

9 de febrero 1997

LA PEDAGOGIA DE JESUS: UN AMOR EFICAZ
Hecho: Las caricaturas del amor
1. Algunas caricaturas del amor

Las caricaturas del amor por desgracia son multi-
ples: los que dicen que aman porque “sienten muy
bonito”, los muchachos que dicen que aman porque
estin enamorados, o peor atin, porque ya tuvieron
relacion sexual; la mujer que aguanta la cruz de su
marido o el hombre que se aguanta para no dar mal
ejemplo de divorciarse a los hijos, aunque vivan como
perros y gatos los dos; el que asiste a misa y se confie-
sa pero no perdona o no le preocupan los deméas ni
tampoco sus compromisos civiles; o quien se desvive
en obras sociales o por las responsabilidades del tra-
bajo y olvida a sus hijos, etc.

2. ;Qué provocan estas caricaturas?

Toda caricatura deforma, vicia lo que es el amor y
a la personas misma, llegando a hacer de ellos verda-
deros monstruos. Deforma la religién y la misma fe
cristiana. Hace que mucha gente de buena voluntad
rechace a Jesucristo por confundirlo con esas caricatu-
ras, cuando lo que ellos estin buscando y viviendo es
la autenticidad del amor.

Huminaciéon: Marcos 1,29-39
1. ;Cémo vive Jesis el amor?

Todo el modo de actuar y de educar Jesiis a sus
discipulos, toda su pedagogia, estd centrada en el
amor: el amor de El a ellos y de ellos a El y el amor
entre ellos y el amor hacia los demés. Pero ese amor
no es algo meramente sentimental ni intimo, es la
aceptacion de persona a persona y es un amor que
responde a la necesidad del amado. Es por tanto un
amor eficaz. Asi lo vemos en esta sintesis de los pri-
meros meses de la actividad de Cristo: se pone al
servicio de quienes necesitan de El, sin dejarse acapa-
rar por los mismos discipulos que, como oriundos de
Cafarnatn, con el pretexto de que “todos lo andan
buscando”, quieren retenerlo en su ciudad. Jests re-
chaza la tentacién y se va a otros pueblos: predican-
do... y expulsando.

2. ;Cémo tene que ser el amor cristiano?

Pablo en la 2a lectura: I Cor 9,16-19.22-23 nos dice
c6mo lo vive El: como una respuesta de amor al amor
que de Cristo ha recibido cuando, siendo él un perse-
guidor de los discipulos de Jests, El lo llamé a predi-
car el Evangelio. El ha dedicado su vida a predicar
por amor, en forma gratuita y abierta a todos, sin
distincién de raza o de religién. es el ejemplo de cémo
el cristiano tiene que vivir predicando el amor.

3. ¢Dénde tenemos que mostrar el amor?

Como Pablo aprendié de Cristo, también nosotros
tenemos que aprender de El mostrando un amor efi-
caz a aquellos que necesitan de nosotros y en lo que
ellos necesitan de nosotros, no en lo que nosotros
queramos darles, pero tenemos que ir creciendo en
ese amor que rebase las fronteras de la familia, del
grupo, de la religién, o mejor dicho, esas barreras no
tenemos que tomarlas en cuenta sino superarlas.

Conversion:
(Estoy aprendiendo amar eficazmente como Cristo?

(Estoy mostrando mi amor en la respuesta a lo que
los demés necesitan de mi? 3
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