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EL HOMBRE, EL MAYOR

DE LOS MISTERIOS

E n este niimero aparece, 5^ parte de las memorias del ciclo
Espiritualidad, Crisis, la figura de Pedro Arrupe, considerado un
hombrepara nuestros dias, que nos invita a la plenitud de vida, por
su espiritu libre, apertura, valentia, sin fronteras, optimismo son-
riente. Anterior General de los jesuitas afronto crisis y dificultades
exteriores, tambien dentro de la Orden, y de la misma Santa Sede,
a quien los jesuitas prometen, como carisma propio, perfecta obe-
diencia.

En la carpeta Chiapas aparece un estudio de la situacion actual
en Mexico, unas interrogantes a la mitad del sexenio de Fox, bajo las
opticas de Chiapas y de los derechos humanos. No es halagador sino
escalofriante el diagnostico presentado por el Alto Comisionado de
la ONU. Entre las interrogantes mas dificiles, que sobrevuela tiempo
y espacios, tenemos la clasica ^que es el ser humanol

En efecto, los pensadores de todas las epocas y culturas se han
hecho esa pregunta, que hace crisis en el Fedro de Platon, cinco
siglos antes de Cristo. ^Como es posible que un hombre que ha
recibido una mocion divina pueda comportarse contra esa mocion,
aun contra todo derecho, con acciones sin virtud ni belleza? Hari'an
falta palabras muy tecnicas y elevadas, que Socrates desconoce; pero
aun si las conociera y se las dijera a Fedro, este no las entenderia.
Socrates recurre entonces a la celebre metafora del carro con su
auriga y dos caballos.

Entre los filosofos que se han esforzado, con esperanza en la
desesperacion o desesperacion en la esperanza, para dar con esas
palabras dificiles y tecnicas, tenemos, a fines del siglo XX, a Zubiri,
hoy en dia muy estudiado en nuestro departamento de Filosofia y
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Humanidades (antiguo ILFC). Nos complace presentar dos articulos
sobre la Antropologia de Zubiri.

Y en lugar de recension de un libro recien aparecido, publicamos
el relato Envejecieron juntas, que esconde, en su fondo mas recon-
dito, la misma problematica y que esperamos agrade a nuestros
lectores.

El Padre Jose Mulligan, S.J., que trabaja en Nicaragua
con el Voluntariado Jesuitico Internacional, fue condenado el
28 de enero del 2004 a 3 meses de prision por haber entrado
caminando unos metros en la base militar Fuerte Benning en
el estado de Georgia, USA. Otras personas tambien fueron
sentenciadas Al comenzar su sentencia Mulligan inicio un
ayuno ingiriendo solo liquidos. Su protesta va contra la
Escuela de las Americas, que entrena a torturadores. Denun-
cia tambien la desaparicion de un sacerdote y de un laico
norteamericanos. Soldados hondurenos parecian estar
involucrados.



^ljjF espiritu, crisis

ARRUPE,

UN HOMBRE PARA HOY

Miguel EUzondo, SJ**
Raul Hector Mora, SJ***

Raiil Hector Mora

Iracias por acompanarnos en la crisis
y su relacion con el espiritu. Quiza Miguel y
yo hubieramos preferido responder a pregun-
tas concretas, pero el Organizador nos pidio
que mas bien tuvieramos un dialogo esponta-
neo. Conversaremos sobre nuestros encuen-
tros personales con Arrupe, y sobre algunos
puntos que puedan dar luz sobre el tema.

Antes de dejar la palabra a Miguel, qui-
siera situar los terminos crisis y espiritu.
Crisis tiene muchos significados. En medici-
na se llama crisis al momento en que una
enfermedad se agudiza, para bien o para mal.
En psicologia entro en crisis de nervios, es
una explosion emotiva, afectiva, a veces has-
ta fisica, muy violenta. De ahi la palabra ha
venido a tomar el sentido generalizado de una
fase grave en la evolucion de las cosas,
sucesos, ideas, cultura; como sinonimo de
tension, conflicto y ruptura con algo dado.
En definitiva la crisis suena a un mal. Vamos
al sentido etimologico. Crisis, viene del grie-
go krinein, que significa deliberar o decidir.
Crisis es una deliberacion o una decision.

"Diaiogo temdo ei 17

**Doctor en Letras por la
um^ersidad de Paris.
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Porque derivo este concepto hacia una acepcion negativa, es otra
historia. Miguel, tu conoces mejor que yo el sentido original y tan
actual de este termino, porque has tenido mucha gente en crisis, o sea
en proceso de fuerte y franca deliberacion y de abierto discernimien-
to. Esta capacidad de deliberar y de decidir fue uno de los grandes
aportes de Pedro Arrupe al invitarnos a retoniar la pedagogia
ignaciana del discernimiento.

Espiritu tiene tambien muchas acepciones. Una, soplo divino,
que alude al Espiritu Santo. De ahi nace: el espiritu de inspiracion
que viene de Dios. El termino no deja de ser ambiguo, porque puede
designar al buen espiritu o al malo, angeles o demonios. Otra
acepcion de espiritu, es la de principio de vida corporal, o psiquica,
afectiva, intelectual, del ser humano, casi sinonimo de alma. Tiene
tambien el sentido de ingeniosidad, casi equivalente a chispa: «que
chispa tiene» (que espiritu tan bueno), casi siempre acompaiiado de
creatividad para exponer las cosas con un cierto sentido de humor.
Otras veces le damos a espiritu el sentido ultimo de un texto: cual es
el espiritu de la constitucion mexicana, cual es el fondo de esta
experiencia. Esta noche entendere por espiritu el fondo de ideas y
sentimientos que orientan la accion de una colectividad concreta, que
van generando una cultura. Desde la perspectiva del Padre Arrupe,
nos inspira el espiritu de Jesiis.

Miguel Elizondo

En Espana, el gobierno de la Republica desterro a los jesuitas
espaiioles (yo habia entrado un mes antes al noviciado de Loyola).
Despues yo estaba estudiando filosofia en Belgica, y Pedro Arrupe
teologia en Falkenburgo, Holanda, el teologado aleman. Entonces
vino a Marnesse, Lieja, a ordenarse de sacerdote. Nosotros desde
jovenes, habiamos oido hablar mucho del padre Arrupe como un
hombre notable, santo, encantador. Y tuve la curiosidad de charlar
con el. Eue el primer encuentro que tuve con Pedro Arrupe, en
Belgica. Nos encontramos una tarde y, habiamos cosas
intrascendentes, solo como para conocer a un lider.



MIGUEL ELIZONDO, SJ, RAUL HECTOR MORA, SJ

Otra visita fue siendo yo maestro de novicios en Cordoba,
Argentina. Arrupe habia ido a Buenos Aires en esas giras que hacia
para favorecer a Japon, y fue a visitarme a Cordoba, a setecientos
kilometros. El dialogo fue muy cordial. Me hablo de los planes que
se habi'an hecho para reorganizar el Japon, con la ayuda universal de
la Compania. Me dijo: «Todos aquellos planes cayeron porque las
circunstancias hicieron que aparecieran otras soluciones de las que
habiamos previsto». Y me conto: «Siendo yo maestro de novicios en
Japon, estuve diez meses fuera del noviciado; cuando regrese crefa
yo que los novicios me iban a recibir con campanas, cohetes, o algo
asi. Y resulta que no, fue la cosa mas intrascendente, como si no
hubiera pasado nada. En cambio, falta el cocinero un dia, y la casa
patas arriba».

Otro encuentro, fue en la Congregacion 31, cuando fue elegido
Arrupe como General de la Compania. Me llamaron la atencion sus
primeras palabras a los jesuitas que estabamos reunidos alia. Nos
dijo que viviendo los tiempos de crisis (como las mencionadas por
Raul), debiamos ser los jesuitas, en cierta manera, mas ignacianos
que San Ignacio, tratando de llevar hasta las ultimas consecuencias
los principios radicales de nuestro fundador; y que habia que tener
los oidos muy abiertos a lo que dicen los jovenes aunque lo hagan a
veces de manera muy negativa; que habia que superar esto y
comprender hacia donde camina la juventud actual en sus pensamien-
tos, inquietudes, anhelos, etc., porque el Espiritu, (del que hablaba
Raul), tambien habia a los jovenes. Eso es lo que recuerdo de aquella
eleccion que alboroto mucho a los medios de comunicacion en el
mundo.

Un encuentro mas fue en Roma tambien, ya siendo Arrupe
General de la Compaiiia. El se enfrentaba con dos situaciones
dificiles. Una, que en Espaiia, un grupo de Jesuitas creian que
Arrupe estaba destruyendo a la Compafifa, con su actitud tan abierta,
tan comprometida a todas las situaciones que en el mundo se iban
presentando. Ellos pretendian formar una provincia aparte, Ios
llamados Jesuitas enfidelidad (entre ellos habia un connovicio mio)
muy fieles a las esencias de San Ignacio, pero separados de la
existencia que se estaba viviendo y que habia que vivir. Le pregunte
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al Padre Arrupe como se sentia; y me dijo que el provincial de Espaiia
le preguntaba constantemente que hacer con ese grupo de jesiiitas; y
que el no sabia que hacer, pues no sabia si la Santa Sede estaba
relacionada con ese grupo, en cuyo caso no queria intervenir. La
Conferencia Episcopal Espaiiola si se reunio para tratar el asunto, y
abogaban algunos obispos por favorecer a ese grupo, hasta que el
Cardenal Tarancon les dijo que si dividian a la Compania de Jesiis,
iban a dividir a la Iglesia Espaiiola, Asi aborto aquello,

Otra situacion critica que vivia Arrupe, es que el gobierno de
Italia estaba tratando de aprobar la despenalizacion del divorcio. La
Santa Sede estaba haciendo esfuerzos por evitarlo; pero en esto la
prensa italiana publico articulos de tres jesuitas de la Universidad
Gregoriana de Roma, (universidad pontificia) abogando por la
despenalizacion, Eso podria ser conflictivo hacia la Santa Sede, En
la cena le pregunte al Padre Arrupe que pensaba sobre ello, «No, me
dijo, tranquilo, esos jesuitas son muy buenos: ya se arreglara», O
sea, que tenia una actitud tan abierta, tan serena, tan positiva, que
nada lo alteraba ni le quitaba la sonrisa que tenia siempre en sus
labios,

Despues, estando yo en Argentina, recibi una carta de el, en que
me decia que tras haber consultado a todos los provinciales, me
encargaba la tercera probacion (la ultima etapa de la formacion de
los jesuitas) en Colombia, Y entonces, algo nuevo (Arrupe, hombre
de hoy), me dijo que para la tercera probacion dejara yo el sitio
apartado, como estaban las casas de formacion en esas epocas, y que
escogiera la ciudad de Medellin, o la ciudad de Mexico; porque los
jesuitas, en esa etapa tan importante, un oasis de retiro y soledad,
deberian tener contacto con la realidad de grandes ciudades y estar
en el mundo de hoy. Algunos pronosticaron, conociendo mis gustos
futbolisticos, que lo pondria en Mexico, porque a los dos afios, el ano
setenta, iba a ser el mundial. En Mexico habia muchisima dificultad
para admitir extranjeros espaiioles que pudieran venir a la tercera
probacion, Y la puse en Medellin, en un barrio muy marginado,
Entonces tuvo lugar la Conferencia Episcopal Latinoamericana de
Medellin, a la que fue invitado el padre Arrupe, Un dia fue a visitar
aquel barrio entre arena todavia, y le parecio bien. Se fue un rato con
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los dos provinciales que le habian acompaiiado, volvio y me dijo:
«Animo, animo, esto va muy bien»; y es que en esa epoca habia
chocado no poco el hecho de que nos fueramos a una zona marginada.
Al despedirlo en el aeropuerto, otra vez me alento a seguir por esos
rumbos, periferias de la sociedad, en donde realmente esta el hoy de
nuestra fe cristiana.

En Medellin me invitaban mucho los formadores de los jovenes
a hablarles de la espiritualidad y oracion ignaciana, la de buscar y
hallar a Dios no en una sola cosa, sino en todas las realidades que se
viven. A algunos Ies parecio que era peligroso hablar a los jovenes
de ese tipo de oracion que chocaba tanto con las formulas y practicas
tradicionales de oracion. Arrupe me escribio una carta, diciendo que
habian llegado esos rumores, y que viera yo que habia en esto, para
ayudar realmente a los jovenes. El afio 74, en Loyola, hubo un
congreso internacional sobre espiritualidad ignaciana, en que di una
charla sobre la oracion segun San Ignacio. Ahi vi al P. Arrupe, y le
dije: «Esto es lo que yo enseno». Me dijo: «Bueno, bueno, ya sabe
que se escriben muchas cosas, pero no haga caso». Por entonces una
noche aparecio una nota en los servilleteros del comedor, que decia:
«Un vasco fundo la Compafiia: otro vasco la esta destruyendo».
Cuando se enteraron los padres que acompanaban al padre Arrupe,
trataron de que no le llegara a el esa nota, para evitarle un disgusto;
y pusieron todas las cautelas que pudieron; aun en la porteria y
telefonos. Al dia siguiente de esa noche, vinieron de Bilbao sus
hermanas a Loyola; y el Ies celebro una misa en la capilla donde se
convirtio San Ignacio. Arrupe le dijo al hermano sacristan de la
capilla, que lo habia ayudado a revestirse: «Gracias, hermano, ya
pedire por usted en la misa». Y el hermano le dijo: «Yo tambien
pedire por usted, que buena falta le va a hacer». Terminada la misa,
Arrupe le pregunto que pasaba. «^No se ha enterado de la nota?» A
peticion de Arrupe, el hermano, con toda la inocencia, se la llevo.

El ultimo encuentro fue en Mexico, en la conferencia episcopal
de Puebla. Yo no habia asistido a los encuentros que tuvo con
jesuitas, pero cuando ya se iba a regresar a Roma, me cito en la
Sagrada Eamilia a las siete de la maiiana (iba a haber una misa en que
se nombraria un nuevo provincial). Estuve con el, y empezo a
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desahogarse un poco, hablando de las situaciones que estaba vivien-
do, y me dijo la frase taurina: «Estoy ya para el arrastre». Arrupe fue
siempre un amigo. Una vez cstando en Roma me llamo por telefono
para decirme que le acompanara al dentista, y como hacia frio me
presto su abrigo, y fui con el al dentista.

Raul Hector Mora

En la linea de que un vasco funda la Compania y otro vasco la
destruye haria falta que estuviera aqui Javier Gomez Robledo, y nos
contara, el resumen de la historia de la Compania atendiendo a varios
Padres Generales. Javier fue presionado para que le contara la
historia al P. Arrupe: «Ignacio fundo una caballeria ligera; Acquaviva
la convirtio en el ejercito mejor organizado del mundo; Roothaan la
convirtio en un cuartel, y Ledochowski en un campo de concentra-
cion. Llega Arrupe, y dice jrompan filas!». Me pregunto si eso es
destruir la Compania. Arrupe nos abrio un horizonte que estamos
explorando, en lugar de vivir encerrados, centrada la Compania en
SI misma.

Yo conoci al padre Arrupe, como muchos de mis companeros,
cuando el venia de Japon, invitandonos a la solidaridad con los
pueblos destruidos. El abogaba por Japon. Y es que el estuvo, el 6
de agosto del 45 en Hiroshima. Arrupe nos compartio ese dolor, y
pedia ayuda economica y de todo tipo, especialmente misioneros.
Sembro entre todos nosotros los jovenes el deseo de romper fronte-
ras. No solo romper filas, sino irnos de misioneros. Muchos de mi
generacion pensabamos en ir a Japon. Dos estan todavia alia,
Eduardo Perez Valera y Juan Jose Aguilar Colio.

Mucho tiempo despues, estando yo trabajando mi tesis en Paris,
me invito a pasar en Roma todo un verano, para ayudarle a cumplir
un encargo que le habia dado la Congregacion General 31 que lo
eligio, que revisara las Reglas comunes. Estas definian la manera
exacta de actuar en todos los pormenores de la vida: como andar,
como ver, hasta como tener la serVilleta al comer; como bendecir,
y orar en comiin. Todo identico, en Africa, en Estados Unidos, en
Paris, en cualquier sitio. Todo igual. El Vaticano II acababa de
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terminar (Arrupe participo en la ultima sesion). Ante la apertura del
Concilio, Arrupe vio que esas Reglas comunes para la Compania
tent'an que adaptarse, Trabajamos con el ese verano cinco o seis
jesuitas de diferentes Provincias, Tras tres redacciones hechas por
otros grupos, hicimos el cuarto intento, y le presentamos el trabajo,
Nos pregunto si honestamente creiamos que serlan utiles, Le respon-
dimos que no, Tomo la libreta, la metio en un cajon de su escritorio,
lo cerro y dijo: «Que la proxima Congregacion General me juzgue:
quedan abolidas XSL?, Reglas comunes.. .^o es momento de reglamen-
tar, sino de volver al espirituque nos guia y nos mueve»,

Escribio luego una de sus mas bellas cartas a la Compaiiia, sobre
el modo nuestro de proceder, Hablo de tres niveles: El primero es un
amor profundisimo a Jesucristo, manifestado en el amor a la comu-
nidad cristiana, a todo hombre y toda mujer llamados a ser parte de
la familia de Dios, El segundo, un conjunto de principios, como la
obediencia, una gran amistad, la transparencia con el Superior, ser
verdaderamente pobres, y en nuestro trabajo buscar la comunion con
los mas pobres. El tercero, flexibilidad para adaptarse a toda cultura.
En momento de crisis, renovacion y discernimiento, este hombre
tiene la audacia de decir «que me juzgue la proxima Congregaci6n»,
La Congregacion siguiente, la 32, no lo juzgo sino que le aplaudio
porque retomo lo que sentiamos que nos hace falta, abrirnos a los
gozos y esperanzas, dolores y angustias de cada cultura y cada lugar,

Quisiera hacer notar ahora un rasgo de su humanismo, Anos
antes, Pio XIl le habia pedido a la Compafiia de Jestjs a traves del
anterior General, P, Janssens, que los jesuitas no fumaran, Y se
prohibio fumar a todos; incluso se exigia como condicion para entrar
al noviciado la promesa de no fumar nunca. El problema era que
habia jesuitas ancianos que habian fumado toda su vida, y otros no
tan ancianos que lo hacian por razones de salud. La disposicion para
ellos fue comprensiva, que fumaran pero nunca en publico, Anos
despues, cuando sali del Iteso, Arrupe me nombro viceprovincial
para coordinar la formacion en Mexico, El habia establecido la
costumbre que todavia hoy perdura, muy sana, de reunir a los nuevos
superiores mayores, a tomar un curso en Roma, tratar personalmente
al General y conocer las formas como se maneja la Curia, Recuerdo
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una escena circunstancial. Cambiar oficialmente la reglamentacion
de no fumar resultaba dificil, pero tuvo Arrupe una genialidad. Al
reunirnos en la primera sesion, unos ocho, entre ellos Javier Osuna,
viceprovincial para la formacion en Colombia, Arrupe nos pregunto
de pronto: «([,Alguno de ustedes fuma?» Todos se quedaron callados.
Yo dije: «Yo si, padre». «Ah, que bueno, padre Raul, por favor,
acepte este regalo que me hicieron, pues yo no fumo»: un paquete de
Camel. Con eso, el mensaje eraclarisimo: «No me haganescribir una
carta, adapten las cosas a tiempos y lugares». Ojala todos entendie-
ramos este mensaje: Que papa y mama, cuando ven a sus hijos en
crecimiento, no Ies impongan una norma que tenemos de nuestros
tatarabuelos.

Con gran alegria recuerdo a Javier Osuna porque vivio con el P.
Arrupe en Japon e hizo luego una tesis sobre la espiritualidad de la
Compailia con el titulo AMIGOS EN EL SENOR, expresion que difundio
el mismo P. Arrupe y ha hecho suya la Compania en todo el mundo.

Miguel Elizondo

Yo estuve en la Congregacion a que aludes, que fue la 29, con
Pio XIL En el discurso que nos lanzo al comienzo de la Congregacion
General, hablo de algunas deficiencias que podia haber en la
Compailia, que podian desdecir y entre ellas fue lo del fumar.
Aquello levanto mucha polvareda. Un jesuita aleman, Gundlah, gran
sociologo, protesto, quien se habria quejado con Pio XII sobre el
cigarro. Otro jesuita le dijo: «Protestas contra lo que ha dicho Pio
XII, pero no protestas con lo que Pio XII hace contigo». Y es que Pio
XII le encargaba a Gundlah, la redaccion de una enciclica, un
documento, de tipo social, economico; y, como premio le regalaba
una buena caja de puros.

Raiil Hector Mora

Don Pedro, como carinosamente le deciamos, cuando vino a lo
de Puebla visito la comunidad de Netzahualcoyotl. Celebro una misa
muy cercana a todo el pueblo, ^ncarifiado. En la maiiana de ese dia
habia reunido al equipo directivo de la revista Christus. Con claridad



I 12 I MIGUEL ELIZONDO, SJ, RAUL HECTOR MORA, 5J

impresionante nos dijo: «0 corrigen tres puntos, o cierro la revista».
Nada que parezca ataques al Episcopado; no le hagan tanta propagan-
da a los cristianos por el socialismo, y no me acuerdo que otra cosa
en torno a la etica. O se corrigen o cierro la revista ^quedo claro?
Bueno, ahora si, diganme como les va en la Revista, porque yo la leo
y me gusta muchisimo».

Andando los aiios comprendimos mejor lo que nos quiso decir
tan tajantemente: No crear conflictos gratuitos cuando hay proble-
mas mucho mas serios, seguir en la busqueda en que estabamos esos
aiios de Medellln, de Puebla, sobre como renovar toda la Iglesia a la
luz del Vaticano II, que para el fue bandera de renovacion y de
trabajo.

Hacia 1981 pensaba Arrupe en renunciar por motivos de salud.
De hecho ese aiio, al regresar de una visita en Oriente, sufrio una
trombosis. Lo substituyo, segun las Constituciones, un vicario, que
prepararia la Congregacion general. Solo que entonces, Su Santidad
nombro delegado especial suyo al P. Dezza, jesuita, que tomaria el
gobierno de la Compania. Arrupe y el vicario eran puestos de lado.
La liltima vez que vi al P. Arrupe fue el dia en que Dezza tomo el
cargo. Jacobo Zabludovsky habi'a difundido en Mexico la interpre-
tacion de que el Papa no tenia confianza en la Compaiifa, especial-
mente por lo que los jesuitas haci'an en Centro America. Acababan
de presentar en la television, torturado, a un companero, el Cuache
Pellecer, y habia desaparecido otro, ambos de la Provincia Centro-
arnericana. Todos estabatnos en zozobra, y se me ocurrio (trabajaba
yo en la revista Proceso) ir a Roma a entrevistar al padre Dezza.
Nadie creia que me recibiera, pero el Provincial de aqui me dijo: «Es
tu trabajo, a mi no me pidas permiso cuando por eso tengas que
viajar. Avisanie donde andas». Me fui a Roma, y nadie creia que
Dezza tne fuera a recibir. Lo imposiblefue posible. Hable con Dezza
tres, cuatro dias despues de que tomo posesion, y publique el articulo
desmintiendo la version de Jacobo Zabludovsky.

El dia en que Dezza asumia el encargo del Papa, Carlos Soltero,
que estaba en Roma como Asistente, me invito a saludar al padre
Arrupe. Por supuesto que yo tenia muchas ganas de ver a aquel
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hombre vigoroso, ahora, despues de diez aiios, inmovil, Simplemen-
te apretaba con la mano una pelotita. Al entrar al cuarto de la
enferineria, Carlos le dijo: «Padre, no se si se acuerde, viene a
visitarlo aqui el padre Raiil Mora». Arrupe levanto la mirada
sonriente y nada mas dijo: «Si, si, si, Netza, Netza». Eso me ha
conmovido toda la vida. Eso es de amigo, no de superior alejado. O
es del superior que quiere Ignacio: que sea amigo. Que se acordara,
no del paquete de Camel, ni de la regaiiada por Christus, sino de
Netzahualcoyotl, me hizo pensar: este hombre lleva en su corazon lo
que quiere y ama. Traia en su corazon a Japon y ahora trae en el
corazon al mundo entero. Con un cariiio enorme.

Perdonen lo personal de esta primera parte. Pasamos a la
segunda, ^porque Arrupe es un hombre para hoy?

Miguel Elizondo

Una pregunta de interes: ^en que son diferentes los jesuitas de
hoy a los jesuitas anteriores al P. Arrupe? La pregunta se la hizo la
television espaiiola al P. Kolvenbach, General actual. «Usted, en el
funeral del padre Arrupe, dijo que sin haber cambiado la Compania
de Jesus, Arrupe lo habia hecho todo diferente».

En 1973, se recordo el segundo centenario de la extincion de la
Compaiiia de Jesiis por Clemente XIV. Al recordar este aniversario,
el gran jesuita aleman Karl Rahner no pudo menos de hacer una
comparacion de como eran los jesuitas hasta muy entrado el siglo
XX, y los de despues de la eleccion de Arrupe. «Los jesuitas hasta
Arrupe, hasta el Vaticano II, eran considerados como factores de
unidad y de orden, de fidelidad a la tradicion probada; como fieles
soldados del Papa. Pretendian conocer las aplicaciones concretas en
el piano de las normas y de los hechos». A proposito de esto, una
revista norteamericana publicaba hace afios: «Antes, los jesuitas
tenian respuestas para todo», queriendo decir que ahora no tienen
mas que preguntas. Fueron considerados como identificados con la
Iglesia, por el voto de obediencia al Papa para la mision, que fue el
primer voto que hizo San Ignacio, el fundamental para nosotros. Eso
llevo a la interpretacion de que los jesuitas defenderian sin pensar
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cuanto saliera de la curia vaticana. Mas o menos en esta li'nea
estuvieron los jesuitas en Europa.

Les historiadores han comprobado que cuando la Compaiiia de
Jesus anduvo fuera de los cfrculos occidentales, de la cultura
occidental y de la Iglesia occidental, fueron creativos. Porque se
encontraron con una historia que hacer. En Occidente la historia ya
estaba hecha, con formulaciones ortodoxas, legislaciones, autoridad
institucional.

En el siglo XIX, Pio IX con el Syllabus, planteo la obligacion de
elegir entre ser catolicos o ser modernos. Condeno la tesis de que el
Romano Pontifice puede y debe reconciliarse y transigir con el
progreso, con el liberalismo, con la civilizacion moderna.' El mismo
Ratzinger, antes de estar en Roma, dijo que con los dos Syllabus, el
de Pio IX y el de Pio X, la Iglesia se quito de si misma la posibilidad
de vivir lo cristiano como actual. Esa era la situacion en que la
Compania estaba identificada con esta Iglesia.

Rahner dice: «̂ Y hoy como se considera mas o menos a los
jesuitas? » Pues como el ala izquierda y progresista de la Iglesia.
Entonces, ^que es lo que realmente ha dado el giro? Aqui voy a citar
lo que Pablo VI nos dijo en el comienzo de la Congregacion de la
eleccion del padre Arrupe, hablando a todos los jesuitas reunidos alhi
en 1965: «Vuestro lema, vuestra ti'pica consigna, es servir a solo
Dios y a la Iglesia bajo el Romano Pontifice vicario de Cristo. En el
cumplimiento de este juramento, si otros religiosos deben ser fieies,
vosotros debeis ser fideli'simos. Si otros fuertes, vosotros fortisimos.
Si otros se distinguen, vosotros aiin mas. Por eso manteneis el
honroso titulo de Legion, siempre fiel en la defensa de la fe catolica,
de la Sede Apost61ica». Resuena este tono de fidelidad cuasi militar
de la Compania a la Iglesia, al Romano Pontifice.

Cuando fue elegido el padre Arrupe, en sus palabras advertimos
donde esta la clave de todo el giro que se dio del ayer al hoy.

Mas exactamente con el modernismo, un conjunto de tesis teoricas. (N de
la R).
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«Vivirnos en un tiempo historico de transicion. Todo esta en movi-
miento. Afrontando los conflictos de lo perpetuo y lo pasajero, saber
distinguir lo perpetuo y lo pasajero; prever el futuro, y tener
fortaleza de animo para llevarlo a feliz termino. Estamos ante una
nueva coyuntura de la historia del genero humano. Hoy en dia
nuestra Compania, como la Iglesia toda, vive el profundo cambio
social y cultural de la historia humana. Los nuevos modelos de vida
que nacen de la socializacion, de la urbanizacion, de la industriali-
zacion. Los nuevos estilos de pensar y de sentir, de cotizar los
valores de la vida humana, de agudizar el sentimiento de libertad
hacia una vida enplenitud. Con esto ha cambiado la coyuntura misma
de la vida religiosa. Hay que renovar y readaptar la mision de la
Compania». Aqui es cuando dijo como tenemos que ser mas ignacianos,
si cabe, que el mismo San Ignacio, en la aplicacion de lo que San
Ignacio nos dejo, como los centros radicales del ser y del renacer
permanente de la Compafiia.

Ante esta situacion, ^de donde parte Arrupe para transformar la
mision de la Compafiia? De la misma Compafiia, en la readaptacion
de la Compania, en la re-creacion de lo que San Ignacio nos dejo. Lp
que para San Ignacio fue el punto fundante, el padre Arrupe lo
anuncio con estas palabras: «La primera cuestion que debemos
plantearnos en las diversas etapas de nuestra vida es esta: ^a que
nivel estamos en nuestra experiencia de Dios?» Claro, uno que este
ajeno a lo que es Dios, no vera que tiene que ver este punto de
partida. Aqui esta la clave que para San Ignacio fue fundamental:
Dios no es un Dios lejano, abstracto, sino un Dios en Ia historia, un
Dios que ha tomado la carne de la historia humana; un Dios que esta
actuando en las realidades por negativas y oscuras que parezcan, que
esta llevando a la plenitud la vida y situaciones humanas, a una nueva
creacion, a un nuevo ser en la vida. Por eso Arrupe tomo este punto
de partida. ^Que es Dios para Arrupe? Lo que fue para San Ignacio:
un.Dios hoy, un Dios aqui, no un Dios ayer sino un Dios que hoy esta
inspirando, iluminando, abriendo caminos para una mayor plenitud
humana, social, familiar. Para Arrupe esto era incontestable.

Por muy resquebrajada que este la humanidad por la crisis de que
hablaba Raul, se trata de una crisis de crecimiento, renacimiento, y
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plenificacion. El dia fatal, 6 de agosto del 45, cuando aquella lluvia
de plutonio parecia hundir Hiroshima, y al mismo Arrupe, este oro
asi: «Tu que lo conoces todo, Tu que lo contemplas todo, Tii que lo
transformas todo... »; y se puso en pie a convertir todo el noviciado
en un hospital, a recibir todas aquellas momias que le Uegaban,
medio muertas, con los novicios como enfermeros, utilizando los
estudios de medicina que habia hecho en Madrid antes de entrar a la
Compania. Asi reacciono ante ese caos que parecia el fin del mundo.
Asi es como entro Arrupe a nuestro mundo actual. Abierto al mundo
concreto.

El mismo afio de su eleccion Arrupe hizo la primera visita a
Oriente. Los anteriores Generales de la Compafiia apenas se movie-
ron de Roma. Arrupe comenzo por salir. «Por cartas no se puede
conocer lo que son los asuntos, ni los problemas, ni las personas.
Hay que contactar directamente». Este es el nuevo estilo que ya
significa lo que realmente fue su trabajo y su servicio.

A los pocos dias de ser elegido, la television italiana le hizo una
entrevista. Recuerdo la pregunta un poco venenosa: «^Que opina
Usted del P. Theilhard de Chardin?» Y es que corria mucho un
documento de estilo preconciliar, condenando las tesis de Theilhard.
Arrupe contesto sin inmutarse: «E1 P. Teilhard ha sido el primer
campeon que ha tratado de reconciliar este mundo moderno de la
ciencia con el mundo de la fe; causa un impacto extraordinario en
cristianos y no cristianos. Es el primer testigo del pensamiento
contemporaneo». Un periodista quedo admirado del estilo y libertad
de Arrupe; y dijo: «No me extrafia que lo hayan elegido, porque este
hombre dice lo que piensa. Es un hombre libre".

Arrupe, tambien al poco tiempo de ser elegido, hizo una visita
a la India y a Ceilan. Y reanudo el dialogo con las grandes religiones,
como lo hiciera en Japon, que la Compafiia habia iniciado hacia
siglos, con Mateo Ricci en China, y Nobili en la India. Los ritos
chinos y malabares, el dialogo con el Budismo fueron una explosion
para la Iglesia y para las ordenes religiosas. Sabemos que todo eso
fue abortado. Un prefecto de la Congregacion Romana dijo: «la
Compafiia de Jesus debe ser destruida», al ver el paso que habian
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dado. Pero hace poco Juan Pablo II ha puesto como prototipo,
modelo de inculturacion moderna, al padre Mateo Ricci. Esta
enterrado en la corte de Pekin, rodeado por los soldados de la
Reptjblica China.

Arrupe enseiio a decir si a la modernidad; un si critico, como el
evangelio. pero si. Si a las corrientes modernas, al existencialismo,
al evolucionismo. Y le preguntaron: « ,̂Usted aprobaria, tomaria
parte en el dialogo con el marxismo?» Arrupe contesto: «E1 analisis
socioeconomico del marxismo es una ciencia, y como tal es una
ciencia asumible, y como tal es una ciencia cuestionable, pero la
ideologia marxista y su interpretacion inmanente de la historia, que
niega toda trascendencia, ,niega todo lo divino, eso es incompatible
con la fe cristiana*. Y ya no rechazo, como la Iglesia !o habia hecho,
en defensiva, los movimientos de la Revolucion Erancesa, de la
Revolucion Industrial, de Revolucion Social, que parecian ir en
contra de la ortodoxia clasica.

Al comienzo de este milenio dos literatos y teologos italianos,
publicaron el libro La cosa mas importante para la Iglesia del ano
2000, fruto de entrevistas a varios obispos y pensadores, de ambitos
muy dispares. Se ha pudo comprobar la convergencia esperanzadora
de las respuestas. Juan Bautista Metz contesta: «Desde la sensibili-
dad por el color del otro, propia del monoteismo biblico, la Iglesia
ha de promover la compasion social y politica en el mundo».
Marciano Vidal, notable moralista, profesor en la Universidad de
Comillas, piensa que «frente a la tendencia a crear sistemas econo-
micos, politicos culturales y religiosos de exclusion, la Iglesia ha de
decir un si a la inclusion, al reconocimiento del otro, al extranjero,
al excluido». Jon Sobrino recuerda que «s61o una Iglesia de los
pobres, que baje de la cruz a los pueblos crucificados, hara presente
a Dios en nuestro mundo». Segiin Schillebeeckx, gran teologo
dominico holarides, «el mensaje cristiano que ya no es creible en el
mundo postmoderno, solo tocara el corazon del hombre de hoy, si
este ve a la Iglesia al servicio de la humanidad doliente y amenaza-
da». Los obispos franceses se expresaron tambien: «La solidaridad
con el pobre es una de las formas de decir «Dios hoy». Este es un test
para ver si realmente Arrupe ha correspondido a estas expectativas
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del aiio 2000, si es un hombre de hoy. Y el segundo test es el de la
inculturacion, el gran drama, como decia Paulo VI, del tiempo
actual; ha habido ruptura entre culttira y evangelio.

Raiil Hector Mora

Gracias, Miguel, por haber tocado fondo. Arrupe tambien tuvo
sus enemigos. Asi como causo revuelo aquello de que hay que ser
mas ignacianos que Ignacio, tambien causo escandalo que dijera que
habia que re-engendrar la Compafiia. Probablemente estaba pensan-
do tambien el re-engendrar la Iglesia y el re-engendrar la sociedad.
Porque llevamos signos de muerte que estan rompiendo toda espe-
ranza y toda solidaridad en el mundo, y para eso creo que el mismo
se decidio a mirar el mundo con otros ojos e invitarnos asi a descubrir
nuevas relaciones; no solo con creyentes, sino tambien con los
grupos tiias alejados.

Por otro lado, Paulo VI, en virtud del voto especial de obediencia
para la mision, habia pedido a la Compania que se encargara del
problema del ateismo. Arrupe impulso esta tarea, no con la condena
sino con la comprension. Los ateos, lo digo por mi practica de
maestro, han contribuido a que se abandonen falsas imagenes de
Dios, y con eso nos ayudan a descubrir el rostro del Dios verdadero.
Padre.

Hace aiios se hizo una investigacion Survey en la Compailia
sobre cuales son los dinamismos, las fuerzas que hay en cada pais,
en cada cultura, en orden a buscar nuevos catiiinos, con gran
imaginacion creativa. Uno de los indicadores muestra la diferencia
que hay entre la Compailia antiguay la Compailia de Arrupe, y es que
la formula tan querida por todos nosotros de trabajar por la mayor
gloria de Dios, encontro sentido aterrizado. Gloria me sonaba
cuando era nitio como un mero canto de alabare alabare. Y no,
Gloria, tal como lo enseiia uno de los primeros escritores cristianos,
San Ireneo, es la manifestacion gozosa y alegre de Dios, y la mayor
alegria, la mayor manifestacion de la ternura de Dios. Trabajar por
la vida de toda persona humana, sea cual sea su fe, situacion
economica, o cultura, es algo que recibimos de Arrupe, algo que nos
esta urgiendo.



ARRUPE, UN HOMBRE PARA HOY

Eso se vio claro en la Congregacion 32, convocada por Arrupe,
para evaluar lo que habiamos hecho desde el Concilio hasta esa epoca
(74-75), y lanzar lineas para despues. Actualmente formulamos la
mision de la Compafiia como «el servicio de lafe y la promocion de
la justicia». Espiritu que nos lleva a compartir en el amor al
hermano, a trabajar por este mundo injusto, a servir a la justicia. La
ultima Congregacion, la 34, nos hizo tambien poner como dimensio-
nes de nuestra mision, la inculturacion, y el dialogo con otras
religiones, como sefialabas, Miguel.

Si crisis significa decidir, deliberar, uno de los aportes mas
grandes en que insistio Arrupe fue en la renovacion de los ejercicios
espirituales con que Ignacio ensena a discernir que espiritu te mueve.
^A partir de que? De los sentimientos, afectos, emociones, razona-
mientos que nos hacemos; por ejemplo, simplemente al ver una
pelicula, tenemos ya mociones. Desde esa base, experiencia interna
personal, discernir que espiritu me esta moviendo. ^El espiritu de
Cristo, 0 el espiritu del mal? ^No estoy cayendo en una trampa con
mis falsas alegrias? ^Soy capaz de sostener momentos de prueba
como los que tuvo Jesucristo? /,Como los que tuvo Pedro Arrupe? A
veces con ataques aun de la misma Compania, o de otras personas,
o de la propia debilidad.

Cuando Arrupe vino aqui a Mexico en 72, invito a todos los
superiores mayores a que impulsaramos en nuestra comunidad el
discernimiento personal, comunitario y apostolico, «para que lo que
cada uno ve de accion de Dios en su vida lo ponga en comun, y los
superiores lo compartan con el provincial, y los provinciates vayan
con el General». Porque «este pobre General encerrado en Roma, no
puede saber por donde actiia el buen Espiritu si no me lo cuentan».
Afortunadamente nunca se encerro. Tiraba por to-dos lados y de
hecho la trombosis la tuvo a! regresar de un largo viaje.

Aventurarnos al discernimiento es ser hombre de hoy. Discernir
es saber distinguir que espiritu me mueve y a donde me lleva. Eso
lo hacen hasta los grandes inversionistas: donde invierto. Eso lo
hacen los grandes artistas: plasmar la inspiracion. Eso lo hacen los
trabajadores, eso lo hacen papa y mama, al elegir un colegio. Es una
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cosa tan humana, que Arrupe nos enseiiaba a partir de la experiencia
humana para ver a donde nos lleva el espiritu. Todo esto lo compartio
con diversas congregaciones religiosas, pues durante quince aiios
fue presidente de la Union Mundial de Superiores Generales de
Ordenes y Congregaciones Religiosas, elegido una vez y reelegido
cuatro. Con admiracion y cariiio decia: «Rompamos nuestras
fronteras religiosas, abramonos a la cultura del mundo, a Ios gozos
y esperanzas, angustias y dolores de los demas, como nos enseno el
Vaticano II, sea cual sea su fe, diciendo a cada persona que Dios la
ama».

Fue muy significative que al terminar la Eucaristia de su funeral,
en un silencio escalofriante, recibiera Pedro Arrupe un aplauso de
toda aquella iglesia repleta, como diciendole: Vale la pena vivir. Por
cierto, se habia de presentar a la Santa Sede la causa de canonizacion
del padre Arrupe. Esta ya puesto con el Hijo, como lo pidio Ignacio
a la Virgen Maria. Su canonizacion puede ser un si'mbolo de que este
hombre tiene todavia mucho que darnos, si seguimos su ejemplo, su
audacia, arrancada una vez mas de la gratitud con que decia lo que
tambien nosotros anhelamos decir: «E1 mayor gozo de mi vida ha
sido ser, seguir siendo companero de Jesus».

Miguel Elizondo

En 1970 Arrupe visito Espaiia. La situacion era delicada, pues
la Compafifa estaba dividida por ese grupo que hemos indicado antes,
y por el grupo de jesuitas de la mision obrera. Se enteraron de que
Arrupe iba a visitar a Franco, el dictador, y algunos levantaron una
polvareda muy fuerte contra esa visita que pensaron seria de
protocolo. Arrupe visito a Franco para denunciar las torturas que sus
fuerzas militares policiacas habian hecho con varios detenidos. Y
Franco le pregunto: «^Tiene usted pruebas?». Le contesto: «He visto
espaldas ensangrentadas de varios de ellos». Franco se quedo
callado. Tambien hizo una visita al secretario de la ONU para
presentarle la creacion de un Centro de Investigacion y Promocion
de DesarroUo Social Internacional.
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Fue sobre todo la Congregacion 32 la que dio la gran revolucion
de todo el ser de la Compaiiia, desde las raices profundas de los
documentos fundacionales. i,Qu6 significa ahora defender la fe,
como dice un documento fundacional de la Compailia? Para Arrupe
significa promover la justicia, inseparable del amor de esa fe, y de
la solidaridad radical que esa fe incluye. Eso fue recrear, redefinir,
actualizar la fe, en la situacion mundial de injusticia que parte en dos
este mundo. Como Arrupe proclamamarana fe que no clama contra
la injusticia y no se compromete contra ella, no es la fe del
Evangelio. Por ahi embarco a toda la Compaiiia en la totalidad de sus
actividades, sean culturales, sociales, politicas, intelectuales.

Naturalmente hubo acusaciones de que se tnezclaba la politica.
El 29 de junio de 1979, en su escrito a jesuitas activos en movimien-
tos de liberacion, Arrupe conjuro el tabii de los terminos/?o//7/co y
politica, defendio la politica civil del sacerdote en defensa de los
derechos humanos de los pueblos y rechazo el compromiso del
sacerdote en la politica organizada de los partidos. Nuestra mision
es espiritual, pero tiene responsabilidades politicas. Asi es como
dejo a la Compaiiia en las fronteras de la humanidad, como son el
dialogo interreligioso, el pensamiento de transmitir a la juventud
valores humanos y cristianos, la asistencia a millones de personas
desplazadas por guerras y calamidades, la atencion a emigrantes y
refugiados.

Arrupe dejo esa huella profunda, partiendo de la experiencia de
Dios, un Dios crucificado; de la experiencia de la oracion que
encuentra a Dios en todas las realidades. Escuchemos estas palabras
de Karl Rahner, que tal cual Arrupe hizo vivas en si mismo. «S61o
logra hallar a Dios en todas las cosas, experimentar la transforma-
cion, la transparencia divina eh las cosas,.quien encuentra a Dios en
lo mas espeso, en lo mas cerrado a lo divino, en lo mas tenebroso e
inaccesible de este mundo, a donde- El ha bajado: la cruz de
Jesucristo. Desde que Dios se hizo carne de historia, historia de toda
carne maltratada, empezando por la de Jestis, y siguiendo por la de
todos los crucificados del mundo, se ha convertido en lugar privile-
giado y primero del encuentro con Dios.» Ese ser contemplativo en
la accion, ideal del jesuita, Ignacio y Arrupe lo vivieron en el lugar
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privilegiado, en la accion por los crucificados, que no son unos
cuantos, sino ya la mayor parte de la humanidad.

La inculturacion es otro test de lo que es el hombre de hoy.
Arrupe intervino en el Sinodo sobre este tema que alcanzo una
resonancia mundial. «E1 mensaje cristiano en un area cultural y
diferencial es encarnacion de la vida y del mensaje cristiano, de tal
manera que esa experiencia no solo llegue a expresarse en los
elementos propios de la cultura en cuestion sino que se convierta en
principio inspirador y unificador que transforme y recree esa cultura
en una nueva creaci6n». Cita cuatro elementos de inculturacion:
«Primero, encarnacion, o insercion del Evangelio en la carne de las
culturas. Segundo, encarnacion de la vida y mensaje cristianos, esto
es, el Evangelio vivido y anunciado. Tercero, en un area cultural
diferencial, esto es, en la forma de vivir, de pensar, de sentir, de
organizar, de celebrar y compartir la vida en un grupo diferencial de
personas que se expresa en su |engua, gestos, simposios, ritos,
creaciones y estilos de vida. Cuarto, de tal forma que el Evangelio
se exprese en los elementos de Ia cultura, y recree esa cultura en una
nueva cultura evangelica».

Arrupe propuso a los jesuitas insertos en innumerables areas
culturales un programa de inculturacion, sobre todo a los jovenes
estudiantes: Primero, asimilacion de las culturas con las que convi-
ven, desde sus raices, aprendizaje de su lengua, estudio de sus
legados historicos, literarios, juridicos; sintonia con su modo de
vivir, de celebrar y de crear. Segundo, anuncio vivencial de!
Evangelio para que genere el nuevo Evangelio inculturado.
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con el Publico

].- iCree que la religion catolica que no acepto Pedro
Arrupe fue un catolicismo abstracto, sin Dios, sin Iglesia, sin
dogma? I Por ello acepto los pensamientos de Rahner, Theilhard de
Chardin, Cardenal y teologos de la liberacion?

® Raiil Hector Mora Lo que hizo Arrupe lo hizo no
fuera sino dentro de la Iglesia, pero viviendo el hoy que nos esta
pidiendo el Espiritu Santo, ciertamente en comunion con el Papa.
Son conmovedoras las fotografias en que Arrupe esta de rodillas
ante Pablo VI, de rodillas ante Juan Pablo II, simbolo de la
obediencia de los jesuitas. Con una sonrisa y una esperanza enorme
acepto el nombramiento que hizo Juan Pablo de un delegado suyo
para el gobierno de la Compafiia. Que con su actitud de invitarnos
a romper esquemas que no son de hoy estaba cambiando la Compa-
fiia, es claro. Y que cambio a la Iglesia, digo yo, tambien. Con la
formacion que recibimos de jovenes, resulta increible que un Papa
pida publicamente perdon por errores cometidos por la Santa Sede;
por ejemplo con respecto a Galileo, a Darwin, a Nobili. Esto nos dice
que la Iglesia cambio y que esta abierta de nuevo a toda cultura.

® Miguel Elizondo Arrupe no se contento con un
catolicismo abstracto. La practica del catolicismo se habia encerrado
en las formuiaciones, y se habia alejado de la vida, de la historia
concreta que se esta viviendo. La raiz mas profunda, a mi me parece,
esta en que Arrupe aplico hasta el fondo la radicalidad ignaciana del
discernimiento del que hablaba Raul. San Ignacio en los Ejercicios
nos ensefia a ponernos solos, la persona sola ante su Creador y Sefior.
A solas, de tu a tu. Porque asi viene cuestionada toda realidad. No
se puede identificar con Dios nada que no sea Dios. Ni la cultura, ni
la ciencia, ni la Iglesia, ni la institucion, ni el mismo Papa.
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2,- iLo que se ha dichd provoco las diferencias con Juan
Pablo II?

® Miguel Elizondo Hubo tambien desencuentro con
Pablo VI, a pesar de que este Papa admiraba a la Compania y al mismo
padre Arrupe, Y ha sucedido a lo lango de la historia, incluso en
tiempos de san Ignacio; pues se queria que el estilo de la Compafiia
fuera monastico, lo que no queria san Ignacio, Este nos enseno a
representar, o sea, a proponer o volver a proponer algo aun en contra
de lo que dice el Superior, estando dispuestos a acepar la decision
definitiva de este. Dice Hugo Rahner que la espiritualidad ignaciana
es la del hombre de frontera, que esta al filo de la navaja del bien y
del mal, correcto e incorrecto, exito y fracaso, Paulo VI sabfa esto
de los jesuitas; «Ustedes, que estais en las grandes encrucijadas del
mundo», Desde luego hay equivocaciones y peligros, y esto supone
una libertad muy grande.

3 .- I Cudl es el carisma de los jesuitas ?

® Raul Hector Mora El amor a Jesucristo que nos lleva
a compartir en un mundo sin fronteras, porque Dios es Padre de
todos,

® Miguel Elizondo Sin fronteras sociales, ni cultura-
les, ni nacionales, ni politicas, ni religiosas.
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Apendice
Rasgos biograficos de Pedro Arrupe

Nace en Bilbao el 14 de noviembre de 1907. Despues de los
primeros estudios, comienza la carrera de medicina en Madrid.
En ese tiempo trabaja en obras apostolicas de los suburbios de la
capital. Este contacto con la gente le hace descubrir su vocacion
religiosa: «Senti a Dios tan cerca en sus milagros que me
arrastro violentamente tras de si. Yo lo vi tan cerca de los que
sufren, de los que lloran, de los que naufragan en esta vida de
desamparo, que se encendio en mi el deseo ardiente de imitarle
en esta voluntaria proximidad a los deshechos del mundo, que la
sociedad desprecia, porque ni siquiera sospecha que hay un alma
vibrando bajo tanto dolor ...» {Memorias).

El 15 de enero de 1927, a los 20 anos, entra en el noviciado
de la Compania de Jesus en Loyola. Aiios mas tarde es enviado
a estudiar la Teologia a Holanda, donde finaliza su carrera de
medicina y se especializa en moral medica. Se ordena sacerdote
el 30 de Julio de 1936, en Marnesse, Belgica. 193 8, misionero en
Japon, donde es encarcelado 35 dias «por ser extranjero y por
predicar el Evangelio». Ahi es maestro de novicios. Cae la
bomba atomica de Hiroshima el 6 de agosto de 1945. Arripe
convierte el noviciado en hospital improvisado. Con la ayuda de
los novicios salva cerca de 200 personas. 1958 a 1964, primer
Provincial en Japon donde, gracias a su liderazgo, Uego a haber
mas de 400 jesuitas misioneros de 22 Provincias diversas.

1965, elegido General de la Compania de Jesus. Su tarea
fundamental consiste en adaptar la Compafiia y la vida religiosa
en general a las nuevas orientaciones del Concilio Vaticano II.
En el congreso internacional de Montreal 1977, le preguntan:

es el mejor servicio que los religiosos pueden prestar hoy
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a la humanidad y a la iglesia? Responde: «... ofrecer al mundo en
nuestra propia persona esa interpretacion del evangelio, auten-
tica y liberadora, por la que esta suspirando». Su gran deseo es
buscar al hombre que sufre, al mas abandonado, al que es bianco
de las mayores injusticias, a los refugiados. «EI hombre que
vive para si, no solo no aporta, sino que ademas tiende a
acutnular en exclusiva, a acotar parcelas cada vez mayores de
saber, poder o riqueza, y consiguentemente a desplazar a multi-
tudes de marginados de los grandes centros de dominio del
mundo... El hombre que no vive para los demas se deshumaniza
a si mismo».1980 dado el estado de su salud, piensa convocar
Congregacion General para renunciar. Juan Pablo II le ordena
aplazar esa decision. 1981, al regresar de Filipinas sufre una
trombosis cerebral. Sufre una gran prueba, inedita para un Padre
General, cuando la Santa Sede practicamente lo pone de lado, a
el, y al Vicario que lo substituia, al nombrar un Delegado, el P.
Dezza, para gobernar la Orden. Algunos creyeron que Arrupe y
la Compaiiia de Jestis se derrunibarian. Fue lo contrario; los
jesuitas dan muestras de obediencia filial al Papa. Juan Pablo II
aprecio muchisimo al P. Arrupe. 1983, el Papa autoriza a Dezza
para que convoque la Congregacion General XXXIII, que acepta
la renuncia de Arrupe (primer caso en la historia), y elige a su
sucesor. El 5 de febrero de 1991 muere a pocos metros del
Vaticano.

Fue una de las figuras mas significativas del siglo XX: Por
su gran vision profetica, su entusiasmo por Jesucristo. «La vida
religiosa, y mas concretamente la Compaiiia de Jesus, lo es todo
para mi. Esta vida me ha proporcionado un ideal muy superior a
lo que yo hubiera podido proponerme; me ha dado, y sigue
dandome, la fuerza para recorrer ese camino sin desfallecer (...)
Ella me ha presentado a este Hombre-Dios que es el ideal de mi
existencia...»



filosofio

INTRODUCCION A LA

ANTROPOLOGIA DE

Fernando Fernandez Font, SJ*

Xntroduccion/justificacion del Tema

Con sus matices y puntualizaciones, pero
es ya topico comiin el que estamos pasando
por una epoca de crisis. Crisis de institucio-
nes (no creemos en la politica, en el Gobier-
no, en la Iglesia, en la Familia); crisis de
sentido (drogas, alcohol, pornografia, di-
vorcios, anorexia, bulimia, suicidios), cri-
sis de valores (ponemos la vida en lo que no
vale; la desorientacion y confusion es lo que
reina), crisis de fe (confundimos a Dios y a
su enviado Jesucristo con la Iglesia: pensa-
mos que es lo mismo "experiencia de Dios"
que "experiencia de Iglesia", los manda-
mientos de Dios que los de la Iglesia; en el
mismo nivel se encuentra la Gurumai que el
Papa 0 Jesucristo. No sabemos en que o en
quien creer: por todas partes aparecen mo-
vimientos esotericos, magia. New Age, tera-

, . pias, cursos). Y la crisis significa desorien-
*Conterencla tenlda en Leon, F ' " ^ ' ' °
2001. tacion, desconcierto, perdida.

**Dr. enFiiosotia.Actuaimente y no se trata de Una vision "negativista"
Reotor del Institute Lux en Leon , , . • • u A ^ \n

ni exagerada de la existencia humana o de la
email: tufa@iteso.mx. sociedad sino realista. Basta abrir los ojos a

xipe-totek 49, PP- 27-40



FERNANDO FERNANDEZ FONT SJ

nuestro alrededor, por mas saturados que estemos del tema. Hay un
activismo exacerbado, sintoma de un deseo que no encuentra satis-
faccion, Vainos rapido de un sitio a otro, cambiamos de actividad,
consumimos; buscamos desesperadamente la felicidad, devoramos
imagenes, escenas, emociones,,. La "velocidad" es algo priorita-
rio: cada vez todo ha de ser mas rapido y mas compacto; mas nuevo,
porque lo anterior ya no sirve: las computadoras, los aviones, los
coches, la vida,,, Sociedad de consumo, sociedad de desecho,'

Y en esa circunstancia es en la que uno se pregunta: ^Que pasa?
^Por que tanta prisa? ^Por que tanto desperdicio y a la vez tanta
necesidad, tanta hambre? ^A donde vamos? ^Que buscamos, que
queremos? No es facil contestar, A nivel personal tenemos muchos
quereres: ^Cual es el mas profundo? ^Cuales son nuestros deseos
mas hondos? ^Que es en serio la "felicidad", por donde podemos o
debemos caminar? ^Que posibilidades hay para nuestra sociedad?

Muchas veces, buscamos solo quereres. Los "deberes" nos
asustan. No queremos limites ni obligaciones, Pareciera como si de
la estructura psicologica del "ser humano" solo aceptaramos el
"id"; como si quisieramos que el "yo" solo estuviera compuesto por
el "ello", las pasiones y deseos mas primitivos, y no por el "super-
yo", los valores e ideales que le dan cauce.

Hoy por hoy no hay paradigmas, Tambien ellos se han caido.
^Con que imagen del hombre nos podemos quedar? ^Que vision
puede ser fiable para acogernos a ella y asi nos ayude a regir la
vida?; pues es obvio -si es que realmente lo aceptamos- que el
hombre no puede vivir sin brujula, que lo peor que nos puede pasar
es "dejarnos vivir" por la vida misma.

El "por que" de la Filosofia
^Cudl es lafuncion delpensamiento en la vida humana?
Prlvilegio, lujo, necesidad, obligacidn...

Ortega y Gasset, uno de los grandes filosofos del siglo pasado,
sefiala que la condicion anterior en cuanto asumida por el hombre es
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la base de su posible orientacion. Para el, la condicion metafisica
radical del ser humano es la des-orientacion. El hombre ha sido
arrojado al mundo y, a diferencia de los otros animates, el humano
tiene que construir su realidad y conseguir su propia felicidad. Y el
paso del "estar" al "hacer" es lo que abre el espacio de la des-
orientacion. Sin embargo, solo quien vive este estado y lo asume
desde su propia condicion humana, es quien se pone en la ruta de la
autenticidad. Para nadie es posible "orientarse", si antes no se ha
encontrado "desorientado", "perdido". Solo sabe a donde va, el que
se ha experimentado fuera de rumbo, y por eso ha buscado con mas
ahinco el camino. El que deambula sujeto a sus mas espontaneos
impulsos, no llegara muy lejos. No es lo mismo ser realmente feliz,
que decir que uno es feliz.

En su desorientacion radical y en su ingenua conciencia con la
que se vive como orientado, el hombre posmoderno, comun y
corriente, considera a la filosofia como algo semejante a un "ovni",
con la desventaja que la filosofia ni siquiera es "visible". Para el,
"filosofar" es una perdida de tiempo. Y, por ello, se le presenta
como algo extraiio, ajeno, lejano. Tenemos estereotipos del filoso-
fo: personas mayores, de largas barbas, con lenguajes esotericos y,
mas que todo esto, tratando de comunicar un mensaje que definiti-
vamente no tiene cabida ni sentido en nuestra vida ordinaria. Para
nuestro mundo, pensar por pensar, el pensar interior que toca Ia
vida y, por ende, el sentimiento, no tiene caso. Solo tiene sentido el
pensar tecnico, el utilitario. Lo otro es perdida de tiempo. Tenemos
ya demasiados libros de filosofia y poco ha cambiado la humanidad.
Lo que a esta la arrastra es la tecnica, los negocios, los retos de Ia
ciencia, ante lo cual es ingenuo pensar que un determinado tipo de
pensamiento filosofico pueda orientar y conducir la vida de los
pueblos, la de la humanidad.

^Hasta que punto el pensamiento filosofico es solo el lujo
burgues de unos cuantos, el lujo que se pueden dar los que no tienen
necesidad de trabajar? ^O ês solo el modus vivendi de los que comen
a costa de los ingenuos, por medio de panfletos por los que comuni-
can los "10 consejos fundamentales para el exito"? ^Ya no sera
necesario un pensar profundo para vivir? ^Ya nada tiene que
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decirnos el humanismo? ^Podemos resignarnos a que nuestro estilo
de vida esta ya totalmente determinado por el modelo del american
way of life, para el que no solo no es necesario pensar sino ademas
es conveniente, dado que asi sera mas facil manipular a las perso-
nas ?

^ entender la esencia humana?
Optica del aborde: la Evolucion.

Contestar las preguntas anteriores implica acercarnos a una
cierta Arqueologia del Saber, implica tratar de ver si por medio de
la evolucion podemos comprender el sentido que tuvo para el
hombre la aparicion de la inteligencia. O, en otras palabras, ver que
constituye la esencia de la persona humana, con el fin de poder
trascender los estrechos marcos culturales en los que toda sociedad
se encuentra inmersa y asi poder regirnos no por modas pasajeras
sino por la estructura misma del ser humano. Tal Arqueologia del
Saber se convierte entonces en la base de una Antropologia Filoso-
fica.

Esenciaimente, la vida se define como control del medio e
intercambio con el. Mediante esto, el ser vivo asegura la vida.
Desde los micro organismos hasta los animales mas desarroUados,
todos poseen un sistema que los hace capaces de reaccionar a los
estimulos del medio. Es justo lo que se llama la sensibilidad.
Mediante ella, puede protegerse de las amenazas del exterior o
puede aprovechar las ofertas que ese medio le presenta para
sobrevivir. Todos de alguna manera sabemos que hasta la celula
mas pequefia del organismo reacciona ante la agresion del entorno.
Tal capacidad de reaccionar es lo que le permite vivir. La falta de
reaccion es lo que lleva a la muerte. Cuando el ser vivo ya no tiene
capacidad de defenderse o de nutrirse, entonces sabemos que la
muerte ya Uego o esta cerca.

A traves de los millones de aiios en los que la evolucion fue
constituyendo a los seres vivos, la sensibilidad fue pasando por
diversos estadios que comenzando por una sentiscencia la llevaron
hasta la funcion complejisima del sentir. Todos implican de alguna
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manera control e intercambio con el medio; pero la forma de
hacerlo fue permitiendo una serie de operaciones cada vez mas
finas y complejas que elevaron el nivel de vida de los seres vivos
hasta niveles insospechados. Es lo que se llama la formalizacion
progresiva del ser vivo. La diferencia que existe entre el rango de
acciones de una ameba y la de un chimpance, pudiera Ilevarnos a
concluir que se trata de dos esquemas totalmente diferentes de
sensibilidad; pero no es asi. Ambos manifiestan el prototipo basico
de operaciones de todo ser vivo. ^Cual es ese? Veamos.

Lo constitutivo de la vida animal.-
Su esquema basico.

Segun Piaget, el esquema basico de la vida es el del "estimulo
y respuesta". Y, en esto, para muchos consiste la vida animal. Un
animal es el que reacciona inmediatamente sin necesidad de que
medie el pensamiento. Es mas, como es obvio este aqui no tiene
sentido. El animal no tiene que pensar para vivir. Esta equipado de
un esquema basico que se llama etograma, formado a traves de
miles de anos en cada especie, con el que puede responder adecua-
damente al medio en el que se encuentra. Ese esquema le ofrece una
gama determinada de respuestas posibles ante las estimulaciones
que va a experimentar del medio. Sin tener que ponderar mucho las
respuestas, simplemente entre las posibles selecciona aquella que
en ese momento considera que va a ser la mas atinada. Obvio que
no siempre tiene exito. ^Cuantas veces la presa se escapa o cuantas
no logra hacerlo a pesar de su instinto de conservacion? Y, no
obstante, no por eso podemos decir que el esquema fallo. Siempre
hay un margen de error, del que desgraciadamente pende la vida;
pero asi es. Y a pesar de ese margen, la vida ba seguido con mucho
mayor eficacia que a partir de la aparicion del hombre.

Lo anterior supone entonces algo que no siempre hemos niane-
jado atinadamente aun cuando hayamos hecho algiin tipo de obser-
vacion animal. A pesar del esquema estimulo-respuesta, no existe
un pleno "automatismo" en la vida del animal. Entre el estimulo que
el medio provoca (ya sea interior o exterior) y la respuesta, media
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una operacion fundamental que tambien es un elemento constitutivo
del sentir humano. El animal tiene un espacio-puente que Piaget
llama la asimilacion, y que realmente media entre el estimulo y la
respuesta. Gracias a Vd. asimilacion, a todo animal se le presenta la
oportunidad de poder seleccionar la respuesta o el tipo de respuestas
que puede poner ante un estimulo determinado. Un gato, ante la
posible presa (el raton), puede permanecer inmovil, hasta que juzga
oportuno el ataque. Y la misma inmovilidad es ya una respuesta.
Quiza en otras circunstancias, dependiendo de un sinmimero de
factores, puede atacar antes de lo que nosotros hubiesemos podido
prever. Por eso no se puede hablar tan mecanicistamente del
esquema estimulo-respuesta como un proceso automatico.

Otro factor fundamental que interfiere en el proceso de sentir
animal es la acomodacion que el animal realiza para asimilar el
estimulo desde los esquemas de accion (respuesta) que el mismo ha
ido construyendo a partir de sus experiencias anteriores. Esta es la
base del aprendizaje, de la posibilidad de nuevos conocimientos;
pero tambien nos explica por que el conocimiento es tan lento: la
creacion de esquemas tiene su ritmo. Asi, todo estimulo se percibe
solo y unicamente si existe el esquema pertinente para captarlo a
traves de los receptores adecuados. El proceso progresivo de
intercambios con el medio es lo que va creando nuevos esquemas
que permiten mas y mejores acomodaciones y asimilaciones. Aun-
que todo dentro de un limite. No se puede ir mas alia de lo que el
mismo etograma y el esquema sentiente al que pertenece, le permi-
ten. Si a una golondrina le impedimos repetidamente hacer su nido
donde quiere, entonces, de acuerdo a su etograma, buscara otro
sitio con las condiciones necesarias para hacerlo. No se empenara
obsesivamente. Tendra la capacidad de dar otra respuesta. Sin
embargo, nunca podra ir mas alia de construir sus nidos en sitios
semejantes y con los mismos materiales.

La experimentacion sistematica con animales puede hacer que
ellos den de si mas de lo que en condiciones naturales pudieran dar.
Es justo la base del aprendizaje, como deciamos. Lo cual, aunado a
la capacidad de guardar las experiencias vividas (memoria), grati-
ficada a traves de la alimentacion, hace que posteriormente el
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animal repita lo enseiiado, pero siempre dentro de sus propios
limites. Podra hacer cosas maravillosas que nos dejaran deslum-
brados; pero nunca podra ir mas alia de si mismo, de su propia
estructura etogramica.

Esto es lo que hace que el animal no tenga que preocuparse por
"hacerse realidad", por cobrar su "personalidad", por llegar a ser
lo que de alguna forma ya es, por tener que actuar en coherencia con
lo que es. El instinto, que podemos ya comprender como este
complejo sistema de sentir propio del animal, lo lleva a poder
enfrentar la vida sin mayores complicaciones teoricas. El animal se
abandona al instinto, y asi es como va haciendo factible su vida,
como va abriendo los cauces que necesita para vivir.

Representado graficamente el sentir animal quedari'a de la
siguiente forma:

Aprehensores ^ (E -> [A] -»{Etograma} R)
[Proceso Sentiente o sentir]

La aparicion del hombre:
La horninizacion.

A pesar del instrumento de navegacion tan perfecto que posee el
animal, sin embargo sus posibiiidades siguen siendo muy limitadas.
Si pudieramos imaginar graficamente al animal, lo tendriamos que
poner "pegado" a su medio. El animal no es un ser del "distancia-
miento". No tiene la distancia necesaria para inventar respuestas
realmente novedosas a partir de la misma realidad: la suya y la del
medio en el que vive. El animal esta "pegado" a su entorno y por mas
creativo que pudiera ser, nunca sera capaz de romper el ferreo
cerco de su propio etograma, a no ser como fruto de la evolucion en
un largo periodo de tiempo. Pero ese es otro asunto. Simplemente,
no tiene perspectiva. No puede ver a distancia; y por eso solo es vida
"estimiilica". Se queda en el estimulo, pero sin poder penetrar la
realidad de este. El estimulo solo es un signo que lo lleva a responder
desde su etograma. Esto es lo que caracteriza su esencia. El animal
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solo percibe estimulos o signos de respuesta, con lo que limitada
pero eficazmente a su nivel puede ir respondiendo a los requeri-
m'lentos de la vida.

l.Que pasa entonces cuando el hombre aparece? Cada vez se
tienen mas elementos para conocer cuales fueron los procesos que
permitieron la aparicion de esa nueva especie y asi para poder
trazar con tnayor certeza la trayectoria de los diversos tipos o
especies que constituyeron el eslabon entre el ultimo animal y el
hombre, tal cual lo conocemos actualmente. A lo largo de todo ese
periodo se fueron potenciando diversos mecanismos sistemicos que
permitieron su aparicion. No viene al caso detenernos en todo este
conjunto de procesos, pues es otro asunto. En lo que respecta a
nuestro tetna, nos encontratnos con ciertos datos que nos ofrecen
elementos para comparar los rasgos fundamentales del sentir antes
y despties de la aparicion del hombre. Lo cual nos permite, en
consecuencia, comprender las diferencias entre ambos y nos podra
ayudar para ofrecer una hipotesis filosofica de aquello que deteriiii-
na especfficamente al ser humano.

Morfologicamente, podemos seiialar que hubo uha expansion de
la masa cerebral y un proceso de corticalizacion en el cerebro
humano: aparece una nueva membrana que, recubriendo el cere-
bro, permite a ese nuevo ser especializarse en los intercambios con
el exterior. Estos elementos no son muchos pero nos hacen posible
intentar explicarnos, en consecuencia, cual fue la nueva funcion que
provoco la aparicion de esta especie sobre la tierra. Esto es. nos
permite elaborar una hipotesis filosofica de la esencia de este nuevo
ser.

Filosoficamente, se trata justamente del proceso de
hominizacion.' La aparicion del hombre surge dentro de una lfnea
homonima con la especie anterior. Tambien esta nueva realidad
estara compuesta de elementos fisico-quimicos y de procesos

Este proceso es diferente del de humanizacion. Este supone ya la aparicion
del ser humano, y consiste en qne el hombre desarrolle sus potencialichules
y se "liunianice". tenga un crecimiento acortic con su realidad.
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sentientes; aunque sin duda se da la aparicion de un plus que es el
que habra que determinar y explicar. La vida tambien le sera
esencial, y el tendra que nutrirse del medio y defenderse de el, Pero
hay algo radicalmente diferente, Y es lo que, en filosofia, se llama
la Ruptura de la signitividad: es el brinco que constituye a la nueva
realidad que es el ser humano, y que consiste en el proceso de
hiperformalizacion o de ruptura con el "sentir estimiilico", con los
"signos de respuesta" que soportan la vida animal. Realmente entre
el animal y la persona humana se da una ruptura, se da un salto
cualitativo, pero que es fruto estricto de la evolucion. La Filosofia
Medieval no se hizo problema de este asunto, pues ni siquiera
pensaba en terminos evolutivos, Simplemente el hombre aparece
porque Dios lo crea infundiendole el alma, en la creacion del
mundo, Un tiempo la teologia lucho denodadamente contra la evo-
lucion, Y despues intento solucionar el problema afirmando que la
aparicion evolutiva del hombre era simultanea a la donacion del
alma por Dios, De su parte, ciertas filosofias prescinden del
problema. No pueden llegar a la afirmacion de un "alma", y
tampoco pueden echar mano de Dios como de un recurso facil para
explicar lo que no es facil ni comprensible, Esto es un requerimiento
de la misma realidad que se ha de intentar explicar. iQwe caracte-
riza, pues, la aparicion del hombre?

Tecnicamente, al proceso por el cual el animal se va enfrentan-
do con su medio a traves de sus acciones, se le llama
"formalizacion", Es el proceso por el que se de "da forma", de
alguna manera, a los estimulos desordenados y multiples que los
receptores animales perciben. El animal no va a responder a todos
los estimulos que percibe, sino solo a aquellos que poseen mayor
significado para el problema fundamental de su vida, Y este proceso
por el que los estimulos se hacen relevantes es lo que se llama
formalizacion. Tal proceso complejo se disuelve en varias operacio-
nes 0 funciones, por las que da respuesta al estimulo, Por ejemplo,
tiene conciencia con la que conecta los estimulos con sus esquemas
a fin de responder, se siente a si mismo, aprende, programa sus
respuestas, controla el medio, objetiva, menwriza, etc, Pero todas
estas operaciones son factibles, pues a la base esta el proceso de
formalizacion: la capacidad animal de dar forma al estimulo; esto
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es, de convertirlo en signo de respuesta. Si el estimulo nunca fuera
para el animal Lin signo de respuesta, simplemente se moriria.
Puesto que lo es, entonces puede reaccionar y, asi, aprender,
memorizar, programar, objetivar, sentirse, etc. En una palabra.
vivir.

Pues bien, la aparicion de la nueva especie animal implica la
ruptura de este modo de sentir. No implica que el hombre ya no
sienta. El hombre sigue siendo animal. Lo que pasa es que ahora la
nueva especie va a sentir de forma diferente. Y esto es lo maravi-
Uoso, pues al mismo tiempo que nos plantea un reto mas dificil para
explicar lo que se esta queriendo decir, tambien nos permite no
romper la unidad radical con todas las especies anteriores y, en una
palabra, con toda la realidad. El hombre no es mas que un momento
del proceso evolutivo. No hay ruptura sino contlnuidad. Hay una
unidad radical que no se rompe con su aparicion sobre la tierra. La
misma materia, por evolucion, es la que misteriosamente da algo
que no tenia. En el caso del animal, Io que hace es que ese trozo de
materia que el es, pueda sentir. Lo mismo sucede con el hombre: el
es un trozo de materia que tambien siente; pero que con eso
comienza a realizar una funcion hasta ahora inedita en el mundo. No
se trata de un "espiritu" que ha venido a invadir la tierra constitu-
yendo una realidad inintegrable. Para nada. El ser humano, y todas
sus capacidades, son parte constitutiva de este mundo; el tambien es
fruto de la evolucion; pero definitivamente, con el hombre aparece
una nueva posibilidad en el mundo.

No es facil explicar. No estuvimos como observadores en el
momento de ese brinco de la evolucion, de forma que hubieramos
podido elaborar toda una teori'a comprobada. Pero lo que si podemos
decir es que el hombre no rompe la continuidad con la evolucion
anterior. Ciertamente hay un brinco; pero dentro de ella y explica-
ble por ella, sin necesidad de meter ahi una intervencion magica o
divina. El hombre sigue sintiendo con el mismo esquema basico de
toda la vida animal. Las invariantes funcionales, como las llama
Piaget, tambien constituyen la esencia del sentir humano, pues
sigue siendo animal. En esto la filosoffa no se ha peleado y todos
coinciden en que el hombre sigue siendo animal, por mas facultades
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y posibiiidades que tenga sobre los otros animales. Solo los adjeti-
vos lo distinguen. Desde la Antiguedad se ha dicho del hombre que
es un animal politico, racional, pensante, praxico, social, cultural,
logico, etc.

En consecuencia, podemos ya ver en directo el problema de que
es lo que constituye al hombre como ser humano. Contestar a la
pregunta no eonsiste, pues, en averiguar lo que es su espiritu o su
alma. Lo interesante de la cuestion es que su diferencia con el
animal esta en algo anterior a lo que usualmente se ha dado por
llamar "espiritu", "conocimiento" o "pensamiento". La diferencia
esta, curiosamente, en y solo en el mismo sentir. He aqui lo central
de nuestra cuestion, aunque aparentemente pueda, en un primer
momento, desconcertarnos y presentarse como algo banal; pero no
lo es.

Piaget responde diciendo que la aparicion del hombre sucede
cuando en el esquema animal se presenta la descomposicion del
etograma; es decir, de lo mas Instintivo del sentir animal. Segiin el,
en°este proceso de descomposicion se conservan los conocimiento
logico-matematicos y los ffsico-experimentales; pero no los pro-
gramas heredados de conducta, base del instinto y del comporta-
miento animal. El etograma desaparece practicamente en su tota-
iidad.

Sin embargo, para Zubiri lo radical del problema no esta ahf:
esta en algo anterior. No es posible explicar la disolucion de los
programas heredados, si no es porque en el mismo hecho del sentir
animal se presenta un nuevo modo de sentir, justamente el sentir
humano. La unidad estructural del estimulo se rompe, la fuerza con
la que se impone como signo de respuesta se desvanece; y entonces,
y solo entonces, aparece la aprehension del estimulo como una
verdadera "realidad estimulante". Este nuevo ser se convierte
ahora en el unico qi9e es capaz de sentir realidad. iQue significa
esto? Que la forma como el estimulo se le presenta al hombre ya no
es como signo que le obligue a una respuesta, sino como realidad en
y por SI misma, que lo hace detenerse en ella sin obligarlo a la
respuesta. Esto es, se le presenta como algo "que en y por si mismo
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es real, que tiene una estructura, y que por ello el hombre puede
detenerse ahi, antes de responder, y descubrir -ahora si mediante
su logos y la razon- su estructura profunda que lo constituye y.
entonces, responder plenariamente desde la racionalidad. El hom-
bre entonces, siente, pero ya no estimulos, sino realidad, estimulos
reales, Por eso es un animal del distanciamiento y por eso no esta
"pegado" al medio, sino suelto-de el. libre, De aqui que el medio,
entonces, ya no sea "medio", sino que se le transforme en "mun-
do", "su mundo", "el mundo",

Todo el cambio radical consiste, pues, no en la descomposicion
del instinto (que tambien se implica pero no es lo mas radical) sino
en la forma de aprehender los estimulos. Al "sentir realidad",
entonces este nuevo ser se ve obligado a utilizar logos, a pensar, a
descubrir que es eso que lo esta estimulando, con el fin de conocer-
lo, y asi ponderar todas las posibles respuestas y elegir la mejor, Y
respecto a el mismo, ya no tiene un etograma que lo determine en
su realizacion. No puede esperar que su "sentir instintual" le dicte
las respuestas adecuadas, Ahora tiene la realidad, y solo ella, para
bien o para mal, pues solamente con ella tendra que descubrir como
plenificar su vida, como llevarla por el camino de su realizacion, Y
aqui es donde se presenta el reto humano mas tremendo: ahora es
libre, y su libertad implica la posibilidad de equivocarse seriamente
y frustrar el sentido de su vida, Su camino no esta marcado, si no es
por la realidad. No tiene mas,

Esto es justamente el brinco del que hablabamos anteriormente.
El hombre es un animal "hiperformalizado". La "formalizacion"
animal o la manera como las especies anteriores enfrentaban al
mundo, ahora ha sido superada. La fuerza impositiva del signo se ha
roto. El signo ya no tiene fuerza para imponerse. Y en cuanto que
el hombre sigue "sintiendo animalmente", seguimos hablando de
"formalizacion"; pero en cuanto hay un brinco, entonces tenemos
que hablar de un "hiper", de una "sobre" o "super" formalizacion,
Por eso, a este proceso se le llama de "hiperformalizacion". El
animal humano formaliza, pero en "hiper"; es decir, mas alia de la
forma como Io hace el animal anterior que lo origino, Su vida ya no
es en "signos objetivos", sino en "la realidad", Todas las funciones
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que tenia en comun con los animales anteriores, ahora dan un salto
cualitativo: el hombre se conciencia, pero como realidad; progra-
ma desde las estructuras profundas de la realidad, etc.

Y junto con la libertad, aparece toda la forma humana que Io
constituye: aparece la posibilidad de entregarse al otro como rea-
lidad: justo el amor; aparece la obra de arte. la creacion. el
compromiso; y con ellos todas las posibilidades humanas. Aunque
tambien aparece la contrapartida de la libertad. Esto es, aparece la
posibilidad de la muerte, de la destruccion, del egoismo, de lo
irracional, etc. Y esto es lo grave de esta nueva creatura. Ya ni la
evolucion ni la especie estan aseguradas por un instinto que pudiera
garantizar la vida. Al ser libres, esa misma libertad puede volverse
contra el mismo y ser el origen de su destruccion, como ha pasado
hasta nuestros dias. ^No se habra equivocado la evolucion? ^No nos
habra dotado de un instrumento que en lugar de ayudarnos a desarro-
llar nos va a destrufr? Es pregunta que queda abierta.

Conclusion

Tal "sentir humano" corresponde a su "inteligencia". Inteligir
es "estar en la realidad", aunque aun no se tengan develadas las
estructuras profundas de la realidad que estamos aprehendiendo. En
el hombre, sentir es inteligir y viceversa. El hombre siente realidad
0 intelige la realidad sintiendo. Asi sentir es nada mas, pero
tambien nada menos, el unico camino para "estar en la realidad".
Inteligir o sentir, es pues lo mismo, y el unico camino o medio que
poseemos para realizarnos como personas.

Lo anterior nos pone, entonces, en el corazon de la esencia
humana: al hombre ya no lo podemos considerar como animal
racional, politico, social, etc. Lo es, pero mas radicalmente lo es
porque antes es un animal de realidad. Y esa es la definicion mas
profunda que hasta ahora se puede dar de la persona humana: El
hombre es un animal de realidades.
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Asi, la caracteristica mas propia del ser humano es la inteligen-
cia, pero no como logos o razon sino como algo previo: como la
capacidad de estar en la realidad, y esta es su vocacion y aquello que
lo constituye: la esencia del hombre esta en saber estar en la
realidad, eonsiste en hacerse cargo de ella y de si mismo; y su
realizacion estara en vivir de cara a lo real, cargando y haciendose
cargo de la realidad en su totaiidad.

Inteligir no es, pues, pensar, razonar, elucubrar. Esta ha sido
la respuesta del racionalismo durante siglos. Tampoco es el "puro
sentir" o el "experimentar sensible": esta ha sido la respuesta o el
deseo de la posmodernidad. Inteligir es estar modesta pero radical-
mente en la realidad, previo a todo concepto, razonamiento o juicio.
Y esto es lo que define al ser humano: es el ser que esta hecho para
la realidad, y no para "pensar", "especular" o razonar. Todo esto
lo necesita; pero es algo secundario, y solo es el medio para un fin
mas radical. Muchas filosofias invirtieron el orden.
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^ntroduccion

Hablar de antropologia filosofica supone
de alguna manera los puntales que ofrecen
tanto la Teoria de la Realidad o antigua
Metafisica como la Teoria de la Inteligen-
cia. No podemos saber que es el hombre si
no es habiendo reflexionado previamente
sobre lo que es su inteligencia y el objeto
para el que ella esta hecha.

Aristoteles supuso que la Inteligencia
era una facultad cuya esencia consistia for-
malmente en "razonar" y que aquello para lo
que estaba constituida era para llegar al
"ser" como el "concepto mas universal", al
cual se podia acceder precisamente a traves
de la abstraccion, por medio de la afirmacion
0 t\ juicio.

A diferencia de Platon, para Aristoteles
los sentidos ya no eran mera ocasion para
poder llegar al verdadero mundo, al de las
Ideas. Los sentidos eran una verdadera cau-

xlpe-totek 49, pp. 41-57
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sa, la material, que ofrecia la materia primera, las imagenes
concretas y particulares a traves de las cuales la inteligencia
pudiera encontrar las formas universales que constituian la verda-
dera realidad de la cosa. Encontrar eso, era encontrar el "ser de la
realidad". De ahi que la inteligencia fuera la facultad del ser y su
estructura formal fuera la "razon", el poder "conceptuar" el ser de
las cosas a traves del razonamiento,

Lo anterior deja traslucir la concepcion del hombre que ofrecio
Aristoteles: el hombre es un "animal racional", Obvio, que tambien
es un ser "politico", y que puede ser todo lo demas que constituye
su realidad. Pero lo esencial, lo que lo define es justamente lo
"racional", y lo que constituye la realidad mas profunda de todas las
cosas es un concepto, todo lo verdadero que se quiera, pero un
concepto: el del ser, obtenido a traves de una razon que es capaz de
captar "lo universal en lo particular", lo "inteligible en lo sensi-
ble", la "forma universal" en la materia primera determinada.

Para Zubiri -como deciamos la conferencia pasada-, el supues-
to que esta detras de su concepcion antropologica es esencialmente
diverso al de Aristoteles, La inteligencia no es la facultad que busca
la conceptuacion del ser, sino la facultad que "aprehende la reali-
dad"; y no como producto de una reflexion teorica fruto de la razon,
sino como producto de un hecho absolutamente sencillo: el hecho del
sentir. En otros terminos, la inteligencia esta hecha "para sentir",
esa es su estructura formal; y su objeto al que se dirije es la
"realidad". El mero hecho de sentir es el que nos coloca en lo mas
radical del Mundo: la realidad misma,

De aqui, entonces, que lo esencial y aquello que nos constituye
y se vuelve el norte de nuestra vida, no va a ser el ser verdadero,
un ser como concepto universal, una razon, un conjunto de verdades
o lo que se quiera, sino simple y llanamente la realidad, la estruc-
tura profunda que posee cada cosa y que la hace ser lo que es. Algo
ffsico-real, y no teorico-conceptual,

Lo anterior nos permite, en consecuencia, acercarnos a la
definicion de hombre que ofrece Zubiri: el hombre es un "animal"
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(porque posee la estructura del sentir) "de realidad" (pues es lo que
constituye su inteligencia y a donde ella se dirige). Esa "inteligencia
sentiente" que lo caracteriza nos obliga a concebirlo, pues, como un
"animal de realidades"; como un ser que con solo sentir aprehende
la estructura trascendental de todo lo real: la realidad misma.

La diferencia es, entonces, notable: mientras que para
Aristoteles, lo mas fundamerital de la vida es su aspecto racional,
sus conceptos universales; para Zubiri es Ia realidad, las estructu-
ras fisicas que constituyen todo lo que existe. El "logos", la
"palabra", el "concepto", a final de cuentas no puede ser sino
posterior a lo real. Porque el hombre es real, por eso puede pensar;
porque al sentir se topa con la realidad, entonces puede intentar
conceptuarla, saber cual es su realidad profunda y expresarla en
conceptos o dar razones de ella; pero no antes. En este sentido, se
"piensa para vivir"; no se "vive para pensar". Lo que nos constituye
es saber estar en la realidad, y no saber pensar la realidad.
Aparentemente es lo mismo, pero la diferencia es abismal. Esta fue
la reaccion que la Posmodernidad tuvo contra la Modernidad racio-
nalista. Hay que volver al sentir, pues ahi se encuentra la vida. Si
por nuestras venas corre solo la delgada sabia de la razon, entonces
terminaremos por secarnos.

Este marco nos permite acercarnos ya a la propuesta
antropologica de Zubiri, y desmenuzarla de alguna manera. Co-
mencemos por las notas que constituyen la realidad humana.

Notas de la realidad humana (Sistema de Notas)

I" La Vida.

Zubiri parte de lo mas basico del ser humano: la Vida. Y no solo
porque es algo real del hombre, sino porque no surgimos por
"generacion espontanea". Evolutivamente aparecemos en continui-
dad con las especies que nos precedieron y estamos constituidos de
los mismos elementos fisico-qufmicos mediante los cuaies aparecio
eso que llamamos vida. Hay una verdadera continuidad y, por tanto.
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una real unidad con los modos de realidad que la precedieron, A
diferencia de las realidades anteriores, la vida sigue siendo un
"trozo de materia"; pero un "trozo" que "siente", que "vive", que
ejerce funciones que hasta entonces no habian aparecido sobre el
mundo,

Basicamente se trata del sistema de notas por el que decimos
que algo "esta vivo". Y el estar "vivo" implica todo un conjunto de
mecanismos que permiten que ese ser posea una cierta independen-
cia con el medio y pueda ejercer un control especifico sobre el. Solo
asi es como puede asegurar su vida,

Pero estos momentos, la independencia y el control, expresan
algo mas radical: que el viviente en sus acciones actiia no solo por
las notas que posee, sino tambien en orden al sistema que constitu-
yen. El mineral, si es radioactivo, actiia por las notas que lo
constituyen, pero ninguna accion esta ordenada a la totalidad de su
sistema en cuanto tal, Simplemente actua y ya, Su accion es
meramente transitiva; no recae sobre si mismo como mineral, A el
nada le va o le viene si actiia o deja de actuar.

En cambio, la situacion de la vida es totalmente diferente: el
viviente actiia sobre las cosas o sobre si por y para ser cada vez mas
un "si mismo". Es decir, justamente para maptener su vida. Si no
realiza ese intercambio con el medio, siniplemente muere, desapa-
rece. Lo cual nos permite, entonces, referirnos al viviente como un
autos, como un "si mismo", sabiendo que nada tiene que ver esto
con el momento tan posterior en la evolucion que Uamamos "re-
flexion", como un volver sobre si mismo, Nos referimos a algo
previo: al momento de constitucion del "si mismo", del "autos".
Sin vida, sin este primer momento, jamas se podria llegar a la
conciencia, al proceso de volver sobre si mismo.

El "autos" es modo de actuar, es la indole del viviente, lo que
lo constituye formalmente. Ahora bien, hay que caer en la cuenta de
la existencia de grados en la vida, Una celula ni es ni puede ser un
autos de la misma manera como lo es un hombre o un animal mas
desarrollado. Pero ella fue la primera sintesis de materia que logro
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un SI mismo todo lo rudimentario que se quiera, pero un "si mismo":
percibe y reacciona ante la estimulacion, la siente de alguna mane-
ra. Su transformacion, en el proceso evolutivo, sera lo que permita
que aparezcan sintesis de vida cada vez mas complicadas en toda la
escala animal, hasta la aparicion del ser humano.

2^ La Animalidad.

Pero el hombre no solo es un viviente. Esta "animaao", es un
"viviente animal". La transformacion de la vida, ha despejado aqui
la funcion del "s^entir". Y sentir es justo la posibilidad de "tener
impresiones""; de reaccionar a un estimulo, porque lo ha podido
aprehender. Y esto es lo formalmente esencial del animal: siente
los estfmulos y reacciona ante ellos. Es "impresionado
estimiilicamente" por el mundo exterior o interior, y por eso es
capaz de reaccionar.

Ahora bien, la impresion esta constituida por dos momentos: el
primero es la afeccion (el viviente reacciona, porque algo le afecta)
y el segundo es la alteridad (el que la afeccion Io remite a eso algo
otro que le afecto). Asi, la impresion nos hace sentir impresivamente
lo otro.

En el caso del animal, iaformalidad o manera de sentir lo otro
es como estimulo. Esto es, el animal lo siente solo como un signo de
respuesta. Lo "otro", el calor que afecta y asi estimula al animal,
lo siente como algo que pertenece solo a la respuesta que da, y no
a una realidad en y por si misma. Por ello no es solo un "estimulo"
sino que es algo que el animal lo aprehende solo "estimulicamente".
Por eso, una vez pasada la estimulacion y realizada Ia respuesta, no
queda nada del estimulo en y por si mismo.
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3" La Inteligencia.

Ademas de la vida y la capacidad de sentir, el hombre tiene una
tercera nota: La Inteligencia. No se trata de la capacidad posterior
que luego va a tener de concebir, juzgar, razonar, pensar. Estas
operaciones seran fundamentales, pero no definen lo que es el ser
humano. Lo mas radical es su capacidad de aprehender esos estimu-
los como realidades, segun son algo en y por si mismos.

Al igual que el animal, el hombre siente en impresion. Esto es,
es afectado por los estimulos que le llegan. La diferencia esta en que
para el animal el estimulo no es mas que eso: un estimulo, algo que
le obliga a reaccionar. En cambio, para el hombre el estimulo lo
siente ya -desde el momento que entra en contacto con el-, como una
"realidad estimulante", como algo real que tiene su propia estruo-
tura, y que por eso le afecta. Entonces, ya no esta "obligado" a
responder tomando unicamente en cuenta el proceso de respuesta,
sino que puede detenerse en el estimulo y, descubriendo previamen-
te lo que es, responder adecuadamente. Este es el espacio que
permite la aparicion de la libertad. El hombre es un animal del
distanciamiento. No esta pegado, sino suelto del estimulo. Puede
ver la realidad a distancia, y entonces hacerse una idea y responder
adecuadamente, para ser "si mismo".

El hombre siente que la cosa es real, y por eso puede lanzarse
a idear que sea y luego a responder de acuerdo a la comprension que.
de ella haya tenido. Lo primero que pasa es que se topa con lo real.
Y esto es lo maravilloso: el encuentro con la realidad es anterior a
los conceptos. El hombre esta ya en la realidad antes de pensarla.
La filosofia anterior afirmo que primero habia que pensar, razonar,
para luego poder estar en el ser verdadero de las cosas. Para Zubiri
es al reves. Nos topamos con el objeto trascendental de la metafi'-
sica solo por el hecho de sentir.

El sentir del hombre nos coloca primero en la realidad de las
cosas y luego nos lanza a idear lo que ese estimulo sea y como
reaccionar ante el. Asi, lo que nos constituye radicalmente es el
sentir, no el pensar; no la razon, sino la sensibilidad. Ambas son
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fundamentales, pero la anterioridad de una sobre la otra va a evitar
que concibamos al hombre como prioritariamente racional y que le
demos a lo intelectual una preeminencia sobre la vida, sobre el
sentir, sobre la inteligencia.

En una formula sintetica, podemos entonces decir que la inteli-
gencia humana es sentiente o que el sentir del hombre es inteligente.
Estrictamente son dos potencias en una sola facultad. Ambas notas
-el sentir y el inteligir- "potencian" a la inteligencia "facultandola"
para que realice su operacion, y asi pueda el hombre responder
adecuadamente al problema de la vida. Al sentir intelige y al
inteligir siente; y esto es justo lo que nos pone en la realidad: es el
acto mas sencillo, pero el mas radical del ser humano. Veamos
ahora lo que es esta sustantividad desde sus notas.

4" i,Que es esta sustantividad desde sus Notas?

Los tres tipos de notas mencionados anteriormente en su unidad
constituyen el "Sistema de la sustantividad humana". El hombre es
un sistema. Y es sistema, porque esta compuesto por notas en una
unidad respectiva. La unidad de la realidad no viene dada por una
idea o una forma sustancial que configure a una materia primera
indeterminada, al mas puro estilo Aristotelico sino porque cada nota
solo puede ser lo que es estando vertida a las demas. Es como si se
tratara de un rompecabezas. Ninguna nota por si misma constituye
realidad. Cada una es solo un momento de las demas; las esta
exigiendo para poder ser lo que es. La unidad entonces es justo eso
que hace que cada nota necesite de las demas para que esa cosa real
pueda ser lo que es. Es un momento fisico, real, de cada cosa.

Entonces, toda cosa real es una sustantividad. Es algo sustanti-
vo, que se sostiene por si mismo, justo por la unidad de sus notas.
No hay nada de fuera que la configure. Por eso no es tampoco una
sustancia, como queria Aristoteles. La idea de sustancia hace
pensar en algo que esta "por debajo de" las notas o cualidades de la
realidad que posee tal sustancia. Aquf no hay nada por "debajo de":
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solo existen notas reales que dependen unas de otras para poder
tener realidad.

Pues bien, el caracter peculiar de la sustantividad humana es
que a su vez ella niisma abarca dos subsistemas parciales que la
constituyen. Son sistemas, pues a su vez cada uno posee una serie
de notas que lo estructuran y determinan en lo que es; pero de por
SI mismos cada uno no alcanza a ser sistema total, pues no puede de
por si constitut'r la totalidad de la realidad a la que pertenece. En
este sentido, solo se trata de sub-sistemas o de sistemas parciales
que solo en su unidad respectiva que poseen entre ellos pueden ser
reales. Estos son el cuerpo y lapsije. Echemosle un rapido vistazo.

1. El Cuerpo.

• Por principio de cuentas, el cuerpo es un sistema de notas
ffsico-quimicas. Es lo que de alguna manera podriamos llamar
"materia", aunque por su constitucion sistematica el cuerpo no
se reduce a "pura materia". No podemos establecer una ecua-
cion entre cuerpo y materia. Esta materia, con sus notas y
elementos que la constituyen, tiene una posicion funcional
precisa. Es lo que nos permite hablar de que el cuerpo es un
organismo, un todo organizado. Cada nota tiene una posicion y
una funcion que estan realizatido un papel perfectatiiente deter-
minado, en funcion de la totalidad del cuerpo.

• Ademas, el cuerpo no es solo organismo sino tatnbien/?n/zc/-
pio de solidaridad. Las notas no solo son unas "de" otras, sino
que forman una verdadera "compago" (compaginacion). Esto
es, una estructura cuya fuerza y solidez le viene de que cada
nota esta vertida solidariamente a las otras ofreciendo lo que es
y recibiendo de la otra lo necesario para que pueda constitufrse
como tal. Cada nota se completa con la otra. Por eso son
solidarias y asi es como el cuerpo es capaz de formar una unidad
real y perfectamente constituida, gracias a esta interdependen-
cia.
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• Pero mas debajo de todo esto hay un momento mas radical: es
la "actualidad" del hombre en el Universo. Las notas organiza-
das y solidarias constituyen la funcion somatica del cuerpo: el
que este sea "actual" en la realidad; ei que se haga presente en
el Cosmos y en el Mundo como cosa real. Porque realmente el
cuerpo es algo, puede ocupar un lugar en el mundo.

• El Cuerpo es entonces la unidad intrinseca de estos tres
momentos: organismo, solidaridad y actualidad, siendo el mas
radical el ultimo. Es algo mas concreto que una "materia"
simple; podriamos decir que es "materia corporea", pero
nunca por oposicion al "espiritu". Pasemos ahora al otro
subsistema: la psije.

2. La Psije.

• Comenzamos afirmando que la psije no es "espfritu", como
tampoco cuerpo es materia. Pero, ademas, tampoco es "alma":
esta concepcion supone una entidad sustancial que "habita"
"dentro" del cuerpo. La psije no es "sustancia", como algo por
"debajo" del cuerpo que lo pudiera sostener. No es una entidad
autonoma, cuyos accidentes fueran los elementos fisico-quimi-
cos que constituyen el cuerpo. No existen sustancias y acciden-
tes sino estructuras compuestas de notas.

• Por eso, necesariamente no puede ser un sistema en y por sf
mismo, pues si asi fuera seria otra realidad. Habria dos reali-
dades en una sola cosa real; y esto no es posible: la psije solo es
el otro subsistema parcial que termina por constituir el sistema
total de la sustantividad humana.

• Es verdad que tiene caracteres irreductibles al sistema cor-
poreo; pero de la misma forma que este los tiene con respecto
a aquel. Incluso se puede decir que en muchos aspectos la psije
domina al cuerpo; pero nunca lo sera como algo independiente
y autonomo. Por eso, el hombre no tiene psije y organistno, sino
que es una unidad psico-organica. Separados ninguno tiene
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sustantividad. La psije es de este organismo y el organismo es
de esta psije. La psije es desde si misma, organica; y el
organismo es desde si mismo, psiquico.

• Se trata por consiguiente de una unidad linica, estructural y
sistematica que constituye a la sustantividad humana. No se
trata de un estado dentro de otro estado, sino de dos momentos
fundamentales de una sola sustantividad. La separacion o des-
truccion de cualquiera de los dos no solo implica la muerte de
la sustantividad, sino la desaparicion de los mismos subsistemas,
pues ninguno de ellos es autosuficiente por si mismo para
continuar siendo real si se separa del otro; ninguno posee una
sustantividad plenaria.

3. Tres Notas de la psije.

• Pensar en la actividad humana, nos acerca igualmente a la
unidad radical del ser humano y nos coloca en aquello que
constituye su psije. El hombre actua en funcion del todo y desde
el. La actividad que realiza le pertenece a la sustantividad
entera. Asi, la realidad del hombre es un sistema en que cada
nota es "de" las demas, constituyendo una unidad coherencial
primaria en la que eonsiste la sustantividad.

• Ahora bien, esta unidad asi constituida esta modulada por lo
que vimos anteriormente, Ia formalidad de realidad. Ella es la
que hace que esta nueva sustantividad fruto de la evolucion, sea
realmente humana y constituya el ambito en el que se despliegan
los actos humanos. En este contexto, entonces se pueden
reformular las tres potencias que tradicionalmente se utilizaban
para determinar las actividades propiamente humanas. Son las
notas constitutivas de la psije:

- La inteligencia no sera mas la facultad de la razon, sino la de
la realidad. Como tal, no es para razonar sino para colocar al
hombre en la realidad.



ALGUNOS RASGOS DE LA ANTROPOLOGIA DE ZUBIRI | 51 |

- EI sentimiento no es solo estado de animo sino manera de
sentirse en la realidad como realidad.

- Y la voluntad no es la respuesta estimiilica a la afeccion, sino
la tendencia a situarse de otra manera en la realidad. No es solo
tendencia y apetito, sino "opcion". Se quiere un modo de estar
en la realidad, que es en lo que consiste la volicion.

- Todas, pues, constituyen la esencia de la psije, cuya unidad
activa Zubiri la expresa como la "Voluntad de verdad real".
Este termino, lleno de contenido real, expresa el camino de
realizacion humana. El hombre tiene una tendencia que Io lleva
a optar. Quieralo o no, la realidad le obliga a decidir la forma
como quiere estar en la realidad. El no optar es taiTibien una
opcion. Pero solo si opta desde la verdad real de la estructura
de las cosas, si toma la vida en las manos encarando verdade-
ramente lo real, entonces podra realizarse en plenitud. El
riesgo es quedarse en la "Voluntad de Ideas". Esto es, quedarse
en Ios conceptos e intentar armar desde ellos su propia vida. Es
lo que coloquialmente se dice como "vivir del rollo", que solo
trasluce la vida vacia de quien asi vive.

- En conclusion, lo anterior nos muestra como nuestra propia
animalidad ha sido reestructurada por la psije. No tenemos una
psije dentro de una sensibilidad animal; sino que somos una psije
animal o una animalidad psiquica. La unidad procesual del
animal se ha transformado en humana, pero sin ser algo yuxta-
puesto. La unidad animal es un momento intrinseco y formal de
la unidad humana. Por tanto, lo humano en cuanto tal es en si
mismo formal y constitutivamente animal. El hombre es un
animal que se enfrenta con la realidad animalmente. Pero como-
es inteligente, lo hace desde la realidad. Por eso es un animal
de realidades. Esta es la esencia de la sustantividad humana.

• Lo anterior nos aboca al ijltimo tema: el de la forma y modo
de realidad del ser humano.
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II- Forma y modo de realidad humana (Estructura mas
Radical):

Por el Sistema de notas., el hombre es "animal de realidades".
Y al tener notas que lo constituyen en algo real, entonces manifiesta
una estructura mas radical que hace que tenga una forma y un modo
de realidad, un modo de implantarse en ella. Pero ademas, esta
realidad humana, de acuerdo a su forma y modo, se hace actual en
el mundo, adquiere un ser: es la manera como esta en el mundo en
forma historica y concreta. Veremos en primer lugar su "forma y
modo de realidad".

1" Forma de realidad.

• Por sus propiedades fisico-quimicas algo se constituye en
cosa real. La cuestion es la forma de realidad que esa cosa
tiene, la cual se descubre por la manera como son suyas las
notas que posee. En el mundo nos encontramos que solo existen
tres formas de realidad:

• En primer lugar estan las cosas materiales: las notas son de
la cosa solo por ser "de-suyo". Las notas le pertenecen de-suyo
a la cosa, porque entre si, justamente por su version y solidari-
dad, constituyen un sistema que hace que la tal cosa sea real.

• En segundo lugar esta la vida: aqui las notas no solo son de la
cosa, son "suyas" sino que le pertenecen por el sistematismo de
su estructura. La vida posee notas que son suyas, pero ademas
vivir consiste en la posesion de tales notas. Por eso es un autos.
A traves de sus acciones, el ser vivo se posee. Sus acciones
recaen sobre el, y asi asegura la vida.

• La tercera forma es la del hombre: aqui no solo se posee por
sus acciones, sino que es formalmente suyo, porque la forma
como se posee es aprehendiendose como realidad. Es justo lo
que Zubiri llama "personeidad": el hombre se posee
reduplicativamente, porque se posee como "realidad". Actiie o
no actue, el hombre es formalmente suyo, por el caracter de



ALGUNOS RASGOS DE LA ANTROPOLOGiA DE ZUBIRI

realidad que lo constituye, Desde aqui, entonces, "personali-
dad" es la forma concreta, el resultado de las acciones que el
hombre va realizando a lo largo de su vida y lo modulan.

• Personeidad es lo que caracteriza el tipo de realidad que es
el hombre; "personalidad" es el resultado historico de la forma
como ese hombre en concreto se ha ido poseyendo a traves de
las acciones que ha realizado en la vida,

• Dando un paso mas, \a personalidad, a\ ser el resultado de la
forma como cada hombre se ha poseido, podemos decir que es
la manera como la persona es actual en el mundo, A esa
actualidad en el mundo se le llama "yo". El Yo es, pues,
actualidad mundanal; y no solo una mera figura psicologica,

• Lo anterior nos hace tambien, comprender de manera dife-
rente la forma como la filosofia tradicional entendia al hombre:
para ella, lo esencial era "ser sujeto". Sin embargo, lo carac-
teristico de la vida humana no consiste en "ser sujeto" de sus
acciones, sino en ser persona. Porque el hombre se posee,
puede ser sujeto de sus acciones; pero no al reves, Lo radical de
Ia persona no es, pues, ser sujeto de actos sino ser suyo,
poseerse, Y esto no es cuestion de psicologia sino de la mas pura
metafisica o analisis de la realidad humana.

• Por eso, cuando el embrion humano adquiere la inteligencia
dentro de los primeros tres meses de vida, se puede afirmar con
toda razon que ya es "persona", que su forma radical de
realidad es la "personeidad"; y aunque aun no sea sujeto ni
pueda realizar actos personales. Mas, aiin ya desde entonces
comienza a aparecer su "personalidad", pues es capaz de
recibir aunque sea pasivamente los efectos de los estimulos
reales a los que se ve sometido por el hecho de estar ya en el
mundo,

• Recogiendo lo anterior, podemos concluir diciendo que mien-
tras la personeidad es siempre la misma, la personalidad se va
configurando a lo largo de toda la vida hasta que llega la muerte.



FERNANDO FERNANDEZ FONT, SJ

Desde su forma de realidad, entonces, el hombre es persona, es
animal personal.

2° Modo de implantarse en la Realidad,

• El modo como un viviente se implanta en el cosmos es con
independencia y control sobre el medio. Asi, su modo de
implantacion es "formar parte" de la realidad,

• Pero en el hombre hay mas que mera independencia frente al
medio de su vida, Porque su realidad es propia frente a toda
realidad posible o divina, su realidad en cuanto suya tendra un
modo peculiar de implantacion o independencia: el "estar suel-
to" de las cosas reales. Su implantacion en la realidad no es
formar parte de ella, sino ser suyo como realidad frente a toda
realidad.

• Su modo de realidad, entonces, es ser un "ab-soluto relati-
vo", Es "ab-soluto", porque es suyo frente a toda realidad
posible; porque esta suelto de toda realidad. Pero es relativo,
porque solo puede ser ab-soluto estando "frente-a" la misma
realidad. Su caracter de absoluto es algo cobrado: cada accion
que realiza lo va haciendo absoluto, pero tambien lo va ligando
a la realidad.

• ASI, en la mas modesta accion, el hombre no solo realiza una
serie de actos personales, sino que en cada uno de ellos, la
persona va definiendo precisa y concretamente el modo como
quiere que su realidad sea relativamente absoluta,

• En las formas mas modestas de enfrentamiento con lo real, el
hombre va cobrando su relativo ser absoluto; pues en cada cosa
se posee a si mismo, Cada cosa con la que el hombre se
relaciona le va imponiendo un modo de autoposesion; va confi-
gurando su realidad, y en esto consiste la vida: en irla constru-
yendo desde las formas de realidad que sus acciones le van
entregando
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• De aqui surge la gravedad de la vida que constituye uno de los
estados mas fundamentales de la persona: "la inquietud perma-
nente de la vida". La vida nos obliga a definirnos ante ella para
construir nuestro ser relativamente absoluto. Pero esto produce
inquietud, pues nunca sabemos bien cuales son las acciones mas
acertadas con las que podemos construir la vida. Cada instante
de nuestra vida hemos de decidir la forma de estar en el mundo
que queremos, para asi constituirnos en nuestra absolutez. Pero
nada nos garantiza que no nos equivoquemos.

• La Iibertad es justo la distancia que tenemos entre la realidad
y nosotros. El problema es perderla; es decidir sin conocer bien
la forma de realidad que vamos a adquirir en cada una de
nuestras decisiones y acciones. En esto consiste ser hombre: en
ir construyendo nuestro ser personal desde aquellas realidades
que nos ayudan a adquirir nuestro ser relativamente absoluto.

Conclusiones

1 Atendiendo a las notas que lo constituyen, el hombre es
un animal de realidades: la vida, el sentir y la inteligencia son las
notas que lo constituyen.

2 Pero tal constitucion no consiste en que cada una de las
notas sea plenaria en y por si misma: cada una esta construida desde
las demas. Por eso el hombre es realmente una unidad estructural,
y no una sustancia. Mas alia de sus notas o cualidades o accidentes,
no hay nada. No hay un sustrato que le sostenga sus accidentes.

3 Por eso nuestra animalidad esta ella misma constituida
desde el psiquismo humano. Ni siquiera tenemos "animalidad psi-
quica", sino que somos realidades psico-organicas.

4 Y como lo caracteristico del ser humano es su vida en
"la" realidad, entonces las notas de su psije tambien se reformulan:
no solo sentimos cualidades sino nos sentimos en la realidad; no solo
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inteligimos ideas sino aprehendemos realidad; y no solo queremos
el bien sino optamos por la mejor forma de estar en la realidad.

5 Es lo que implica la "Voluntad de verdad real": el deseo
profundo de orientar y construir la vida desde la la realidad y no
desde lo que creemos o nos imaginamos que es la realidad.

6 Lo anterior nos brinda, entonces, la forma y modo de
realidad del hombre: en cuanto a su forma, es "persona": la Cinica
realidad en el mundo que es capaz de poseerse como realidad. Esto
es lo que lo caracteriza y define.

7 Pero su modo de realidad, nos habia de su modo de
implantarse en el mundo. Este no es como el del resto de las cosas
reales: la integracion. La figura de implantacion del hombre es la
distancia. El hombre es el animal del distanciamiento; por eso es
relativamente absoluto. Su inteligencia le ha permitido estar "suel-
to-de" lo demas; aunque esto solo sea relativo. Pero lo suficiente
para que aparezca esa caracteristica que tanto define al hombre y
lo hace constituirse por encima de las demas realidades: la Iibertad.
Ser libre, entonces, consiste en poder estar suelto de la realidad.
Aunque su soltura sea relativa; pues solo puede ser libre frente a la
misma realidad.

8 Gracias, pues, a toda esta estructura, el hombre es el
linico animal que puede hacerse cargo de la realidad, encargarse de
ella y cargar con ella. ^Seremos capaces de hacerlo o mas bien
estamos yendo hacia su destruccion?
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E'stabas sentada frente a la tarde
en el sillon de siempre cuando entre. Habias
dejado abandonado el periodico a tus pies.
Era de ayer o de antier, lo mismo daba, todo
eran noticias nuevas al terminar de leerlo.

- ^Como estas?- te salude festivo-.

Pero tii no respondiste. Hacia tiempo
que te negabas a oi'r cualquier voz de fuera,
tenias tus propias voces que te hablaban
dentro en la mente noche y dia. Con ellas
conversabas moviendo imperceptiblemente
los labios, en sordina. No era necesario
alzar el tono, ellas te escuchaban y te res-
pondian. O mas bien, quizas, rezabas. pero
no, tus dedos torcidos y cansados reposaban
perezosos sobre tus rodillas. El rosario col-
gaba distraido, de la bolsa del mandil.

Ni siquiera te moviste cuando pase a tu
lado.

- Nina, ^como estas?- repeti varias ve-
ces. Todo en Vano. *°^ ^° NoCe y otros suenos

(RelatosJ, Ed. Agata,
Guodalajara. 2004.

1 El gozo de saber quien soy, que quiero.. .rincones .,p,Q,esor de uterdtura. iteso
olvidados de la vida.. .amores, recuerdos, anhelos,
penumbras... el sentir... email:pmartlnez@iteso.mx

xipe-totek 49, pp. 59-62
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Seguias quieta estatua. El aire despeinaba tus ralos cabellos
que, a falta de penas, seguian obstinadamente negros. La presencia
del viento te impresionaba mas que la mia.

Te habias cansado de ver caras nuevas y repetias constantemen-
te ^quien eres? Juanita, Eloisa, te decian. \ Ah.si,- pero no eras
capaz de retener ya los rasgos de la misma persona a lo largo de una
conversacion. Solo reconocias a tus viejas primas y a aquella tfa
tuya que nacio depues de ti, -las muchachas-, pero no hablabas con
ellas cuando te visitaban: calladas participaban de la tranquilidad de
la tarde, sentadas en el corredor en las viejas sillas de bejuco,
oliendo las macetas recien regadas o la madurez de las guayabas
que se reventaban al caer en el patio.

Te veo junto a la ventana con la mirada lejana. Estas viendo, sin
duda, los miles de telas que pasaron por tus habiles manos cuando,
patron de la casa, dirigi'as aquel taller de costura.

"Ay mire, Lolita, quiero que caiga mas hacia la izquierda,
^Sabe? El escote mas bajo; este pliegue no me gusta; mejor sin
pastelones la falda..."

Y tu,̂  complaciente, movias alfileres, cambiabas holanes, su-
bias bastillas, aflojabas las sisas. Las telas eran dociles en tus
manos, jcuantos hermosos trajes salieron de tu taller, siempre
puntuales!

Pasabas las horas doblada sobre la maquina de coser, moviendo
alegremente el pedal. Se hacia tarde y tii seguias alli, y amanecia
y ya estabas sentada al trabajo. Siempre te recuerdo en esa posi-
cion, con la cinta de medir al cuello como una banda de honor.

La maquina, la Singer, y tii envejecieron juntas.

^Te acuerdas cuando se zafo el baston que llevaba el movimien-
to del pedal a la rueda ? Lo reparaste primero con un trozo de tela,
luego con un lazo, una cuerda, un alambre. Einalmente se rompio
aquella pierna de palo y la maquina quedo invalida. La arrumbaste
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en un rincon. Vino despues otra maquina, mas moderna, electrica
que cosia demasiado de prisa. Te sentias incomoda, no podfas
dominarla. Nunca te llevaste bien con ella.

Al poco tiempo, mientras podabas las hortensias en el jardin,
resbalaste en la humedad del piso y te caiste, y tu tambien te
rompiste una pierna, y desde entonces te arrumbaste en tu rincon.

Olvidaste de golpe todo tu arte. No te obedecian las tijeras y las
telas se arruinaban entre tus torpes manos. Ya ni el dedal ni la aguja
se sentian a gusto en tus dedos y dejaste todo en algiin cajon olvidado
para siempre.

- Y ^ por que no te casaste? te preguntabamos tantas veces.

Y tii siempre sonrefas como una niiia y movias la cabeza
maliciosamente. Te acordabas que eras ya toda una sefiorita cuando
tus hermanas menores te obligaban a pararte frente a la ventana de
la sala para que vieras y te viera al pasar Fermin, el de los Ramirez.

Era alto, de bigote retorcido, se poni'a sobre el ordinario calzon
de manta los pantalones de cuero, los de los domingos, segun nos
contabas. Montaba a caballo muy derechito y, al pasar por la casa,
golpeaba los cantaros de la leche con la medida de lata. De esa
manera sentias que te murmuraba:"te quiero, muchacha," Tu
muerta de miedo, pero fascinada por la emocion, le sonrefas, sin
atreverte a decir palabra ni a mover siquiera una mano. Todo
duraba unos segundos, cada mafiana antes de sentarte frente a la
maquina.

"Es una muchacha muy trabajadora, mantiene a toda su familia;
como su papa murio...

El unico defecto que tiene es que no sabe cocinar" le decian los
conocidos al enamorado.

Y el , "ya aprendera " dizque respondia.

^Y por que no te casaste?
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Me impresionaba tu cara que seguia impasible sin dejar tras-
lucir sentimientos. Continuabas apretando alforjas con el piececillo
de la maquina.

"Dicen que se murio" respondias tranquila, nada mas un dia y
ya no paso con la leche. Parece que lo asaltaron unos bandoleros
mas alia de la garita de san Pedro cuando volvi'a a su rancho,
despues de haber cobrado las ventas de la semana.

El taca-taca del pedal se hacia mas rapido y despues de un rato
el ritmo se volvia normal.

Ya no hubo tiempo de conocer otros pretendientes y tus herma-
nas se habian ido para casarse y no estaban a tu lado para obligarte
a detenerte en la ventana y a ver pasar otros Fermines.

Despues, los hijos de tus hermanos fueron tus propios hijos:
uno, dos, quince... Me acuerdo que me decias anorante -" j Como
has crecido! y pensar que me pasaba las noches contigo en brazos,
Eras tan lloroncito."

Te veo sentada, quieta, con tus vestidos negros. Los lutos se
sucedian unos a otros en la familia: mi padre, tu mama, tu hermana
Ceferina, Ricardito que apenas tenia dos anos, Teresa, la hija que
tuvo tu hermano por ahi. Siempre habia un pretexto para que
estrenaras un vestido negro hasta que dio la impresion que no te
cambiabas nunca.

j Ya hace tanto tiempo que los hilos blancos de los hilvanes no se
pegan a tus faldas! Por mas que hemos querido sacarte de tu rincon,
desempolvarte de vez en cuando, tarea imitil. Pasas los dfas lentos
callada, impasible, esperando el dia que puedas reunirte con tus
voces, con tus viejos recuerdos de telas y trajes, de apuestos jinetes,
de nifios que lloran, de amores que nunca llegaron...
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JLntroduccion

No pareciera un tema obligado hacer el
balance de lo que va el sexenio del presidente
Vicente Fox, si no asistieramos, no sin asom-
bro, a un raro adelantamiento de los tiempos
de la sucesion presidencial. Por otra parte,
el escaso crecimiento de la economia mexi-
cana, da lugar a especulaciones entre los
especialistas, pero sobre todo, a una perdida
de empleos que genera mucha mayor pobre-
za y migracion, con todos sus efectos en la
vida de las familias de la mayoria de los
mexicanos.

En esta entrega pretendo hacer un balan-
ce -limitado, parcial y no exhaustivo- del
gobierno foxista, desde dos opticas que me
parecen fundamentales para una compren-
sion mas honda y critica de lo que ocurre en
nuestro pais. Por un lado, la guerra de
Chiapas sigue siendo un prisma singular, un
ahgulo de vision obligado que nos permite
relativizar el optimismo presidencial y, por
el otro, confrontar el pesimismo y el desen-
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canto de una izquierda mexicana que no acaba de encontrar su
lugar, ni siquiera en la lucha por la sucesion presidencial. Por otro
lado, la perspectiva de los derechos humanos se hace necesaria,
particularmente a partir del "Diagnostico de la situacion de los
derechos humanos en Mexico", informe presentado por la Oficina
del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos
Humanos en Mexico, un hecho inedito y pionero en todo el mundo.
Sus recomendaciones generales y el conjunto de propuestas, nos dan
una idea de la lucha que es posible desarrollar para mejorar las
condiciones de vida de la mayoria de los mexicanos.

La guerra de Chiapas continiia

Lo que en la misma toma de posesion del presidente Fox, en
aquel lejano 1°. de diciembre del 2000, parecia una gran esperanza
para la solucion de las demandas de los Zapatistas y de muchos
pueblos indigenas, el anuncio del envio de la iniciativa de Ley
elaborada por la Cocopa en la que se plantea la reforma constitucio-
nal que reconoce los derechos y las culturas indigenas. Hoy, a mas
de tres anos de distancia, nos encontramos con una contrarreforma
indigena que reboto entre los Poderes de la Union y solo mostro el
alto grado de racismo que todavia padecemos los mexicanos. El
itinerario, y la traicion a los Acuerdos de San Andres, lo hemos
analizado en su proceso mismo y han aparecido en estas mismas
paginas.

Lo relevante de este peloteo de la iniciativa de la Cocopa entre
los tres Poderes, es que el presidente Fox mostro que era mas una
pose publicitaria en su toma de posesion, porque nunca hizo nada,
ni el ni su Secretario de Gobernacion, para cabildear y sacar
adelante la propuesta de reforma constitucional en materia indfge-
na. Otra de las "reformas estructurales" promovidas por el Ejecu-
tivo que ha sido derrotada en el Poder Legislativo. Fue mas un golpe
mediatico que desperto esperanzas, es cierto. Incluso, cuando se
dio la competencia mediatica con la marcha del color de la tierra,
fue mas su deseo de ganar presencia en los medios de comunica-
cion, que la decision politica de cumplir con las demandas Zapatistas
para el reinicio del dialogo. Perdio la competencia. En sus diez aiios
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de presencia publica, los Zapatistas no habian tenido una cobertura
de prensa tan amplia como la de esos dias del 2001, Un impacto que,
incluso, rebaso las fronteras nacionales y movilizo a millones de
personas dentro de su recorrido. De esta manera, el Ejecutivo envia
una iniciativa de ley, sin mayores consecuencias que las obtenidas
en su toma de posesion, Nunca la defendio, nunca la hizo suya. Para
colmo de males, envia la iniciativa al Senado y no a la Camara de
Diputados, Por supuesto que el Legislativo la hizo pedazos, Estudios
comparativos seiialan como la iniciativa de la Cocopa quedo redu-
cida a la nada, al dejar al margen demandas claves como la
autonomia y la nocion de territorios.

Luego vinieron las ratificaciones de los congresos locales, que
toda reforma constitucional exige. Los hechos resultan paradojicos
y absurdos, porque la mayoria de los congresos que aprobaron la
reforma, son de Estados que no tienen poblacion indigena de manera
relevante; por el contrario, los Estados propiamente indigenas,
rechazaron la reforma, Aqui fue notoria la prisa del senador
Bartlett por dar por terminado el proceso de reforma, sin acabar de
hacer el recuento de los congresos locales, De ahi vinieron poste-
riormente las demandas de inconstitucionalidad y controversias
constitucionales, Tocaba el turno al Poder Judicial, con los resulta-
dos de todos conocidos. No tiene competencia para juzgar sobre un
proceso de reforma constitucional. Sin embargo, la confesion del,
en aquel momento, ministro Mariano Azuela, hoy Presidente de la
Suprema Corte de Justicia de la Nacion, hiciera a algunos medios
de comunicacion, quedara en la memoria, pues sefialo que habia
razones de justicia para reiniciar el proceso, pero que la decision
que se imp.uso de los magistrados fue meramente de tecnica juri'di-
ca, Una decision finalmente politica, como quedo interpretada por
la opinion publica y por diversas organizaciones indigenas agrupa-
das en el Congreso Nacional Indigena; igual opinion lnerecio por
parte de academicos que hicieron rigurosos estudios y analisis
juridicos para demostrar que pudo haber sido otra la decision del
Poder Judicial.

El prisma de la guerra de Chiapas nos permite ahondar en el
asunto de la militarizacion, pues el presidente Eox, aparentemente.



DR. DAVID VELASC0YANE2 SJ

acepto la demanda Zapatista de retirar 7 de las mas de 250 posicio-
nes militares en el Estado, no sin negociar, dar largas y, finalmente,
aceptar el retiro de esas posiciones. Una de las mas emblematicas
era la de Guadalupe Tepeyac. A tres aiios de distancia, estudios
realizados por diversos centros de investigacion radicados en
Chiapas, dan cuenta de que la militarizacion se mantiene, con las
consecuencias de destruccion del tejido social. En torno a los
campamentos militares, surge la prostitucion, el alcoholismo, la
drogadiccion, las violaciones de mujeres indfgenas y nuevos nego-
ciantes que viven del comercio al servicio de los soldados. La
incertidumbre y malestar de las comunidades ha llevado a que
incluso comunidades de filiacion priista protesten por la ocupacion
militar de sus tierras.

El estado de sitio que ocurre en Ia zona de conflicto, a tres aiios
de gobierno foxista, es una realidad palpable y documentada, no solo
por diversas ONG de Derechos Humanos, sino por investigadores
y periodistas. En Chiapas, el mando lo tiene el ejercito, como en Ios
mejores dias posteriores a la traicion de febrero de 1995. El
Gobernador del Estado queda sometido a estas presiones, a pesar de
que ha preferido la via politica y la negociacion. Los resultados han
sido peores.

Como lo seiialaramos en La batalla de Cuxuljd,' la politica
social implementada por los gobiernos federal y estatal es mas una
expresion de la guerra de baja intensidad que se opera -y experimen-
ta- en el estado de Chiapas. De lo que se trata no es de causar bajas
al enemigo, sino de quebrar su resistencia. La via es destinar
cuantiosos recursos -en su mayoria provenientes del Gobierno
Federal- para "proyectos productivos". La politica social como
estrategia contrainsurgente, las migajas para los hambrientos. Es
un hecho, igualmente documentado a traves de varios casos familia-
res, comunitarios y de regiones enteras, que el hambre y las
enfermedades son las principales causas por las que muchas fami-
lias y comunidades enteras han decidido aceptar la ayuda del

Cfr. Xipe Totek, Vol. XI, No. 1 No. de Publicacion 41. 31 de Marzo de
2002, pags. 81-103.
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gobierno. Causa y origen, a su vez, de Ia multiplicacion de conflic-
tos pequeiios, locales, en especial entre Zapatistas y no Zapatistas;
en ocasiones entre Zapatistas y sus aliados de otros tiempos. Sin
embargo, la resistencia tambien expresa rebeldia y la conciencia de
que el gobierno utiliza el hambre de la gente para intentar vencer-
los, De ahi la reaccion de la digna lucha Zapatista que, en estos tres
aiios, ha pasado de la iniciativa politica de la marcha del color de la
tierra a una de sus mas largas fases de silencio, que tambien es un
arma de lucha, para romperlo con la iniciativa de la creacion de los
caracoles.

Las Juntas de Buen Gobierno (JBG), ya lo hemos sefialado,- es
el siguiente paso en la construccion de la autonomia indigena por la
via de los hechos. No deja de ser curiosa la reaccion del gobierno
foxista, pues, mientras los detractores del movimiento Zapatista se
apresuraron a seiialarlas como ilegales y fuera de la constitucion,
no tardo en seiialar Santiago Creel, Secretario de Gobernacion, que
no estan fuera de la ley y que pueden ser buenas y ser un camino para
reiniciar el dialogo, Desde su instalacion a mediados del aiio
pasado, el balance es suficientemente positivo. Su evaluacion su-
pondria un analisis de caso por caso, pues los cinco caracoles tienen
caracteristicas propias:

> El Caracol de la Realidad, de Zapatistas tojolabales,
tzeltales y mames, se llamara Madre de los caracoles del mar
de nuestros suefios, o sea S-nan xoch bajpamanja tez waychiniel
ku 'untie.

> El caracol de Morelia, de Zapatistas tzeltales, tzotziles
y tojolabales, se llamara Torbellino de nuestras palabras, o sea
muc 'ul puy zutu 'ik ju 'un Jc 'optic.

> El Caracol de la Garrucha, de Zapatistas tzeltales, se
llamara Resistencia hacia uii nuevo amanecer, o sea Te puy tas
maliyel yas pas yach 'il sacdl quinal.

Cfr, Caracoles y Montes Azules. La nueva fase de la atuononiia, Xipe
Totek, Vol, XII, No, 3 No, de Puhlicacion 47, 30 de Septiemhre de 2003,
paginas 271-298,
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> El Caracol de Roberto Barrios, de Zapatistas choles,
zoques y tzeltales, se llamara El caracol que habia para todos,
0 sea Tepuy yaxsco'pjyu'unpisiltic (en tzeltalj, y Puy muitit'an
cha 'an ti lakpejtel (en chol).

> El Caracol de Oventik, de tzotziles y tzeltales, se llama-
ra Resistencia y rebeldia por la humanidad, o sea Ta tzikel
vocolil xchiuc jtoybailtic sventa slekilal sjunul balumil.

No podemos afirmar que Ios caracoles, en conjunto, hayan
funcionado bien y el experimento sea todo un exito. Pero tampoco
podemos afirmar que hayan sido un fracaso. El balance esta por
hacerse, quiza para su primer aniversario. Lo que podemos afir-
mar, tanto por testimonios recabados por diversas personas que
conviven en las comunidades e, incluso, tienen tratos con los
diversos miembros de las Juntas de Buen Gobierno, que su funcio-
namiento es bueno y que se enfrentan a diversos desafios, como era
de esperarse y ya lo hemos senalado en otro momento.

Un rasgo de lo positivo de las Juntas de Buen Gobierno, radica
en el hecho de que, incluso comunidades no Zapatistas y aun de
filiacion priista, acuden a ellas para la resolucion de conflictos,
porque les tienen confianza y se logran buenos arreglos. Otro rasgo
que hemos de tomar en cuenta es su caracter rotatorio, dado que es
un trabajo voluntario y sin pago alguno; los miembros de las JBG se
van rotando y eso hace que los procesos de resolucion de conflictos
puedan hacerse largos y tediosos. O bien (trataremos de documen-
tar alguno de los casos concretos) los Zapatistas inconformes con la
resolucion de una Junta de Buen Gobierno, se cambian de caracol y
buscan otro arreglo mas ajustado a sus conveniencias e intereses.
De ahi es posible pasarse del caracol de La Garrucha, al caracol de
Morelia, este sometido a fuertes presiones de grupos paramilitares.
Lo cierto es que hay diferencias en el funcionamiento de cada uno
de los caracoles. JBG que, por ejemplo, citan a las partes en
conflicto; otras que prefieren visitar a la gente en sus comunidades.
Un rasgo comiin es la presencia del mando militar, discreta,
silenciosa, pero que observa el comportamiento de los miembros de
las JBG. Aqui estaria uno de los interrogantes que los mismos
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Zapatistas dejaron abiertos al anunciar la creacion de los caracoles
y que es una linea que observamos para ver de que manera lo
resuelven. ^Como el mando militar se impone al mando civil?
^Como mandar obedeciendo a quien no les otorgo mandato alguno?
Lo interesante que habria que observar es la constancia con la que
Zapatistas y no Zapatistas acuden a las JBG para resolver sus
diferencias.

Desde aqui podemos plantear uno de los mas reiterados
interrogantes formulados a proposito de la mitad del sexenio foxista:
^Realmente hay interes en resolver la problematica indigena o, por
el contrario, son el mayor estorbo para los intereses de las grandes
empresas trasnacionales que quieren explotar sus riquezas natura-
les? Ahi esta la Reserva de la Biosfera de Montes Azules,-^ pero
tambien estan otras zonas indigenas, igualmente militarizadas, o el
debate sobre la ley de biodiversidad y la contaminacion provocada
por el mafz transgenico.

La desaparicion del Instituto Nacional Indigenista, y la creacion
de un Concejo, no parece que vaya en la direccion de asumir la
problematica indigena, y eso se refleja en un dato tan sencillo como
el presupuesto que se le asigna. Las prioridades nacionales no se
miden por los discursos que se pronuncian, sino por la cantidad de
recursos que se les asigna, como los sueldos elevados de los altos
funcionarios, en particular los de la Secretaria de Hacienda, El
servicio de la deuda, externa e interna -que incluye al Fobaproa hoy
IPAB y el rescate carretero-, esa si es la gran prioridad nacional.
por eso Uegan los banqueros del extranjero a realizar el mayor
negocio y, ademas, sin pagar impuestos, ^,Prioritarios los indige-
nas? Para nada, ni son productivos, ni son rentables, salvo para las
grandes farmaceuticas interesadas en expropiarles el conocimiento
de la medicina tradicional.

La presencia de mas de 20 mil desplazados, en su gran mayoria
en el misrno estado de Chiapas, nos da otra pauta para verificar que

3 Cfr, La batalla por Montes Azules. A 10 afios del levantamiento Zapatista,
Xipe Totek, Vol, XII, No, 4 No, de Publicacion 48, 31 de Diciembie de
2003, paginas 363-388
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al gobierno del presidente Fox, ni al de Salazar Mendiguchia, Ies
interesa resolver esos problemas; queda mas la impresion de que
estan administrando el conflicto, no para darle solucion dosificada,
sino para evitar que se Ies saiga de control. De esta manera, entre
desplazados, paramilitares, autonomia en la zona Zapatista y los
desalojos de Montes Azules, nos encontramos con unos gobiernos,
federal y local, que no solamente no cumplieron las promesas de
campaiia, sino que han encubierto en el discurso sus verdaderos
propositos de abrir paso a las inversiones de las grandes empresas
trasnacionales, para quienes los indigenas, no son sino un estorbo.

El balance de mitad del sexenio foxista, desde el prisma de la
guerra de Chiapas, es un balance negativo. 10 anos de resistencia y
rebeldia de las comunidades Zapatistas nos indican la posibilidad de
construir la autonomia por la via de los hechos.

El Diagnostico de la situacion de los derechos humanos

El documento" se dio a conocer en los primeros dias de diciem-
bre pasado. Llama la atencion que no ha tenido la repercusion
esperada. Se hace obligatorio hacer la difusion por todos los medios
posibles. Se trata de un documento que no tiene antecedentes en
ningiin otro pais del mundo, donde mas bien se han hecho algunas
recomendaciones. Es el resultado de la firma de una Carta de
Intencion para un eventual Acuerdo de Cooperacion Tecnica (ACT)
que, a reganadientes, el presidente Zedillo firmara con la entonces
Alta Comisionada de las Naciones Unidas para los Derechos Huma-
nos, Mary Robinson. El ACT, como tal, se firma en diciembre de
2000, que da lugar "a una primera fase que se ejecuto durante 2001
y consistio en actividades de capacitacion relacionadas con la
documentacion medica y forense de la tortura, asi como talleres

Para leer el diagnostico completo: littp://www.cinu.org.mx/prensa/especiales/
2003/clh 2003
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para organizaciones indigenas sobre mecanismos de proteccion de
los pueblos indfgenas".'

Como perspectiva para un balance de mitad del sexenio foxista,
el Diagnostico ofrece un panorama escalofriante, pues muestra el
conjunto de causas estructurales de las violaciones a los derechos
humanos en Mexico. Si combinamos este prisma con el de la guerra
de Chiapas, nuestro balance es de lo mas dramatico, maxime si
pensamos en el gobierno de un cambio prometido que dista mucho
de serlo, aun cuando los grandes cambios ya se realizaron, con el
desplazamiento del PRI de la presidencia de la repiiblica y todas las
consecuencias que esa transicion trae para la construccion de
nuestra dem'ocracia.

No hay que olvidar que el ACT es el resultado de la lucha de
muchas organizaciones no gubernamentales (ONG) de derechos
humanos que, entre otras cosas, hicieron hasta lo imposible para
lograr la visita de Mary Robinson a Mexico. A iniciativa de ella, se
forma un Comite de Enlace* formado por varias ONG, cuyo papel

5 Anders Koinpas, coordinador principal, Diagnostico sobre la situacion de
los Derechos Humanos en Mexico. Oficina del Alto Comi.sionado de las
Naciones Unidas para los Derechos Humanos en Mexico. Mexico, 2003,
pagina VI.

6 El Comite de Enlace de organizaciones civiles mexicanas quedo integrado por
las siguiejites: Academia Mexicana de Derechos Humanos, AC; Accion de
los Cristianos para la abolicion de la tortura (ACAT); Centro de Derechos
Humanos "Fray Francisco de Vitoria, O.P."; Centro de Derechos Humanos
Miguel Agustin Pro Juarez; Centro de Estudios Fronterizos y de Promocion
de los Derechos Humanos; Centro Nacional de Comunicacion Social
(CENCOS); Comision Mexicana de Defensa y Promocion de los Derechos
Humanos, AC (CMDPDH); Espacio de organizaciones de Derechos
Economicos, Sociales y Culturales; Foro Migraciones; Franciscans
International-Mexico; Liga Mexicana por la Defensa de los Derechos
Humanos, Limedh; Mision Civil por la Paz; Programa de Derechos
Humanos de la Universidad Iberoamericana, Ciudad de Mexico; Red
Mexicana de Accion Frente al Libre Comercio (RMALC); Red Nacional de
Organizaciones Civiles de Derechos Humanos Todos los Derechos para
Todos, Servicios y Asesoria para la Paz (SERAPAZ). En la practica, no
todas las organizaciones participan activamente en el proceso actual de
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seria participar en la elaboracion de tres grandes procesos, el
primero seria el .diagnostico sobre la situacion de los derechos
humanos en Mexico; de ahi se derivaria la formulacion de un
Programa Nacional de Derechos Humanos y, finalmente, la elabo-
racion de un informe anual del estado que guardan los derechos
humanos en el pais.

A lo largo de todo el 2003, a traves de la participacion de
especialistas, consultores, personal de la Oficina del Alto Comisio-
nado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos
(OACNUDH) y de las organizaciones participantes en el Comite de
Enlace, se logro el documento que nos permite visuallzar la situa-
cion de los derechos humanos en Mexico. El documento esta dividi-
do en siete capitulos y una recapitulacion de 31 recomendaciones
generales:

> Capitulo 1: Aspectos generales. Incluye la incorpora-
cion de Mexico al sistema internacional de proteccion a los
derechos humanos, el papel de los defensores de derechos
humanos y el sistema ombudsman.

> Capitulo 2: Derechos civiles. Aborda fundamentalmen-
te el sistema de justicia, la seguridad piiblica y los derechos
civiles, en particular, la Iibertad de expresion y acceso a la
informacion, la Iibertad de reunion y asociacion y las libertades
de pensamiento, de conciencia y de religion.

> Capitulo 3: Derechos politicos. Hay un buen aborde al
cambio politico, reforma del Estado y los derechos humanos; la
rendicion de cuentas y transparencia piiblica; la nueva reforma
electoral; el derecho de peticion y consulta, referendum, ple-
biscito e iniciativa popular; el derecho al voto de las y los
mexicanos en el extranjero y los medios de comunicacion en un
estado democratico de derecho.

elaboracion del Programa Nacional de Derechos Humanos, cuya
responsabilidad principal recae en la Unidad Especial para la atencion de los
Derechos Humanos, de la Secretaria de Gobernacion.
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> Capitulo 4: Derechos economicos, sociales y culturales
(DESC). Luego de una introduccion, se hacen analisis detalla-
dos de los derechos a un nivel de vida adecuado, a los laborales,
al disfrute del nivel mas alto de salud fisica, mental y social, a
la vivienda, a la alimentacion, los derechos culturales, el
derecho a un medio ambiente sano y el derecho a la educacion.

> Capitulo 5: Derechos humanos de las mujeres. El diag-
nostico se centra en la descripcion de un conjunto de obstaculos
estructurales y, como en todos los capitulos, aborda una serie de
propuestas.

> Capitulo 6: Derechos de los pueblos indigenas. Aqui hay
un punto de convergencia obligado en torno a la situacion de
Chiapas. Se plantea la conflictividad agraria y politica, los
indigenas en el sistema de procuracion y administracion de
justicia, obviamente, el conflicto de Chiapas, el problema de los
desplazados, los paramilitares y militarizacion, los derechos de
las mujeres, los nihos y los migrantes indigenas, educacion,
lengua y cultura y, por supuesto, la reforma constitucional y la
recomposicion de los pueblos indigenas.

> Capitulo 7: Grupos en situacion de vulnerabilidad y
discriminacion. Aquf se conjuntaron diversos estudios que se
han hecho en torno a estos grupos, en particular, las situaciones
de violencia intrafamiliar, el problema de ninos, nifias y adoles-
centes, adultos mayores, desplazados internos, refugiados,
jornaleros agricolas, migrantes, usuarios de los servicios de
salud, personas que viven con enfermedad mental, personas con
discapacidad, personas que viven con VIH/SID, personas con
preferencia sexual y de genero distinta a la heterosexual,
ombudsman y organismos especializados de derechos humanos.

Practicamente, hemos presentado el lndice del Diagnostico. Ya
nos podemos dar cuenta que se trata de un conjunto de analisis de
la situacion del pais que, de manera estructural, generan sistema-
ticas violaciones a los derechos humanos. En todos los capitulos, se
hacen propuestas de diverso tipo, alcance y, en particular, posibi-
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lidades reales de ponerse en practica, Un ejemplo puede ilustrar,
Actualmente se discute la reforma legal que permita el voto de las
y los lnexicanos en el extranjero, Es una de las mas de quinientas
propuestas que hace el Diagnostico, Otras, quiza con menos grado
de viabilidad, tiene que ver con la reforma constitucional que
reconozca los derechos y las culturas de los pueblos indigenas.

En palabras de Anders Kompas, coordinador del Diagnostico y
representante en Mexico de la OACNUDH, el documento "preten-
de identificar las causas estructurales de las violaciones a los
derechos humanos en el pafs, con base en un analisis no coyuntural,
Su intencion es formular propuestas realistas y viables con un
espiritu constructivo,

"Se trata de contribuir a hacer realidad la aspiracion comun de
que en el pafs predomine un Estado democratico de derecho -que no
es un Estado de leyes, sino uno que se somete a si mismo al imperio
de la ley, y esta a su vez al orden constitucional-, donde el respeto
a la dignidad humana sea un principio y una practica generalizada,
y en el que no solo se impongan la legalidad y la seguridad juridica,
sino tambien la justicia social y la equidad economica",'

Hasta aqui podemos imaginar la importancia y la riqueza del
documento, un prisma que nos permite comprender la situacion del
pafs, por una parte, de lo mas lamentable, pero por otra, no menos
esperanzadora, pues el conjunto de propuestas son expresion de las
innumerables demandas sociales que no siempre tienen los medios
de hacerse escuchar, Lo interesante que queremos subrayar, es que
no siempre esas demandas sociales vienen de campesinos, indfge-
nas, migrantes, pensionados o sindicatos planteadas en terminos de
violaciones a los derechos humanos, y menos aiin, expresan recla-
mos porque el Estado mexicano incumple sus compromisos con el
sistema internacional de derechos humanos. Quiza el ejemplo mas
socorrido sea la violacion del Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo, en que incurrio el Estado al aprobar la
contrarreforma indfgena. Pero como ese, hay innumerables casos

Anders Kompas, op. cit., pagina V,
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que no siempre se denuncian en esos terminos, el de ser violaciones
a los derechos humanos.

De ahi que el propio Kompas seiiale que "otro de los propositos
que persigue el Diagnostico, es que las recomendaciones generales
y las propuestas derivadas de las mismas sean incorporadas a un
Programa Nacional de Derechos Humanos que sea adoptado por el
Gobierno de Mexico. Aspira a servir, asimismo, como instancia
para identificar prioridades en las fases subsecuentes del Acuerdo
de Cooperacion Tecnica de la OACNUDH, a efectos de fortalecer
la cooperacion del sistema de las Naciones Unidas con el gobierno
y la sociedad mexicana en materia de derechos humanos".**

Es posible que ya se hayan dado a conocer diversos balances de
la mitad del sexenio foxista. Unos favorables y encomiosos; otros
quiza no tanto. Unos fijandose mas en los aspectos politicos, donde
indudablemente encontramos mayores saldos positivos, otros, qui-
za deplorando la catastrofe economica, con todo y el control de la
inflacion que no es poca cosa, pero que no alivia la caida del empleo.
Pero mirar con el prisma del Diagnostico, es acercarnos a Ia
situacion del pais desde la situacion de las victimas de violaciones
a los derechos humanos. Sin que sea propiamente su voz, pero el
Diagnostico expresa las visiones de innumerables organizaciones
civiles defensoras de Ios derechos humanos, y en ocasiones se dan
testimonios de las mismas victimas. Los tres grandes sectores
sociales que padecen las mayores violaciones son las mujeres -el
caso paradigmatico de Ciudad Juarez esta documentado en el
Diagnostico, quiza no tan completo porque no se puede registrar
todo lo que se ha investigado-, los indigenas, de la que se da cuenta
especialmente de la guerra de Chiapas y, finalmente, los migrantes,
tanto los que cruzan la frontera norte, como la sur.

La gran interrogante que plantea este panorama desde el prisma
del Diagnostico es si el gobierno de Vicente Fox tendra la voluntad
politica necesaria para impulsar uh Programa Nacional de Dere-
chos Humanos (PNDH) que incorpore las principales y mas impor-

8 I hid.
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tantes propuestas formuladas en el Diagnostico. El problema mayor
que vemos es que, al igual que la agenda indigena, el PNDH es un
capital politico que lo mismo lo disputan los legisladores, que la
Comision Nacional de Derechos Humanos, que el propio Vicente
Fox 0 cualquiera de los actuales aspirantes a la presidencia del pais.
Como ocurrio durante la marcha del color de la tierra, la lucha
mediatica desvia los propositos de fondo. Los indigenas hablaron en
el Congreso. Pocos o nadie los escucharon. Actualmente se propone
la revision de la reforma constitucional, aun cuando ni siquiera la
actual legislatura ha integrado la nueva Cocopa. Dado que no tiene
rentabilidad politica alguna, la reforma indigena esperara mejores
tiempos, a pesar de que' la recomendacion general 22 del Diagnos-
tico sugiere Ia reapertura del debate sobre la reforma constitucional
en materia indfgena, siguiendo la legislacion internacional vigente.

Algo parecido puede ocurrirle al Programa Nacional de Dere-
chos Humanos. Solo para darnos una idea del posible alcance que
pudiera tener, imaginando un Programa Mayor, dado que hay la
posibilidad de que lo que resulte en el proceso actual, sea un
Programa Menor, es importante conocer las 31 recomendaciones
generales, que aqui solo enuncio de manera muy sintetica, con las
menos palabras posibles:

De alcance general

1. Reformar la Constitucion para incorporar el concepto
de derechos humanos como eje fundamental de la misma...

2. Promulgar leyes generales reglamentarias de todos los
derechos humanos que estan cbnstitucionalmente reconocidos...

3. Incorporar mecanismos de transparencia en la designa-
cion de servidores publicos de alto nivel, para que la sociedad pueda
aportar elementos de juicio...

4. Desarrollar mecanismos subsidiarios de intervencion
federal en las entidades federativas ante violaciones atribuibles a
autoridades locales...

5. Conferir autonomia a todas las comisiones piiblicas de
derechos humanos y dotarlas de la facultad de promover iniciativas
de ley en sus ambitos respectivos...
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6. Garantizar metodos de consulta a la sociedad en la
seleccion de quienes dirigen y participan en los consejos ciudadanos
y promover rendicion de cuentas...

7. Programa de accion integral en materia de defensores
de DH que comprenda su proteccion y el reconocimiento de su
labor...

8. Difundir el conocimiento de los derechos humanos, la
tolerancia y el respeto a la diversidad, asi como el reconocimiento
del valor de la denuncia...

9. Promover la eliminacion del uso de estereotipos, prejui-
cios y estigmas... en todos los instrumentos de caracter publico que
incidan en la formacion y socializacion de la poblacion...

10. En el caso paradigmatico ... de Ciudad Juarez, publicar
periodicamente los avances en el cumplimiento de las recomenda-
ciones hechas por organizaciones y organismos nacionales e inter-
nacionales, asi como las que en su oportunidad formule la Comisio-
nada.

Sistema de justicia

11. Promover una profunda transformacion en el sistema de
justicia, que garantice el Estado de derecho en todos los ordenes,
que comprenda el reconocimiento del derecho de las victimas...

12. Fortalecer los mecanismos actuales de investigacion de
los crimenes del pasado y garantizar el esclarecimiento de las
violaciones a los derechos humanos del pasado y la reparacion
integral del daiio.

Seguridad piiblica

13. Mantener separadas las funciones de las policias pre-
ventivas y las que realizan tareas de investigacion de delitos, y
excluir la procuracion de justicia del Sistema Nacional de Seguri-
dad Publica... promover la sustitucion progresiva y verificable de
las Fuerzas Armadas en funciones de seguridad publica.
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Otros derechos civiles

14. Crear un organo piiblico y autonomo que dicUiiTune la
procedencia de las concesioties y perrniso.s para operar estaciones
de radio y television, niediance un procedimiento transparente;
establecer condiciones de equidad para que las radios comunitarias
y ciudadanas accedan a las frecuencias para cumplir con su funcion
social...

15. Desmantelar el sistema regulatorio que inhibe la liber-
tad de asociacion en el ambito laborai... garantizar varios derechos
laborales.

16. ... incorporar en ei sistema legal... la objecion de
conciencia y regularla frente ai ejercicio de otros derechos...

Acerca de los derechos humanos de las mujeres

17. Fortaiecer los mecanismos publicos responsables de
promover ia equidad de genero...

18. Promover el esiablecirnienU) de programas, institucio-
nes y servicios para prevenir. atendcr y eliminar la violencia
sistemica de genero en todo ei lerritorio nacional...

19. Adoptar las rnedidas necesarias para elitninar la discri-
minacion contra la uuijer en la esfera de sus derechos economicos.
sociales y cuittiraics.

20. Asegurar los programas y acciones para e! aceeso de las
mujeres a servicios de salud sexua! y rproductiva, de ealidad, con
calidez, sin discriminacion y respetuosos de sus derechos huma-
nos. ..

Acerca de los derechos de los pueblos indigenas

21. (Aquf hay una fe de erratas. pues no hay niimero 21)
22. Que el Congreso de la Union reabra el debate sobre la

reforma constitueional en materia indigena. con el objelo de esla-
blecer ciaramentc los derechos fundanienialcs de los pueblos indi-
genas de acuerdo a la legislacion internacional vigente y con apego
a ios principios firmados en ios Acuerdos de vSan Andres...
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Acerca de los derechos economicos, sociales y culturales

23. Integrar de rnauera efectiva y verificable objetivos
sociales a las politicas y deeisiones economicas, para ajustaria.s al
cumplimiento de las obiigaciones del Bstado en materia de derecho.s
economicos, sociales. culturaies y ambienlaies. Abrir a la discu-
sion y participacion social la poiftica economica.

24. Disefiar y ejecutar un programa nacional de empleo
digno. cuyo objetivo sea garantizar plena vigencia a ios derechos
humanos laboraies.

25. Aunientar progresivamente -hasta llegar al meno.s a
duplicarla- Ia proporcion del Producto Interno Bruto que representa
el presupuesto publico de! sector salud. destinando parte de eila a la
integracion y actualizacion de un sislema linico y eficiente de salud
pilblica.

26. Modificar de inmediato la poiftica salariai con miras a
reponer, en un perlodo de cinco anos. el deterioro del poder
adquisitivo de los salarios minimos legales experimentado en los
ultimos 25 anos...

27. Definir y poner en practica una politica nacional de
alimentacion que fomente la produccion para ei mercado interno,
reduzca la dependencia aiimentaria y los niveles de desnutricion...

28. Reformar Ia legisiacion educativa para incorporar ios
principios internacionales y constitueionales sobre multietnicidad.
diversidad y equidad...

29. Revisar el tnarco legal para impeJir desalojos forzosos,
violentos e intetnpestivos dc inquilinos y deudores hipotecarios de
manera que se de un plazo suficiente y razonable de notificacion a
las personas afcctadas con antelacion a la fecha prevista para el
(.! e s a I o j 0.

Acerca de los derechos poh'ticos

30. Reconocer expresamente en e! Eexto constitucional los
mecanismos de participacion di recta; referendum, plebiscito e
iniciativa popular, y adoptar ima Ley Federal de Participacion
Ciudadana que garantice los mismos.



DR. DAVID VELASCO YANEZ, SJ

31. Reformar la legislacion electoral, a fin de incorporar
una ley de partidos, la reglamentacion del voto de los mexicanos en
el extranjero, optimizar la fiscalizacion de los gastos de campanas
y precampaiias electorales, la reduccion del financiamiento a los
partidos. Garantizar el caracter ciudadano, autonomo y profesional
de la autoridad electoral.

Recomendacion instrumental

32. Apoyar y promover la creacion de un grupo de expertos
de diversos centros de educacion superior, organizaciones sociales
y civiles y sector privado, que con el apoyo del sistema de Naciones
Unidas en Mexico elabore anualmente un informe independiente
sobre el estado de la nacion.'

Si tomaramos este conjunto de recomendaciones generales
como medida de lo que vaya a resultar del Programa Nacional de
Derechos Humanos, ya tenemos una idea precisa con la cual juzgar
lo que resulte de programa, independientemente de que al final de
cuentas, se logre imponer una u otra vision de lo que debiera ser
dicho programa. La vision podra ser la que priva en la Secretaria de
Gobernacion, o en el gabinete politico del presidente Fox, o en la
Secretaria de Relaciones Exteriores -si es que tiene alguna-, o en la
Comision Nacional de Derechos Humanos, o la que se vaya fraguan-
do desde algiin sector de los grupos parlamentarios, que, de alguna
manera tendran ingerencia en la formulacion del PNDH. Hay que
tener en cuenta, independientemente de esas visiones, que la mayo-
rfa de las recomendaciones y propuestas son reformas legales y
algunas implican reformas constitucionales. Por otra parte, las
recomendaciones generales tambien son un parametro de lo que las
organizaciones de la sociedad civil logren imponer en lo que resulte
del PNDH.

Con esto queremos destacar lo que ya sefialabamos anterior-
mente, que el PNDH es un capital politico que se disputan diversos
actores politicos y sociales, academicos y de la sociedad civil. El

Ihid., paginas VII a IX
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diseno de la metodologia del proceso de elaboracion del programa,
los mecanismos de participacion de las organizaciones civiles y
sociales y el papel de los expertos academicos y de los funcionarios
de la Secretaria de Gobernacion, es un asunto que esta negociandose
para garantizar un proceso transparente y de amplia participacion.

El problema, para variar, es que no ha habido suficiente
difusion del Diagnostico, por tanto, pocas organizaciones sociales
o civiles estan al tanto de lo que se pone en juego en torno a la
elaboracion del PNDH. Si a esta situacion agregamos el clima
politico enrarecido por la anticipacion de la sucesion presidencial,
los 14 procesos electorales locales que se realizaran a lo largo del
2004 y el proceso de relevo o reeleccion del titular de la Comision
Nacional de Derechos Humanos, ya podemos imaginar lo que puede
resultar de un PNDH hecho a la medida de los futuros contendien-
tes, 0 de la modificacion significativa de las posiciones en el campo
politico, en preparacion de las jugadas definitivas que se realizaran
durante el 2005, en especial, la definicion de los principales candi-
datos presidenciales.

Si observamos con atencion el contenido del Diagnostico, en
particular las 31 recomendaciones generales, lo que esta de fondo
es un proyecto de pais y un proyecto de Estado democratico. De la
misma manera, dichos proyectos son un juicio contundente a la
mitad del sexenio foxista, del que se podran contar pequefios
avances en torno a las propuestas de reformas del sistema de
justicia -actualmente en el Poder Legislativo-, la puesta en marcha
del Instituto Federal de Aceeso a la Informacion Publica y las
recientes consignaciones de Miguel Nassar Haro y coparticipes,
principales torturadores y homicidas de la guerra sucia, resultado
del trabajo de la Fiscah'a Especial para Movimientos Sociales y
Politicos del Pasado (FEMOSPP). Como suele suceder con varios
actos del gobierno foxista de cierta trascendencia, esperamos que
estas consignaciones no sean un golpe mediatico mas, de una figura
presidencial que no puede ocultar sus debilidades politicas y conti-
nuamente sometido a diversas presiones.
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Desde este prisma del Diagnostico sobre la situacion de los
derechos humanos en Mexico, reiteramos el gran interrogante al
gobierno del presidente Vicente Fox: ^Tendra la voluntad politica de
impulsar un Programa Nacional de Derechos Humanos que mas se
aproxime a las recomendaciones generales y al conjunto de pro-
puestas contenidas en el Diagnostico? Quiza la pregunta pueda ser
mas precisa todavia: ^Tendra la capacidad politica para impulsar
ese programa con esas caracteristicas? Creo que, en las circunstan-
cias actuales, las debilidades politicas inducen a pensar que la
respuesta es negativa. Aunque nunca faltan los optimistas que
piensan y sienten que si se lograra un buen PNDH. Quiza lo que haya
que hacer para hacernos una idea suficientemente critica del proce-
so del Acuerdo de Cooperacion Tecnica, consista en tener analisis
mas rigurosos, solo para precisar cuales serian las condiciones
sociales, politicas e ideologico-culturales que hagan posible un
PNDH que mas se acerque a las recomendaciones generales y las
propuestas del Diagnostico.

Las interrogantes de mitad del sexenio, vistas desde la guerra
de Chiapas y el Diagnostico de la situacion de los derechos humanos
en Mexico, nos llevan a sefialar el caracter marcadamente politico
de un momento que, sea la militarizacion del estado de Chiapas y de
otras zonas indigenas del pais, o el proceso de elaboracion del
PNDH, los ha contaminado con fuerza por los reacomodos que
implica luchar por la sucesion presidencial en las mejores condicio-
nes, aun cuando eso suponga una drastica disminucion de los gastos
de campafia electoral, como resultado de las reformas a la legisla-
cion electoral, en proceso de discusion.

No es posible hacer un balance de mitad del sexenio sin esta
consideracion sucesoria que, por cierto, a nadie beneficia, ni a sus
propios protagonistas principales. La guerra de Chiapas y el Diag-
nostico, nos dan los elementos suficientes para darnos una idea de
los grandes problemas nacionales, pero tambien de las posibilidades
y alternativas de solucion. Por un lado, la construccion de Ia
autonomia por la via de los hechos, penosa y conflictivamente, pero
saliendo adelante; por el otro, el analisis de las posibilidades de
construir un buen PNDH, al menos visualizar si en el nivel local o
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regional es posible implementar algunas de las propuestas y reco-
mendaciones contenidas en el Diagnostico, Un punto clave del
avance radicaria en la adecuada articulacion del discurso de los
derechos humanos, en particular el conjunto de propuestas del
Diagnostico, con las demandas sociales de los diversos movimien-
tos campesino, indigena, sindical, magisterial y de otros sectores
de la sociedad civil organizada,

Aquf pudiera entrar, por ejemplo, lo que el movimiento Zapatista
ha podido aportar al rescate de la Utopia desde una movilizacion de
todos los sectores sociales golpeados en sus condiciones de vida, por
la violacion sistematica de sus derechos humanos mas elementales.
Las demandas Zapatistas, no son otra cosa sino un conjunto de
derechos humanos civiles, politicos, economicos, sociales, cultu-
rales y ambientales, De esta manera, los dos prismas utilizados
para este balance sexenal, se fusionan en la figura del caracol, en
la historia del sostenedor del cielo: "Y dicen los mas antiguos en el
paso y la palabra que este sostenedor del cielo lleva en el pecho
colgado un caracol y con el escucha los ruidos y silencios del mundo
para ver si todo esta cabal, y con el caracol los llama a los otros
sostenedores para que no se duerman o para que se despierten",'"
El Diagnostico es el resultado de la escucha de los ruidos y silencios
que ocurren en Mexico y tambien es un llamado al Gobierno federal
para que ponga en practica el conjunto de recomendaciones y
propuestas orientadas a lograr la plena vigencia de los derechos
humanos.

10 La treceava estela: Tercera parte, http://www,ezln,org/documentos/2003/
200307-treceavaestela-c,es,htm, consultada el vieines 15 de agosto de 2003,
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Miguel Elizondo sj, y Raiil Hector
Mora sj, ARRUPE, UN HOMBRE PARA

HOY, dialogo dentro del Ciclo
Espiritu, Crisis. Los dialogantes
narran sus encuentros personales
con Arrupe, y las deeisiones de
este, sobre todo como General
que renovo la Compafiia de Jesiis,
dentro de la Iglesia, en comunion
con el Papa, para vivir el hoy, eri
el espiritu del Vaticano II. Esto
provoco reacciones de quienes se
aferraban al pasado, desligados
de la vida presente. La formula
jesuitica defensa de lafe, se con-
virtio en servicio a la fe mediante
la promocion de la justicia.
Arrupe, fiel al discernimiento
ignaciano, esperaba de los jesui-
tas un amor profundo a Jesucris-
to, manifestado en el amor a los
seres humanos, en comunion con
los mas pobres y con flexibilidad
para adaptarse a toda cultura; los
alento al dialogo interreligioso,
al trabajo con emigrantes y refu-
giados; al saber distinguir entre
Io perpetuo y lo pasajero; prever
el futuro, y tener fortaleza para
Uevarlo a feliz termino. Lo ilus-
tra la actitud muy libre de los
jesuitas que trabajaron fuera de
Europa donde todo ya estaba es-
tablecido. Alento a los jesuitas
intelectuales, misioneros, escri-
tores, en sus problemas. Creyo

xipe-totek 49,

Miguel Elizondo, SJ, and Raiil
Hector Mora, SJ, Arrupe, a man
for today, dialogue from our
"Spirit, Crisis" Cycle. Those in
dialogue tell of their personal
encounters with Arrupe, and the
decisions he made, above all as
the Father General who renewed
the Society of Jesus within the
Church, in communion with the
Pope, in order to live in the spirit
of Vatican II today. This provoked
reactions from those who were
clinging to the past, cut off from
life as it is today. The Jesuit
formula defense of the faith was
changed to service to the faith
through the promotion of justice.
Arrupe, faithful to Ignatian
discernment, expected a deep love
of Jesus Christ from the Jesuits,
manifested in love to human
beings, in communion with the
poorest and with flexibility to
adapt themselves to any culture;
he encouraged them to interreli-
gious dialogue, to work with
emigrants and refugees; to know
how to distinguish between what
is permanent and what is fleeting;
to foresee the future and have the
strength to see it to a happy end.
It is illustrated in the very free
attitude ofthe Jesuits who worked
outside of Europe where
everything was established. He

pp.84-90
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en ios jovenes, en quienes sem-
bro el deseo de romper fronteras.
Asi enfrento la crisis de renaci-
miento y plenitud. Gran decision
interna fue la de abolir las Regias
comtines, que uniformaban las
maneras exactas de actuar de to-
dos los jesuitas en el mundo. Paso
gran prueba cuando Juan Pablo II
nombro un delegado que gober-
nara la Orden en lugar de Arrupe,
a quien nunca se le apago la son-
risa. En su funeral recibio un
aplauso de la iglesia repleta, como
diciendole: Vale la pena vivir.

Fernando Fernandez Font sj, IN-
TRODUCCION A LA ANTROPOLOGIA
DE ZUBIRI. Ante la crisis de insti-
tuciones, de sentido, de valores,
se suscitan preguntas sobre nues-
tros deseos, la felicidad, el cami-
no, el por que de la filosofia. El
autor, como introduccion a la
antropologia de Zubiri, describe
el sentir animal equipado con de
un esquema basico con el que
selecciona la respuesta al estimu-
lo (no se da un automatismo to-
tal). El autor ofrece una hipotesis
filosofica de aquello que especi-
fica al ser humano: un plus que
consiste en la ruptura con el sen-
tir estimulico. El hombre sigue
siendo animal, pero siente defor-

encouraged intellectual Jesuits,
missionaries and writers in their
problems. He believed in the
young in whom he sowed the
desire to go beyond borders. Thus,
he lTiet the crisis of renewal and
fullfilness head on. One great
internal decision was to abolish
the Common Rule which made
uniform the exact way in which
all the Jesuits in the world act. He
went through a great trial when
John Paul II named a vicar who
would govern the Order in place
of Arrupe, who always had a
smile. At his funeral he received
an ovation from the whole church
as if to say: It is worth living.

Fernando Fernandez Font, SJ,
An introduction to the
anthropology of Zubiri. With the
crisis experienced in institutions,
values and meaning, questions
came up about our desires, our
happiness, our path, the why of
philosophy. The author, as an
introduction to the anthropology
of Zubiri, describes animal
sensitivity: an animal selects a
response to a stimulus, however
not as an automaton. The author
offers a philosophical hypothesis
of what it means to be a human
being: a plus which consists in
the rupture with stimulus feeling.
Man continues to be an animal,
but feels in a different way. The
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ma diferente. La diferencia esta
en y solo en el mismo sentir. EI
nuevo ser es capaz de sentir rea-
lidad. El hombre siente ya no
estimulos sino realidad, Entonces
se ve precisado a pensar, a pon-
derar las posibles respuestas y a
elegir la mejor, a plenificar su
vida; y se presenta el reto huma-
no: ahora es libre. Junto con la
libertad, aparece la posibilidad
del amor; obra de arte, creacion,
compromiso; aunque tambien, de
la muerte, destruccion y egoi's-
mo. En el hombre, sentir es
inteligir y viceversa, Inteligir es
estar en la realidad. El hombre
sera animal racional, politico,
social, y lo es, porque antes es un
animal de realidades, Esa es la
definicion mas profunda que se
puede dar de la persona humana.
La esencia del hombre esta en
saber estar en la realidad, en ha-
cerse cargo de ella y de si mismo;
y su realizacion estara en vivir de
cara a lo real, cargando y hacien-
dose cargo de la realidad.

Eernando Eernandez Eont sj, AL-
GUNOS RASGOS DE LA ANTROPOLO-

GiA DE ZUBIRI, LA REALIDAD HU-

MANA, El hombre es un animal de
realidades: lo constituyen la vida,
el sentir y la inteligencia, Estas
notas no son plenarias en y por si
mismas; cada una esta construida

difference is in and only in this
same feeling. The new being is
capable of feeling reality, Man
does not feel stimuli but instead
feels reality. Therefore, he sees
the necessity to think, to ponder
the possible responses and to
choose the best, to fulfil his life;
and the human challenge is
presented: now he is free.
Together with freedom, there
appears the possibility for love;
works of art, creation, commit-
ment; and even death, destruction
and egoism. In man, feeling is
thinking and vice versa. To think
is to be present to reality. Man
will be a rational, political social
animal and he is that because he is
first an animal of realities. This
is the deepest definition that can
be given to the human person.
The essence of man is in knowing
how to be in reality, taking charge
of it and himself; and his
fulfilment will be in living face to
face with what is real, being
responsible for and taking charge
of reality,

Eernando Eernandez Eont, SJ,
Some features of the anthropology
of Zubiri. Human reality. Man is
an animal of realities: he is
constituted by life, feeling and
intelligence. These marks or
characteristics are not complete
in and by themselves; each
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desde las demas; por eso el hom-
bre es una unidad estructural, no
una sustancia. Mas alia de sus
notas o cualidades no hay nada.
Somos realidades psico-organi-
cas. No solo inteligimos ideas
sino aprehendemos realidad; y no
solo queremos el bien sino que
optamos por la mejor forma de
estar en la realidad. La Voluntad
de verdad real implica el deseo
profundo de construir la vida des-
de la realidad. Asi, el hombre: en
cuanto a su forma, es persona: o
sea, capaz de poseerse como rea-
lidad. Su modo de implantarse en
el mundo no es como el de cosas
o animales. La figura de implan-
tacion del hombre es la distancia.
El hombre es el animal del distan-
ciamiento; por eso es relativa-
mente absoluto. Su inteligencia
le ha permitido estar suelto de lo
demas; aunque esto solo sea rela-
tivo. Pero lo suficiente para que
aparezca la Iibertad, que lo sitiia
por encima de las demas realida-
des. Ser libre, consiste en poder
estar suelto de la realidad. Aun-
que su soltura sea relativa; pues
solo puede ser libre frente a la
misma realidad. Gracias a esta
estructura, el hombre es el tinico
animal que puede hacerse cargo
de la realidad, encargarse de ella
y cargar con ella. ^Seremos capa-
ces de hacerlo o mas bien estamos
yendo hacia su destruccion?

characteristic is constructed from
the other characteristics; for this
reason man is a structural unity,
not a substance. Besides his marks
or characteristics, there is
nothing. We are psycho-organic
realities. Not only do we form
ideas but we also apprehend
reality; and not only do we want
good but we choose the best way
to be present to reality. The Will
of real truth implies the deep
desire to construct life from
reality. Thus, man, on account of
his form, is a person: or rather,
capable of possessing himself as
reality. His mode of planting
himself in the world is not like
that of animals or things. Man's
manner of implantation is
distance. Man is the animal of
distancing himself; for this he is
relatively absolute. His intelli-
gence has permitted him to be
separate from others; although
this is only relative. But this is
sufficient for freedom to appear,
for situating him above other
realities. To be free consists in
being able to be separate from
reality. However, his separateness
is relative; and he only can be
free in face of the same reality.
Thanks to this structure, man is
the only animal which can take
charge of reality, be responsible
for it and bear it. Will we be
capable of doing it or rather are
we going towards its destruction?
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Dr. David Velasco Yaiiez sj,
Interrogantes a mitad del sexenio.
Balance del gobierno foxista, des-
de dos opticas: la guerra de
Chiapas, y los derechos humanos
a partir del Diagnostico presenta-
do por el Alto Comisionado de la
ONU. En cuanto a Chiapas, Fox,
al comenzar, dio esperanzas. La
iniciativa Cocopa planteo la re-
forma constitucional que recono-
ce los derechos y las culturas
indigenas. Hoy nos encontramos
con una contrarreforma indigena
que reboto entre los Poderes de la
Union. Fox envia una iniciativa
de ley, que nunca hizo suya, al
Senado y no a la Camara de Dipu-
tados. El Legislativo la hizo pe-
dazos. El Poder Judicial dijo no
tener competencia en el campo de
una reforma constitucional. La
decision fue de tecnica juridica
(finalmente politica). Los Acuer-
dos de San Andres fueron traicio-
nados. Fox acepto retirar 7 de las
mas de 250 posiciones militares
en el Estado; y a tres afios de
distancia, la militarizacion se
mantiene. O sea, la guerra en
Chiapas continua, una guerra de
baja intensidad que intenta que-
brar por hambre a los indfgenas.
Parece que a Fox le ha interesado
mas el ganar presencia en los
medios que Ia decision politica de
cumplir con las demandas
Zapatistas. Estos han luchado con

Dr. David Velasco Yafiez, SJ,
Questions at Midterm. Evaluation
of Fox's government from two
points of view: The war in Chiapas
and human rights as presented in
Diagnostic presented by the High
Commission of the United
Nations. Concerning Chiapas,
Fox, in the beginning, gave us
hope. The Cocopa initiative
planted constitutional reform that
recognizes rights and indigenous
cultures. Today we see ourselves
with an indigenous counter reform
which went back and forth among
the Powers in the Union. Fox sent
an initiative of law which he never
made his own, to the Senate and
not to the Chamber of Deputies.
The Legislative branch tore it to
pieces. The Judicial Power said
they had no competence in the
field of constitutional reform. The
decision was a juridical technique
(finally political). The San An-
dres Agreements were betrayed.
Fox accepted to withdraw 7 ofthe
more than 250 military groups
positioned in the State; and after
3 years, this militarization is still
in place. In other words, the war
in Chiapas continues, a low
intensity war which is trying to
starve the indigenous. It seems
that Fox has been more interested
in getting himself into the media
than making the political decision
to comply with the Zapatista
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la marcha del color de la tierra
(que rebaso las fronteras nacio-
nales y movilizo a millones de
personas), con una fase de largo
silencio, y con la creacion de los
caracoles [temas tratados por el
autor en niimeros anteriores de
Xipe Totek}. ^Exito o fracaso? El
balance esta por hacerse, pero su
tuncionamiento es bueno. ^Real-
mente hay interes en los indige-
nas o, por el contrario, son el
mayor estorbo para los intereses
de las empresas trasnacionales Ahi
esta la Reserva de la Biosfera de
Montes Azules. Prioritarios los
indigenas? Para nada. Las gran-
des farmaceuticas estan interesa-
das en expropiarles el conoci-
miento de la medicina tradicio-
nal. En cuanto al Diagnostico, el
panorama es escalofriante. El
documento esta dividido en siete
capitulos y 31 recomendaciones
generales sobre derechos civiles,
politicos, economicos, sociales y
culturales; de las mujeres (por
ejemplo, caso de Ciudad Juarez),
de los pueblos indigenas, de gru-
pos vulnerables y discriminados.
Se supone que las recomendacio-
nes generales y las propuestas se
incorporen a un PNDH (Progra-
ma Nacional de Derechos Huma-
nos). El proyecto es un juicio
contundente a la mitad del sexenio
foxista. Las demandas Zapatistas,
no son otra cosa sino el conjunto

demands. The Zapatistas have
fought back with the march ofthe
color of the earth (which went
beyond national borders and
mobilized millions of people),
with a long period of silence and
with the creation of the snails
(topics treated by the author in
numerous previous editions of
Xipe Totek). Success of failure?
The evaluation still has to be done,
but its work is good. Is there
really any interest in the indige-
nous or, on the contrary, are they
the greatest obstacle to the
interests of the transnational
companies. The Reserve for the
Biosphere ofthe Blue Mountains
is located there. Are the indige-
nous the priority? Not at all. The
big pharmaceutical companies are
interested in stealing the
knowledge that the indigenous
have of traditional medicine.
Concerning the Diagnostic, the
panorama is chilling. The
document is divided into 7
chapters and 31 general reco-
mmendations about civil,
political, economic, social and
cultural rights; about women (for
example, the case of Ciudad
Juarez), about the indigenous, and
about vulnerable and discri-
minated groups. Supposedly, the
general recommendations and
proposals will be incorporated in
a National Program of Human
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de tales derechos, Lo que esta de
fondo es un proyecto de pais y un
proyecto de Estado democratico,
^El gobierno de Eox tendra la
voluntad politica necesaria para
impulsar ese PNDH? En las cir-
cunstancias actuates, las debili-
dades politicas inducen a pensar
que la respuesta es negativa. El
PNDH es un capital politico dis-
putado por legisladores, por Fox
0 por cualquiera de los actuales
aspirantes a la presidencia del
pais, que desearan luchar por la
sucesion presidencial en las me-
jores condiciones, Los dos pris-
mas utilizados para este balance
sexenal, se fusionan en la figura
del caracol, en la historia del
sostenedor del cielo, quien lleva
en el un caracol y con el escucha
los ruidos y silencios del mundo
para ver si todo esta cabal,..

Rights (NPHR), The project is an
overwhelming judgment on Eox's
term after 3 years. The Zapatista
demands are no other than the
total of such rights. What is at the
heart of this is a democratic
project for the country and the
State. Will the Eox government
have the political will necessary
to promote this NPHR? In the
present circumstances, the
political weaknesses lead us to
think that the response is negative,
The NPHR is a political capital
disputed by the legislators, by
Eox or by whoever the present
hopefuls are to the presidency of
the country, who will want to
fight for the presidential
succession in the best of
conditions. The two prisms used
for the midterm evaluation, are
merged in the image of the snail,
in the story of the supporter of
the heavens who carries the snail
with him and listens to the noises
and silences of the world with it
to see if everything is as it should
be.



CURSOS DE VERANO

1 KIERKEGAARD 25 junio-2 Julio, 2004
Semana estilo retiro en San Cayetano, Edomex.
Iniciacion al filosofar.
Organiza y da el curso: Jorge Manzano sj: jorgejorge(^iteso.mx
Informes e inscripciones: Juana Ramirez: juanitar@iteso.mx
Inscripciones abiertas Se recomienda hacerlo pronto

2 EXPERIENCIAS D I O N I S I A C A S 2 a 9 Julio, 2004
Semana estilo retiro en San Cayetano, Edomex.
(Trance violento, en relacion con Platon y Nietzsche)
Iniciacion al filosofar tambien con el cuerpo
Requisitos: Academicos, ninguno.
Salud fisica (estilo deporte) y mental.

Organiza: Jorge Manzano sj: jorgejorge@iteso.mx
Informes e inscripciones: Juana Ramirez: juanitar@iteso.mx
Inscripciones abiertas Se recomienda hacerlo pronto

Trance violento o manejo de la energia vital para potenciar el
desarrollo personal y servicio a la comunidad. El taller no es teorico,
sino 1 00 % practico. Quedan explicados varios fenomenos extraiios,
como las posesiones y canales. Recomendado a psicologos, filosofos,
educadores, maestros, medicos, sacerdotes, etc. y estudiantes.

Otono 2004 (septiembre-octubre)

Conferencias sobre la vida mistica
Organiza: Jorge Manzano sj
Informes: a partir de agosto
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