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S .
presentacion

Con distancia de poco mds de afo y medio volvemos a tomar como tema del
cuaderno La Espiritualidad. Este ha sido tema también de encuentros y de conferen-
cias. Seguimos teniendo interés en este tema. {Por qué? iDe dénde nace?

Podria ser un interés apologético, de defender el modo y estilo de ser cristianos
que se ha generado en los Gitimos afos a partir del Concilio y de Medellin-Puebla a
todo lo largo y ancho de América Latina. Serfa una defensa contra los ataques de-
horizontalismo, o de sociologismo, inmediatismo o de cualquier otro “ismo” con que
se pretendiera descalificarlo. Pero no, Un interés asi se agota en la polémica; es estéril.
Nuestro interés es el de ser dociles al Espfritu, al Espiritu de JesGs que nos ha sido
enviado seglin la palabra del Sefior en el Evangelio: “Les conviene que YO me vaya,
porque si no me voy no vendri el Espiritu de Verdad" (ver: Juan 16,7).

Insistir en la Espiritualidad es insistir en lo que da fuerza, perseverancia y
arraigo a todas las acciones y padecimientos del cristiano en cuanto tal. México,
América Latina y el mundo en general estdn viviendo una época en que la firmeza y la
perseverancia ante el poder que aplasta sin misericordia por los propios y mezquinos
intereses es muy necesaria a todo cristiano que quiere ser congruente con la vida
pasion y muerte de nuestro Sefior, a todo el que oye con verdad la invitacion de Jesis
a cargar su cruz y seguirlo.

Tampoco hoy, con el presente nimero, terminaremos con la tarea de presentar
estudios, practicos y reflexiones sobre la Espiritualidad. Sobre esto volveremos siem-
pre aunque solo de vez en cuando con el nombre expreso de “espiritualidad”.
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(3 Yy LANOTICA

MEXICO

POLITICA:

EL PARTIDO UNIDO DE LA IZQUIERDA
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Seacepte o no, el anuncio de la fusion
nco partidos de la izquierda es un
kho importante para los habitantes
fuestro pais. Independientemente
iciones sociales o polfticas, de
i35 o entusiasmos, la noticia de
ados de agosto es algo que merece
Motivados por la coyuntura
del 82 y teniendo como base
el didlogo la similitud de objeti-
largo plazo en sus respectivos
as de accion, los drganos de di-
‘de los partidos Comunista Me-
{PCM), Mexicano de los Traba-
PMT), Socialista Revoluciona-
R), del Pueblo Mexicano (PPM)
miento de Accién y Unidad
{MAUS) han resuelto desa-
como tales para integrar un
rtido cuyo *'. . . objetivo fun-
.. serd [a toma del poder po-
transformar esta sociedad
2 en otra donde los medios e
umentos fundamentales de pro-
fion sean de propiedad colectiva y
eivio del poder sea social y no
g0 deunos pocos”. Se espera
r octubre proximo las bases de
b involucrado en la fusion
rin el esfuerzo de sus respec-

B de una parte de la izquierda
un hecho importante.
storia de divisiones, dispu-
stériles (que en nada ha

beneficiado al proceso revolucionario
en México sino al contrario), cinco or-
ganizaciones, cinco esfuerzos, cinco
experiencias distintas se deciden a con-
sumar el proceso de didlogo y alianzas
esporadicas de los anos anteriores con
la fusion definitiva.

Sin negar que el camino por recorrer
aun es largo, es preciso reconocer el
mérito que esta decision implica: acep-
tar desaparecer como organizaciones
individuales (con todo lo que conlleva)
es signo de una disposicion generosa y
es cimiento firme de un proyecto que
la realidad del pueblo mexicano necesi-
ta y exige; con izquierdas acartonadas
y sectarias la clase trabajadora tiene
menos posibilidad de realizar su mision
histérica al mds corto plazo posible
que con una izquierda flexible, unida,
dialogante. Sin duda esto es el princi-
pio del principio, sin duda hay limita-
ciones notables, sin duda el camino se-
ra cuesta arriba; pero sin duda, tam-
bién, esta fusion es algo promisorio y
esperanzador.

Hemos de decir que el entusiasmo que
este anuncio suscita en nosotros no
nos lleva necesariamente a olvidar la
historia de las organizaciones que aho-
ra se hacen una. Para todos es obvio
que ninguna de estas organizaciones ha
sido capaz (en sus 62 0. menos anos de

lucha) de constituirse en vanguardia de
los trabajadores, que ninguna ha supe-
rado normalmente el nivel de la simple
denuncia, que ninguna ha atinado con
el secreto de la involucracion efectiva
en el seno de las masas; que muchas
veces han caido en los juegos politicos
que la burguesia y el Estado imple-
mentan para sus opositores, que la flu-
sion de la toma del poder a través de la
via electoral las ha seducido y ocupa-
do, que su ausencia ha sido notable en
los movimientos populares espontd-
neos mds recientes; gue ha prevalecido
el desear y el decir sobre el hacer y el
organizar revolucionariamente. Es €sta
la realidad de la izquierda que ahora se
une. Es ésta la realidad que ahora salu-
damos, mds por lo que su manand pro-
mete que por lo que su hoy represente.

Una vez expresados el entusiasmo y la
conciencia de lo que constituye la rea-
lidad desde la que el partido tnico par-
te, quisiéramos recordar un principio
basico de la teorfa y de la organizacion
revolucionaria. Es el pueblo trabaja-
dor, explotado y oprimido en el siste:
ma social capitalista, el Gnico que pue-
de liberarse de la situacion que padece.
Es el pueblo trabajador consciente y
combativo quien dard la lucha modifi-
cadora del actual estado de cosas. Es el
pueblo trabajador quien se servira de la
vanguardia apta para hacer la revolu-
cion. Son la conciencia y la lucha de
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los trabajadores que padecen ahora es-
ta especifica explotacion las que cons-
tituyen el marco de accion de quienes,
organizados en un partido revoluciona-
rio, pretenden fungir como vanguardia
del proceso revolucionario. Senalamos
lo anterior, aun con riesgo de parecer
pedantes, por esta sencilla razén: el
andlisis del desarrollo histérico de los
partidos de izquierda en nuestro pais,
a pesar de manejar verbalmente lo que
arriba hemos senalado, arroja este da-
to: mayoritariamente, de hecho, el
partido revolucionario no se haconce-
bido como medio sino como fin en sf
mismo. La debilidad cronica de la iz-
quierda mexicana se puede explicar,
entre otros factores, por su incapaci-
dad de ser mediacion tedrico-prictica
de la lucha nacida del proletariado En
otras palabras: los partidos de izquier-
da no han elevado el nivel de concien-
cia ni han orientado revolucionaria-
mente la lucha que como clase ha ido
dando el proletariado mexicano en las
Gltimas décadas; se han dado a la tarea
de fortalecer el propio partido abando-
nando lo que supuestamente es su ob-
jetivo: constituirse en medio apto para
que el proletariado transforme la reali-
dad.

El reconocimiento anterior no preten-
de condenar sino llamar a recuperar el

pasado para optimizar el esfuerzo, ge-
neroso y decidido, que se inicia hoy

El proceso que han decidido desatar
estos partidos no tiene otro marco geo-
grifico y social que larealidad mexica-
na, en lo que a lucha interna y nacio-
nal se refiere. El andlisis y la compren-
sibn de esta realidad constituye el pri-
mer paso a dar a fin de elaborar un
programa de accion realista y adecua-
do, de evitar el pragmatismo y el sub-
jetivismo, de superar el tan socorrido
inmediatismo, de cuidar y fomentar el
constante debate tebrico.

El andlisis adecuado de la realidad na-
cional —ademds de ayudar a determi-
nar con exactitud al enemigo principal,
el cardcter de la oligarquia, la actua-
cion del estado . —ayudard en la
comprension de la fase actual del capi-
talismo mexicano y de las contradic-
ciones que conlleva. Se podrd tener
claridad que en el México actual, pese
a las corrientes que, apoyandose en
“teorfas del subdesarrollo”, lo niegan,
es la clase obrera el eje del proceso re-
volucionario. Los obreros mexicanos,
no loscampesinos ni los estudiantes ni
los empleados ni los burdcratas, son la
porcion de los trabajadores que en las
condiciones actuales del pals mas valor
y riqueza producen, la que es mds fe-

rozmente explotada y oprimida polilk
camente, |a mas cercana y unida desd
el punto de vista geogréfico, la mis
paz de emprender la lucha, La cla
obrera es un sector |mponante tod 1}
no dnsputado a la burguesia nial
do. Es aqui y no en la cdimara donde .
requiere generar conciencia y orgam
zar. La clase obrera no ha sido trabajs
da: su inconsciencia, heterogeneidad i
mediatismo, desorganizacion y debils
dad actual contrastan con su situacios
objetiva propicia para la lucha revolt
cionaria. 3

Trabajar con la clase obrera naciom
pensamos, representa el reto funds
mental del partido unido. La consalf
dacién y acierto a que como vangl
dia aspira, depende de su involucracis
real y operativa en el tejido social ore
letario. De no hacerlo, frustrard R é
peranza que ahora ha despertado &

muchos.

Habrd quienes consideren ent
este llamado. Queremos manifests
que nadie se hace acreedor de 2 ofge
nizacion de la clase obrera sino aju
que efectivamente se constituya, p
su integracion orgdnica con ella, end
vanguardia apta. Ella es un reto p&
todos los que luchan por el soci
en México.
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URBANO:

INVASIONES Y VALORIZACION

El regente de la ciudad de México de-
clara que no se permitirdn mds invasio-
nes en el Distrito Federal, que se legali-
zaran todos los predios. Aparece tam-
bién la decision de no elevar los predia-
les, de mantener la congelacion de ren-
tas.

Pero junto a estas decisiones aparecen

nuevas invasiones y nuevos desalojos,
titulados ahora como ‘reacomodos’; no
se logra.la legalizacion, hay desalojos
en las vecindades de las zonas centrales
de la ciudad, etc.

Detrds de todas estas manifestaciones
hay varios problemas pero nosotros so-
lo queremos sefalar uno: el problema
de la vivienda para todos los habitantes
de la ciudad de México. Los mecanis-
mos del Estado para satisfacer la de-
manda de la vivienda son insulicientes;
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lo mismo sucede con los de la iniciati-
va privada que, ademds de ser insufi-
cientes, no estdn al alcance de las ma-
yorias.

Los grupos terratenientes del suelo ur-
bano del Distrito Federal no estan dis-
puestos a obtener ganancias reducidas
por sus terrenos: la construccion de
condominios estda apareciendo como
sumamente alentadora. Pero para cons-
truirlos es necesario desalojar a los ciu-
dadanos que ocupan actualmente los
terrenos. Estos desalojados y los nue-
vos inmigrantes que llegan a la ciudad
tendrin que ir a las orillas. Pero el pre-
cio promedio de un lote en estas zonas
suburbands anda por los 40,000 pesos
sin ningtn servicio: ni agua, ni luz, ni
drenaje, ni escuelas y, por supuesto,
sin legalizacion.

Y. no se pueden legalizar porque sené
llamente son terrenos ejidales o com
nales. . . Es decir, son terrenosque
ra ser incorporados al mercado nees
tan pasar por una serie de reglamen
ciones, pagos y urbamzaclonesqﬂ
rian poco costeable para las m
la adquisicion de un lote. La %
es dejar que las mayorfas invadan

encarguen ellas de una primera urba
zacion, paguen poco a poco los iris
tes de legalizacion y asuman |z co
truccion de sus viviendas.

Sin duda que el Estado sabe de lasi
siones, pero no se opone puesto &
por un lado, no las puede contd
significaria oponerse a los $rupos I 1
tenientes que se benefician con ¢
negocios; y por otro, le ayudana
cionar problemas de vivienda,



nque no las puede controlar del

se verd en la necesidad de utilizar
rza para realizar ‘reacomodos’
ando las invasiones estén perjudican-
05 intereses de otros grupos mino-
105, como es sin duda el caso del
tro en Acapulco. En este mo-

Mo el Departamento del Distrito
federal estd realizando también un
b ordenamiento urbano porque no
£apaz de satisfacer la demanda de

®dida estd siendo reprimir o, co-
bdicen, ‘reinstalar’ las nuevas inva-
boss, suscitando que éstas se den en

el Estado de México. Se aprovecha que
es el momento de cambio de goberna-
dor y que por lo mismo las invasiones
no estardn tan controladas. La salida a
Puebla es un ejemplo: sin ninglin servi-

cio, se estdn vendiendo terrenos, al pa--

recer ejidales; no hay ruta de camio-
nes, ni escuelas, ni mercados, ni dreas
de recreacion, ni se dejo espacio para
ello.

Los datos proporcionados por el Glti-
mo censo de poblacidén nos senalan
que en el DF la emigracion fue, en la
etapa que considerd el censo, de 1
591,466, y la inmigracion de 2 084

451; en cambio en el Estado de Méxi-
co la diferencia es mucho mayor: emi-
gracion: 475 404; inmigracién: 1 903
890.

El claro que el nuevo gobernador del
Estado de México tomard cartas en el
asunto en el proximo afo, pues una
poblacion sin servicios resultard un po-
lo muy conflictivo.

Sin duda que los propietarios de la tie-
rra en el centro del DF seguirdn provo-
cando el éxodo de inquilinos hacia las
zonas periféricas, dejando en el Estado
y en los colonos mismos el problema
que ellos han generado.

LATINOAMERICANA

GUATEMALA : POLARIZACION DE FUERZAS )

momento que actualmente vive el
Bo de Guatemala se caracteriza
rreversible polarizacion de las
sociales en torno a dos proyec-
idicalmente contrapuestos.

W fado, la polftica global nortea-
2 de un cerco a los movimien-
lares en el drea centroamerica-
la cual se encuadra la reanuda-
#l envio de ayuda militar al go-
millnr de Lucas Garcia, y la
 Chapin que han venido a for-
r el proyecto represivo de la de-
atemalteca. Este proyecto se
de manera casi cotidiana en las

;' 0535 masacres que se han venido
giendo mes a mes a lo largo de
o: Pachay Las Lomas, en Febre-
Jacinto, en Marzo; Chuabajito,

Il; San Mateo |ztatdn, en Mayo;

: mlullo Panachic y Suntela en
03 con un cmulo de mds de 500

2 en todas ellas; y en la repre-

liva gue se ha centrado clara-
05 miembros de la Iglesia

oficial que han mostrado una cierta
cercania con el pueblo.

Frente a este despliegue de muerte que
promueve el gobierno, los partidos po-
Ifticos tradicionales de la derecha no
presentan ninguna alternativa, ni si-
quiera reformista. Antes bien, parecen
asumirlo como su proyecto propio, co-
mo lo expresan las declaraciones del
dirigente mdximo de fa Democracia
Cristiana Guatemalteca, en el que ad-
miten la posibilidad de integrarse a la
coalicion oficialista de derecha, “Fren-
te Democréitico Popular”, en las elec-
ciones proximas de Marzo. No puede
haber apoyo mds evidente a la conti-.
nuidad del proyecto represivo que és-
te: impulsar la candidatura de quien
hasta ahora ha sido el ministro de De-
fensa, y por lo mismo, responsable de
la muerte de incontables y valiosos
hombres de los distintos sectores del
pueblo,

Tanto la Democracia Cristiana como
los demds partidos polfticos que repre-
sentan los intereses de las clases domi-
nantes se comprometen en un proyec-
to represivo que ficilmente sobrepasa-
rd la treintena de victimas diariamente,
—su récord actual—, superando, al pa-
recer, las pugnas que se dejaron entre~
ver violentamente entre distintos sec-
tores de la misma clase dominante en
meses pasados. El acuerdo de fondo
parece estar claro: la represion como
(nica alternativa para mantener sus in-
tereses en el poder. -
Pero es en gran medida esa misma re-
presion masiva y selectiva la que ha he-
cho que sectores de la poblacién que
hasta ahora no la habian padecido di-
rectamente y en carne propia, vean
con toda claridad y se incorporen al
proyecto popular - impulsado por las.
vanguardias politico-militares y llevado
adelante por las organizaciones de ma-
sas representativas de todos los secto-
res populares: derrocar el régimen de
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Cucas e imponer por fa fuerza de todo
el pueblo un gobierno revolucionario,
popular y democratico.

Las capas medias de la poblacion, fuer-
temente golpeadas en este afo por fa
crisis econdmica insoluble que vive to-
do el pafs, han abierto los ojos a la
terrible realidad de todo el pueblo a
rafz, en buena parte, de la irracional
persecucion y represidn desatada con-
tra miembros de \a \glesia oficial que
han sido baluartes del trabajo abnega-
do y sacrificado en favor de los margi-
nados de la sociedad. Son diez los sa-
cerdotes asesinados durante el gobier-
no de Lucas Garcia. La indignacion es
tal que se manifiesta ya —caso hasta
hace poco inconcebible—, en misas ofi-
ciadas en la misma catedral por diez
obispos con la finalidad de denunciar
la desaparicion del padre Carlos Alon-
50 S.}., y muchos mds,

De manera mds orgdnica, la incorpora-
cion de las capas medias al proyecto
popular se manifiesta dGltimamente en
el surgimiento del Frente Revoluciona-
rio Magisterial, que recoge la tradicion

¢ lucha de este gremio en la historia
reciente del pais.

Aparejado a este aislamiento cada vez
mayor del régimen militar a nivel poli-
tico y social, cada dia se va dejando
ver con mayor claridad la debilidad de
este ante un movimiento popular que
cada dia se hace mas extenso y fuerte,
y que le propina al ejército y a las cla-
ses dominantes duros golpes que no
pueden contener. Las masas revolucio-
narias, por medio de novedosos méto-
dos de trabajo a los cuales ha obligado
la brutal represion, extiende actual-
mente su actividad a todo el pais: la
vanguardia armada abre nuevos frentes
en zonas neurdlgicas del territorio (p ej
en oriente, hasta ahora bastion de la
reaccion y en el centro del pafs). Estos
hechos constituyen, sin lugar a dudas,
un importante salto en el avance del
movimiento popular.

No sin pérdidas dolorosas, el proyecto

popular impulsado por la guerra popu-
lar revolucionaria se va imponiendo so-*

bre el proyecto represivo de las clases
dominantes, aisldndolas y propinando-
les duros golpes en el plano social, po-
Iftico y militar. Cabe esperar una res-
puesta correspondiente a nivel interna-
cional ‘a ese avance revolucionario del
pueblo de Guatemala.

Resumimos: la coyuntura guatemalte-
ca se desenvuelve en ¢l sentido de una
irreversible polarizacion de fuerzas.

Por un lado, laagudizacion dela repre-
sion, que ha encontrado su modo coti-
diano de expresion en las numerosas
masacres que se han sucedido puntual-
mente mes a mes a lo largo de este
afio: Pachay las Lomas, en febrero; San
Jacinto, en marzo, Chuabajito, en
abrils San Mateo \ztatan, en mayo; Co-
v4, en julio, Panachic y Suntelaj, en
este mes. Mis de quinientas victimas
acumuladas en todas ellas.

Por otro lado, la guerra popular revolu-
cionaria se consolida como la alternati-
va Gltima y Unica con capacidad de
aglutinar en torno a si las esperanzas y
posibilidades de cambio, de las organi-
zaciones de masas, en primer término,
pero también, cada vez con mds éxito,
de otros sectores democraticos y plura-
listas que han comprendido que el régi-
men guatemalteco ha cerrado toda
otra alternativa para superar de raiz la
actual crisis de estructura de Guatema-
Ja.

Acelera ese cierre de alternativas de
cambio la calurosa revigorizacion de la
amistad entre el gobierno de Romeo
Lucas y la nueva administracion nor-
teamericana. La llegada a Guatemala,
en esta segunda quincena de agosto,
del nuevo embajador estadounidense,
Frederic L. Chapin, es una expresion
concreta de la beligerancia dela nue-
va estrategia politica del Departamen-
to de Estado para su “traspatio” del
Caribe.

El régimen de Lucas, demasiado fasti-
diado con el “humanitarismo natural”
de Carter, se siente ahora con las ma-
nos mas libres —y mejor armadas— pa-
ra llevar a cabo su proposito de exter-
minar la "‘subversion”. Después de la
rganudacién de la ayuda militar al go-
bierno guatemalteco casi no puede es-
perarse un apoyo mds explicito por
parte de Reagan.

Para el pueblo, en cambio, esa “mejo-
rfa” de las relaciones proyecta una
sombra fatal: el apoyo de Reagan ficil-
mente hard sobrepasar la eficacia de la
represion por encima de esas treinta
victimas diarias que actualmente caen
en Guatemala aniquiladas por las fuer-
zas de seguridad y los cuerpos parami-
litares.

Frente a este despliegue cotidiano &
muerte que promueve el gobierno, loi
partidos tradicionales no representan

absolutamente ninguna esperanza,

el pueblo.

La misma Democracia Cristiana, insc
biendo su nombre en la tradicidn &
complicidad sentada por su alg
salvadorena, admite \a posibilidsd
integrarse en las elecciones prd
de marzo al Frente Democritico;
lar, coalicion oficialista de
que, en la candidatura del ha
unos dfas ministro de Defensa§
la continuidad del proyecto s
del actual régimen de Lucas.

Por eso hablamos de la guerra pol
revolucionaria como Unica alterms
La incorporacion a ella de fas &
masas indigenas y cristianas de (%
mala, que redimensionan en ’
revolucionaria su propia identidsd
via de indigenas y cristianas, et
los signos mas notables de s ma
del proceso popular.

Incluso la Iglesia oficial se ha Vi
ducida a concebir "'la existenci
plan detenidamente estudi

del afo, el asesinato y d (
siete sacerdotes, de cientos &
quistas laicos, las menazas de &
nio o expulsion, la expulsion
de innumerables religiosos y rel
las masacres martiriales sufrids
dia por el pueblo inerme, que
indefenso, la victima privilegia
represion, no pueden dejar de#
zar las raices del compromiss
no.
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Tratamos de encontrar algunas reflexiones que ilumi-
1 vida diaria de los cristianos y de las comunidades con
|2 apropiacion y profundizacién de la opcion prefe-
k&l por los pobres.

l.o haremos de la siguiente manera. En torno al tema
ersion constante nos plantearemos la necesidad de
2082 espiritual hacia la opcion. En torno a la ex-
#ick de descubrir vivencialmente la dignidad de la per-
.'-' mana nos plantearemos la relaciéon que existe entre
psicolégica y a capacidad de optar por los més
itados. Y en torno al tema del scgunm|enlo de Cristo,
X sintesis de todo lo anterior veremos cémo el proceso
ntificacion con Cristo significa de una manera unitaria
Btenciable la opcion preferencial por los pobres.

'En un cierto sentido, en este momento cerramos el
@ del documento de Puebla para hacer una reflexion
il 3poyados en otros elementos que no se encuentran
kitamente en el texto de la 111 CELAM.,

\Pero aunque nuestra atencién se desplace ahora hacia
(puntos, el conjunto del documento continGa presente
n de fondo de nuestra reflexion.

SIDAD DE UNA PEDAGOGIA ESPIRITUAL

Version cristiana es una realidad muy compleja.
tido pudiera ser considerada como la determina-
U3 persona a dejar una orientacién vital que pres-

-

CION
POR LOS POBRES

cinde de los valores cristianos para adoptar otra orientacion
conformada por esos valores. Esta vision ofrece elementos
iluminadores, pero resulta demasiado esquematizadora. De-
Ja de lado el aspecto de paulatinidad constante que tiene la
conversion. Con T Goffi:

“Debemos recordar que la conversion no se reduce 2 un mo-
mento particular de |a propia existencia, Aun si somos capa-
ces de una repentina decision fundamental que renueve total-
menté ¢l propio comportamiento habitual, tal decision gene-
ralmente no se delfnea en un espacio de tiempo restringido,
Una auténtica conversidn se va estructurando en un flujo
continuo y se va profundizando en lapsos sucesivos” (1).

La naturaleza dindmica de la conversion y la persis-
tencia de su necesidad a lo largo de toda la vida del cristiano
nos ponen de frente al problema de la pedagogia de la
conversion.

Es claro que aqui la palabra pedagogia estd usada en
un sentido muy amplio, porque la conversion no puede ser
parangonada estrictamente con un proceso de aprendizaje
objetivo. Aunque es verdad que algunos elementos de con-
tenido intelectual pueden ayudarla, favorecerla ¢ incitarla.

La conversion es la decision libre y personal de hacer
propios, de interiorizar, algunos valores humanos, morales y
religiosos, y consiste en fin de cuentas en un don de Dios.
Por esto no puede estar ligada exclusivamente a un proceso
“pedagogico”’. Pero la paulatina estructuracidn en que tiene
lugar deja un espacio en el que podemos intervenir positiva
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0 negativamente en la conversién propia y aun en la de
otras preguntas. Al hablar aqui de una pedagogia como
necesaria para la opcion por los pobres, nos referimos a la
intervencion que podemos ejercer en nosotros mismos y en
los demds con miras a consolidar y profundizar esa nueva
actitud de vida que lleva a solidarizarnos como quiere Pue-
bla con los mds necesitados.

Nos estamos moviendo en el mismo campo de la pre-
dicacion y de la catequesis. Ambas intentan ser una ayuda
para que los oyentes o catequizados puedan tomar la deci-
sién de vivir conforme a su vocacién de Hijos de Dios y
miembros del cuerpo mistico de Cristo, sin coaccionar ni
forzar un cambio de comportamiento meramente externo.
El mismo Puebla, citando la Evangelii Nuntiandi dice que:

“La teologfa, la predicacién, la catequesis, para ser fieles y
completas, exigen tener ante los ojos a todo el hombre ya
todos los hombres y comunicarles en forma oportuna y ade-
cuada un mensaje particularmente vigoroso en nuestros dfas
sobre la liberacién, siempre en el designio global de la salva-
cién™ (P 479).

Si hemos de ser fieles al espiritu de Puebla hemos de
hablar mds de una mistagogia que de una pedagogia.

La mistagogfa es un concepto con poca relevancia en
el vocabulario de la teologia actual. Sin embargo se refiere a
una realidad que ahora en la Iglesia, y en manera particular
en América Latina, estd cobrando una importancia enorme.
Su etimologia nos habla -de “acompanar a los hombres
hasta el misterio”. Se refiere a la necesidad que tiene la
Iglesia de anunciar el mensaje salvifico en una manera que
llegue a ser captable eficazmente por el hombre de hoy.
Sugiere el respeto a la integridad del mensaje comunicado
(el misterio) y el respeto a las personas y' comunidades
“acompanadas’’.

Ya hemos visto ¢c6mo para Puebla la opcién por los
pobres no se fundamenta en un sistema ideolégico dirigido
s6lo al intelecto o a la voluntad, No es la respuesta a una
problemdtica estadistica, ni a una urgencia tictica. No es
tampoco un imperativo moral nacido de la compasién filan-
trépica. Su verdadero fundamento se encuentra sélo en la
penetracion del misterio del sufrimiento del hombre, con el
que Jestis, misteriosamente, quiso solidarizarse en la cruz.
Se efect(a Gnicamente con la apropiacion del misterio de la
identificacion del Sefor con todo aquél que padece hambre
y sed, con quien estd desnudo, enfermo, con quien es foras-
tero y prisionero (2).

Por esto una pedagogia para la opcién es incompleta
hasta que no se convierte en una mistagog(a, en un acompa-
nar a los hombres hasta el misterio de la presencia del Sefor
en los mds indigentes. Una reflexién sobre el misterio y
sobre la mistagogia nos ayuda a iluminar la misién pedagé-
gica eclesial hacia la conversion a los pobres.

MISTERIO

Existe una gran distancia entre la nocion de misterio
tal como se usaba antes del Concilio Vaticano Il y el uso
que actualmente le da la teologia, Antes significaba una
explicacion autoritaria de algunos datos de la fe que ofre-

cfan dificil comprension, y que en definitiva no explicabs
nada. Al calificar por ejemplo la Trinidad divina, la Enca
nacién del Verbo, la Virginidad de Marfa como misterios, s&
significaba que son realidades intocables, incuestionables,
independientemente de su comprensibilidad.

Hoy, a partir del trabajo de Odo Casel (3) y sob ¢
todo de los documentos del Vaticano I, el misterio ha
readquirido toda la riqueza de contenido con que nos o
encontramos en el Nuevo Testamento, especialmente en 3
Pablo. El misterio es aquella verdad trascendente y salvifia
que siempre es posible comprender mds profundaments,
Implica radicalmente nuestra existencia, Y Su mayor pens
tracién depende de que su comprensién vaya formando p:
te de nuestra vida.

Los escritos griegos del Antiguo Testamento (4) it
usan en el sentido originario, tomado del paganismo gri
mysterion. Es un rito religioso destinado a honrar a Diosoa
un dios. En Tob 12,7 y Jud 2,2 tiene el sentido de un o
(designio) mantenido en secreto. La misma significacion tie
ne la palabra raz en los capitulos en hebreo del Iibro_
Daniel (5) y coincide con el uso de los escritos de Qumnm

El misterio en el Antiguo Testamento es un plan de
divinidad mantenido en secreto. Y hay que subrayar los &
elementos: plan y secreto. Hace referencia no sélo a g
desconocido, sino que denota también una accién de Dio
en la historia. '

En el Nuevo Testamento los sindpticos hablan dd
mysterion como sinénimo del Reino de Dios. Es una re:
dad destinada a permanecer celada a la muchedumbre
revelada sélo a los doce apéstoles (6). Permanecen los df
significados del misterio: un designio de Dios (el Reind)
una accién por la que interviene en la historia, y es ’j
que, por lo menos para “los de fuera”, queda velado por @
secreto. A diferencia del Antiguo Testamento y de la n
giedad cldsica, la revelacion del secreto no se hace aqui pa
medio de ceremonias y ritos, sino por la cercanfa y
vencia con JesGs. El es el revelador, la revelacion y lo
do.

En Pablo es donde encontramos el mayor enriques
miento del término. Expresa también, como en Daniel
sentido de un secreto lieno de sabiduria (7). Pero adés
enriquece radicalmente expresando con mysterion el pi
salv(fico de Dios realizado eminentemente en Cristo (8},

Para Origenes toda la Historia de la Salvacion &}
misterio. El misterio de la Iglesia, y el de la pre i
Cristo en nosotros alcanzardn su manifestacion perfe
cuando sera revelado definitivamente el misterio de D§
con la parusfa de Cristo. '

Entre los Padres de los siglos 111 y IV es Gregorial
Nyssa quien profudiza mds explicitamente esta no
mysterion abraza dos aspectos. El primero coincide ¢o
concepcidn paulina: el misterio es la totalidad de la e
mfa de la salvacién por la que Dios realiza la dei icag
progresiva de la naturaleza humana. El segundo, confos
la expresion de ] Danielou, es "una imitacion ritual g



acontecimientos del Antiguo Testamento y de las acciones
fistoricas de Cristo, que produce una participacion real al
recondito contenido de tales acciones' (9).

Los padres latinos traducen la palabra griega con sa-
tramentum, cuyo sentido originario es el de rito de inicia-
tion, de promesa solemne, especialmente en un contexto
militar. Refieren el sacramentum primordialmente a la eco-
fomfa salvifica particularmente realizada en las acciones de
{isto. En la Edad Media sacramentum expresa mds un sen-
tdo ritual y cultual, y se reserva la transliteracién myste-
ium para los acontecimientos de la Historia de la Salvacion.

El Concilio de Trento restringe el uso de la.palabra
amentum a los siete ritos salvificos de la Iglesia. A partir
entonces la nocion de misterio perdid la riqueza que
ontramos en la Biblia y en los Santos Padres.

Hoy la terminologia misterio-sacramento ha recupera-
o su valor de concepto clave para |la comprension unitaria
de la Historia de la Salvacién, incluyendo en su contenido la
¥cion salvifica de Dios que se revela en el Antiguo Testa-
to, en Jesucristo y en la Iglesia, con una carga escatol6-
Pxa sobre su dltimo cumplimiento en la parusia de Cristo.
fste recordar las expresiones de “‘misterio de Cristo” y
“misterio pascual’ en Sacrosanctum Concilium (10) y el

sterio.

Puebla prefiere la palabra sacramento para indicar lo
ismo que el Vaticano Il significa con la palabra misterio.
usa para referirse a los siete ritos salvificos, y también,
tomo sinbnimo de misterio, para indicar la accién salvadora
% Dios en la historia. Cristo es el sacramento primordial del
Padre (11), y la Iglesia es el sacramento de la comunién a la
ge toda la humanidad esta llamada (12).

Optar por los pobres es situarse ante el misterio (o
to) de la presencia de Cristo en ellos. Es dar el
®ntido a la propia vida iluminados por el Evangelio que nos
@icubre la preferencia de Dios por los desposeidos de la
ura. La pardbola del juicio final en el capitulo 25 de
laleo nos advierte que la adhesién positiva al misterio de
slvacion, el si a la Palabra de Dios hecha carne, serd juzga-
& precisamente por el si” a los pobres, sacramentos de Cris-

En este sentido la pedagogia hacia la opcion requiere
ua radical apertura al misterio, como el designio de Dios
pbee nuestra historia, al misterio de su identificacién con
Bpobres. Requiere convertirse en una mistagogia.

{En qué consiste la mistagogia? {Qué caracteristicas
oe tener la accion de la Iglesia y de los cristianos para que
& verdaderamente acompanar y facilitar 1a opcion prefe-
2l por los pobres?

L cinco '""Catequesis Mistagogicas” de S Cirilo de
usalén ofrecen un material inmensamente rico y sorpren-
te actual ‘para responder a estas preguntas. No ha-

remos un andlisis detallado de estos escritos. Solamiente re-
feriremos los aspectos mds sobresalientes e iluminadores.

S Cirilo, como pastor se propone con estas catequesis
"“llevar de la mano” (13) a sus oyentes hacia la comprensién
de los “misterios espirituales y celestes”. Se refiere en con-
creto a los sacramentos del bautismo, confirmacién y euca-
ristfa, pero iluminan también la naturaleza de la mistagogfa
hacia el pobre como sacramento de Cristo. La mistago-
gla supone de parte del mistagogo una estima sincera y
profunda por las personas a las que se dirige (14). Lo que
impulsa a la Iglesia, a los obispos, sacerdotes, religiosos,
religiosas y laicos a acompanar a otras personas hasta el
misterio es la fuerza del amor. El proselitismo propagandis-
ta que busca seguidores valora a las personas sélo en la
medida en que responden positivamente al llamado; esto no
puede ser una auténtica pedagogia hacia la opcién por los
pobres. No se trata de ganar adeptos a una causa, sino de
comunicar un mensaje movidos por la conviccién de que
redunda en bien de los oyentes. La atencidn se centra en el
bien de la persona acompanada, y por tanto hay un respeto
absoluto. No hay cabida a la voluntad de *‘convencerla”, de
hacerla cambiar, de conformarla a las propias ideas.

S Cirilo con la metafora.de “hacer camino” (15) que
se requiere para llegar a la comprension vivida de los miste-
rios nos sensibiliza al caricter de proceso que tiene la inicia-
cion cristiana. El mistagogo tiene conciencia de esta reali-
dad. La solidarizacién con los pobres, si no es considerada
también como un camino por recorrer y una actitud que se
va interiorizando paulatinamente, corre el riesgo de conver-
tirse en una postura externa que se resquebrajard con las
primeras dificultades. Esta sensibilizacion nos lleva a consi-
derar a las personas como seres historicos. Sin una atencion
cuidadosa por el momento concreto vivido por las personas
no puede haber mistagog(a.

Otra caracterfstica importante es la claridad y nitidez
en la presentacion del misterio. Para S Cirilo los sacramen-
tos no son ritos magicos propiciatorios que ejerzan una in-
fluencia benéfica en quien se acerca a ellos. Considera . in-
dispensable “aprender el significado simbdlico de los ritos"
(16). Lo cual exige del mistagogo una instruccion objetiva.
En nuestra problemética esto alude a dos importantes cap -
tulos:

a) El acompanar a la opcion por los pobres supone una
capacidad de presentar la realidad de la pobreza (social,
econgmica, politica, etc) con la mayor objetividad. El
sacramento de Cristo son los pobres, las personas y los
grupos de personas indigentes, y no las visiones ideolégi-
cas que entorno a ellos podemos elaborar. Es anilogo al
sacramento del bautismo: lo que nos hace participes de
la muerte y resurreccion del Senor es el mismo sacra-
mento, y no las expresiones que de él podemos dar.

b) Es indispensable lograr una comunicacion exacta de lo
que la Revelacion afirma de los pobres, del valor teologi-
co que realmente tienen. Asi como una ideologizacion
en el campo de las ciencias sociales nos impide el acceso
directo al sacramento de Cristo en los pobres, de la mis-
ma manera una teologia que ignore el valor real de ellos
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en el designio salvador del Padre desvirtGa el valor de
sacramento que tienen los pobres.

La claridad y objetividad en estos dos aspectos impi-
den que el misterio de la presencia del Senor en los pobres
se convierta en una especie de rito mdgico propiciatorio:
una moda, un imperativo impuesto por las circunstancias,
un desahogo de la culpabilidad psicoldgica, etc.

Una Gitima caracteristica de la mistagogfa de entre las
que presenta S Cirilo y que iluminan nuestro tema es su
estrecha relacion con la experiencia. Dice al principio de la
primera catequesis: ‘He deseado esperar esta ocasion por-
que sabia que es mas facil fiarse de la vista que del oido”
(17).

Sabe que solo después de que los catecGmenos han
vivido en carne propia la realidad de los sacramentos estin
capacitados para penetrar su significado. Aunque hayan teni--
do una larga preparacion (se conservan 18 catequesis pre-
bautismales del santo) la comprension plena de los misterios
salvificos se puede esperar solo después de que los han ex-
perimentado.

Esto también es vilido cuando se trata de encaminar a
la opcion por los pobres. Sin el encuentro vivo con el sufri-
miento de los pobres, la solidaridad con ellos se queda en
un terreno tedrico e irreal. Es necesario que el encuentro
con la pobreza no se restrinja a un nivel intelectual. La
obijetividad analitica y la claridad teoldgica caen en vacio si
no encuentran un sujeto que ha experimentado en concreto
y con profundidad la realidad del mal sufrido por personas
concretas a causa de la pobreza. La verdadera mistagogia
suporie una cercania real con los pobres.

En sintesis, la pedagogia adecuada hacia la opcion
preferencial por los oprimidos encamina hasta el descubliss
miento del valor soterioldgico de la solidaridad con aquélioss
a quienes el Sefor quiso constituirlos en sacramento de o
persona. Es un proceso que de parte del pedagogo nace del
amor Yy solicitud por las personas a las que se dirige. Presss
pone un respeto absoluto. Requiere una paulatinidad ques
no busca tanto el conformar un cierto comporiamienio,
sino la transformacion profunda de las personas. El pedagos
go (o mistagogo) vive la exigencia de una ascesis inteles
tual-teoldgica que lo aleje del proselitismo y de la demage=
gia. Y por Gltimo, no hay pedagogia hacia la opcion sin uis
contacto real y profundo con los pobres.

RELACION ENTRE MADUREZ PSICOLOGICA Y CAPASS
CIDAD DE OPTAR POR LOS POBRES

Al afrontar el tema de Ja madurez psicologica con
miras a iluminar la problemdtica de la opci6n cristiana pot
los pobres, nos encontramos con un concepto dificil porques
no existe una completa convergencia al definirio entre iSS
distintas escuelas psicolbgicas. Son pocos los autores que
estudian la madurez positivamente, es decir buscando U
comprension de qué significa “‘ser maduro"’. La mayoria
ellos se interesan por describir y explicar las anomalfas enls
conformacion de la personalidad (18). Freud mismao es miy
escueto al presentar las notas definitorias de la personalidad
sana y madura, y es én cambio enormemente prolijo ensé
estudio de la patologfa.

Definir la madurez y describir las caracter/sticas delf
persona madura enumerando cualidades y actitudes anie
vida significa postular una teorfa que expresa sintéti
te una experiencia prolongada en el campo de la inv




psicolégica. Pero apuntar el valor teorético de las defi-
wiones de la madurez no minusvalora la riqueza que pue-
éen ofrecer para la comprension del hombre.

Es verdad que son siempre incompletas y esquemati-
2adoras de la realidad personal que siempre las trasciende;
puo también es verdad que estdn respaldadas por una ma-
yovo menor eficacia en el campo clinico.

Senalar el cardcter de teoria que tienen estas defini-
clones evita el que sean absolutizadas, y aleja de la tenta-
¢ion de considerar a la persona como un mecanismo contro-
lable cientificamente. Son una ayuda apreciable, por decirlo
tautologicamente, en la medida en que lo sean. Es decir, en
k& medida en que den luz a la mejor comprension de la vida
humana.

Gordon Allport, Carl Rogers y Erik H Erikson son
mas elocuentes al describir las cualidades de la persona ma-
“dura (19). Pero de entre ellos Erikson ofrece una ventaja
‘para estudiar fa relacion entre la madurez y la opcién por
Jos pobres. La ventaja consiste en que ademas de definir las
‘@racteristicas de la madurez, hace un detallado andlisis de
% proceso. Logra una descripcion de las fases que se suce-
den €n2l desarrollo de la personalidad.

El concepto de madurez se ha de referir a un significa-
' do preciso para que deje de ser una mera metifora agricola
“dplicada a las personas. Erikson lo refiere al proceso de la
formacion de la identidad y de las identificaciones.

El sentido de la palabra identificacion en el campo de
" psicologia no es ¢l mismo que antes dimos al hablar de la

Senso-oral Desconfianza
basica

Mdsculo- Duda

anal Verglienza

Locomotora- Culpa

genital

Latencia Inferioridad

Pubertad Dispersion de
la identidad

Adultez Aislamiento

joven

Segunda Estancamiento

adultez

Madurez Desespetiacion

identificacion misteriosa de Cristo con los pobres. All4, teo-
logicamente, tenia el valor mis literal de hacerse idénti-
co". Aquf significa el comportamiento modelo que a cada
persona le satisface mds tomar frente a las cosas, a los acon-
tecimientos, ante el mundo que le rcdea y sobre todo frente
a las otras personas que ‘entran en el espacio de su existen-
cia. La toma de modelos sucesivos, acumuldndose e inte-
grandose va permitiendo al individuo llegar poco a poco a
la definicion de si mismo, es decir, le va dando su identi-
dad. El proceso de interiorizacion de las identificaciones
significativas y compatibles entre si da al individuo la res-
?gg)sta a lapregunta iquiénsoy? constantemente’presente

La maduracioén consiste en la sucesiva superacion de
los conflictos basicos que toda persona va encontrando en
si mismo desde su nacimiento. Erikson distingue ocho fases
o estadios en el proceso de la conformacién de la identidad
(21). Analiza las peculiaridades que cada una de estas fases
ofrecen positiva y negativamente en el desarrollo de la per-
sonalidad.

Resumimos la concepcion de Erikson en un cuadro
esquemdtico. En la primera columna (1) aparece el apelativo
de las distintas fases. En la siguiente (I1) viene referido el
sentimiento negativo que detecta el conflicto por superar.
En un desarrollo normal, ese sentimiento negativo superado
deja lugar a un sentimiento positivo (II1) que es el que va
favoreciendo la conformacién de la personalidad adulta v
lleva a la apropiacion de las actitudes y valores maduros
(IV).

i v
Confianza Esperanza
bdsica
Autonomia Voluntad
Iniciativa Intencio-

nalidad

Industrio- Destreza
sidad
Integracion Fidelidad !
Intimidad Amor

Creatividad Solicitud

Integnidad Sabiduria
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Ya una lectura atenta de este esquema nos revela el
papel que tiene un sano proceso de maduracién psicolégica
en la capacidad de tomar como orientacién de vida el servi-
cio a los indigentes. La “acumulacién’ de conflictos por
resolver y la ausencia de los valores que surgen en la persona
con la solucién de estos problemas incapacita psicolégica-
mente a centrar la atencién en los demds. Una identidad
personal conformada por los sentimientos negativos (o por
algunos de ellos) impone fuertes obsticulos a una auténtica
opcion de vida altruista.

La desconfianza bdsica. Una persona dominada por
los sentimientos de desconfianza bisica se encuentra vivien-
do continuamente ‘‘en -peligro’, con la sensacién de ser
amenazada constantemente. Su energfa se dirige a defender-
se, y necesariamente la preocupacion por si mismo, por
protegerse, prevale a la capacidad de donacion altruista.

El sentimiento de duda y verglienza. Cuando no ha
sido resuelto convenientemente para dejar lugar al senti-
miento de autonomfa, conforma actitudes de dependencia e
inseguridad. La necesidad de sentirse aceptado estd fuerte-
mente presente como motivacion de todas las acciones y
relaciones interpersonales. Si alguien que no ha resuelto este
conflicto de duda y vergiienza “opta” por los oprimidos,
sus motivaciones estardn siempre ensombrecidas por la ne-
cesidad de ser aceptado, y sus acciones concretas tendrdn
una ambivalencia que no tiene nada que ver con la auténtica
actitud cristiana ante los pobres. Optar por ellos significa
centrarse en sus personas, y no “‘utilizarlos” par saciar una
exigencia psicologica de seguridad.

El conflicto de culpa. Se da también una utilizacién
de los pobres cuando el conflicto de culpa no ha cedido el
paso al sentido de iniciativa. No es impensable que un cris-
tiano cuya personalidad esté conformada todavia en torno
al sentimiento de culpa quiera con toda buena voluntad
seguir las ensenanzas de la Iglesia, y dedicar su vida a los
oprimidos. Pero mientras siga presente el conflicto de culpa
no superado, sus acciones estardn mezcladas de buena vo-
luntad y del imperativo interno de justificarse. Los pobres
pueden convertirse en so6lo medios para repetir ritos de ex-
piacion que en realidad buscan una reconciliacién consigo
mismo.

El sentimiento de inferioridad. No superado se mani-
fiesta como el impulso inconsciente a afirmarse. Los demds
aparecen como retos permanentes. La emulacion cobra gran
importancia en la convivencia. A fin de cuentas lo que im-
porta a una personalidad con este conflicto es demostrar
que se vale tanto o mas que los demads. Muchas actitudes
paternalistas de los cristianos que quieren optar por los po-
bres, incluidas las distintas maneras de clericalismo, encuen-
tran su rafz en el impulso de autoafirmacion que busca
desahogo “ayudando" a aguéllos que sociolégicamente se
encuentran en una situacion de desventaja. La autenticidad
de una opcion asi es radicalmente cuestionable, porque una
vez mds el centro de atencion es el mismo sujeto. En esto
hay una explicacion también de la imposibilidad que experi-
mentan algunos cristianos de concebir la caridad como algo
gue va mas alld del asistencialismo. Es muy estimulante para
una persona conformada por el sentimiento de inferioridad
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encontrarse en una situacion en la que puede ofrecer una
ayuda, porque al hacerlo se demuestra a si mismo que al fin

y al cabo no es tan inferior. Pero una ayuda de este tipo
estd motivada, al menos en gran parte, por el deseo de
sentirse necesario y Gtil. Las necesidades objetivas del indi-
gente se quedan en un segundo plano. Son el pretexto que
permite satisfacer un impulso interior.

El conflicto de dispersion,tipico de la pubertad, segin
la vision de Erikson, aparece como la exigencia interna de
encontrar una expresion unitaria a los distintos aspectos de
la propia vida. La solucién de este conflicto se da cuandod
individuo logra interiorizar el sentimiento de integracién.
Aprecia todas sus cualidades, potencialidades, destrezas, de-
ficiencias y aspiraciones como compatibles entre sf, arméhi-
camente organizadas en su yo. Cuando el conflicto de dis:
persion no es superado, los distintos aspectos de la persons
lidad se mantienen en una constante yuxtaposicién, sobre-
posicién y aun contraposicién. El yo vive en la urgencia’
inconsciente de definirse. La necesidad de buscar modeles:
de comportamiento fuera de si adquiere una fuerza impera:
tiva,

Cuando el sentimiento de dispersion tiene prepon-
derancia en un cristiano que quiere vivir para los pobres, s
comportamiento estardi muy determinado por la compul
sién de encontrar patrones de accién valorados socialme Ly
como positivos. Requiere héroes para imitarlos, aun en conr
flicto con la vaciedad interna que le deja el no Ser él misma.
La falta del sentido de integracion estd también a la base
las actitudes de quienes se vuelcan acritica e imperss
mente al seguimiento de movimientos ideolégicos. En estos
casos la ideologfa, cualquiera que sea, pretende ocultar it
falta de identidad. La pertenencia a un grupo de persona
con ideales comunes puede aparecer falsamente’como capd
de ofrecer la armonia interna que falta; pero la relacion
un grupo motivada por la carencia del sentido de integrs
cion personal es mds propia de un ghetto, donde la ident
dad del grupo sacrifica la identidad de sus componentes.

Una vez mds encontramos que una dericiencia endl
desarrollo de la personalidad madura impone serios obsti
los a la autenticidad de una decision vital en la linea
Evangelio. La falta de integracion de los distintos elements
de la personalidad en un yo impone la preocupacion perm
nente por si mismo, y dificulta el acercamiento objetiva’
desinteresado al sufrimiento de otras personas.

La superacion del sentido de aislamiento juega
pel muy importante en la maduracién del “adulto jo
segln la clasificacion de Erikson. Es el momento de orier
la vida hacia los demds. Si el individuo ha alcanzado
sentido de integracion, ha conseguido un primer es
su identidad, y asi el problema de la autodefinicion p
centralidad. Ahora el individuo necesita compartir su &
dad con los demds. Comnmente esta fase coincide ¢
momento de eleccion de vida, en el que aparece el deseod
ser un miembro constructivo en la sociedad. Es el mome
en el que la sexualidad viene descubierta como la cap
de donacién intima y personal a una persona del otro sex

Comienzan a establecerse relaciones que podréng
longarse y culminar en el matrimonio. El sentido de inf



dad y la capacidad de darse brotan con la superacion del
conflicto de aislamiento.

Cuando el amor y el darse a los demds aparece como
un peligro de perder la identidad, permanece el sentido de
aislamiento como conformador de la personalidad. El indi-
viduo tiende a cerrarse en si mismo y a establecer relaciones
con los demds sblo en un tono formal y externo, carente de
profundidad. Esta situacion traducida en términos de capa-
cidad de optar por los pobres, significard en el cristiano una
constante fuente de frustracién. El temor a “disolverse’ al
darse mantendrd en él una posicién defensiva centrada en
confirmar su propio yo. Sus acciones serin mds un papel
por desempefiar y una tarea que se impone a si mismo, que
una apertura creativa a las personas necesitadas.

En la vida celibataria del sacerdocio y de la vida reli-
giosa, la incidencia de esta problemdtica adquiere una im-
portancia mayor. El célibe ha renunciado a la comunicacion
de su existencia por la via del matrimonio. En la Iglesia la
renuncia al ejercicio de la genitalidad como via de comuni-
cacion, conlleva la motivacion de ampliar las posibilidades
de donacidn hacia una universalizacion. Por esto cuando el
conflicto de aislamiento tiene un peso preponderante en la
conformacion de la personalidad, el célibe se encuentra con
serias dificultades para la expresion de su yo. Se haya some-
tido a una situacion de soledad insoportable, y buscard vél-
vulas de salida a la tensidn que esto le produce en el activis-
mo ritualizado, o buscando consolidaciones que no van en
la lfnea de su opcidn vital. Los pobres quedan convertidos
en un instrumento de las propias carencias internas, y su
indigencia estard percibida a través del filtro de la propia
compulsion a defender la integridad del yo.

“La segunda adultez”. En la fase que Erikson llamala
“segunda adultez", el conflicto por superar se manifiesta en
el sentimiento de estancamiento, de absorcion de si mismo.
Consiste en el regreso a la “necesidad obsesiva de pseudo
intimidad” (22). La superacion de este sentimiento deja al
hombre ¢l sentido de la creatividad o generatividad. Lo hace
capaz de responsabilizarse en la sociedad, en las institucio-
nes en que participa, en el grupo, en la familia. La solicitud
por las personas que lo necesitan comienza a formar parte
de su personalidad.

Si el sentimiento de estancamiento no es superado, la
necesidad obsesiva de pseudointimidad tiene una gran in-
fluencia en la persona y en su comportamiento. De aqui
pueden nacer obsesiones de tipo sexual: la blsqueda de
relaciones fntimas con la finalidad de aliviar la propia sole-
dad negando la dimension de generatividad. También aqui
se pueden explicar esas actitudes llamadas /ntimistas en un
sentido mds general, que reducen el horizonte del interés
personal a sélo aquello que puede ser considerado como
propio. Estamos de nuevo ante una personalidad preponde-
rantemente centripeta para guien la indigencia del otro es
significativa sblo en funcion de los propios intereses.

Sentido de integridad. Por Gltimo, el octavo estadio
del desarrollo de la personalidad madura confiere al adulto
el sentido de la integridad. La persona adquiere la capacidad
de comprenderse a si misma y de comprender a los demds.

Percibe su existencia con un sentido unitario (lo que Erik-
son llama "sabiduria’). Puede ver la vida con esperanza. Ha
fortalecido la voluntad de manera que es capaz de propo-
nerse distintas acciones y realizarlas con claridad y sereni-
dad. Conoce sus cualidades y. se sabe competente en aquello
que le es mis propio. La coherencia consigo mismo, entre lo
que dice y hace no es una perenne lucha dramitica. Es
capaz de amar, de darse y de tener una preocupacion por
aquéllos que lo necesitan. Una persona asf es psicologica-
mente capaz de proponerse la solidaridad con los pobres y
vivirla con plenitud, con coherencia, creatividad y libertad.

Las motivaciones- falsas y veladamente egocéntricas
que esconde la opcion de una persona no madura aqui ya
no estan presentes.

* Por el contrario, el hombre o la mujer que llega a la
edad fisiologica de la madurez y ha acumulado conflictos
irresueltos de manera que no logra interiorizar el sentimien-
to de integridad percibe su existencia como algo sin sentido,
vive en lo que Erikson llama la desesperacion.

Un rédpido recorrido de las fases del desarrollo de la
personalidad en la concepcion de Erikson nos ha iluminado
la importancia que desempeia la madurez en la auténtica
opcidn preferencial por los pobres.

La madurez psicolégica no significa de por si lograr la
actitud que Puebla sefiala como fundamental en la vida de
la Iglesia, como tampoco se identifica con la plenitud de la
vida cristiana en general, Pero la autenticidad y profundidad
de la opcién cristiana por los pobres requiere como funda-
mento esa madurez que lleva a la armonia interna y a la
apertura fundamental a los demds en la estructura psicoldgi-
ca de la persona.

Si la opcibn por los pobres es auténtica se integra en
la identidad personal. La persona toda opta por solidarizar-
se. No se resuelve periféricamente a ejecutar algunas tareas
en fayor de los necesitados. No se acomoda a una moda. No
se somete servil o voluntaristicamente a un imperativo ecle-
sial.

Cuando la opcion se integra en la misma identidad
personal forma parte de la definicién del yo. Se aseguran la
coherencia y la continuidad que en las personas conflictivas
o “inmaduras'’ son tan fragiles.

LA IDENTIFICACION CON CRISTO Y LA ACTITUD
CRISTIANA HACIA LOS POBRES

El didlogo salvifico entre Dios y el hombre se hace
pleno en Jes(s, Dios-hombre. En El el Padre nos comunica
el designio que tiene sobre sus creaturas, nos da la vocacion
a vivir como hijos suyos en comunion de amor con El y con
todos los hombres. En Jests, ademds, el hombre correspon-
de plenamente a la iniciativa diakgica del Padre. El es la
Palabra definitiva de Dios al hombre, y es también la res-
puesta sublime del hombre a Dios. Esta centralidad absoluta
de Jests es la afirmacion fundamental de todos los escritos
del Nuevo Testamento.
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El hombre llamado a vivir una relacién con Dios radi-
calmente nueva de filiacion, amor, comunion y libertad,
encuentra en Cristo no solo la concrecion viva y personal de
Ja llamada, sino también la manera adecuada de responder a
esa vocacion a la vida de hijo de Dios. Jes(s nos ensefna con
autoridad que Dios es Padre; y con su testimonio de vida
nos muestra el camino para llegar a vivir como verdaderos
hijos de Dios. Por eso la vida cristiana no se reduce a escu-
char y aprender las ensefianzasde Cristo. Implica ademas el
“seguir sus pasos”. De aqui que la auténtica opcion cristia-
na por los pobres requiera absolutamente estar enmarcada
en el seguimiento de Cristo, como afirma Puebla.

No es que primero se tome la opcidn, y en un segun-
do momento haya que encontrarle un sitio en el seguimien-
to de Cristo. Mas bien, la respuesta positiva al llamado salva-
dor de Cristo lleva incluida esta preferencia por los despo-
sefdos, porque El mismo vivié radicalmente la predileccion
por ellos.

La sola enumeracion de relatos, pardbolas, milagros y
discursos de los Evangelios en que Jests muestra su predi-
leccion por los que estidn en cualquier tipo de desventaja
serfa extensisima; pero encontramos expresada esta prefe-
rencia de una manera sintética y rotunda en el llamado
discurso programatico en el Evangelio de Lucas, con el que
Jess inaugura su ministerio. En solo cinco versiculos el
evangelista nos dice cudl es la mision de JesGs y quién es EI:

“Le entregaron el libro del Profeta Isafas, y desenrollindolo
el volumen, hallé el pasaje donde estaba escrito: 'El Espiritu
del Sefior estd sobre mf, porque me ha ungido. Me ha enviado
a anunciar a los pobres la Buena Nueva, a proclamar la Iipcra-
¢ién a los cautivos vy la vista a los clegos, para dar la libertad a
los oprimidos y proclamar un afio de gracia del Sefor’.
Enrollando el volumen lo devolvié al ministro y se sentd. En
la sinagoga todos estaban fijos en El. Comenzd pues a decir-
les: ‘Esta escritura que acabais de olr, se ha cumplido hoy'"
(Lc 4,17-21).

Con austera solemnidad Jes(s se adjudica ¢l texto de
Isafas para declarar cudl es su mision. Y ésta viene toda
definida en términos de predileccion por aquéllos que so-
cial, fisica y aun moralmente viven una dolorosa desventaja
con respecto a los demas.

Pero este texto ademds de presentar la naturaleza del
quehacer de Jesis y el sentido de sus acciones, nos presenta
la misma identidad de Jesis. Con una terminologia mds
cercana a nosotros que a la mentalidad del Nuevo Testa-
mento se puede decir que se trata de una definicion de su
identidad.

En la mentalidad hebrea la presencia del Espiritu del
Senor es una cualificacion de la persona toda, desde sus
raices mas intimas. La uncién va mds alld de la funcionali-
dad, y se sitGa en el mismo ser de las personas y aun de las
cosas. Por ejemplo, con la uncién de Aarbn y de los instru-
mentos litdrgicos se les confiere una funcion en los ritos
sagrados, y ademds quedan santificados: adquieren la condi-
cion de santos (23).

Cuando Jests se presenta como ungido y enviado por
el Espiritu da a conocer la mision que se le ha confiado y
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manifiesta su identidad. Se define como el que anuncia la
Buena Noticia a los pobres, el que proclama la liberacion a
los que se encuentran en cautiverio, etc.

La identidad del enviado a establecer el Reino de Dios,
se nos presenta en los mismos términos de predileccion
cuando, también en el Evangelio de Lucas, los discipulos




?: Bautista van a preguntar a Jests si es El a quien esperan.
Larespuesta del Sedor no es esencialista. Dice:

“Id y contad a Juan lo que habéis visto y ofdo: los ciegos
ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios, los muertos
resucitan, se anuncia a los pobres la Buena Nueva" (Le 7,22).

Estos dos pdrrafos son la expresion resumida de una
\erdad presente en todo el Nuevo Testamento: Jesds es para
Jgs pobres. Su persona estd conformada por esta solidaridad
‘completa con todos los necesitados.

~ Como su mision es establecer ¢l Reino de Dios, es
”dedr inaugurar un orden en el que todos los hombres lle-
“guen a vivit como hijos del Padre, su mision es universal.
'Desde la perspectiva del Reino todos somos pobres y esta-
“mos en una situacién de indigencia radical. Cristo es la soli-
"daridad de Dios con nosotros que nos hace capaces de esta-
blecer con EI una relacion personal y filial.

- Cristo, su persona, es la opcibn irrevocable de Dios
‘por los pobres. Por eso en su vida historica se manifiesta
‘tomo aquél que se solidariza con el necesitado, especial-
‘mente con aquéllos que estdn oprimidos por una situacion
gue niega su dignidad de hijos. Por esto, para el cristiano,
“optar por el pobre consiste en identificarse con aquél que es

. La identificacion con Cristo puede ser comprendida y
\ivida de varias maneras. Si tomamos de nuevo la concep-
tion de Erikson para iluminar desde la psicologfa la adop-
¢ion de Cristo como madelo de comportamiento, encontra-
mos tres modalidades distintas (24).

Durante las primeras cuatro fases del desarrollo de la
personalidad (senso-oral, masculo-anal, locomotora-genital
' latencia) la basqueda de modelos se da por medio de una
dentificacién infantil. El nifio necesita imitar modelos de
reaccionar ante la vida. Recibe y asimila acriticamente los
alores y los comportamientos de las personas significativas
que lo rodean. Busca en los demds algo que le falta y que
teriormente le ayudard como base en la conformacion de
propia identidad.

Las identificaciones infantiles son distintas formas de
itacion y de asimilacion de las actitudes de los demds,
propias de las fases en las que se tiene solo una vaga imagen
de s/ mismo. Estas identificaciones surgen de la necesidad
fe adquirir cualidades y del impulso a tener.

~ En estas fases del crecimiento el nifio puede descubrir
3 Cristo como modelo a imitar, pero su identificacion con el
Sedor se centrard en si mismo, en su necesidad de acumular
tudes que le permitan llegar a definirse.

Durante la pubertad, las identificaciones dejan de bus-
@r la posesion y acumulacion de cualidades y estdn mas

specto a todos los demds. La preocupacion principal de
i identificaciones adolescenciales es la de distinguirse de la
msa. El deseo impulsivo de adquisicién de cualidades (te-
gt) deja lugar al impulso de definirse (ser).

firigidas a delinear la originalidad de la propia persona con.

Para responderse a la pregunta de iquién soy? el ado-
lescente estd dispuesto a identificaciones que aparentemen-
te significan la negacion de la propia identidad. Los héroes
se vuelven especialmente importantes como puntos de refe-
rencia.

En esta fase Cristo mismo puede presentarse como ur
héroe que entra en la estructura personal para llenar la faltz
de autodefiniciéon. En este tipo de identificaciones la rela
cién del adolescente con el Sefor no es adn la entrega amo
rosa de la propia persona a la persona del Dios hecho hom
bre. La figura de Cristo es utilizada para llenar un vacio er
la personalidad.

La identificacién con Cristo de quien quiere adherirss
a su accion y mision salvadora de una manera plena ne
puede agotarse en el movimiento hacia el Sefior para supli
una carencia en el desarrollo de la propia personalidad. Si s
redujera s6lo a esto no habrfa propiamente seguimiento
sino una especie de instrumentalizacion de Cristo, en dond
la dimension de donacién —la fe— no apareceria con niti
dez.

La identificacién madura con Cristo supone una ider
tidad personal suficientemente delineada que permita al ir
dividuo una apertura a la realidad y una capacidad de rel:
cién y comunicacion. Las identificaciones adultas son pre
pias de las Gltimas tres fases del desarrolio en la concepcio
de Erikson (adultez joven, segunda adultez y madurez).

Identificarse con el Sefor no es la negacion del propis
ser. No es la sobreposicion de los valores cristianos a la
intereses personales, No es tampoco la imitacion externa d
gestos y actitudes para rellenar un vacio interior. Es el er
cuentro personal con el Verbo de Dios, descubriendo en E
la accién salyifica del Creador. Es el hacer propios los valc
res y-cualidades interiorizindolos y dindoles una expresio
propia.

En la medida en gue la identificacion con Cristo, co
su_misibn y su persona sea personalizada, en esa mism
medida el cristiano podré repetir con Pablo: “'vivo, peror
yo, sino que es Cristo quien vive en mi"' (Gal 2,20). Por est
sintonizacién de la personalidad con el Sedor el cristian
participa de una manera plena y personalizada en la opcic
de Dios por los pobres realizada en Cristo.

CONCLUSION

La lectura del documento de Puebla para comprends
la opcion preferencial por los pobres, en la primera parte,
las reflexiones que en torno a ésta hemos hecho en la segu
da parte, revelan un enorme horizonte de implicaciones ¢
la actitud que la Iglesia latinoamericana ha decidido adopt
ante una situacidon de injusticia que sufren millones de pe
sonas en nuestro continente.

Teolbgicamente es una opcion que se encuentra €
tructurada en la respuesta del hombre a la vocacion crist:
na. Es esencial a la mision evangelizadora de la Iglesia, ca
vocada por el Sefior para continuar su accion salvadora:
anuncio de la Buena Nueva a los pobres, Ja proclamacion



h liberacion a los oprimidos y cautivos, el dar la vista a los
clegos, y proclamar la reconciliacion definitiva del hombre
< Dios y los hombres entre si.

El cristiano, que forma parte de la Iglesia y quiere
seguir al Sefor, vive una radical apertura a la solidarizacion

‘en ]esucnslo se desvanece-en |Iusmnes y la caridad al préji-
‘mo —el “mandamiento nuevo''— se convierte en sentimen-

Por otra parte la opcion por los pobres es un cambio
en la vida del cristiano que se enraiza enel centro de su
pu‘sona. No se reduce a un mero cambio de comportamien-
to externo que deje intacta la interioridad. La solidaridad
con el oprimido llega a ser parte de la definicion de la
‘pfopua personalidad para quien opta auténticamente, de ma-
mara que la preferencia por los desvalidos no es circunstan-

. cial, tictica o coyuntural. La opcién por los pobres es u

fendmeno que implica y conforma toda la persona.

Desde el punto de vista antropoldgico esta solidaridad
encuentra su fundamento en la misma definicion de un yoo
cristiano que conserva su identidad solidaria a pesar de que:
cambien las ideologias, las estructuras politicas, los ni
y sistemas econdmicos, los intereses en boga, etc.

Esta transformacion exige una pedagogia. Es misk
de la Iglesia ayudar a los cristianos en este proceso de inte
riorizacion y personalizacion de los valores cristianos.
Iglesia, la comunidad de cristianos unidos por el Espiritu’
del Sefior, tiene la mision de acompanar a sus hijos hasta fa,
encuentro con el misterio de la presencsa de Cristo en los
pobres: Ella participa de la mision pedagogica de ]esus, e
Mistagogo de la humanidad, quien nos toma de la manoy
nos conduce hasta el misterio del amor salvifico de Dios.
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INTRODUCCION AL CUADERNO

Hace afio y medio publicamos con el titulo Espiritualidad Latinoamericana wn numero especial
que recogla colaboraciones de varias revistas teoldgicas del continente. Creemosquelo ahl expresado
‘'sigue siendo vdlido e inspirador. En este cuaderno queremos situarnos en conexion expresa con dichos
articulos y ofrecer un complemento. Aquel nimero presentaba las grandes lineas de la naciente
espiritualidad latinoamericana de la liberacién: reflexiones profundas y sistemdticas a partir de la
experiencia de quienes se van qompromeliendo en la lucha por la justicia dentro de una vida cristiana en
nuestro continente. Pero las experiencias mismas no eran presentadas en una forma mds concreta. Se
seriglaba la direccién de inspiracidn y crecimiento en este tcamino, pero no tanto los detalles de la ruta.
Ahora Insistimos en aspectos complementarios. Fundamentalmente dos: experiencias y pedagogia.

En lo referente a las experiencias presentamaos Ires articulos: el primero Espiritualidad de Grupos
en Trabajo Popular es mds amplio y sistemdtico, recoge el itinerario de varios grupos cristianos a lo largo
de una docena de afos; destaca los rasgos mds salfentes (compromiso con el pobre, recomprension de la
vocacién propia, conflictividad, limitrofia, redefinicién de la fe, esperanza y el amor) y con referencias
continuas a la vida diaria. Muy Gtil para situar el propio itinerario y vivenciar la solidaridad con otros
comparieros de camino. En linea semefante tenemos otra experiencia mds personal: Un Encuentro
“Espiritual” con los ateos de un laico cristiano. Respecto aeste ultimo hay que tener en cuenta su
cardcter de “'notas de aproximacion”, sobre todo en lo que toca al empleo de las palabras espiritualidad v
ateo que no son utilizqdas con una precision rigurosa.

Compromiso por la liberacién: Espiritualidad de las comunidades, nos presenta mads en concreto

algunos rasgos de la transformacion ‘espiritual’ que se viene operando en quienes forman las comunidades
de base. Las acciones mismas vy la celebracion de la fe no son presentadas directamente, pero s/ se
translucen fdcilmente. .

Otro punto importante en esto de la espiritualidad es la pedagogia. En efecto, no basta conocer la
meta que se pretende alcanzar, sino que hay que ir descubriendo los mejores caminos hacia ella.
Leonardo Boff titulaba su articulo en el nimero de enero de 1980 Contemplativo en la Liberacion. Pero
écémo llegar aserlo? ¢Cémo favorecer ese proceso? £n parte pueden iluminar las experiencias descritas.
Pensébamos ofrecer también la descripcion de pedagogias mds concretas que otros han ido desarrollando
con mayor o menor éxito: en comunidades de base, grupos Jjuveniles, pastoral de santuarios, etc. Pero no
encontramos los autores con tiempo y carisma para comunicar sus experiencias por escrito. Asi tuvimos
que limitarnos a un par de articulos: Un intento de Pedagogia Espiritual se refiere a la prictica de los
ejercicios ignacianos con algunos grupos populares. El articulo es bastante esquematico. Para
comprenderlo mejor, sobre todo algunas palabras mds ‘ignacianas’, se requiere una mayor familiaridad
con dichos ejercicios. Para ello serfa sumamente atil el Jibro de José Magaria Seguir a Jests que e/ CRT
acaba de publicar.

También en linea pedagéqgica Incluimos en la seccion de teoria y praxis un largo articulo: Madurez
humana y opcion por los pobres. Esclarece vividamente una nocion renovada de misterio y de pedagogia;
luego, mds ampliamente describe el proceso de maduracion personal en referencia a una opcién por los
pobres mds sélida y auténtica. Finalmente relaciona este proceso con un creciente conocimiento personal

de Jesus.

Precede a estos articulos Espiritualidad en la Liberacion para ayudar a esclarecer qué es eso de
espiritualidad, pues se emplea mucho la palabra tanto en el presente cuaderno como en otras muchas
partes. Su significado, sin embargo, es con frecuencia diverso. A veces designa tan s6lo a las practicas de
espiritualidad: oracion, etc. Este articulo nos lleva a comprender lo medular.




BHRITUALIDAD EN GENERAL

Espiritualidad es una experiencia tipicamente huma-
b Exclusivamente humana. De seres racionales y corpo-
05 (espiritu encarnado) capaces de encontrar y dar senti-
4 sus obras mds alld de las obras mismas. Estamos en

8 de que un hombre es espiritual por la agudeza de su
#I0, 0 que tiene un espiritu agudo.

‘Hay otras expresiones emparentadas o casi sindnimas
$piritualidad™. La mistica de un equipo deportivo se
un fendomeno semejante al de la espiritualidad. Se
%10 que un enorme mérito de los habitantes de Lon-
$1¢ no haber perdido la moral a pesar del bombardeo
de las V1 y de las V2. La resistencia y la consisten-
¢ Una persona individual o de un grupo humano le
8 ‘mistica’, de su ‘moral’ o de su ‘espiritualidad’.

L2 firmeza, la consistencia, la resistencia se tienen en
proceso de acciones tendientes a alcanzar una me-
una serie de actitudes, de motivaciones, de valores
de percepciones, que hacen que uno —indivi-
junto humano— insista, no ceje y arrostre los
frustraciones en la consecucién de una meta o
¢ ha propuesto, o que ha asimilado y hecho

d firmeza, la consistencia, la resistencia de una mi-
un animal no nace mds que de la dureza de los
85y del recto funcionamiento de los procesos, sean
0 animales. A fa mdquina se le construye y com-
imal se le domestica o entrena. Al hombre sélo
e doblegar destruyéndole su ‘espiritualidad’, des-

” 0, haciendo que pierda su ‘mfistica’.

LUIS DEL VALLE, SJ.

ESPIRITUALIDAL
EN LA
LIBERACION

acostumbrados a hablar de ‘espiritualidad’ en con-,
religioso, aunque no necesariamente es asf. Se habla a*

ESPIRITUALIDAD RELIGIOSA

La espiritualidad tiene que ver con una empresa, con
un algo por alcanzar. Si nos referimos ya a la espiritualidad
religiosa, esa meta tendrd que ver con Dios. Con el sentido
Gitimo de toda la vida, con lo absoluto, lo totalizante, lo -
incondicionado. Y esto aun en los que no se confiesen ‘reli-
giosos’ por no creer en Dios, pero para quienes su vida tiene
un sentido total, mds alld de una sucesion de metas que se
van consiguiendo y por la que se puede vivir humanamente
aun después de alcanzadas o de renunciar a ellas por inase-

_quibles. Todo hombre que tiene “memoria del futuro” es

un hombre religioso, al menos por esta estructura interna
que lo liga con algo absoluto, total, mas alli.

Pero sea de ello lo que fuere, ahora vamos a tratar de
la espiritualidad de quien si se relaciona con Dios.

La espiritualidad estard fuertemente marcada por el
modo de relacionarse con Dios, por el modo como “ha
encontrado™ cada sujeto a Dios; (y no voy a estar repitien-
do que cada vez que me refiera a este sujeto lo estoy enten-
diendo ya sea como individuo, ya sea como colectividad;
aunque posteriormente, cuando hable expresamente de la
espiritualidad revelada, veremos que ésa se da siempre en
referencia al pueblo como pueblo, dado que Dios se ha
comunicado al pueblo como tal y a los individuos en él).

A Dios nos podemos acercar a partir de nosotros mis-
mos, o a partir de Dios que se nos ha revelado. Y esto que
apenas he anunciado como una frase, es algo sumamente
importante que otras veces se ha tratado bajo ¢l tema fe y
religion, o si queremos entre la religién simplemente tal y la
religion de la fe. Es importante profundizar en esto, por la
continua tentacion que tenemos de hacernos un Dios a
nuestra medida; o de otra manera, relacionarnos sélo con
aquellos aspectos de Dios que NOSOTROS encontramos, y




no con el Dios tal como se nos manifiesta mucho mds alld
de lo que nosotros por nuestros raciocinios y experiencias
encontramos en él.

En el hablar com(n de todos los dias no diferencia-
mos pricticamente la fe de la religion. Y hay un cierto
fundamento para ello, porque quien tiene fe, también es
religioso. Pero lo contrario no es siempre verdad, ya que
-quien es religioso no tiene necesariamente fe, o al menos no
la ejercita.

Ambas, la religion simplemente tal y la religion de la
fe, tienen que ver con Dios. Ambas son un dinamismode la
vida toda de quienes relacionan su vida con Dios. La dife-
rencia estd en el origen de ese dinamismo. Para la fe (y la
religion que de ella nace) el comienzo de la relacion entre el
hombre y Dios estd en Dios mismo; El es el que tiene la
iniciativa. Para la religién simplemente tal, el tener que ver
con Dios nace del hombre mismo.

Adentrémonos un poco en el dinamismo de la religion
a partir del hombre. éPor qué nace del hombre mismo la
necesidad de relacionarse con Dios?

Desde siempre los hombres han sentido sus limitacio-
nes en el campo de sus necesidades, las basicas de alimenta-
cién, salud, protecciéon contra las inclemencias del tiempo
(vestido y habitacion); y las que se tienen aun después de
satisfechas suficientemente las bdsicas: necesidades de con-
vivencia, de seguridad y realizacion interipr, de tiempo libre
para la expresion artistica, parael j |uego y la diversion, para
la fiesta y la celebracion.

Sintiéndose limitado el hombre, tiene necesidad de
acudir a quien de alguna manera remedie las limitaciones
que siente. La limitacion se siente como impotencia: no
podemos controlar los procesos de lluvia y sequfa, de calor
y frio necesarios para la produccion de alimentos. Pero Dios
sf puede hacerlo. De aquf la necesidad de relacionarnos con
El. Y asi respecto de las otras necesidades bdsicas y no
bdsicas. Nada podemos contra la enfermedad y contra la
muerte. Dios si puede remediar las enfermedades y darnos
-una salida para el problema de la muerte.

Los hombres, ademds de sentirse limitados e impoten-

tes ante la naturaleza, experimentan otro tipo de necesidad
en la convivencia organizada junto con los demds hombres.
La necesidad de ser libres a pesar de que haya otros hom-
bres mds poderosos que determinan con su poder lo que se
tiene que hacer y hasta pensar. A los hombres nos ha fasci-
nado siempre la experiencia del poder de otros sobre noso-
tros, ya sea que nos rebelemos o nos sujetemos docilmente.

Por encima de ese poder de los hombres tiene que
haber otro poder mayor que e¢s el que lo fundamente y
también ¢l que lo limite. De esta manera, relaciondandonos
con Dios como ese poder mayor, podemos aceptar que
otros coarten nuestra libertad; y también podemos rebelar-
nos contra ellos.

Asi buscamos relacionarnos con ¢l Dios que todo lo
puede y todo lo sabe, y en quicn tendremos remedio a

20

nuestras necesidades. Y también con el ....;,
bre-los-hombres que justificard y aliviard nuestras sujech
nes. Y esta doble bGsqueda que nace del hombre y"'
encuentra en Dios soluciones a sus necesidades e impots
cia, es lo que es propio de la religién simplemente tal.E
Dios de esta religion es el Todopoderoso y el que todak
sabe respecto a la naturaleza; es el gran Senor que ties
poder sobre todos los hombres porque también todo lo
y todo lo puede respecto a las voluntades humanas.

Este movimiento a partir de las necesidades humi
lo analizamos también en el plano metaffsico. Todas
tras necesidades, limitaciones e impotencias se expresa
el plano metafisico como la contingencia humana;ydg.
deducimos la existencia y capacidades infinitas del ser nece
rio. Nos percibimos —y a toda la naturaleza— como efect
de una causa a final de cuentas absoluta o primera no ca
da, y que es Dios como |a primera suprema causa no ¢
da en el orden de la eficiencia, de la finalidad, de la ejemp
ridad.

~ Al relacionarnos con este Dios "encontrado" pors
sotros se generard también una espiritualidad-religi
complejo de actitudes, motivaciones, valores, decisios
percepciones por las que habra firmeza y constznch 1 :
empresa que es ¢l vivir en la basqueda y bajo la prote
del Dios encontrado, fruto de una deduccion nuesm )
tir de nuestras necesidades y limitaciones. Como lo fef
encontrado nosotros, también sabremos los modos o8
satisfard nuestras necesidades. La espiritualidad
nuestra, y Dios nos ayudard (tendrd que ayudarnos)
obedecemos, si cumplimos sus leyes y nos sujetamess
orden. La espiritualidad estard marcada consciente o in
cientemente por un “‘porque yo las puedo”. El nos i
tiene todo poder sobre nosotros. Sujetindonos 2 U X
lo tendremos contento y subvendrd a nuestras necesi

ESPIRITUALIDAD CRISTIANA

Para nuestra fe cristiana, la relacién con Dios e
mienza con el hombré. Su principio no es la percepcil
nuestra propia limitacién, necesidad o impotencia. S¢j
cipio es el mismo Dios que libremente ha querido com
carse con los hombres. La fe es la bisqueda del Dios
nos ha buscado primero. En nuestras blisquedas mer
religiosas, llegamos a un Dios que es poderoso y &
Sefior sobre todos los hombres, pero no alcanzan
quiera a barruntar que Dios es amor; que se relacion
nosotros como el que nos ha amado primero; que anis
ser poderoso y sabio y Sefior, s quien nos ama. 1

Para nuestra fe cristiana, Dios es el Padre dens
Sefor Jesucristo y Padre nuestro. Dios se ha manifs
los hombres en muchos géneros de discursos y de m
modos, pero sobre todo y principalmente en Jesucts
Hijo. Aquel hombre, Jesis de Nazaret, de quien 48
muy poco para reconstruir su biograffa; de quien i
sin embargo su testimonio y el testimonio de sus disd
aquel hombre con su vida y sus palabras nos reveld
rio de Dios. Hijo de Dios, vivié una historia human
verdadero hombre, para que también nosotros fué
jos de Dios viviendo nuestra historia humana, disd



msmo sentido que tuvo la suya: la de tener como ideal de
Wida y como impulso motor de ella el que los hombres nos
Mgamos verdaderamente hermanos y de esa manera reco-
mzcamos a Dios como Padre de Jesucristo y Padre nuestro.
"Que te conozcanati Padre, y a quien enviaste, Jesis el
lesias”. El poder de Dios no es el de manipular la naturale-
Ay el de manipularnos a nosotros todos para que se satisfa-
n as todas nuestras necesidades y carencias, y para que
ivamos ordenadamente bajo su sefiorfo manifestado en
#poder de unos hombres sobre otros. El poder de Dios es
#amor. El amor que va anidando en los hombres, hechos y
Kimados a ser AMOR al igual que Dios.

La fe es en nosotros la respuesta que damos con nues-
#% ubras y palabras en nuestras vidas al Dios amor manifes-
8o en Jesucristo. Fe no es esperar que Dios resuelva nues-
it problemas. Es mucho mds que eso. Es responder a
Bien por amor cred todas las cosas, ‘Y a nosotros como
$remos seres de esta creacidn para que en todas nuestras
3, proyectos, intenciones, decisiones y palabras exprese-
“Y construyamos cooperando con él un mundo de her-
inos, sabiendo que en definitiva eso viene y vendrd como
regalo de Dios que en su amor nos ha comunicado —re-
ido- que su Reino llega y ha de llegar.

La espiritualidad cristiana se nutre de esta fe. Es la
opiacion que vamos haciendo de los ideales, actitudes,
Witvaciones, decisiones, sentimientos, valores de Jests. Lo
05; siguiéndolo vamos aprendiendo a mirar nuestro
0 con la misma mirada con que Jesis mird su mundo.
& ¢l mirar quiero expresar una profundidad que abarque
o que s la espiritualidad (Fil 2,5).

Nutrida desde la fe cristiana nuestra espiritualidad se-
fuerza, constancia, firmeza en el seguimiento de Jesds
el Reino de Dios, ya que la fe es un desde dénde y un.
(donde en la gran empresa que hemos recibido como
My tarea de Dios. Desde E| Dios revelado en Jesucristo y
fidel Reino de Dios.

- Desde el Dios revelado en Jesucristo. El, Jesucristo,
icho: “Yo soy el camino, la verdad y la vida",
e es el camino, siguiendo a Jestis vamos al Padre y asf
0mo nos hacemos principios de vida, y nosotros mismos
15, Ya también nos dijo Jestis: “Yo he venido para que
jin vida y la tengan en abundancia”, Seguir a Jestis-Ver-
ge seriedad con las cosas y seriedad con uno mismo
1R mirada de Dios.

for la espiritualidad cristiana nos vamos haciendo
16 y perseverantes en el seguimiento a Jes(s en su an-
' 0, No como simples imitadores, sino como segui-
k Siguiendo a Jes(s escuchamos Y ponemos por obra lo
tla con sus obras y palabras: “conviértanse y crean
Evangelio”,

nvertirse es volverse del mal camino; es luchar con-
4o con la tendencia no sélo a despegarnos afecti-
£, sino también y muy principalmente, a supri-
quiera que se dé, como quiera que se dé. [
do desde el principio dador de muerte. Y con-
do nuestra lucha es frontal. El pecado ha sido

obra de los hombres, de nosotros y de los otros, de los de
hoy y de los de ayer desde el principio. Convertirnos supo-
ne el valor, la motivacién, la firmeza para perseverar en esta
lucha contra el pecado, contra todos los poderes de muerte,
por mucho que duela, por mucho que se toquen intereses
creados nuestros o de otros y asf se revuelvan con su poder
contra nosotros. Convertirse es detestar al pecado porque es
muerte para los demds y para nosotros: y esto sin dejar de

amar a los hombres, todos y cada uno, por pecadores que
sean O seamos.

Asl, esta lucha contra el pecado que es la conversién
sucede en el interior de cada hombre y en los conjuntos
sociales. Somos solidarios con los pecados de los demis,
como los demis son solidarios con los nuestros cuando no
se lucha contra esos pecados.

Esto si sdlo consideramos al sujeto que peca, que pue-
de ser un individuo o todo un conjunto social. Los pecados
de los hombres tienen efectos, algunos transitorios y otros
duraderos a través de creacién o reforzamiento de estructuras
de pecado. Estructuras en los individuos, cuando el pecado
se establece como una forma estable de pensar-actuar. Es-
tructuras en la sociedad cuando se fijan formas de relacio-
narse unos hombres con otros en formas de dominacion-su-
jecion. Con el agravante de que al hacerse estructura, como
que se objetiviza el pecado y pierde su cara de pecado para
disfrazarse de “ley objetiva", “proceso natural”, “necesaria
limitacién humana”, “condicién humana”, “voluntad de

Dios que nos hizo asi™, “"egoismo necesario en los hom-
bres"”, etc. . .

Asi nuestra conversién es la lucha contra el pecado en
todas las formas como se presenta. Sobre todo cuando se ha
convertido en un mecanismo en las estructuras sociales co-
mo dominacién econdmica, cultural, civil, organizativa. So-
bre todo en este nivel porque es como el pecado se perpetiia
y crece en poder y dominio destructor de los hombres, hijos
de Dios. Pero también contra los efectos del pecado, que
son hombres, desnudez, ignorancia, ignominia, sujecion, apa-
tia. .. Cuando haya que enfrentarse al pecado en sus condi-
cionamientos mas estructurales y en sus efectos; y como
hacerlo dependerd en mucho de las situaciones concretas y
del soplo del Espiritu. Por esto es tan importante analizar lo
que pasa y estd en juego a nuestro alrededor: el discerni-
miento de los impulsos del Espiritu.

Y junto con el convertirse en contra del pecado nos
dice Jesis que creamos en el Evangelio. Que aceptemos
hasta el fondo de nuestro ser la buena nueva de que el
Reino de Dios llega, estd llegando y llegard. En la lucha
contra el pecado no estamos solos. Preparamos el camino

del Senor. El viene. El reina Y nosotros colaboramos a que
reine.

Dios reina cuando los hombres vamos viviendo la mis-
ma justicia de Dios. Esta justicia de Dios no €s como nos la
imaginamos nosotros a partir del toma y daca. No es el
equilibrio entre el dar y el exigir a cambio de lo que se da.
La justicia de Dios es mucho mds que eso. Es el ver por la
vida de los demds, a partir de los que son victimas de otros,
Y por eso han quedado desamparados. Nada tiene que ver



con contratos. Es la simple donacion al necesitado, al po-
bre, al desvalido. Y ese Reino lo va haciendo Dios entre
nosotros, por medio de nosotros y mds alld de nosotros.

Si creemos en esta buena nueva, en esta gran noticia,
entonces nuestra esperanza no morird ni siquiera ante los
fracasos mds sonados, como no murid la esperanza de Jests
ante el fracaso que se realizé de manera tan dramdtica en su
muerte y muerte de ajusticiado en la cruz. El Padre colmé
su esperanza —y la nuestra— resucitandolo.

En la resurreccion de Jesis estd nuestra esperanza. Sin
ella vana serfa nuestra fe. Luchamos contra el pecado con la
ayuda de Dios. Asf preparamos junto con El la venida de su
Reino. Pero El es el que viene. Nosotros, en seguimiento de
Jests, luchamos con obras y palabras contra todo pecado y
ponemos signos y sefales de su Reino: Reino de justicia,
paz, fraternidad entre los hombres como hijos de un mismo
Padre en el Hijo Jesis.

POR LA FUERZA DEL ESPIRITU
Ahora ya no estamos en el ‘tiempo de Jesis'; estamos

en el ‘tiempo de la iglesia’. Es el tiempo de vivir bajo el
influjo y actuacion del Espiritu. Del Espiritu de Jesis, en-

viado por él. Del Espfritu Santo. La “espiritualidad™ cristia-

na queda referida no ya simplemente al espiritu humano, a
la fuerza, consistencia, constancia que el hombre tiene en
esta tarea de Dios de convertirse y creer en el Evangelio en
seguimiento de JesGs, sino al Espiritu de Dios, al Espiritu
Santo. La Espiritualidad cristiana es hoy, en el tiempo de la
iglesia, vivir del Espiritu de Dios.

Una palabra ahora sobre el vivir del Espiritu en cone-
xi6n con un texto famoso del evangelio de Juan:

No les dije esto desde ¢l principio porque estaba con ustedes;
pero zhora ya me vuelvo con el que me envid. éNo me pre-
gunta ninguno a dénde voy? Eso sf, porque les he dicho esto
fa tristeza los abruma. Y, sin embargo, es verdad lo que les
digo: les conviene que yo me vaya, porque si no me voy, no
vendrd su abogado (y acusador del principe de este mundo);
en cambio, si me voy, se lo enviaré.

Cuando venga él le probard al mundo que hay culpa, inocen-
cia (justicia) y sentencia: primero, culpa, porque no creen en
mi; luego inocencia, y 12 prueba es que me voy con el Padre
y ya no me veran mas; por Gitimo, sentencia, porque el jefe
del orden éste ha salido condenado (Juan 16, 4b-11).

Aqui nos esta dando el evangelista los motivos de
fortaleza, de firmeza, de perseverancia en nuestra tarea cris-
tiana. Estd fundamentando la espiritualidad, precisamente
en el envio del Espiritu, del que nos apoya como amigo, del
abogado acusador en el juicio contra el jefe de este orden
(jefe de este mundo) y en favor de la inocencia y justicia de
Jestis, procesado y condenado a muerte por este mundo.

El que Jesis se vaya, produce tristeza en la comuni-
dad de sus seguidores. Desmoralizacion. Falla en la espiri-
tualidad. Pero NO. La verdad nos la dice Jests y con énfa-
sis: “Es verdad lo que les digo. Les conviene que me vaya.
Si me voy les enviaré al Espiritu, su abogado”. El descubre
y da sentencia condenatoria al mundo. El pecado, la culpa
‘del mundo, de este orden en que vivimos. Y su pecado es
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que no cree en Jesus. Que no cree la buena nueva de queen
Jestis estd llegando y ha de llegar el Reino de Dios. L3
prueba de la culpa del mundo, que no cree en Jesis esti
dada por la fe de la comunidad. Esta dada porque nosotros
si creemos, a pesar y contra este orden, que el mundo de Ios'
hombres no solo tiene remedio, sino que ya estd entre noso-
tros; y Dios lo sigue dando con la venida de su Reino, &
pesar de que lo que vemos no es un trigal en el que hay.
cizana, sino un cizanal en el que hay trigo.

El Espiritu demuestra la inocencia, la justicia de Jes
porque se va al Padre para que sea glorificado por El. Asi, ¢l
que Jes(s se vaya nos llena de tristeza si le hacemos casoal
juicio condenatorio de este orden (mundo) sobre Jesiis; pe
ro nos llena de gozo y de esperanza —se fortalece nuestra
espiritualidad— si atendemos al juicio de Dios que glorific
a Jes(is mostrando su justicia y condena al mundo haciéndos
lo*reo convicto de injusticia porque no cree que la justicl
de Dios viene a los hombres: porque El reina.

Asi, seremos espirituales, tendremos espiritualidad,$
vivimos de este Espiritu Santo enviado por Jesds para dif
nos fortaleza, perseverancia ante el juicio de este “‘orden!
sobre nosotros como seguidores de Jests en la lucha conts
el pecado y en la colaboracion con el Reino de Dios. Y
solo negativamente para resistir y arrostrar el juicio de et
mundo, sino que positivamente, por nuestra fe
Jes(is-y-en-el-Reino-de-Dios que juzga y condena a este o
den el cual no tolera y menos acepta a Jesiis y su bues
nueva del Reino de Dios.

RESUMEN CONCLUSIVO

La espiritualidad en la liberacion es el conjun
actitudes, motivaciones, valores, decisiones, percepcio
por las que nos mantenemos firmes en la empresa de D)
Esta empresa es su Reino: que su justicia se haga la just
de loshombres. Su justicia consiste en condenar
dominaciones de unos hombres sobre otros, y liberar
todos los hombres y a todo el hombre de lo que lo op
le resta vida. Esto lo hace desde la predileccion por lose
no oprimen, que son los pobres y desvalidos. Nuestra &5
tualidad se alimenta y crece en el seguimiento de Jesisp
medio de la conversion y el creer en el Evangelio. Com
sion es la lucha contra el pecado que consiste en el dom
de unos hombres sobre otros, Esta es una lucha ardua
ser contra el poder de este mundo; y perseveramos ené
por la fe en el Evangelio y en Jests, como camino, verd
vida. En la lucha contra el pecado no estamos solos poe
es el Espiritu el que condena al mundo y lo convence
pecado. En la venida del Reino somos colaboradares
Dios fortalecidos por el Espiritu que muestra |2 inocen
justicia de Jesis; somos sus seguidores por la fey 2 esp
za de que el Reino de Dios verdaderamente llega. El pro
contra Jests que termina con su ida al Padre y su gie
cion por él, es al mismo tiempo el proceso conden
contra el mundo que es convencido de pecadoydo ‘
cia por la fe que es victoria contra el mundo.
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FERNANDO AZUELA, SJ

ESPIRITUALIDAL

DE

INTRODUCCION

Después del desgaste o derrumbe de varios pilares de
1a espiritualidad, en la década de los sesenta y setenta, surge
para muchos una alternativa: la espiritualidad de quienes
deciden consagrarse a la liberacién de los pueblos oprimi-
dos. Esta espiritualidad ha traido consigo la posibilidad de
una renovacién profunda, pero todavia no estd perfecta-
mente fraguada supone trabajo de roturacion, labor de fron-
teras, ajuste de maltiples elementos. Por eso es necesario
analizar el fenémeno de nuestra espiritualidad, aquilatar sus
puntos fuertes; senalar sus puntos débiles: capitalizar nues-
tra experiencia.

Advertencia previa: Quienes vamos tomando este
rumbo somos un grupo sumamente heterogéneo. Por eso
cuanto se dice a continuacién, no siempre vale para todos; y
dado caso valdrd bajo multiples matices y diversos grados de
intensidad. Veamos pues: 1) La gestacion y el nacimiento
de esta espiritualidad. 2) Sus implicaciones y problemas.

GESTACION Y NACIMIENTO

Ya para los anos 60 se vuelve muy claro un proceso
de descomposicion de valores perennes dentro del mundo

eclesial, por el influjo de una nueva corriente humanista:

* La autoridad y la ley se democratizan, pierden rigidez.

* Los dogmas, el magisterio se relativizan. Los contenidos'
filosoficos y teoldgicos tradicionales pierden credibili-
dad.

* Se subraya la dignidad del hombre, su libertad, su partici-
pacion.

* Empiezan a difuminarse dualismos muy pétreos: ‘“sobre-
natural-natural”, “divino-humano”', “religioso-secu-
lar", *‘quehacer salvu'ficoquehacer intramundano’’,
“alma-cuerpo”’, “cielo-tierra”, . .

El secularismo empieza a borrar fronteras antes nitidas:
entre la mision del seglar, entre el apostolado sacerdo-
tal y el apostolado laical,

GRUPOS
TRABAJO POPULAR

Pero, al mismo tiempo, muchos factores eclesiales an-

“tes sblidos se ablandan, antes nitidos pierden claridad; v

rias convergencias sociales comienzan a abrir un nuevo caml
para muchos sujetos.

* Los movimientos socialistas,

* Las dictaduras fascistas,

* La conciencia del 68 en Europa y América,

* Los jalones eclesiales: Mater et Magistra, Pacem in Teris,
Vaticano I, Populorum Progressio, Medellin,

Todo despierta una nueva conciencia.

*

Los pobres de la tierra poco a poco van apareciendo
ante nosotros, ya no solo como pobres, sino como “empe
brecidos" por una opresion estructural, por una situacion
de injusticia evangélicamente insostenible. Percibimos esti
situacion social como yn inmenso cautiverio. Asumimas,
entonces, fa mision de otro Exodo. Y empezamos la marcht
bajo el aliento de una espiritualidad que ubica en la acclds
liberadora el lugar privilegiado del encuentro con Dios.

Van surgiendo al mismo tiempo en el camino otres.
eslabones que “‘sacramentalizan” el nuevo andar: insercite
educacion para el pueblo oprimido, CCB. El éxito o fracase
de esta nueva opcidn, de esta nueva espiritualidad empiezad®

depender del tino con que abordemos las serias implicacio
nes que encierra y superemos sus problemas.

IMPLICACIONES Y PROBLEMAS

INTELECCION CRECIENTE DE LO QUE SIGNIFICA O
TAR POR LOS POBRES

Una aportacion sustancial de esta ruta radica precs
mente en una clarificacion muy enriquecedora de la opcite
misma y de los destinatarios: {Qué significa optar porlk




nifican “los pobres”? Esta inteleccién nos
an nte a las ciencias sociales para el andli-
¥ prondstico de la sociedad, con una resul-
ir: a repulsa del capitalismo, y la aceptacion de

AL

, el didlogo con las ciencias sociales nos ha
2 la relectura teolégica de la Buena Nueva, a |a
acciones desde la dptica de JesGs, El univer-
le la teologfa tiene ahora los estigmas que deja
50 con los ltimos de la tierra:

logia se centra en el seguimiento de Jesds, segui-
nto netamente histérico, en pos del Reino, con
ituible dimension y cruz polftica.
.ﬁ-' ogfa de la gracia historiza el amor de Dios en un
yecto plenamente liberador de corresponsabilidad
W, con innegable parcialidad en favor del opri-

La eclesiologfa propugna la construccién de una auténti-
€4 Iglesia del pueblo y entiende al Pueblo de Dios
€omo puesto totalmente al servicio de una humanidad
que ansia su liberacion, que espera ser humana y fra-
ferna en plenitud.

E:"En'consewencia todo el cosmos teolégico queda sig-
40 por la conciencia del cautiverio social y la decision de

pecado personal se sitiia fntimamente relacionado con

¢l pecado social.

Los sacramentos comprometen con la liberacion, y la van
celebrando.

L2 escatologfa nos pone de cara a un futuro que debe de

estar ya anticipado en nuestros logros presentes, un
futuro sin rupturas con la tarea terrena, en continui-
dad de plenitud con ella.

“Asf el alma de la nueva espiritualidad —la opcién por
 pobres— estd muy iluminada por el instrumental cient(-
cial, y por una nueva visién teolégica. Pero —y esto

importante, muy tfpico del nuevo caminar— la inte-
bn creciente de lo que significa “optar por los pobres”
ia manera proviene del escritorio social o teologi-
Eo: existe la conviccion seria de que s6lo es vilida la ciencia
social y Ia reflexion teoldgica que se hace desde la lucha con
i pueblo. De este modo se estd trabajando. No es que se
2 hicia el pueblo para hacer un estudio vilido, sino que
estar con el pueblo ha urgido nueyos estudios. La “inser-
gn", el acompafiamiento del pueblo oprimido bajo diver-
s formas marca todo este proceso de espiritualidad.

s

S6lo acercindose al empobrecido se van a compren-
f',sus problemas y a ofrecer un servicio. Es el paso trascen-
dotal. A medida que compartamos la vida de los desampa-
os nos persuadiremos de que en verdad si es el pueblo
obrecido de la tierra el depositario de la esperanza del
Su apertura ante Dios, su sensibilidad, su necesidad

TTRTERSR SRS

de Dios, lo vuelven garante de la bisqueda de un mund.
nuevo desde el proyecto de Dios. Su experiencia del dolos
humano lo capacita para buscar alternativas sociales en fa-
vor de los adoloridos de la tierra, con tal quUEe se asegure une
educacién en el amor y en el servicio distante de toda revan-

cha. Su hdbito de sobrevivir con mecanismos de apoyo fa-
miliar y comunitario lo hacen apto para construir una socie-
dad de apoyos humanos, no de opresiones humanas. El no
tener como clave de su vida la acumulacién le facilita el
compartir, clave de la tierra nueva. Su limitacién economi-
€3, aunque no del todo, si le impide el consumismo desorbi-
tado de la clase burguesa y lo vuelve mds capaz para una
sociedad austera, austera por el bien de la hermandad. E|
estar acostumbrado a una vida ardua de durezas y sacrifi-
cios, sin perder la esperanza y cierta alegria fundamental,
hace idoneo al pobre para las luchas mds arduas en pos del
Reino, luchas que requieren esperanza contra toda desespe-
ranza, y una buena dosis de alegria en medio de cualquier
amargura.

Si hablamos de carencias del pueblo en un sentido
amplio, no podemos ser ingenuos. Los pobres de nuestra
tierra no por ser pobres son automdticamente agentes del
Reino: requieren conversion, pasar de masa a pueblo, abatir
los modelos de opresion que les contagia y les introyecta el
Sistema, superar las lacras morales que les ha generado su
nacimiento, la conflictividad ambiental y ese mismo Siste-
ma cuyo precio corruptor ellos, en gran parte, vienen a
pagar.

Sélo cuando el pobre consigue que sus riquezas huma-
nas superen sus deficiencias (como el agua y la carne de un
coco —segin el ejemplo de Caravias— rompen la cdscara
dura para hacer brotar la nueva mata), sélo entonces el
pobre es sujeto activo del Reino, Sus tesoros, sus “blandu-
ras’ son la fe, la servicialidad, su hospitalidad, el sentido de
la vida (gozo de la naturaleza, alegria a pesar de la opresion,
amistad), su sabidurfa humana, el sentido de comunidad y de
pueblo, su aguante, la compasién y la sensibilidad ante las
injusticias, aunque muchas veces esté muda. La ciscara dura
que debe romper (su pecado contra el Reino) es el complejo
de inferioridad, la despersonalizacién, el conformismo (pasi-
vidad, resignacién, apatia, gregarismo, rutina, no creativi-
dad), el servilismo, el miedo, la ambicién opresora (ser co-
mo el patr6n), el machismo, la envidia, la ignorancia, la
huida y el ausentismo cuando los problemas se hacen gran-
des, el culpar mucho a los otros Y poco reconocer los pro-
pios errores, el arrastrar herencias fantiliares de division y
aun venganza, la subsiguiente dificultad de perdén y el alco-
holismo que echa todo a perder.

Grandes claroscuros los del mundo de fa pobreza. . .
Hoy estimulan nuestra espiritualidad: lo positivo del pueblo
nos alienta y nos transmite el gozo de Dios; lo negativo
—entendido desde sus causas sociales— nos acicatea y nos
sefiala la expectativa de Dios. Viviendo con el pobre vini-
mos a precisar quién es el pueblo por quien desedbamos
optar, por quien optd Jests mismo. Un pueblo al que no
podemos reducir y tratar como mero potencial revoluciona-
rio. Es esto, pero bastante mds. Viviendo con ellos, lo mds
“insignificante” al parecer para los grandes cambios socia-
les, se vuelve muy significante porque tiene lugar privilegia-
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do en el corazén del pueblo de donde creemos firmemente
vendrdn los cambios: los ancianos, los enfermos, los recién
nacidos, los difuntos, las fiestas de los santos. . .

Con todo esto, la mayor comprension de los “pobres
del mundo', adquirida por el contacto con ellos mas una
implementacion socioldgica y teoldgica, nos ha hecho calar
en lo que significa una verdadera “encarnacion’': conviven-
cia con €l durante muy largo tiempo, insercién en el seno de
su vida hasta entender su lenguaje, valorar su cultura, sensi-
bilizarse a sus problemas y solidarizarse desde una verdadera
amistad. La “‘encarnacion” es la ley e incluye muchos afos
de trabajo callado en Nazareth hasta hacerse, si no “uno de
ellos” —esto es utdpico— si “uno con ellos”. Una presencia
pasajera no basta porque en México no estd el cambio social

.2 la vuelta de la esquina. Aldn somos un pai's despolitizado,

pese a los destellos de nueva conciencia e intentos de orga-
nizaciones independientes. AGn somos un pafs sumamente
controlado, y el sistema politico sigue teniendo amplisima
capacidad recuperadora: iCudntos de nuestros amigos po-
bres siguen interesados por una credencial del PRI! iCudn-
tos se dejan acarrear a las liturgias politicas!

El andar, por tanto, es muy lento. Y el compromiso
debe ser a prueba de toda fatiga. Se tienen en contra mu-
chos siglos de opresion, los mecanismos del gran imperialis-
mo internacional, y aun realidades de la educacién y cultura
que dificultan el paso: dificil capacitacién del pueblo para
ciertas responsabilidades técnicas o administrativas; divisio-
nes familiares heredadas de generacion en generacion, resen-
timientos desorbitados, vicios. . . El compromiso ha de ser a
prueba de toda fatiga y para siempre. Tardaremos en vencer
al enemigo exterior, pero mas tardaremos en vencer al ene-
migo que una y otra vez emerge en el interior de nuestros
movimientos populares: lideres que se distancian de su mis-
mo pueblo, luchas de poder, inculpaciones injustificadas,
abandonos, corrupciones. . . Definitivamente con los pobres
solo sirve su compromiso a la medida de su opresion: ilimi-
tado. . .

DEFINICION DEL SACERDOCIO, DE LA VIDA RELI-
GIOSA, Y DE LA VIDA CRISTIANA

En la identidad reside el problema mds neuradlgico del
tiempo moderno. Y el pueblo, los instrumentos sociales y la
reflexion teoldgica nos traen la oportunidad de un re-en-
cuentro mds cristiano. Sf, la valoracion que tiene el pueblo
por el sacerdote y el religioso proviene, en gran parte, de un
pasado paternalista y sacralizante. Pero aqui mismo se ins-

cribe un aspecto de la tarea actual del sacerdote y del pue-
blo. De hecho, se puede propiciar un proceso que saque al
pueblo de la despersonalizacién e infantilismo en que se le
ha tenido. El sacerdote puede en bien de su pueblo romper
el monopolio del liderazgo religioso, y puede compartir con
todos la responsabilidad y la tarea de incrementar la fe, de
operativizarla y de celebrar la vida.

El sacerdote, con su mismo testimonio, puede con-
vencer al pueblo de que no hay divorcio entre fe y lucha
econdmica, entre fe y combatividad politica: ningan divor-
cio;j al contrario, exigencia mutua. Cada vez asumimos mas que
lo importante es la ortopraxis, no la ortodoxia; y que lo
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cristiano y lo sacerdotal no se mide por el nimero de vecs
que hablamos de Dios, sino por los logros eficaces de jus
cia que dan razon de ese Dios.

mentalidades y cultura— tiene la oportunidad de favore o
un viraje desde la magia, la supersticion y la |gnonnc
hasta la activacion del potencial revolucionario que tz )
tiene, en su complejidad, la experiencia religiosa del pueblo
y el cristianismo mds auténticamente asumido.

El sacerdote, con enorme carifio y cero explotaci
puede ofrecer un rostro eclesial con nuevas categorfas: i

puede ser el gran estorbo para los oprimidos o el gran
pulso; puede ser desechada o valorada como nunca antes. ¥
en esta encrucijada historica, los sacerdotes podemos ser los
amigos de confianza de este pueblo, podemos evitar &
ras de fe, podemos propiciar adhesiones maduras. Nuests
estudio teoldgico desde la experiencia de los pobres net
permite devolverle al pueblo lo que le pertenece: al |
pobre con los pobres, solidario de sus luchas, incondiciof
de la justicia.

En cuanto a la redefinicion del carisma de los religie
sos, podemos anotar lo siguiente:

* Una dosis de libertad, si no total por diversas dependes
cias en que estamos imbricados, si bastante extraoe
dinaria para las situaciones mas comprometedoras.

Movilidad también notable para desplazarnos a las it
cheras.

* Celibato por el Reino que es libertad, movilidad; y sobet
todo, la puesta del corazon en el mundo de los débil
(corazén de tiempo completo, de dimension (ntegal

* Margenes amplios para una austeridad y una pobrezag
no nos distancien de aquéllos por quienes hemes opté
do. J

»

Posibilidades especiales de acompanamiento comunitt
—en diversos grados— acompanamiento fratemo:
amistoso; posibilidades especiales de comunldn
ideales, de sintonia afectuosa, de apoyo practico; pé
bilidades especiales de acompanamiento en la tomis
decisiones, en el discernimiento de alternativas, &
alimentacion del espiritu, en el sostén de una
en la eficacia de la praxis.

La aportacion del cristiano a la liberacion populars
estd siendo un debate intelectual; sencillamente, param
chos, es experiencia cotidiana.

* El cristiano, es hombre para los demds, seguidor de Jes
comprometido en la lucha crucial de nuestro tiemg
la lucha por la fe y la lucha por la justicia que
misma fe exige.

* Es hombre que tiene en mente el incidir en las «"'5
ras, que se ayuda del anilisis, que se preocupa



organizacion de las clases populares para que sean
agentes de su propia historia, empenadas en el cambio
social.

! El cristiano trata de vivir un profetismo de anuncio-denun-
cia, no rehuye el contacto con las consecuencias con-
cretas y cotidianas de la injusticia y la opresion; mads
ain: lo busca; se afana por romper ligimenes que le
minen la libertad en favor del pueblo, integra en la
misién la falta de pan, las exigencias de libertad y la
necesidad plena de Dios; en esta forma, busca la libera-
cion total en el hoy terreno y el mafana eterno.

‘Finalmente el cristiano es un apasionado por la persona
de Jestis y por aquéllos que apasionaron a Jes(s: los
olvidados del mundo.

Espiritualidad cristiana desde los pobres, que afortu-
mente no pretendemos vivir con sensacion de solita-
%, de francotiradores, de excepcién. Muchos cristianos en
Rlinoamérica nos convalidan y nos arrastran —van mucho

mis adelante— incluso interpeldndonos desde sus torturas,
angre, su muerte. . .

U CONFLICTIVIDAD

Tomar el partido de los pobres obviamente complica
4 &xistencia, como complicada tienen ellos su existencia.
£N nuestro proceso:

iptamos el hecho de la lucha de clases,

dteptamos que nadie —aunque lo desee— es imparcial en
- esta lucha,
e mos nuestra complicidad con los opresores,
decidimos dar pasos de conversion,

estamos pretendiendo la parcialidad del lado de los
- débiles.

~ Necesariamente la resultante es conflicto con aquéllos
tienen poder para hacernos frente. Automatica la reac-
¢ 13 clase dominante, de la sociedad civil. Y subse-
la reaccion en el dmbito religioso. La conflictividad,
periencia tensionante, desgastante. . . Precio de la op-
No han estado excluidos ni los allanamientos de mora-
las amenazas de muerte. A veces, hasta en la misma
carnal y entre los amigos antiguos se empieza a en-
it incomprension y choque.

ASMA DE LA “LIMITROFIA"

~ Pero junto con “el conflicto” hay muchos otros ren-
sen fa lucha popular que pueden abocarnos a una dura
ia: la experiencia de los Ifmites. Auténtica prueba

Al enrolarnos en la vida del pueblo y en sus
, de inmediato quedamos impactados por sus caren-

$ sorprendemos incapaces para ayudar en capftulos
ntes, e incapaces para buscar una capacitacion de

emergencia. Capaces o no capaces, al intentar la solidaridad
con nuestros nuevos amigos, inevitablemente nos topamos
con todo lo peor del sistema: creciente extraccion de exce-
dentes, impotencia del pobre para competir comercialmen-
te, dificultad de crédito, incremento de su penuria; margina-
cién generalizada de los beneficios sociales; significancia po- |
Iftica sélo para la demagogia, el acarreo y la manipulacion;
burocracia gubernamental, tortuguismo, corrupciéna todos
niveles; ausencia de, profesionistas honestos en favor del dé-
bil; desempleo, parcialidad jurfdica, represién. . . Aquf cap-
tamos en vivo como el mundo de los pobres tiene casi todo
en contra.

La promocidn economica suele tener unos principios
alentadores, sobre todo cuando concreta una nueva mistica
cristiana. Pero, cuando pasa £l tiempo, cuando los hombros

“sienten mds la carga, cuando la lucha se vuelve mds frontal

con el mercado capitalista, entonces maltiples factores difi-
cultan el éxito:

* Las responsabilidades suelen recargarse en unos cuantos
de los miembros y casi siempre en los mismos.

* Es lenta la capacitacion de los sujetos por los niveles de
cualificacion y alfabetismo, y en especial por el temor
de muchos a asumir responsabilidades economicas que
puedan atraerles conflictos con los demds. Es suma-
mente dificil que un buen niimero de gentes del pue-
blo humilde se hagan aptas para la administracion de
organizaciones economicas cuando los capitales ascien-
den a cientos de miles de pesos. Estas operaciones
economicas son muy distantes del modo de produc-
¢ién en que crecieron y han sobrevivido. . .

* Asi se restringe mucho el nimero de sujetos ampliamente
promovidos, y se corre el riesgo de involucrarlos en
operaciones que los rebasan.

* Requiere mucho equilibrio el fomento de la mistica de
cooperacion popular y la atencion a la redituabilidad
econdmica. El enfriamiento de la mistica materializa
los procedimientos y genera ambiciones, inculpacio-
nes, divisiones, deserciones. . . el exceso de mfstica sin
suficiente capacitacion técnica suscita los déficit, el
desdnimo y aun la sensacion errada de que precisamen-
te la falta de espiritu y unidn es lo que estd provocan-
do el desfalco.

* El interés econdmico suele diluir la estricta fidelidad a los
principios de la organizacion; y el afin de crecer eco-
ndmicamente permite libertades (admisién de socios
no concientizados, admision de sujetos de mayores re-
cursos y ya desclasados, fiados etc) libertades que, a la
larga, resultan contraproducentes.

* El enfrentamiento de cualquier organizacién popular con
el mercado de gran capital y las campanas guberna-
mentales supersubsidiadas la mantiene siempre en una
labor muy ardua para competir y sostenerse. Y aunque
los saldos econdmicos globales objetivamente pueden
probar que hay reales ganancias, de todas formas las
percepciones subjetivas muchas veces opacan el éxito.
Las exigencias permanentes de horas-hombre para la
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administracion, reuniones y vigilancias de estas peque-
fas empresas (actividades de ordinario poco o nada
remuneradas) mas las contribuciones econémicas, mas
los conflictos humanos que entrafia la consolidacién
de estos grupos, se convierten en una carga despropor-
cionada ante las ganancias econdmicas que, por lo de-
mis, nunca seran muy pingiies dada la habitual racio-
nalidad de comparticién de estas empresas populares.
Asi sobrevienen fatigas, clausuras y abandonos signifi-
cativos.

En todo esto la percepcién de las dificultades suele
\empeorarse porque no es permanente la clarividencia estruc-
Mural de los mecanismos sociales mds amplios que de hecho
«usan la mayorfa de los problemas; yenvezdeque las
\personas del pueblo asi organizadas econdmicamente atri-
uyan los contratiempos al sistema social macro que siem-
\pre obstaculiza la ingerencia de los pobres en el mercado
=por incontables capftulos de desventaja— se autodestru-
en inculpindose unos a otros por incompetencia, irrespon-
Wbilidades 0 aun deshonestidad.

5

Asimismo la lucha politica es demasiado nueva para
mosolros: su logica, sus reglas, estrategia, tdcticas, alian-
... Estamos en desventaja ante el maquiavelismo del
snemigo: la calumnia, la hipocresfa, la traicién, la trampa.
L astucia de la serpiente, en lo politico, no es de las cosas
56 nos dardn por anadidura”. .. Concientizamos con
facilidad, logramos cierta organizacion; pero la mo-
ion, los enfrentamientos mds candentes nos superan.
U pronto vemos a nuestros comparieros pobres acorralados
AFIESgOs graves que, en parte, nosotros ocasionamos.

.~ Con dificultad nos ubicamos frente al activismo de los
Witidos politicos que encuentran un espléndido banquete
pequeios cuadros o personas que hemos formado. Alter-
amos el independentismo y el recurso a palancas amistosas
12 sonrisa en los medios gubernamentales. Y todo engen-
¥ confusion, angustia, inseguridades. .. Por desgracia, a

B Vicios del sistema que tenemos enfrente como enemigo
incipal, y a las carencias y lacras de nuestros companeros
e, hay que anadir las decepciones en nuestro ambito
5 proximo:

perimentan divisiones lamentables en los equipos, y
gxcesiva inversion de energfas y tiempo para solventar

S suffe incluso la desintegracion de los grupos; a veces,
i final de procesos muy dolorosos.

si se es sincero, tienen que reconocerse muchas
erencias, muchos tentaleos: abismos entre pala-
y acciones, pobreza muy distante de la pobreza
pueblo, vida en general muy aparte de la de ellos,
aungue habitemos en sus mismos poblados. . .

Y las terminales pueden ser: impaciencia, desencanto
dispersion, soledad, escepticismo, derrota. Tam-
la tentacion del “paso atrds”: “todo es muy
volvamos a la pastoral en que nos sentimos mds
0 2 acciones mds cobijadas por una institucién
..." Hasta sobreviene enfado por planteamientos

tedricos muy avanzados que, comparados con las dificulta-
des prdcticas, empiezan a sonar a verbalizacién y mera ideo-
logia.

Tal es el fantasma de la “limitrofia” que acecha a
cuantos optamos por luchar con los pobres: Iimites, I{mites,
Ifmites en todd el campo de batalla. . . Y las victorias pare-
cen {nfimas desde una visidn macro social. A profundidad,
la opci6n por los oprimidos es riesgosa en alto grado porque
rigurosamente pone a prueba la fe,la esperanza y el amor,

EL RIESGO DE LA FE, LA ESPERANZA Y EL AMOR
La fe

Tal parece que probleméticas teologicas muy cldsicas
toman nueva vida en medio de la lucha por la justicia: lo
incomprensible del dolor humano, el conflicto entre reli-
gion y ciencia, el cuestionamiento de la Iglesia institucional
como auténtica Iglesia de Jesiis, la condenacién de las:
creencias como “‘opio del pueblo”, el sinsentido del sacer--
docio, del celibato. . .

Problemas de fe muy cldsicos, pero vividos hoy con
verdadero estrujamiento. La inmersion entre el dolor del
mundo es una experiencia muy amarga para nosotros. Nos
sorprende que por encima de tanta privacién e injusticia, el
pueblo humilde tenga adn dnimo para sonrefr, para bro-
mear, para hacer acopio de entusiasmo y aun celebrar fies-
tas, Estdn avezados al sufrimiento.

Nosotros no poseemos tal aguante: tenemos puntos
de comparacién que nos vuelven radicalmente inconformes
con esa miseria; y, mientras mds personalmente vamos
amando a esos adoloridos de la tierra, mds nos rebela su
situacién degradante. Peor: en la lucha nos estrellamos con
obstdculos ingentes, de nivel macro-social, de nivel interna-
cional. . . Y caemos en la cuenta de que las amarguras tarda-
rdn mucho en cesar. En este momento se empieza a perder
la paz; y aunque especulativamente quiere uno afirmar que
esta tragedia la perpetramos los hombres, emotivamente no
deja uno de preguntarse donde esti el Dios fuerte, el Dios
de Justicia, el Padre amantisimo que no puede sufrir el
dolor de sus hijos. . .

Por otra parte, las ciencias sociales han venido a tener
un impacto fascinante en la mayorfa de nosotros. Y como
el incremento de la fe y la teologfa no siempre han idoala
par con este entusiasmo sociolégico, como el didlogo entre
ciencias sociales y teoldgicas no ha sido igualmente enrique-
cedor por ambos lados, vienen las .distorsiones. Especial- .
mente graves si lo teoldgico ha ido quedando al nivel de
"“rollo” o slogan, o si hay indigestién teérica de lo social.

Entre la fascinacién por las teorfas sociales y la abso-
lutizacién apenas hay un paso. Y entonces es ficil derivar a
un determinismo econémico como explicacion totalizante
de la sociedad y de la historia, determinismo que anula
gracia de Dios, libertad humana, mérito, pecado. Entonces
es ficil someter a la Iglesia institucional a un simplificado
andlisis de lucha de clases que la condena como aparato
ideologico de Estado al servicio de la clase dominante; y

29



consecuentemente, la descalifica como Iglesia de Jesiis —po-
bre entre los pobres—, la descalifica como mediacion del
Espiritu y del don de Dios.

En correspondencia, la religion puede paulatinamente
irse considerando mera excrecencia de los mecanismos ideo-
l6gicos: manipulacion de valores, tranquilizante de concien-
cia y reforzamiento de poder en el estrato burgués; aliena-
cién y bisqueda de imposibles en el estrato popular. Claro:
no cabe duda que detrds de estos planteamientos hay enor-
mes verdades: de aqui su peligrosidad, de aqui nuestros
problemas. Si se simplifican las cosas, si se absolutizan,
estd cancelada la fe.

Por lo demds, la ciencia no sélo como analizadora e
interpretadora de la sociedad conflict(a la fe, sino especial-
mente como gestora de un quehacer socio-politico. En este
terreno, que eminentemente busca eficacia contante y so-
nante, con facilidad se deja de lado la aportacion de la fe.
Incluso no se ve cudl puede ser tal aportacion.

Surge la dificultad de integrar las categorias del Reino
de Dios y de nuestros proyectos historicos. Porque eviden-
temente la experiencia de Jes(s —instaurador del Reino—
no ha de imitarse ni menos remedarse sin distinguir nuevos
contextos. Mds aiin, debe siempre tomarse como una expe-
riencia reprimida, truncada violentamente cuando apenas
nacfa, y, por tanto, llena de incégnitas, sobre lo que pudiera
haber sido, de prolongarse mds tiempo. Con todo, su estilo
de lucha inequivocamente incluyé elementos de dificil tra-
duccidn a la légica de nuestros proyectos socio-pol fticos:

* su largo trabajo oscuro sin trascendencia organizativa,
* la atencion constante al lumpen-proletariado,

* su rechazo de la insurgencia armada,

* la relativa tolerancia frente al imperialismo romano,

* su negativa ante la oportunidad de ser erigido Iider poli-
tico maximo,

* su molestia cuando se le quiso usar como juez en disputas
econdmicas,

* y su discurso que explicitamente no se centra en la toma
del poder ni en la movilizacién de la clase dominada; y
en cambio, enfatiza la humildad, el amor al enemigo,.
el perdon, la paz. . .

Ademds esa Cruz que no podemos reducir a mero
martirio politico, a tictica de combate. La Cruz, donacién
simbolica y real, totalizante, oblacién apetecida de antema-
no, entrega franca sin armas, misterio. . . El "‘escindalo de
la Cruz" no visto en el solo Calvario, sino contemplado en
la lucha global de Jesucristo (humillaciones, incomprension,
oscuridades, calumnias, soledad, serios fracasos. . .), el ‘‘es-
candalo de la Cruz" toma cabal dimensién de escindalo en
nuestros proyectos histdricos.

Mds adn: médula de la Buena Noticia del Reino es su
gratuidad; don, misterio que se me entrega, liberacion que
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me sale al paso, iniciativa y plenitud superior a mi, &
embonar esto con una estrategia popular en donde la accitn
humana parece el instrumento liberador nimero 17 (Es
sencillo combinar gratuidad auténtica de Dios, y real efic
cia liberadora de nuestras acciones? De ninguna manerd.
¢Es sencillo operar con decidido compromiso socio-polftica’
manteniendo simultineamente la conviccion de que la liber
tad no viene en razon directa del poder de las obras sino del
poder de la fe? Francamente la fe exige una sintesis muy
ardua de contrarios, o de aparentes contradicciones,

Reconozcdmoslo: no hemos estado libres de la “tes
tacion mesidnica", de considerarnos —en un triunfalismo de
nuevo cufio— los protagonistas del Reino: los que sabemos,
decimos y decidimos como se deben hacer las cosas, al g
do de descalificar a todos los demds con disecciones mank
queas entre buenos y malos. Todo el universo simbfice
esta en reajuste. De pronto parecen encontrarse expresio
muy satisfactorias; pero claramente han palidecido much:
mediaciones que anteriormente relacionaban con Diosy
presaban la fe: sacramentos, oracion personal, exdmenes de
conciencia, rezos en comin, retiros... y aln no p ‘
haberse substituido con signos o vivencias nuevas de calidad
suficiente.

El sacerdocio y la vida religiosa que tienen muchod
simbolo, se vacian de identidad cuando-se pierde la dimes
sion del absoluto. Sacerdote y religioso por esencia son
vidores de la fe, heraldos de la gracia, profetas dal
anticipadores del mds alld. Y asf como en la perspectivade
la justicia todo esto puede cobrar sentido pleno, ta Dig

dificultad de integrar promocion social con pastoral
tamente religiosa:

* Nos problematiza la autonomfa teérica y real de
instancias (religiosa —econémica— politica).

pular: absorbente en la practica; confusa en susme

vaciones, contenidos y finalidades; tarda en reconos
el giro de una nueva tarea cristiana con sim
nueva, y mds tarda en asumir esos nuevos que
simbolos.

* Pero se nos presenta innegable la fuerza de convocadk
que tiene el dmbito religioso, la confianza quesed
entre “padrecitos” y pueblo, el compromiso si
confiable de varios agentes de pastoral en las nus
tareas. '

A decir verdad existe una relacién estrech/simaes
una fe, una espiritualidad y un proyecto histérico.
mente podemos decir que ya contamos con proyectos b
ricos bien consolidados. Por consiguiente, diffcil af
que contamos con una fe, una espiritualidad asi;
solidada. Esto yace en el fondo de muchos problemas ad
les.

La esperanza

Despues de habernos asomado al mundo de la coa
tividad y a las experiencias maltiples de  limitrofia g



Mcesario abundar sobre el riesgo de la esperanza desde la
dicha con los pobres: limitaciones serias en uno mismo, en
#lcirculo intimo, en el pueblo por el que se ha optado, en
8l marco eclesial, y las mil facetas de opresion —opresion
gastante, permanente— de la gran estructura social que

45 veces, en vez de resquebrajarse ante los embates del
tblo organizado, mds bien parece robustecerse, consoli-
cerrar filas para mayor subyugacién. . .

En verdad solo una “esperanza contra toda desespe-
22" sale avante; solo un esfuerzo continuo de fina sensi-
Widad ante todo lo positivo por fntimo que sea: avances
Mlimétricos, o al menos, no retrocesos. . . Por lo visto la
jeranza cristiana tiene que apoyarse en el substrato de
ogfas fuertes: psicologfas capaces de relativizar, de es-
capaces de comprender magndnimemente las defi-
#0Cias humanas, de no perder el buen humor en medio de
| &rrotas, de volver a empezar repetidas veces. . . y psico-
en fin, capaces de afrontar las pruebas del amor.
fijue también vivimos acosados en este aspecto primor-
il de nuestra persona.

En primer lugar la nueva espiritualidad desde los po-
#feubica ese niicleo que siempre hemos considerado fun-
mental: el amor directo a la persona de Jesucristo. Ya

mos que ahora nuestra vision coloca el lugar privilegia-
el encuentro con Dios en la accion liberadora. Esto
énfasis muy enriquecedores mas también riesgosos.
evidentemente la presencia real de Jesls en los po-
o amor directo a él en ellos —con cardcter libera-
énfasis, de mucho precio. Pero no podemos negar
dinamismo que asecha: el de minusvalorar y quizd per-
i adhesion al Jesds de la historia que hoy sigue vivo, y

| una presencialidad mdltiple —también en el po-
pero no harenunciado a su ser personal propio auto-

reclamo de [a pobreza nos ha vuelto alérgicos —‘y
M= a una espiritualidad “intimista”. Sin embargo
veces, por abdicar del “intimismo”, podemos abdi-
i intimidad apasionada con la persona de Jesds. . .!
I .

il tiene enorme trascendencia a la hora de las pruebas:
l4e, en la esperanza, en el amor. .

istologfa desde el sufrimiento de América Latina
tado toda la potencialidad de Jests para inspirar
fear fa causa de los débiles y transformar de raiz el
80, Con todo, si no se resuelve certeramente la relacién
d¢on la persona de Cristo, se le puede convertir en un
ional"', manipulado al servicio de “la causa'; y
mutilado, castrado precisamente en su capacidad
0s mds alld de cuanto podemos sofiar o imagi-
¥tacién que viene de Jests por miltiples canales;
fe y cuando se le abran espacios para su libertad
il 3ctuante de infinitos modos, siempre y cuando no
incionalice"y controle.

 bien, como el amor a Jesucristo, también el
dl pobre —tan importante en la direccién de

presenta problemas. Punto trascendental,
todo lo visto, dificilmente podremos esperar una

perseverancia en la lucha por mera conviccién racional: de-
cisivo ese amor de corazén al pobre. Mas tal amor no se
adquiere de la noche a la mafana.

Sin duda existen aspectos repulsivos entre los pobres
que no favorecen un amor espontineo. Porque las taras
sociales —las “durezas” de que hablibamos— en ocasiones
nos tocan muy de cerca: se nos envuelve en chismes; una
cara se muestra ante nosotros, otra muy distinta a las espal-
das; se nos habla con verdades a medias; se nos piden obsti-
nadamente exigencias absurdas; se nos abandona en mo-
mentos importantes; no siempre se valoran los esfuerzos
que hacemos, etc. Por eso, el amor al pobre —bdsico obvia-
mente en todo esto— también es sometido a prueba y forza-

.do a madurar. La recepcién primera que nos hace el pobre,

su hospitalidad es estupenda, mas debemos calar hondo y
hacer verdaderos méritos para adentrarnos solidamente en
su corazon y para que ellos se adentren en el nuestro. Cuan-
do esto se logra, nos hemos ganado para siempre mutua-
mente, irreversiblemente.

Estos son los problemas naturalmente de quienes tra-
bajamos en contacto habitual con los desamparados. Tene-
mos obstdculos para el amor; pero grandes posibilidades de
alcanzarlo y de lograr con ellos una vida de profunda satis-,
faccion y verdadero gozo cotidiano. Diferente el proble-
ma de quienes se alinean con los pobres sin un roce habi-
tual, mis desde aportaciones intelectuales o incluso desde
una insurgencia politica, pero que sélo contacta sujetos cla-
ve y solo programa actividades muy operativas dejando de
largo el calor de ese mundo: sus familias, sus fiestas, el pasar
el rato charlando. Es dificil evitar aquf un vacio del cora-
z6n, un vacfo de afectividad amenazado siempre de com-
pensacion, de otras alternativas.

Y claro. La opcién por los poores pone a prueba tam-
bién nuestro amor por los ricos. . . y sus riguezas. {Como
logar congruencia en ‘el trato que la mayoria mantenemos
con personas estructuralmente opresoras de cuyas comodi-
dades, a veces, gozamos? iCémo condenar la opresion sin
condenar la persona? iQué actitud tomar ante los recursos
que ellos poseen y podemos canalizar hacia el pueblo?

Otro amor que se arriesga es el de la Misién especifi-
ca. Pueden acumularse tantos cuestionamientos tedricos y
tantos cuestionamientos practicos que cese un amor efecti-
vo y afectivo por todo ello:

* Imposible seguir adelante si se pierde un gozo fundamen-
tal suficientemente estable en este modo de realizar la*
Mision.

* Imposible si en la prictica no se encuentra la aportacion
propia al quehacer de la Justicia.

Veamos ahora brevemente un aspecto mds propio de
religiosas y sacerdotes: porque el panorama global visualiza-
do en este estudio ofrece numerosas coyunturas para invo-
lucrarnos en una implicacién afectiva, para devaluar o cues-
tionar la utilidad real del celibato; y en cambio vislumbra-
mos en el matrimonio un acompafamiento mis ‘operativo,



una inspiraciobn mdas animosa, un apoyo mas cabal en las
amarguras del combate.

Ya la opcion misma celibataria —por valores priorita-
rios— implica una renuncia inSubstituible, soledad del cora-
zon. Pero la conflictividad y la limitrofia  incrementan a
veces, esta soledad a niveles muy criticos. Agreguemos que
este compromiso suele poner en contacto hombre y mujer
resonando precisamente en los puntos que se han vuelto los
mds v itales; entre ellos, la opcién por los oprimidos.

Conflictividad, limitrofia, titubeos de fe, de esperan-
za, soledad, poca alegria, no convalidacién para el celiba-
to. . . No tiene por qué extranar la eleccion del matrimonio.
Comprensible mucho més si atendemos al trastorno intimo
que genera un enamoramiento. Pocos habrdn llegado a deci-
siones de tal calibre por un proceso racional a secas. Mis
bien, personas con nombre y apellido colorean los proce-
s0s. . . El gozo que comporta el enamoramiento es una ex-
periencia tan inefable que en si suele aparecer como el
anticipo y la garantia de una felicidad de muy diversa cali-
dad a la que solemos poseer en la cotidianeidad de nuestro
celibato religioso.

EPILOGO

No pude impedir, por ahora, cierta desproporcion ea
tre el tratamiento de lo que deja un buen sabor ante it
Misién . de la Justicia, y el tratamiento de lo que mas bien
suscita preocupacién y desanimo. Por tratar de ser exhausti
vo en las fuentes de nuestros problemas, dejé demasiide”
sobresaltadas las tintas negras. Mas nunca fue mi deseo sus
citar alarma, ni menos dejar la impresion de que ¢l Campa’
de los pobres estd tan sembrado de minas que diffcilmente’
podemos salir de ahi vivos. )

Baste —contra el desequilibrio literario de este esth
dio— poner delante los miles de cristianos que en Méxicay
en América Latina estdn enrolados en el quehacer deli
justicia, tanto religiosos como promotores y hombres d&
pueblo que perseveran en pie. La espiritualidad deeﬂd:
cristianos ha aceptado cuajarse al contacto con el climade
los pobres y al contacto con Jes(s que cuajd en ese dime
No podrd, por tanto, ser una ‘espiritualidad aproblematics
incolora. Es una espiritualidad acosada por la opresion, g
garrada por el dolor, nublada por muchas incertidumbees
Y es unaespiritualidad cada vez mds contagiada por I8
imponderables valores del pobre: fe que nunca piensa mé
de Dios, el Padre bueno; esperanza que jamds se muoss
amor que da, no el sobrante, sino lo necesario.




DOS FRAILES

Si aceptamos que los chistes tienen relacion con el
gonsciente —¢Y por qué no con el inconsciente colectivo
‘e cuantos profesamos una religion? — éste que ahora re-
0 puede ejemplificar lo que fue nuestro concepto de la
tualidad. AGn mds, puede darnos el perfil de lo que
itfamos nuestro lugar privilegiado, como cristianos, ante
8l resto de los “pobres pecadores'. El chiste de referencia
B2, mis 0 menos, asf:

Dos jovenes frailes suben a un camidn, con sus hibitos tan
Whpecables como’ sus rostros iluminados; esto de andar con hibito
90r los camiones, seguramente remite a la Espafa franquista que,
0 su idea de la cristiandad, influyé y sigue influyendo en un
50 sector del catolicismo mexicano. Los dos jovenes frailes

asiento frente a una pareja de ateos que muestran en el
miento de sus rostros, la tristemente sucia condicién de sus

By - Mira —dice un ateo al otro, que festeja los insultos con risas
fentbreas— mira qué bien comidos y qué bien vestidos se ven los

~ Inmutables, los dos jévenes de Dios, se entregan a sus rezos,
0 2 mirada clavada en los rosarios y el dnima elevada a toda la
mplacin beatifica que los vaivenes de un cami6n pueden per-

. = Mientras antos sufren hambre, éstos se hartan —insiste un

- = Y sus hibitos son de la mejor tela.
= Y sus rosarios de nécar.

Y tienen acceso a las escuelas, mientras tantos son analfabe-

= Y no hacen el servicio militar.

=Y en sus conventos priva un lujo asiitico,

JOSE RAMON ENRIQUEZ

UN ENCUENTRO
"ESPIRITUAL™

CON LOS ATEQOS

notas de aproximacion

A Mario Zapata, in memoriam,
v a Pili Claudin

- Yeis

Uno de los jayenes frailes, sin poder contener la santa ira, pero
haciendo gala de la sensatez que su estado exige, ataja en seco a sus
detractores y, con dulzura pero no sin firmeza, le espeta:

— Y, al morir, ilavida eterna. . .!

LA ESPIRITUALIDAD DESENCARNADA

El chiste se contaba en aquellos afios alrededor del
Vaticano Il, en que ain nadie entendia el movimiento teld-
rico que el Concilio iba a suponer, y cuando del pontificado
de Juan XXIII s6lo se esperaba la prohibicién de bikinis en
las playas. Por eso me permito traerlo a cuento ahora: nos
sitda en esos dias, porque no sélo permanece en la caracteri-
zacion de los escogidos al estado religioso sino que se am-
plia a todo un concepto de “aristocracia’’ espiritual como
privilegio de los cristianos, y de profundo desprecio por un

""materialismo” plebeyo como consecuencia de la infideli-
dad y del pecado.

La verdad era nuestra, y la verdad no era de este
mundo: nuestra oracién consistia, pues, en “‘elevarnos’ has-
ta el divorcio de nuestro entorno, para agradecer al Sefor
esa distancia respecto a los demds. ¢No nos recuerda esto la
oracion del publicano? Y salir del mundo nos llevaba a
vencer no s0lo acd, sino en el mds all: el triunfo en todas
las vidas posibles a partir de nuestro rechazo de la materia
como opuesto irreconciliable a la vida del espiritu. Y la vida
del espiritu, la espiritualidad, la entendiamos como forma:
el hdbito ~o en el caso del laico, el pudor en el vestir—, la
discrecion de la mirada, la oracién como repeticion de fra-
ses, la prudencia y la satisfaccién incuestionable por estar
del lado bueno en una cotidianeidad rechazada por princi-
pio.




Para sabernos del lado bueno era preciso caracterizar
también al lado malo. Los malos eran, por oposicion, la
medida precisa de los buenos: con ellos no habia didlogo
posible. Acaso la tolerancia, antes de una respuesta contun-
dente que los dejara con un palmo de narices, para luego
volver a las alturas. Incursiondbamos, como rafagas, en el
mundo de los malos, para dispararles nuestra verdad sin
importarnos que no la comprendieran. AGn mds, sabfamos
que era imposible que la comprendieran: éramos los inicia-
dos en el mds alld, los escogidos, los Gnicos; y en esto se
basaba nuestra mayor satisfaccion. El apostolado consistia
pues en pescar iniciados —la metdfora de las redes siempre
nos resultd gratificante— pero no intentaba afectar nuestro
entorno, no deseaba modificar desde nuestra fe, la sociedad.

Los ateos, por necesidad eran los malos: los que se
burlaban de nosotros en esta vida porque eran incapaces de
comprender que éramos espiritu, pero que luego rechina-
rfan los dientes en la vida perdurable. Habian dado la espal-
da a Dios, y ninguno de sus actos tenia mérito a los ojos de
Dios porque provenian de su pecado inicial: la infidelidad.
El mundo del espiritu contra el materialismo soez de los
ateos.

ZHablar, entonces, de una espiritualidad de los ateos?
Nos hubiera sonado tan absurdo como hablar de la unidad
de los contrarios: un absurdo que ain hoy nos resulta difi-
cil aceptar.

LLEGAMOS AL CAMINO DE DAMASCO

Y en ¢so estibamos cuando llegamos, por la via del
subdesarrollo, a ese punto del camino de Damasco donde
caimos de nuestras cabalgadurasy empezamos a compren-
der g . el rostro de Cristo era el rostro del pobre; toda la
Escritura adquirio su mdxima dimension y se nos vino enci-
ma, como si el Sefor nos lapidara.

{Escapar del mundo cuando precisamente el gemido
del mundo —con su mayoria de humillados y despojados—
s la traduccion contemporanea del “Elf, EIf, lammma sa-
bactani”’ pronunciado en el Calvario? ¢Oponer el espiritu a
la materia cuando los dolores de Cristo en la cruz fueron
tan materiales como los dolores de Cristo en la cotidianei-
dad que nos rodea?

Se habia producido nuestra conversion al pobre, y
nuestro acceso al rostro de Cristo ya no lo entendiamos
* como una gimnasia desencarnada que nos arrancara de nues-
tro entorno para “‘elevarnos’” a El, sino, por el contrario,
como un introducirnos en el mundo para el seguimiento
constante de un Cristo tan vivo, tan concreto como nues-
tro hermano adolorido. Entonces, todo el concepto de “'es-
piritualidad” se tambaleaba: era preciso que nuestra espiri-
tualidad se encarnara y se confrontara con una cotidianei-
dad que debia ser transformada a partir de nuestra fe.

Las formas de la espiritualidad debian ceder paso a lo
que Hernindez Pico define como “‘orar en el compromiso
de liberacion. De modos nuevos. Desde la noche oscura de
la injusticia, que ademds se agazapa siempre en nuestro co-

razon. Y la tarea principal es que esa oracion purifique
nuestro egoismo para que se luche por la verdadera justicia,

24

a(in mds radical” (Christus, Nos 529-530, Dic 1980).

la que se siembra con amor radical, y por eso cosecha

LA ESPIRITUALIDAD DE LOS CONTRARIOS

Desde esta perspectiva, la eficacia en la transforma
cion del mundo que nos rodea viene a resultar parte fund
mental de nuestra oracidn; y por consiguiente, podemos
hablar de una espiritualidad de la eficacia revolucionania,
También desde esta perspectiva, los dos ateos del chiste con
que se inician estas notas quizds tuvieran algo que decird
los jévenes frailes del asiento delantero; quizds estaban en
posibilidad de enriquecer la oracion de los clérigos, tal y
no fueran enemigos sino eficaces colaboradores en
transformacion urgente.

. No quisiera perderme aqui en una caracterizacion &
ateismo, de sus causas o de su futuro. Lo que me inters
senalar es la existencia de ateos revolucionarios que tienen
en el centro de sus vidas, la voluntad transformadora afil
que los cristianos estamos llamados desde el Evangelio. A
este respecto, quisiera citar un texto de Alfonso Comin)
para mi, uno de los més enriquecedores testigos del cristis
nismo en el mundo contempordneo:

“Demasiado orgullosa en su templo vaticano, 12 Ig
sia no ha descubierto que Cristo salié del temploy
dirigié a la calle para encontrar a quienes deseaba )
quienes amaba, a quienes habrian de seguirlo. Ha ol
dado la pardbola de los ateos que es una componens
esencial del cristianismo. . . S6lo contemplando e
trega y veracidad de los ateos, el cristianismo
acomodarse estrictamente en el modulo de una Il
institucional burocratizada” (Cristianos en el partid
comunistas en la lglesia. Laia, Barcelona, 1977).

Resulta que, donde veiamos un materialismo chaid!
soez, opuesto por definicion e irremediablemente a lasgs
cadas alturas del espiritu, existen dos elementos centrale
de la vida espiritual: la entrega y la veracidad. Y ain mé
que de esa entrega y esa veracidad mucho tenemos @

recho, del testimonio espiritual de los ateos ¢ in
romper las barreras que nos separaban, descubrir el
do de su espiritualidad.

Ante la tortura, el segundo joven macabeo imprecd

el Rey del mundo a nosotros que morimos por sus i
nos resucitard a una vida eterna! " Y, al ateo, iqué
tiene ante la tortura y el martirio, donde ha dejado’i
rables pruebas de heroismo si no tiene como
confianza en una vida futura? &Qué sino el idea
justicia en este mundo? Y este ideal de justicia iquess
no una fuerza espiritual que nos resultard incomp
mientras continuemos sintiéndonos los depositarios
Unica fuerza espiritual posible, o los Unicos capacess
bergar al Espiritu en nosotros y servirle de expresion?

El testimonio heroico de nuestros hermanos re
cionarios ateos nos demuestra varias cosas: pri
fuerza del Espiritu no es nuestra en exclusiva; segun



efior se expresa aun a través de quienes no creen en El,
creen, hasta la muerte, en la justicia para Sus hijos;

0, que de la militancia compartida debemos intercam-
las experiencias reciprocamente enriquecedoras; y por
Ultimo, que hay una espiritualidad de la liberacion en los no
teyentes, que corre por vias diferentes a nuestra concep-
tradicional de la espiritualidad y que debemos conocer-
la mayor profundidad posible.

LOS ATEOS EN LA MILITANCIA COMPARTIDA

He intentado a lo largo de estas notas, subrayar el
istimonio personal y huir de las sistematizaciones, primero
§0r Una cierta renuencia personal a encerrar en los sistemas
# rigueza del movimiento humano, y después porque la
Biperiencia mexicana de la militancia compartida entre
lleos y cristianos es lo suficientemente reciente como para
e no podamos extraer conclusiones definitivas. Por eso
fmienzo mis notas con un chiste —elemento fundamental
g la vida cotidiana—; por eso me he referido al proceso
¥olutivo de fas Gltimas dos décadas, en el cual estoy inscri-
03y por eso las llamo “notas de aproximacion” tan sélo. Y
uiero continuar; hablar, desde mi propia opcién por la
litancia en el Partido Comunista Mexicano, de los signos
£ yo siento como alimento en la espiritualidad de mis
das. Quede para después, cuando esta informacion se
con otros testimonios mas inteligentes y profundos
1a compartida, un balance serio y una sistemati-
cientifica, a elaborar por quienes sienten el llamado
putacion y a los cuadros sindpticos.

~

S} intercambiamos las palabras ““militancia” y “espiri-
en el discurso de los ateos revolucionarios y en el
de los cristianos, encontraremos mds semejanzas de
primera vista pudiera parecernos. Aunque no sean
ente sinbnimos, y sus equivalentes especificos sean
stolado™ y “moral’’, en el lenguaje cotidiano “militan-
espiritualidad’ tienen correspondencias mucho ma-
® 5 que con palabras mds exactas como ““aposto-
‘moral revolucionaria”.

sorpresa, es la militancia formal, burocratizada, de
sector de camaradas que tendria su equivalente en
twalidad formal cristiana a la que me he venido
0. En ellos también se da el culto a lo externo, a la

tedrica y prictica como seguro cémodo de per-
4; % da la repeticion de formulas, la certeza de que
| (nica verdad, la intransigencia y el apoltrona-
 Es imposible compartir una idea de transformacion
N estos camaradas —jacobinos por necesidad—
a llegada de cristianos, con suspicacia y reti-
2 nos aceptan porque el partido ha declarado
que se nos recibe con nuestra fe —con todos
Bchos v todas las obligaciones— tras definir el laicis-

@ lucha revolucionaria. Cémo me han recordado
amaradas a nuestros cristianos conformistas, teorica-
tales y apoltronados en la practica, estructu-
citados para cualquier didlogo. Pero ahi no
espiritualidad en el sentido que el Evangelio
8 |a eficacia revolucionaria precisa. ‘Esta se on-
Otro extremo: tanto en el militante heroico

Al

que ha dado su vida o la ha dejado embarrada en los muros
de las prisiones, como en el militante que ya no actia en la
clandestinidad, y por lo mismo, busca inyectar sentido revo-
lucionario en su vida cotidiana y eficacia en sus anhelos de
transformacion.

Recuerdo el itinerario espiritual formidable que nos
ha legado José Revueltas a lo largo de su obra literaria, desde
su primera condena, apenas adolescente, en las Islas Marias
—Los muros de agua— hasta los textos de madurez en Le-
cumberri —E£/ gpando, Hegel y yo. Ahi estd la obra de Re-
vueltas como un testimonio insuperable en espera de un
critico cristiano que extraiga, de esa lucha constante contra
el Ciclope y de ese fervor ateo por Jesucristo, todo el cau-
dal de fuerza espiritual que pueda servir a los cristianos
como ejemplo y como base de una autocritica profunda.

Recuerdo mis largas conversaciones con Mario Zapata
—hasta un dia antes de su muerte— y con Pili Claudin, su
esposa, que son el testimonio de catorce y trece anos,
respectivamente, de cdrceles franquistas, durante los cuales
se mantuvieron firmes, como los auténticos cristianos ante
los leones.

Y recuerdo, hace un par de meses, el 19 Congreso del
PCM, atravesado por los conflictos que propicia la democra-
cia. Recuerdo la decision comin de avanzar, entre zanjas
dogmdticas y desfiladeros de choques personales, porque
era preciso avanzar, porque la revoluciéon no espera. Esa
conciencia generalizada de que existen intereses superiores a
los individuales, y planteamientos teéricos extraidos de la
praxis, que pueden chocar con toda una vida de monolitis-
mo ideoldgico como es el caso de la militancia de cristianos;
esa conciencia generalizada también supone la existencia de
una espiritualidad que nos increpa.

LAS FUENTES DE SU ESPIRITUALIDAD

Para seguir con los paralelismos, desde luego creo que
existen formas que alimentan cuanto he venido llamando
espiritualidad de los ateos revolucionarios: desde cantos e
himnos “~a muchos miles, la internacional les pone la carne
de gallina— hasta la lectura constante de los cldsicos marxis-
tas y de los documentos partidarios; todo gira en torno al
encuentro comunitario en una célula —organismo de base y
centro de toda la estructura partidaria— y a las movilizacio-
nes mds o menos masivas, que mantienen la combatividad.

Aunque elementos de fundamental importancia, los
anteriormente enumerados, no creo, sin embargo, que sean
la fuente principal de la espiritualidad. Creo que ésta se
localiza en la confrontacion con la realidad, tanto en su
aspecto negativo como en su aspecto positivo.

La existencia de una injusticia lacerante y de enormes
dificultades para luchar contra ella, motiva y enriquece al
militante; la represion lo enardece y lo templa, v ¢l miedo
también jucga su papel como termémetro. Por ol otro lado,
las pruebas de que sc avanza son tundamentales en esta
espiritualidad revolucionaria: la revolucion cubana, por
cjemplo, los espacios gue se van abriendo a duras penas ¢n
nuestro pairs, los testimonios nicaragiienses y salvadorenos
las movilizaciones obreras, campesings y ciudadanas, levans
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tan el @nimo y lo mantienen en la dificil prueba de la conti-
nuidad.

La solidaridad y la eficacia, pues, son la fuente del
espiritu revolucionario. Y esto no sélo para los ateos: la
solidaridad y la eficacia estdn presentes en el mensaje evan-
gélico, y en cada momento de la vida de Jess y sus discipu-
los a lo largo de los siglos.

Queda mucho por decir, queda mucho por analizar,
quedan muchos ejemplos; y queda, sobre todo, mucho por
experimentar. Pero éstas apenas pretenden ser notas de
aproximacion. Sin embargo, no quisiera terminar sin otra
cita de Comin que resume mi pensamiento, y ala cual solo
cambiarfa la palabra ethos por la palabra espiritualidad para
que resumiera perfectamente también el sentido de estas
notas:

“Los comunistas cristianos podemos decir que ha sido"
sumamente enriguecedora nuestra convivencia fratee
nal y nuestra comunidad de ideales con los comunis

tas ateos de nuestros partidos. La fusion con ellosen
un mismo proyecto politico no sdlo no ha debilitado
nuestra fe, sino que la ha ayudado a enriquecerse gr&
cias al ethos de quienes, comunistas ateos, llevan o
bre sus espaldas decenas de anosde lucha por laslibss
tades y por la construccién de una nueva sociedad™

Tal vez ha sonado la hora de que, al encontrarse enun
camion, los jovenes frailes y los dos ateos de nuestro chisu‘
intercambien experiencias y se estrechen las manos.con i
certeza de que el anhelo de justicia, en el cual se identificany
trasciende cualquier otra diferencia.




PEDAG

L3 indicaciones que ahora presentamos, fruto de ex-
Eias de proponer “Ejercicios en la vida" (EE, anot
{Quieren hacer extensivo nuestro trabajo de Pedagogfa
iial hoy. La pedagog(a es el reto para quienes trabaja-
$icando el proceso de Fe en los promotores de la
By de ahi luchadores de la justicia; y en el fondo, el
B operativizar el Espiritu profético, capaz de seguir-en
2 y escenario al Hijo camino al Padre. Las expe-
@ nuestras quieren ser una extension, para poder reci-
{tuestionamiento y alimento.

REPARACION DE LOS EJERCICIOS

¢l presente, solo hemos propuesto este trabajo a
ge las Comunidades Eclesiales de Base: Adultos y
cticamente todos con tiempo previo (entre 1 y
e vida convencida y de labor en CEBs. Los hay
iiees de Comunidad, miembros de Caja de Ahorros,
perativa; participantes en alfabetizacién; ayudantes
gelizacion (vgr platicas de cuaresma); secretaria del
gostolico. Estas labores han sido el causante ejem-
' de que las personas ubiquen en la verdad del
10 1as verdades de los Ejercicios.
4. que no es lugar para abundar acerca
B¢ vida y trabajo, acerca de la oracién propios de
HEir CHRISTUS, Mex  Dic 79, pag 91-2 ) Herndn-
5)). S6lo decimos que hemos constatado la facili-
BpUeblo para orar con el Padre de Jests, con Maria
8 Jess, con el Seiior Jesis. Facilidad. . . y mie-
Luego llegan a sostener connaturalmente la
2 de oracion.

[mos 12 convocatoria dentro de las CEBs o de
dbiertas. Se les presenta como una actividad
maXimo compromiso y seriedad. Que durard
¢s. Que son verdaderos Ejercicios de S Igna-
o0 *'de encierro’’,

PEDRO ARRIAGA A, SJ JOSE DE JESUS ROJAS G, SJ

UN II\[I)EEN [
GIA ESPIRITUAL

Ejercicios y discernimiento

PEDAGOGIA PARA LA ORACION

Aqui vamos a seguir cenidos a la mencionada expe-
riencia de Ejercicios. Diremos como hemos ayudado a las
personas para que lleguen a la oracion: discurso y escucha
con la Trinidad, en la historia. Durante la semana propia-
mente preparatoria a los Ejercicios, se les propone que:

a) Decidan si van a entrar o no a los ejercicios, segln se les
presentaron ya (Anot 1,3,4; 5,16; 11,12,13).

b) Busquen en cuial momento del dia van a poder de verdad
orar durante los 3 meses.

<) Hagan una hora de oracién diaria “sin compromiso’’,
pero si con responsabilidad “porque esto es de volun-
tad". Esa oracion la harin exactamente como ellos
acostumbran o saben o la han hecho. Aqui procede-
mos con la confianza y seguridad de que son personas
con una experiencia de Dios, y una practica decidida
de bsqueda y hallazgos en seguimiento de Jesus.

d) Para quienes quieran usarlas, se les proponen de 5a 7
preguntas relacionadas con el sentido de Dios, de la
historia, y de la propia vida. Pueden tomar una por
dia. De los temas, mds en concreto diremos en la Glti-
ma parte de este trabajo,

A los 8 dias nos reunimos todos, y dice cada quien si
entra o no a Ejercicios y por qué. La mayoria ha pasado una
semana de guerra contra la oracién: iuna hora...! Les
respondemos que no cejen; que deben prepardr sus puntos;
se les destaca el fruto que han sacado. Mucho se alientan
oyendo las experiencias y luchas de los demds. Vemos que
ellos mismos han descubicrio urgidos por el Espiritu y por
la decision de hacer Ejercicios su lormu de orar, No ha -
sido problema fuerte, Con la Biblia: por malrimonios; en i
dzotea; “a ratos durante todo el dia': ulus S de la manang;
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pid

jendo mucho. Sf pueden orar, y ya a 10 dfas de haberse

lanzado.

Al paso de los Ejercicios, se les van mostrando las

oraciones indicadas por Sn Ignacio: reflexién, cologuio,
contemplacion, repeticion, resumen. Y hacia los 50 dias de
haber empezado, ya pueden usar el discernimiento como
auxiliar de la oracién: van viendo las causas y la direccion

de

los movimientos interiores. La deliberacion del estado o

el estilo de vida también es presentado en oracion.

a)

b)

<)

d)

38

Para la reflexion, usamos mucho el traer al recuerdo los
hechos. Asimismo, dar (se) razones de fondo a las opcio-
nes cristianas: Jesas, creer, los pobres, el Reino de Dios.
La pregunta por Dios, es mediada por los hechos de la
propia vida, por la situacién histérica nuestra, por la
respuesta que cada quien va a dar.

Les proponemos muy fuertes lazos de unién entre los
puntos de profundizacion. P Ejemplo: en el pecado, se
les pide que le cuenten a Dios su “‘historia negra”; 8 dfas
después destacan 3 6 4 aspectos (pecados) mds significa-
tivos, de los cuales buscardn historfa y efectos, articulo-
ciones, para terminar en varios cologuios con Cristo hoy
de nuevo crucificado. Cristo, “‘rostros de América Lati-
na" hoy.

El coloquio se les presenta simplemente como una "con-
versacion muy intima", muy afectuosa. Lo central es
que sea del afecto. Aqui seguimos la traduccion de los
Ejercicios hecha por Pablo Lopez de Lara, S) (Edic Pri-
vada, Torreon 1978).

La contemplacion y ‘el traer de los 5 sentidos” se asu-
men en un solo grupo metddico. Con estos 5 pasos:

1) Leer detenidamente el texto biblico; 2) Rehacer la
escena, usando la imaginacion; 3) Acompadarse de algin
personaje de la historia que estoy contemplando. “Pa-
searlo” por la Colonia, etc. 4) Imaginar la escena con
personas de hoy (rostros, amigos, personas pablicas); 5)
Volver a leer el texto biblico.

La repeticion y el resumen procuran volver desde distin-
tos puntos de vista al mismo asunto. Generalmente a
base de variar los textos biblicos. La idea es ser aserti-
vos, y con los pies en la tierra. Un ejemplo estien la
contemplacion del Reino: Cada uno de los 7 dias de la
semana, se planteardn esta reflexion: 1) Jesis me llama;
lo noto en 2) A qué me llama 3) Para quiénes me llama;
fijarme en el tamafo y la hondura mds que en la concre-
cion de la respuesta que quiero dar

La peticién para todos estos dfas es la misma: “'no ha-
cerme el sordo ni el ciego ante la persona de Jests, sino
amario tanto que quiera seguirlo’'. Sobre este esquema,
van viendo los siguientes temas:

ler. dia: “'lo noto en Mt 13,1-23"" (El Sembrador);

2do. dia: "lo noto en mi Fe y mi vocacion a las Comuni-
dades'".

3er. dia: “en mi cardcter y mis pecados;

410. dia: en Mt 13,24-30" (Trigo y Cizana);

¢) De la ensefanza del discernimiento, diremos en la parie

captados por el Sefior en el gozo fundante de s
lo-en-la-historia, ellos mismos proceden a discernir hecha
acciones que los alientan o los entorpecen en el segul '
de Jests. Las semanas mismas de Ejercicios son sufic
mente vitales y abundantes, por lo que pricticamente i
lo esencial de la vida en el seguimiento se presenta 2l
ser discernido.

se les propone un “taller del seguimiento” como &l
dias de Ejercicios. Su esquema es buscar las invitacion
Sefor; y pensar las respuestas congruentes. Uno de &
datos para descubrir las invitaciones, es la Iinea marcall
las consolaciones, como ellos mismos las.han ido g8
briendo y discerniendo.

EL DISCERNIMIENTO

de discernimiento adecuado a nuestros ejercitantes
bases nos parecen no dispensables para ensenar 3 dig
Rogamos que no se pongan en practica las S etapd
garantizar las 5 bases.

a) La direccion y el seguimiento de cada uno que

d) La conviccion experimentada de que discernire

e) La experiencia vivida de la Pedagogia excelent :

5to. dia: "En situacién de la Colonia"; (donde vivimes
6to. dia: “en estos Ejercicios'’;
Jo. dia: “en Mt 13,44 (Tesoro Escondida).

siguiente. Aqui solo referiremos como se integra eng
proceso de Ejercicios.

vida, y la vida ordinaria analizada con el discernimien
éste se les muestra en unidad con los acontecim
primariamente; y con las meditaciones y su examen
cundariamente. Al comienzo, es més la ayuda qued
director recibe para dirigir: de lo que les va sucedi 0
de sus reacciones interiores toma base para ir propon
do a cada uno el paso y los temas adecuados. Y p&
cuestionar desde lo que Dios habla al sujeto, sobre o
durante la “primera semana’, donde aparecen exi
las experiencias de Sn Ignacio: “hay personas que
mente cometen pecados graves y acumulan pecado
pecado. . . son tentadas con proyectos imaginariosé
placeres, y comodidades mundanas tangibles” (EE 318

Conforme van reconociendo el método, y vans

Para llegar a decisiones operativas futuras (EE &

Sobre varias bases hemos podido edificar ug'

como directores (entrevista personal cada 8 ¢ I3

.

¢) La sensibilidad espiritual del Pueblo; y su oracis
gélica;

munidad Cristiana no es dificil, sino mds ain, &
ral;

cio de Loyola.



L2 ensefianza abarca 5 etapas: teorfa y acercamientos
0 de las primeras 7 u 8 semanas; y luegoenlas 56 6
5, SU practica.

fTimera etapa se les pide desde el primer dfa, vayan
pando “lo que sienten, y a propésito de qué lo sien-
importa aqui el tamafo de las experiencias; ni la
de piginas o de sucesos. Sélo importa que perci-
reacciones interiores ante los hechos: y que noten

dos los sentimientos. Esta etapa, sin darles adn
Bplicaciones, dura 15 dfas. En la reunién semanal del
9, ¥ en las entrevistas personales, se les urge este ejerci-

nda etapa. En seguida se les pide que dividan en
apartados todos los sentimientos y sucesos, desde

semana. Dos palabras (de ficil inteleccién para
entos™ y “agliites”), abren ya rumbo a la “conso-
"y la "desolacion”, que son los 2 grandes apartados
#5108 por Ignacio para poder diScernir los espiritus en
’ aristiana. Este ejercicio lleva 1 6 2 semanas,

etapa. Ahora han de buscar las constantes de
0. Lo que se repite tal cual; lo que vuelve con

2 etapa. Finalmen:e se les propone la prictica de
Qusantes” de esos movimientos. Es decir {Quién
alrds, en el fondo, al principio de este ‘“‘alicn-
serie de “‘alientos”, de este “‘agiiite” o serie de
U semana con este ejercicio.

Quintz etapa. Al término de las 4 etapas se tiene una
jbierta de discernimiento . Con estos pasos:

ftd en comdn quien quiera, los movimientos que ha
motando. Movimientos trabajados antes por constan-
una aproximacion intuitiva a los “causantes”
0 (6 “diversos espiritus” EE 313).

fopone la verdad de que Dios se nos comunica a

08 105 sucesos, de las reacciones de nuestra Psico-

Wmociones), y de fa lectura desde la Fe (discerni-
b} que hacemos de esos sucesos y reacciones.

% en el pizarrdn el siguiente cuadro, que se va
con las mociones de quien quiera decirlas.

ki€ion Sentimiento  Toma de conciencia
(lgual a “discur-
50", justificacion
que me hago del
sentimiento),

ar asi el cuadro esquemitico del discerni-
ulta manejable, claro, posible descubrir bajo
 (hechos, acciones) se les comunica mejor

1o nuevo; lo ya de afos en ellos; los lugares mas -
€ va cavando el trabajo de ejercicios. Igualmente,

Dios o son mis tentados, definido cuiles obras los acercan a
lo que el Sefior les va pidiendo.

d) Hasta aqui no se les habfa leido apenas nada de las
reglas de discernimiento (EE 313 a 336). En esta sesién
se les van explicando seglin es requerido por los datos
que ellos mismos aportan. Se les explican asi:

* Descripcion de la consolacion (EE 316);

* descripcion de la desolacion (EE 317);

* los causantes de la consolacion y la desolacion, en Gitimo
término (EE 315);

* ponderacién de la importancia de las mociones y sus
efectos (EE 316, para la consolac; 327 y 325, para la
desolacion).

e) Al término de la sesién, se les pregunta si han entendido

muy claramente. Al decir que si, se les sugiere que en-
tonces “borren” el cuadro de la letra C (supra). Es un
borrar simbélico: quiere indicar que ahora ya estdn capa-
citados para intentar su propia forma de discernir. Que
el esquema propuesto por nosotros es muy Gtil para en-
tender; pero la vida no es esquemitica; y el Espiritu es
viento, transformador.
El presente ejercicio de discernimiento se ubica 8 dfas
antes de proponerles el “taller del seguimiento”’. De este
Gitimo no hablaremos mds por menudo, pues el escrito
nuestro se quiere cenir a la pedagogia mds que a la pre-
sentacién de un “Directorio de Ejercicios”.

LOS TEMAS DE LOS EJERCICIOS

Proponemos aqui los temas fundamentales, porque
nos parecen iluminadores de una pedagogia encarnada espi-
ritual. EI mérito es de Ignacio, desde luego; sélo aspiramos a
aplicarlo correctamente, para que el Espfritu disponga de
asidera para invitar al seguimiento de Jesas hoy. Presentare-
mos los temas lo mds escuetamente posible, casi sélo enun-
ciados,

Principio y Fundamento: {Con quiénes tengo com-
promisos en mi vida? (Creo en Dios que es amor y vida
abundante? (Por qué? iCudl ha sido mi camino desde el
yo hasta el nosotros? ¢Quién soy yo para Dios?

Primera semana: Males de las personas, dolores e in-
justicias que conozco, he sufrido, he infligido. Contarle a
Dios la propia “historia negra” (lo que no se platica a nadie,
por ser muy “negro”). Injusticias por huestra falta de soli-
daridad. Centrarse en 4 6 5 pecados mds fuertemente perci-
bidos hasta aqui. Buscarles su historia y efectos. Terminar
siempre con un coloquio. .. {qué he hecho por Cristo hoy
de nuevo crucificado? ¢Qué hago y haré por EI?  Algunos
textos biblicos: Jn 8, 1-11; Sal 78 (7); Mc 7,1-13; Le
3,1-20. ..

Segunda semana: E| Reino, Dios me llama: lo noto
en... ¢A qué? (cfr Supra, Cap 20). iPara quiénes? La
Encarnacién: texto de los Ejercicios (101...) Infancia. Ad
libitum (cfr “"contemplacién”). Jorddn. El Padre acepta al
seguidor; en su lucha. Los 12. La lucha se va armando. La
Comunidad de seguidores. Las Banderas. Hay sélo 2 ban-
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dos. No inventamos nosotros la lucha: se da ya; invitados a
ella. Cada bando ofrece un proyecto de vida. Eleccion (cfr
“taller del seguimiento’), Binarios: sopesar los apegos. Ver
de qué me desprenderfa por el seguimiento “cuando me lo
quiten”’, “luego”, 6 '"ahora mismo''. Bienaventuranzas. Lc
6,20-26 (cfr "Contemplacion™). El Tabor. La crisis. El se-
guimiento de JesGs. A donde y con quiénes; entonces y
ahora. Marcos. Jn 21; Lc 1 vy 2; Lc 11,1-36; passim. El
ciego: Jesis luz: la verdad y los enganos hoy (In 9). Lazaro:
Jn 11; la vida del hombre endurece; o abre a la Fe.

Tercera Semana: Ramos. Contemplacién se les dan a
conseguir los frutos de esta etapa. Les dejamos en las manos
los 4 Evangelios. Armen sus contemplaciones, Frutos (o
finalidades especificas) deesteperiodo: a) Querer dar la
vida, generosamente; por Cristo de nuevo crucificado. b)
Reconocer hoy la pasion de Cristo. ¢) Admiracion agradeci-
da (es decir, amor eficaz y “situado’’) por Jesds.

Cuarta Semana: Ef camino de Jes(s propuesto a los
“suyos’ (Lc 24,36-53). iQué esperanza ofrecemos a quie-

nes vimos crucificados en la Tercera semana? (Aparicion a
Marfa.

Contemplacion para amar. Sobre el texto original (EE
230 a 237). Buscarlo y hallarlo en todo: serd por el discernl
miento continuo. Sentir a Dios en los altibajos de una vidi
comprometida en el amor: obras-“respuestas’. Puesta g0
comin final acerca del amor: del Evangelio; sus desfiguss
ciones hoy; para los pobres; como tarea que opere pas
esperanza.

Confiamos en el Senor que los frutos de honds
de convicciones, situacion histérica realista, transform
estrechamiento de vinculos entre ellos, compromises o8
cientes con sus Comunidades Eclesiales de Base, liberd®®
expresion y de obras que hemos constatado en quienes

han ejercitado asf, sean frutos del Espiritu verdader.

Y que las demds disciplinas y mediaciones que
falta para vivir en la historia de nuestros Pueblos Ja utell
de la “consolacion total de Jesis” (EE 221 y 224}, vii
siendo asumidas por la multiforme sabidurfa de Dios
reparte los carismas para edificacion de toda Ja Comunié
(Ta Cor 12,4-11).




[TRODUCCION

* Cuando me pidieron que escribiera sobre la espiritua-
#d de las comunidades, me quedé pensando en qué po-
' ificar esta pregunta. A partir de mi contacto con Jas
idades; la respuesta que quiero compartir con ustedes
%8 trata claramente de un modo nuevo y antiguo de
IF ¢l cristianismo y que se puede resumir en una expre-
02 compromiso por Ia liberacion, Digo que es algo nuevo,
Wque es algo que contrasta con el modo inmediatamente
férior con que mucha gente del pueblo viv(a su cristianis-
b Pero al mismo tiempo es algo muy antiguo, porque
gamente arranca del Evangelio mismo. Arranca de Jesds y
"x. npromiso liberador, tal como lo captaron los primeros

Este nuevo modo de vivir el cristianismo se expresa en
Bsreflexiones, celebraciones y en [a accion. También los
'“ ientos mismos como parte integrante de la vida, tie-

una nueva dimensién al estar orientados por una acti-
§ fundamental: un compromiso de liberacién siguiendo a
5. En este seguimiento de Jests, en este compromiso,
#en ahora las comunidades muy presente la figura de
s Romero y la entrega que han hecho cristianos de las
gmunidades en el Salvador, Guatemala y Nicaragua. Y
B manifiestan también ese compromiso en la solidaridad

B esos pueblos, y a esa luz viven lo que canta la Misa
padorena:

Cuando el pobre crea en ¢l pobre, ya podremos cantar liber-

1ad; cuando el pobre crea en el pobre, construiremos Ia frater-
nidad.

No pretendo recoger aqui un reflejo completo de la
%22 de esa vida. En un trabajo mds extenso podriamos ir
iando primero por separado y luego articuladamente, las
xiones, celebraciones y acciones de las comunidades.
f2hora me contentaré con presentar algunas acciones que
idan sus palabras. M4s largamente expongo algunos
Bimonios en que expresan sy nueva vision de la vida.

e ———

ARNALDO ZENTENO, SJ

COMPROMISC
2OR LA
LIBERACION

Espiritualidad de las comunidades

Esas reflexiones estin respaldadas por una vida con-
creta, por un modo nuevo de vivir un cristianismo a partir
de la experiencia eclesial de las comunidades de base.

Todo el tema de este cuaderno y de estas paginas es la
espiritualidad. Y |a espiritualidad es una experiencia de
Dios. Las comunidades tienen una experiencia de Dios en
Jestis con el que se relacionan de nueva manera en el proce-
so liberador. Una sefiora de comunidades nos decia: “antes
era indiferente a los demds; hoy amo mds a la gente y en
especial al pueblo mds oprimido; v me da coraje lo que nos

oprimen y la injusticia. Quiero luchar por cambiar todo
eso”’,

LA ESPIRITUALIDAD ANTERIOR

Para comprender mejor lo que significa la espirituali-
dad que hoy vive la gente, creo que es importante recordar
algo de lo que vivian esas mismas personas anteriormente,

RELIGIOSIDAD EN GENERA L

Hace 10 afios hicimos una entrevista dialdgica a 120
familias de una colonia popular de Guadalajara; la gente era
muy religiosa, pues en sy mayorfa provenfan de Los Altos
de Jalisco. De esas entrevistas quiero resaltar algunos datos
que nos dan el perfil de su catolicismo.

La prictica de su cristianismo se centra en la devocion
a los santos, en la asistencia masiva al templo, en las colec-
tas para la construccién de un templo grandioso, y en la
participacién en la Fiesta Patronal. Respecto a los sacra-
mentos se refieren casi exclusivamente al bautismo y a la
Primera Comunién y también hay mucha devocién a las
celebraciones por los difuntos. No se menciona en las entre-
vistas ninguna actividad en bien de la colonia.



Nivel ldeoldgico. Antes de pasar a las entrevistas he-
chas mds recientemente en otras colonias, podemos refle-
xionar en su problemdtica: sus casas estdn llenas de imdge-
nes de los santos, de la Virgen de Guadalupe o de la Sanjua-
nita, del Serior de Chalma, del Nifno de Plateros, o del Senor
Santiago, Y ciertamente sigue muy viva la costumbre de las
peregrinaciones no solo a Chalma o a la Villa, sino también
a Puruardn. Y en estas peregrinaciones tradicionales siguen
participando durante un buen tiempo aun las personas que
estdn en las comunidades. No podemos desconocer que mu-
cha de esta gente participa también en las cooperativas y en
algunas luchas reivindicativas, pero lo hacen por un sentido
humano sin ligarlo explicitamente con su fe, con su expe-
riencia de Dios.

Con respecto a Dios, 1o que encontramos s un provi-
dencialismo en que todo se le atribuye y. se le deja a Dios.
Veamos algo de lo que nos dice:

Estamos en la tierra por 1a voluntad de Dios.

Lo que pasa es porque Dios lo quiere.

Dios cuida de todo.

Dios nos socorre para que vivamos, aunque faite el trabajo.

Si tenemos hijos, es por Ia voluntad de Dios.

Dios nos da los hijos y hay que aceptarlos.

Dios nos dio 23 hijos para mantenerlos.

Tenemos enfermedades y accidentes en castigo por portarnos mal,

L I

En las 120 entrevistas encontramos ausencias muy sig-
nificativas. La principal ausencia es la de Jesucristo. Practi-
camente toda la gente entrevistada habla de Dios, pero de
Jesucristo no habla directamente ni una sola vez, o se refie- -
re a él simplemente como Dios. Esto nos manifiesta un tipo
de religiosidad en que la humanidad y el crecer en humani-
dad queda en muy segundo plano. Otra ausencia significati-
va es que no hablan para nada de la Palabra de Dios, de la
Biblia, a no ser por decir que los hermanos protestantes les
arguyen con la Biblia. Por lo mismo es natural que no ten-
gan eso que nos dala Biblia : el sentido del Dios liberador, y
de la vida humana como tarea y construccion de la historia.
Tampoco aparece en los didlogos hechos, el sentido comuni-
tario de salvacion. La providencia misma practicamente se
reduce a la familia.

Reflexion: Al analizar las respuestas de esas entrevis-
tas y al ver tan subrayado el providencialismo y la ausencia
de Jesus, concluyo que hay una separacion muy fuerte en-
tre la fe y el compromiso social y politico. En sus respues-
tas no se ve qué significa el Evangelio en su vida concreta,
en sus aspiraciones mds profundas, en sus problemas mds
serios, o en su compromiso mds vital. Al decir esto, no
juzgo a las personas. Mds aln: sinceramente creo, porque a
muchos de ellos los conozco, que tienen un nicleo de valo-
res profundamente humanos y cristianos, tales como la soli-
daridad, la generosidad, etc. O sea, las ausencias que noto se
refieren a la explicitacion del cristianismo. Y por lo mismo,
por un lado en su vida concreta viven muy cerca de Jesas,
pero simultineamente muchas'de sus energias no estan co-
rrectamente encauzadas a la luz del Evangelio.

DIOS PARA TI ANTES

Mds recientemente entrevisté a personas de 3 colo-
nias, y con ellas tratamos de ver qué cambios ha habido en
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su prdctica y en sus ideas. También vemos diferencia en
cuanto a las celebraciones; pero ésas no las presento aquf,
pues alargarfa mucho el articulo.

Practica. Nos encontramos que la gente de esas colo:
nias nos dice que a veces iban a Misa y cumplian con los
sacramentos del bautismo y la Primera Comunion. Entre
vecinos ni siquiera se saludaban, ni se apoyaban ante nada.
Su prdctica religiosa va en la Ifnea de las mandas, de las
peregrinaciones, el bautismo a los nifios por temor a que
mueran sin bautismo. En el choque de tradiciones de gente
venida de todos lados, no tienen una tradicion que los unifi:
que ni siquiera en cuanto a Fiesta Patronal o practicas reli
giosas a algln santo.

Nivel ideologico. Las preguntas que les hemos formu-
lado son: équién era Dios para ti y quién era Jesucristo para’
ti antes? Este tema lo he desarrollado en Christus, Fe 79
“Del Dios Verdugo y Castigador, al Padre Querido”. A
do de ejemplo pongo unas cuantas respuestas.

* Un Dios que estaba listo a castigar por cualquier cosa.

* Era el Dios verdugo.

* Un ser al que habia que adorar y estar bien con é!, aunque con n
projimo estuviera mal,

* Era juez, no lo consideraba amigo o Padre. Lo crefa muy severo
Tenfa temor. El castigador.

* Antes tenfamos la idea de un Dios separado de nosotros y o
ademds castigaba.

* Antes los curas encerrados en sus conventos y 1as monjas tamb
no se podian dar cuenta de la verdadera situacion. Creo que nl
ellos mismos conocfan verdaderamente a Dios, y nos hacfan cone:
cerlo como ellos lo crefan. Los sacerdotes crean el temor.

{Quién era Jesucristo para ti antes? En las msma
colonias también preguntamos a la gente de las comunid:
des: équién era Cristo para ti antes? He aqui algunas de 8§
respuestas?

* No lo conocia, sino que solo sabia que era Djos.
* No sabfa que era Dios; sélo sabla de Jesucristo porque misg
me hablaban de El
Yo crefa a Cristo como un Cristo sufriente, lejano y castigadar
Estd en la Eucaristfa. -

El Cristo muerto en la Cruz.

El que todo lo aguanta, todo lo sufre.
Cristo salvador de los hombres.

L I B

tQué era el Evangelio y qué era ser buen cristk
para ti? Para ahondar la visién que la gente tiene sobre
religion y como esto estd en relacion con su prictica mism
recientemente les hice otras preguntas en torno a la vidi
cristiana. Senalo algunas de las respuestas significativas.

a) iQué era el Evangelio para ti?

* Antes no sabfa ni siquiera qué era ¢l Evangelio, ni si tenfa qué!
conmigo, nl que podfa ayudar a los demds. ).

* Era como una historia o una leyenda, como algo que no compi
dia.

* Antes nada mds era ofr algo que lefan.

* Antes sabiamos poco referente al Evangelio.

* Antes para mi era nada mds rezar,

b) Para ti iqué era ser buen cristiano?
* Para mi un buen cristiano era que fuéramos a Misa 1048

domingos, porque no sabia qué deberfa ser un buen cristiang
* Antes creo que era buen cristiano el que asistfa a Misa.



:Mns bastaba con ir a Misa Y nunca protestar por nada.
‘thue rezaba el rosario diario, iba a Misa y se confesaba cada 8
dlas,

(3 :‘loul'éTen para ti la Virgen Marfa?

* Antes 1a vefa como 1a Virgen que sdlo hace milagros,
‘Antes no la conocia mucho.

L3 vela como la Madre de Dios y como el santo de mi devocion.

7) 4Qué era la Navidad para ti?

* Antes para mi la Navidad era tiempo de fiesta, de romper pinatas
Y tener |a cena de Navidad.

* Era tiempo de fiesta, regalos, bailes y bebidas.
Antes no comprendfa por qué en mi caso no se hacfa nada, y yo
Wela que era fiesta para los ricos que tenfan para hacer la cena.

! .‘IQué €fa para ti la Semana Santa?

ADLES, como dicen, era tiempo de vacaciones, de dejar de pensar
#1los problemas. Era tiempo de descansar.
FAntes lo sentfamos con mds devocidn.,

&5 era tiempo de ir mds ala iglesia y de pensar Que Jesas iba a
orir, sin tiener muy claro que también iba a resucitar.

| Antes icudles eran para ti los pecados mis graves?

bEra tener un mal pensamiento.
veruna pelicula o revista obscena.
Ao fr 2 Misa,

contestarle mal a mis padres o mayores.
Wantar la voz a nuestros papas y desobedecer.
&3 MUy grave ir a bailes y oir mdasica de Jueves y Viernes Santo.

[ {Qué tenfa que ver el cristiano con la polftica?
Antes ¢l cristiano no sabfa defenderse; y ahora ya se defiende un
de las injusticias.

% el ¢ristiano no se metfa en politica por miedo a las represa-
de los poderosos.

tes lo veia con indiferencia.
Qué era para ti el Reino de Dios?

¢l Reino de Dios era nada mis e! cielo.

Antes ¢l Reino de Dios era nada mds estar rezando; y crefamos
4ue a1 nos ganibamos el Reino de los cielos.

- Lo anterior, y la gran devocién de los nifos el 2 de
|y el agua bendita en casi toda ocasion nos habla de
iSpiritualidad espontdnea de la gente. Aunque en las colo-
B en que hemos entrevistado a la gente ya no suelen ir a
tonilco a hacer ejercicios, sin embargo todavia hay ras-
854 espiritualidad muy centrada en el dolor y en el
fimiento. E| dolor y el sufrimiento se acepta como veni-
e Dios, muchas veces como castigo de Dios o como la
que hay que hacer dolorosamente para agradecer sus
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Esto que hemos presentado esti sin duda muy incom-
8, ¥ ha sido tratado en otros muchos estudios. Aquf
ente quise presentarlo como punto de comparacion
traste con la espiritualidad, con la experiencia de
€ ¥amos encontrando en las personas de las comuni-

RITUALIDAD ENCONTRADA EN ESTOS TESTI-

Uy en sintesis podemos decir que hay una espiritua-
ovidencialismo, de un Dios castigador y hay yna
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proliferacion de devociones, ritos y santos para enco
un alivio y una respuesta a las necesidades, a la trem
carga de la vida. Pero esa misma “espiritualidad” (2 )es
contraespiritualidad, pues parece que alivia un poco el
lor, como que cobijaen el desamparo, pero tiene el gran
del “temor”. No estd iluminada por el amor y la liberac
Es upa contraespiritualidad, pues no impulsa al hon
ante el reto de la historia: la lucha por la fey la justicia
construir un mundo mas humano seglin el plan de Dios,
€s una espiritualidad del Reino.

Si pensamos que la espiritualidad es una experiey
positiva de Dios ise podria llamar espiritualidad a estz
sion del Dio$ verdugo y.castigador? ¢Coémo llamarla e
ritualidad” ya que el Espiritu es amor y libertad? iCé
llamarla espiritualidad, si no nos hace vivir lo que Jests
manifiesta de Dios que es nuestro Padre querido?

Es duro reconocer més alli de las devociones y pe
grinaciones a los santuarios de Jests, lo que encontramos
estas respuestas. Aqui no hablamos al Jests que nos pres
ten los Evangelios, particularmente en el Evangelio de M
cos que hoy estdn redescubriendo las comunidades. El Je
lejano y castigador, sufriente que todo lo aguanta, estd m
lejos del Jesis humano que lucha contra los poderosos, g

entra en crisis, ora y supera la tentacion, y es confronta
por su Padre.

Encontramos la ausencia de una espiritualidad de R
No; esta ausencia es muy seria, ya que el Reino es el nicl
del Mensaje de Jesis yeslapasion de Jesis, el Reino s
Dios su Padre. Todo esto que venimos reflexionando n
habla de muy buena voluntad en la gente, pero de ui
carencia profunda de evangelizacidn.

ESPIRITUALIDAD DE HOY DIA

A la luz y en contraste con lo presentado en la prim:
fa parte, voy a presentar algo de las practicas y algunc
testimonids de la gente de las mismas colonias que va s
guiendo un proceso en las comunidades. Como decfa en |
Introduccién, no se trata solamente de que sean opinione
distintas, una antes Y otra ahora, sino es todo un mund
distinto de vivir que se refleja en estas expresiones.

UNA NUEVA PRACTICA

Tanto en la colonia donde hicimos las 120 entrevista:
farhiliarcs, como en las otras colonias donde hicimos |as
preguntas mas recientemente, encontramos cambios nota:
bles en la prictica misma de las personas que participan en
las comunidades. El cambio comienza desde el hecho signi-
ficativo de saludarse las personas de las comunidades, y
saludar a los demds vecinos. Por lo que se refiere a las
acciones, podemos sefalar lo siguiente: en casi todas las
comunidades hay cajas de ahorro. En muchas colonias las
comunidades han creado cooperativas de consumo y a veces
de produccién. En no pocas colonias y pueblos, las comuni-
dades han trabajado en suscitar uniones de colonos y cam-
pesinos. Ante las injusticias de parte de los poderosos ylo
del gobierno local, las comunidades han denunciado esas
injusticias y han participado en marchas de apoyo a las



demandas de otros movimientos auténticamente populares.
En Christus de Agosto 81, en el articulo “Temor o Esperan-
za", describo ampliamente la prdctica de las comunidades al
interior del proceso popular. Toda esta prictica es lo con-
trario del providencialismo tedrico y prdctico en que se
vivia. Y como veremos mds adelante, ellas entienden y viven
en esto el seguimiento de Jesucristo y la lucha por el Reino.
La préctica a la que me vengo refiriendo, va desde el caso
concreto de recoger a las personas indigentes abandonadas
en la calle o hacer colectas y dar sepultura a los indigentes

muertos en la calle, hasta dar apoyo a luchas como la de los
maestros democraticos o la solidaridad con el Salvador. Se
trata de una participacion activa de las comunidades en el
proceso de concientizacion del pueblo y de apoyo y solida-
ridad con los procesos auténticamente populares de la loca-
lidad y en algunos casos a nivel nacional. Un caso muy
significativo de apoyo, fue el que se dio a los indigenas de
Tehuipango Ver, a los que les quemaron su cooperativa y
asesinaron a los principales dirigentes. Las comunidades de-
nunciaron plblicamente estos crimenes; dieron a conocer
esta injusticia a diversos movimientos populares del pafs, ¥
ayudaron econdmicamente a los indigenas afectados.

En otro articulo trataré el nivel de celebraciones en
que expresan esta fe. Algo expresé en el cuaderno citado de
Christus, Febrero 79 en que pongo algunos ejemplos de ¢5as
celebraciones liberadoras. Particularmente serfa rico expo-
ner como han celebrado este ano (en esas colonias) el Miée-
coles de Ceniza en apoyo al Salvador, el Viacrucis del Vier:
nes Santo y las celebraciones de la Pascua de este afio.

NIVEL IDEOLOGICO

Las mismas personas que entrevistamos sobre équién
era Dios para ellos, quién era Jesucristo, qué era el Evange.
lio? etc, las entrevistamos también preguntandoles sobre e
presente, para captar el cambio que ha habido en su vision.
Retomo brevemente algunos testimonios sobre Dics y Jess
cristo. Esto se puede ver mds largamente en Christus, Febre
ro 79. Desarrollo mds los otros testimonios que son recien
tes y completan lo expresado en 79.

a) iQuién es Dios para ti?

* Un Dios bondadoso, muy comprensivo que sabe que soy su hi
es mi padre.

* Ahora por mi fe y esperanza en su misericordia, creo que me vl
perdonar, siempre que esté bien con mis projimos. Lo que ha
mos por nuestros projimos, lo hacemos con Dios.

* Ahora tengo mds fe por El que es nuestro Padre, y Padre que
quiere para sus hijos lo mejor. Lo que nos pide es el bien mﬁ
demis. Ahora Dios es el amor, alegrfa y misericordia. ¥ sé¢
para amar a Dios hay que amar a nuestros projimos.

* Ahora en las comunidades nos hemos dado cuenta que ayudatis
los demds es realmente seguir a Dios, y que Dios no castiga s
podemos ir al Templo. Dios es ¢l mismo de antes, pero ahor i
veo mis liberador, Desde que voy a 1os grupos no le tengo mid
lo amo. He ‘conocido mis a Dios, lo siento amigo al igual quen
préjimo.

* Hoy nos sentimos libres de ese miedo a Diosque parece pacs
pero no nos dejaba  vivir. Dios se reflefa en el hermano,

b) iQuién es Jesucristo para ti ahora?

* Ahora lo veo como nuestro hermano y salvador. Ahora &8
centro de mis acciones, por €1 yo aprend( a querer a mis hermins
y por eso say alegre y vivo como si tuviera 20 afos.
* Desde que estoy en 10s grupos veo que Jesucristo es nuestro hes
mano que nos quiere ensehar como perdonarnos en la vidL H
que a esto lo envio Dios. También lo reconozco en cada ser
no. Cristo esti representado especialmente enlosque snfm’
represion y opresion de los poderosos.
* Hoy me siento més fuerte con El al ver su sencillez y lo quem
enseid desde su nacimiento y pesebre. No se dio [a gran vida #8
fue humilde, Me duele que tanta gente que se dice cristiand
aferrada a su dinero, explote y humille a la gente. Me datris
que se golpee el pecho y traiga a sus trabajadores por el &%
Como mi patrén que tiene su casa llena de santos. |



Ahora lo veo como un Cristo que ensefia a los pobres para que se
liberen de la ignorancia, de 1a esclavitud, de las tradiciones. Es un
amigo que gufa, que libera. Es el liberador contra la explotacion,
¢l que se hace presente en los otros hombres, el modelo para
transformar el mundo, ¢l hombre nuevo, el que lucha por el Rei-
no, ¢l que ama especialmente a los oprimidos.

¢) 2Quién es para ti la Virgen Marfa?

* La Virgen Marfa es 1a madre de Dios, y de nosotros. Ella nos
puede guiar en el camino orando por nosotros y pidiéndole a
Dios,

* Ella esel ejemplo de una verdadera mujer y madre, tierna y fuerte
en ¢l dolor y pasion de su Hijo.

* Hoy conocemos mis a la Virgen por medio de las comunidades.

* La Virgen nos ensena coémo debemos ser nosotros con nuestros

« hijos y nuestro esposo.

* Esla madre de nosotros y de Cristo.

* El canto de la Virgen nos ensefia que al Todopoderoso gue es
nuestro Padre no le gusta la desigualdad y la injusticia. La Virgen
fue pobre y vivié como nosotros trabajando, conviviendo con los
pobres y le enojaba la injusticia.

d) iQué es el Evangelio para ti?

* Para mi el Evangelio es la Palabra de Dios, es el relato de como
fue la vida de Jes(s.

* Tiene que ver con mi vida, pues puede cambiar mi modo de ser.

* Con las comunidades he entendido mis los evangelios y tratamos
de ayudarnos unos a otros.

* El Evangelio es la vida de JesGs. Es su palabra, su obra de amor
hacia el mundo, es su doctrina de justicia.

* Para mf el Evangelio es la fe de ayudar a nuestro préjimo vy a
nuestra propia vida.

* Para mi el Evangelio es conocer a Dios mis a fondo y a los
vecinos,

* El Evangelio es conocer la historia de Cristo, y que yo tengo que
trabajar por ¢l Reino de Dios porque soy cristiana desde el bautic
mo.

* El mensaje principal del Evangelio es “ama a tu préjimo”.

* Que nos ayudemos unos a otros y que no seamos egoistas.

* El Evangelio es la vida de Jests. El mensaje principal del Evange-
fio es Ia liberacion del pobre.

* Ayudarnos para ir conociéndonos y queriendo como hermanos;

con 1a cooperacion de todos podemos formar un mundo mis

* L2 Biblia es nuestra vida. E Evangelio nos habla de Jesucristo y
o5 ensefia para conocer a su Padre,

&) iPara ti qué es ser buen cristiano?

Un cristiano es ¢l que ayuda a los que estin necesitados. Es aquél

‘qUe predica fa Palabra de Dios que ensefia a los demis: que hay

que hacer el bien a los demds.

" Un buen cristiano es aquél que da la vida por los demds como lo

“hizo Mons Romero.

* Un buen cristiano va a Misa de corazdn, no por obligacién. <

2 Un buen cristiano es una persona que escucha y pone en prictica
palabra de | esiis.

buen cristiano ¢s ef que comparte lo que tiene y ensefia lo que

saber dar la mano a quien lo necesita.

Ser buen cristiano es ayudar al oprimido, al debatido; y el que da
¢lasé de ayuda al necesitado.
Buen cristiano es una persona que convive con sus hermanos y
poruna mejor vida para él y sus compaferos.
Cristiano es el que se interesa por el bien de los dems.
cristiano es el que ayuda a otros y no es egofsta.
0 cristiano tiene compafieros, igualdad, hirto amor y tra-
comin.
Cristiano es el que ayuda cuando hay problemas en la colo-
cuando ef alza de pasajes.
4y 12 opresion son contrarias a la voluntad de Dies.
«tiene el compromiso de convertirse. Buscamos una
una fgualdad entre los hermanos.

hadgatan

f) iQué esla Navidad para ti?

* La Navidad es tiempo de convivir con los demis, recordan
nacimiento de Jesds y el nacimiento de nuestros hermanos..
dad es ver nacer un poquito més de amistad entre nosotros
ayuda, mis comprension.

* Navidad es recordar que naci6 Jesis el que iba a dar [a vid:
nosolros para sacarnos del pecado.

* El nacimiento de Jes(s nos llena de felicidad, También w
€Omo a través del tiempo también nosotros pedimos posad
que haya alguien que nos la dé. |

* Navidad es el principio de la Pascua, Es como empezé Cri
servir.

g) Qué es para ti la Semana Santa?

* Es tiempo de reflexionar, de pensar que JesGs dio la vida
nosotros. El murid y resucitd para que nosotros no pcrdle‘n_
nuestra fe y para que vayamos poco a poco dejando de carg
cruz de las injusticias que los poderosos cometen contra 1

" tros.

La Semana Banta es un tiempo de reflexionar y comprome
con Dios,

En 1a Semana Santa vemos cuinto nos ama Cristo que hasts
su vida por nosotros, y sabemos que Cristo vino a luchar cont
explotacion y para que tengamos conciencia que estamos exp
dos por los hombres, no por Dios.

h) iCudles son para ti los pecados mds graves?

* El pecado es lo malo que no deberiamos hacer.

* Para mi el pecado mds grave es que se estén cometiendo mue
injusticias con los pobres y desamparados.

* Es pecado grave ver al necesitado y no ayudarlo, al hambrient
no darle de comer si tenemos algo que pudiéramos darle.

* No ayudarnos unos a otros.

* Es pecado no saber ayudar al prdjimo, el no saber perdonar,
ayudarlo cuando nos necesita y no tener valor para defenderia

* Los pecados mas graves son la injusticia, la apatfa, la no solic
dad.

* El Pecado mayor es explotar al pobre,

* La injusticia y la opresion es 1o mis despreciable que el hom
puede hacer.

* No es Justo que unos cuantos tengan lo que deberfan tener 1o
y que los poderosos manden matar a la gente como antes
Nicaragua y ahora en el Salvador.

* Sino vemos bien al vecino, no estamos con Dios,

i) 2Qué tiene que ver el cristiano con la politica?

* Yo creo que tiene que ver mucho, pues no por ser cristiar
vamos a dejar que nos hagan lo que quieran. Tenemos que met
nos en polftica porque es parte de nuestra vida. También porg
nos quieren cobrar mis de lo que deberfa ser, si no nos defen
mos nos van a sacar hasta lo que no tenemos.

* Los hombres ante Dios somos iguales, todos tencmos el mist
derecho, y eso es politica.

Dios con el Evangelio nos enseitd que debemos luchar por nu;
tros derechos.

El cristiano tiene que utilizar también la politica para solucion
las injusticias que estin cometiendo. Tenemos que meternos
politica porque Cristo no quiere que seamos esclavos de nadie,
quisiera que todos tuvieramos por lo menos el pan para comer.
recordamos que cuando Cristo murib lo sentenciaron, le dijers
que era polftico.

Tenemos que meternos en politica porque tenemos que compr
meternos con el pueblo y esto es muy positivo,

Es luchar porque tenemos el mismo derecho Y para que seam
iguales y que no hubiera gente rica y gente pobre.

NOTA: Sobre este capitulo concreto del cristiano y la polftica,
puede ver una exposicién amplia de las expresiones del pueblo, |
Julio de 1979; Que el sacerdote se Comprometa con el Pueblo,



| {Qué es el Reino de Dios para ti?

El Reino de Dios estd en la paz y la justicia entre los hombres, la
igualdad y la comprension.

* El Reino de Dios es convivencia entre las personas. El Reino de
Dios es ser buen cristiano. El Reino de Dios es todo lo positivo
_que Dios nos da.

* Ei Reino de Dioses algo muy dif{cil de lograr, o sea la igualdad.

* Construir el Reino de Dios aquf en la tierra es luchar por la
liberacion.

* El Reino de Dios es la liberacion, es el amor de Dios y la igualdad
de todo el género humano. Lo contrario del Reino de Dios es la
injusticia y la opresion que no son la voluntad de Dios.

UNA IGLESIA NUEVA Y ANTIGUA

Mucho de lo que es esta nueva espiritualidad lo en-
contramos en como las comunidades se sienten y son en
verdad iglesia en continuidad con la primera comunidad de
cristlanos De los testimonios de la gente de comunidades a
Qsm respecto podemos ver el articulo de Christus de Abril
de 1980 “Las CEB algo muy nuevo y muy antiguo”. Alli
nos dicen que ellos contindian la.primera comunidad al vivir
Evangeho, al tener un carino y amistad sinceros, al estar
nidos en la confianza y en la ayuda mutua, al compartir
los bienes y al luchar por la justicia y por los derechos.
También viven como los primeros cristianos al hacer ora-
¢ion como la de JesGs: orar y luchar por cambiar la explota-
cion, la esclavitud y los pecados sociales. Yo pienso, nos
cfa una persona, que las primeras comunidades fueron los

imeros grupos de gentes que empezaron a ver que era
f rio ser todos iguales. Yo pienso que estamos muy
inidos a ellos en cuanto que andamos buscando los mismos
deales: la unidad, la igualdad, el amor y la justicia. Tanto
gue a veces la gente nos trata de locos por andar en esto.
Nosotros no hacemos milagros, pero si reclamamos los dere-
05 que tenemos como cristianos y como hermanos.

IONSENOR ROMERO

Mucha de 1a espiritualidad que viven las comunidades
0 han encontrado en la figura de Mons Romero y lo han
xpresado en la solidaridad, ya que han dejado de comer, o
ducido sus gastos, para colaborar con ropa, medicinas y
dinero por el pueblo salvadorefo. Las personas encuestadas
105 dicen esto de Mons Romero:

“* Lo principal que aprendimos de Mons Romero, es el defendernos
~ de las injusticias, defender nuestros derechos y ayudar a los de-
~ mas.
' Queremos imitarlo especialmente en que si es necesario hay que
dar nuestra vida por los demds y nuestro sacrificio no serd en
vano.

' Queremos luchar por todo lo que él luchd por su pueblo, hasta
~ dar la vida si es preciso. El nos ha ensefiado lo que dice el Evange-
lio, en este sentido como Mons Romero nosotros también hace-
mos politica. Queremos luchar contra la opresion como él lo
~ hacfa. Luchar contra las injusticias y no dejarnos sobornar.

* Lo principal que aprendimos de Mons Romero es a vencer ¢l
miedo y a tener valor para luchar por la verdad y la justicia contra
Ja explotacién y que Dios nos ilumina para ser fuertes; y si es
preciso morir por la verdad. Mons Romero nos enseia que €l
murié para el pueblo, y que no perdamos la fe en la liberacién.

En las celebraciones de cuaresma, algunasgentes de
comunidades hacian esta plegaria: “Oscar Arnulfo Romero,
U purificado por el bautismo de sangre, ruega por nosotros

’
o

para que la esperanza nunca muera en el coraz6n de los
pobres. Mons Romero, t sigues presente hoy dia y quere-
mos sellar nuestro compromiso de cristianos con la ceniza,
cdmo th lo hiciste con tu sange. Mons Romero: ti has sido
asesinado como Jeshs y resucitado con JesGs”.

Y a continuacién de esas plegarias llevaban muchos
cartelones y frases de Mons Romero; sobre todo repetfan:
“Si me matan resucitaré en el pueblo salvadorefio’; “Mi
muerte sea para la liberacion', *Mi muerte sea como testi-
monio de esperanza en el futuro'. Esas respuestas, acciones
r cartelones, resumen muy bien la nueva espiritualidad de
as CEB. Esta es una espiritualidad latinoamericana que se
une a las comunidades de Centroamérica, y es una espiritua-
lidad mexicana, que se enraiza en la vida, luchas y aspiracio-
nes del pueblo de México.

UNA ESPIRITUALIDAD DEL REINO DE DIOS

En todo lo quehemosexpuesto, aparece ‘lo que las
comunidades captan como el Reino de Dios: es el amor de
Dios, es la liberacion, es la justicia entre los hombres. Lo
contrario de este Reino que nos anuncia Jesas, es la injusti-
cia y opresion, es el pecado en nuestros corazones y en las
estructuras de nuestra sociedad.

PALABRAS FINALES:

! recorrido ha sido un tanto largo, pero bien valela
pena oir la voz machacona y nitida del pueblo, y ser evan-
gelizado por su mensaje. Sinceramente al verlos vivir com-
prometidamente y al escuchar sus testimonios, escucho el
lenguaje del pueblo (respaldado por su vida) lo que Mede-
llin-Puebla y los tedlogos latinoamericanos, hoy nos dicen
sobre la experiencia de Dios en este mundo convulsionadoy
oprimido, pero con ansias de liberacion. En los testimonios
de los pobres hallamos dibujada con nitidez la pasion de
Jests por el Reino de Dios su Padre, y con nitidez descubtr.
mos a Jesus, su vida, y el camino por el que debemos seguir-
lo. Y en este caminar, reconocen como testigo privilegiado, J
a Mons Romero.

Esta espiritualidad, es una espiritualidad del pueblo
que tiene 0jos nuevos para ver la realidad, y tiene manos, .
cabeza y corazbn nuevos para actuar por la justicia y h
fraternidad. Todo esto Se resume en sus testimonios, celo‘
braciones y practica como una espiritualidad comprometi
da, en un compromiso por la liberacion. Las Comunidade
hallan que esto lo viven, particularmente, las comunidades
de Nicaragua, El Salvador y Guatemala que han dado yvm
dando la vida —como testigos del evangelio— por la li
cion de su pueblo, por la construccion de una soci
justa. Esto encuentran alld en las comunidades hermams,‘
esto humildemente lo van viviendo cada dia acd en Méxica:

Muchas veces se habla de espiritualidad en términos
de la vida de Fe, Esperanza y Amor. Quiero terminar
articulo expresando como el testimonio de las comu
des, su vida toda, me hacen releer y reexpresar esa vida d&
Fe, Esperanza y Amor. Ellos asf lo viven, y asi nos invitan
Vivir.
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Creer es comprometerse. Esta fe de las Comunidades,
no es la fe estropeada que teme al Dios vengador, o sélo
cree en la otra vida y se vuelve opio contra la lucha por la
fraternidad y justicia. Es la Fe en Dios nuestro Padre y
Sefor de la Historia, que nos ama, perdona y llama a trans-
formar esta historia de pecado y opresion en una historia de
amor, justicia y fraternidad. Una historia en verdad huma-
na. En la cruz del pueblo, esta fe descubre al Dios crucifica-
do, solidario con todo el profundo sufrimiento del pueblo.
Y esta fe también descubre a Jests resucitado, presente en
las semillas de Resurreccién sembradas hoy en nuestro mun-
do, particularmente en el proceso de liberacion del pueblo.
Todo esto vivido como anticipo de la plenitud del Reino. Es
una fe comprometida en la construccién del Reino.

Amor verdadero. La pasién del pueblo reunido en
comunidades, no es el odio, ni el egoismo. Su pasion es el
dmor, amor al Padre, a Jesds, al hermano. Pero en este
mundo de pecado y tan inhumano, este amor es un amor
conflictivo que va creciendo en la lucha por la justicia y
fraternidad. Es un amor que quiere ser eficaz en solidaridad
y liberacion. Este amor, en la vida de cada dfa, estd dispues-
103 llegar a la hondura de la exigencia del amor: dar la vida,

1a propia vida. Es un amor comprometido (sin tacanerfa¢
dobleces), entregado todo a la liberacién integral del hy
bre.

Esperanza comprometida. No es una esperanza bas
en el “poder”de los grandes de este mundo, sino en la fi
za de los débiles. No es una esperanza enajenante que s
plemente espera la otra vida. Es una esperanza en Dios y
su Hijo muerto y resucitado. Es una esperanza que empi
aqui y lucha contra la “razonable desesperanza' ante
tremenda opresion y misterio de iniquidad y pecado. Est
esperanza que vence la desesperanza: es una esperanza er
Resurreccion a través de la Cruz. Es un don de Dios, ¢
que el pueblo sigue luchando cada dia, mientras muck
sacerdotes, promotores, religiosas, estudiantes, decaemo
desmayamos en el camino, Esta ésperanza es un don que
fortaleza para resistir al mal instalado en el corazon y er
mundo. Esta esperanza nos anima y sostiene en la lucha
la justicia. Es una esperanza comprometida. Esta Fe, Es
ranza y Amor comprometidos, esta espiritualidad de las (
munidades, es una espiritualidad del compromiso de Libe
cion; y es una encarnacion del compromiso liberador
Jesas, hoy en la historia de América Latina.
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(9 DocuvVENTOS

CHRISTUS

LA CARTA DE ITAI

UNA BRUJULA PARA LA ACCION POLITICA

INTRGDUCCION

Durante cuatro dias, cerca de 300 personas (170 miembros de comunidades de todo ef Brasil, 42
agentes de pastoral, 17 obispos invitados) discutieron el tema de ‘‘lglesia, Pueblo Oprimido que se
" Organiza para la Liberacion', en el 40, Encuentro Intereclesial de las comunidades de base del Brasil,
- realizado en ltaici. Las discusiones fueron discretas y, al fin del encuentro, se dio a fa divulgacion el
p: siguiente documento, La Conferencia Nacional de Obispos del Brasil (CNBB) no tiene una ligazon oficial

con los Encuentros, sin embargo los acomparia muy cercanamente.

tro elaboradas por Leonardo y Clodovis Boff, Un Pueblo que se Organiza para la Liberacion y Un

Decdlogo sobre la Participacion Politica de las CEB, respectivamente,

Quizd el conjunto de los tres escritos pueda aportar luz al problema de la insercién cristiana en los
movimientos populares, mismo que quisimos abordar en el ultimo ndmero de nueéstra revista,

ITAICI, 24 de Abril de 1981,

{ En la seccion de Colaboraciones hemos querido publicar también las reflexiones sobre el Encuen-

Queridos hermanos y hermanas que viven, luchan y
‘_c_e_lebran su Fe en las comunidades eclesiales de base del
Brasil,

Quienes escribimos esta carta, somos companeros de
U&tedcs Con la solidaridad y el incentivo del presidente de
CNBB (Conferencia de Obispos del Brasil) y con la pre-
lenc!a de 17 obispos, estuvimos reunidos, agqui en ltaici
"Eslado de San Paulo- del 20 al 24 de abril de 1981, en el
IV Encuentro Inter-eclesial de las comunidades de base, So-
mos mas de 300 personas venidas de 71 diocesis y de 18
‘estados del Brasil,

Es

Durante estos dias, compartimos nuestras experi
cias, intercambiamos ideas sobre nuestro proceso, celebra
mas nuestra fe, renovamos nuestro compromiso con Diosy
con el pueblo oprimido y reflexionamos sobre nuestra mi
sion como iglesia que se organiza para la liberacion. El En
cuentro fue tan bueno y tan enriquecedor que nos animo,
escribir esta carta, para transmitir a Ustedes un pacode
alegria, del coraje y de la luz que nacié en nosotros,

El primer dia reflexionamos sobre nuestro papelcn
iglesia al servicio del pueblo. Lo que mas nos impresic
fue el sufrimiento de nuestro pueblo. Como Jesds, el



‘881 siendo crucificado por los poderes de este mundo, por
" gran pecado que es el sistema capitalista, que sélo procu-
R el lucro. De norte a sur, de este a oeste del Brasil, el
mismo clamor sube surgiendo en todas partes. Pero estamos
sseguros: “'Dios oye el clamor del pueblo”. El clamor del
pueblo es llamado de Dios para nosotros. Como Moisés, El
envia a trabajar y luchar por la liberacion del pueblo.

Vimos que a pesar de tanto sufrimiento y de tanta
muerte, las comunidades estidn creciendo y aumentando. El
‘pueblo animado por la palabra de Dios que nos llama, estd
Uevantando la cabeza, uniéndose cada vez mis para atender
2108 llamados de Dios. Descubrimos que no luchamos solos.
2300 muchos hermanos que, junto con nosotros, estin en
e mismo proceso. Hermanos de otras iglesias cristianas
£omo nosotros se comprometen en esta lucha por cau-
i de su fe en Jesucristo. Otros hermanos de buena voluntad
Que se colocan del lado de los oprimidos, motivados por el
Wmor que tienen a la vida y al pueblo.

Encontramos muchos obsticulos en este proceso, in-
‘tlusive en nosotros mismos dentro de la iglesia; pero escu-
‘chamos la voz de Dios que nos dice: " iSigan adelante! .
1Yo estoy con Ustedes! "' Esto nos anima a vivir el viacrucis
Junto con el pueblo oprimido, ya que creemos que la vida
Verdadera surge de la cruz. Dios nos invita a ser.su pueblo,
para prestar nuestro servicio a los hermanos que sufren, y
dar nuestra contribucién en la creaciéon de una sociedad
justa y fraterna, donde no habrd mds ni oprimido ni opre-
sor. Esta fue la esperanza que celebramos juntos al final del
primer dfa. Hicimos un largo viacrucis, el camino sagrado de
l2 Pasizs, Muerte y Resurreccion de Jesds y de su pueblo
aeyente y oprimido que vive disperso por el Brasil.

El segundo y tercer dfa analizamos cémo es que esta-
mos prestando este servicio al pueblo. Procuramos ver como
&stamos ayudando para mejorar las condiciones de vida del
pueblo en el lugar donde moramos y cdmo estamos colabo-
rando para que haya justicia en el mundo del trabajo y en la
distribucion de fas tierras. Hablamos mucho de la necesidad
de organizarnos en sindicatos libres que estén en las manos
del mismo trabajador. No va a ser posible contar todo en
£s5ta carta.

Uno de los puntos que recibié mds atencién fue el de
nuestra participacién politica, ya que estamos seguros de
que la politica es lo que mds influye en la vida de la gente.
Intentamos aclarar las ideas en este punto de la polftica. La
politica es el gran instrumento que tenemos para construir
Una sociedad justa, del modo que Dios quiere. Pero tal ins-
tumento estd siendo mal usado por los que nos explotan.
Accion politica buena es todo aquello que hacemos para
organizarnos en la justicia y para crear una nueva manera de
relacionarnos las personas y los grupos. Accién politica bue-
M es cuando nos unimos para defender nuestra vida y nues-
lros derechos contra los mentirosos y los explotadores, a
- lravés de las asociaciones de barrio, los sindicatos y las otras
- formas de organizacién popular.

Otra manera de hacer accién polftica es a través de los
S partidos politicos. No debemos tener miedo de entrar en la
politica, porque de lo contrario, seremos derrumbados y
#nganiados por los politiqueros habiles y aprovechados. |e-

R

sts dice que debemos ser simples como las palomas y hibi-
les como las serpientes. Por ésto debemos discutir entre
nosotros los programas y la préctica de los partidos polfti-
cos, descubrir los intereses que ellos defienden, y el cambio
de la sociedad que proponen. Todo ésto lo debemos hacer
con mucha seriedad, para poder descubrir quiénes son los
lobos que llegan hasta nosotros vestidos de ovejas, y cuiénes
son los partidos que realmente vienen del pueblo v efien-
den los intereses y derechos del pueblo trabajador.

Igualmente estuvimos de acuerdo en que la conuni-
dad eclesial de base no es y no puede ser un nticleo partida-
rio. Ella es el lugar donde debemos vivir, profundizar y
celebrar nuestra fe; donde debemos confrontar nuestra vida
y nuestra prictica a la luz de la palabra deDios, para ver si
nuestra accién politica estd de acuerdo con el plan de Dios.
En la comunidad eclesial de base debemos buscar la fuerza
para animarnos en la lucha que hacemosen el barriooen el
campo, o en el mundo del trabajo, o en el partido pol/tico.

Esto fue lo que vimos en los 4 dias. iFue tan bueno!
Animé nuestra fe. Sobre todo las celebraciones fueron un
fortalecimiento muy grande. Descubrimos lo siguiente:
cuando nos unimos para oir la palabra d-Bios, no podemos
dejar de oir también la palabra de Dios que estd en el cla-
mor del pueblo. Cuando nos reunimos para celebrar en la
eucaristia la pasion, muerte y resurreccion de Jests, no po-
demos olvidar de celebrar también la pasién, muerte y resu-
rreccién de nuestro pueblo creyente y oprimido, donde Je-
s(is estd presente como crucificado.

Hermanos y hermanas, vamos a continuar en esta re-
novacion de la iglesia que el Concilio y los documentos de
Medellin y Puebla nos piden; aclardndoles a todos que no
debemos quedarnos en las viejas tradiciones, principalmente
en aquella por [a que algunos dicen, que el lugar del cristia-
no es solo en la iglesia para rezar. Cristo pide de nosotros un
corazén nuevo; por lo tanto, él no quiere una iglesia vieja,
sino una iglesia nueva, para que podamos luchar por un
Brasil mejor.

_ 1Que la bendicién de Dios esté con todos nosotros!
Que ésta sea una bendicién fuerte que se quede con noso-

tros y nos anime siempre en la construccién del Reino de
Dios.
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(3 coLABORACIONES

LEONARDO BOFF

UN PUEBL

oE

R

PARA LA LIBERAC

(Original: “E o povo que se organiza para a liberta-
cao? ', Jornal do Brasil, Seccion Especial, del dia 3 de Ma-
yo de 1981, pdg. 6).

INTRODUCCION

Dietrich Bonhoeffer, te6logo protestante, condenado
a muerte por haber participado en un complot contra
Hitler, escribio desde la prision en 1944 las siguientes pala-
bras:

“Un dfa ha de llegar en que los hombres nuevamente sean
llamados a pronunciar la Palabra de Dios, de tal manera que
el mundo —bajo su influencia— se transforme y s¢ renueve.
Serd un lenguaje nuevo, tal vez completamente arreligioso;
pero serd un lenguaje liberador y redentor, como el lenguaje
de JesGs, Entonces los hombres se asustardn con ese lenguaje;
pero aun asi serin dominados por su poder. Serd el idioma de
una nueva justicia y verdad; idioma que anuncia la paz de
Dios con los hombres y la proximidad de su Reino. 'Se asus-
tardn y temblardn por causa de todo el bncn y de toda fa paz
que les doy' (Jeremias 33,9)".

Estas palabras parece que se cumplen perfectamente
en la forma de cristianismo vivido en las miles de comunida-
des eclesiales de base esparcidas por todas las periferias de
nuestro pais, cn las que la Palabra de Dios se revela como
factor de transformacion y de liberacion de los oprimidos,
causando “‘temor y temblor" al sistema imperante y a sus
ideologos. Esto es lo que se puede constatar, como en una
pequena muestra, en ¢l Cuarto Encucntro Interclesial de
Comunidades de Base del Brasil, realizado en ltaici (Sio
Paulo), entre los dias 20 y 24 del mes de Abril.
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PASOS DE UN CAMINO

Este Encuentro en ltaici representa, de ciertam

la culminacion de un largo camino de cardcter nacuonal, que:

comenzé en 1975 en Victoria. En enero de aquel afo,
de media docena de obispos, algunos asesores, dos de
de agentes de pastoral y unos pocos representantes dé

comunidades eclesiales de base s¢ encontraron por primgs

vez para intercambiar experienciasy reflexiones sobre &

fendbmeno emergente y ya vigoroso en las bases de la Igies

Predominaban ampliamente los representantes deli
chpula de la Iglesia, estudiando los 16 informes llegadodd

las bases o las experiencias contadas en plenario por i
propios representantes de las bases. Se percibfa que est
en curso una verdadera eclesiogénesis (“'génesis de unas o
va Iglesia”; palabra creada en aquella ocasion y que ha ()
ha sido asimilada por la teologia como término técnice y
ahi también se comprende el tema del encuentro, que ¢
por todo el mundo, provocando malentend:dos y hastam o
referencia explicita del Papa en su discurso reumdo&
Puebla (1979): “La Iglesia que nace del pueblo por ¢l B
ritu de Dios"',

En julio de 1976 se realizaba el Segundo Encust
Intereclesial, también en Victoria, bajo el lema: "La Iz
pueblo que camina”. Pero cambié la configuracion
po reunido: la mitad de los cien participantes veni
bases y la otra mitad estaba formada por obispos,
de pastoral y asesores. Cerca de 100 informes elabord




las propias bases fueron enviados a los asesores (tedlo-
gos, educadores, socidlogos) que escribieron sus comenta-
; y €stos a su vez fueron enviados a las bases para su
(discusion y reflexion. El Segundo Encuentro de Victoria
tratd de equilibrar la participacion de las bases y la partici-
‘pacion de la capula, no sin dificultades por causa de la
‘diversidad de mentalidades y discursos.

En julio de 1978 se realizaba en Jodo Pessoa el Tercer
ntro Intereclesial, ahora con cerca de doscientas per-
sonas, de las cuales dos terceras partes venian de las bases,
2jo el lema: "'La Iglesia, pueblo que se libera". Esta vez la
jesia de la base tomo la palabra: los representantes de las

i exposiciones, y en conjunto elaboraron el documento
nal. Se estaba viviendo un hecho inaudito: después de 480
de silencio, el pueblo religioso y oprimido tomaba la
libra y rompia el monopolio del lenguaje del cuerpo de
de la Iglesia: del catequista, del sacerdote y del obis-

. Los asesores, agentes de pastoral y obispos pudieron
i de boca del propio pueblo la situacion de explotacion
gonomica, politica y cultural a que estd sometido, su cla-
fr por la justicia y la participacion. Dos datos crearon
pasenso: la raiz principal de la opresion que sufren provie-
% del sistema capitalista elitista y excluyente; y el pueblo
gsiste y se libera en la medida en que se une y crea una red
& movimientos populares. El andlisis de los 200 informes

05, traducidos ya a varios idiomas,

El Cuarto Encuentro Intereclesial, de Itaici, consagré
rza de participacion y organizacion de las bases. Entre
05 {con un cardenal: Lorscheider), agentes de pastoral
dotes y religosos) y representantes de las comunida-
habria cerca de 300 personas, que vinieron de 71 didce-
8y 19 regiones del pais. Como en Jodo Pessoa, aqui tam-
£ fueron las bases las que coordinaron y condujeron has-
il fin todo el encuentro.

OS DE LA GRAN TRIBULACION

Quien viera a aquellos cientos de perosnas humildes,
on 1as senales de la pobreza, con sus sandalias en los pies,
on los rostros marcados por la lucha por la vida, alegres y
mmados, conversando unos con otros como si fueran ami-
o5 de toda una vida, no dejaria de recordar la multitud de
05 “marcados’’ de quienes habla el Apocalipsis:

“Estos quiénes son y de donde vinieron? Y el anciano dijo:
Estos son aquéllos que vienen de la gran tribulacion. .."
(Apoc. 7,14):. .. de los rincones mis distantcs, de las perife-
rias de las ciudades, los que quedaron de los duros combates
por la sobrevivencia, los amados de Dios porque son pobres,
"3 quienes el Cordero apacentard y guiard a las fuentes de
agua viva, y el Senor les enjugard toda ligrima de sus ojos”

{Apoc 7,17).

Efectivamente, los cuatro dias que durd el f.ncuentro
tuyeron para los que no son de las bases, en una
gncia de “choque™. Era impresionante la maestiia y

la madurez con que dirigian los debates en los grupos y en
los plenarios, el grado de performance en las dramatizacio-
nes de los varios probiemas a ser discutidos, el entusiasmo
con que cantaban sus propias canciones compuestas en las
propias comunidades por musicos y poetas populares. Des-
taque especial merecen las Celebraciones al inicio de los
trabajos de cada dia y al final de la tarde. Aqui aparecia
toda la mistica del pueblo y la conciencia de su identidad
eclesial. Se celebraban las luchas narradas en los grupos. Los
problemas suscitados en los debates se ritualizaban, o en
forma de procesiones por los jardines del inmenso monaste-
rio o en ofrecimientos en el ofertorio de la Misa.

Naate queria ser maestro de nadie, sino todos discipu-
los de los otros. Los obispos y asesores solo hablaban cuan-
do eran invitados a hacerlo o cuando se ponian en lista,
como los demds, esperando su turno. Ciertamente quedard
en la memoria de no pocos el especticulo emocionante de
las dramatizaciones de las luchas del pueblo. Escenificacio-
nes hgchas en el momento, pues no era teatro lo que se
presentaba sino la propia vida: el relato de los indios xoco
enfrentando, con sencillos instrumentos de defensa, a guar-
dias armados y ametralladoras, defendiendo sus tierras o
recuperando una estatua de San Pedro que les habfan roba-
do.

Al final de cada relato, como en tiempos homéricos,
se cantaba una cancion compuesta para celebrar la victoria.
Todos cantaban el estribillo de la cancion de los indios
xo0cd: “O San Pedro, no te sientas tan solo, estds rodeado
de indios xoc6". No menos admirable era ver los maestros y
padres de la fe (los obispos) a los pies de los humildes,
oyendo sus relatos, acompafando sus reflexiones y apren-
diendo lecciones verdaderamente evangélicas. Bien lo expre-
s6 el cardenal de Sio Paulo, Paulo Evaristo Arns: "El carde-
nal los admira y los apoya, y quiere aprender de ustedes”.

Al contrario de lo que muchos podrian pensar, no se
sintio entre los participantes ninguna senal que indicase cual-
quier tipo de ruptura con la unidad de la lglesia. Por el
contrario, con gran madurez y distancia critica, se discutie-
ron las- tensiones existentes entre las diferentes lineas de
pastoral, la resistencia de algunos a asumir el caminar del
pueblo que se hace Pueblo de Dios por medio de las comu-
nidades, y la actitud autoritaria de algunos obispos ligados
aln a una concepcion triunfalista de la Iglesia. Tales obstd-
culos fucron asumidos como inevitables en todo caminar,
haciendo el esfuerzo por no convertirlo en dramas. Toda la
asamblea decidio escribir una carta al Papa agradeciéndole
el saludo que envid a las comunidades cuando estuvo en
Manaus, y asegurdndole su fidelidad a la gran tradicion
apostélica que encuentra en ¢l Papa su garantia.

LA IGLESIA, PUEBLO OPRIMIDO QUE SE ORGANIZA
PARA LA LIBERACION

Nos queda reflexionar sobre los puntos mas sobresa-
lientes del Cuarto  Encuentro Intereclesial de taici. El te-
ma de londo lue: *'La Iglesia, pueblo oprimido que se orga-
niza para la liberacion". Este se dividio en subtemas discuti-
dos a o largo de los cuatro dias del encuentro: “*Dios con-
vochd @ su pueblo para las tareas de participacion en la lgle-
sia (primer dia), de solidaridad en el lugar donde se vive
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(segundo dia), de servicio en la polftica (tercer dia), y de
justicia en el mundo del trabajo (cuarto dia)”. Me parece
que, desde la perspectiva de un asesor tedlogo, como es el
caso de quien escribe, se podrian resaltar cinco puntos:

a) La fe y las celebraciones de la fe pertenecen al mundo de
las “‘excelencias”.,

Lo que mds se hizo sentir en todos los Encuentros
iguales a éste de ltaici fue la dimension de fe y de la cele
bracion de la fe. Estas pertenecen al mundo de las “exce-
lencias”, de aquello que define el cardcter especifico de las
comunidades. Las comunidades son eclesiales y éste es tam-
bién un titulo reinvindicado por sus miembros. Lo que les
reune es el hambre por la Palabra de Dios. Se trata de una
fe completa, sin eufemismos que oculten otra cosa. Es una
gran sorpresa para quien viene de los medios intelectuales,
secularizados, arreligiosos, escépticos, gndsticos, para quie-
nes la referencia religiosa poco o nada dice. Aquf en la
comunidad se cree con una fe que nada tiene que ver con
un pietismo azucarado, sino con una fe que define el senti-
do de toda la existencia y la orientacion de todas las practi-
cas., Uno percibe esta dimensién de fe no sélo cuando los
participantes hablan: de la Escritura (que todos conocen
relativamente bien) sino especialmente cuando hablan de
los problemas de [a vida, de las tierras, de los salarios, de los
sindicatos. Las referencias biblicas son constantes, o para
identificar quiénes son los “faraones” de hoy, o también
para discernir quiénes son los “profetas”, o para saber
quién estd en la Iinea de la construccion del Reino que pasa
siempre por la mediacién de la justicia y del amor como
préctica de solidaridad y fraternidad.

Se percibe que la fe no es un adorno en la superficie
de la vida sino el horizonte a partir del cual todo es globali-
zado sin con eso negarles consistencia propia a las realida-
des politicas o seculares. Pero se evita el paralelismo y la
yuxtaposmlon de lo religioso y lo secular, de lo cdltico y lo
ético, tan comin en un cristianismo intimista en versién
burguesa. Aqui la dimensién de Dios le hace justicia a Dios
como la Realidad que lo envuelve todo, respetando la auto-
nomia propia de cada realidad, haciendo que también lo
politico y lo econémico puedan ser vistos como mediacio-
nes de su gracia o de des-gracia en la medida en que realizan
0 niegan a lo humanum la debida justicia y dignidad. Por-
que existe esta profunda unidad (sin identificacién) entre
fe y vida, las Celebraciones adquieren una relevancia muy
especial.

Mas que la realizacion de un rito venerable, se celebra
la vida de fe vivida en las luchas de cada dia. Luchas que,
para el pueblo, estdn llenas de drama y tragedia. Como

-declararon los obispos en una carta colectiva. *'Los momen-

tos mds profundamente vividos cada dia en Itaici fueron,
sin lugar a dudas, las Celebraciones por las mananas y las
Eucaristias por las tardes, Fueron encuentros de una fe
alegre y profunda, donde se celebraba (en el seno del miste-
rio pascual) todo lo que sucedia durante el dia. Ahf la
participacion dc los presentes se mostraba sumamente viva
y a veces casi incontenible: el pueblo no se cansaba de
alabar, de agradecer y de pedir a su Dios y Padre. Es real-
mente de esta luente secreta de identidad cristiana gue
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estos ‘hermanos menores’ de Jests sacan lo mejor de sus
fuerzas y su esperanza mayor"’.

b) Lo social es una consecuencia de lo religioso

Se nota en las comunidades, y de modo decisivo én
Itaici, que la gran mayoria posee una aguda consciencia
social. Este nivel de consciencia no es fruto de una infiltra-
cion ideoldgica izquierdizante, sino de una lectura de los
textos referenciales de la fe (las Escrituras) desde la perspec:
tiva en que fueron originalmente escritos, es decir, desde 3
perspectiva de un pueblo pobre, casi dominado por poten
cias extranjeras, y deseoso de una liberacion integral.

Una frase era muy frecuente: “*Dios es polftico, au
que no tenga partido. Lean Exodo 3,7: ‘Vi la miseria de mi
pueblo. . . por causa de sus opresores y he venido a liberar
10" . O tal vez aquella otra frase: ““Jesis fue 1000/o polith
co. Léanse Juan 10, 10: ‘Yo vine para que tengan vidayl
tengan abundante’. Qué busca la politica sino crear vidae
la justicia y el amor? . De su fe, por tanto, derivan &
compromiso con la Lransformac:on de la sociedad comound
forma de ya, ahora, preparar la materia del Reino que ¥i
comienza aqui en la tierra. Esta lectura de la fe ya es ag
conquistado e incorporado en sus vida y experiencias.

Ll

¢) El sistema capitalista debe ser atacado por la raiz

Identificando las causas de la miseria que el puebl
padece, resalta como la principal (aunque no sea la uniu)
sistema capnahsta. Pero mds que el sistema, lo que e
nunciado como inicuo y contrario al designio histérico &
Dios es su espiritu de acumulacion individualista de bienes
su irresponsabilidad social y su insensibilidad para con el
humano tratado como si fuera una mera fuerza de traba
subastada en un mercado. A nivel del pueblo pobre,
todos los que estuvieron en ltaici, se hacen patentes las mé
increibles violencias de un capitalismo tan salvaje coms
aquél de Manchester o el de los ingleses en la India o Ching
Ahf no tiene vigencia el neocapitalismo "bien educado’
senador Jarbas Passarinho, sino el capitalismo cruel y d
rrado de las regiones del interior del pafs envueltas
mucha rdpidez en las relaciones capitalistas de prod

Ante esta situacion, el pueblo es duro en sus a
Para este sistema no hay remedio, sino sélo su supe
Ante los poderes (agentes de este sistema, que pueden h
ser autoridades del Estado) el pueblo se muestra sin ningu
supersticion, haciéndoles criticas directas, lo que revela
extroyeccion del dominador que les mantenia en sumisi
con sus fetiches. Esta postura ya es parte de la vision ¢
sociedad desarrollada en las comunidades. Que no
equivoco al respecto: tal perspectiva no es seial de mari
mo sino simplemente de Evangelio leido en el contextode
innegables opresiones. '

d) Las comunidades y su articulacién con los mov
populares

Un tema afloraba clarisimamente en los grupos y K
plenarios: la fuerza de resistencia y de liberacion del pusbl
es proporcional a la capacidad de union de las Comunidade
entre si y a su articulacion con los movimientos populae



ende, pues, que hubiera entre los participantes cer-
e doce dirigentes sindicales, como también militantes de
5 populares y Iideres de asociaciones de barrio. Co-

armas de lucha jamds apelan a la violencia armada, el
imen U otros recursos que los poderosos utilizan sin mu-
5 escrupulos.

* Como decia una participante de Goias: "‘Para enfren-
farse con la policia y los pistoleros, la gente va con la paz de
‘risto" Después explicd lo que significaba la paz de
risto; usar nuestros xmplementos de trabajo, la azada

uestros ninos y mujeres delante de los agresores armados,
greando asi grandes grupos de presion. Y se narraban mds y
4 eplsodios, como estaciones del “'via crucis” del pueblo,
ando la eficacia de la unién y de la resistencia enérgi-
Una de las canciones mds cantadas era de las comunida-
"des de la Paraiba de Mons. José Maria Pires: “Creo que el
‘mundo serd mejor cuando el pequeno que padece crea en el
iuenio, cuando los pequerios crean en su bienestar comdn
endo las necesidades que padece cada uno. Unidos en
isto, todos seremos uno’'.

:t} Lo politica como arma importante

En las comunidades se ha recuperado ampliamente el
entido noble de la politica como blsqueda comun del bien
de todo el pueblo. Y esto se realiza por medio de la crea-
eibn de comunidades, asociaciones de todo tipo y através de
o aquello que re-crea el tejido social y permanentemente
?thacc al pueblo sujeto de su destino y co-responsable de la
‘gonstruccion de una con-vivencia de todos. Es en este senti-
'do de la Politica (asi, con mayGscula) que se dijo en la carta
final: “la Politica es la gran arma que tenemos para cons-
‘truir una sociedad justa como la que Dios quiere’’. Esto por
un lado.

Por otro lado, quedd claro también que la comunidad
eclesial, por causa de su dimension religiosa, no puede trans-
lormarsc en un comité partidario. Pero eso no la exime sino
‘que, al contrario, le exige que haga un juicio critico sobre
los diferentes partidos, sobre sus programas, detectando los
Intereses subyacentes y el tipo de vinculo que mantienen
“gon las causas del pueblo. Los miembros de las comunida-
"des tienen libertad de votar por el partido que quieran; pero
‘3 partir del nivel de consciencia desarrollada en las comuni-
\dades, los miembros tienden a apoyar "los partidos que
‘realmente vienen del pueblo y que defienden los intereses y
|os derechos del pueblo trabajador”.

No se debe ver en esto el entusiasmo facil de las gran-
‘des campanas o la contaminacién electrificante propia de
los movimientos de masas, que en el fondo son expresiones
tipicas del populismo capitaneado por la clase dominante.
‘£l pueblo ha sido golpeado y herido lo suficiente como para
‘no entregarse a tales ilusiones presentes en la imaginacion
“del intelectual desvinculado del movimiento real del pueblo.
‘Como bien decia un participante en ltaici: “Voy despacio
‘porque tengo mucha prisa de llegar a la liberacion''. El pue-
‘blo tiene conciencia de su caminar (palabra entre las mds
frecuentes en el vocabulario de las comunidades) siempre

duro y construido de resistencia y de lucha, y no de entu-
siasmos faciles.

CONCLUSION: EL SURGIMIENTO DE LOS “NUEVOS
BARBAROS"

Por todo lo reflexionado se comprende claramente
que el significado de las comunidades eclesiales de base ul-
trapasa sus |imites religiosos. En las comunidades se estd
gestando un cristiano nuevo con un “lenguaje de una nueva
justicia y verdad, lenguaje liberador y redentor como el
lenguaje de Jesis”, como queria el profeta-teélogo
Bonhoeffer; y al mismo tiempo, estd surgiendo un ciudada-
no critico, participante, democrdtico, agente no de un siste-
ma pre-establecido sino de una nueva esperanza social. Y
éstos son los mds humildes de nuestro pueblo, los “nuevos
barbaros” que sacuden los fundamentos del imperio con
una creatividad reveladora de una nueva sociedad.

Ellos son los nuevos sujetos historicos emergentes, al
lado de todos los otros que, en las bases de |a sociedad, se
organizan y luchan por una sociedad diferente. No podre-
mos ciertamente decir como serd la sociedad futura; pero
por la fuerza de la esperanza que encierra esta semilla pode-
mos decir: serd ciertamente una sociedad mds participativa
y fraterna que aquélla que heredamos de nuestros padres y
abuelos. El pueblo organizado representa lo que debe ser. Y
lo que debe ser tiene fuerza, y es invencible.




pleo. No se trata ciertamente de favorecer la carencia, eso
serfa masoquismo. O una forma un tanto sutil de egofsmo;
conocemos gente aparentemente ‘pobre’ que no sabe amar a
sus semejantes. Tampoco puede consistir, como algunos se
empefian en sostener, en una ‘actitud de desprendimiento’
que de hecho no sabe compartir el mds minimo de sus
bienes. Otra vez es el amor a nuestros hermanos, el que nos
da el verdadero sentido de la pobreza. Pero a su vez, la
auténtica solidaridad con los desposeidos es una piedra de

DOMINGO 32 ORDINARIO (8 de noviembre)

Comportarse con

Sabiduria 6,13-17. £/ tema sobre el buscar la sabiduria y guiarse por ella, se inicia en 6,1. Nuestro
texto senala: vale la pena buscar la sabiduria; si se le busca no es dificil encontrarla; mds ain: ella nos
sale al encuentro. Los rasqos personales con que se describe, hacen que el NT vea en esta sabiduria un
anuncio de Cristo (1 C 1,17-2,16) a quien hay que buscar y por el que debemos dejarnos encontrar,

1 Tesalonicenses 4,13-17. Después de varias instrucciones, nuestro texto se centra en el temadels
muerte: 1) Para gue no vivan tristes como los que tienen esperanza. Hay una tristeza que conducealy
conversién, pero hay otra que conduce a la muerte (2 C 7,10); Pablo se refiere a una tristeza que supone:
falta de esperanza y que va radicalmente contra la alegria cristiana, que es participacioén de la alegria dt:
Cristo (fn 15,11; 17,13). 2) El motivo concreto de la alegria sobre el destino de los muertos e li
solidaridad con Cristo muerto y resucitado (Rom 8,11; 1 C 15,11) y esto se afirma con la autoridod
expresa del Serior. 3) La descripcion un tanto lmagmativa de lo que serd el final tiene iu
comentario en 1 C 15, sobre todo en v 35-58. Elv 18: ' 3
seriala el motivo del pasaje: confortar a los cristianos para que vivan en esperanza, convencidos de que s
trabajo en Cristo no es un afanarse en vano (ver 1 C 15,58).

Mateo 25,1-13. E/ pasaje se inserta en el discurso escatolégico y forma parte de las pardbolas sobe
la previsién y vigilancia (ver Lc 12,25-38). La descripcion parabdlica se presenta con elementos pro 0%
de su época, aunque el final del relato agudiza los tintes drdsticos para enfatizar el punto central 8
recalca asi la vigilancia, aunque en la pardbola misma se podria precisar mds bien como “previsién"s &8
la forma usual del NT ambos aspectos prdcticamente se identifican y se traducen en un trabajar pore
Reino hasta que el Senor nos llame (Mt 24,42ss). El tema se repite con frecuencia en el NT, lo cual g
recuerda el sentido de la vida cristiana como un esperar que venga el Serior, mientras se trabg
ardientemente por promover su venida, su Reino (Ef 4,28; Gal 6,10. . .)

EL HOMBRE, NECESITA VIGILANCIA CONTINUA

Hechos de vida.

Una madre de familia que atiende a las diferencias de sus hijos al
educarlos, y sabe también colaborar oportunamente en otras activi-
dades.

Un grupo de colonos organizado para defender sus derechos que va
buscando los medios mds oportunos para lograrlo.

Al senalarnos el camino para llegar a ser verdadera-
mente hombres, seres humanos en plenitud creciente, Jesas
a veces va en contra de las tendencias espontaneas. Como la
semana pasada, en la que recordabamos como él nos invita
con su vida y su palabra a hacernos pobres, hermanos de los
necesitados, solidarios con los que padecen la injusticia;
cuando una fuerte tendencia nos inclina por lo contrario, a
hacernos ricos, a aprovecharnos de los demds o a olvidarnos
de ellos.

Pero otras veces JesGs nos indica aspectos que po-
drian parecer mds evidentes, como el dia de hoy ¢n que nos
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Sabiduria’" ante la vida (“vigilancia”; Terceralectura)y antes la muerte
(“esperanza”: Segunda lectura) viene de encontrarse con Cristo, la Sabiduria de Djos (Primera lectura).

toque para que nuestro amor fraterno no se quede en pala-
bra bonita.

¢Como entendemos la pobreza? Y ¢Coémo la vivi-
mos? ¢Como nos hemos acercado (o hemos permanecido
cerca) de los mas necesitados? ¢Coémo nos han enriquecido
ellos con su pobreza? ¢Vamos experimentando de veras
que es el camino de una felicidad mds profunda?

‘consolaos mutuamente con estas palabras'

recuerda la necesidad constante de la vigilancia, del &%
atento. En el reconocimiento de esta necesidad coincidie
con aquéllos que solo buscan su propio provecho. Misa
como también nos lo hace notar Jesds en otra oG
mucha veces son ellos mds diligentes y vigilantes en 2
queda de su provecho que nosotros en el trabajo po
reino de Dios

Hemos de mantener esa dificil tension entre col
za en Dios y trabajo diligente. Aunque la confianza enf
mds exige colaboracion que nos dispensa del esfuerzop
nal, sin embargo a veces la utilizamos como pret



stro miedo o pereza. Y sea por esta razon o por otras,
os de reconocer que con mayor o menor frecuencia
nuestra vigilancia es deficiente. Sin embargo es indispensa-
estar atento, esforzarse continuamente para devenir
iombre. Desde luego que no se trata de la atencion por la
“atencidn misma (como otros ejercicios ascéticos que pueden
la “perfeccion’ de una manera egoista), sino para

hacerse mds capaz en el servicio del reino de Dios, en el
anuncio de la fe y la promocién de la justicia.

¢Nos mantenemos en actitud de vigilancia para descu-
brir lo que el servicio del reino va exigiendo de nosotros?
¢Qué tan frecuentemente nos distraemos, dejamos de perci-
bir las oportunidades? ¢A qué se deberdn estas deficien-

cias? ¢Como podemos realistamente aumentar nuestra
atencion?

DOMINGO 33 ORDINARIO (15 de noviembre)

Aunque la primera lectura seriala un tema independiente (“'La mujer ideal”), en el conjunto de las
3 lecturas se puede ver como exhortacion a la vigllancia y a administrar bien lo que el Seror nos ha
encomendado, porque viene el Serior.

Proverbios 31,10-13.19-20.30s. 7al vez se entendia este pasaje como una alegoria de lo que es la
sabiduria; pero en si se refiere a lo que debe ser la esposa y la madre. Las indicaciones nos descubrenylas
costumbres de un lugar y de una época especifica. El mensaje central es el de la alabanza a la mujer con
“sabiduria (v 30) que sabe administrar y sabe vivir segin Dios (temor de Dios). En el NT se presenta a la
mujer en plena participacion eclesial, colaboracién apostélica, igualdad fundamental (Gal 3,28); una
mujer es la Madre de Dios, y la misma comunidad aparece como la mujer ante Cristo (Ef 5,25).

1 Tesalonicenses 5,1-6. £n el domingo anterior el tema iba orientado a consolar a los cristianos en
la esperanza; ahora se presenta la segunda parte del tema: hay que trabajar, velar y ser sobrios. Lo central
es la exhortacién a la vigilancia activa. La venida de Cristo aparece como repentina, pero no
necesariamente proxima. El tema de la luz viene evocado por la imagen del ladrén nocturno, y se insiste
en que somos luz e hijos de la Luz, porque Cristo nos ha iluminado. El ser luz implica un
comportamiento coherente con eso que somos (Col 3,1s) y al mismo tiempo el ser testigos de la Luz.
Unido con el pasaje anterior (4,13-18) aparece con claridad que el Futuro cristiano es al mismo tiempo
un don que se espera y una tarea que va construyendo el Reino: los dos momentos bdsicos de la
esperanza cristiana.

Mateo 25,14-30. £/ pasaje (ver Lc 19,12-27) se inserta en el mismo contexto escatolégico de la
pardbola del domingo anterior, y ofrece una variante con respecto a ella. Aqui se recalca, no tanto la
incertidumbre del cudndo, sino la seguridad de que se dardn cuentas. En el contexto eclesial el mensaje se
refiere a todos, aunque de modo especial a los que tlenen “‘alguna autoridad”. Un punto de especial
mencion es que aqui se enfatiza, en el administrador, el pecado de omision: dejar de hacer lo que se

EL HOMBRE, LLAMADO A HACER FRUCTUOSOS SUS

| Campesino, ministro de la eucaristfa, que continia preparindose.
4 cooperativa de ahorro que busca la manera eficaz de convertir-
en productiva,

B médico (a) que no “vive de sus rentas™, sino que va investigando
manera de hacer una mejor medicina como [a de ponerla
imente al servicio del pueblo,

Muchas veces hemos caido en la trampa de confor-
tan solo con ‘buenas intenciones’. Y también en la
que basta con que no le hagamos mal a nadie. En
85 también se piensa que Dios estd celoso del progre-
no y que lo que el hombre vaya logrando tiene que
10 en contra de Dios. Y, peor aln cuando todas esas
son calificadas como actitud cristiana.

doy, Jesis nos recuerda con toda claridad que Dios
$tro Padre y su reino requieren de hombres emprende-

podia haber hecho y se debia hacer. No basta con “no hacer mal”.

dores y llenos de creatividad. Asi damos un paso mds sobre
lo que considerdbamos hace ocho dias: la vigilancia conti-
nua ¢s indispensable, pero no basta. ks imprescindible tam-
bién un trabajo emprendedor y creativo. Hemos de hacer
fructificar nuestros 'taientos’. Todos los talentos auténtica-
mente humanos pueden contribuir al reino: amabilidad,
simpatfa, fortaleza, inteligencia, belleza, constancia, valen-
Lia, ternura, elocuencia, responsabilidad, comprension, etc.
Y todos tenemos en mayor o menos medida un buen nime-
ro de talentos. A veces mds brillantes y ¢spontancos, ¢n

57



A
'

‘ocasiones mds 0 menos Oscuros; pero siempre necesitados
‘de cultivo para su mayor rendimiento. He aqui una gran
“invitacion a superar todas las perezas y complejos (porque a
“veces otros se han encargado de quitarnos hasta la confianza
- €N Nosotros mismos).

» De ordinario nos fijamos mds en nuestras deficiencias
y en las de los demds. Vamos ahora a tratar de descubrir

DOMINGO FIESTA DE CRISTO REY (22 de noviembre)

Tras la palabra de “Rey" se encuentra el dominio absoluto y universal de Cristo Serior, dominio-
que se eferce como el del Pastor que cuida a sus ovejas (primera lectura), que hace del amor el critério-
universal para la decisién humana de salvacién (tercera lectura) y cuyo fundamento es la misma
resureccion del Seror (segunda lectura).

Ezequiel 34,115.15ss. £n el capitulo 34 comienza una acusacion de Yahveh contra los pastores & 2
su pueblo, falsos guias de su pueblo. En realidad Dios mismo es el pastor y promete que lo serd en el
Futuro. EnelNT, Cristo aparece como el Pastor (Jn 10,1-18; Lc 15,4ss) designado por el Padre (Jn
10,28s; 17,9.11). Su dominio lo ejerce sirviendo (fn 13,1 4s)

1 Corintios 15,20-26a.28. £n la Resurreccién de Cristo estd la prenda sequra y el camino de
nuestra resurreccion, porque somos intimamente solidarios de todo lo que es y tiene Cristo; éste &s el
tema del capitulo 15. En este contexto general se insertan los versiculos que hoy leemos. El texto e
muy rico en su significado para nuestra fe. El tema se inicia con un grito de alegria: Cristo ciertamente
resucité, y nuestra fe tiene sentido y valor; en El somos solidarios aun mds alld de la vida y de la mue e,
porque El es el Sefior absoluto que lo recibe todo del Padre y al Padre le regresa todo. Vivir sin alegriant
esperanza no s un vivir cristiano: Cristo, el hermano que nos quiere, ha resucitado: ies el Sefior!

nuestras cualidades (las propias y las de los demds), sin
inventarlas ni exagerarlas tampoco. ¢Qué talentos tiene cada
uno de nosotros? ¢Como los ha cultivado, como los puede
cultivar mejor? ¢A servicio de quién o de qué suelen estar
esos talentos? (Como los podemos poner al servicio del
reino de Dios, es decir, de todos nuestros hermanos en espe-'
cial los més necesitados?

Mateo 25,31-46. Se presenta aquf el final del discurso escatolégica (ver domingos anteriores). No

debemos olvidar que es un discurso eclesial, dirigido expresamente a los discipulos, y que se pres
como la conclusion en que se indican los elementos de mds énfasis. En un ropaje imaginativa ).
apocaliptico, sobresalen dos puntos: 1) El Serorio absoluto de Cristo, tema evocado en las lectur
anteriores y que aqui se presenta en una descripcion regia. 2) La decision final sobre el sentido ¢
hombre se afirma como un juicio sobre el amor, amor al mismo Cristo (“a mi me lo hicisteis"" v 40; ver¥
45) en la mediacién sacramental del amor a los demds, con énfasis marcado en el amor al necesitago, ':
Cristo se le encuentra en el pobre: servir al pobre es servir a Cristo. Los ejemplos mencionados van md
alld de una mera “justicia”, y llegan a tratar al “otro", como nos qustaria ser tratados (Mt 7,12). Est
amor es la plenitud de la ley (Rom 13,10) y la realizacién concreta del mismo amor a Dios (Mt 22,24

ver comentario al domingo 30).
JESUS, SE IDENTIFICA CON LOS NECESITADOS

Puebla prov 107 ofic 196

El presente evangelio es uno de los textos a los que
mads importancia se le viene dando en ciertos sectores de la
iglesia. Es citado con frecuencia. Se acude a él para com-
prender mejor ¢l sentido de otros pasajes que de otra mane-
14 quedarian un tanto oscuros. Hay el peligro de exclusivi-
Zar este pasaje, pero ciertamente sc trata de un punto clave.
Ciertamente Jests se identifica con los pobres, pero no ago-
1a su presencia en ellos. Asi, ¢l documento de Puebla nos
recuerda otros lugares donde Jests se nos hace presente: la
eucaristia, su palabra, la comunidad cristiana, los pastores

e la iglesia. Pero hecha esta aclaracion, hemos de darle

todo su peso a la identificacion que Jests hace de si mismo
con los hombres y mujeres mds necesitados. Peso que queda

- patente ¢n la mancra misma como presenta la escena ¢l

evangelio: en ¢l juicio decisivo sobie los seres humanos,
Jests se manilestard con todo su seiorio, ¢ es el rey. Aquél
gue ha trivntado y ha recibido el reino, ol poder y la gloria.
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Palabras éstas que se prestarian a un malentendido, E
Jests mismo no se hubiera encargado de explicarnos de g
manera él es rey: identificindose con los mads débiles
menesterosos: los hambrientos, los harapientos, los p -_»
los desarraigados. . . Y es trascendental hacer notar que. l'
sis no realiza esta |dcnl|f:cac10n Gnicamente en el momenie
del juicio final, sino que ésa fue su actitud a lo largo de lode
su vida: “Saben que los poderosos de la tierra ponen a I
demds a su servicio. Que no sea asi entre ustedes; sino _'..
¢l que quiera ser mayor, que se ponga al servicio de I8
demds”. Y “yo he estado en medio de ustedes como qui
sirve”, Alimentando a los hambrientos. Defendiendo a‘ o
menospreciados. Instruyendo a los ignorantes. Denunciand
las injusticias. b

Tal es ¢l camino que siguid Jess para devenif {
para someter asuscncemigos. Ciertamente paradojico, Esz
daliza a unos y a otros parece locura. Pero Jesis lo cami
hasta el final. Hasta la muerte. Y hasta la rcsurreccnon:'



( CAUTIVERIO : REALIDAD INCOMODA

3
J. LUIS GOMEZ BRINDIS J

“El hombre es por naturaleza social pe-
L10 cuando se le ataca se convierte ¢n
rebcldc Igualmente sucede con una
00 2 1a que se trata de truncar su
“mitodeterminacion, su derecho a ser li-
bee, a ser digna.

' esios momentos todo un pueblo
15 t.ldc sacudirse al gobierno titere im-
Miesta por el imperialismo Yanqui: kI
Salvador; pucblo que derrama sangre
por sus estrechas y pobres calles, por
y Lampos, por sus valles y montanas,
pueblo que trata de ser digno, un
'_hln gue lora por sus martires. kI
e |arabundo Marti de Liberacion
‘1,\' sonal y ol | rente Democritico Re-
plicionario son | vanguardia revolu

I representativa de un puehlo,
puehlo Salvadoreno pero con una
etisticy muy particubar: su nota
WS Ung caracteristica impuaesta

A0 afos: Pera que aun no se by
idonado. Al contiario, el senti

ln weligiosa ha crecido, se ha
il L religion os ol respaldo
il de ese pueblo revolucionario,
Al e 1o Tue on Nicaragua, 11 ¢a

religloso de la revolucion eos in

le 4l proceso franstormador del
0 controameticano.

ando a un pucehlo se le trata de im
un modo de vida que Heve consi-
ol cautiverio, la violacion masiva,
lmmd.\ y Hagrante de los derechos
diales del ser humano, tendra
ediablemente  que rebelarse en
Ird de su agresor; entonces, este
o serd calificado con el nombre
revoltoso™ de "“alzado” de estar en
tra de la democracia, de ir en con
b de los derechos e intereses de la
En estos momentos en que pa-
Inminente la intervencion del im-
mo sobre El Salvador, la Iglesia
% lomar una posicion aI lado del
peblo € Ir avanzando en la blisqueda

| Nberacion. La religion juega un
Importante en tanto que es la

emancipadora espiritual que busca el
cquilibrio humano, la que da al hom-
bre la posibilidad de trascender espiri-
tudlmente en el compromiso histérico.

Nuestro pueblo, ¢l pueblo latinoameri-
cano, sulre dia a dia las intervenciones
del imperialismo Yanqui. Nuestro pue-
blo, al igual gue otros, es noble; pero
cuando pies dienos son puestos sobre
su cabeza yose le obliga a sor sumiso,
tarde o temprano se levanta y no des-
cansa hasta lograr L victoria o la muer-
te. Una de las caracteristicas que tiene
el puchlo  latinoamericano, es ser
aguertido por naturalesza; pero 1a fuer-
70 de los armamentos sofisticados en
contry del cotazon v de la razon es
supetion: se puede derrotar al pueblo,
pero el tunto tinal ha de sor de la
multitucl,. Siomatan 2 1odo un pue-
blo, Las tuturas generaciones lucharan
Ccon nids fencor por sus muettos; hay
que recordar: L pueblo paga vidas
pero ostas muettes querdas van eseri
biendo en by histon iy (Benederri),

A nosotros nos ha tocado 1y historia
Salvadorena. Hace SO atos masaciaron
A cerca de 32 mil gentes de ese puchlo.
La masace coindidia mds o menos

1931, el 16 de septiembre  con la
capturd de Omar Mokhitar, Lider guerri-
llero que se enfrenta a Mussolini, que
se enfrentd o la Halia colonizador a,

L1 Ledn del Desicrto: pelicula que tra
ta de plantearnos el enfrentamiento
entre una “civilizacion™  1a italiana
y la cultina del puehlo Arabe, pucblo
que a pesar de estar disperso por el
desicrto se enfrenta al invasor,

Si el historiadaor no miente, hacia 1911
en los desiertoy de Libia, hay gran al-
horoto por [as astutas acciones guerri
leras do Omar Mukhtar, quien con un
grupo de guetrilioros y el Cordn con la
Mano derrota a cuanto gobernador ita-
liano llega al desierto, Habrdn de trans

currir 20 anos pars que un general ¢
la Lra del Fascismo de Mussolini logs
capturario.

Mussolini pretendia —al igual qu
Hitler poco tiempo después—, la e:

pansion del fascismo. La cinta trata ¢
dibujarnos al Mussolini con la cnferm
dad del poder, al Mussolini Cesar R&
mano, al Mussolini que pretende con,
tituir a Roma como el Imperio qu
otrora fue.

Ll filme nos muestra lo sanguinari
que puede ser un cjéreito dirigido pa
un dictador en pleno auge y con re:
paldo de 1a hegemonia. Nada que I
detenga en su intento por demostra
que el fascismo era expansion y qu
tenfa que arrasar a su paso todo aque
o que se le enfrentara. La pelicula po
ne énfasis en demostrar la resistenci
del pueblo Libio, dirigida por Mukhta
durante 20 anos; la resistencia a acep
Lar una civilizacion que se impone po
medios sangrientos,

La cinta dibuja perfectamente el carde
ter religioso que tiene la resistencia
una religion que obliga a resistir, que
obliga a pelear por la liberacion de ut
pueblo. La posicion de Mukhtar, sir
querer, obliga a recordar a tantos mdr
tires que a través de la religion encuen:
tran laluz para poder mirar al futuro,
Un futuro donde no exista la explota-
cion del hombre por el hombre, un fu-
wro donde todos somos iguales. En
concreto, Mons, Romero muerto en la
defensa de la integridad del pais del
pals de sus hermanos,



