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En México, cuando hablamos de las rela-
ciones entre la clase obrera y la Iglesia,
nos referimos a un largo proceso que co-
“mienza con el intento de forjar una socie-
dad cristiana orientada por la Iglesia, en-
tendida ésta como jerarqufa.

Esta tentativa surgié en los momentos en
que se ponian las bases del nuevo Estado
Mexicano: un gobierno con un ejecutivo
fuerte que mediante su partido articulara
a las diversas y nacientes clases sociales en
un nuevo pacto social con el fin de llevar
adelante la modernizacién industrial vy
capitalista de México. El proyecto que
prevalecié fue el del Estado y no el de la
lglesia.

A partir de los afios cincuenta la Iglesia,
integrada en el pacto, va desligdindose de
las bases del Estado. Las organizaciones
populares no guardan ya una relacién or-
génica con la jerarquia eclesidstica ni vice-
versa. La JOC (Juventud Obrera Catélica)
se coloca en este plano, sufre tensiones,
crisis y distanciamiento.

Este nimero sobre la clase obrera y la
lglesia quiere presentar ambas etapas, al-
gunos de sus resultados y los actuales de la
mutua relacién.

CHRISTUS

s BIBL. IUNIORATUS
NUMERO)| cow rron. 5 10sem

INDICE GENERAL
LOS LECTORES
25 Aniversario de Selecciones de Teologfa
TEORIA Y PRAXIS

Fuentes del Pensamiento de Morelos Agustin Churruca

‘Un aborde a su pensamiento: su critica al régimen espa-
fiol, la sociedad que desed conformar y la teologfa y justi-
ficacion de su accidn insurgente,

CUADERNO: CLASE OBRERA E IGLESIA EN MEXICO

Clase obrera e Iglesia en América Latina (1850-1986)

Enrique Dusssl
La clasd obrera dentro del capitalismo dependiente de AL
y la reflexion de dicha clase como iglesia.

Rerum Novarum en México (1891.1931)

Manuel Ceballos Ramirez
Cuarenta afos de intentos de conciliacién del México mo-.
derno con la clase obrera; intransigencias Iglesia-Estado.

Metodismo y Clase Obrera en México (1878-1910)

Jean Pierre Bastian
El caso particular de un protestantismo que va forjando al
hombre y a! obrero adaptado @ la modernidad industrial
de México.

La JOC en México (1959-1985)

José Aparecido Gomes Moreira
Apuntes para la historia de la Juventud Obrers Catdlica;
relaciones con la iglesia tras 10s srreglos de 1a cristiads.

Encuentro 1985 de la JOC Varios
Es un retrato del momento actual. Ejemplifica ia situacidn
actual con la que termina el articulo anterior,

Una costurera Evangelina Corona
La Secretaria General del Sindicato Nacional de Trabaja-
dores de la Industria de la Costura nos narra su experien-
cia creyente en 13 lucha obrera.

Los cristionos dentro del movimi
Los cristianos dentro del movimiento obrero: Retos

Jesus Acosta
Intercambio de experiencias entre cristianos llamados 8
colaborar a la construccién del Reino de Dios a través de
la lucha obrera.

COLABORACIONES
In Memoriam: Alejandro Garcladiego
Javier Jiménez Limon, Roberto Guevara Rubio

Aniversario
DOCUMENTOS

Carta Abierta

Paso de Cunduacin
Orden de la Solidaridad
Aportacién Pastoral
(termoeléctrica en Villa Judrez, Dgo) Obispo de Torredn

Equipo ERIT

LA PALABRA

Los madndamientos de la Ley de Dios

Herramienta de la comunidad Carlos Mesters
El dinamismo de los diez mandamientos sigue dando la
pauta parn la organizacidn justa y fraterna del pueblo; asf
quiso darles cumplimiento Josis

LIBROS
La Memoria del Pueblo Cristiano

Proyecto “Teologfa y Liberacién® Carlos Bravo

19

2

51

61

65

76

78

31

86

107

4 -



25 ANIVERSARIO
DE SELECCIONES

DE TEOLOGIA

En un semis6tano de la Facultad de Teologia de
San Fco de Borja (San Cuqat del Vallés — Barce-
lona), un grupo de estudiantes de tercero de
Teologia se reunian hace 25 afios con la ilusién
de un proyecto que parecia una conjura. El Con-
cilio Vaticano 11, a un afio de clausura, era el
clima que propiciaba la esperanza de una teolo-
gfa renovada y eiercia una particular seduccién
frente a las disciplinas de la teologfa académica
todavia marcada por el talante apologético y de-
fensivo de la escoldstica renovada de los afios
cincuenta.

Sobre la mesa de trabajo se hallaban los origina-
les de los primeros nimeros de Selecciones de
Teologfa, junto a ellos una carpeta de articulos
teologicos, seleccionados, traducidos y conden-
sados que bien podfan servir para confeccionar
un tercer nimero. Para los reunidos, aquel mate-
rial era la Gltima prueba de unas garantfas pedi-
das por los Superiores que desde hacia tres
meses iban levantando progresivamente el listén
de las exigencias para dar la seial de la partida.

Al dia siquiente, el Rector de la Facultad recibra
al grupo de Seleciones y daba definitivamente
luz verde para iniciar la publicacién en 1962,
ahora hace veinticinco afnos,

Las personas y las instituciones necesitan de la
memoria para no perder su identidad y orientar-
se hacia el futuro. Nuestra generacién, —los ni-
.nos de la postquerra- no hemos entrado todavis
en el estilo rememorativo de los “laudatores tem-
poris acti’” para quienes cualquier tiempo pasado
fué mejor. Pero resulta procedente mantener la
memoria de aquellos hechos coincidentes con el
Concilio, porque entonces se generaron dinamis-
mos positivos que no concuerdan con algunas

nostalgias de nuestros dfas que se repliegan ef .
un cristianismo defensivo, i

El equipo de estudianteste6logos que fnie ol
SELECCIONES DE TEOLOGIA, tenia cor
cia de asumir el riesgo de recopilar y difu
pensamiento teoldgico que por doquierffu
amparo del Concilio y cuya repercu:
Espafia era extremadamente escasa, Las rel
cias de los profesores de entonces no fué ta
neral como para disuadirnos de un proye
respondia a nuestra vitalidad de jévenes

renovaba los tejidos de la Iglesia. Es ne
falar "viejos profesores” que como el P
dez sintonizaban plenamente con los

facultades de teologia europeas, comprendia plé K
namente el aire de renovacién del Concilio ¥ X
apoyaba con la autoridad moral de su ¢
experiencia el empefio de los alevines de I
qos. .
El grupo de Selecciones no fué nunca un
“getho”. E| espiritu que nos animé fué
centro de animacién teologica y cauce de --w.’,»:
nicaciéon y comunién dentro y fuera de nuestro
claustro, por ello sintonizé rdpidamente con la
ilusién de todos. La portada de la revista que he
legado hasta nosotros fué una decisién compats
tida con los casi 200 estudiantes de Teologfa
estdbamos entonces en San Cugat. Las revis
de la Biblioteca nunca habfan conocid
trasieqo semejante entre manos de estudia
la bisqueda y captura de cualquier articulo de
Teologia que sintonizara con el momento crea
dor de una Iglesia en sesiones de Concilio,

Para la empresa de SELECCIONES era ¢
conocer lenguas, las menos asequibles podis
ser el inglés y el aleman. Afortunadamente
un grupo de nosotros estas lenguas eran oo
das porque algunos de nosotros habfamos
destinados en el noviciado a ir a tie

mision. La primera persuasién que nos impor
este destino era que nuestras lenguas
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ndrfan que quedar pronto apartadas. Por eso
nzamos con el inglés y cuando supimos de-

litivamente que nuestro pafs de destino nos ce-
raba sus fronteras nos dedicamos al alemdn ya
2 habfamos encontrado el método de aprendi-
con la convivencia en los veranos con
parieros de otras lenguas. Asf fue posible
unos estudiantes de teologfa (aunque tuvie-
famos ya treinta aios), pudieran moverse entre
la produccién teolégica internacional.

El equipo de Seleccicnes disefié su propia super-
wvivencia, Tenfamos la conciencia que nuestro
paso por la Facultad tenia que ser necesariamen-
te efimero. Por eso decidimos que quienes lleva-
fan la organizacién de la revista fueran siempre
“tedlogos de tercero con la colaboracién de los de
“segundo y cuarto afio de Teologia. Los primeros
“como “juniors’’, los de cuarto curso como “‘se-
“niores”, testigos de la tradicion, Posteriormente
“nuevas formas de relevo se han ido adaptando a
los nuevos tiempos.

No es posible entrar en la anécdota o la mencién
‘de todos los que iniciamos SELECCIONES, Co-
‘mo Fuenteovejuna fuimos todos a una los tedlo-
90s de San Cugat de hace 25 afios. Un joven
profesor acepté hacer de Director para cubrir a
‘modo de paraguas la bisofiez de todos nosotros,
su servicio fué importante, Al que esto escribe le
toco hacer de secretario, por més que en realidad
eramos Fuenteovejuna. Como tal me toca ahora
levantar acta, para los seguidores de SELECCIO-
NES, de lo que fueron los inicios de esta criatura
que ahora cumple 25 afios.

Estos recuerdos de la familia que di6 a luz la

ista teol6gica de mayor difusién en habla
espafiola, no pueden omitir el nombre de Luis
Espinal que en Bolivia, en defensa de los pobres,
$e jugb la vida con su pluma; por sus escritos su-

frié la tortura; en su cuerpo, acribillado por las
balas de quienes prefieren las tinieblas a la luz, se
escribié para siempre la teologia mds selecciona-
da y condensada; en él quedé patente una refle-
xién, encarnada y hecha cuerpo, sobre la palabra
del Sefior “nadie tiene mds amor que el que da la
vida por sus hermanos”,

El equipo que inici6 Selecciones, ahora dispersos
en distintas misiones al servicio de la Iglesia, se
mira unido en el espejo de la vidriera de su por-
tada. Seleccones es para nosotros memoria del
amor eclesial de juventud que nos interpela toda-
via hacia el futuro. Desde mi condicién de “se-
cretario” -conocedor de los secretos— me ha
cabido la obligacién de presentar ahora entre los
lectores el alca de nacimiento de SELECCIONES.

Vicente José Saste Garcra, SJ.
Valencia, Navidad de 1986,
Paso del Macho, Ver. 18 de febrero de 1987.

Muy querido Carlos,

Con mucho gusto te mando unas lineas para
saludarte y decirte que he gozado lo que has ido
poniendo en Christus en las traducciones hechas,
han valido la pena, mil gracias. Para uno que
anda por acd en los trancazos de la vida de estos
pueblos, vale la pena profundizar la iluminacién
que otras personas van dando de acuerdo a su
propia experiencia de Dios en el pueblo y en
forma personal.

Creeme que todo este acopio de riqueza que el
Sefior nos va dando es bien importante para que
todos vayamos comprendiendo la Palabra de
Dios en nuestro aqui y ahora vista en una relec-
tura de fe viva y que cuestiona, anima, abre hori-
zontes. ., .

L. S.
Paso del Macho, Ver
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((3 TEORIA Y PRAXIS

FUENTES DEL
PENSAMIENTO
DE MORELOS

Agustin Churruca Peldez
#  eraun hombre que pensaba por si mismo ¥

INTRODUCCION

Este trabajo es muy sencillo. Hasta donde en-
tiendo, el pensamiento de Morelos se puede cla-
sificar en cinco temas principales. Intento expo-
ner las fuentes que los originaron y concluiré
_de una vez lo repito— afirmando que Morelos

fue un hombre que penso por s{ mismo.

El estudio presentado en estas hojas se basa casi
exclusivamente en los escritos que dejé Morelos,
pues éste es el modo iniqualable para conocer lo
que verdaderamente é| pensaba.

Las cinco grandes partes de su pensamiento son
las siquientes:

a) La critica que hizo al régimen espafiol y a sus
estructuras.

b) El gobierno que deseé establecer en Nueva
Espaiia.

c) La Teologia que uso. para llevar a cabo su ac-
cion insurgente.

d) La justificacion jurfdico teoldgica de su levan-
tamiento armado.

e) La sociedad que deseo conformar’

LOS LUGARES DE INFLUENCIA

La influencia intelectual que recibié Morelos le
fue proporcionada en cuatro etapas de su vida:
durante su trabajo, en el Seminario, durante su
ministerio sacerdotal y a lo largo de la insequri-

dad.
LA VIDA COMO MAESTRA DE MORELOS

Hasta los 24 afios no estudié sino las primeras le-
tras, pero viajo por Michoacéan y las actuales z0-
nas limitofes de ese estado. Vi, reflexiond, se
form6 su propia cosmovision. A partir de ella de-
cidi6 ingresar en 1790 al Colegio de San Nicolas
para seguir su vocacién sacerdotal. Pero no se
puede pensar que hasta este momento Morelos:
fuera un hombre totalmente iletrado,

Puede servirnos la comparacion con el caso de
otro insurgente. Pedro Garcfa ejemplifica muy
bien el pensamiento que manejaban muchas per-
sonas que carecfan de mayor capacitacion acadé:
mica, como el Morelos de estos afios, Garcia
escribié sus Memorias sobre los primeros pasos
de la Insurgencia® . No podriamos |lamar a don
Pedro un hombre erudito pues no era mas que
un empleado de una tienda cuando ingresé en las
fuerzas de Hidalgo. En su libro, sin embargo,
expresa de manera clara vy distinta los conceptos .
de independencia, tiranfa del régimen realista y
los demds que usaran también los insurgentes

doctos.

Seguin veremos en el nimero siete, ello nos indi:
ca que en Nueva Espafa existfan unos conceptos
comunes, que respondian a la realidad vivida
por los criollos y que fueron en parte el origen
del pensamiento insurgente, cOMo lo serfa tam-
bién para Morelos.

SUS ESTUDIOS ECLESIASTICOS

A los 24 aiios, José Maria Morelos ingreso en el
Colegio de San Nicolds cuyo rector era don Mi-
quel Hidalgo. Después curso Filosofia en el Tri:
dentino. Estudié Légica, Fisica y Etica, Ley6 a
Feijoo, Codorniu, Piquer Verney y a los Apa:
tistas de Verona.




fluencia de Hidalgo en Morelos fue impor-
tantfsima en esos meses. Es muy clara, también
‘durante la insurgencia y en ésta no sélo en lo
gue toca a los mas amplios lineamientos de ella
~lo que no necesita explicacién alguna— sino
 también abarcaba al lenguaje que expresaba
ceptos parciales de lo que pretendfa la
revolucién. Vuelvo a referirme al ndmero siete
para leer algunos ejemplos de ello,

Recordemos mientras tanto, que durante su
curso teoldgico José Marfa estudié Moral, Dog-
ma-y Sagrada Escritura seglin obligaban los pro-
gramas de aquella época, Morelos no se despren-
derd de los conceptos aprendidos en esos afios.
AI contrario, seguird elaborandolos profundizén-
dolos y haciéndolos avanzar de un modo muy
;oﬂgmal y en un grado no igualado hoy ni por
_\la Teologfa de la Liberacién. Ademds, como sa-
bemos, en Michoacdn habia surgido Ia llamada
Teologl'a Politico Caritativa que no era, por su-
‘puesto , una materia académica, sino la aplica-
;clbn del Dogma, de la Escritura y de la Moral a
los préblemas del pueblo, en un intento de
resolverlos conforme a la interpelacién que la
'Palabra de Dios hacia a la comunidad creyente.
La Teologia Politico Caritativa fue también una
“de las fuentes del pensamiento de Morelos. En su
libro Michoacdn en el siglo de las luces, Germéan
Cardozo® investigé que el movimiento renova-
‘dor de la Teologia y Filosoffa escoldstica empe-
126 en Michoacdn, pero su influjo llegé a México
'y a Puebla. Como parte de él, menciona a Clavi-
jero, que incorpord la filosoffa y las ciencias mo-
dernas a la escoldstica. En sus Institutionum
Theologicarum, de 1789, el eximio Francisco
Xavier Alegre, basado en Sudrez, establecia que
el origen préximo de la autoridad se encontraba
en "“el consentimiento de la comunidad” y su
fundamento en el Derecho de gentes. Afirmaba,
asimismo, que “la soberanfia del rey es mediata
{y) la obtiene por delegacién de la voz comiin®’.

Citando a Puffendorf (que en esto coincide con
Sudrez), indicé también que “‘todo imperio (. . .)
de cualquier especie que sea tuvo su origen en
una convencién o pacto entre los hombres™*
Dfaz de Gamarra, Pérez de Calama (y el preledo
poblano Fabi&n y Fuero entre otros mds) se
adhirieron al movimiento renovador. Miembro
importante de este grupo fue don Miguel Hidal-
90, por medio de su actividad como maestro y
oMo rector, y a través de su escrito Disertacion
sobre el verdadero método de estudiar Teologia
Escoldstica. Varios efectos de esta renovacion
pueden leerse en el citado libro; uno muy impor-
tante lo fue el bosquejo de la Teologfa Polftico

Caritativa: “interpretacion ilustrada de la cari-
dad cristiana’, nueva Optica para estudiar los
problemas teolégicos, reinterpretacién de sus
métodos y contenidos, actualizacién de la fe
operativamente encarnada en las necesidades so-
ciales,

En concreto, la mentalidad de muchos clérigos,
en la diécesis donde vivia Morelos, habfa cam-
biado. No concebfan su ministerio como un
mero dar culto a Dios mediante ceremonias reli-
giosas, sino como un servicio a las necesidades
espirituales y materiales del pueblo. Los seguido-
res de esta clase de teologfa se preocuparon por
fundir la teologfa de la ciudad de Dios agustinia-
na con su preocupacion por la ciudad del hom-
bre.

La presencia en la revolucién insurgente de un
clero pilitizado, que sabfa de organizacién social
y de economfa, tuvo aquf una parte importante
de su origen, Habia sido producida, ademas, y
ésto es poco conocido, una teologfa latinoameri-
cana, mexicana especificamente, que juzgaba la
situacion social a la luz de la fe y pretendfa pro-
mover el cambio de estructuras que llevara a una
situacion de justicia social® .

LA ILUSTRACION EN NUEVA ESPANA

A la insurgencia se afiliaron, como es sabido,
hombres ilustrados, La influencia de la llustra-
cién en Morelos es clara a partir de los Gltimos
afos de su vida, no antes, segiin es mi opinién,

Los conocimientos ilustrados llegaron a varios
circulos novohispanos. Dejando de lado varias de
sus manifestaciones, recordemos, con el doctor
De la Torre Villar, que “se entrelaza con el desa-
rrollo econémico, social y politico del mundo
moderno”, que es la cuestion que ahora nos inte-
resa. Los ilustrados pretendieron lograr —o lo
realizaron— la revolucién polftica y social de sus
paises. Recordaron para ello los derechos natura-
les del ser humano: libertad, soberania autode-
terminacién, imperio de la ley, igualdad ciudada-
na, respeto de la propiedad, asf como demds pos-
tulados de los jusnaturalistas Grocio, Puffendorf,
Heineccius y de los ilustrados Rousseau, Montes-
quieu, Hobbes, Hume y demas® .




EL PENSAMIENTO COMUN CRIOLLO

Pero no pocos de los ilustrados novohispanos
eran, también, teélogos, canonistas, abogados.
Véanse, por ejemplo, los originales teoremas re-
dactados segtin el método de Baruch Spinoza, por
el doctor Cos’. La influencia de cada una de
estas ramas. Filesofia, Teologia, Derecho, sobre
las otras dos, es patente, aunque resulte dificil
de clasificar o resulte imposible.

Con todo, se puede afirmar, recordando el ejem-
plo de Pedro Garcfla y situdndolo a nivel acadé-
mico, que existia esa interdependencia entre las
tres ciencias y entre los hombres de la revolu-
cion de Independencia, y ello no sélo en Nueva
Espafa sino aun de toda Hispanoamérica. Se
daba ya un modo comdn de pensar, elaborado
por todos los participantes en la gesta, con base
en las ciencias enumeradas arriba, pero este pen-
samiento no era ni s6lo Filosofia, ni sélo Teolo-
gia, ni s6lo Derecho, sino una sintesis vital de las
tres ciencias y del sentido comun puesta al servi-
cio dela lid insurgente.

Se habra formado, asimismo, un lenguaje comin
a partir de la teoria que manejaban, No existe un
insurgente que haya sido el autor de dicho pen-
samiento —todos lo eran— ni del lenguaje que lo
manifestaba. Unos a otros se influyeron mutua-
mente. La situacién comin que vivian les habia
originado ese pensamiento comuin y su expre-
sién,

Este pensamiento comun se puede encontrar a
nivel hispanoamericano, segin comentidbamos, el
senador Antonio Martinez Baez y un servidor,
Morelos, Liceaga y Cos firmaron el Bando de
Ario, que termina con la frase ‘“jamas falta un
pueblo virtuoso a producir los talentos que le
son necesarios’”™ . Esta frase no es biblica ni pro-
viene de los cldsicos o de otra fuente. Era parte
del pensamiento comun al que me refiero. En
1804 conversaron Humboldt y Bolivar en Paris.
Este prequntd al cientifico si la América estaba
lista para independizarse. Humboldt respondié
que sf, pero que no encontraba “al hombre que
pudiera realizarla”. Bonpland, que también se
hallaba presente, contesté: ‘““Las revoluciones
mismas proporcionan los grandes hombres que
son dignos de llevarlas a cabo? .

Afirmemos, por tanto, que este pensamiento co-
min influyé en Morelos y Morelos en el pensa-
miento comun,

El lNustrador (11-1V1812)
dice:
El llustrador (11-1V1812)
dice:

“La Divina Providencia
que nos protege de un
modo visibie nos ha con-
cedido ver cumplidos en
parte nuestros deseos’ % -

Cos, Ray6n y Morelos usan el sfmil de la oliva:
en una mano y la espada en la otra:

Cos escribid:

En una mano os pre-
sentamos el ramo de la
oliva y en la otra la espa-
danlz

Hidalgo decreté la devolu-
cion de tierras a los pue-
blos indigenas: “se entre-
guen a los referidos natura-
les las tierras para su culti-
vo; sin que, para lo sucesi- -
vo, puedan arrendarse pues
es mi voluntad que su goce
sea unicamente de los na-
turales en Sus respectivos
pueblos™* .

El padre de la Patria afir-
mo también: “Nosotros no
conocemos otra religion
que /a catdlica, apostdlica,
romana, y por conservaria
pura e ilesa. . "¢

Hidalgo defendfa “aque-
llos derechos que el Dios
de la naturaleza concedié a
todos los hombres™!® .,

Este pensamiento comi(n podfa analizarse
mucho més en cuanto a otros de sus diversos:
pectos. Baste para nuestro propdsito lo sefia

CUATRO INFLUENCIAS CONCRETAS
Procedamos ahora a intentar clasificar el

miento de nuestro héroe conforme a la influen:
cia de que procede. Haré cuatro divisiones: 1

a) Las expresiones de

Morelos afirmé:

“Las repetidas victorias
con que el cielo se ha
especializado en proteger
visiblemente los diversos
combates, . '}

Morelos dijo: que s
sentaba: "“con una
en la oliva y con la
amagando terrible con
espada. . '3,

En 1811 Morelos ¢
que debfan entregarse
tierras a los pueblos.
su cultivo, sin que pued, 4
arrendarse, pues su goce ha
de ser de los naturales en
los respectivos pueblos™*

Morelos indicd: *. . . pt
tegemos mas que nue
enemigos la religién s
catolica, apostolica, n
na; conservando y defen:
dienda' 7.

Morelos sefiald que su
“designio no se red
otra COsa que a ¢
la libertad que nos
did el Au;orda la

”

leza. . . o

’

Morelos que considero

provenientes de su propia observacién,

b) Sus formulaciones teol6gicas.
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£ Las influencias ilustradas que acepté y sus
matices.

WIEl pensamiento comun, formulado por él y
. por otros insurgentes, que ya he explicado,

'LA REALIDAD NOVOHISPANA
iMorelos observé y sinti6 en carne propia —é| era

‘pueblo- la injusticia del régimen que mantenia
‘Espana en la colonia.

Es muy conocida la situaciéon de la Nueva Espa-
na en los anos inmediatamente anteriores al
inicio de nuestra independencia. Sera suficiente
recordarla a grandes rasgos.

Las reformas que llevaron a cabo los reyes
borbones habfan “modernizado”, sequn ellos, las
estructuras coloniales. En realidad habfan hecho
una colonia mas productiva para los intereses
metropolitanos, mds sujetada politicamente, mas
explotada, més oprimida y vejada.

Recordemos que mientras se obtenfan estos re-
sultados fue cuando Morelos naci6, crecié, pen-
s0, estudid y actud.

En lo que se refiere a la economia, tanto el co-
mercio exterior, como toda la produccién mine-
ra y comercial, asi como el proteccionismo in-
dustrial, los monopolios, etc beneficiaban a la
clase europea.

Si bien en la produccion agricola y ganadera po-
dias intervenir la mano criolla, los impuestos que
cobraba la corona (larga era la lista de ellos) no
beneficiaban a la colonia pero sf herfan el alma
de quienes los pagaban.

A casi 300 afios de dominio espafiol, la situacién
social era deprimente. Los setenta mil venidos
de Espafia explotaban al resto de la poblacién
nacida aquf: a unas seis millones de personas
aproximadamente. El malestar de los criollos era
profundisimo pero habfa sido contenido y man-
tenido a raya. Humboldt afirmé que la pésima
distribucién de la riqueza mantenia a la masa
popular en un régimen de infrasubsistencia®,
El mismo Abad y Queipo lo reconocfa: *’Los es-
panoles compondrdn un décimo del total de la
poblacién y ellos sélo tienen casi toda la propie-
dad y riquezas del reyno”, Ello provocaba, segiin
el electo, una “oposicién de intereses y afectos”
entre los desposeidos y los poseedores, a la que
hoy se denominarfa lucha de clases, La imparti-
ciébn de la justicia no existfa, sino la realizacién
de la “extorsién y la injusticia”, especialmente
cuando se establecieron los subdelegados quienes
sblo ejercitaron su autoridad para destinar a los
americanos a “la cdrcel, a la picota, al presidio o
la horca'?!,

El monopolio politico impuesto por los hispanos
era inexpugnable. A partir del sofisma de que el
rey en turno gobernaba por voluntad de Dios, se
concluia en el mds feroz de los despotismos y
absolutismos.




Basten estas pinceladas para el interés de nuestro
objetivo y acerquémonos a tratar el tftulo que
hemos de explicar.

LOS JUICIOS DE MORELOS

En 1810 don José Marfa Morelos cumplia 45
anos de edad, de manera que posefa su propio
juicio acerca de la realidad que lo circundaba.

Expondré ahora las observaciones que él formu-
16 acerca de esta situacion politica, juridica,
econémica, social- y aun religiosa de la que
pronto dejaria de ser Nueva Espafia y se conver-
tirfa en el México nuestro.

Ya insinué que Morelos habia vivido en Valla-
dolid, en la regién situada entre Uruapan y Apat-
zingan (aquf, al contacto con las adversidades de
la vida y de la naturaleza, crecié, maduré y tem-
plé su espfritu y mente). Regresé a Valladolid
(ahora dedicado a estudiar), de donde viajé a
México y a Uruapan por breves temporadas. Por
aftimo radicé en Churumuco y la Huacana, en
Caracuaro y Nocupétaro,

Dos influencias claras tiene su pensamiento hasta
este momento:

1) Su propia observacion de la pobreza agobiante
y carente de remedio que diariamente
soportaba el pueblo.

2) La Filosofia y Teologfa que habfa estudiado
en Valladolid,

Como sacerdote del pueblo estaba sintiendo en
carne propia el malestar profundo del nacido en
estas tierras. Morelos fue el gufa indiscutible del
levantamiento insurgente, después de Hidalgo,
porque no habia sido ajeno al sufrimiento de los
oprimidos. Fue conciencia y voz de los que
sufrfan el estado de injusticia social.

En cuanto al régimen polfitico, Morelos observé
que la burocracia hispana causaba la opresion del
pueblo: virreyes, miembros de la audiencia y de-
mas funcionarios politicos y militares, mayores
o subalternos. En su usual lenguaje salpicado de
expresiones religiosas los consideraba “infernal
prosapia, cometas del rey intruso, lujos del peca-
do, perjuros enemigos de Dios, de su Igle-
sia. . .”"*?_ Al sistema borbénico le llamaba “in-
truso gobierno”’, que mantenia esclavizados a los
americanos®? . El régimen politico que subsistia
era despOtico y violaba el honor y la dignidad de
los nacidos en Nueva Espafia®®. No habfa justi-

cia para los americanos (segin nos decfa Abad
y Queipo) sino “por accidente” y a cambio de
comprarla quien dispusiera de recursos econémi-
cos. Los pobres —casi toda la poblacién— esta-
ban siempre oprimidos ‘‘sin esperanza de reme-
dio’? %,

Por lo que toca a la econom/a, Morelos conside-
raba que la tiranfa impuesta era un medio para
que los espafioles obtuvieran las riquezas de la
colonia’?® y de todo el continente, desde la Ha-
bana hasta Buenos Aires®”,

Citemos la Proclama expedida en Cuautla, en la
que Morelos denuncia y se queja del régimen de
impuestos, del saqueo de oro y plata desde los
tiempos de Hernan Cortés®®. Incluso el dinero
destinado a fines religiosos era usado para bene-
ficio de los “malditos designios’” de los realis-
tas’ ?. Los espaiioles, en fin, no pretendfan sino
el “saqueo, exterminio y total ruina” de la tierra
americana®?,

La represion ejercitada contra el pueblo era fe-
roz: los ejércitos borbénicos arrasaban los pue-
blos®!, debian ‘“infinitas muertes”?*, no te-
nian miramiento de los indefensos ni de los
“templos sacrosantos™? , De esta manera se diri-
gi6 a ellos: “violdis el tdlamo, . . estrupdis a las
virgenes. . . arrancdis de los brazos de las degven. ;
turadas madres a sus recién nacidos hijos, para
pasarlos a su vista con las lanzas o arrojarlos
vivos de pies y manos (¢équién ha visto tal perfi-
dia?) al fuego'?*.

Pero el régimen de los borbones no solamente
habfa sido déspota, tirano, explotador y represi-
vo sino que también atentaba contra /a religion
de Morelos®® . Acus6 a los invasores de destruir
la religién, arruinar el altar, mofarse de las
imégenes, blasfemar de Jesucristo, incendiar los
templos, robar los vasos sagrados y profanarios
atandolos a las ancas de los caballos y de fusila
a los sacerdotes®® .

Morelos no se limité a criticar la socieda
colonial sino que intentd redimir al pueblode ‘
explotacién, o sea, lograr tanto el desarrolio e
némico del pafs como establecer la justicia
cial. De ah( su politica agraria concreta yp ;

rreno mismo de los hechos; de ahf también e
gimen de impuestos que elaboré y las di
medidas econdmicas que efectdio en el territol
reconquistado. Morelos no fue economista ted-
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rico . En las interrupciones que le permitieron
las batallas acudié a solucionar los problemas
acticos regionales de las clases populares, lo
al indica la bondad de su régimen.

“Establecio, en primer lugar, la obligatoriedad del
f&;abajo, para que produjera el progreso de |a na-
¢ion, Usando la frase biblica ordené que todos
‘comieran “el pan con el sudor” del rostro® 7.

El general afadié otros sefialamientos tomados
de su experiencia, tendientes a mejorar las cos-
tumbres: prohibicién de desaf{os, provocaciones
pendencias, “‘encargdndoles se vean todos como
hermanos. . .” Quiso que los empleos fueran
para los nacionales en vez de que los detentaran
los extranjeros® ®

En cuanto a su politica agraria don José Maria
pens6, desde luego, —el 18 de abril de 1811— re-
partir las tierras a los naturales, conforme al
texto que lefamos, paralelo al de Hidalgo, en el
nimero siete. En 1813 insistia en que “los natu-
rales de los pueblos sean duefios de sus tierras
{y) rentas, sin el fraude de entrada en las cajas®? .
La desaparicion de las cajas de comunidad fue
solicitada por Morelos desde el 17 de noviembre
de 1810 con objeto de que los naturales perci-
bieran “/los reales de sus tierras como suyas
propias’* ?

Para que el ideal insurgente de devolver las tie-
rras a sus verdaderos duenos fuera una realidad
consumada, Morelos dio tierras en Chilpancingo,
Tixtla, Chilapa, Acapulco®® .

En tanto llegaba la consumacién de la indepen-
dencia que facilitarfa la reorganizacién de la eco-
nomfa nacional, Morelos dicté otra serie de
medidas que tenian como finalidad beneficiar al
pueblo, Fueron concebidas a partir de las obser-
vaciones de problemas concretos que afligian las
regiones que él habia transitado: sellar las mone-
das de cobre® ? ; congelacién de los precios de los
artfculos de primera necesidad®®; abasto de
carnes**, resello de la moneda ilegal para

que los pobres que las tuvieran no fueran perju-
dicados* . En el Sentimiento 22 reiteré que los
impuestos fueran ligeros* ¢ .

Estos pocos renglones nos permiten apreciar que
en el dnimo de Morelos prevalecfa constante el
deseo de obtener el efectivo beneficio social que
el movimiento tenfa como razén de ser y como
fin ditimo de sus acciones.

Estas observaciones de Morelos podrfan multipli-
carse extensamente pero nos bastan ahora para
indicar que el Siervo de la Nacién habfa observa-
do la realidad novohispana por si mismo y la
captaba de la manera aqui expresada., En el
andlisis de las estructuras que realizé, coincidfa,
desde luego, con el resto de los insurgentes que
habfan vivido bajo el mismo régimen y aun con
algunos realistas honrados, Morelos expresé lo
que vio y reflexiond.

El fuerte sentimiento de justicia que posefa su
alma no deriva del estudio de doctrinas expues-
tas por los autores, aunque es indudable que en-
tre los letrados insurgentes se respiraban clara-
mente los aires ilustrados. A partir de observar
por largos anos el estado de injusticia que
agotaba las fuerzas del pueblo, Morelos se con-
vencié de la necesidad de llevar a cabo el urgen-
te cambio estructural que propuso para salvar el
pais. Un profundo sentimiento de justicia le ha-
bfa proporcionado el respectivo convencimien-
to. A su amigo el licenciado don Carlos Marfa de
Bustamente, le confes6: “lo que no sufriria yo
jamds es una injusticia”™® 7. Al licenciado L6pez
Rayén le escribié a su vez: “no me dejaré ultra-
jar de nadie, pero no seré injusto invasor de mis
conciudadanos’*®, Morelos fue derrotado, veja-
do y asesinado, pero mientras tuvo en si el don
de la vida no permitié que el movimiento insur-
gente fuera expoliador del pueblo.

EL PENSAMIENTO TEOLOGICO DE MO-
RELOS

Estudiemos ahora las aportaciones teolégicas de
Morelos al pensamiento insurgente. Anotemos
antes que los sentimientos religiosos de Morelos,
al igual que sus convicciones teolégicas, son pa-
tentes y claras a lo largo de sus escritos.

Varias veces manifesté sus sentimientos religio-
sos. Al Obispo de Puebla le dijo: “somos mas
religiosos que los europeos™ ? . Al de Oaxaca le
comunicéd que lo eran “por temperamento’*°,
Su religiosidad era tal, segin decia él, que la
insurgencia se reducia “‘a defender y proteger en
todos sus derechos nuestra santa religién, . .y
extender el culto de Nuestra Sefiora la Virgen
Marfa. ..,

Aparte de expresar con frecuencia sus sentimien-
tos religiosos, Morelos fundamenté su movimien-
to insurgente en la Escritura, en concreto en el
Antiguo Testamento. Compar6 la esclavitud de
Nueva Espaiia con la de Israel y encontré que la
dfs'f primera era peor, mds dura, mas terri-
ble®*.
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Establecié también un paralelismo entre Gedeén

y si mismo®? .

La Sagrada Escritura afir-
ma: “El pueblo de Israel
sufria bajo la esclavitud.
Gritaban y su clamor subid
hasta Dios. Escuché Dios
sus lamentos y se acordd
de su alianza con Abraham
Isaac y Jacob. Y mird Dios
Con bondad a los hijos de
Israel y los atendio”**

Morelos escribid:

“Este pueblo oprimido, se-
mejante con muchao al de
Israel, trabajado por Fa.
radn, cansado de sufrir,
elevd sus manos al cielo,
hizo ofr sus clamores, ante
¢l Solio del Eterno y com-
padecido. Este de sus des-
gracias, abriod su boca y de-
creto ante la corte de los
Serafines que el Andhuac
fuese libre”®*

Morelos recordd también el caso de Amalec:

Amalec atacd a Moisés en
Refidim. Josué vencio a
los amalecitas. ““Yavhé
dijo a Moisés:. . . haz saber
a Josué que Yo borraré
por completo la memoria
de Amalec de debajo de
los cielos. . . "

“temed a Dios y a su San-
tisima Madre y estad cier-
10S que §i NO 0S sujetais, en
breve tiempo sereis reduci-
dos a menudos dtomos y
seréis exterminados de tal
modo Qque aun vuestra
memoria perecera como la
de Amalee. . "7

El Siervo de la Nacion usé también el texto del
inicio del capitulo primero del Génesis escribio
que Dios escuchd a su pueblo, inspird la indepen-
dencia, escogid a los liberadores, dirigié al ejérci-
to, y cuidd del movimiento independentista:
“Aquel Espiritu que anim6 la enorme masa que
vagaba en el antiguo caos que le dio vida como
un soplo de electricidad, sacudio espantosamente
nuestro corazon, quitd el vendaje a nuestros 0jos
y tornd la anatfa verqonzosa en que yaciamos,
en un furor bélico v terrible”*® .

Seqin Morelos, Dios intervenia en favor del mo-
vimiento insurqente., Por este motivo le pedia
que mostrara su misericordia, sequn la inspira-
cion que le proporcionaban los textos biblicos:
“Sefor Dios, que nos miras desde la Alta Sién;
compadécete de las miserias que tanto tiempo
nos han sumergido en la mds terrible cala-
midad, sin dejarnos otro consuelo que, desde la
Babilonia, volver los ojos llenos de aqua, y mirar
nuestros paifses devorados por la tiranfa.

La mansedumbre de David y la rectitud de su
corazon mueva nuestra soberana piedad para dar
fin @ un proyecto que tanto interesa a vuesto
santo servicio, conservando la vida mas amable
en el movil principal de nuestras acciones. En-
tonces descolgaremos los instrumentos —alusion
a los Salmos-- aue hemos tenido callados tanto

' tiempo y entonando con ellos sonoros himnos

en acciéon de gracias daremos honra y gloria y
bendicion al triunfo de vuestro santo. nombre y
al que habéis enviado a promoverlo’* ® .

Morelos escribié acerca de la devocién quadalu-
pana de los insurgentes y también de la actua.
cion que ellos le atribuian a la Virgen en |a lucha
revolucionaria®? .

Veamos el estudio que Morelos habia realizado
en torno a los conceptos religién catdlica y revo-
lucién,

= )




Seqtin afirmaba él, lograr la independencia equi-
‘valia a restaurar el orden social deseado por

Dios: “s6lo aspiramos a una independencia tal
como el Autor de la Naturaleza nos la concedi6
desde un principio”, dijo en el texto citado
antes. Cuando el Congreso de Chilpancingo
declaré libre a la América Septentrional y afirmé
que ella recobraba el derecho natural y divino
de su libertad, Morelos dijo: “’somos libres por la
gracia de Dios. . ."” ®! Oponerse a la independen-
cia era oponerse a la voluntad de Dios, a la
restauracion del orden que El habfa hecho, y
constitufa por tanto, un pecado grave®? . Llevar
adelante la revolucién de independencia era rea-
lizar una obra santa®® y un deber sagrado®*.
Morelos le escribié a Calleja: “yo soy cat6lico y
por lo mismo le digo a usted que tome su cami-
no para su tierra’® % . Después afiadié: ‘Esto que
usted llama revolucion es para mi y serd a los
ojos de Dios, de los dngeles y de los hombres,
gjercicio de virtud”®® . Como resultado de ejerci-
tar cotidianamente esa virtud, los insurgentes se
encontraban cada vez mads unidos ‘‘con los vin-
culos mas estrechos hacia Dios” y los realistas,
por tanto, més separados y apartados®’. Asi lo
reconocié la Inquisicién: “para este reo (son)
compatibles la observancia de la religion catéli-
¢a con las corrompiidas maximas de la inicua re-
belién"® ®,

La elaboracién teoldgica, que es fruto de la refle-
xién de Morelos, fue mucho mds adelante, ya no
de un modo original sino retomando y usando la
tradicional justificacion teolégica juridica de la
legftima sublevacién de los pueblos oprimidos
contra sus tiranos,

Sudrez habfa escrito: “Si el rey cambiase en
tirania su potestad justa, abusando de ella para
- dafio manifiesto de la ciudad, podrfa el pueblo
usar de su potestad natural para defenderse,
porque de ésta nunca se ha privado”. El te6logo
del siglo XV | afiad{a que “‘en la repdblica (estd el
derecho de resistencia) s6lo por via de necesaria
defensa para su conservaciéon’, Y conclura afir-
mando: “(y asi puede) la republica toda, por
~acuerdo publico y general de las ciudades y de
los proceres deponer al rey: ya en virtud del de-
recho natural, por el cual es licito repeler la
- fuerza con la fuerza; ya también porque en este
- £aso es necesario para la propia conservaciéon de
la repiblica, se entiende quedar exceptuado en
~aquel primer pacto, par el que la republica trans-
- firi6 su potestad al rey”*?®,

. Consideremos ahora los textos escritos por Mo-
relos: *“. . . a un reino le es licito reconquistarse

y a un reino obediente le es licito no obedecer a
su rey, cuando es gravoso en sus leyes, que se
hacen insoportables, como las que de dia en dfa
nos iban recargando en este reino los malditos
gachupines adbitristas (sic) """ °.

En el Desengano afirmé: fue necesario a los
americanos ‘“‘valerse de la fuerza'’ para reclamar
sus derechos y expulsar a sus agresores’ '

Al obispo de Oaxaca le escribid que los insurgen-
tes habian acudido a la violencia como recurso
dltimo puesto que el ilegitimo gobierno euro-
peo, tirano y bdrbaro, se habia negado a oir sus
solicitudes sobre “la justicia de nuestra santa
causa”’?; lo habfan hecho porque los borbones
mantenfan a los americanos en la “ignominia de
esclavos” en contra de la voluntad de Dios”?.
Por lo tanto, llevar a cabo la guerra contra ellos
era un derecho, no una arbitrariedad, ni una ac-
cion ilegitima’*, La moral tradicional explica
que el quinto mandamiento, no matar, acepta
excepciones: es licito matar “‘en guerra justa
como la presente”, asi como “al injusto inva-
sor”?*. En fin, concluy6: *. . . paisanos mios,
es ley prescrita en el Derecho Comin y de
Gentes, qué se extermine al enemigo conocido.
Si los gachupines no rinden sus armas ni se suje-
tan al gobierno de la Soberana Suprema Junta
Nacional de esta América, acabémoslos, destru-
yamoslos, exterminémoslos, sin envainar nuestas
espadas, hasta no vernos libres de sus manos im-
puras y sanguinarias, Confiad en la proteccién de
la Soberana Protectora nuestra”’®.

LA INFLUENCIA DE LA ILUSTRACION EN
MORELOS

Es clara en varios temas de los que expuso. Jun-
to con los demds autores de la Constitucion de
Apatzingdn, Morelos establecid, contra el pseudo
teoldgico derecho divino de los reyes, que la “’so-
ciedad. . . tiene derecho incontestable a estable-
cer el gobierno que mds le convengan, alterarlo,
modificarlo y abolirlo totalmente, cuando su fe-
licidad lo requiera”’ 7,

De la misma manera habia afirmado: “Es nulo,
intruso e ilegitimo todo (gobierno) que no se de-
riva de la fuente pura del pueblo™7 %

Contra los absolutismos de entonces, Morelos no
deseaba que una persona ejerciera el poder™?.
Desde el inicio de su intervencién en la insurgen-
cia acepté la desaparicibn de jerarquias que
significaban discriminacién: “a excepcién de los
europeos, todos los demads habitanies no se nom-
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brardn en calidad de indios, mulatos ni otras cas-
tas, sino todos generalmente americanos”, Para
que en adelante los ciudadanos fueran agentes de
su historia y sujetos de derechos y obligaciones,
en vez de subditos, concibié al gobierno como la
entidad que tenfa como finalidad “ofrecer a
todos sus seguridad individual, la conservacién
de sus derechos y propiedades’®?, seqin lo ha-
bia consignado ya anteriormente la Constitucion
norteamericana.

En 1811, con los constituyentes, Morelos acepté
la division de poderes propuestos por Montes-
quieu, para que el equilibrio de poderes entre s{
y su uso diferenciado en distintas personas o
agrupaciones ayudara a que el gobierno cumplie-
ra su misiéon. El sexto Sentimiento indicaba:
“que los poderes legislativo, ejecutivo y judicial
estén divididos en los cuerpos compatibles para
ejercerlos”® !,

La idea de convocar un congreso no fue original
del Caudillo del Sur ni fue concebida esa institu-
cién por derivacién de los principios de la llus-
tracién, puesto que su origen es mucho mds
anterior, Morelos acepté muy decididamente la
convocacién de esa asamblea que propicié la
concretizacion de la ilustraciéon en la Constitu-
cion. Sefialé que el cuerpo colegiado tendria el
deber de velar por los intereses del pafs, corregir
los males que sufrfa y restablecer la autoridad y
el imperio de las leyes® ?,

los diputados no debfan ser designado sino
electos® * aunque, desde luego, cat6licos® .

La Constitucién, en fin, establecié el reconoci-
miento de la soberania popular, la ciudadania
general, la igualdad ante la ley, la garantfa de la
libertad y de los derechos humanos, la inviolabi-
lidad del domicilio, la divisién de poderes, etc® © .

La influencia que ha notado en esta Carta el
doctor De la Torre Villar proviene, ademés de
los autores citados en el nimero cinco, de
Locke, Paine, Barke, Bentham, Jefferson,
Feijoo, Juan de Mariana, Sudrez, Martinez
Mariana. Como el autor indica, en las universi-
dades y en las Audiencias, los estudiosos habfan
elaborado una tradicion juridica asentada tanto
en el derecho romano como en el derecho clési-
co espanol, populista y democrético, puesto al
da por Vitoria, Soto, Sudrez, Saavedra y Fajar-
do. Dichos estudiosos novohispanos conocian
también el pensamiento de los modernos Grocio,
Puffendord y Heineccius. El ejemplo estadouni-
dense fue determinante para los constituyentes

de Apatzingan, La influencia francesa, en cam-
bio, provino de las ideas, no de los hechos acae-
cidos durante su revolucién, pues alarmaron y
espantaron a los novohispanos. La revolucién
francesa usé algunos artfculos expresados en la
Constitucién estadounidense, 10s universalizé vy,
con matices propios pasaron a los demas cédi-
gos, Por lo que toca al proceso electoral, la
Constitucién de Cédiz, la francesa y la america-
na llegaron también a nuestra primera Constitu-
cion®®

Morelos afirmaba su repulsa al antiquo régimen
con sus expresiones propias habituales: rechaza-
ba al “tirano gobierno, esto es, al mondrquico,
aunque se me eligiera a mi mismo por prime-
ro’%1.

Morelos aceptd, formd, hizo suya la Constitu-
cién con todas las influencias dichas, pero su len-
guaje era popular, sencillo: “es constante el ar-
dor con que he sostenido los derechos de la pa-
tria, solicitando por todos los medios sus alivios,
su tranquilidad y el orden del gobierno, Soy el
mds amigo de la justicia y abrorrezco o que se
opone a la libertad civil de cualquier individuo
porque ni soy déspota ni conviene esta idea con
los principios liberales a que naturalmente se
acomoda mi genio”®#,

El Siervo de la Nacién aportd también sus pro-
pias luces para la elaboracién del documento, En
las modificaciones que efecttio a los Elementos
de la Constitucion redactados por Ignacio Lépez.
Raydn le indico a éste que hubiera un “Protec-
tor Nacional en cada obispado, para que esté la
administracién de justicia plenamente asisti-
da®?, La idea proviene del experimento reali-
zado por Cromwell en Inglaterra, tan conogci-
do en Nueva Espafia como que aquel habfa
enviado a Tomds Gage a invadirla®® .

Por las razones expuestas se entiende que las
ideas teol6gicas de Morelos, que tenfa tan elabo-
radas, penetraron en la Constitucién, Establece
en ella a la region cat6lica como la dnica (art 1);
a los extranjeros catélicos les concedié la ciud
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danfa (art 14); notificé que se perdfa la calid
de ciudadano cuando se incurria en herejfa (ar
15); en el artfculo 40 otorgé la libertad de
hablar y discurrir cuando no se afectara al dog-
ma; los diputados tenfan también libertad dé
opinién excepto para manifestar herej(as o apos:

tasfa. Articulos andlogos son los 69, 76, 155,
163,197,209, 240°" . |
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.0S SENTIMIENTOS DE LA NACION

Me parece que todo lo dicho se corrobora en el
dooumemo Sentimientos de la Nacién, que es in-
monal Morelos expres6 sus principios teolégi-
cos en el nimero dos (religién (inica), en el tres
{los ministros se sustentarian tinicamente de los
diezmos y primicias), en el cuatro (el dogma
seria cuidado por la jerarqufa), en el trece (los
cuerpos privilegiados ante la ley lo serfan en
cuanto al ministerio) y el diecinueve (la cele-
bracion del 12 de diciembre).

A partir de sus propias consideraciones consigné

“otros, por ejemplo el doce, donde pidi6 que se
“dictaran “leyes que obliguen a constancia y pa-
triotismo, moderen la opulencia y la indigencia y
de tal suerte se aumente el jornal del pobre que
mejore sus costumbres, alejando la ignorancia, la
rapifia y el hurto”

La influencia de la Ilustracién aparece principal-
mente en el seis (separacion de poderes), once
(exclusién del gobierno tirdnico), diecisiete (ga-
rantia de |la propiedad y respeto al hogar}, veinti-
dés (un solo impuesto equitativo)®? .

De las influencias intelectuales recibidas, More-
los habia formado su propio juicio en plena ma-
durez. El sentimiento quince proscribe la esclavi-
tud, la distincién de castas y pide que todos los
americanos sean iguale$ con la sola distincién
que proporcione la préctica del vicio o de la vir-
tud. Como recordamos, ese era deseo de
" Morelos desde el 17 de noviembre de 1810°° y
lo fue repitiendo posteriormente®* .

Recalquemos que abolir la esclavitud y las distin-
ciones eran ideales difundidos por la llustracién,
asumidos también por la revolucion francesa en
su famoso lema. Morelos, por su parte, afirmaba
el ideal de la igualdad social ”, . . para que
mirdndonos como hermanos vivamos en la santa
paz que nuestro Redentor Jesucristo nos dejé
c:uando9 shizo su triunfante subida a los cie-

Se confunde, pues la mezcla y sintetiza en la opi-
nién de Morelos la confluencia de la llustracién,
la teologfa y el juicio propio.

DINAMISMO DE SU PENSAMIENTO

Afiadamos que el pensamiento de Morelos, como
el de casi todo ser humano, no fue estdtico. Lo
mismo puede decirse de los demés insurgentes. A
los principios clamaban contra la injusticia y el

mal gobierno. Los luchadores por la regenera-
cién de la patria fueron elaborando su pensa-
miento hacia una complejidad cada vez maés ter-
minada,

Al afiliarse a la revolucion don José Marfa
pretendia ‘el descanso de los americanos™®*®,
actuar “a favor” de ellos, “ en todo”’. Compare-
mos estos principios generales con el elaborado
texto de la Constitucidn.

Comparemos también estos buenos deseos gene-
rales con los documentos que clasifico como los
doce escritos mds importantes del Siervo y
veremos como concretizé, amplié, profundizé
sus conceptos iniciales:

1 Sentimientos de la Nacién

2 Desengaiio de la América y Traicién Descu-
bierta de los europeos.

3 Discurso pronunciado en la Apertura del
Congreso de Chilpancingo.

4 Manifiesto de Oaxaca.
5 Proclama desde Cuautla,

6 Copia de los Elementos de nuestra Constitu-
cién y Reflexiones que hace el sefior Capitdn
Genergl don José Marfa Morelos vocal pos-'
teriormente nombrado.

7 Carta al ilustrisimo sefior obispo de Oaxaca
don Antonio Bergoza y Jordén.

8 Los Diputados de las Provincias Mexicanas a
todos sus compatriotas.

9 A los criollos que andan con las tropas de los
gachupines.,

10 El Supremo Congreso Mexicano a todas las
Naciones.

11 Bando desde Oaxaca,

12 A los americanos entusiasmados de los ga-
chupines.

Terminemos repitiendo que Morelos fue un
hombre que pensé por si mismo. He aqui un
gran mérito mds de este hombre inmortal, Por-
que, ademds, todo aquello que por sf mismo
pensd, se dirigfa a procurar el bien de su pueblo.
En esto jamas se apartd un dpice de su deber,
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NOTAS

1) Al estudiar sus respectivas fuentes, presentaré estos
temas en orden diverso a éste que acabo de enunciar.

2) Actualmente publicada con el nombre de Con e/ Cu-
ra Hidalgo en la Guerra de la Independencia, Méxi-
co, Sep/80 F.C.E., 1982,213 p.

3) Cardozo Galue, Germdn, Michoacdn en el siglo de las
Luces, México El Colegio de México, C.E. H., Nueva
serie 16,146 p.

4) Villoro, Luis, E/ Proceso Ideoldgico de la revolucion
de Independencia, México, UNAM, 1967, 252 pp
33.36.

5) Cardozo, op cit.

6) De la Torre Villar, Ernesto, La Independencia de
México, Mexico, Sept/SOF CE., T, I, p 1149,

7) Churruca Peldez, Agustin, E/ Pensamiento Insurgen-
te de Morelos, México, Edit. Porraa, 1983, 214,
144145,

8) El Supremo Gobierno Mexicano a sus compatriotas.
Palacio Nacional del Supremo Gobierno en Ario, 16
de febrero de 1815.

9) Kahle Gunter, Simén Bolivar y Alejandro Hum-
boildt, en Simén Bolivar en la perspectiva alemana.

Colonia, Deutsche Welle, 1983, p 23-25.
10) Reproduce el texto de la Torre Villar T. |1, p 446,
11) Proclama, Cuautla, 8 de febrero de 1812, D22.

12) Herndndez y Davalos J.E. Coleccion de Documentos
de la Historia de la Guerra de Independencia de Mé-
xico, de 1808 a 1821. Coleccionada por (. . .), Méxi-
co, Biblioteca de el Sistema Postal de la Republica
Mexicana, José Maria Sandoval, Impresor, 1877, T.
IV p 190 y 222224,

13) Carta al llimo. Seiior Obispo Don Antonio Bergoza
v Jorddn y copia al muy ilustre y venerable Sr. Dean
y Cabildo, Campo, sobre Oaxaca, 25 de noviembre
de 1812, D43. El texto de Lépez Raydn puede verse
en Herndndez y Dévalos T. IV pp 418-422.

14) Presenta el texto integro De la Torre Villar, T. Il p
394,

15) Circular Tecpan, 18 de abril de 1811, D11,
16) De la Torre Villar T, I, p 362.
17) Manifiesto, Oaxaca, 23 de diciembre de 1812, D53.

18) Garcia Ruiz, Alfonso, /deario de Hidalgo, México,
SEP, Museo Nacional de Historia, 1955,

19) Manifiesto, Oaxaca, 23 de diciembre de 1812,
pueden verse otros casos de paralelismo en
iio de la América y Traicion Descubierta de los
Europeos. Tehuantepec, diciembre de 1812 D 5%
(con respecto a la religién); las recriminaciones que
Hidalgo lanza contra los americanos que ayudan &
los espanoles se encuentran en De la Torre Villar:
T. Il p 362; en Morelos estédn inscritos en A /os crio-
ltos que andan en las tropas de gachupines, Cuautlt,
23 de febrero de 1812 D24 y en A [os maericanos
entusiasmados de los gachupines, Cuautla, 23 de
mayo de 1812 D25. El mismo Abad y Queipo coinci-
de con Morelos en que la falta de imparticion de la.
justicia era uno de los peores males que afectabana
la Nueva Espaia (Churruca, op cit, p 70).

Humboldt, Alejandro de Ensayo politico sobre el
reino de la Nueva Espaiia, Paris, En casa de Ross,
1822. 7. |, libro 11, cap V1.
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—

21) Abad y Queipo, Manuel. Representacién sobre la
inmunidad personal del clero reducida por las leyes
del nuevo Cédigo, en la cual se propuso al Rey el
asunto de diferentes leyes, que establecidas harran la
base principal de un gobierno liberal y benéfico para
jas Américas y para su metropoli, Valladolid de
Michoacan y diciembre 11 de 1879, en Coleccion de
los Escritos mds importantes. México, en la oficina
de Mariano Olivares, 1813, 170 p.

p—

22) Desengafio D 55.

23) Churruca, op.cit p 67.

24) Declaracidon, Cuartel General en Yanhuitldn, 20 de
febrero de 1813, D62, Véanse documentos afines en
Churruca, op cit, p 69 a 24,

25) Desenganio. D55.

26) Ibidem.

27) Bando. Cartel Generalisimo en el campo donde era
Acapulco, 26 de mayo de 1814; D162. Bando Oaxa-
ca, 19 de diciembre de 1812 D52 y Desengaiio D55,

28) Proclama, Cuautla, 8 de febrero de 1812, D22.

29) Circular, Tecpan, 18 de abril de 1811, D11,

30) Proclama, Cuautla, 8 de febrero de 1812, D22; De-
sengafio, D 55; Contra Plan de Calleja, Acapulco.
julio de 1813, D42,

31) Ibidem.

32) Carta del Sefior Gobernador D. Pedro Velez Campo,
Sobre el Castillo, 30 de abril de 1813 D76.

33) Desengaiio, D55.

34) Ibidem.
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5) Ibidem y Copia de los Elementos de Nuastra Consti-

“tucidn y Reflexiones que hace el Sefior Capitdn Ge-

neral D José Marria Morelos vocal posteriormente
nombrado. Tehuacan, 7 de noviembre de 1812, D40.

*36) Desengafio, D55,

- 37) Bando, Cuartel General de Oaxaca, 29 de enero de
1813 D60.

- 38) Bando, Cuartel General del Aguacatillo, 17 de no-
viembre de 1810 D55. y Sentimier ‘os de la Nacidn:
Chilpancingo, 14 de septiembr 1813. D 110,
sentimiento 9.

39) Bando, Daxaca, D60,
4b) Bando, Aguacatillo, D5,

41) Razones Por Qué Se formé la Nueva Independencia
de Tecpan, Acapulco, 28 de junio de 1813, D8

42) Bando, Cuartel General de Tixtla, 13 de junio de
1811,D12.

43) Bando, Cuartel General en el Paso de la Sabana, 26
de mayo de 1813, D67.

‘44) Carta al Sr Intendente de Puebla D. José Antonio
Pérez. Palacio Nacional en Apatzingdn, 27 de octu-
brede 1814, D177 XV.

45) Bando. Cuartel Universal de Chilpancingo, 30 de
septiembre de 1813. D118.

46) Sentimientos de la Nacién, D.110.

47) Carta al Sr Inspector Lic. D, Carlos Marfa de Busta-
mante, Cuartel General de Teposcolula, 9 de mayo
de 1813, D65.

48) Carta al Excmo. Sr Capitdn General Lic D lgnacio
Rayén, Acapulco, 3 de agosto de 1813, D101.

49) Carta al Excmo., e lllmo Sr Obispo de Puebla D. Ma-
nuel Ignacio del Campillo, Cuartel General en Tlapa,
24 de noviembre de 1811, D17,

50) Carta. . . Antonio Bergoza y Jordén, D43,

51) A los Americanos Entusiasmados, . ., D25: Morelos
querfa conservar la religién con més pureza (Carta al
Excmo, e lllmo Se Obispo de Puebla, D17); destruir
el alttar de Baal que habfan erigido los hispanos (Pa-
pel que un sacerdote americano dirige a sus compa-
triotas en las fronteras del sur, diciembre de 1811,
D18); evitar que los mismos franceses corrompieran
"nuestra religién" (A los criollos que Andan),

52) Carta. . . Manuel Ignacio del Campillo. ., D17,

53) Papel. .. D18.

54) Exodo I, vy 2325,

55) Carta. . . Antonio Bergoza y Jorddn, D43,

56) Exodo 17, vwv 8-16.

57) Desenganio. . . D55.

58) Discurso Pronunciado en la Apertura del Congreso
de Chilpancingo, Chilpancingo, 14 de septiembre de
1813, D109,

59) Papel que. ., D18,

60) Churruca, op. cit,, pp 117-119.

61) Breve Razonamiento que el Siervo de la Nacidn hace
a sus Conciudadanos y también a los Europeos,
Cuartel Universal en Tiacosautitlan, 2 de noviembre
de 1813, D133.

62) A los americanos. .. D25,

63) Proclama, Cuautla, 8 de febrero de 1812, D22,

64) Los diputados de las Provincias Mexicanas a todos
sus conciudadanos, Apatzingin, 23 de octubre de
1814,D175.

65) Carta a Calleja, Cuautla, 4 de abril de 1812, D26,

66) Carta. . . Pedro Antonjo Velez, D76.

67) Papel que. .. D18.

68) Guzmin, Martin Luis, Morelos y la Iglesia Catdlica,
México, empresas Editoriales, S.A., 1948, p 95,

69) Sudrez, Francisco SJ Obras Completas, XXV T.
Paris, Luis Vines, 1877; cfr Defeusio Fidei, 333y
645,

70) A Jos Criollos. . . D24.

71) Desengario. . ., D55.

72) Carta. . . Antonio Bergoza y Jordan y. . . D43,

73) Decreto, Palacio del Supremo Gobierno Mexicano
en Apatzingdn, 24-25 de octubre de 1814, D176.

74) Proclama, Cuautla, 8 de febrero de 1812, D22,
75) Bando. . . D60.
76) A loscriollos.. ., D21, Tocante a las relaciones lgle-

sia-Estado que concibié Morelos puede verse en
Churruca, op. cit., p 129-133,




77) Tena Ramirez, Felipe, Leyes Fundamentales de Mé-
xico, 1808-1964, México, Porria, 954, p 33, art 4.

78) Manifiesto y reglamento para la Institucion. Funcio-
namiento y Atribuciones del Congreso, Chilpancin-
go,11 de septiembre de 1813, D107.

79) Carta al Sr. Lic. D Ignacio Raydn, Cuartel General
en Tixtla, 13 de agosto de 1811, D13.

80) Carta. .. Antonio Bergosa y Jorddn y. .. D43.

81) Sentimientosde la Nacién, D110.

82) Manifiesto y Reglamento, . . D107.

83) Convocatoria, Acapulco, 28 de junio de 1813, D88,
B4) Manifiesto y Reglamento, D107,

B5) Véase la Constitucién en Tena Ramifrez op cit., pp
3258,

86) De la Torre Villar, La Constitucién de Apatzingdn y
los creadores del Estado Mexicano, México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Histéricas, Publicacio-
nes Nam 92, Serie Documental Num. 5, 1964,
439 pp 78-84.

87) Carta al Sr Raydn y copia al Excmo Sr. Capitdn Ge-
neral y Vocal Dr. D. José Sixto Verduzco, Cuartel
General en el Veladero, 29 de mayo de 1813, D68,

88) Carta al Excrno Sr Presidente de la Suprema Junta
Nacional Gubernativa, Lic D Ignacio Rayon, Cuartel
General en Tehuacdn, 7 de noviembre de 1812, D41,

90) De la Torre Villar, La Constitucién de Apatzingdn
pp 4156 y 78-84.

91) Tena Ramirez, Op cit,, p 32-58.
92) Sentimientos de la Nacién, D110,
93) Bando. . .Aguacatillo, DS,

94) Copia de los Elementos. . . D40,

95) Bando, Ciudad de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
Tecpan, 13 de octubre de 1811, D16,

96) Bando. .. Aguacatillo, D5,
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CLASE OBRERA
E IGLESIA EN
AMERICA LATINA

(1850-1986)

HIPOTESIS PARA UNA HISTORIA

Enrique Dussel

Deseamos exponer de manera muy breve algunas
hip6tesis fundamentales para abrir el debate so-
bre esta cuestion tan esencial para el destino tan-
to de la clase obrera latinoamericana, como para
la Iglesia en nuestro continente. Serdn necesarias
algunas precisiones preliminares que tienen, en
nuestra propuesta, importancia central para pos-
teriores conclusiones.

CLASE OBRERA. CATEGORIAS ESENCIA-
LES

Decir “clase obrera” en el sentido preciso que
queremos darle en este trabajo, no significa “cla-
se trabajadora”. El “trabajador’ indica s6lo ser
un sujeto de trabajo, y aln en el neolitico el
hombre que elaboraba una flecha era trabajador.

Tampoco “clase obrera’ puede identificarse con
trabajador “asalariado”. Ya en las grandes cultu-
ras, en Egipto o Grecia, y la Biblia deja de esto
constancia repetidamente, habia sistema de sala-
rios. Se pagaba al trabajador con dinero un cier-
to tiempo de trabajo. Pero, téngase conciencia,
se cambiaba dinero por trabajo. El dinero no era
'sino trabajo objetivado (objetivado en un
producto, en una mercancia, que cumplia la fun-
ci6bn de dinero: el cacao entre los aztecas, la
mandioca entre los pueblos tupi-guarani, el oro
o la plata en las culturas mediterrdneas desde
poco después del descubrimiento de estos meta-
les). La mercancia-dinero se cambiaba por la
mercancia-trabajo. Pero dicho trabajador asala-
riado no era todavia parte de la “clase obrera™
tal y como la definiremos a continuacion.

En el caso indicado, el intercambio se efectda
entre trabajo y dinero como ingreso del posee-
dor de dicha riqueza. Trabajo-ingreso no es lo
mismo que el intercambio entre trabajo-capital.

Para que haya capital, el mero dinero como din

ro debe transformarse en dinero como capital,
La transformacién del dinero en capital se -
t(ia, justamente, gracias al trabajo vivo del hom-
bre que, sélo como posibilidad l6gica y en el pri-
mer caso, se habria intercambiado por merodine-
ro como dinero. S6lo en caso de que el poseedor
del dinero use el trabajo vivo para producir un
producto, una mercancia, que vendida le dé una
ganancia —y esto de manera estable, con asegu-
rada reproduccién de las condiciones indicadas—
s6lo en ese caso deviene capital. Claro que la ga-
nancia, —forma de su aparicién superficial en el
mercado—, es la realizaciéon de un nivel més pro-
fundo y esencial, sin la cual no hay “clase obre-
ra”. Ese nivel mas esencial y oculto es el hecho
de que el trabajo vivo produce mas valor en el
producto que el valor que recibe en su salario; es
decir, el trabajo vivo del trabajador es més que el
trabajo objetivado en el dinero de dicho salario,
De otra manera: s6lo se le paga su capacidad de
trabajo (que se reproduce consumiendo los
medios de subsistencia que puede comprar con
el salario) y en cambio se usa o consume el tra-
bajo humano mismo, ‘‘fuente creadora” de todo:
valor.

El dinero es capital, entonces, cuando acumula
la ganancia que se funda en el mas valor logrado
por un intercambio injusto —desde el punto de
vista de la ética cristiana—, ya que se paga menos
(el salario como retribucion de la pura capacidad
de trabajo) de lo que se logra (la totalidad del
trabajo vivo creador de valor).

S6lo en este caso se intercambia trabajo con
capital, y no meramente con dinero (como en-
tre griegos o romanos, 0 como en la Biblia). Esta
es la diferencia especifica, esencial, entre el tra-
bajo asalariado anterior y el actual “trabajo asa-
lariado capitalista”. Todo trabajo que no se in-
tercambie por capital no es “trabajo asalariado”
en el sentido que queremos darle en este tra-
bajo.
La relacién abstracta y esencial “trabajo-capital”
determina al trabajo vivo, exterioridad de dicho
capital, como un momento o determinacién in-
terna del mismo, El capital, al comprar el traba-
jo vivo del obrero lo subsume, lo incorpora
como su propia determinacién esencial y lo
constituye como ‘“fuerza productiva” del mismo
capital. No se confunda entonces trabajo vivo
(el hombre), capacidad de trabajo (potencia para
producir). trabajo objetivado (todo valor hecho
producto), fuerza productiva (el trabajo vivo,
subsumido por el capital), etc; categorias
comunmente confundidas.
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En concreto, la relacién social trabajo-capital es,
en realidad la relacién de la persona del trabaja-
dor con la persona del propietario del capital.
Persona-a-persona, cara-a-cara primera, antes del
pecado, antes de la subsuncién del otro alienado
como instrumento del capital para lograr mas va-
lor (esencialmente), ganancia (superficialmente).

Mds en concreto atin, la relacion trabajador-capi-
talista, como institucién social e histérica, es la
relacién “‘clase obreraclase capitalista’ o bur-
guesa. La totalidad de la clase obrera que produ-
ce mas valor, enfrenta asf a la totalidad de la cla-
se burguesa que posee el capital (valor que se
valoriza).

Queremos hablar de “"clase obrera’ en este senti-
do muy riguroso, y por ello, aunque nace dentro
de los manufacturas (y, de alguna manera, en los
“obrajes” coloniales, entremezclado con el tra-
bajo de los esclavos y con otros tipos de explota-
cién del trabajo), de manera precisa, ya que el
trabajador es subsumido rea/mente (material o
técnicamente) por medio de la méquina en la fa-
brica moderna, es sblo con la revolucién indus-
trial que surgird lo que hoy llamamos *‘clase obre-

ra"’: clase obrera industrial,

CLASE OBRERA DEL CAPITALISMO DEPEN-
DIENTE LATINOAMERICANO

Como en el caso anterior, en aquellos temas
debatidos sobre todo en la Europa del siglo X1X,
en la “cuestién de la dependencia”, problemati-
zada en América Latina desde mediados de la dé-
cada del 60 del presente siglo, debemos ser muy
Precisos.

En un nivel abstracto, en general o esencial, la
cuestion de un capitalismo dependiente debe
primeramente tratarse teniendo s6lo en cuenta
las determinaciones fundamentales —dejando de
lado todas las variables que posteriormente de-
berdn integrarse para modelos més concretos o
para una descripcién histérica del fenémeno.
No se debe comenzar por la descripcién histori-
ca, porque en ese caso se cae en el caos (como ha
ocurrido), sino que tomando un objeto histori-
co, debe tratdrselo primeramente en su esencia
abstracta.

La dependencia es un fenémeno de relaciéon en-
tre dos capitales de diverso desarrollo. Pero no
de dos capitales singulares o de ramas, sipo de
dos capitales globales nacionales (y no hablamos
de paises, naciones o formaciones sociales con-
cretas, sino s6lo, por ahora abstractamente, de
“capitales”) en situacion de competencia. Todo
esto ha sido confundido en la larga discusion so-
bre la ecuestion de la dependencia —y me intere-
sa sobremanera para nuestra problemaética con-
creta de la clase obrera en América Latina, como
se vera. Dos capitales globales nacionales de di-
versa composicion orgdnica en competencia
(competencia que nivela la ganancia media al d’s-
tribuir los plusvalores diferentes de los capitales
enfrentados), se comportan en todas sus deter-
minaciones y movimientos segin una ley univer-
sal que constituye la esencia de la dependencia
(previa in'clusién de otros factores mas concretos
necesarios para desarrollar una descripcién histé-
rica real),

El capital de mayor composicién orgénico-técni-
ca produce un producto, mercancia, con menor
valor. Al competir con el capital de menor com-
posicién orgdnica podrd vender su mercancia a
menor precio que el precio “medio’ mundial
(porque estamos hablando de capitales globales
nacionales). De esta manera podré lograr ganan-
cia extraordinaria o, de manera més esencial y
profunda, obtendrd plusvalor procedente del
capital menos desarrollado. Esta transferencia de
plusvalor del capital menos desarrollado, perifé-
rico o dependiente, es la determinacion esencial
del fenémeno tantas veces debatido de la “de-
pendencia”. Toda otra determinacion pende de
esta y sera un momento de su historia o una for-
ma de aparicién empirica (las estructuras concre-
tas pueden ser infinitamente complejas, y l0s in-
dicadores de mayor o menor cuantificacién, pe-
ro, al fin, manifiestaciones de esa realidad esen-
cial fundamental).

Si no se olvida que el més-valor transferido del
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capital global nacional dependiente al capital
nacional central o mds desarrollado,es trabajo
vivo, es decir, vida humana objetivada, la densi-
dad ética del asunto no pasaré desapercibida. En
realidad, se inmolan millones de vidas humanas
del Tercer Mundo al capital central de las nacio-
nes mds desarrolladas. La ética cristiana no

puede quedar indiferente ante tan gigantezca.

idolatria. El Moloch fenicio es un pobre pigmeo
ante el nuevo dios del capital. La clase obrera de
los paises dependientes, por ello, es la que paga
con su vida la sobre-explotacién (que es una con-
secuencia 0 una compensacion, pero nunca la
esencia de la dependencia que es |a transferencia
de plusvalor) a la que se ve exigido el capitalismo
periférico, débil; él mismo expoliado por el capi-
talismo donde la crisis no es una posibilidad: es
un capitalismo realmente en crisis, siempre. Por
ello la clase obrera es también débil, inmersa en
medio de las masas populares de una manera dis-
tinta a la clase obrera del capitalismo central.

El capitalismo periférico débil no tiene capaci-
dad de subsumir a la totalidad de la poblacién
de la nacién subdesarrollada. Las masas popula-
res que como marginales son constituidas como
“trabajo disponible” son la mayoria de la pobla-
cién. La clase obrera del capitalismo dependien-
te tiene por ello una relacién muy especial con el
bloque social de los oprimidos que denomina-
mos pueblo. “Clase obrera-pueblo” (la primera
una categoria interna al capital; la sequnda ex-
presa en el nivel politico o social mds concreto
también la situacion de exterioridad, el pauper
sin trabajo y limosnero, de los oprimidos de las
naciones periféricas) es un binomio a tenerse
muy en cuenta.

En América Latina, la clase obrera, débil dentro
de un capitalismo debilitado (por la estructural,
histérica y continua transferencia de plusvalor),
tiene una cultura que se confunde intimamente
con la “cultura popular”. En dicha cultura popu-
lar la religiosidad (el catolicismo popular princi-
palmente) es un momento esencial de la resisten-
cia e identidad del pueblo (y en su seno la clase
obrera). Es por ello que revindicaremos, en la re-
lacién ‘‘clase obrera-lglesia’’, un tema no tratado
en todas las historias de la clase obrera en
nuestro continente: la clase obrera latinoameri-
cana, a diferencia de la europea, no pasé por la
secularizacién (originada por la burguesia en sus
luchas contra el feudalismo desde el siglo XVI1),
y, por ello, su cultura cotidiana es religiosa.
Pero, por otra parte, la Iglesia institucional jerdr-
quica nunca ha logrado (hasta ahora y en sus
grupos hegeménicos, quizd a excepciéon hecha

del Brasil desde 1968) un entroncar con los inte-
reses reales, de clase, de justicia y por ello antica-
pitalista (en realidad, y no solo paternalista o
reformistamente, como veremos) con la clase
obrera latinoamericana. Lo paradéjico entonces
es que la clase obrera, en su vida cotidiana, es
cristiana; mientras que la lglesia nunca ha
podido solidarizarse objetivamente con esa parte
nuclear del pueblo latinoamericano que es la
clase obrera de nuestro continente. En realidad
buena parte de la Iglesia hegemonico-institucio-
nal apostaci6 de la clase obrera, y no viceversa,

IGLESIA Y CLASE OBRERA EN AMERICA
LATINA

Por Iglesia no entendemos s6lo las estructuras
vaticanas o episcopales, no solo los sacerdotes,
religiosas 0 agentes expresos de pastoral, no sélo
la Juventud Obrera Catélica (JOC), los sindica-
tos “llamados” cristianos o los partidos politi-
cos del mismo nombre. Por Iglesia queremos
comprender, primeramente, al pueblo cristiano

latinoamericano, que sufriendo la violencia de la
conquista acogié misteriosamente al Evangelio y
de manera creadora, sabiendo superar el escdnda-
lo que producfan sus portadores, y compren-
diendo la esencia del mensaje Yy la gracia de Je-
stis de Nazaret, pobre, miembro de pobre clase,
perseguido, torturado y crucificado por los altos
miembros del clero, del templo, por los soldados
del imperio de turno y por el gobierno patrio de
su ocupada tierra de Israel.

Clase obrera e Iglesia es la relacién, esencial,
entre la clase obrera y su propia cultura popular,
su propia religiosidad de la base, no siempre
comprendida ni por la Iglesia hegemonico-insti-
tucional y ni siquiera por los movimientos de
Accién Catélica que le estuvieron dedicados.

En su fundamento, una evangelizacién de la
clase obrera no serfa sino saber hacer manifiesto
lo que dicha clase obrera ya es, a partir de su
propia tradicién popular.

Es por ello que el mismo sindicalismo cristiano
(p.e. la primitiva CLASC, posteriormente CLAT)
no es, de ninguna manera (como lo entienden
algunos historiadores) la manifestacion de la
Iglesia en la clase obrera, Habria que ir a buscar
su presencia en la vida cotidiana, en las imégenes
que penden en las paredes ocultamente en las
fabricas, que se pegan en las mdquinas, en el
agradecimiento de haber encontrado trabajo
expuestos en los exvotos en los santuarios urba-




proletarios de los barrios ooreros 0 margina-
les, en sus casas, en sus exclamaciones, en su per-
sinarse al entrar en el taller (el lugar de su supli-
cio), etc, etc.

Queremos entonces alertar desde el comienzo a
no minimizar nuestro campo de estudio. Aun-
que dificil, es el mas importante, el mds exten-
dido, el mas real: clase obrera y religiosidad
popular latinoamericana.

Este fenémeno nunca fue (ni siquiera lo es hoy
en la clase obrera, sino por excepcién) captado
por los movimientos minoritarios, a veces elitis-
tas, de la izquierda tradicional, que no compren-
di6 que para entender a los movimientos nacio-
nales y populares proletarios, la religiosidad era
un momento esencial. Es evidente que dicha
religiosidad puede ser manipulada como una
ideologfa alienante (y de hecho, lo fue, por

ejemplo, en el anticomunismo eclesial de posgue-
rra, ain también antes del 1945), pero, y sélo
muy recientemente (gracias a las Comunidades
Eclesiales de Base y la Teologia de la Liberacion
en la Iglesia de los pobres), puede ser impulsada
como un motor de toma de conciencia de clase,
de conciencia de pueblo, de motivacion al cam-
bio (y, en ciertos casos concretos, de la misma
revolucién).

Creo que el tema es mucho mds novedoso de lo
que pueda pensarse apriori, y puede traernosa la
consideracion cuestiones nunca pensadas por la
historia del movimiento obrero ni tampoco por
|a historia de la Iglesia en nuestro continente. No
creo que ninguna de las dos historias (ni la de los

movimientos obreros, ni la de la lglesia) sean hoy
enteramente vélidas con respecto a nuestro te-
ma: Clase obrera e Iglesia en América Latina.
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RERUM
NOVARUM

EN MEXICO
(1891-1931)

Manuel Ceballos Ramirez*
E| Colegio de México

Sao Paulo, julio de 1986

*Deseo expresar mi reconocimiento a la maestra
Berta Ulloa, directora del Centro de Estudios
Histéricos de El Colegio de México y a la
doctora Josefina Z, Vazquez, directora del Semi-
nario de Historia de la Educacién en dicho cen-
tro, por las oportunidades brindadas para la ela-
boracion de esta nonencia,

Esta ponencia intenta destacar a grandes rasgos
los principales aspectos probleméticos acerca del
surgimiento, desarrollo, consolidacién y declive
de las organizaciones catdlicas de trabajadores en
México, durante el lapso de tiempo que hemos
denominado genéricamente de Rerum Novarum,
Sin embarqgo, aunque nos proponemos hablar es-
pecificamente de las orqanizaciones laborales,
pretendemos circunscribirlas en un contexto ma-
yor. De modo que, por una parte se explique
mejor su comportamiento y, por otra nos den
idea del entorno general —nacional e interna-
cional- en el que se generaron.

Para delimitar el periodo de la famosa enciclica
"sobre la condicion de los obreros, parto del
supuesto de que ésta, en 1891 cuando fue pro-
mulgada, s6lo pas6é por el momento de consoli-
dacién textual que no por el de elaboracion
conceptual. Vale decir, que Rerum Novarum fue
ante todo punto de llegada de las diversas co-
rrientes catdlicas que intentaban enfrentarse a
los problemas sociales, econémicos y politicos
que hab(a desatado la modernidad. Para decirlo
con palabras de Max Turman, militante y con-
temporaneo de Leén XI\|, habria que expresar
que:

Acaso muchos se asombren y escandalicen al

o/frnos decir que una enciclica ha podido serla
conclusion logica y si se quiere el coronamien-
to de una evolucion de ideas, larga, compleja,
internacional’ .

Seqin este planteamiento, Rerum Novarum ex-
tiende su prehistoria mucho antes de aquel con-
vulso mayo de 1891 cuando se publicé. Cierta-
mente en cada pals fue diferente el momento
histérico cuando los militantes cristianos nacio-
nales ingresaron por vias diversas a la corriente
“compleja, larga e internacional”, que expresd
Rerum Novarum a fin del siglo, Jean-Baptiste
Durosselle encontré que para Francia fueron los
primeros anos de la década de 1820 el punto de
partida de la nueva inquietud, y que bien pudo
ser Felicité de Lammenais el intelectual catélico
que percibié con més agudeza los nuevos proble-
mas’ . En los paises germanos fueron sin duda las
acciones promovidas por el obispo Emanuel von
Keteller las que lanzaron a los cat6licos a un
nuevo qénero de actividad®. En América Latina
fueron, al parecer, los diferentes grupos de
catolicos nacionales (conservadores, sociales,
demécratas y atn liberales), y los inmigrantes
extranjeros (espafioles, alemanes o italianos) los
que gestaron la prehistoria de Rerum Novarum
en el continente® .

Para el caso mexicano, que es el tema de esta po-
nencia, es necesario situarse en el tragico julio de
1867. Ese mes y afio fue fusilado por los |ideres
del liberalismo triunfante el archiduque Fernan-
do Maximiliano de Austria. Maximiliano fue
atraido de Europa por los conservadores
mexicanos y hasta ese momento era considerado
por ellos Emoerador de México. La lglesia, alia-
da al partido conservador y derrotada junto con
é| ese ano de 1867, hubo de buscar caminos
alternos que le permitieran conservar, promover
y recuperar su lugar en la sociedad. En el fondo,
el proyecto sociopolitico de los catélicos mexis
canos no fue muy original a pesar de la situacion
conflictiva nor la que se acababa de atravesar. Si-
quid las pautas trazadas desde Europa por los

litantes o las indicaciones que los papas
y Leén X1l —también derrotados por el
lismo— fueron dictando en abundantes
mentos. En la forma, la lglesia si hubo d
tarse al proceso nropio de la sociedad me.
y debatirse dentro de ella seqin las caracte
cas que dicha sociedad fue prohijando.

Una de las principales estrateqgias utiliza
los catélicos para recuperar el espacio
fue el desplazamiento de las actividades |
cas hacia la llamada accién social. Evidentemens
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te que esta ultima conservaba una real carga po-
litica y era una forma indirecta de mantener el
- poder sobre la sociedad. En México este despla-
~zamiento se realizo justamente a partir de 1867.
Desde ese afio se puede decir que el empefio en
la accién social se intensificé y se inicié asf la
prehistoria de Rerum Novarum en el pars,

~ Una organizacion surgié desde estos primeros
momentos: la Sociedad Catdlica de la Nacién
Mexicana (1868), Esta agrupacién llevaba en el
nombre toda la amarqura de la derrota. Aunque
no tenia ninguna posibilidad manifiesta de recu-
perar el poder perdido, pretendia de todas for-
mas establecer una sociedad cristiana paralela
a la secular. Durante diez afnos esta asociacion
intentd reestructurar el espacio catélico logran-
do una rdpida extension. Sus “‘comisiones” de
accién nos revelan la necesidad de establecer un
mundo confesional en cerrada competencia con
el liberal: publicaciones, doctrina, pueblos, ense-
fianza y colegios, literatura, obreros y ar-
tesanos® . En 1877, con ocasién de la revuelta en
que por primera vez triunfé Porfirio Dfaz, inten-
taron como grupo politicamente organizado par-
ticipar nuevamente en las elecciones; y ya sin el
nombre de partido conservador propusieron
candidatos para alqunos puestos publicos. Natu-
ralmente que no salieron triunfadores, pues los
liberales a pesar de sus divisiones internas, no es-
taban dispuestos a ceder un dpice el poder a los
derrotados conservadores®..Y no sélo por esto,

sino por el mismo estancamiento en que los
catélicos iban quedando al ser desplazados répi-

damente por la nueva politica econédmica, en
muchos puntos inexplicable y condenable para
ellos. No serian estos catélicos los que pudieran
recuperar el espacio dolorosamente perdido, sino
sus descendientes. Estos surgieron al paso del
nuevo siglo, cuando la crisis del liberalismo me-
xicano les abrié nuevas opciones y posibilidades.

SANTA, CATOLICA Y APOSTOLICA, PERO
N? UNA

Dos grupos de cat6licos es necesario distinguir
en México durante la sequnda mitad del siglo
XIX, al igual que en otros pafses occidentales:
los liberales y los intransigentes. Ambos grupos
de creyentes se distanciaron entre s{ por sus op-
ciones sociopolfticas. La piedra de toque para
‘ambos fue su acuerdo o lejanfa con el liberalis-
mo. Para los catélicos liberales era posible llegar
a un entendimiento pragmatico entre la Iglesia y
los nuevos regimenes, Para los intransigentes la
doctrina catélica ofrecfa una alternativa propia
Y “netamente cristiana”.que nada tenfa que

Sin embargo, el grupo intransigente a pesar de la
fuerza y cohesién que parecia tener mostré una
honda divisién interna que se fue clarificando y
acentuando a todo lo largo de los Gltimos afos
del siglo X1X. La division estaba sustentada tam-
bién en opciones sociopoliticas y se manifesto
en tres vertientes: los catdlicos tradicionalistas-
monarquistas, los catdlicos-sociales y los cato-
licos-demberatas’ . Quiza el pafs que mostré mas
claramente la escision fue Francia donde subsis-
tieron paralelamente, por ejemplo, Charles de
Montalambert (liberal), Albert de Mun (social),
Charles Maurras (monarquista) y Marc Sangnier
(dembcrata). La polémica entre estos dos (lti-
mos Yy el enfrentamiento entre L “Action Francai-
se y Le Sillon nos dejan sin lugar a dudas.

Dado el particular proceso de la Iglesia mexicana
también se dié la subsistencia de los cuatro
grupos paralelamente; pero se noté la suprema-
cia de uno de ellos dependiendo del momento
histérico. Los intransigentes tradicionalistas y
monarquistas siquieron prevaleciendo a la calda
del Imperio (1867) hasta los afios en que empe-
z6 a consolidarse el liberalismo mexicano gestio-
nado por Porfirio Diaz (1892), Esta consolida-
cion coincidié con la aparicion de Rerum Nova-
rum y con la tercera reelecciéon de Dfaz (1892).
A pesar de la crisis nacional y mundial de los
afios noventa, el porfiriato logré lanzar al pais
por las vias del mds ortodoxo liberalismo. Junto
a esta situacién vino la supremacfa de los catéli-
cos liberales mexicanos —seglares y obispos—
que llegaron a un momento de acuerdo con el
estado porfiriano: la llamada “politica de conci-
liacion”, Quizéd el momento cumbre de esta po-
litica conciliatoria sean las palabras que el
obispo de San Luis Potosi, Ignacio Montes de
Oca y Obregén pronuncié en Paris en 1900, con
gran disgusto de los liberales jacobinos asf como
de los intransigentes catélicos:

Vengo a hablaros del apaciguamiento religio-
so. (Este) se ha hecho en México a pesar de las
leyes que siguen en vigor, gracias a la pruden-
cia y al espiritu superior del hombre superior
que nos gobierna, en una paz absoluta desde
hace mds de veinte afios® .




Para fines del siglo XI1X la supremacia en México
de los catélicos liberales era indudable. Pero a
partir de los primeros afios de la nueva centuria
los problemas polfticos y sociales desatados por
el régimen hicieron tomar la delantera primero a
los intransigentes sociales y luego a los demécra-
tas. Estos reconocfan su origen en los antiguos
conservadores y monarquistas pero, al mismo
tiempo, se sabfan diferentes pues eran ahora so-
ciales, republicanos y democraticos. De modo
que a través de los afios de vigencia de Rerum
Novarum en México podemos distinguir cuatro
grupos de catdlicos que se disputaron la supre-
macia: catolicos intransigentes-tradicionalistas
(1867-1892), catblicos liberales (1892-1903), ca-
télicos intransigentes-sociales (1903-1913) y ca-
télicos intransigentes-demécratas (1913-1931).

CUARENTA ANOS DESPUES COMO AL
PRINCIPIO

Naturalmente el lugar que ocuparon los trabaja-
dores en los diversos proyectos sociopoliticos
de los cuatro grupos de catlicos es diverso. Y
aunque las agrupaciones laborales catolicas apa-
recieron en México, como en Europa, antes de
Rerum Novarum hemos optado por presentar la
problematica que sustentaron a partir de 1891;
sabiendo desde luego que los antecedentes son
importantes y que también en México Rerum
Novarum tiene su prehistoria.

Teniendo en cuenta la supremacia generacional
catolica que hemos presentado, vamos a destacar
ahora la problematica propia de los cuatro dece-
nios de Rerum Novarum en México con base en
los lemas utilizados por los militantes en algunas
de sus més significativas organizaciones creadas a
partir de 1891:

ANO ASOCIACION LEMA
1891 Liga Catdlica

1907 Unién Catdlica Obrera
por todos.

1913 Asociacién Catolica de la  Por Dios y por la Patria®

Juventud Mexicana

1920 Unién de Sindicatos
Obreros Catolicos

1922 Confederacion Nacional Justicia y Caridad
Catdlica del Trabajo

1929 Accién Catélica

Por Dios y por la Patria

Unos por otros y dios

Por Dios y por el obrero

Por Dios y por la Patria

Este cuadro nos muestra que en México el refor-
mismo instaurado por Rerum Novarum sigue
una |inea circular, que, después de cuarenta afios
de camino, regresa al mismo principio. De este
modo, los cuatro decenios de Rerum Novarum
en México presentan una unidad completa que
—con su preambulo y su epflogo— son suscepti-
bles de ser estudiados desde su nacimiento hasta
su muerte, Dentro de esos aios los efectos refor-
mistas de la enciclica en México fueron profun-
dos. Para constatar esto hemos de fijarnos en
dos tipos de opciones que Rerum Novarum
prohijé: la opcidn politica y la opcién bélica. La
primera al fundarse el Partido Catélico Nacional
(1911-1914) y el Partido Nacional Repu-
blicano (1917-1920) heredero de aquél, des-
pués de la etapa mds critica de la Revolucién
Mexicana; la segunda al desatarse el conflicto
religioso, conocido cominmente como “la cris-
tiada” (1926-1929). Ambas opciones fueron
puntos de llegada que estuvieron sustentados en
las organizaciones laborales y en las agrupaciones
populares y de grupos medios. Ademds, también
se apoyaron en una amplia gama de una comba-
tiva prensa confesional y en las tradicionales es-
cuelas. El hilo conductor que explica muchos de
los eventos promovidos por los catdlicos es el
intento por establecer una sociedad catélica
paralela opuesta tanto a la secularizacién del
estado y la sociedad, como a los costos sociales y
politicos impuestos por el liberalismo,

* Aunque el lema de esta agrupacién juvenil era el
mismo de la Accién Catdlica e incluso, frecuentemente
se confunden ambas instituciones, los principios que
las inspiraban eran diferentes. Hay que aclarar también
que después de 1929 la asociacion juvenil de la Accién
Catélica recibié el mismo nombre de la de 1913; pero
muchos militantes de la primera hora no se reconocie-
ronen ella,

A partir de 1903, cuando los intransigentes so-
ciales, y luego demdécratas, tomaron la delantera,
este proyecto inspirado en Rerum Novarum co-
nocié su perfodo de progresiva vigencia. Durante
tres décadas pudieron proponerlo como proyec-
to alterno a los otrcs proyectos sociopoliticos
mexicanos. Ciertamente los aflos que comprende -
el periodo 1903-1931 fueron de reestructura-
ci6n de la sociedad mexicana. En ellos vino la
crisis del porfiriato y su cafda (1903-1911); se
desaté un amplio movimiento antiporfirista que
termind en la rebelién maderista y su intento de-
mocratico (1910-1913); se originé la dictadura
huertista, la invasién norteamericana y la revolu-
cién constitucionalista (1913-1914), Por si esto.
fuera poco, lo$ revolucionarios agrupados en
torno a Venustiano Carranza, se escindieron una




vez derrotado Victoriano Huerta. En este mo-
mento la crisis se agudizd atin mds pues salieron
«a flote las mds hondas contradicciones naciona-
les. Los revolucionarios que antes habran lucha-
do juntos eran ahora enemigos: carrancistas por
un lado contra villistas y zapatistas unidos por
otro (1914-1915). El triunfo de los primeros

parecié un momento de calma hasta el asesinato -

de Carranza (1916-1920). El decenio de los afios
veinte consolidé a uno de los grupos més fuertes
dentro de la Revolucién Mexicana: el grupo
sonorense. Dos representantes tuvo éste Gltimo:
Alvaro Obregén y Plutarco Elias Calles. El pri-
mero gobernd de 1920 a 1924 y murié asesinado
por un militante catélico en 1928 cuando inten-
t6 volver a la presidencia nacional. El sequndo
goberné de 1924 a 1928 su periodo presidencial
pero siguio conservando el poder tras el trono
hasta mediados de la siquiente década. Instaurd
el llamado “Maximato®, pues se declar6 a sf
mismo Jefe Mdximo de la Revolucion y siguié
una politica autoritaria logrando consolidar por
este medio el nuevo Estado Nacional surgido de
ia Revolucién® .

Fue en este contexto histérico, brevemente des-
crito, donde el proyecto catélico inspirado en
Rerum Novarum traté de implantarse. Dado que
en muchos momentos este proyecto estuvo
opuesto al que la historia oficial mexicana ha
considerado como revolucionario, se ha termina-
do por considerar a aquél como “contrarrevolu-
cionario”. Empero con esto s6lo se ha etiqueta-
do el fenémeno, pero no se le ha explicado. En
efecto para hablar de una contrarrevolucién
catélica habrfa que constatar primero si realmen-
te existié en México una verdadera revolucion. Y
segundo si ésta fue Gnica, coordinada y coheren-
te. Ambas cosas han sido cuestionadas por la his-
toriograffa y la sociologfa y no es tan fécil lanzar
una afirmacién que requiere un anélisis histérico
mas alld de prescripciones polfticas o dogméti-
cas. Lo que pretendo afirmar con esto es que el
comportamiento propio de las organizaciones ca-
télicas es necesario circunscribirlo dentro de la
problemética nacional y responde més a la situa-
cién sociopolitica que se vivié y no tanto a el he-
cho de que sean confesionales. Vale decir que
antes de ser catdlicas, fueron organizaciones,
Problemética ésta a la que regresaremos mas ade-
lante.

Por otra parte, la historiografia eclesidstica no es
mejor que la oficial. De tal modo ha mistificado
el periodo histérico que se tiene la impresiéon de
que éste ha perdido su tiempo, su espacio y sus
contradicciones. Estas son tan abundantes que

ciertamente su andlisis pondria en evidencia a
una lIglesia profundamente escindida que se
pretende unitaria.

La complejidad propia del fenémeno histérico.
impide ser simplistas y terminar con un epfteto
- contrarrevolucionario— o con una mistifica-
cién intemporal, cuarenta afos de historia de
una de las instituciones omnipresentes —sobre
todo en algunas regiones— en la sociedad mexi-
cana. Contrarrevolucionarios o mdrtires ¢Quié-
nes fueron esos hombres que, inspirados por Re-
rum Novarum propusieron en México una via
catélica alternativa? {Por qué fueron derrota-
dos? ¢Cudl fue el peso de su presencia en otros
movimientos politicos del momento? ¢Fué sélo
el Estado Nacional su opositor? ¢No se modificd
la visién sociopolitica de la Iglesia misma en esos
anos? {Qué demandas integraban en sus proposi-
tos? ¢Eran sélo fandticos religiosos, o tenfan la
necesidad de luchar por la justicia? ¢Cémo
entendian esta Gltima?

Para responder tomaremos como guia el
comportamiento de las organizaciones catélicas
de trabajadores que, por una parte es el tema
que interesa a esta reunién y por otra pueden, de
algin modo vy sin mucho forzar los datos fécti-
cos, mostrar el lugar donde se han dado cita
muchas de las contradicciones de la sociedad, de
la Iglesia y del Estado mexicano después de
1930,

DEL SILENCIO A LA CONFUSION 1891-1903

Cuando a mediados de junio de 1891 cuatro
periddicos - tres catdlicos y un liberal— publica-
ron fntegra en la ciudad de México la enciclica
Rerum Novarum'® , un quinto diario opiné:
Nunca como ahora el Papa debi6é haber guar-
dado silencio en un asunto horriblemente
comprometedor. . . Leon X!l no es en este
momento mds que un triste desequilibrado® * .
Asi se expresaba el jacobino Siglo XIX y, asequ-
raba también que el Papa era un “‘socialista de
Estado’ que habifa dado armas al socialismo con-
tra la burguesia y esto no era cosa que un “paso
impolftico”! 2,

Ni qué decir que la actitud de la prensa liberal
—jacobina 0 mesurada— respondia en cierto mo-
do al entusiasmo que la prensa catélica mexicana
habfa puesto en difundir e inquietar a sus com-
patriotas por el nuevo documento, Empero el
entusiasmo periodistico de los cat6licos no pare-
ci6 ser punto de llegada ni punto de partida de
ningin movimiento. Es més, no merecié el ho-
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nor de la presentacién episcopal. Al parecer, s6lo
un prelado de los 23 que entonces ocupaban
otras tantas sedes, considerd la enciclica digna
de atencién: Crescencio Carrillo y Ancona,
obispo de Yucatan,

La diécesis de Carrillo y Ancona se encontraba
en una situacion particular, pues desde 1847 se
habia desatado en la regién la llamada querra de
castas. Se trataba de una rebelion indigena con
hondas rafces econémicas, desfigurada, en parte,
por el problema racial. Empero, los sublevados
no reclamaban tanto que fueran despreciados
por los “blancos”, sino que fueran desapropia-
dos de sus tierras para que aquéllos cultivaran el
henequén. La llegada de Rerum Novarum sirvio
al obispo de ocasiéon para mostrar la iniquidad
del liberalismo, culparlo del conflicto, e intentar
sentar las bases de la paz social en el escrito pon-
tificio. De vivo interés dentro de todo su plan-
teamiento es la comparacion que establece entre
los conquistadores espanoles y los nuevos mo-
dernizadores que se consideraban herederos de
aquéllos. Pero el prelado los estigmatizaba no
s6lo con la enciclica, sino también con la figura
de quien habia sido el incansable defensor de los
indigenas en tiempos coloniales. Asi se expre-
saba Carrillo:

Ella es (la raza indigena) la que cultiva la
industria henequenera, esa mina de riqueza ac-
tual para los propietarios yucatecos. Y es pre-
ciso recordar a propdsito junto con la Encr-
clica del Padre Santo sobre la condicion de
los obreros aquellos ardientes clamores del
venerable objspo Las Casas en los dias de la
conquista contra la sérdida avaricia de quienes
sin escrupulo ni temor alguno, sepultaban ge-
neraciones de millares de indios conquistados
en el profundo de las minas con agravio de la
humanidad y de la religion'* .

Esta interpretacién local de la Enciclica hecha
por Carrillo y la afirmacién de més de algin dia-
rio catdlico que expresd que Rerum Novarum
era un documento netamente politico, debid
convencer mas a los otros obispos mexicanos de
que se trataba de un escrito ““horriblemente
comprometedor”. Mdas queda esta impresion al
comprobar que de ordinario cualquier documen
to pontificio era normaIlmente acompanado por
algina carta pastoral, Y cuando se trataba de
una Enciclica la solicitud era naturalmente ma-
yor. Sélo para establecer una comparacion: seis
afios después, al aparecer la constitucién Officio-
rum ac munerum sobre la prensa catélica cuatro

obispos le dedicaron otras tantas cartas pastora-
les, aparte de otros tres que se habian adelan-
tado al asunto con sendos documentos'®. Y
cuando Ledn Xl concedié oficio propio para
celebrar la festividad de la Virgen de Guadalupe,
practicamente todos los obispos recibieron y di-
fundieron el documento con una carta pastoral
para cada una de sus respectivas diocesis. Lo que
pretendo afirmar es que la costumbre de
acompanar las letras de Leén XI1I parece haber-
se detenido ante Rerum Novarum, a pesar de la
intensa campana que la prensa catélica mexicana
—indudablemente influida por la europea—
desato.

Y esta actitud de respetuoso silencio episcopal
debié haber influido en los militantes pues al
mismo tiempo no fueron muchas las organizacio-
nes que la Enciclica promovié. Lo cierto parece
ser que el momento de llegada de Rerum Nova-
rum a México coincidié con la aceptacién de
parte de la jerarquia mexicana de la politica de
conciliacion de rivalidades entre el Estado libe-
ral porfiriano y la lglesia. Por otra parte, los que
podrfan haber recibido la Enciclica y haber pro-
movido acciones concretas, o sea, los viejos in-
transigentes conservadores habian practicamente
desaparecido o perdido la vigencia y los nuevos
a(in no terminaban de nacer. Vale decir que la
generacion que predominaba el Gltimo decenio
del siglo XIX y que recibié Rerum Novarum fue
la de los catélicos liberales. A esta generacion les
debi6 parecer la Enciclica un documento ambi-
quo, confuso y contradictorio. Es mads, se tiene
la impresion de que debid decirles poco y mu-
cho, todo y nada. Poco, pues no les parecia so-
lucién valida para México, que en brazos del li-
beralismo lograba un deslumbrante —para ellos
desde luego— progreso econémico; y mucho, co-
mo para llegar a silenciar un documento “horri-
blemente comprometedor’; todo, pues mostra-
ba a las claras las injusticias que provocaba la
nueva economia, y esto era dicho por una
autoridad que nada tenia para ellos de sospecho-
sa; y nada, puesto que desoyeron las consignas
del documento y lo acataron sin cumplirio,

Sin embargo, es necesario decir que esto no fue
privativo de las organizaciones catélicas. Obre-
ros, militares, campesinos, indigenas y aun in-
versionistas y politicos fueron controlados por
el régimen a partir de la tercera reeleccion de
Dfaz (1892). Cierto que ésta (ltima causé des-
contento entre 1892.93, pero cierto también
que durante los préximos diez afios fue Dfaz y
el llamado grupo cientifico, el centro y origen
indiscutido del poder en México.




Pocas organizaciones de cardcter social hubo en
.este decenio. Una de ellas pretendié resucitar a
la Sociedad Catélica, restablecer los antiguos gre-
mios y darle vida a un catolicismo que cada vez
mds se refugiaba en los templos. Esta asociacién
se llamé: “Liga Catélica”. Duré poco, pues para
1894 se disolvié con gran amargura de algunos
de sus integrantes.
Al afio siquiente, la Iglesia mexicana celebraba la
instauracién del patronato quadalupano pero sin
ninguna manifestaciéon de disidencia y menos
promoviendo acciones entre trabajadores, peo-
nes u obreros. Es mds, no tenia porque mostrar-
se hostil a un Estado que la respetaba y cuyo pa-
_ternalismo no le disgustaba . Por otra parte, era
un Estado exitoso, pues ese afo y por primera
vez en muchos afios, el régimen porfiriano termi-
naba sin déficit hacendario' * .

A fines de siglo, luego de la promulgacién de
Graves de Communi (1901), se noté un movi-
miento de reorganizacion de agrupaciones obre-
ras catblicas. Pero ciertamente estuvo promovido
por auienes pretendfan apoyar al régimen vy evi-
tarle un estallido social y politico contrario que
ya se auquraba, Todavia predominaron en la pro-
mocion de estas organizaciones, aunque ya por
poco tiempo, los catdlicos liberales, Pronto hu-
bieron de ceder sus puestos a los sociales.

LA ETAPA DE TRANSICINON 1903-1911

Para los primeros afios del nuevo siglo la disiden-
cia y la inquietud polftica fue sucediendo a la
llamada pax porfiriana y trasnasando las barreras
de su férreo control. Cuatro grupos se distinquie-
ron: los liberales radicales, los liberales conserva-
dores, los anarquistas y los social-catélicos. Si no
todos estaban de acuerdo en sus opciones socio-
polfticas, todos sabian que de un momento a
otro Dfaz podia faltar, pues a la sazén contaba
con mas de 70 afios. Aparte de eso la reeleccion
no parecia tener fin pues no sélo se venia impo-
niendo periédicamente, sino que se prolongaba
el perfodo presidencial de cuatro a seis afios
(1904). Ademds de que los problemas sociales
suscitados oor la economia porfiriana no eran un
secreto para aquellos disidentes.

Por otra parte, a pesar de las diferencias ideoléqi-
cas, la composicién social de sus qrupos era mas
0 menos la misma: abogados, empleados, inge-
nieros y maestros. La mayoria de ellos de media-
na edad y pertenecientes a los grupos medios de
la sociedad. Alquno se distingufa por mayores o
menores bienes de fortuna. Casi todos con ins-
truccién politica, grandes inquietudes sociales v

una manifiesta preocupacion por el futuro polf-
tico del pafs.' ¢.

Los catdlicos, a la par de los otros disidentes, hi-
cieron una primera demostracion de reorganiza-
cién publica en 1993 al celebrar en la ciudad de
Puebla, el primer Congreso Catélico Nacional,
Desde luego que en esta reunién se dieron cita
tanto cat6licos liberales como sociales. Los pri-
meros eran partidarios del régimen, no asf los se-
qundos. Pero a medida que se celebraron otros
congresos la separacién se hizo mds evidente. Al
congreso poblano le sucedieron los de Morelia
(1904), Guadalajara (1906) y Oaxaca (1909).
Fue en este (ltimo donde la separacion y el pre-
dominio de los sociales fue decisivo. Fue el dlti-
mo congreso que con ese nombre se celebrd en
México y, curiosamente en los cinco afios subsi-
quientes que fueron los de mayor floracién del
catolicismo social, no volvieron a repetirse. La
razén no aparece muy clara nor el respeto que
los laicos quardaban a sus prelados; pero no es
otra que el intento del obispo oaxaquefio Eulo-
gio Gillow por utilizar las fuerzas catélicas en
fortalecimiento del régimen y a favor del libera-
lismo mexicano. Esto era imposible para los so-
ciales que en unién del arzobispo de México,
José Mora del Rio, decidieron, luego de *la
comedia llamada congreso catélico”” de Oaxaca,
lanzarse a la accion, libres de componendas con
el régimen porfiriano.

Para este momento las organizaciones laborales
catdlicas ya se encontraban en algunas de las
principales ciudades del centro del pafs: Guada-
lajara, México, Morelia, Ledn, Aguascalientes y
Zamora. La situacién geogréfica de estas asocia-
ciones es imnortante pues responde al eje de la
restauracion catdlica durante el porfiriato y al
surgimiento de otros movimientos posteriores de
profundas raices en la cultura politica catdlica.
Para este momento s6lo una localidad fuera del
eje parece tener un movimiento laboral: Oaxa-
ca. Por lo demads, fueron las ciudades de México-
Ledn-Guadalajara, con sus ramificaciones las que
prohijaron el nacimiento de un movimiento
obrero catélico con posibilidades nacionales.

Un primer intento se hizo en este sentido cuan-
do el arzobispo de México nombrd al padre
José Maria Troncoso para organizar los ya naci-
dos. cfrculos obreros en la Union Catélica Obre-
ra (UCO) de la ciudad de México.

La UCO pronto reuni6é en torno a sf a algunas
organizaciones de otras poblaciones como Salti-
llo, Aguascalientes, Leén, Oaxaca, Camargo. Pe-
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ro no logré agrupar al movimiento catélico que,
apenas en formacién, habfa surgido en otros dos
centros importantes: Guadalajara y Zamora. La
UCO surgfa como un primer intento de organiza-
cién nacional de los trabajadores catélicos, pero
estaba ciertamente pensada para la ciudad de
Mé)lci_,co y para que esta fuera centro de decisio-
nes'”’.

Hacia 1911, la UCO habia logrado agrupar poco
menos de 5,000 obreros en aproximadamente
cuarenta cfrculos' ®. Pero la mayoria de trabaja-
dores y de agrupaciones estaban ya para esa fe-
cha fuera de la capital pues ésta s6lo contaba
con 1255 afiliados, y con aproximadamente 15
circulos obreros.

En diciembre de 1911, cuando la UCO celebré
su primera Dieta en la ciudad de México dos
cosas fueron importantes: primero, lograr que el
movimiento catdlico se unificara y, segundo que,
de algin modo, participaran en la gestién de la
UCO los representantes de fuera de la capital. La
idea habfa surgido de un provinciano, el
licenciado Carlos A, Salas Lépez, presidente del
circulo de Aguascalientes. De esta proposicion
surgié una nueva agrupaciéon que se denomind:
Confederaciéon Nacional de los Cfrculos Catdli-
cos de Obreros.

Es necesario circunscribir esta transformacién en
un contexto mds amplio ya que a fines de 1911
otro era el panorama politico y social de Méxi-
co. En efecto, la renuncia de Porfirio Dfaz en
mayo de ese afio, forzado por el movimiento
democratizador y revolucionario maderista y la
efervescencia politica que se estaba viviendo in-
fluyeron poderosamente en el movimiento la-
boral catélico. Ahora los trabajadores catélicos,
cuyos principales objetivos habfan sido la mora-
lizacién, el ahorro o la ayuda mutua, tuvieron
una serie de repercusiones politicas que no desa-
provecharon sus Iideres. Y mds, cuando ese
mismo afno de 1911 surgié con una fuerza nada
despreciable el Partido Catolico Nacional (PCN),
Al establecer en su programa todas las demandas
sociales de Rerum Novarum, este partido integré
automaticamente a los trabajadores catdlicos.
Los principales promotores nacionales de los cir-
culos obreros, al momento de nacer el PCN
optaron por tomar prioritariamente en sus progra-
mas el establecimiento de centros polfticos.
Estos promotores fueron los “Operarios Guadalu-
panos”. La asociacién habfa nacido dos afos
antes en el Congreso de Oaxaca. La razén ya ha
sido anticipada: la disidencia de los catélicos
mas radicales con el intento del obispo de esa

ciudad de controlar el movimiento social cat6li-
co en favor del régimen porfiriano. Muchos de
estos Operarios Guadalupanos nada tenfan de
obreros, de trabajadores manuales y menos de
campesinos. Si acaso alguno que otro artesano
calificado. Lo que si abundaba eran empleados,
sacerdotes y profesionistas (abogados, médicos,
ingenieros). La funcion que cumplieron dentro
del catolicismo social mexicano fue la de “inte-
lectuales orgdnicos”; ya que pasaban del circulo
de estudios a la organizacién de agrupaciones
obreras, a la redaccion de periédicos catélicos o
a la fundacién de escuelas.

Los Operarios Guadalupanos intentaron también
establecer vinculos con sus colegas latinoameri-.
canos. En sus circulares hay frecuentes referen-
cias a este particular'®. La iniciativa surgi6 a fi-
nes de 1910 y fue promovida por el entonces
presidente de la asociacién el doctor José R. Ga-
lindo. Este escribié a algunos obispos centro y
sudamericanos y recibié nombres de personas de
de sus respectivos pafses que podfan integrarse
a la agrupacién mexicana®®. Con mds de veinte
ciudades establecieron contacto: Medellfn, Bo-
got4, Cartagena, Pamplona, San Gil, Antioquia,
Cuacuta, Bucaramanga y Socorro en Colombia;
Guayaquil, Quito, Loja, Ibarra, Cuenca y Rio-
bamba en Ecuador; Lima, Arequipa y Trujillo
en PerG; Parand, Salta y Santa Fe en Argentina;
Maracaibo en Venezuela; y Montevideo en Uru-
guay. Mas de 150 nombres de catdlicos de estas
ciudades aparecen en sus circulares. Confiesan
haber escrito a todos ellos aunque naturalmente
no de todos recibieron respuesta. Algunos con-
testaron pidiendo pertenecer a la asociacion;
otros ademds, fueron admitidos con el encargo
ser en sus respectivos paises ‘‘corresponsales gua-
dalupanos”: en Guayaquil, Virgilio Drouet; en
Cartagena, Arturo Franco y Victor Pacheco; en
Antioquia Juan E. Martinez y Federico Villa; en

Pamplona José V. Cabiades, Eusebio Rfos y

Julio Pérez; en Arequipa Miguel de la Rosa,

Adolfo Chdvez y Gerardo Cornejo Iriarte; en

Loja Francisco J. Equiguren; en San Gil Ernesto

Cancino; y por fin en Santa Fe, “el erudito so-

ciblogo y galano escritor” Gustavo Martinez

Zubirfa, mejor conocido para nosotros como

Hugo Wast.

Aungque este intento de extender la membresiaa
sus correligionarios latinoamericanos no parece.
haber tenido mucho éxito, es interesante desta-
car las motivaciones que llevaron a los catélicos
mexicanos a tratar de vincularse con ellos, En
primer lugar el anhelo de expandir el guadalupa-
nismo, ya que fueron ellos, sino de los tinicos,
si de los principales promotores de la idea de
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que la Virgen de Guadalupe fuera declarada pa-
trona de América Latina. Patronato que promul-
96 a mediados de 1910 el Papa Pfo X, El signifi-
cado de esta proclamacién no sé6lo era piadoso,
llevaba implicito un hondo sentido sociopoliti-
co. Se traducia al menos en tres elementos nega-
tivos y en otros tantos positivos. Negativamente
el guadalupanismo significaba: antiliberalismo (o
si se prefiere antipositivismo), antiyanquismo vy
antiprotestantismo. Positivamente se traducfa en
exaltacion del hispanismo y la latinidad, en im-
plantacién del socialcatolicismo latinoamericano
y en proclamacién del ultramontanismo. Todo
esto con la siguiente consigna:

Los Operarios Guadalupanos deben empenar-
se en que los catdlicos mexicanos adquieran la
conviccion firme y vivamente sentida de que
la vocacion providencial de la nacion mexica-
na es obtener la union con las naciones lati-
noamericanas para contrarrestar la ambicion
absorbente de los anglosajones del norte, bajo
el amparo de una devocién bien entendida e
ilustrada a la santisima Virgen de Gua-
dalupe® ! .

Pero dos motivaciones mas tuvieron los guadalu-
panistas mexicanos. Primero, intercambiar ideas
y realizaciones acerca de la participacién politi-
ca que como catélicos tenfan en sus diferentes
paises. Y en segundo lugar conocer las formas
como desarrollaban sus -proyectos sociales.
Destacaban sobre todo tres actividades: el perio-
dismo, los centros obreros y los cfrculos catéli-
cos, Entre estos ultimos se informaba, por ejem-
plo, del Club Catélico de Montevideo dirigido
por Joaquin Secco llla y del Circulo Catélico de
Obreros de la misma ciudad presidido por el doc-
tor Alejando Gallinal®?.

DEL EXITO A LA CRISIS 1912-1917

El ambiente democrético propiciado por la revo-
lucién maderista llevé a los trabajadores catéli-
cOos a intentar un primer momento de consolida-
cién, Y no sélo porque resultaron ellos favoreci-
dos, sino porque también las agrupaciones secu-
lares se activaban. Estas lograron su mayor con-
solidacién en el norte de la Repiblica, en el
puerto de Veracruz y en la capital, En estos tres
centros surgieron asociaciones que pretendfan
coordinar la efervescencia de los obreros. En la
ciudad de México una fue de especial relevancia:
la Casa del Obrero Mundial fundada en septiem-
bre de 1912, Se trataba de una agrupacién de
corte anarcosindicalista que intentaba la organi-
zacién de los trabajadores mexicanos?? .

Con este enemigo enfrente, los catélicos activa-
ron sus proyectos y cuatro meses después pre-
tendieron la unificacién nacional del movimien-
to obrero catélico. Este se encontraba disperso y
gestionado por diferentes agrupaciones: el Par-
tido Catblico Nacional, los Operarios Guadalu-
panos, los Circulos Obreros locales, y la Confe-
deracion Nacional de Obreros Catélicos. De esta
Gltima salié la iniciativa de agrupar en una sola
entidad a los trabajadores cat6licos mexicanos.
Seguin La Nacién éstos llegaban a cien.mil y se
encontraban repartidos entre las ciudades de Mé-
xico y Oaxaca, pero sobre todo al occidente de
la Republica: Guadalajara, Morelia, Le6n, Aguas-
calientes y Zamora®*. Esta (ltima ciudad fue
propuesta por la Confederacién para celebrar en
ella la Segunda Dieta obrera.

El problema fundamental al que se enfrentaron
fue el de definir sobre qué criterios se lograrfa la
unificacién. Si todos se decian catélicos y sobre
esta base se agrupaban, el problema residfa
—como en las asociaciones seculares— en el crite-
rio de organizacién laboral. Habia de todo:
mutualistas, patronatos, cajas de ahorro, circulos
obreros mixtos, asociaciones piadosas, cofradfas
de tintes coloniales e incipientes sindicatos mo-
dernos. Pocos vieron el problema en su verdade-
ro fondo y los mds —como de hecho ha pasado a
la historiografia eclesidstica mexicana— se entre-
garon en brazos del triunfalismo proclamando la
capacidad de la Iglesia para organizar al proleta-
riado. Entre los clarividentes destacé un jesuita
recién llegado de Europa y especializado en te-
mas sociales: el padre Alfredo Méndez Medina.
En un vigoroso discurso propuso una serie de re-
formas sociales que debian sustentar los obreros
catélicos, siempre y cuando se decidieran por la
sindicalizacién masiva. Este fue el talén de Aqui-
les de las organizaciones laborales catdlicas en
esos momentos, pues les parecid demasiado
aventurado optar por la sindicalizacién, Ademas
de que el momento era inoportuno pues en
Roma el sindicalismo catélico estaba siendo
anatematizado por algunos funcionarios de la
Secretarfa de Estado®* ,

En México el problema se reflej6 al tener el je-
suita que defenderse ante su provincial de la acu-
sacion de ''socialista” que le hicieron algunos
asistentes a la Dieta Zamorana. Pero més que
una acusacién personal el asunto reflejaba la
fuerza y debilidad a la que habfa llegado el movi-
miento laboral catélico. Ademas de que mostra-
ba una honda divisién entre los catélicos-sociales
y los cat6licos-demdcratas. Estos Gitimos a partir
de 1913 fueron tomando la delantera y mdés
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cuando en febrero de ese afio el asesinato de
Francisco Madero, presidente de la Republica,
los enfrenté al régimen militar de Victoriano
Huerta. En un principio los catélicos, tanto so-
ciales como democratas —a la par de casi todos
los estados de la Repuiblica y los pafses extran-
jeros— apoyaron a Huerta pensando que regresa-
ria el orden perdido; pero a fines de afio los ca-
t6licos deméceratas se fueron alejando de su po-
sicion tactica con el huertismo.

A mediados de 1914 la cafda de Huerta y el
triunfo de los revolucionarios constitucionalistas
llevod a los cat6licos a tres afios de persecucion y
ostracismo. Cuando en 1917 se proclamé la nue-
va Constitucion politica, los catélicos dieron por
perdidas sus esperanzas de participacion en la so-
ciedad, Empero a pesar de que se legislé contra
multiples actividades catélicas (escuelas, perio-
dismo, partidos politicos, propiedades, etc) los
militantes se reconocieron en el articulado refe-
rente al trabajo e incluso reclamaron su paterni-
dad. Ciertamente a nivel ideol6gico es dificil
negar, al menos la coincidencia, entre el pensa-
miento social catdlico y el articulo 123 constitu-
cional® ¢ . Sin embargo, hace falta un estudio mas
historiografico que ponga en evidencia si en efec-
to fue Rerum Novarum el texto que iluminé a
los constituyentes mexicanos —algunos de ellos
exseminaristas—, o si en cambio las ideas del 123
fueron extraidas del ambiente de protesta labo-
ral que se venfa respirando en México desde
tiempo atrds, al que ciertamente pudo contri-
buir la enciclica de 1391 “sobre la condicién de
los obreros”’.

RESURGIMIENTO Y NUEVAS PERSPECTI-
VAS 1918-1926

De todas formas, el articulado constitucional re-
frente al trabajo y el hecho de que los constituyen-
tes no prohibieran las actividades laborales con-
fesionales —en un momento en que se cerraba el
espacio legal y politico para otros movimientos
catblicos— llevd a los militantes obreros a reha-
cer sus organizaciones.

Después de la etapa revolucionaria mas aguda
(1914-1915), la sociedad mexicana, con un nue-
vo orden juridico y con perspectivas nacionalis-
tas inéditas, empezé lentamente un perfodo de
reorganizacion. El desplazamiento de los hom-
bres del régimen porfiriano y la entrada de nue-
vos elementos en los organismos del poder, no
fue un fenémeno exclusivo del nuevo Estado na-
cional. También entre los hombres de la Iglesia
hubo un desplazamiento en favor de los demé-

cratas catdlicos. Incluso es sintomdtico el hecho
de que algunos militantes —obispos, clérigos,
religiosos y seglares— cuyos nombres aparecfan
en casi todas las reuniones sociales anteriores a
1914, cuatro afios después estuvieran ausentes,

En el movimiento laboral catélico el fenémeno
de la democratizacion de la vida civil mexicana
se noté de inmediato. No fueron ya ni los cléri-
gos, ni los intelectuales de grupos medios los que
iniciaron la reorganizacién. Tanto clérigos como
intelectuales catdlicos aparecieron inmediata-
mente al lado de los trabajadores e, incluso no se
puede negar la influencia que ejercieron; pero no
fue ciertamente del mismo modo como lo
habian ejercido un lustro antes, :

El principal centro donde las agrupaciones cato-
licas renacieron fue Guadalajara. En esta ciudad
los trabajadores catélicos se reorganizaron en el
Centro de Obreros Leén XIiI (1918), y poco
después el arzobispo de la ciudad, Francisco
Orozco y Jiménez apoyd la iniciativa al nombrar
a una Junta Diocesana de Accién Social ese
mismo afio. También en la ciudad de México los
militantes se activaron. Tanto politicos, como
trabajadores y jovenes establecieron sendas or-
ganizaciones. El eje geopolitico catélico volvi6 a
restablecerse con mayor nitidez: México-Leon-
Guadalajara. Y cuando a fines de 1920 el mo-
vimiento catélico parecia haber de nuevo des-
pegado, los obispos fundaron un centro coordi-
nador: E| Secretariado Social Mexicano®”. La
direccion fue confiada a uno de los hombres més
clarividentes y decididos, el ya nombrado padre
Alfredo Méndez Medina, jesuita.

A principios de la década de los afios veinte y fi-
nes de la década anterior, los militantes volvieron
al tema de la “cuestién obrera’ en asambleas'y or-
ganizaciones. De é| se hablé en la Semana Social
de Puebla (1919) y en el Curso Social Agricola
Zapopano de Guadalajara (1921). Ya para
entonces los obreros tapatios habian celebrado
una primera asamblea constitutiva al reunirse en
el Primer Congreso Regional Obrero (1919). De
¢l salié el acuerdo de iniciar la federacion de las
organizaciones laborales de la arquididcesis de
Guadalajara a la que mas tarde llamaron Confe-
deracion Catélica del Trabajo (1920),

Al afio siguiente esta organizacién popuso la
celebracién de un congreso nacional para inten-
tar la federacion de los trabajadores catélicos del
pafs. Las motivaciones internas de los militantes
catélicos quiza no fueron tan importantes como
las externas. Ya que-habian surgido dos centrales
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‘obreras en refiida competencia con las perspecti-
vas catdlicas. Una de ellas naci6é en 1918 apadri-
nada por el Estado y proclamando un socialis-
mo sui géneris: la Confederaciéon Regional de
Obreros Mexicanos (CROM);: y otra de corte
anarquista aparecié en 1921: la Confederacién
General de Trabajadores (CGT). A fines de abril
del afio siguiente los catélicos reunieron a mas
de mil trabajadores de trece estados de la Repd-
blica en el Primer Congreso Nacional Obrero., De
él sali6 una central obrera inspirada en Rerum
Novarum: la Confederacién Nacional Catélica
del Trabajo (CNCT).

Con un programa netamente corporativo —reli-
qién, patria, familia, propiedad y unién de cla-
ses— la CNCT intentd durante cuatro afios
formar un frente laboral catélico. Intenté reba-
sar las fronteras de la reqién central y occidental
en la que se encontraba circunscrita (México-
Leén-Guadalajara) y enfoct sus miras hacia la re-
gion del Golfo y sobre todo hacia el Norte. Am-
bas, al ser feudos peleados por la CROM la en-
frentaron también al Estado. A partir de 1925
este Ultimo estuvo presidido por Plutarco Elfas
Calles quien paulatinamente instauré un proyec-
to autoritario y centralizador que no admitfa
ninguna competencia en la gestién de la socie-
dad, A Calles y a su proyecto estatal hubieron de
enfrentarse no s6lo los catélicos sino también
otros disidentes como los militares y los comu-
nistas. Pero fueron los catélicos los que se opu-

sieron abiertamente en toda la nacion, Como
una de las formas Iimites de las reclamacioies,

los obispos determinaron la clausura de los tem-
plos y la supresién de las actividades religiosas
en 1926. Esto desat6, sobre todo en la regién
occidental, la protesta armada de parte de los ca-
télicos.

Ese mismo afio la CNCT también habfa desafia-
do al Estado y a la CROM. Para ese momento
habfa llegado a sindicalizar a poco mas de 22 mil
trabajadores, tanto urbanos como rurales®® . La
CNCT, al igual que otras organizaciones catéli-
cas, intervino en el conflicto.

De este modo durante tres afios la intransigencia
catdlica hubo de resistir al Estado callista con las
armas en la mano. No es ficil detectar un pro-
grama concreto de reivindicaciones sociales y po-
Iiticas en los levantados. El panorama es mas
complejo y mas amplio. Unos peleaban en nom-
bre de Cristo Rey, otros defendfan sus tierras, y
todos se oponfan al autoritarismo del Estado ya
la secularizacién de la sociedad. Pero todo eso
no era todavia la justificacién de una guerra ex-
tensa, larga y cruenta,

El problema tuvo hondas rafces en la cultura po-

litica y en los diversos proyectos de sociedad
que sustentaba el Estado modernizador callista y
el movimiento social catélico. Ambos preten-
dian la hegemonfa y el control de sus respecti-
vas sociedades. Pero lo sorprendente es que si
desde el punto de vista politico se suponia la de-
saparicion o anulacién del contrario, desde el
punto de vista econdmico ambos parecian acer-
carse. El presidente Calles no vefa con malos
ojos los regimenes corporativos europeos, como
tampoco los veia con malos ojos el Vaticano.

Sin embargo, este aparente acercamiento no se
realizé a nivel de los militantes catélicos, sino a
nivel del sector directivo del episcopado mexica-
no. A nivel de los militantes, el tiempo era més
largo y la disidencia mds profunda, ya que
no se peleaba por reanudar el culto suspendido
por los mismos obispos, sino por la persistencia
de la religién en la sociedad con todas las impli-
caciones que esto suponia. Vale decir que se pe-
leaba por establecer en México una cristiandad
que resistiera los embates de la secularizacién e
inaugurara por fin la “sociedad catélica” por la
que habfan luchado desde tiempo atrds. En esta
perspectiva resulta muy interesante el discurso
que veinte afios después del conflicto armado,
Miguel Palomar y Vizcarra, militante de la mas
temprana hora, dirigi6 al padre Alfredo Méndez
Medina. Se iniciaba el discurso en Rerum Nova-
rum —con la cual trazaban “planes gloriosos”
para el pafs— y terminaba en la cristiada, cuando
“México proclamé la realeza temporal de Cristo
con cédulas tintas en sangre de martirio”. Entre
los dos extremos, entre el principio y el fin, las
continuidades: las iniciativas legislativas, la refor-
ma social, el estudio de los problemas naciona-
les, la organizacién de las instituciones catdlicas,
la solucién cristiana a la situacién mexicana yla
“santa reaccion’? ?

Para 13293, todo parecié exagerado. El recurso a
las armas, propuesto por el mismo Calles, fue
ciertamente el Iimite de la intransigencia, y tam-
bién su fuerza y su debilidad. El episcopado me-
xicano se escindié. La crisis mundial y el acerca-
miento de la Iglesia a los regimenes corporativos
parecié modificar la estrategia de la Iglesia. A la
par que aquéllos, ésta reordend a sus militantes
en una nueva estructura autoritaria y dependien-
te directamente de ella: la Accién Catélica. Los
grupos militantes mds comprometidos hubieron
de integrarse a ella o subsistir por su cuenta si se
lo permitian sus fuerzas y sus principios. Los
que mds sufrieron la embestida fueron los par-*
tidos polfticos catélicos y las asociaciones labo-
rales®?,
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En México este proceso significd la supremacia
del nuevo sector directivo del espiscopado, el
cual optd por llegar a un acuerdo directo con el
Estado. Se establecié asi un modus vivend; en el
cual se llegé a una conciliacion dificil de defini :
ajuridica, pragmética, autoritaria y no represen-
tativa. Con estos “arreglos” de 1929, como tam-
bién se denominé el acuerdo entre el Estado y la
lglesia, Rerum Novarum dej6 de ejercer en Méxi-
co la influencia sociopolitica que enfrenté el
proyecto catélico a los proyectos seculares, Para
este momento la Iglesia mexicana dejé de apoyar
toda organizacién que pudiera desafiar directa-
mente al Estado; entre ellas la CNCT, Dos afios
después, los trabajadores cat6licos no sélo hu-
bieron. de sufrir el extrafiamiento de la misma
lglesia, sino la prohibicién explicita del Estado.
En efecto, al promulgarse por vez primera en
1931 la Ley Federal del Trabajo, se vetd cual-
quier actividad sindical que hiciera referencia a
la religiéon® ',

CONCLUSION

Naturalmente que del Estado nada esneraban las
organizaciones laborales catblicas; pero en cam-
bio, la retirada de la lglesia en un momento clave
para ellos los sumerqié en una grave crisis de
identidad. Por lo menos cuarenta afios de lucha
pretendfan resolverse a base de autoritarismo
clerical y de reorientacién de las acciones sin
contar con el consentimiento de las bases popu-
lares a las que se remitia la democracia cristiana,
En este problema no se puede mds que hacer una
dura autocritica que aquel agudo observador de
la historia moderna de la lglesia, el padre Giaco-
mo Martina, expreso asf:

La lqlesia unida hov a sus adversarios de ayer,
combate en union de ellos contra sus aliados
de mafana®* .

La contradiccién que esta situacién produjo en
las organizaciones catblicas mexicanas fue de
graves consecuencias para la militancia popular.
En México el catolicismo abandoné en ese mo-
mento el proyecto de vinculacién con el movi-
miento social y popularmente comprometido y
éste hubo de limitarse —cada vez menos— a
acciones aisladas. Parecié desde entonces que los
ambientes catdlicos fueron ya incapaces de pro-.
ducir militantes de la talla de los hombres de
Rerum Novarum, al menos hasta 1968, Esto no
quiere decir que no los haya habido e, incluso
que quienes pretendiaron sequir siéndolo hayan
tenido que lidiar con las graves tensiones que su-
puso la ambiqiedad de la situaciébn mexicana.

Pensamos en  alqunos  integrantes  del
Secretariado Social entre 1935 y 1968. Pero
ellos mismos a la par que otros militantes, al ser
alejados tanto por la Iglesia como por el Estado,
de la opcidn politica y de sus ansiadas bases po-
pulares —al modo que lo exigia la democracia
cristiana— hubieron de permanecer aislados, ana-
tematizados, contradictorios y sin continuidad,
Baste citar por ejemplo el movimiento sinarquis-
ta v todas las contradicciones y confusiones que
se generaron en su interior; o bien, el paso que
muchos viejos militantes dieron hacia el integris
mo al ya no encontrar en la Iglesia la continui-
dad historica de sus proyectos y la autocritica
coherente. Esta parecid limitarse al argumento
de autoricad.

Ciertamente el camino trazado por Rerum Nova-
rum, al encontrarse en contradiccién con
algunos de los procesos historicos irreversibles
que dieron paso al liberalismo y a los socialis-
mos, estaba destinado al fracaso. Vale decir, que
la perspectiva de los hombres de Rerum Nova-
rum era la perspectiva de la neocristiandad, la in-
transigencia y la conquista. Como ha afirmado
Jean Meyer no sabemos qué género de franquis-
mo hubiese engendrado el triunfo de los criste-
ros; como tampoco sabemos si al admitir el Es-
tado autoritario el juego de fuerzas —dentro de las
cuales los catélicos sélo eran una de ellas— hu-
biese propiciado la politizacién de la vida publi-
ca, la democratizacién de la sociedad, la libera-
lizacién del movimiento obrero y la reduccién
del autoritarismo mexicano. Problemas estos que
afronta hoy el pafs en forma grave, Pero pasando

del terreno de las intenciones al de los hechos,

hemos de reconocer que la inspiracion intrahsi-
gente que sustentaba a los hombres de Rerum
Novarum --a pesar de los errores, los aciertos y
las intenciones— no se agotaba en el texto de
1891. Nacfa de muy atrds y estaba destinada a
retomar una larga lucha por la justicia que no era
nueva dentro del cristianismo y que encontrarfa
a lo largo del siglo XX nuevos modos de expre-
sién racional y de vinculacién sociopolftica.
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METODISMO Y
CLASE OBRERA

EN MEXICO
(1878-1910)

Jean- Pierre Bastian

Cuando el obisno metodista norteamericano
Gilbert Haven toma el primer tren del nuevo fe-
rrocarril entre Veracruz v la canital de la Renu-
blica, el 25 de diciembre de 1872, encuentra un
nafs abierto al canital extranjero v a las sectas
protestantes que deseen acompafiarlo. Tres afios
después, el qeneral Porfirio Diaz tomé el mando
de la Nacién; 8 sociedades misioneras norteame-
ricanas habian empezado ya labores proselitis-
tas y al final del porfiriato 10 mas reforzaron la
presencia del nuevo credo relinioso en el nars.

Nos interesa, dentro del Ifmite de un trabajo bre-
ve, estudiar como y por qué un credo religioso
exdqeno logra penetrar y tomar raices en una
formacién social cuyo campo religioso' ha sido
hasta entonces dominado exclusivamente por la
lalesia Catélica Romana. Dicha lglesia, a lo larqo
de los tres sialos de la Colonia, habfa logrado do-
minar no solamente una gran parte de la econo-
mia novohispana, pero, ante todo, habia forma-
do los valores, los hdbitos y las mentalidades de
una poblaién rural y urbana, cuya identidad na-
cional, con la Independencia, sequird ligada a la
pertenencia reliniosa al catolicismo, La imnrea-
nacion del catolicismo en la conciencia nacional
llevard a los liberales a la escision frente al pro-
blema de la relacion entre Iglesia y Estado. Un li-
beralismo temprano, cuyo portavoz fue José Ma-
ria Luis Mora, tratard de promover la tolerancia
religiosa manteniendo a la vez el monopolio sim-
bélico de la Iqglesia Catélica v esperando conse-
quir una reforma de aquella sin dafar sus intere-
ses econdmicos, subordindndola al Estado, con
el concordato. El liberalismo del medio siqlo,
con Melchor Ocampo y Benito Judrez adoptars,
frente a la imposibilidad de consequir la subor-
dinacion de la Iglesia, una nolitica jacobina cuyo
eje fue un anti-clericalismo manifiesto, pero
reducido al clero cat6lico; se abrid el espacio so-
cial mexicano a nuevos grupos religiosos extran-
jeros, y se impuso la definitiva separacion de la
Iglesia y del Estado con la consiquiente secula-

rizacion de la sociedad mexicana al nivel juridi-
co-politico. Es sobre la conquista de los grandes
derechos liberales formalizados en la Constitu-
cion de 1857 y en las leyes de Reforma, (des-
pués del intermedio del Imperio que reestablecid
el monopolio catdlico ligado a la primera posi-
cion liberal), que penetran de manera sistemdtica
las sectas protestantes norteamericanas en las dé-
cadas de los afios 70 y 80.

Estas sectas se establecen en dos regiones, Por un
lado la frontera norte ve surqir congregaciones
orotestantes en las ciudades nuevas o en plena
expansion econdmica, de Sonora hasta Tamauli-
pas, debido a la cercanfa de sus bases norteame-
ricanas v a la ausencia de una densa presencia ca-
tolica, Por otro lado se establecen a lo largo del
eje econdmico Veracruz, Orizaba, Puebla, Ciu-
dad de México, Pachuca, Querétaro, Guanajuato,
En este estudio nos limitares doblemente en
cuanto a la sociedad misionera estudiada. Dedi-
caremos nuestra investigacion a una de las 18
sociedades misioneras presentes en México du-
rante el Porfiriato: la Sociedad Misionera de la
lglesia Metodista Episcopal cuya sede se encuen-
tra en Nueva York? y cuya implantacién se hard
a lo largo del eje Veracruz-México-Guanajuato.

En un primer momento estudiaré por qué y co-
mo esta sociedad religiosa de transplante, divide
y fragmenta el campo religioso mexicano, debili-
tando a la Iglesia Catélica sobre su propio terre-
no simbdlico. Tomaré en cuenta el apoyo que
recibe del Estado con el fin de mantener y refor-
zar la hegemonfa conseqguida y la reaccion de la
Iglesia Catélica a tal invasion, Luego analizaré
la ideologia comunicada por esta secta protes-
tante* para subrayar como ésta transmite los
valores caracteristicos de la sociedad burquesa e
industrial ligados al proceso de transformacion
econdmica que vive el pafs bajo el impacto del
capital extranjero. Por Gltimo examinaré cud-
les son los sectores sociales que aceptan el nuevo
credo religioso mostrando la afinidad (electiva)
entre la ideologfa protestante y aquellos.

LA PEMETRACION DE LA IGLESIA METO-
DISTA EPISCOPAL

El primer acto del obispo Haven fue comprar en
marzo de 1873 una propiedad en la ciudad de
México con el fin de establecer el cuartel general
de la mision metodista. Consiquié el antiquo
convento de San Francisco, que habla sidg
nacionalizado como bien del Estado por las leyes:
de Reforma; habia sido ocupado por una compa-
Afa de teatro, habia servido de refugio temporal
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para las sesiones del congreso cuando un incen-
dio destruyé el palacio de Congresos y por Glti-
mo el circo Chiarini lo habfa alauilado, Haven lo
consiquié sin dificultad por la suma de 16,300
pesos plata, restaurd =l edificio poniendo un te-
cho con armazén de hierrro sobre el antiguo pa-
tio, permitiendo acomodar un largo auditorio,
una capilla y 4 departamentos, inaugurados en
diciembre del mismo afo. De ahf va a irradiar la
mision de la lIqglesia Metodista Episcopal en 4
direcciones® : En primer lugar hacfa la reqién
minera de Pachuca donde el obispo establece el
contacto con un ingeniero de minas, Mr Richard
Rule de origen inglés y metodista, quien habia
iniciado servicios religiosos nrotestantes entre los
trabajadores ingleses y alqgunos mexicanos. Otro
ingeniero Inglés, Christopher Ludlow, llegado en
1875, se transformé en predicador local
metodista y en promotor de la construccién del
templo metodista inaugurado en 1876 en plena
revolucién de Tuxtepec, bajo el ataque de la ciu-
dad. La congregacién bilingle de Pachuca,
extendio sus labores hacia El Chico, Real del
Monte, Santa Gertrudis y Omitldn, todas minas
explotadas por compafiras inqglesas donde surgen
congregaciones inglesas y mexicanas. Tulancin-
go, al este, Zacualtipan, en la Huasteca Hidal-
guense, Acayuca y Tezontepec, a lo largo del fe-
rrocarril México-Pachuca se convierten en la red
de congregaciones del circuito de Pachuca. La
ciudad minera de Guanajuato desde 1876 es el
segundo centro de accién metodista con un pro-
ceso similar. Los resiaentes ingleses reciben calu-
rosamente al obispo Butler quien habfa sustitui-
do a Haven en 1874, y al misionero Craver quien
se encarq6 de la regién, Cuatro dias después de
su llegada, Butler tuvo una entrevista con el go-

bernador del Estado, el general Antilldn, quien le
comunicéd su benepldcito en recibir al protes-
tantismo y le asequrd de todos los derechos otor-
qados por la Constitucién.

Pueblos mineros como Pozos, y ante todo, la re-
gién cercana del Bajio atravesada por el Ferroca-
rril Central, son lugares de desarrollo de congre-
qaciones metodistas: Queretaro, Celaya, Irapua-
to, Cuerdmaro, Valle de Santiago, Silao, Romita
y Leén, El tercer centro de implantacién del Me-
todismo es la reqgién de Tlaxcala y Puebla trans-
formada también por el impacto del ferrocarril
y de las fébricas. Fuera de la ciudad de Puebla,
donde se implanta el sequndo cuartel general del
Metodismo, estdn los pueblos ubicados a lo.
larqo de la via de ferrocarril o al entronque de
vias a donde irradian los circuitos de la reqién,
Apizaco, San Martin Texmelucan, Panotla, Tlax-
cala, Cholula, Atlixco, Matamoros Chietla y
Jonatepec, son congregaciones de pueblos atra-
vesados por el ferrocarril. Miraflores en el Esta-
do de México, sede de una fabrica textil de
duefio inglés es también, desde 1875, el centro
de un circuito importante.

El cuarto centro del Metodismo és también una
regibn en plena transformacién econdmica: el
corredor Orizaba, Cérdoba, Tuxtepec, a lo largo
del ferrocarril al Istmo. Tierra Blanca y Acula
son pueblos recién atravesados por el ferrocarril,
mientras que la regién de Orizaba se transforma-
ba ya con el desarrollo de la industria textil,
Otras dos regiones mas lejanas, donde el ferroca-
rril sirve igualmente de instrumento de penetra-
cion metodista, complementan el cuadro de la,
implantacion y desarrollo de la Misién Metodista
Episcopal en México durante el porfiriato, Por
un lado son circuitos con base en la ciudad de

CRECIMIENTO COMPARADO DEL METODISMO, DEL PROTESTANTISMO Y DE LA
POBLACION EN MEXICO DURANTE EL PORFIRIATO

Ao 1876 1885 1900 1906 1910
miembros 516 1299 5156 6106 6283
;’?oetestan- - 35000 51796 59502 68839
::blacién - - 13.5 millones — 15 millones

Fuentes: Actas de las Conferencias Anuales de la Iglesia Metodista Episcopal en México;
La Juz, México D.F., 1885, No. 1, p. 18.] Otis Henry Dwight, The blue book of missiones
for 1907, New-York, Funk and Magnolis ed., 1907, p 37: censos generales de la nacion de
1900y 1910.




Oaxaca, a partir de 1887, los pueblos ubicados a
lo largo de la via del ferrocarril; Parian, Tlalixtla-
huaca, Zaachila y Zimatdn, con incursiones en la
sierra hacia Ejutla y Miahuatldn. Por otro lado
son las ciudades terminales del ferrocarril del
Itsmo, las dos Tulas y Tehuantepec.

En los treinta afios que van de 1876 a 1910, las
ciudades que habian sido los puntos de partida
del Metodismo se habian transformado en cabe-
ceras de una densa red de iglesias, escuelas y hos-
pitales. La congregacion de la ciudad de México,
centro de la obra metodista, era en 1910 el
centro administrativo de 53 templos y 38 ca-
sas pastorales repartidos en 7 distritos con 6283
miembros, 42 pastores y 30 predicadores locales.
Contaba, ademds, con una red de escuelas prima-
rias, secundarias, comerciales, preparatorias y
teoldgica® .

La implantacién habfa sido esencialmente en los
centros mineros, las ciudades industriales o pue-
blos transformados por la presencia de fédbricas y
del ferrocarril. Excepciones a la regla, eran pue-
blos como Huatusco, rico centro de produccién
de café en la sierra de Orizaba, Tetela de Ocam-
po en la sierra de Puebla, o Zacualtipan en la
Huasteca Hidalguense donde la influencia del
jefe politico liberal del pueblo terminé la im-
plantacién, Veamos ahora, de manera mads

detallada las condiciones de dicha implantacion.

LAS CONDICIONES DE LA IMPLANTACION
DEL METODISMO EN MEXICO:

Los sectores econémicos en manos del capital
extranjero fueron elementos determinantes para
asequrar el espacio inicial necesario para la
implantacion del nuevo credo religioso. Sin em-
bargo cinco otros factores han sido importantes
para favorecer o frenar la extension de |as con-
gregaciones metodistas en las regiones menciona-
das: el sosten econémico extranjero, la forma-
cion de un liderazgo nacional, el apoyo del go-
bierno, la resistencia con otras sectas protestan-
tes.

El entusiasmo y la conviccién del misionero no
fueron elementos suficientes para estimular la
formacién de congregaciones metodistas. Tuvo
que tener un respaldo econémico continuo que
permitia adquirir edificios, pagar cuadros insti-
tucionales, fomentar publicaciones y crear escue-
las. Para eso, la sociedad misionera norteamerica-
na contaba con los ingresos de los fieles metodis-
tas norteamericanos cuyas ofrendas variaban con
la situacion econémica y las crisis del capitalis-

mo. A pesar de las fluctuaciones y de las crisis
econdémicas, la ayuda econémica se mantenfa
constante en México, aumentando al ritmo de la
construccién de nuevos templos y escuelas. En
términos globales s6lo una cuarta parte de los
fondos provenfian de la feligresia nacional la cual
se caracterizaba por su bajo nivel de ingresos.

Ademés de la construccion de edificios y del sos-
tén del aparato administrativo, los misioneros se
preocuparon inmediatamente de la formacion de
un liderazgo nacional, Seleccionados por sus cua-
lidades éticas y su conviccion religiosa, estos jo-
venes provenfan de sectores campesinos y obre-
ros vy adquirian, a través de la formacién escolar
y teoldgica requerida, al estatus de intelectual
popular que combinaba la tarea propiamente re-
ligiosa con las funciones de maestro rural o urba-
no. Examinaré mas adelante este liderazgo, pero
podemos adelantar que el éxito en cuanto al re-
clutamiento de cuadros eclesiasticos provenfa de
este acceso a un status nuevo de intelectual po-
pular,

Si el apoyo econémico y el reclutamiento de
cuadros no presenté mayor problema, la resis-
tencia de la Iglesia Cat6lica fue un elemento de-
terminante para frenar la difusion del Metodis-
mo. A lo largo del porfiriato, la Iglesia Catélica
recuperd cierto poder, Esto se manifesté en el
desarrollo mads intensivo de sus actividades, pro-
ceso que culmind con la proclamacion de la Vir-
gen de Guadalupe como patrona de México en
1898. Al final del regimen profirista procesiones
y manifestaciones publicas reaparecieron a la
sombra del poder oligdrquico que necesitaba del
apoyo de una iglesia subordinada, para perpe-
tuarse.

Los ataques al protestantismo y a la lIglesia
Metodista Episcopal (IME) en particular fueron
permanentes durante todo el periodo, Los senti-
mientos antiprotestantes eran particularmente
fuertes en las regiones rurales y en las ciudades
donde la Iglesia Catdlica ejercfa mayor control.
El caso de los misioneros Charles Drees y AW,
Greenman es ejemplar. Empezaron labores para
la Iglesia Metodista Episcopal en la ciudad de
Querétaro en 1881. De inmediato, el obispo
Ramén mand6 una carta pastoral a todos los
miembros de su didceis acusando a los misione-
ros de diseminar “doctrinas heréticas’’ y advirti6
sus fieles “de huir de toda reunién protestante
como de una plaga’® . Amenazé con excolumgar
a quien se fuera a asociar o comunicar con |os
protestantes. Grupos hostiles se reunfan frente a
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la casa alquilada por los misioneros, sin que las
autoridades politicas tomaran ninguna medi-
da al respecto. Al fin, el 3 de abril de 1981, Ia
muchedumbre atacé la casa durante 4 ho-
ras hasta que las autoridades lograron dis-
persaria. Cuando una protesta fue dirigida
por los misioneros al gobernador del Estado,
éste les recomendé salir de la ciudad, lo que
hicieron el 8 de abril y no regresaron sino hasta
junio, bajo la proteccién de un regimiento de
caballeria. El mismo afio, en Apizaco, Puebla, el
predicador metodista local, Rev. Epigmenio
Monroy, regresando de un pueblo vecino (Santa
Ana) fue atacado por un grupo de 12 catélicos
armados con machetes ” . Dos de sus compaiieros
fueron gravemente heridos y el pastor fue dado
por muerto. Llevado al pueblo murié poco des-
pués y umo de sus acompafiantes siguié la misma
suerte. William Butler, obispo de la IME, infor-
ma que 58 protestantes murieron entre 1873 y
1892 bajo ataques de grupos catélicos que se di-
rigian esencialmente contra los mexicanos con-
vertidos y raras veces contra los misioneros que
contaban con proteccién diplomética norteame-
ricana. De los 58 muertos uno s6lo era misionero
norteamericano®

Ademas de la violencia fisica, otros medios de
coercion fueron utilizados como la excomunién,
el boicot, el rehuso a enterrar en el cementerio
pueblerino. También acusaciones de ser la causa
de todos los males sufridos por la Iglesia Catélica
en tiempos recientes y aun de ser la causa de la
sequfa como en Cuilapan Veracruz, en 1892
eran frecuentes’, También los folletos catélicos
identificaban las sectas protestantes con una ten-
tativa de nueva invasién ideoldgica y econémica
norteamericana, siendo acusadas ellas de ser emi-
sarios del gobierno norteamericano'®, Identifi-
caban también protestantismo y masoneria
como demonios asociados' ! .

La lucha ideoldgica entre ambos grupos hace sur-
gir toda una planfleteria antiprotestante como el
Catecismo para el uso del pueblo, en que se hace.
una ligera comparacion del protestantismo con
el catolicismo y se combaten las leyes que el go-
bierno liberal ha dado en México contra la lgle-
sia Catélica, publicado en 1877 en Guadalajara
donde se acusa al protestantismo de alejar a los
hombres de Dios y alin de desligarlos unos de
otros haciéndoles ““vivir en un completo desa-
cuerdo pugnando constantemente unos con
otros”' ? | La reaccién constante y sistemética de
la lglesia Catdlica durante todo el perfodo hizo
que la penetracién protestante fuera imposible
en las regiones rurales donde no penetraba el

inversionista y el ferrocarril y donde la iglesia
ejercia un control total. En San Juan del Rfo
por ejemplo el intento de establecer una capilla
metodista no dio ningln resultado, y los misio-
neros decidieron retirarse. En el Bajio la per-
manencia fue muy dificil, con continuas
manifestaciones de hostilidad en Silao y en lra-
puato donde ‘el fanatismo intenso del pueblo
forma una barrera contra el protestantismo tan
s6lida como un muro de mamposterfa' ? .

En el Estado de Puebla donde la penetracién fue
relativamente fdcil en pueblos y adn en ranche-
rias, la ciudad de Cholula donde intentos se rea-
lizaron casi durante todo el perfodo no fueron
fructiferos por el control social y la presién de la
Iglesia Catdlica.

Frente a tal situacién los misioneros se volvfan a
los gobernadores y muchas veces directamente al
Presidente. Tal es el caso del misionero presbite-
riano Max Philipps quien después de violencias
ocurridas en Zacatecas, dirigia estas palabras a
Porfirio Dfaz el 8 de abril de 1877:

“No pedimos Garantfas especiales’, mds s/, de-
seamos que los gobernadores pongan cuidado
especial para darnos garant(as comunes y esto
porque estamos expuestos a peligro especial, a
causa de la enemistad de algunos romanistas
violentos™ * .

Los misioneros habian penetrado al amparo de
la ley del 4 de diciembre de 1860 que proclama-
ba la libertad de culto sobre todo el territorio de
la Replblica Mexicana. Aun en 1873, el artfculo
lo. de la Constitucién habfa sido enmendaao
precisando y aclarando que “el Congreso no
puede dictar ley alguna estableciendo o prohi-
biendo cualquier religién’' * . Los liberales consi-
deraban muy importante la libertad religiosa
tanto por una necesidad para todo “‘pafs civiliza-
do" como para atraer la inmigracién extranjera y
desarrollar la colonizacién.

Sin embargo el interés principal del gobierno era
debilitar la Iglesia Catélica Romana, como adver-
sario politico, distrayéndola con un adversario
dentro de su propio terreno simbélico. Ya poco
tiempo después de la ejecucién de. Maximiliano,
4 diputados del Congreso habfan viajado a
Nueva York, a la sede de la sociedad misionera
de las Iglesias Evangélicas Norteamericanas
(American Board for Foreing Missions) “pidien-
do el establecimiento de misiones protestantes
sobre el territorio de la Reptblica Mexicana, ale-
gando que serfa de gran ayuda para el gobierno
civil que tenia mucha dificultad en sostenerse a
causa del monopolio de la influencia sobre el
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pueblo detentada por el clero romano; y por
que este clero intervenia siempre en asuntos po-
liticos"" ¢ .

Porfirio Dfaz siguié la misma politica con los
protestantes, asegurandoles su apoyo y tratando
de hacer ejecutar la ley en todo el pafs, prote-
giéndolos militarmente si era necesario. La acti-.
tud del gobierno para con las varias sectas pro-
testantes estd muy bien ilustrada por la respues-
ta de un gobernador a un misionero que solicita-
ba proteccién militar:

“Senior, voluntariamente le doy la proteccion
que desea puesto que es mi deber el que las leyes
se respeten y, aunque no siento interés alguno
por sus formas u opiniones religiosas, a todos
nos interesa fortalecer la organizacion de un
cuerpo de clérigos suficientemente fuerte para
mantener pujante la antiqua Iglesia”” a2

El gobernador del Estado de Hidalgo participd
personalmente en actos publicos ligados al cole-
gio metodista de Pachuca; en Miraflores el jefe
politico de Chalco asistia con frecuencia a las
ceremonias de fin de afio escolar en la escuela de
Miraflores. En zonas alejadas como Tetela de
Ocampo la presencia metodista se debia a la in-
fluencia de las familias liberales del pueblo, y en
Huatusco a la amistad personal del pastor meto-
dista con el jefe politico. En los estados mineros
donde habia mucho capital britdnico y nortea-
mericano, y donde vivfa una colonia extranjera,
los Metodistas gozaron de proteccion especial,
mientras que en Querétaro la conquista de la
proteccion tuvo que hacerse recurriendo al
poder central, Sin embargo los protestantes no
gozaron de privilegio alguno, Las restricciones en
torno al uso de la vestimenta clerical en publico
fue también aplicado a las varias sectas, y la
apertura de actos religiosos en edificios estatales
prohibidos, con la excepcién de la escuela
implantada en la cdrcel de Orizaba por el pastor
metodista José Rumbia.

Al finalizar el siglo, los politicos porfiristas, fren-
te a las manifestaciones siempre mas activas de la
Iglesia Cat6lica en la vida pablica, seguian con el
proyecto de restringir y controlar a la Iglesia Ca-
télica. E| propio Diaz, guando cuestionado por
un grupo de misioneros protestantes poco antes
de su caida sobre si las leyes rigidas que prohi-
bian la tenencia de propiedades serfian relajadas,
lo explicé claramente contestdndoles: “Seria,
bien con ustedes, gentlemen, pero tenemos que
pensar en los clérigos; hemos tenido una mala
experiencia con ellos, no se satisfacen con mane-
jar a la lglesia, quieren manejar al gobierno tam-
bién’" ® . La distancia frente a todo credo religio-
so y para con toda influencia clerical aparece

aun mds claramente en las palabras de "'El Nigro-
mante” en 1898: ‘no queremos decir que un
movimiento protestante como tal deberia ser ad-
mitido, no, mil veces no, eso serfa acrecentar el
demonio. El protestantismo en México es un
parasito estéril, carente de todo gérmen ventajo-
so. Es un sistema extranjero, introducido en el
pais como asunto mercantil. Es una plaga de
errores y defectos similares a los de la lglesia Ca-
télica. Las sectas protestantes no son ni mas ni
menos que una anarquia religiosa en oposicion a
a la ley catdlica’ ® . De hecho,"a pesar de bene-
ficiarse con el espacio religioso abierto por los li-
berales, las sociedades misioneras reconocen los
limites de la naturaleza y de la extension de este
apoyo. Como lo analiza claramente uno de
ellos*®, “en la mayoria de los casos no es mas
que una voluntad de usar al movimiento misio-
nero como un instrumento contra el poder po
litico clerical”.
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Las elites liberales y politicas “‘demuestran una
abierta infidelidad o en el mejor de los casos una
indiferencia religiosa” y su Gnico interés es de
buscar aliados tdcticos que aseguren la estabili-
dad politica, rompiendo el monopolio religioso
de la lIglesia Cat6lica Romana, quebrando el
campo religioso mexicano,

Finalmente un aspecto importante y limitante
de la expansi6n protestante en México durante
este periodo fue la competencia entre las mismas
sectas sobre el terreno, En 1897, en los Estados
Unidos existfan 143 denominaciones diferentes
y 156 organizaciones independientes con 20 mi-
llones de miembros®!. Sélo 18 de ellas estaban
presentes en México. Penetraron en el desorden
total y frecuentemente se encontraban en la mis-
ma ciudad, como los metodistas (del norte y del
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sur) y los Presbiterianos, en la Ciudad de Méxi-
co. A veces seguin el desarrollo de las congrega-
ciones y las frustraciones ocurridas, individuos
y hasta comunidades enteras, como la de Atzala
(Puebla), pasaban de una secta a otra,

Esta divisién intraprotestante fue un poderoso
argumento usado por la Iglesia Catélica para
mostrar la debilidad de una “verdad maltiple”.
Las propias sectas trataron de organizarse para
racionalizar su accién y contrarrestar las acusa-
ciones® *, Mds que las decisiones de cooperacién,
fue el discurso mismo del misionero que tuvo
importancia para justificar la obra. El misionero
tuvo que sistematizar su mensaje con el fin de
~ legitimizar su presencia y su accién. Es lo que
consideraré ahora.

EL PROTESTANTISMO COMO REDENCION
DE LAS NUEVAS RELACIONES SOCIALES
DE PRODUCCION

El misionero metodista llegd6 a México con la
conciencia de pertenecer a un pueblo predestina-
do por el pacto que habia podido establecer con
Dios en los tiempos de su fundacién, con los pa-
dres peregrinos, Este pacto habia dado frutos
que se manifestaban en la expansion territorial
hacfa el oeste en un primer momento y luego en
los afios 80, sobre los mares. El tenfa la histérica
tarea de transmitir al mundo esta experiencia lla-
mada ‘“‘destino manifiesto’’. Es en este sentido
que tenfa la confianza de que “e/ Dios que les
hab/a evangelizado primero y luego dinamizado,
multiplicado y bendecido sobre todos los demds
pueblos, armandoles con acero, vapor y rayos, y
enviandoles a ser la vanquardia de la humani-
dad” otorgara también una oportunidad nueva a
los "hermanos latinos'?*, Esta interpretacién
teoldgica de la economia, el misionero la resti-
tuye (ntegramente cuando alaba el desarrollo
econémico y el cambio de mentalidades que vive
México.

John W. Butler, hijo del obispo metodista funda-
dor del movimiento en México, en una serie de
conferencias dadas en 1893 en la Universidad de
Syracuse, alaba al proceso econémico de México
y al hombre que lo ha estimulado, exclaméndo:

“Ahora miran a este pals que tenia todo para
perecer, muy poco tiempo después de la calda
de Maximiliano, México vino a ser una nacion
prospera y feliz. Durante 17 afios ha gozado
de una paz ininterrumpida bajo la presidencia
de un hombre (el general P Diaz) amigo de
toda idea moderna que levantara al pafs. . .

Cuando cayé el asr llamado imperio, existfan
menos de 100 millas de vias de ferrocarril, en
cuanto ahora hay 6877 millas; s6lo las grandes
ciudades estaban en este tiempo conectadas
por telégrafo, en cuanto ahora 25,476 mil Ii-
neas telegréficas existen; habra un solo Banco
Nacional, ahora son 12. ., . Las fdbricas se le-
vantan en muchos lugares. . . el capital extran-
jero fluye libremente en todo el pars. .. “**.

Otro misionero constata también los cambios
ocurridos en las mentalidades pues ‘con el dine-
ro extranjero vino también el extranjero con sus
ideas nuevas, sus mercancias poco familiares, sus
nuevas actitudes, su idioma extrafio, sus modos
raros de pensar, abriendo por todos lados canales
de comunicacién con el gran mundo moderno de
afuera, hasta hoy desconocido por México™*
Sin embargo, si constatan que ‘el impacto nor-
teamericano sobre el pais ha sido enorme’’, man-
tienen su reserva con los capitalistas que han
“puesto su corazoén en las minas de oro y plata,
las plantaciones de caucho, los bosques de naran-
ja, el henequen y los pastos. . . quienes para
lograr sus objetivos parecen deseosos a pisotear
todas las més altas virtudes de la mejor humani-
dad norteamericana”. Entre ellos “miles
llevan vidas de vergtienza moral y siguen pautas
de comercio que harian enrojecer de verguenza
las mejillas de cualquier verdadero norteameri-
cang’ae, -

México es pues, la nueva frontera del oeste que se
ha extendido al sur del Rio Grande. De la misma
manera que las iglesias norteamericanas
moralizaron la frontera, en México, el misionero
parte también del supuesto “gue e/ hombre y
Dios tienen que trabajar juntos para construir un
mundo decente: que no existe situacién tan
mala para el hombre que con la ayuda de Dios
no pueda hacer algo™ " .

En otras palabras el progreso es bueno solo si va
acompanado del protestantismo segtn la lectura
ideolégica llevada por el misionero. Para realizar
esta tarea "‘el protestantismo tiene que clavar la
cultura pagana (cat6lica y azteca) sobre la cruz
de sus fracasos y de su oscurantismo’’ de los cua-
les, segliin el, el atraso econémico, politico e
ideolégico del pafs es la expresién objetiva. La
situacién anterior a su llegada la ve como un
periodo donde “no habfa Biblia, ni misionero, ni
luz de ninguna fuente podia penetrar o transtor-
nar este reino de ignorancia y pecado?® ,

Al contrario él trae una fe y una ética que
contribuye a la regeneracién social y moral de
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un pais que no solamente necesita el progreso
material e intelectual pero también "“una correc-
cion del romanismo” para su propio bienestar,
Le falta solo esta “ayuda espiritual” que viene a
completar “la ayuda material” otorgada por el
capitalismo.

Con una tal comprension de las relaciones socia-
les y econémicas, el misionero serfa durante el
porfiriato un agente legitimador del régimen,
Ademaés frente al enemigo religioso (el Catoli-
cismo), el Estado era el protector necesario al
cual recurrir constantemente cuando irrumpia
la violencia religiosa. Si esa fue la ideologfa del
misionero nos queda por examinar cual fue la in-
terpretacion que hicieron los nuevos convertidos
de su propia situacion,

EL METODISTA MEXICANO

Esta evangelizacion optimista y triunfalista logra
una rdpida difusion entre las fracciones de clases
emergentes ligadas a los centros de produccion
capitalista, y en particular, el capital extranjero,
Rara vez logramos tener informacion detallada
sobre el empleo de los miembros de las congrega-
ciones metodistas, sin embargo, la descripcién
que nos proporciona el misionero Drees de su
congregacién metodista de Apizaco revela el ori-
gen social del metodismo: “La congregacion
tenia todas las caracteristicas de una sociedad
bien sostenida. Los miembros eran gente pobre
que vivia en constante persecucion. La influen-
cia del evangelio se veia en unos que habian sido
grandes borrachos y vestidos de trapos, que asis-
tian ahora con puntualidad a los servicios, vesti-
dos limpiamente y teniendo el espfritu claro™*? .
Los miembros se reclutan entre los campesinos
que migran hacia los centros de trabajo. Apizaco
era un entronque de ferrocarril; lo mismo las
congregaciones de Tierra Blanca (Veracruz) y Si-
lao (Guanajuato) fueron compuestas por ferroca-
rrileros. Estas comunidades metodistas ligadas a
los centros de produccién o a los transportes
fluctdan con las compresiones de personal
como en Rio Blanco donde la congregacion se
compone de obreros de la fdbrica de algoddn
que ve sus miembros reducirse a la mitad en
1903 por el desempleo y las migraciones de fa-
milias enteras®®. En Miraflores, donde el pueblo
vivia del molino de hilar, el duefio inglés, Mr
Robertson, introdujo la Iglesia Metodista (1878)
cuyos miembros se reclutaban entre los trabaja-
dores del molino, Diez anos después de la cons-
truccion del templo y de la escuela el informe
del distrito subraya que “se ha modificado todo
el aspecto de los habitantes de este lugar y la

oposicién a nuestra obra ha cesado casi comple-
tamente”’. Ademas de reclutar en el sector obre-
ro en formacién, el Metodismo se difundié entre
ciertos pueblos indigenas ligados estrechamente
a los centros urbanos. Asi Santa Ana Atzacan,
cerca de la ciudad de Orizaba, es una poblacién
netamente indfgena. Sus habitantes son laborio-
sos y mantienen con Orizaba un comercio activo
con sus productos agricolas. Los evangélicos
viven del trabajo del campo y por lo general
ganan un jornal de cincuenta centavos'”? .

En Zaachila, pueblo cercano a Oaxaca donde
acaba de pasar el ferrocarril, el jefe ind(gena, el
principe Prez, “descendiente directo del Gitimo
rey Zapoteca”?* dirige la comunidad metodista
que agrupa buena parte del pueblo. En estos
pueblos indigenas confrontados con el cambio
traido por la técnica y los transportes, el meto-
dismo es recibido como agente de cambio vy,
esencialmente, como unica posibilidad para im-
plantar una escuela primaria popular al lado de
la casa pastoral. En toda la regién de Tlaxcala,
Puebla, decenas de pueblos en transicién o en via
de “ladinizacién’’ serdn favorables a la implanta-
cion del metodismo como fuerza educativa
popular. Asi, “tanto en la capital (Tlaxcala)
como en los demds pueblos donde tenemos
correligionarios, se les trata por parte de las au-
toridades con las mismas consideraciones que a
los catblicos y se les ha permitido como en.
Tezompantepec, Huamantla, Tlaxcala y Tepehi-
tec, tomar parte en los puestos publicos o ser
nombrados para desempenar honrosos cargos es-
colares”?? ,

Ahora veamos como aparece el nuevo converso
protestante a los ojos de sus conciudadanos. El
metodismo difunde los valores puritanos y con
ellos la prohibicion del alcohol, del tabaco, del
trabajo dominical y del libertinaje, obligando a
sus miembros a casarse civilmente: “para ser cris-
tianos, uno tiene que dejar el trago y cuidar bien
a su familia”?* .

La lglesia Metodista tiene instrumentos podero-
sos para difundir estos nuevos valores: el templo,
la escuela, la liga de templanza, el periddico. Es-
ta influencia penetra poco a poco y con la cons-
tante amonestacién de las conferencias generales
anuales que tienen comisiones especiales sobre
templanza y reposo dominical. La conferencia
de 1885 llama la atencién: “Sefialamos como
practicas inconvenientes y reprobables |a asisten-
cia y participacién en las diversiones mundanas
como al teatro, al circo, al baile, a las tapadas de
gallos y a las corridas de toros™ ¢, Hacen circu-
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lar folletos que provocan la reaccién del clero ca-
télico, como en Puebla en 1887, donde el obispo
tiene que defender las corridas de toros como
diversion popular y herencia histérica’ 7 . Todos
estos comportamientos de rechazo a los valores
tradicionales y populares |leva a la formacién del
tipo de trabajadores necesario a la fébrica y al
trabajo moderno. As{ lo expresa el duefio de una
hacienda cercana a la fdbrica de San Rafael
donde iban a trabajar dos albafiles metodistas de
Tepetitla. El pastor metodista de San Rafael re-
porta el hecho de la manera siguiente: “&/ due-
fio de la hacienda pronto se fijé en que aquellos
dos albariiles trabajaban mds aprisa, vestian con
mds limpieza, hablaban con mds decencia y eran
mds cumplidos en su trabajo que los demds alba-
Ailes que trabajaban alli con ellos. Un dia de
fiesta de los muchos que trae el calendario cato-
lico, los albarfiiles no quisieron trabajar excepto
nuestros dos congregantes, quienes manifestaron
que ellos solamente no trabajaban los domingos.
Esto sorprendié agradablemente al hacendado
quien pregunté a nuestros hermanos en donde
habran aprendido esas costumbres’™ ® . Sin duda
alguna el metodismo y las diversas sociedades
misioneras protestantes formaron el tipo de tra-
bajador décil y sometido al capital. No hemos
encontrado mencién de participaciéon en los sin-
dicatos emergentes de mineros o ferrocarrileros,
de protestantes. Mds bien toda la simbologfa y la
ideologfa protestante toma como ideal al pastor-
maestro de escuela. Como lo afirma el misionero
Winton, “e/ impulso que da la fe protestante al
desarrollo intelectual es sélo parte de su valor.
Mas esencial todavia para el bienestar nacional es
la elevacién del cardcter individual y la inculca-
cion de la autorrestriccion y del amor para los
otros™?® .

Sin embargo el caso de la congregacién de Rio
Blanco y de su lider el pastor José Rumbia, se
desvia de la norma y nos hace pensar en el papel
que Hobsbawn®? asigna a los predicadores me-
todistas en Ja formacién del movimiento obrero
inqlés. Rumbia®', nacido en Tlacolula (Oaxaca)
en 1865, hijo de campesinos, fue criado por su
madre en Orizaba; era el tipico pastor formado
por las instituciones metodistas. Habfa estudiado
en el colegio Metodista de Puebla, formandose
en la escuela de teologia. Siguid todos los pasos
de predicador local en San Andrés Tuxtla hasta
el de estudiante de cuarto afo de teologfa en
Puebla, para acceder a la funcién de presbftero,
o sea de pastor y miembro de la conferencia
anual en 1896, Ocupa varios cargos y comisiones
y coordina las actividades del distrito metodista
de Orizaba rindiendo informes anuales a la con-

ferencia. Es pastor y maestro de escuela primaria
en Rio Blanco y Orizaba donde ademads desarro-
lla una escuela primaria nocturna en la cdrcel
con el acuerdo de las autoridades minicipales, a
partir de 1901, logra tal impacto en Rfo Blanco
que en 1905 escribe “no dudo que lleque el dfa
cuando Rio Blanco sea otro Miraflores™?. El
mismo afo dejaba el trabajo en la cdrcel “por
recargo de ocupacién”. La casa de Andrés Mota,
uno de los metodistas de Santa Rosa, “propa-
gandista activo y celoso quien hace 2 o 3 afios
era un hombre entregado a la embriaquez, blasfe-
mo y pendenciero’’ se presté para reunir “a sus
amigos y vecinos para celebrar con ellos cultos
familiares, cantar himnos, leer la Biblia y ofrecer
oraciones’’ como lo reporta Rumbia®?.

En esta misma casa se discutia el tipo de organi-
zacién laboral que los obreros textiles debian
adoptar para defender sus reivindicaciones.

El grupo de Rumbia y Mota ‘“‘sostenia vagamen-
te que debia ser una asociacion no muy diferen-
te de las mutualistas si bien con cierta orienta-
ciobn reivindicativa frente a los patrones’™ * . Una
tendencia mas radical encabezada por José
Neyra, quien habfa tenido contacto con el PLM,
triunfé con la formacion en 1906 de la sociedad
“Gran Circulo de Obreros Libres”. Mota y
Rumbia participaron de las actividades del Gran
Circulo y cuando estallé la huelga en 1907,
Rumbia estuvo entre los 5 l{deres obreros dete-
nidos. El crecimiento de la congregacion meto-
dista iba a la par con el crecimiento de la agita-
cion obrera. En 1906 Rumbia informaba a la
conferencia que “los hermanos de Rio Blanco
pasan de sesenta., . . la congregacion aumenta
a tal grado que nos hace pensar seriamente acer-
ca de un local adecuado” * . Al afo siquiente la
congregacion de Rio Blanco fue totalmente
disuelta por la huelga y “las pocas familias que
alli quedan concurren al culto en Orizaba“”. Dos
afos después el misionero F. Lawyer quien
asumia la direccién del distrito metodista de
Orizaba informaba que “‘al llegar a Orizaba en
abril hallé la iglesia sin pastor. . . Hace mas de un
aiio los operarios de las fdbricas promovieron la
mas sangrienta y desastrosa huelga que se haya
conocido en toda la historia de la Republica.
Fue el fruto natural del espiritu del progreso,
cuando va privado del Evangelio de Jesucristo,
porque es gente décil y pacifica a menos de ser
alborotada, por los enemigos de la paz que vie-
nen de otras partes’™ ®.




Los comentarios del misionero reflejan la vision
irenista y domesticadora de la cipula misionera
aue consideraba su tarea como moralizacion del
progreso y domesticacion de los grupos obreros
quienes, como lo apuntaba el mismo Lawyer,
“en todo sentido (son) gente muy susceptible al
evangelio de paz”’.

La militancia de Mota y de Rumbia como |ideres
obreros ha sido, hasta donde sepamos, un
hecho aislado entre los varios |ideres metodistas.
No tenemos datos sobre la participacion de lide-
res o de congregaciones metodistas en las huelgas
que sacudieron la zona minera de Pachuca o en
las huelgas de los trabajadores del ferrocarril. Sin
embargo existe una cierta similitud entre la con-
gregacion metodista y la sociedad mutualista
obrera, como formas de organizacién popular
donde se crea un espacio relativamente auténo-
mo de formacién y educacién y donde se tejen
lazos de solidaridad. La congregacion metodista
ha sido sequn el contexto local un elemento de
transicion para grupos obreros que pasaban de
una vida rural a la vida fabril y que necesitaban
todavia de una ideologia religiosa. No es una ca-
sualidad que dento del grupo de lideres de Rfo
Blanco tengamos una division entre la posicion
moderada de Rumbia y Mota que “se inclinaban
DOr crear una organizacion de tipo mutualista”
y la posicion de José Neyra, Porfirio Meneses v
Juan Olivares, de filiacibn magonista ‘‘que
apoyaba de manera decisiva la creacién de una
organizacién obrera militante’* 7, La congrega-
cion metodista local, afuera del control del mi-
sionero norteamericano, servia de foco orqani-
zativo donde la disidencia religiosa- podia
conducir a una disidencia politica, La particina-
cion de las congregaciones metodistas de los
Estados de Tlaxcala y Puebla en la agitacién re-
volucionaria aqrarista, con |lideres como Beniano

Zenteno y José Trinidad Ruiz a partir de 1911,
confirma esta hip6tesis’ *. Falta naturalmente por
investigar cual fue la influencia directa del mago-
nismo y de su peridédico ““Regeneracion’ en di-
chos sectores. Rumbia, después de los aconteci-
mientos, siquid siendo pastor metodista y fue
desplazado al otro extremo del campo misionero
en Ledn, Guanajuato, donde tuvo que dejar su
cargo bajo ataques de “inmoralidad” de los
cuales fue eximido por la Conferencia anual de
1909. Se retird, pero siguié manteniendo lazos
con el metodismo mexicano a lo largo de los
ados 1910 a 1913, cuando se transformé en
lider maderista en la regién de Tlaxcala antes de
morir asesinado a la caida de Madero*? ,

LA ESCUELA METODISTA

En la estrategia misionera metodista la escuela
y el temnlo eran importantes tanto para la difu
sion de los valores religiosos como para el reclu-
tamiento de conversos, por lo que ambos se di-
fundieron al mismo ritmo, Durante la semana el
templo servia de aula y el pastor tomaba el lugar
del maestro. El crecimiento de la matricula, rdpi-
do al principio, se hizo mas lento al final del pe-
riodo en gran parte debido al aumento del costo
del mantenimiento de tales instituciones, que
logran s6lo una tercera parte de sus ingresos, de
fuentes locales.

Afio 1874 1884 1893 1904 1909

Alumnos 63 771 27000 3424 4529
Escuelas 19 11 68

Sequn actas correspondientes al afio,

Numero de escuelas y alumnas de la IME en México de

1874 a 1909.
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Del total de alumnos, Ia mayorfa se encuentra en
escuelas primarias y solo un 100/o en escuelas
secundarias 0 normales. Estos colegios de ense-
Aanza superior, ubicados en las ciudades de
mayor importancia, eran escuelas para senoritas
en Guanajuato, Pachuca, ciudad de México y
Puebla, e Institutos para varones en Querétaro y
Puebla. Aseguraban al metodismo el prestigio li-
gado a una pedagogia cuyo sistema era nortea-
mericano, aunque el contenido de las materias
correspondia al programa establecido por el go-
bierno. De hecho estos colegios como el colegio
“Sarah Keen” de la ciudad de México, gozaban
la preferencia de la clase acomodada de la ciu-
dad y tenfan el favor de los gobernadores, como
el de Hidalgo, que visitaban los establecimientos
para las graduaciones; reclutaban también entre
los mejores elementos de las escuelas primarias
metodistas, alumnos de origen humilde quienes
eran una minorfa, Como lo expresa la directora
del colegio “Sarah L. Keen’: “la gran mayorfa
de las nifias pobres no pueden permanecer en el
colegio el tiempo necesario para terminar el
Curso Normal y llegar a ser maestras. No perma-
necen hasta graduarse mas del 50/o0 de las nifias
que entran a nuestra escuela”s?, De ahf surgi6
su preocupacién de crear una escuela para ninas
pobres “que las capaciten no solamente para
posiciones en las que puedan adquirir un modo
honesto de vivir sino que también los productos
de su trabajo ayudein a pagar una parte de su
educaciéon’® ! |

Los dos colegios para varones, el Instituto Meto-
dista de Querétaro y el Instituto Metodista Mexi-
cano de Puebla, gozaron de gran prestigio en
ambas ciudades y atrajeron a sus internados es-
tudiantes de toda la repablica; sirvieron a formas
los cuadros de la Iglesia Metodista, tanto a pasto-
res como a maestros especialmente en los esta-
dos de Tlaxcala y Puebla. La influencia del Ins-
tituto Metodista Mexicano de Puebla fue tal, que
ya en 1899 “el obispo de Puebla reunia repre-
sentantes de las familias ricas de sus didcesis para
llamarles la atencién a la creciente influencia de
nuestra obra’"*?,

Sin embargo el mismo afio en su informe anual
el director subrayaba que “mucho de nuestro
material nos viene de los hogares humildes y lo
mejor de nuestra obra es hecha generalmente
entre los pobres’* *

En 1910 se inauguran en la ciudad de Puebla los
nuevos edificios del colegio, concebido como po-
sible futura universidad metodista. Ofrecfa pri-
maria, secundaria, comercio, departamento de

Musica, departamento normal y escuela de teolo-
gfa. Tenfa un dormitorio para 140 alumnos y un
cuerpo docente de 17 profesores y 4 ayudantes.
En el discurso inaugural, su director mexicano,
Pedro Flores Valderrama consideraba que, como
los libertadores de 1810 Ilucharon por la
independencia material de México, “‘nosotros
como fieles descendientes de ellos hemos traba-
jado y estamos trabajando para la Independencia
moral y religiosa del pais para ver al pais entera-
mente libre de la ignorancia, la superticién la in-
moralidad y el pecado”** .

El director del colegio Metodista de Querétaro,
Senjamin N, Velasco, planted ain mds firme-
mente los propdsitos del sistema educativo
metodista en México. Se trataba de “promover y
fomentar la educacion popular, dando oportuni-
dad a los jovenes de posiciones humildes pero de
aspiraciones levantadas y de promesa para el por-
venir, y a los descendjentes de nuestra raza ind/-
gena, para que con el estudio y el trabajo puedan
formarse los hombres ilustrados y dignos que en
el taller, la cdtedra o la tribuna contribuyen al
hinestar doméstico y social”® * .

El semillero de estos “nuevos libertadores”, que
son los que luchan por la regeneracién del pue-
blo, se encuentra en la red de escuelas primarias
que acompaiaron la formacién de las congrega-
ciones metodistas. La escuela de Miraflores en
1889 contaba con tres departamentos (Pre-pri-
maria, primaria e Instruccién superior), 250
alumnos que “provienen de 9 pueblos circunve-
cinos’ y 7 maestros® ® . En Oaxaca, estas escuelas
“gozan de mayor prestigio que las municipales,
tanto por la moralidad de nuestros profesores
como por que la ensefianza es mas prédctica y
completa” * 7. La zona de mayor presencia de es-
cuelas primarias metodista fue en los estados de
Tlaxcala y Puebla donde en 1908 habia 22 de
ellas con 1387 alumnos en 22 pueblos (sin
contar los dos institutos de la ciudad de Pue-
bla)®® . Los maestros eran pastores de las congre-
gaciones locales o egresados de los institutos me-
todistas. La congregacién metodista local les
daba “‘cierta cantidad semanal en dinero efectivo
y cierta cantidad de semillas para su subsisten-
cial* 2,

Estos pastores-maestros, de origen campesino,
como los hermanos Angel y Benigno Zenteno o
José Trinidad Ruiz, consideraban la escuela y el
templo metodista como el espacio conquistado a
fuera del control de la Iglesia Catdlica.

Reforzaban al club liberal local para combatir al
partido clerical. EI gobernador de Tlaxcala, el
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dia de la inauguracién del nuevo salén de la
escuela metodista de Panotla, les llama “los pro-
gresistas protestantes”®®. En un pais en donde
segiin los misioneros existian 4 grupos ideoldgi-
cos en pugna: “los paganos, los papistas, los pa-
triotas y los protestantes’®', ellos en cada
comunidad son los aliados de los patriotas libera-
les. Son intelectualles populares enraizados en la
comunidad rural, que desempefian un papel im-
portante en la formulacién simbdlica del rechazo
de las estructuras de dominacién en el agro y

del dominio del partido clerical catélico. Ellos

van a recibir con beneplécito la noticia de la .

convocacién del Congreso liberal de San Luis Po-
tosi en 1901 “deseando que de dicho Congreso
resulte algin bien préctico para las masas que
mas que fléridas y animadas discusiones y dis-
cursos necesitan una ayuda préctica bien defi-
nida“®? .

Esta red de intelectuales populares piensa que
“los jovenes cristianos deben trabajar en union
del club liberal. . . para hacer mas potente la voz
de la libertad mexicana; y muy pronto a traves
de esta lucha veremos al Pabellén de los libres
ondear por los aires y los monumentos erigidos a
la libertad, levantados muy alto sobre las colum-
mas indestructibles de la justicia y el derecho ™ * .
Rumbia fue uno de ellos, como maestro de
escuela primaria en Rio Blanco e iniciador de
una escuela para los presos de la cdrcel de Oriza-
ba. En septiembre de 1906, unos meses antes de
la huelga de Rio Blanco y en el momento de
recordar la Independencia, en un sermén publi-
cado en el Abogado Cristiano, constata que “la
condicién de millares de mexicanos manifiesta-
mente dice que la obra gloriosa de nuestros
padres es nula en m chos pueblos”. Segin €l
“estamos en la génesis de nuestra emancipa-
cion”. Distingue varias causas que han impedido
la emancipacion: la primera es la “falta de dispo-
sicion en los hombres de cultura y de saber para
ensefar, para hacer eficaz propaganda de buenas
ideas en favor de la clase que llamamaos pueblo”,
La sequnda se encuentra en el capital extranje-
ro "en cuyas manos estan las grandes fabricas,
las minas que se explotan, los ferrocarriles, las
grandes empresas de sociedades andnimas” y en
el capital nacional, “pues, la verdad es que con
nuestros capitalistas pasa como con nuestros
cientfficos e ilustrados que son mds avaros que
patriotas, que todo lo quieren para si aunque se
pierda todo el mundo”, Y termina su prédica
con un llamado a la unién de los verdaderos pa-
triotas® * .

Sin U este discurso difiere de las misioneros
que hasta entonces han alabado al régimen,
Difiere también de otra facciaon i metodistas
nacionales que opina gue los evangélicos no

pueden representar el papcl de revolucionarnos y
descontentos, provocando odins y thificultades™;
“inspirados en otros sentimientos o dustados
por otro criterio enteramente distinto, los

obreros verdaderamente evangélicos seran, siem-
pre y donde quiera, hombres de orden, discipli-
nados vy honestos de los cuales no pueden des-
confiar ni maestros ni patrones’™*, Pues, el me-
todismo mexicano en los anos que preceden
la Revolucion esta dividido integramente entre
una capula que legitima el orden y el progreso, y
la mayorfa de los pastores-maestros rurales y ur-
banos que se adhieren al movimiento liberal
seqin su interés de clase, rebasando el mero con-
flicto con la lglesia Catélica. En este sentido,
concordamos con Alan Knight en su ensayo
sobre los intelectuales de la Revolucion Mexica-
na cuando subraya que:

“E| protestantismo pudo representar la cara reli-
giosa de la protesta politica; éste pudo cuajar
con el progresivo liberalismo ilustrado y, mas
prdcticamente, pudo reflejar el esfuerzo educati-
vo de las iglesias protestantes y, consecuente-
mente, la tendencia, por parte de los mds brillan-
tes educacionalmente y en movilidad ascenden-
te, a volverse al proteStantismo al mismo tiempo
que a la protesta politica”,

CONCLUSION

El metodismo surge en el pais paralelo al proce-
so de industrializacion dependiente del capital
extranjero y establece sus congregaciones cerca
de los ferrocarriles, las minas y las fébricas de
textil. Esta expansion econdmica abre nuevas
perspectivas de movilidad social y adquiere pree-
minencia una ideologfa que justifica el desplaza-
miento y centra su discurso sobre la auto-disci-
plina y los valores ligados al capitalismo. En este
sentido forja un trabajador décil, puntual y res-
ponsable que necesitaba la empresa capitalista®’,
El trabajador encontré en la sociedad religiosa
metodista un tipo de sociedad de socorros
mutuos. Era una asociacién a la que el individuo
se adheria libremente. Si no creaba cajas de aho-
rro, desarrollaba, sf, el espiritu de ahorro luchan-
do contra el desgaste de la fiesta religiosa catéli-
ca, fomentaba bibiotecas y escuelas y buscaba
mejorar fisica y moralmente a sus miembros.
Las sociedades religiosas metodistas funcionaron
ademas como escuelas de préctica democratica:
basada en la igualdad de derechos y obligaciones
dentro de la congregacién local. En este sentido
nos sirvié solamente para persuadir a nuevas ca-
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pas sociales y hacerlas penetrar en el aparato de
produccién capitalista. Fue también un espacio
de transicion entre Lo sociedad tradicional rural o
urbana de estiuctura vertical, y el movimiento
obrero organizado, José Rumbia, Andrés Mota y
las congregaciones de Orizaba, Rio Blanco y
Santa Rosa fueron buenos ejemlos al respecto.
Pero no fueron hechos aislados. En los estados
de Tlaxcala y de Puebla, donde se enlazaban el
sector agricola tradiccional y la incipiente indus-
tria textil, la red de pastores-maestros metodistas
que también un instrumento de difusién de ideas
liberales antioligdrquicas. Las congregaciones
metodistas se implantan en sectores sociales que
todavia necesitaban ¢ la cosmovision religiosa
para interpretar s mundo, el discurso del mi-
sionero norteame 1cano legitimo el orden porfi-
rista basado sobre la paz y el progreso a la misma
vez que trafa intrinseco un nuevo modelo de
organizacion religiosa basada en la autogestion
de los bienes simbdlicos de salvacién. Este
modelo autogestionario no solamente rompfa
con la préctica autoritaria y vertical de la Iglesia
Catolica, pero también ofrecia un punto de par-
tida critica para el orden social vertical y repre-
sivo. Por eso, a partir de 1900 cuando la propia
Iglesia Catélica, y por consecuencia el partido
clerical, se fortalece a la sombra del Estado
oligérquico liberal, convergen metodismo vy libe-
ralismo. Ambos consideran que el Estado porfi-
rista estd traicionando los principios liberales
formalizados en la Constitucién de 1857. Més
que anticatdlica esta convergencia se fundamen-
ta en la defensa de los intereses de clase de estos
metodistas de origen agrario o proletario quienes
encuentran en la sociedad religiosa el espacio
para formular simbdlicamente la protesta contra
la dominacién y la explotacién que sufren,

Por otra parte el metodismo, como las otras sec-
tas protestantes, acompanan el proceso de secu-
larizacién de la vida pablica mexicana. Fragmen-
taban el campo religioso gque hasta entonces
habfia sido monopolizado por la Iglesia Catélica
rompiendo la unidad de cultos y creencias. Que-
brantaban la mentalidad de cristiandad cuando
penetraban en ciudades que durante siglos
habfan vivido al ritmo de las fiestas catélicas. La
llegada de los metodistas con su templo y su in-
vitacién a la gente para asistir a los cultos, apare-
cia como algo subversivo. Abrid el espacio para
un relativo desorden social o por lo menos una
negacion del orden tradicional. De ahi el rechazo
violento que tuvo que sufrir en las ciudades don-

de dominaba la mentalidad de cristiandad. La
desacralizacién del orden simbdlico mexicano,

iniciado por los liberales agnésticos, ciencia, la
libertad de culto y el pluralismo religioso, fue
una larga conquista a la cual contribuyeron las
sectas protestantes. Pues en el caso del metodis-
mo podemos hablar de una religién laica que de-
sencanta el mundo; redujo el ndmero de los
sacramentos, abolié el culto de los santos y las
procesiones, insisti6 sobre la conviccion personal
sin imponerse en el nivel social como creencia
obligatoria y difundié una moral laica que coin-
cidié con el lema de la regeneracién de una so-
ciedad corrupta, Este cristianismo secularizado
logr6 a final del porfiriato difundirse en el
centro de la Republica y ofrecer una alternativa
simbdlica a sectores sociales moviles que busca-
ban un orden regenerado.

En una formacién social que habfa sido domina-
da tanto en la sociedad civil como en la sociedad
politica por la Iglesia Catélica, la secularizacién
de la sociedad civil era un elemento importante
de la consolidacion del Estado democratico bur-
qgués.

Cuando el Estado oligdrquico frena el proceso de
secularizacién y tolera una reclericalizacién de la
sociedad civil, el metodismo y las varias sectas
protestantes entran en oposicién contra el régi-
men.
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la produccion y del control de aquellos bienes: 1os laicos.
Esta demanda, y la oferta correspondiente, siempre respon-
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y los valores nacionales. La actitud de la secta hocia ¢l Estado
y la sociedad puede ser indiferente, tolerante u hostil Vid
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fundar una mision cristiana entre un pueblo Psgano o semipg.
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Real del Monte, Omitldn, El Chico. En Apizaro, por un ra-
mal, llegamos a Puebla. . = La segunda divisién del campo co-
mienza en la ciudad de México y corre hacia ol norte u lo
largo de In carreters entre la capital y Rio Grande, L Hgun -
da 1inea troncal del ferrocarril aranca de fa copital y sigue i lo
largo del valle de Amecameca, en cuyo extremo se halla
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5 AMAC_19]10,P 12155,
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Department of State, Dispatches from US Ministors to Mexi-
co, Vol 73, citado por COERVER, 1979, p 105. Ver tambidn
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Sus seemones v luego (05 traduce slauni persona qull posee el
aztecn’’, AMAC, 1897, p 40,

35 BUTLER 1918 74, . g

36 AMAC, 1885 p 24

37 TOVAR, 1887,




38 AMAC, 1904, p 51,
39 WINTON, 1905, p 187.

40 En Gran Bretafia "todo lo que sabemos es que el metodismo
progressba cuando el radicalismo hacfa lo mismo y no cuan-
do disminuia. Este curioso paralelo puede explicarse ya sea
afirmando que las agitaciones radicales empujaron 3 Otros
obreros hacia el metodismo, como una reaccién contra las
mismas, o bien que los obreros se volvieron metodistas y ra-
dicales por idénticas razones”, HOBSBAWM, 1979,p 47.

ROSSAINZ RUMBIA, 1962, Esta biografia de una descen-
diente de Rumbia no hace ninguna alusién a Rumbia como
pastor metodista; deja s6lo la imagen del profesor y luchador
obrero. He reconstruido la biografia de Rumbia a base de las
actas del AMAC donde aparece citado desde 1888 cuando
estaba encargado de las tres congregaciones de San Andrés
Tula, Ver, hasts 1909 cuando solicité su retiro de la Confe-
rencia Anual Metodista, aunque mantuvo lazos con aquella
secta hasta su muerte en 1913,

42 AMAC, 1905,p 68.

43 AMAC, 1905, p 68.

44 GARCIA DIAZ, 1981, p 91,

45 AMAC, 1906, p 56.

46 AMAC, 1908, p 49.

47 HERNANDEZ, 1980, p 143.

48 BUVE, 1972.pp 120 y 1976, pp 112-152.

49 Es interesante notar que Rumbia solicitd su reincorporacion a
la Igtesiz Metodista desde octubre de 1909, unos meses des-
puss de haberse retirado a causa del juicio por inmoralidad .
Esta reincorporacion le fue negada por motivos burocraticos.

50 AMAC, 1908, p 79,

51 AMAC, 1908,p 79

52 AMAC, 1900, p 34,

53 AMAC, 1899, p 74.

54 AMAC, 1910;p 76.

55 AMAC, 1906, p 88.

56 AMAC, 1889, p 40.

57 AMAC, 1897 p 43.

58 AMAC, 1908, p 52.

59 AMAC, 1906, p 65.

60 AMAC, 1906, p 52.

61 BROWN, 1900,

62 EI Abogada Cristiano llustrado, 14 de febrero de 1901, p 52
62 Mogdateno, 1901, p 4243,

64 RUMBIA GUZMAN, 1906, pp 302303,

65 “'Los evangélicos y las huelgas', Editorial, £/ Abogado Cris-
tiano Nustrado, 14 de junio de 1906, p 212.

66 KNIGHT, 1981, p 25.

67 Se entiende la importancia de una ideologia secularizada de la
vida del trabajador en un contexto socio cultural cuyd ritmo
del trabajo esté constantemente interrumpido por las fiestas.
Asi, por ejemplo, “un autor estadounidense se quejaba en
1906 del gran nimero de dias de descanso qua distrutaban
ios mineros. De acuerdo con é1, en la explotacién minefa no
se invertian mas de 200 dias al aho. Se descansaba los damin.
gos y los lunes, los dias de fiesta nacional, los dias prescritos.

por Ia Iglesia, el dia del Santo Patrén de 15 hacienda, los dias
de santos patrones de las villas cercanas a la mina, e cum.
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LA JOC
EN MEXICO
(1959-1985)

José Aparecido Gomes Moreira

ANTECEDENTES

La Juventud Obrera Catélica (JOC), es un Movi-
miento que tiene su origen en Europa hacia
1925, fundado por el padre Joseph Cardjin en el
seno de una Iglesia que comienza a despertarse
ya rezagada por la “‘cuestién social’” a fines del
siglo pasado. La publicacién de la Enciclica Re-
rum Novarum de Leén X1l en 1891 habia sido
el primer paso en ese sentido. Toda la llamada
Doctrina Social de la Iglesia tuvo aquf su inicio y
también su contradiccion fundamental. Se trata-
ba de un pensamiento social que desde sus prin-
cipios contenido y esiructura no nacen de una
auténtica preocupacién evangélica por los dere-
chos del hombre trabajador y su dignidad, sino
como una respuesta a los conflictos que tiene
con la llustracion, el capitalismo y el socialismo,

El desarrollo del sistema capitalista y sus crisis
habian generado desde fines del siglo XVIII una
clase obrera que contaba con cada vez mas orga-
nizaciones e ideologias ajenas a la Iglesia y al
pensamiento cristiano, Era urgente recomponer
el modelo eclesial de cristiandad estableciendo
alianzas con el Estado, apoyédndose en la clase
dominante y proponiendo un “orden social cris-
tiano”’,

El llamado “catolicismo social” tiene entonces
en México su punto de partida con la
oublicacion y difusién de la citada enciclica
papel en el mismo mes de mayo de 1891. Su
primer efecto fue la inauguracién, en diciembre
del mismo afio, de la Liga Catélica Mexicana,
para poner en practica las recomendaciones del,
documento relativas a la asociacién profesional.

Ya por entonces, el incipiente proletariado

industrial mexicano contaba con el Gran Circulo
de Obreros creado luego de diversos Congresos
obreros en 1872 y apoyado por un periédico, El
Socialista que en 1885 publicd la primera tra-
duccién hecha al espafol del Manifiesto Comu-
nista. La creacion del Partido Comunista Mexica-
no en 1878 demuestra de por sf una temprana
inquietud por la canalizacion politica de las or-
ganizaciones gremiales.

Por su parte, la Doctrina Social de la lglesia fué
difundida en Congresos cat6licos nacionales y en
las Semanas catélico-sociales que se realizaron en
diferentes estados del pafs a lo largo de los 13
primeros afios del siglo XX. En mayo de 1911,
en los ultimos dfas de la dictadura porfirista y en
plena revolucién, se fundaba en México el
Partido Catélico Nacional, nacido del Circulo
Caté6lico creado en 1909, El pensamiento catdli-
co también tenfa sus periddicos, £/ Pals y la Voz
de México, cuyos articulos combatian al socia-
lismo y al anarquismo, al mismo tiempo que de-
nunciaban al liberalismo como causante de la
concentracién de la riqueza en manos de pocos y
la miseria generalizada en que se encontraba el
pueblo trabajador. La ““solucién’ que proponian
no era una lucha por el poder obrero y popular
sino la idea de la Rerum Novarum que propo-
nfa el “equilibrio” y “concierto” entre patrones
y trabajadores, capital y trabajo, y la insistente
afirmacioén de la propiedad privada como princi-
pio de justicia natural.

En diciembre de 1922 se funda el Secretariado
Social Mexicano (SSM) destinado a coordinar
todas las instituciones y obras sociales catélicas.
El primer director era el jesuita Alfredo Méndez
Medina, quien en 1913 habfa publicado la obra
La cuestién Social en la que proponia un prog-
grama general para la acciéon social catélica,

- basado en la asociacién profesional® .

El SSM se creé como un 6rgano del Episcopado
Mexicano, responsable en ditima instancia de
toda Asociacién con caracter cristiano. La orien-
tacién que se siguié era la que establecfa Pio X
en su motu propio del 18 de diciembre de
1903, o sea, que toda actividad social de los ca-
télicos, el “apostolado seglar” como se decfa, de-
beria "estar sujeta a la direccion de un sacerdote
nombrado por nos’’? ,

Esa sujecién del SSM al Episcopado entrarfa en
crisis definitiva a partir de 1968 debido a la cre-
ciente postura en favor de su autonomfa polfti-
co-ideoldgica, sin dejar de ser un organismo de
lglesia, desde que el padre Pedro Veldzquez se
quedd como director en 1946,
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més “‘serios’ y s que entonces les co-

mienzan a in

El origen de las futuras posiciones consideradas
radicales por la jerarquia y subversivas por los
sectores empresarial y gubernamental, estarfa
ciertamente aquf, en esa evolucién del objeto de
andlisis y aplicacién del método. Pero también el
conflicto en el interior del Movimiento se debe-
ria al andlisis aun insuficiente de la realidad, y en
el serio desfase entre el nivel formativo de unos

y el de la mayorfa.

Conflictos con la jerarqufa y sus efectos

La relacion entre la JOC y la Jerarquia sigui6
siendo mediatizada por el P Rodolfo Escamilla
hasta 1964 cuando este debi6 desligarse del Mo-
vimiento por el creciente conflicto y tensién por
el tipo de Iinea formativa que se estaba dando.

v pe—

Las presiones que recibfa, principalmente por
parte del cardenal Dario Miranda, arz de México,
lo forzaron a abandonar la JOC y asume su
lugar como asesor responsable el B Salvador Gar-
cla.

El conflicto se presentaba debido a la defensa
insistente que el P Escamilla hacfa de la autono-
mia de la JOC como un Movimiento de trabaja-
dores que deberia ser dirigido por y para ellos y
no por sacerdotes, obispos u otros agentes laicos
ajenos a la clase trabajadora.

£] fondo de la cuestién, sin embargo, es bastante
conocida. Lo medular del conflicto son dos
visiones distintas de Iglesia, y de la forma de
concebir su presencia en el mundo obrero,

De hecho, en la década de los sesentas, con el
Concilio Vaticano Il y Medellin de por medio, la
Iglesia en América Latina inicia un proceso de
transformaciones mucho mas radicales que las
que se dan en Europa, asestando un golpe muy
duro en todos los movimientos cristianos, aun a
los mas progresistas.

Por de pronto, desde 1964 la direccion de la
JOC es trasladada a Ledn, y con la asesoria de
los Padres Salvador Garcfa y Armando Garcfa,
forma un Centro Popular de Capacitacién Técni-
ca (CEPOCATE), en relacién con el Secretariado
Social diocesano.

La evolucién de la JOC a nivel local se da de la
misma manera que a nivel nacional, y poco a
poco pasa de la perspectiva microsocial al pro-
blema de la relacién obrero-patronal,

Actuando en conjunto con el FAT, que realiza
demandas reivindicativas, en 1966 se provoca en
la ciudad un malestar generalizado en el sector
empresarial. Los empresarios cat6licos de la ciu-
dad se entrevistan v presionan al obispo, Mons
Zarza; también presionan el gobierno de la ciudad
de Ledén. Aunque tanto la JOC como el FAT
manifestaron tener como base de su accién la
Doctrina Social de lglesia, Mons Zarza decide
transferir a los sacerdotes asesores a otros lugares
de accién pastoral, como Unica solucion que en-
cuentra a ese conflicto.

Desde entonces el FAT actda sin ningin vinculo
con la lglesia, y sin los antiguos asesores. La
JOC va a sentir méds la falta del apoyo dado por
los asesores principalmente a partir de 1968
cuando la crisis con la jerarquia se hace aun mas
grave,

Expansion vy crisis

La mayor parte de la expansién alcanzada por el
Movimiento se dio ya en el principio de ese
periodo, entre 1961-1962. El Il Encuentro Na-
cional realizado en Salvatierra, Guanajuato, en
1963, hace hincapié en la idea de hacer de la
JOC un movimiento de masas para |legar a todos
los jovenes trabajadores. La preocupacion del
niicleo de militantes es de llegar realmente al
mayor ntimero posible de jovenes. Para ello pro-
curan organizarse y elaborar programas que
hicieran eficaz su accion,

Cada militante tenfa su libreta para apuntar los
contactos que pudiera hacer en el camién, en la
calle, en una fiesta, etc. Cuando se hacia una
reunion de “masa’’ se invitaba entonces a todos
€s0s contactos.

El apoyo econémico del Secretariado Social, y
“moral’’ por parte del P Pedro Veldzquez, son
importantes para la expansion del Movimiento
aun cuando ya no cuenta con la asesoria entu-
siasta del P Escamilla.

Entre 1965 y 1967 la JOC mexicana estd en
condiciones de dar su apoyo a nivel centroameri-
cano (Nicaragua, E! Salvador, Guatemala y Hon-
duras) y caribefio (Republica Dominicana, Puer-
to Rico y Haiti). También participa en la exten-
sion del Movimiento en los Estados Unidos (Chi-
cago) y Canadd (Montreal).

Las salidas internacionales amplfan la visién de
los dirigentes y los hace evolucionar més répida-
mente que los demds militantes. Los conflictos
del 1966 en Ledn son reflejados negativamente.
hacia el interior del Movimiento, al encontrarse
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con diferentes niveles de formacién, la mayoria
de la base no estd en condiciones de asumir cier-
tas decisiones de la minorfa dirigente més
consciente.

Segin la opinién de algunos hubo realmente un
descuido en la formacién de las bases durante el
periodo que va precisamente de 1964 a 1968,
centrandose mas en la accidn, sin estar ella sufi-
cientemente fundada en los dos primeros mo-
mentos del “método’’.

Llegamos asi a 1968 cuando la crisis se hace aun
mas profunda a raiz de los movimientos estu-
diantiles que culminan con la conocida masacre
de Tlatelolco.

Relacién JOC y otros movimientos

La principal relacién de la JOC con otro movi-
miento cristiano es el que desarrolla en ese
periodo con el FAT, hasta el conflicto a que nos
referimos arriba en la ciudad de Leén, Guanajua-
to. A partir de ese conflicto el FAT se desliga to-
talmente de la Iglesia para seguir su propio rum-
bo, pero no deja de mantener contactos con la
JOC.

Hacia los demés movimientos no cristianos se da
una apertura en 1968 aunque sélo a nivel de
direccion, en la ciudad de México. De todos mo-
dos, la experiencia adquirida en torno a los acon-
tecimientos del 1968 marcard el inicio de un
nuevo tipo de relacién con otras organizaciones,
ahora a un nivel de colaboracién solidaria a mo-
vimientos populares y no necesariamente confe-
sionales, que se dardn a lo largo de la década de
los setentas.

TERCERA ETAPA: CRISIS (1968-1975)

Marcan esta etapa la culminacién de un largo
proceso de relaciones tirantes con la jerarquia
elcesidstica (los obispos), y el desconocimiento
de la JOC como movimiento de la Iglesia con la
clase obrera.

La “autonomia” lograda a un alto precio signifi-
¢6 por un lado el desamparo institucional y eco-
némico que tenfa el Movimiento, acompanado
de una fuerte decadencia numérica, pero por
otro, un significativo avance a nivel de concien-
cia politica al analizar y tratar de entender las
causas estructurales del Movimiento estudiantil
y de otros movimientos populares, y sus reivin-
dicaciones que se reconocen como comunes no
s6lo a las aspiraciones de la clase obrera sino de
todo el pueblo.

Sin embargo, entre el plantear los nuevos desa-
fios y el organizar una préctica coherente existe
una distancia que no se logra superar a corto pla-
z0. Ademds hay que considerar el hecho de que
la mayoria de los elementos mds experimentados
abandonan el movimiento y parten para otro
tipo de organizaciones sindicales y aun politicas.

Esto sefiala una crisis profunda del Movimiento,
de su identidad y razén de ser; crisis acompana-
da por la de la Iglesia en cuanto tal, a nivel inter-
nacional y latinoamericano, y de todas las orga-.
nizaciones nacionales de laicos.

La mayoria de las organizaciones laicas mexica-
nas opta por una independencia definitiva de la
jerarquia eclesidstica aunque, como la JOC, no
descartan la participacion de elementos del
clero que se colocan mds al servicio de la orga-
nizacién y a sus objetivos decididos conjunta-
mente desde las necesidades planteadas por las
bases.

Evolucion en el uso del método de andlisis

El Movimiento estudiantil de 1968 en México y
la violenta represion por el Estado, que tuvo
como escenario Tlatelolco, exigieron de la JOC
y de las demas organizaciones eclesiales una to-
ma de posiciébn que de por si misma exigia dis-
cernimiento y opcién politica.

“En 1968, —nos dice un militante jocista de la
época— nos dimos cuenta de que tanto la JOC
como la Iglesia en su estructura y otros movi-
mientos catélicos, no estdbamos comprometi-
dos con nadie”,

La dimensién del compromiso no sélo con los
trabajadores sino también con los demds sectores
populares oprimidos, ante la conciencia de un
Estado dispuesto a defender aun por la fuerza
los privilegios de la clase dominante, viene a re-
forzar un sentido mds clasista que habria que
darle a la accién.

El andlisis de la realidad (JUZGAR), no excluye
la reflexion desde los textos biblicos sino que se
los entiende en su mayor radicalidad. Los docu-
mentos de Medellin expresan la apertura de un
creciente sector de la Iglesia en su “opcién por
los pobres’, como los “privilegiados de Dios”,
y dan elementos para una lectura mds politica
de la Sagrada Escritura. Crece la conciencia de
que el mensaje cristiano de liberacion de los
oprimidos (Lc 4), y la doctrina de Jesucristo, |la-
maba a una accién mas decididamente en defen-
sa de la “clase trabajadora”, y ya no nada mds
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una formacién teérica a la altura de las cuestio-
nes impuestas por la practica. Este es uno de los
desaffos para el Movimiento en el futuro,

Relacién con la jerarqufa y la “cuestion” religiosa
Aunque se ha buscado algunos contactos con los
obispos, no se ha podido hasta hoy restablecer el
“didlogo”’.

El 27 de abril de 1977 es asesinado el P Rodolfo
Escamilla. Posiblemente el progresivo aislamien-
to que venia sufriendo, no sélo por parte de la
jerarqufa sino también por algunos de sus pro-
pios comparieros en el sacerdocio, ademds de su
activa militancia, -lo dejaron como un fécil
blanco de la represién. Ademds de la JOC y del
FAT, el P Escamilla habia creado en 1965 el
MTC (Movimiento de Trabajadores Catélicos),
antigua ACO (Accién Catélica Obrera), y tam-
bién la JAC (Juventud Agraria Cat6lica).

Todos los movimientos laicales, y especialmente
la JOC, procuraron explicaciones de su muerte,
y pedian un pronunciamiento del episcopado.
Pero s6lo recibieron respuestas evasivas.

Con relacién a la Iglesia y a la fe en su sentido
mas amplio, en ese Gitimo periodo, la actitud de
la JOC se caracteriza por una ambigledad entre
el reconocer que el Movimiento tiene una “C”
de Cristianos (antes Catdlicos, pero ahora menos
confesional y mas ecuménico), que la mayoria
de los miembros son realmente de origen cristia-
no, y el tener que "defender” su autonomia en
no ser un Movimiento de /a lglesia, aunque esta
también sea ahora la Iglesia de los pobres, o de
las CEBs.

Continua existiendo una fuerte tendencia
institucional en el Movimiento, que ain le impi-
de realizar plenamente su vocacién de instru-
mento de organizacién a un nivel méas abierto y
para el conjunto de los jovenes obreros que no
ven més contradiccion entre su militancia sindi-
cal y politica, y su fe cristiana.

En ese sentido, en vez de unir las fuerzas para un
compromiso cristiano de los jévenes hacia el
cambio social, més bien se han desperdiciado
energfas en disputas internas como la que
comienza a haber con la participacién de la con-
gregacién de los Hijos de la Caridad o “padres
franceses”, que se dedican a formar grupos de
JOC pero en una |fnea considerada mds “‘espiri-
tualista”,

Las dificultades que se plantean son grandes, y

lo reconocen como un verdadero “desafio’ los
mismos militantes jocistas.

Como movimiento surgido en el seno de una
Iglesia de cristiandad, con el objeto de formar
sus propios cuadros y tener su propia ““cabeza de
puente’’ en el Movimiento obrero, la JOC no ha
logrado alin su autonomia —deseada pero no
siempre bien entendida—, de esa misma Iglesia
que la rechazé (con el desconocimiento oficial),
pero que adn la desea si la puede tener bajo con-
trol.

Quizas en una Iglesia ya no més de Cristiandad,
se logre resolver satisfactoriamente el conflicto
iniciado en 1966, agravado en 1968, y que viene
cargando como un estigma hasta los dfas de hoy.

Una nueva etapa de extension
La JOC de México empieza el ano de 1975 como
una mayor esperanza para la JOC continental.

El Movimiento replantea sus objetivos y vuelve a
crecer de manera rdpida en las dos ciudades, de
México y Guadalajara. Hay una gran confianza
en la capacidad de hacer resurgir el Movimiento,
formando un equipo fuerte de militantes madu-
ros y con experiencia, y con una nueva
orientacion.

El trabajo propuesto se va dando pero siguen las
oscilaciones. Se define un trabajo por categorias
en las fadbricas, pero también continuan las ca-
rencias en el andlisis de la realidad y en los ele-
mentos de accion concreta para los nuevo mili-
tantes.

En 1975 la JOC mexicana colabora con la exten-
sién del Movimiento en Haiti.

A niv8l nacional vuelven a resurgir los grupos en
la ciudad de Lebén, y mds recientemente, a par-
tir de 1984 en Monclova, Coahuila. Hay también
grupos de JOC en Ciudad Judrez, Chihuahua,
pero aln no son suficientes los contactos con la
direccién nacional del Movimiento en la ciudad
de México. Quizas la distancia sea la causa de su
aislamiento. ContinGa también el “desafio” de
una extensiéon a Monterrey, Nuevo Ledn, ter
cera ciudad industrial del pafs.

Entre mayo de 1980 y diciembre de 1981, se in-
tenta una extensién en Nicaragua, en su pleno
proceso revolucionario, dentro de un plan de ex-
tension también a otros pafses centroamericanos,

Participan 3 militantes. Un mexicano, Arturo
Sparza, una venezolana, Juanita Regalado, y el P
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Juan Luis Jeneaux, francés,

Aunque la extensién en sf terminé en un “‘fraca-
s0”* por no lograr organizar el Movimiento en ese
pais, para el participante mexicano ha sido una
Yexperiencia muy fuerte”. Ha quedado una
inquietud respecto de las caracteristicas que
deberfa asumir la JOC en un pafs latinoamerica-
no que ya ha iniciado su revolucién y construye
una sociedad socialista.

Aparte de las dificultades individuales de los 3
militantes para conformar entre sf un equipo de
trabajo, se trata en ese caso de todo un ambiente
que gira en torno al sandinismo, con sus propios
proyectos a los que la juventud era llamada a in-
corporarse, resultando précticamente imposible
—considerando el tiempo empleado y las ener-
gias- de organizar un Movimiento como la JOC
que aparece en el escenario como algo “exdtico”’,

{Estarfa la JOC condenada a desaparecer junto
con la sociedad capitalista? Su método de anali-
sis critico de la realidad, enriquecido con una
teoria marxista sin lacras, y en el caso de Nicara-
gua, también con el sandinismo, ciertamente no
desapareceria en una nueva sociedad en que el
poder lo ejerciera el mismo pueblo trabajador.

Relacién con otros movimientos

Se trata de una etapa muy rica en movimientos
obreros en todo el pafs: electricistas,
ferrocarrileros, minero-metaldrgicos (Fundidora
Monterrey, Altos Hornos de México, etc), maes-
tros (SNTE y CNTE — Sindicato y Coordinado-
ra Nacional de Trabajadores de la Educacion,
etc).

La accién fundamental de la JOC continda
siendo la de dar solidaridad —en 1979 y 1980—a
los movimientos obreros, y también a la lucha
revolucionaria de Nicaragua y El Salvador, pro-
moviendo inclusive algunos actos publicos en
México y Guadalajara. Después de esos afios, sin
embargo, y ya en la década de los 80s, hay un
retroceso en ese aspecto. Actualmente son po-
bres sus relaciones hasta con el MTC que se en-
cuentra en fuerte crisis interna.

En muchos sentidos el Movimiento continta ce-
rrado en s{ mismo, quizds una de las pocas
excepciones ha sido Gltimamente su presencia
junto al movimiento de las costureras, surgido a
raiz del terremoto de septiembre de 1985, en su lu-
cha por fundar el Sindicato 19 de Septiembre.

CONCLUSION Y RETOS HACIA EL FUTURO

La historia de la JOC mexicana ha sido marcada
en esos 27 afios por conflictos de todo orden,
tanto externos como internos, los principales de
ellos creemos haberlos recordado en esa “‘sinte-
sis”’, ya que ésta se basa especialmente en la me-
moria viva de [os mismos protagonistas.

Consideramos aquf, en orden al ““desaffo’” hacia
el futuro, algunas razones de esos conflictos per-
manentes para comprension y superacion.

Una primera contradiccion —ya nos hemos refe-
rido a ella—, viene del origen mismo del Movi-
miento por su creacion desde los 6rganos jerdr-
quicos de la Iglesia, para responder a sus intere-
ses de estar presente en la clase obrera, y ser una
“alternativa cristiana’ ante las demds organiza-
ciones obreras que desarrollaban su propia forma
de lucha.

Los mismos militantes jocistas se han referido a
la JOC como una verdadera “‘alternativa’’ no vio-
lenta, cuando en el pafls ya empezaban a darse
movimientos armados en algunos estados de la
Reptblica y las organizaciones obreras se volvfan
mas agresivas promoviendo paros y manifestacio-
nes masivas.

El interés de la Iglesia es de cardcter fuertemente
conservador, y marcado por el sindrome del an-
ticomunismo militante. Habria que defender la
“civilizacién occidental y cristiana” promovien-
do organizaciones cristianas de masas alidndose
al Estado que comparte el mismo interés.

Por eso, dentro de los esquemas eclesidsticos, la
JOC no puede asumir actitudes en contra de la
clase patronal y del Estado, —como ocurrié en
Le6n en 1966 y en 1968— su pena de ser consi-
derada aliada del ““comunismo ateo”’.

Manifestando su rebeldfa en contra de la “do-
minacion’’ eclesidstica, la JOC se declara en de-
fensa de los estudiantes asesinados y reprimidos
de 1968, y viene asumiendo actitudes considera-
das “sospechosas” por el Episcopado, lo que le
vale el desconocimiento como Movimiento de
/a lglesia. Creado para ser un Movimiento de /a
Iglesia, al dejar de serlo la JOC Pierde su fuente
de origen y su ser. Tiene que buscar otra identi-
dad que le confiera un nuevo ser. Lo cree haber
encontrado afirméandose como Movimiento de
Iglesia, sintiéndose parte también de ella y no su
posesién, Sin embargo, tanto la Iglesia mexicana
como la JOC carecen de una eclesiologia mds
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maticos que fomentan el conformismo para ga-
nar el cielo. Todo esto ha llevado a una apatia
politica que se manifiesta fundamentalmente en
la ausencia de movimientos populares y el pobre
apoyo a las luchas obreras.

Al llegar a ser mds grupos surgi6 la necesidad de
coordinar las actividades haciendo del caminar
de cada grupo, el caminar de todos, respetando
siempre el proceso interno de cada grupo; tam-
bién surqgié entonces la necesidad de formar a los
coordinadores y de ir escribiendo la memoria del
movimiento.

Entre las principales actividades realizadas bajo
la direccién de la coordinadora estd la reflexién
sobre los Mdrtires de Chicago vy el significado del
1o. de mayo, asi como un taller sobre Derechos
Humanos, y el encuentro interdiocesano de gru-
pos juveniles que nos situé dentro de las CEB's.
En este proceso surgié la necesidad de crear un
boletin informativo que diera a conocer a la
JOC y presentara un andlisis de la realidad a
nivel de la didcesis.

En 1984 nace el primer grupo de JOC. en Cd
Judrez por inquietud de algunos cristianos que
formaron un grupo de revision de vida obrera a
la luz del evangelio; en este proceso descubrimos
a un Jests vivo, presente entre nosotros. Estas
revisiones nos hicieron mds concientes de
nuestra condicién de trabajadores; nos ayudaron
a valorar nuestras actividades para cambiar nues-
tra situacion, Sin embargo algunas veces senti-
mos que ¢l evangelio pedia mucho y tuvimos la
tentacién de dejarlo todo, de no preocuparnos
por los demas, pues en el fondo tenfamos miedo
de enfrentarnos a la realidad. En esta situacion
nos ayudd el contacto con otros grupos de la
JOC, asf por ejemplo con la visita de los delega-
dos de México se consolidaron 8 grupos aqui en
Cd Judrez.

La relacién con otros movimientos obreros nos
ha ayudado a nuestra concientizacion cuestio-
nandose sobre lo que la JOC es para el mundo
obrero y la JOC que hace presente a la Iglesia en
en el mundo obrero.

CASO: DE NAUCALPAN

En cuanto a Naucalpan hay que decir que no
siempre fue una zona industrial. Todo este pro-
ceso comenzd a partir de 1945 y fue favorecido
por la cercania a la ciudad de México lo que agi-
lizé la distribucién de los productos en el merca-
do mas grande del pafs.

El establecimiento de la zona industrial atrajo a
muchos que buscaban trabajo, el que no siempre
encontraron, al menos no de una manera perma-
nente. Asf pues, se cre6 un gran nimero de deso-
cupados o sub-ocupados tales como vendedores
ambulantes.

Hoy Naucalpan tiene 2300 industrias y casi 1500 |
establecimientos comerciales. Entre las indus-
trias més fuertes figura la maquiladora de texti-
les y pldsticos, asi como los talleres de costura.

La mayoria de estas industrias rotan a susobre-
ros lo cual imposibilita al trabajador para buscar
oportunidades de capacitacion y aprendizaje,
viéndose asi condenados al estancamiento, Ade-
mas hay que decir que sélo los trabajadores de
base gozan de prestaciones laborales que estdn
vedadas a los trabajadores eventuales, y esto es
asi porque la mayoria de las empresas admiten
sindicatos “charros” que impiden la verdadera
organizacion obrera. Son muy pocas las fébricas
que han sido emplazadas a huelga para forzar el
cumplimiento del contrato colectivo y otorgar
aumentos salariales.

Otro aspecto importante a destacar de la crecien-
te industrializacion es la contaminacién ocacio-
nada por la concentracién de fdbricas, por los
desechos industriales y gases contaminantes que
éstas arrojan, asi como la pésima calidad del
transporte urbano, por lo demds insuficiente,
que a diario utilizan los obreros para llegar a la
zona.

El grupo de la colonia José Lépez Portillo, en |z-
tapalapa, es un grupo joven, en proceso de con-
solidacién, en una colonia que nacié en 1976
por los esfuerzos de varias familias provincianas
que, sin importarles los riesgos, lucharon por
consequir un pedazo de tierra donde vivir, Hoy
son casi 35 mil los habitantes en un area donde
se carece de la mayoria de servicios ptiblicos y
donde la mayoria de los pobladores son analfa-
betas y muy pocos han terminado la primaria, lo
cual ha facilitado la tarea “alienadora’ de la ra-
dio y la television.

Importante es sefalar que varias familias viven
en una misma casa lo que evidentemente reper-
cute en el comportamiento de sus miembros
quienes continuamente estdn peleando y esto
suele llevar al alcoholismo, a la drogadiccién y al
pandillerismo lo que ha sido favorecido por la
proliferacién de establecimientos que agravan el
problema. Esta situacién ha dado pie para que la
policia haga de las suyas, dizque para combatir
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“al pandillerismo. Hay que agregar €l creciente de-
‘sempleo como otro factor importante de la
‘problemdtica de los habitantes de la colonia José
Lépez Portillo.

El grupo de Naucalpan se inici6 en 1983 como
un espacio para compartir la vida de los jévenes
obreros cristianos e iluminarla a la luz del evan-
gelio, Asf se fue manifestando en Jesus diferen-
te, que se preocupa por la vida de los pobres.

Organizamos misas, retiros espirituales, grupos d
de lectura biblica, marchas por la paz,
estudiamos la Ley Federal del Trabajo, discuti-
mos sonoramas y folletos sobre luchas obreras.
Visitamos fédbricas en huelgas, procuramos en-
contrarnos con otros grupos de la JOC, organiza-
mos una campana de solidaridad con |os refugia-
dos guatemaltecos, impulsamos la campaia “Ki-
lo*" para ayudar a los obreros en huelga de la f4-
brica Isabel, asf como una colecta para las costu-
reras de San Antonio Abad con quienes hicimos
guardias nocturnas.

Hasta ahora lo més importante ha sido la
creciente conciencia de clase y la conviccién de
que dia a dia se lucha por algo justo. Esto ha
ayudado a superar el cansancio y el miedo que
surge en el diario caminar,

Otro aspecto desarrollado durante el encuentro
fue el andlisis de experiencias concretas y se hizo
desde dos puntos uno gque se llamé el Ver y el
siquiente fue el Juzgar,

La primera experiencia analizada fue la de los
trabajadores de la fdbrica Herdez en donde des-
pués de ser declarada ilegal la huelga y de haber
sido despedidos los |fderes se continud con la
presién hasta lograr un aumento salarial de
300/0 y la entrega trimestral de bonos de des-
pensa. Y si bien no se logré la reincorporaciéon
de los despedidos, los obreros manifestaron una
mayor solidaridad al donar parte de sus salarios
para las familias de los despedidos.

Los trabajadores cuando evaluaron la experien-
cia de la huelga dijeron que aun cuando hubo
inmadurez e incapacidad para lograr la reinstala-
cién de los lideres, y hubo temor a perder la
poca estabilidad econémica y se manipuld a cier-
tos compaferos para que bloguearan la huelga,
ésta forjé la unién y solidaridad y se demostré
que luchando se pueden consequir significativas
mejoras y esto es esperanzador para el movi-
miento obrero.

Los trabajadores dijeron haber descubierto a un
Jesds insobornable, que estd siempre al lado del

pobre, que lucha para hacer posible una sociedad
mas justa. Descubrir también la importancia de
valorar a los compafieros y de respetar el proceso
de cada uno descubriendo todos juntos la digni-
dad de ser hijos de Dios.

Otra experiencia importante fue la de quienes
trabajan con '‘chavos-bandas”. Se dijo que todos
ellos sufren una gran desintegracién familiar. El
primer paso de quienes trabajan con ellos fue
acercdrseles, tratar de ganar su confianza, invitar-
les a juntarse, con ello se pretendia que no se
sintieran marginados, rechazados. También se
buscaba que se encontraran con otros jovenes;
que la comunidad viera que los “chavos-banda”
no son contagiosos, no son indtiles como mucha
gente cree,

En este andlisis se precisé que el problema de las
bandas no es exclusivo de nuestro pafs; ademas
se desenmascaré la ideologfa de rechazo que tra-
ta de crear hacia el *‘chavo-banda’ repulsién,
acaso sin ver que son un producto del sistema
en que vivimos y todos somos responsables de
su situacion,

Por otro lado se dijo que existe el peligro de
irnos acostumbrando a la existencia de las ban-
das, a la represion policial de que son victimas y
verlas como algo normal. Se lamenté no haber
tenido éxito en todas partes donde se ha inten-
tado un acercamiento a este tipo de gente, Tam-
bién se manifesté haber experimentado la pre-
sencia de un Jests sufriente, de un Jests que esta
con ellos en la lucha por liberarse, en el deseo de
dejar las drogas, de cambiar de vida haciendo
surgir la esperanza.

El Gltimo aspecto del encuentro fue el tocante al
actuar. Alli el grupo de Cd Judrez dijo que el en-
cuentro fue una nueva experiencia y que si bien
la realidad de aquella ciudad es diferente a la de
la capital, las situaciones son igualmente injustas,
lo cual refuerza la necesidad de apoyo y solidari-
dad entre los grupos. También sefialaron que era
importante realizar acciones conjuntas, conocer
mas sobre cuestiones de |a vida obrera y compar-
tir las experiencias para valorarlas y aprovechar-
las al méximo. Este grupo se comprometié a pro-
mover mas a la JOC, a implementar las relacio-
nes con otros grupos obreros y a dedicar mayor
tiempo a los circulos de estudio para prepararse
mejor,

El grupo de Naucalpan dijo haber recibido
mucho animo en el encuentro, sienten que se for-
talecié la conciencia de lucha y hay mayor con-
fianza, lo cual esperan les ayude a superar los
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LOS CRISTIANOS
DENTRO DEL
MOVIMIENTO

OBRERO:

RETOS

Jesls Acosta
INTRODUCCION

Lo que presento en este articulo son algunas
reflexiones sobre los retos que hoy exige el mun-
do obrero, el Movimiento Obrero a los cristia-
nos que ya colaboran o quieren colaborar en él.
Estas reflexiones han surgido, precisamente,
desde un intento cristiano de aportar algo al
Movimiento Obrero de México.

Para que estas reflexiones no suenen ‘‘sacadas de
la manga”, trataré de ubicarlas en un contexto
qgue les dé mas consistencia. Para esto sefialo, en
la orimera parte del escrito, algunos elementos
de la “Doctrina Social de la Iglesia” y de la prac-
tica eclesial mexicana en el mundo obrero. En la
sequnda parte hago un esbozo muy sintético de
la situacion laboral y del Movimiento Obrero en
México. Puesto que no trato de hacer historia ni
andlisis de la realidad, estas aproximaciones no
seran muy profundas, y, por lo mismo, son in-
completas.

Asf, este articulo toma el cardcter de un inter-
cambio de experiencias, entre aquellos cristianos
que se sienten llamados a concretar la lucha por
la construccion del Reino del Padre a través de la
lucha obrera.

IGLESIA Y MOVIMIENTO OBRERO: SU
DOCTRINA Y SU PRACTICA

Lo primero que hay que decir es que las ense-
fianzas sociales de la lglesia no son una doctrina
abstracta sobre el hombre y su trabajo, sino que
son el fruto de la confrontacion de la Iglesia con
la realidad del trabajo y el mundo obrero de los
ultimos cien afos, el cual se caracteriza por el
desarrollo del capitalismo, del socialismo, la tec-
nologfa, y por las contradicciones al interior y
entre cada uno de ellos.

Estas ensefanzas van surgiendo dentro de un
proceso largo y continuo, proceso que se carac-
teriza por fundamentarse en un pensamiento
coherente y ascendente. La lglesia al abordar los
problemas de |a sociedad, entra ella misma, nece-
sariamente, en un proceso de conversién y por
tanto de una mayor comprensiéon de su misién,
Un momento clave fue el Concilio Vaticano |,
ya que a partir de él se profundiza un viraje, que
se venia qgestando desde antes; de una actitud
marcadamente ensimismada, defensiva, apologé-
tica y polémica a otra actitud de didlogo activo y
abierto con el “mundo”.

Asi pues, desde la Rerum Novarum (1891)de
Leén X!| hasta la Laborem Excercens (1981) de
Juan Pablo |l se ha desarrollado una tarea de
reflexion sobre el mundo obrero. Dentro de |a
tematica se han enfatizado diversos elementos,
pero sin lugar a dudas se mantiene un nucleo
vital: la insistencia en la dignidad humana, el
bien comuin y la preeminencia del trabajo sobre
el capital. A continuacién apunto alqunas de las
tematicas centrales,

La nroniedad orivada de los medios de pro-
duccién: se defiende el derecho a la propiedad
privada en contra de la socializacién de todos los
medios de produccién; pero también se enfatiza
la funcién social de esta propiedad. Se acepta el
papel requlador del Estado en la economia
cuando el desarrollo capitalista lleva a una gran
concentracion de capitales. Se subraya la necesi-
dad de la participacion de los obreros en la ges-
tion de la empresa (Mater et Maqistra). "'Debe-
mos reafirmar que ni el monto de los capitales,
ni la implantaciéon de las mds modernas técnicas
de produccién, ni los planes econdmicos, estardn
eficazmente al servicio del hombre, si los traba-
jadores, salvada la ‘necesaria unidad de direccién
de la empresa’, no son incorporados con toda la
proyeccion del ser humano, mediante la activa
participacion de todos en la gestion de la empre-
sa, seqin formas que habrd de determinar con
acierto, y en los niveles de la macroeconomia,
decisivos en el dmbito nacional e internacional®
(Medellin 1,11).

La lucha de clases: se condena la comprension
de la lucha de clases como una contradiceion
inherente al orden natural, se condena la violen-
cia y el odio mutuo que acompafan a la lucha de
clases. Por otro lado, se reconoce el hecho de la
contradiccion de clases, denunciando con toda
claridad la contradiccién entre la opulencia de
los ricos y las condiciones infrahumanas de los
pobres, denunciando las formas de explotacion
del capitalismo, "pensamos en los millones de

— —
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hombres y mujeres latinoamericanos que consti-
tuyen el sector campesino y obrero. Ellos en su
mayorfa sufren, ansfan y se esfuerzan por un
cambio que humanice y dignifique su trabajo"
{Medellin 19). Descubrimos “rostros de obreros
frecuentemente mal retribuidos y con dificulta-
des para organizarse y defender sus derechos”
(Puebla, 36). En este contexto se dice de la lu-
cha de clases: “siempre que se abstenga de ene-
mistades y odio mutuo, insensiblemente se con-
vierte en una honesta discusion, fundada en el
amor a la justicia’ (Quadragesimo Anno, 94).
Concretando mds, se afirma, ““La organizacién
sindical campesina y obrera a la que los trabaja-
dores tienen derecho, debe adquirir suficiente
fuerza y presencia en la estructura intermedia y
profesional” (Medellin 1,12). “Es derecho de los
obreros, crear libremente organismos para defen-
der, promover sus intereses, para contribuir res-
ponsablemente en el bien comtn” (Puebla 1244).

La preeminencia del trabajo sobre el canital:
“llega a tanto la eficiencia y poder de los mismos
(obreros) en este orden de cosas (produccién de
riquezas), que es verdad incuestionable que la ri-
queza nacional proviene no de otra cosa que del
trabajo de los obreros (Rerum Novarum, 25), E|
trabajo no solamente produce riquezas objetivas
sino que es fundamento importante de las rela-
ciones sociales entre los hombres, y es el medio
por excelencia de la realizacion del hombre
como sujeto: el hombre no es para el trabajo,
sino que el trabajo es para el hombre (Laborem
Exercens). Esta misma preocupacion se manifies-
ta en Puebla donde se constata que el hombre
trabajador de América Latina es un objeto ins-
trumental utilizado como méquina al servicio de
la produccién industrial (311). Enfatiza la digni-
<dad del obrero, afirmando que los ““‘obreros son
los principales artifices de las prodigiosas trans-
formaciones que el mundo conoce hoy. . . deben
contribuir de manera decidida a construir la
América Latina del mafana’ (Puebla 1244),

La Préactica

Aqui no haré un enlistado de acontecimientos
histéricos (otros artfculos en este mismo nimero
de CHRISTUS se encargardn de la historia), mas
bien trato de caracterizar, en lo positivo y en lo
negativo, la prdctica eclesial mexicana de princi-
pios de siglo hasta la actualidad. No pretendo
enjuiciar el pasado con criterios actuales (lo que
se hizo era lo posible), pero esto no impide sefia-
lar criticamente lo que esa préctica cristiana sig-
nificé dentro del Movimiento Obrero, y destacar
algunos rasgos que iluminen nuestra préctica en
nuestro aqui y ahora. Es obvio que no puedo

hacer una critica estilo “‘tabla rasa”, serfa injus-
to decir que todos los cristianos cometieron to-
dos los errores y al mismo nivel durante un lapso
de tiempo tan amplio. Por eso s6lo hago una
caracterizacion general (con los riesgos que im-
plica esto),

Lo positivo

Denuncia profética: sin duda que algunos do-
cumentos oficiales de la Iglesia han sido y son
valientes y claros. Desenmascaran la realidad,
dejando al descubierto la inhumana situacién del
obrero, la supremacia del lucro y la ganancia so-
bre la dignidad humana del trabajador, Contra
esto, subrayan, “claridosamente”, los derechos
del obrero, el derecho fundamental de que se le
respete como persona, como hijo de Dios. Afor-
tunadamente esta denuncia no sélo ha sido
documental, sino también, y con gran fuerza y
valor, activa y testimonial.

Experiencia de lucha: durante un buen niime-
ro de afios, la Iglesia ha favorecido e impulsado
muchas y variadas acciones en el mundo obrero:
cooperativismo, agrupaciones obreras, escuelas
para obreros, sindicatos, cfrculos obreros, etc.
Esto ha sido una gran escuela para muchos traba-
jadores, que as{ han podido acceder a una valiosa
experiencia de lucha y organizacién obrerista.

Formacion de cuadros: ademds de impulsar
un movimiento amplio, la Iglesia ha colaborado
a capacitar y madurar dirigentes entresacados de
las bases obreras. Es importante que, fruto de
este aporte, en la actualidad hay militantes obre-
ristas que siguen activos (aunque también es
justo decirlo, muchos de ellos ya desligados de
su origen eclesial y, en ocasiones, cristiano).

Atencién integral al obrero: un gran acierto
de la actividad cristiana en el mundo obrero es el
considerar al obrero, no s6lo como un factor
socio-econémico, como un elemento més, den-
tro de la lucha por el poder; sino que se le ha to-
mado como una persona con multiples dimen-
siones y necesidades: materiales, educativas, mo-
rales, festivas, religiosas, etc, y coherentes a esta
concepcion su prdctica se ha preocupado por
atender lo m4s posible a esta integralidad.

Inserciébn: una caracteristica de vital impor-
tancia es el esfuerzo, cada vez més honesto y va-
liente, de muchos cristianos para formar parte
“desde dentro” del movimiento, obrero, Esto ha
implicado rupturas, tensiones, oscuridades, con-
flictos, etc, pero todo esto no es sino las conse-
cuencias de la fidelidad al proyecto de Jesus.
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Apertura al mundo: roto el cascardon del dog-
matismo, la Iglesia acepté humildemente, gracias
a Dios, que no es la Unica portadora de la ver-
dad. Por esto, los seglares han ido tomando ma-
yor importancia dentro de la Iglesia. Los frutos
de este corrimiento son muchos: apertura de
nuevas experiencias de trabajo popular-obrero,
colaboracién y coordinacién con otros grupos
—NO necesariamente creyentes—, blsqueda de
nuevos métodos de trabajo, etc. . .

Hay que aclarar que estas dos (ltimas caracterfs-
ticas pertenecen fundamentalmente a la época
posterior al Concilio Vaticano I1.

Lo Negativo

Sectarismo: la lglesia facilité que sus agrupa-
ciones obreras se aislaran de otras fuerzas socia-
les obreras. Esto se manifesté sobre todo, al
principio, por el rabioso anticomunismo que le
imprimié a su linea de trabajo. Este fenémeno
ya no se presenta, hoy, de manera tan fandtica,
pero se debe reconocer que en muchos grupos
cristianos se mantiene una desconfianza (muchas
veces demasiado afectivizada y poco objetiva)
hacia los grupos de izquierda.

Corporativismo: ligado al punto anterior, este
corporativismo se manifesté en que la lglesia se
presentaba como un proyecto alternativo respec-
to al proyecto del “mundo’’. Se enarbolaba la
bandera de una nueva cristiandad que venia a
redimir al mundo lleno de pecado. Consecuente-
mente consideraba su trabajo obrero como el
tnico y verdadero dentro de |a clase obrera.

Paternalismo: era muy comudn que la dirigen-
cia, a final de cuentas, estuviera en algin sacer-
dote (generalmente el creador de la obra apost6-
lica). Y no podia ser de otra manera, pues si la
lglesia se concebia a si misma como la auténtica
y Unica portadora de la salvacién, entonces las
riendas no podfan estar en otras manos que en
las de los ““auténticos” y “‘inicos’ representan-
tes de Dios en la tierra. Esto provocd, no pocas
veces, que desaparecido el sacerdote, el trabajo
decayera, lo que en el fondo sirvié como desarti-
culador del movimiento obrero eclesial y, tam-
bién, como ‘“vacuna” de los obreros ante las
posibilidades de lucha y la organizacién.

Triunfalismo: la Iglesia ha sido poco autocriti-
ca (basta echar una ojeada a los libros de histo-
riadores catdlicos para descubrir la exaltacién
con que subliman la accién de la Iglesia). Detrds
de esta actitud estaba una concepcién que iden-
tificaba y yuxtaponia sobre las demandas y

necesidades de los obreros y €l movimiento obre-
ro, las demandas y necesidades de la Iglesia. En-
tonces, si el criterio de triunfo era que los obre-
ros fueran guadalupanos, que practicaran una
piedad estricta, que se salvaran del ateismo vy el
materialismo, si se puede decir que la Iglesia
tuvo muchos logros. Pero si el criterio era impul-
sar un proyecto de lucha popular-obrera, enton-
ces no se puede hablar de muchos logros, No
bastaba comulgar, sino que hacia falta construir
una estructura social mas justa.

Ligada al noder: ciertamente que la lglesia to-
md una postura de oposicién ante el poder del
Estado dentro del movimiento obrero, pero se li-
gé al poder de los capitalistas (quizds esto
demuestra que en los conflictos sociales es impo-
sible mantenerse imparcial o apolitico, alin para
la lglesia), dejando de lado el proyecto del pue-
blo. La Iglesia optd, en la préctica, por el poder
del poderoso y opresor y no por el poder del dé-
bil y liberador. i

l
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Descuido del mundo obrero: después de una
presencia cuantitativa y cualitativamente consi-
derable de la Iglesia en el mundo obrero, se cayé
en un descuido notable. Progresivamente se ha
ido dejando el dmbito obrero como lugar de la
préctica de la lglesia. No afirmo que hay un total
abandono, pues se ha mantenido siempre trabajo
y presencia cristiana en el mundo obrero, pero si
considero que se fue desvaneciendo el impulso
de la lglesia hacia este tipo de trabajo.

SITUACION ACTUAL DEL SECTOR LABO-
RAL Y DEL MOVIMIENTO OBRERO

Aspecto econdémico
La economia de México recayé profundamente !
(de los 70s a los 80's), en el contexto de una
crisis estructural del capitalismo. El gobierno de
Miguel de la Madrid ha implementado una polf-
tica econémica favorable a la clase dominante
para sortear la crisis. Por sus efectos reales se ha
verificado que tal politica econémica es antipo-
pular y, en términos de produccién y comercio,
se ha expresado en dos medidas ejemplificado-
ras: el proceso de RECONVERSION INDUS-
TRIAL y el INGRESO DE MEXICO AL GATT.

Estas medidas han operado una serie de cambios
profundos que han repercutido directamente
sobre los trabajadores y sobre todo el pueblo.
Algunas de las acciones en donde se manifiestan
estos cambios son:

— Priorizacién de dreas de produccién: biotec-
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nologia (productos alimenticios, farmacéuti-
cos y agricolas), electrénica, siderurgia, paile-
ria, metalmecdnica, automotriz, textil, etc.

- Reordenamiento del sector paraestatal: con-
centracion de intervencién estatal en dreas es-
tratégicas y prioritarias, reprivatizacién de
empresas, recortes masivos de personal al ser-
vicio del Estado.

— La reestructuraciéon del proceso capitalista de
produccién tendiente a optimizar la acumula-
cién, exige que la tecnologia moderna sustitu-
ya a la fuerza de trabajo en proporciones alti-
simas, ademéds de hacer mds productiva a la
que queda laborando. Se redefinen los oficios
obreros, se acumulan funciones (especializa-
cién) en un sélo trabajador, con la consecuen-
te reduccién de puestos de trabajo y la extin-
cién de oficios.

— Tanto la priorizacién de dreas de la produc-
cién, como la entrada al GATT han provoca-
do unagran oleada de cierres de empresas (fun-
damentalmente de medianas y pequefas, no
competitivas). La suma es explosiva: cierre de
empresas recortes masivos de perso-
nal ' tecnologia que sustituye fuerza de
trabajo = a alto nivel de desempleo.

— Control de salarios (topes salariales) que
provocan una cotidiana.y mayor caida del
salario real, pues los precios de los bienes y
servicios aumentan continuamente por la espi-
ral inflacionaria.

— Todas estas acciorres econdmicas se han
apoyado en recursos “legales” creados conve-
nientemente para facilitar dichas acciones.
asi, vemos que, por ejemplo, se ha provocado
la modificacién de los contratos colectivos de
trabajo (CCT) de muchas fébricas y empresas,
para sustituirlos por otros donde se borran de
un plumazo los logros de las luchas obreras.
Un abrumador porcentaje de los conflictos
obrero-patronales son ganados por los patro-
nes.

Aspecto politico-organizativo

La caracteristica fundamental sigue siendo el fé-
rreo control oficial sobre el movimiento obrero.
Ya sea por la accién directa de sus centrales, o
porque la gran mayoria de los obreros estdn de-
sorganizados y sin una clara alternativa de uni-
dad y organizacioén.

Durante los Gltimos meses se han manifestado al-

gunos conflictos entre la central oficial mds
poderosa (CTM) el equipo de gobierno de MMH,
y las centrales oficiales (CTM, CROC, CROM,
etc). La pugna se centra en que la CTM quiere
recuperar algo de su legitimidad y hegemonfa,
parcialmente perdida, la cual se disputan las
otras centrales. Pero de ninguna manera pode-
mos afirmar que se trata de una contradiccion
que amenaza sustancialmente la unidad del blo-
que estatal.

El movimiento obrero independiente sigue débil,
disperso y desarticulado. Hay algunos intentos
de unidad alrededor de la Mesa de Concertacién
Sindical, son buenos intentos, pero esto no
manifiesta un claro repunte, aungue sf se puede
hablar de un modesto avance, que se nota en el
brote de infinidad de luchas, movilizaciones, em-
plazamientos a huelga, etc.

Es importante notar que durante el 86 se fue
consolidando un fuerte movimiento de tenden-
cias democréticas al interior de los sindicatos del
sector publico.

Aspecto ideolégico

La clase trabajadora, en su gran mayoria, sigue
siendo privada de los contenidos educativos
elementales. No se favorece el desarrollo cultural
de nuestro pueblo (recorte del gasto publico
social = menos subsidio al sector educativo. Para
muestra un botdén: el intento de reformas educa-
tivas en la UNAM). Se ha intensificado el
bombardeo al pueblo con prdcticas y mensajes
ideoldgicos cuyo carédcter distorsiona la realidad,
aliena y domina a las personas, mediatiza al
movimiento obrero. Asf, a la dominacién franca
del capital sobre el trabajo se le llama “‘econo-
mia mixta”, a la imposicién burda de autorida-
des se le llama “‘democracia”, a la relacién de
sometimiento de las clases populares por parte
del Estado se le llama “alianza histérica’’, al des-
cargar cinicamente el peso de la crisis sobre el
obrero se le llama “‘sacrificio patriético”,

La lucha ideolégica que puede presentar el movi-
miento obrero es muy relativo y limitado ante el
gigantesco aparato ideolégico que llegan a con-
juntar el Estado y la Iniciativa Privada.

Los Retos

Mas que presentar Iineas de acciébn muy concre-
tas (puesto que eso cae dentro del &mbito de una
estrategia y una tactica del movimiento obrero),
presentaré lo que considero son algunas pistas
para desentrafiar esos retos y su pista de operati-
vizacion,
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Sin (il que los cristianos hemos ido superando
errores y desviaciones de nuestra acciéon en el
mundo obrero, méas claramente desde el Vatica-
no |l. Pero también es claro que muchos de esos
retos que nos presenté el Concilio siguen vigen-
tes, y la realidad nos sigue presentando otros
nuevos y mas complejos.

Distingo entre retos al mterior y al exterior de
los cristianos. Esta es una distincion meramente
metodolbgica, pues, como se verd, en la practica
son dos elementos de una misma realidad: el es-
fuerzo por ser fieles al proyecto de Jesus.

Anotaciones previas: caracterizacién general del
aporte cristiano al Movimiento Obrero

No distinto: el aporte cristiano al movimiento
obrero no puede ser algo totzimente distinto, pe-
culiar respecto al aporte de otras personas que
intentan colaborar en la !iberacién del obrero.
Habrd que combatir el prurito de que forzosa-
mente tiene que haber un “aporte exclusivo’’ del
cristiano; porque detrds de ello puede estar
nuevamente la actitud mesidnica de ser los
auténticos portadores de la verdad y la libera-
cion, lo que puede llevar, en la préctica, a la
infravaloracién de otros aportes no “‘confesiona-
les”. En cualquier caso, eso “distinto” debera ser
una consecuencia de la fidelidad operativa del se-
guimiento de Jesus, y no una meta prefijada y
llena de protagonismo. Esto dltimo seria un
aporte propio, especifico, pero nunca exclusivo.

Humilde: en coherencia con lo anterior, el
aporte cristiano al movimiento obrero debe ca-
racterizarse por una profunda, sincera y sana hu-
mildad. Lo que implica erradicar todo brote de
vanguardismo y mesianismo, como una condi-
cién para que la colaboracién de los cristianos en
el movimiento obrero no sélo sea vdlida sino
también eficaz.

Muy importante es evitar caer en la tentacién,
hipécrita y farisea, de sentirnos puros y ejempla-
res seguidores de Jests al achacarle los errores
cometidos en la historia a la jerarquia de la Igle-
sia, a los cristianos de ayer (es justo reconocer
que tenfan menos instrumentos, menos expe-
riencias, otra tedlogia, otra eclesiologfa. . .). esto
seria un error muy grave. Ningln cristiano estd
exento de caer en cualquier desviacion. En el
momento en que nos sintamos libres de error,
es ese momento estaremos castrando nuestra ca-
pacidad de entrega y la posibilidad de un aporte
que valga la pena al movimiento obrero en parti-
cular y al proceso de liberacion del pueblo en ge-

neral.

No a la nueva cristiandad: seria nefasto volver
a caer en la actitud operativa de sustentar un
proyecto ‘sagrado y santo’’ contra el proyecto
del mundo “secularizado y pecador’’, El obrero
pertenece a este mundo, como también lo es el
cristiano. El proyecto de Jesis no es realizable
sino en este mundo, y no “a pesar de”, sino “a
partir de y junto con’’. Tampoco se valdrd, ya
mas, “bautizar’’ al movimiento obrero, al esfuer-
zo humano de liberacién con demandas, direc-
cibn y proyecto eclesidstico; habrd que rescatar
las demandas, direccién y proyecto auténticos
de los trabajadores, y eso impulsario decidida-
mente.

Desde dentro: esta es una condicién impres-
cindible, abso/uta, como absoluta es la encarna-
cién de Jesis en su pueblo pobre, Insertarse,
inculturarse, optar. . ., son verbos que deben ser
conjugados vital, cotidianamente por el cristiano
que dice querer colaborar en el Movimiento
Obrero. Se trata de que sélo desde la parcialidad
del pobre es posible la salvacion-liberacién de to-
dos los hombres. Se trata de optar radicalmente
por el pobre y su proyecto sin cortapisas miedo-
sas y antievangélicas, relativizaciones (“eso de
optar por los pobres esta bien. . . pero sin exage-
raciones’’). Sin esta encarnacién todo tipo de
desviacion tendrd oportunidad de oscurecer y
entorpecer cualquier esfuerzoo de colaboracion
en el mundo obrero. {Cudles son los signos de
esa encarnacién? Creo que no hay ambigiedades
en esto: vivir como ellos, hablar el mismo len-
guaje, compartir su vision del mundo y de la rea-
lidad, experimentar en carne propia la explota-
cién, etc. . .

Tres anotaciones que veo necesarias, La primera.
No se trata de supravalorar la pobreza material
en si misma, esta pobreza material, consecuencia
de una estructura social explotadora y empobre-
cedora no puede ser un valor cristiano. Pero es
muy cierto que, si decimos que optamos por el
obrero y no nos dejamos tocar por su desgarra-
dora realidad somos unos mentirosos.

Segunda. No se trata tampoco de quedarse sin
poder o de alienarse en el mundo de los despo-
tenciados, sino de construir, con ellos, un poder
desde abajo, desde dentro, fincado en los intere-
ses histéricos de los obreros y de todo el pueblo.

Tercera. Pareciera que al hablar de opcién por
los pobres nos referimos exclusivamente a los
promotores, agentes pastorales, etc, provenientes

@ 71



de las clases medias o pudientes. Yo creo que no
es asi la cuestién, pues también el obrero debe
vivir un proceso de ruptura con todo aquello que
lo aliena de su clase. Los obreros cristianos tam-
bién estdn llamados a hacerse de “clase en si”’
en “‘clase para si”. La conversién y seguimiento
que exige Jesls es para todos.

Lo que sustenta a estas cuatro caracteristicas
generales del aporte cristiano al movimiento
obrero es la certeza de que hay una sola contra-
diccidn entre proyecto histérico y proyecto del
Padre. La certeza de que Dios es el Dios de la
Vida, el Dios que actia en la historia y que es en
ella donde derrama su gracia y su vida ai hom-
bre. En fin, la certeza y la esperanza de que la
accién del hombre, impulsado por el Espiritu, en
su aqui y ahora tiene un sentido y ocupa un
lugar en la construccién del Reino, que sigue
siendo en definitiva, don del Padre.

Pistas para los retos

Al interior: lo primero que tendriamos que
hacer es echar una mirada a nuestra historia con
0jos autocriticos y reconocer nuestro pecado,
nuestra culpa. Reconocer que nuestro sequimien-
to de JestGs ha sido muy deficiente, mediocre.
Recuperar esa historia preguntdndonos sincera-
mente éen qué y codmo hemos colaborado, los
cristianos, en el proceso de liberacién-humaniza-
cion del mundo obrero? Este reconocimiento de
nuestro pecado debe estar acompanado por
una verdadera actitud de arrepentimiento y de
conversion,

Por eso, lo que sigue al arrepentimiento es la
conversién operativa al proyecto de los pobres,
Basta de ambigliedades (que en la prdctica no
son nada ambiguas, pues la famosa imparcialidad
es, de hecho, la aceptacién del proyecto de
los explotadores); en el enfrentamiento entre el
proyecto de muerte y el proyecto de vida no se
nuede permanecer imparcial y apolitico. Se estd
0 no se estd, asi de sencillo.

Cada vez va quedando mas claro que optar por el
obrero es optar por sus formas de organizacién y
de lucha, sus métodos de trabajo. También
implica reconocer que el obrero tiene un poten-
cial revolucionario y liberador profundamente
cristiano (y aquf no quiero decir que sea la ‘‘van-
guardia” de manera inmediata y mecanicista
segiin lo dicen los marxistas doctrinarios). Este
potencial le viene de su situacién social: es el
sector que produce gran parte de las riquezas
con su trabajo, es el obrero el que cotidiana y
eternamente lleva el peso de la explotacién, son
“g| reverso de la historia” desde donde surgird,

junto con el pueblo todo, la fuerza transforma-
dora del hombre nuevo. Otra fuente de su poten-
cial, y la mds importante, a mi parecer, es que
los obreros son parte de ese pueblo en el que
Jestis se encarnd, revelando, de una vez por
todas, el desde dénde y el cémo de la liberacién-
salvaciéon.

Otro reto al interior de los cristianos es el de
apropiarse de un instrumental reflexivo y andli-
tico que nos permita entender y desentrafiar
mejor la realidad social. Del Evangelio no se de-
ducen estrategias y tdcticas para el movimiento
obrero, el cristiano estd obligado a utilizar sus
potencialidades para descubrir cémo encauzar
mejor su esfuerzo y su trabajo. En el &mbito so-
cial se hace necesario reconocer que la “‘Doctrina
Social de la Iglesia” no es palabra de Dios, nies
eterna, pues la realidad social es cambiante. De
aqui que los cristianos podemos y debemos
aportar elementos para actualizar dicha ensefian-
za. El sentido de todo esto no es tener un bonito
documento, sino el tener una sistematizacién
actualizada de nuestra prédctica y de los
acontecimientos sociales para que nos siga ilu-
minando los caminos concretos a seguir, Por
ello, deberemos optar de entre los diversos
modos de analizar la realidad social por aquel
que nos brinde una visibn mas objetiva y cienti-
fica.

En esta misma |inea de retos, esta el esfuerzo
por hacer Teologia Obrera. Es vital hacer refle-
xi6n desde la fe de nuestra prdctica obrerista, no
para justificarla, sino para encontrar en ella la
palabra salvifica de nuestro Padre que nos siga
alimentando, invitando y motivando a dar la
vida en el mundo obrero,

Al exterior: los cristianos deberemos encarri-
larnos dentro del movimiento obrero, Este enca-
rrilamiento debe caracterizarse por la creatividad
y el decidido impulso a los mds variados tipos de
aporte para la lucha obrera: comités de solidari-
dad, apoyos juridicos, escuelas sindicales, traba-
jo en sindicatos, en fin, dar cauce a la enorme
creatividad del pueblo trabajador. Buscar nuevos
métodos de trabajo que permitan integrar la rea-
lidad del obrero, tanto en la fdbrica como en su
lugar de residencia. Esto pide que sean cada vez
més los cristianos que nos insertemos en el movi-
miento obrero, y que le vayamos ganando carta
de ciudadanfa dentro de los maitiples ministe-
rios cristianos.

Sin duda que la accién profética de la denuncia
y el anuncio sigue siendo un reto. A través de
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documentos, de viva voz o testimonio, los cris-
tianos debemos denunciar todo aquello que des-
truya la dignidad del trabajador por sobre
cualquier estructura opresora, lldmese FMI,
deuda externa, reconversion industrial, etc.

Un reto dificil de lograr es la correcta relacién
entre promocién y proceso de concientizacion
y politizacion. Caer en cualquiera de los extre-
mos es posible. Pero sin duda es mds fdcil caer en
una préactica meramente promocional-educativa.
Ahora bien, sin duda que es importante lograr
que la vida del trabajador de HOY sea mds
humana y digna; pero debemos evitar la ingenui-
dad, el “colaboracionismo’’ con el proyecto de
muerte, aunque involuntario, puede provocar, en
la préactica, la desarticulacién del movimiento
obrero. Este punto es muy conflictivo, pero pre-
cisamente por lo dificil es necesario enfrentarlo
con clarividencia.

Cabe senafar que no se trata de despreciar otro
tipo de trabajos y aportes de tipo asistencial:
sino de darles su justo lugar. Hay que invitar a
que se haga una revisién sincera y profunda de
este tipo de colaboraciones para desterrar de
ellas toda ingenuidad y ambigiedad, pues este
trabajo debe hacerse, también, desde una con-
ciente opcién por el pobre.

El apoyo a la construccién y formacién de mili-
tantes integrales, otro reto vital. Se trata de aten-
der al obrero en su totalidad, en todas sus
dimensiones. E| hombre es una unidad, no es
cuerpo y alma, es hombre con necesidades, po-
tencialidades, dimensiones multiples: econémi-
cas, de salud, de diversién, fisicas, artisticas, po-
Ifticas, de fe, etc. . . Lograr vivir estrechamente
ligadas la fe y la vida es parte de este reto. Rom-
per definitivamente con las dicotomias que nos
ha impuesto la cultura capitalista, “occidental
y cristiana’ serd una tarea ardua, pero posible.

Parte de este reto es dejar que la direccién la
tenga realmente el obrero: la tan mencionada
autogestion. No se trata del viejo y superado,
creo yo, problema de la necesareidad de las ins-
tancias de dirigencia. El problema est4 en quién
asume ese papel dirigente y el modo de ejercitar-
lo. Pienso que la solucién va en el sentido de
que, debemos procurar que la dirigencia quede
en manos de los obreros ya sean de aquellos que
han nacido ahf, o de aquellos que por opcién
han logrado realmente hacerse uno de ellos.

Por ultimo, no debemos temer miedo de que,
dependiende de las circunstancias —que ademés

creo son muy claras--, la dirigencia deba recaer
en alguien que pertenezca al grupo de promoto-
res o asesores. Esto siempre y cuando esté lo su-
ficientemente identificado con la lucha obrera
—también creo que los pardmetros para definir
esto son inequivocos.

Los cristianos podemos ser factor de unidad de
las diversas fuerzas que conforman el movimien-
to obrero. Colaborar a que la lzquierda y todo
mexicano honesto se vaya fundiendo en una sola
fuerza no es nada fécil (ademas nos podrian
decir con toda razén, “médico curate a tf mis-
mo”’), pero si nos autonombramos seguidores de
Jests, no podemos olvidar que estamos llamados
a ser fermento de unidad, Esto exigird que com-
batamos el sectarismo, empezando por el nues-
tro: “¢C6mo dejar nuestra gente a la izquierda?"’
Tendremos que ser honestos, si no somos capa-
ces de presentar alternativas claras, valientes y
dinamizadoras para el obrero, si nos rebasa la
conflictividad social y no sabemos dar respues-
tas, entonces no entorpezcamos el proceso del
pueblo,

Ademaés de la unidad entre los grupos obreristas
hay otra unidad por la que el cristiano debe lu-
char: la unidad intersectorial del pueblo. Tene-
mos que destruir la divisién que nos ha impuesto
la estructura capitalista entre el campo y la
ciudad, entre trabajo fisico y trabajo intelectual,
entre el individuo y la colectividad, entre la casa
y el traba,o entre el trabajo y el producto entre
la producctén social de bienes y su apropiacién
individual, etc.

Debemos prestar especial atencion a la situacién
de la mujer trabajadora. Tenemos que reconocer
que sobre la mujer de nuestro pueblo pesa una
sobreexplotacion que decimos comprender, pero
que en nuestra prdctica se nota que no hay una
real asuncién de esta realidad, pues sequimos re-
legando y relativizando el papel de la mujer en
nuestro trabajo, organizaciones, etc.

Por dltimo, hay un reto que parece muy sencillo
y préctico, pero que es de mucha importancia.
El apoyo material, de infraestructura para el
movimiento obrero. Con esto quiero decir que
los cristianos debemos poner a disposicién del
movimiento obrero todos nuestros recursos
humanos y materiales disponibles: locales, siste-
mas de propaganda, bibliotecas, etc. La Iglesia es
privilegiada, puede destinar gente de tiempo
completo (seglares, religiosas, sacerdotes) para
infinidad de actividades: andlisis de la realidad,
historia, sociologia, educacién, pedagogia, etc,
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épor qué no poner al servicio del movimiento
todo este arsenal?

Es claro que existe el riesgo de volver a caer en el
paternalismo y lo asistencialista ingenuo, pero
que estos riesgos no nos hagan parcos y avaros.
De lo que se trata en definitiva es apostar todo
por la liberacion del pueblo trabajador.

A MANERA DE CONCLUSION

Hay una tarea que estd en el fondo de todo lo
dicho: el DISCERNIMIENTO CRISTIANO.

Buscar y desentrafar la voluntad de nuestro
Padre en los acontecimientos de la historia, la
lucha, en los errores y aciertos, en las derrotas y
victorias de su pueblo. Buscar y desentranar la
novedad del Reino del Padre que estd, con toda
sequridad, en los esfuerzos de liberaciéon del
obrero. Discernir el cémo de la permanente invi-
tacién que nos hace Jests a participar en su pro-
yecto y su causa. Pidamos con insistencia que el
Padre nos dé el don de ser puestos con su Hijo y
con su Pueblo y, al mismo tiempo, que nos dé
un corazdn grande y fuerte para operativizar ra-
dicalmente ese don,
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“SENORA: DILE A TU HIJO QUE YA SE ACABO EL VINO. . ."”

Hoy miércoles 14 de enero, a las 2 de la tarde murio el P Alejandro Garciadiego a la edad
de 79 afios. Dado que sobre su vida escribird en forma ilustrada y enternecedora el gran
compafiero y amigo de Alejandro por muchos afios el R. P. Manuel Acévez Araiza Sl, yo
trataré en estos renglones sobre la muerte de Alejandro a la luz del pasaje de las Bodas de
Cand (Jo 2,1-13).

Resulta que en las navidades del afio 1985, le regalaron a Alejandro un vino de mesa de
buena calidad, y uno de esos dias ultimos del afio en que estédbamos comiendo los dos
solos, me acordé del regalo, y sabiendo que le gustaba la buena comida y el buen vino, le
dije:

— Oye, Alejandro ¢Qué te parece si le llegamos a la botella ésa que te regalaron? Hay que
despedir el afio con buena cara.

Alejandro aceptd, y acompariamos la comida con aquel vino que realmente estaba delicio-
so. Ya estdbamos terminando de comer, cuando satisfecho se queda mirando lo que que-
daba de vino en su vaso, lo levanta como para brindar, y dice: .

— Mira: nuestra vida en la Comparifa de Jesus es como el vino de las Bodas de Cand. Hay
que beberlo hasta la ultima gota en comparila de Nuestro Sefior, de sus apdstoles y en
compaiiia del pueblo, para poder beber en abundancia el vino de nuestro Padre Dios
que nunca jamds se acabard.

Y saboredndolo despacito, se termind lo que quedaba en el vaso,

Pasaron los meses, su salud fue empeorando, lo llevamos dos veces al hospital, y en el mes
de octubre prdcticamente no podia ya caminar debido la debilidad de su corazén. Hab/a
yo olvidado el incidente del vino, cuando el viernes 12 de diciembre me encontré con que
Rosita —/la sefiorita que lo cuidd en forma heroica y admirable durante més de ocho meses
dia y noche- trala una cara de desvelada que apenas si podfa caminar. Me imaginé que
una vez mds Alejandro se habia pasado la noche repitiendo en voz alta alguna de sus clases
de Teologra.

— (Y ahora de qué fue la clase de Teologra?

— No, no fue ninguna clase. Es que el padre, desde las tres de la mafiana se puso a rezarle
en voz alta a la Virgen de Guadalupe, hoy que es su dia. ¢Y sabe lo que le estaba di-
ciendo una y otra vez a la Virgen?

— No, ni idea.
— Le decia: “Seiiora, dile a tu Hijo que ya se acabd el vino”,

Como en las Bodas de Cand, Jesus no hizo caso luego, pues todavia quedaban unas gotas
de vida en el vaso de Alejandro. Fueron muy amargas; a nadie se las deseo. Por falta de
circulacion, ya tenia con grandes dolores las dos piernas moradas a punto de gangrenarse;
y a partir del viernes 19 de diciembre tampoco hubo circulacién en el estdmago, y se le
hinché de agua. Y no fue sino hasta hoy miércoles 14 de enero que sorbi6 las ultimas
gotas —aunque muy arnargas— del vino de su vida. Descansa en Paz, Alejandro, mi inolvi-
dable “Padre Cascarita”. |Te vamos a extrafiar mucho!

Roberto Guevara Rubio SI.

)
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(4 COLABORACIONES

IN MEMORIAM:
ALEJANDRO
GARCIADIEGO

HOMILIA EN EL FUNERAL DE ALEJANDRO
GARCIADIEGO, SI

El 14 de enero de 1986 murié en Ciudad
Nezahualcoyotl, Edo de México, el P Alejandro
Garciadieqo, antiguo director de esta revista,
Con esa ocasion se pronunciaron dos evocacio-
.nes. Son el mejor homenaje que como recuerau
de é/ les presentamos ahora.

En esta eucaristia lloramos y celebramos la vida,
la muerte y la plenitud en Dios de Alejandro
Garciadiego,

Alejandro Garciadiego ha sido —todo en uno—
un hombre entrafiablemente hermano y amigo,
un creyente piadoso, libre y consecuente, un
sacerdote compasivo, un jesuita ungido por los
pobres y que los ha ungido con el dleo de la
misericordia y con el misterioso 6leo de su
muerte verdaderamente mesidnica, afuera de la
ciudad, enmedio de los pobres, .en ciudad
Netzahualcéyotl.

Quisiera que mis palabras fueran hoy como un
canto de agradecimiento a Alejandro, a la Iglesia
de Jesucristo, a la Compaiiia de Jesis, a los po-
bres, y, en definitiva, a Dios mismo por lo que
Alejandro Garciadiego ha sido y seguird siendo
para nosotros.

Imposible decirlo todo: evocaré apenas tres ras-
gos: Alejandro Garciadiego ha sido un servidor
de Jesucristo, un administrador fiel de los miste-
rios de Dios y —mucho mas que un maestro— un
padre de nuestra fe.

La primera palabra que escuché, ya hace casi 25
anos, de labios de Alejandro fue una ’platica de
comunidad’, alld en San Angel. Decia fundamen-

talmente: los cristianos, los sacerdotes, los jesuf-
tas, no son ante todo hombres de una empresa,
de una causa, de una obra; sino hombres de una
persona y de un amor apasionado y total: Jesu-
cristo. Pues bien, Alejandro ha sido a lo largo de
su vida un amigo incondicional y un servidor de
Jesucristo. Creo que a él, sabiéndose amigo, le
gustaria mds definirse como servidor. Fue testi-
go de Jesucristo porque lo amaba, porque crefa
en él como Hijo de Dios, Sefior y Salvador. Y
lo sirvid con toda su inteligencia, con todo su
corazén y con toda su alma,Cuando sus esque-
mas mentales se iban quedando cortos para arti-
cular teéricamente la credibilidad de la fe ecle-
sial, Alejandro sufrié con un sufrimiento indeci-
ble. Pero era un dolor de amor, abrigado en la
providencia mayor de Dios que acompafa a su
Iglesia. Y yo no sé si Alejandro fue consciente de
que, movido por la fuerza de su fe y de su amor
a Jesas, logré encontrar el mejor lenguaje para
servir a su Sefior y a la fe en El: el lenguaje de la
practica mesidnica en el servicio desinteresado a
los més pobres. Alejandro no vivié y murid entre
los pobres simplemente porque fuera un hombre
bueno y deseoso de justicia, sino porque crefia
que Jesas el Mesias es el Sefior; y, asi, en la vida
y en la muerte de Alejandro entre los pobres y a
su servicio, resplandecio, con la discrecién de
Dios, la gloria de Jestis de Nazaret, crucificado,
Hijo tinico de Dios.

Alejandro fue, un sequndo lugar, un administra-
dor fiel de los misterios de Dios. Nos hizo com-
prender con su palabra, pero sobre todo con la
cotidiana transparencia de su vida, que el miste-
rio de Dios es un abismo de misericordia y de
fidelidad que nos hace libres para amar.

Porque estaba atravesado por la misericordia, se
decia de él, con algo de humor y con bastante
verdad, que, siendo profesor de teologfa, era el
parroco del Valle de México: enfermeras, em-
pleados, huérfanos, viudas eran quizds sus mas
verdaderos amigos en los mds diversos rincones
de la ciudad.

Porque estaba como compenetraao por el alien-
to de la misericordia, miraba con un dolor sere-
no y firmemente creyente las luces y las sombras
de la lIglesia de Jestis, al mismo tiempo
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comunién trinitaria, kénosis —anonadamiento—
de Dios y sacramento de salvacién. Su firme afir-
macion de la estructuracién papal y episcopal de
la Iglesia no estaba movida por una actitud
medrosa de defensa a ultranza de la institucién,
sino por la conviccién creyente de que el Amor
se ha encarnado misericordiosamente en lo huma-
no, e incluso en lo demasiado humano.

Alejandro fue un gran jesuita que queria a la
Compariifa de Jess y a la provincia mexicana
con todo el corazén, Todavia en sus Gltimos dfas
estaba enterado de los detalles de nuestra vida y
comentaba con alegria las noticias alegres y con
dolor las noticias dolorosas. Pero Alejandro nun-
ca fue jesuitista. Me van a permitir decirlo con
claridad: Alejandro amaba més a la Iglesia de
Jesis -a la catblica: que fue el tema de su tesis
doctoral—, que a la Compaiifa. Mejor dicho,
quizds: amaba a la Compafifa como una parte y
como un ‘minimo’ instrumento al servicio del
sacramento mayor de la misericordia y la fideli-
dad de Dios,

Porque estaba compenetrado con la misericordia
que hace libres para arhar, Alejandro Garciadiego
tuvo el valor de oponerse en publico, arriesgando
su propia fama como teélogo seguro, a alguna
doctrina no infalible del magisterio papal: con
dolor pero con claridad: porque la misericordia
ha de estar por encima de la ley.

Finalmente, aunque no en Gltimo lugar, porque
era administrador fiel del misterio de la miseri-
cordia, Alejandro veia con apasionada simpatia
los esfuerzos de los pobres y de los hombres
deseosos de justicia por un socialismo humano.
Y, aunque no creia inucho en las revoluciones
- hay que decirlo todo—, ni crefa que la pobreza
de los jesuitas incluso ‘insertos’ llegara mas all4
de una ‘modesta burguesfia’, él se fue con los
nobres del todo y con todo el corazén, y miraba
con simnatia y sin sustos las luchas de los po-
brés, la ilegitimidad de la propiedad privada
excluyente, las revoluciones de Centroamérica y
la involucracién de sus hermanos en ellas. Lo
que son las ironfas de la vida, Alejandro: me vas
a permitir decirte que tu, que no crefas en la po-
breza de los jesuitas, acabaste muriendo como
un pobre. Quizds mas que de la vida, son ironfas
de la misericordia y la ternura.

Alejandro ha llegado a ser, en tercer lugar, —mu-
cho mds que un maestro de teologia—, un padre
de nuestra fe. Porque sus clases y su vida nos han
engendrado a una fe, al mismo tiempo anclada
en la gran tradicién y en la Iglesia de Jesus y

catolicamente abierta a lo nuevo. Y nos ha dicho
que esta novedad puede y debe ser critica,
social, politica; pero que su Gltimo nombre y su
ultimo aliento es el de la misericordia fiel de
nuestro Dios. Y que su signo mds claro es el de
una muerte en sus manos lo mds parecida, si el
Sefor fuere servido, a la muerte del crucificado:
fuera de la ciudad, entre los pobres, sirviéndolos,
y - por qué no— siendo cuidado por ellos.

Alejandro: en Neza, viviendo, sirviendo y murien-
do, nos has dado tu mejor leccién de teologfa.
Esta leccién no es ya la de un maestro, es la de
un padre: engendra, hace renacer a la fe, a la es-
peranza y al amor.

Ya termino. Una noche Rosita, a quien todos
aqradecemos porque cuidé al Padre Alejandro
durante meses, dfas y noche, con fidelidad y con
carifio, escuchd una oracién de Alejandro: Sefio-
ra, dile a tu Hijo que ya se acabé el vino. Su peti-
cion ya fue escuchada. Y Alejandro, el servidor
de Jesucristo, el administrador fiel de los miste-
rios de Dios, el padre de nuestra fe, se estd
saciando, ahora y para siempre, del rostro lumi-
noso de nuestro Dios.

Que nuestra alabanza por Alejandro suba hasta
el Padre por medio de Jesucristo, nuestro Sefior
y Salvador. Asf sea.

F Javier Jiménez Limén, Si
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[@ ANIVERSARIO

El 20 de agosto pasado el Sr Cardenal José Salazar, arzobispo de Guadalajara, celebro sus
bodas de plata episcopales. El Sr. Salazar fue maestro y rector del seminario de Guadalaja-
ra, coadjutor y obispo de la didcesis de Zamora; como arzobispo de Guadalajara ha presi-
dido la Conferencia Episcopal Mexicana por dos perifodos; durante ese servicio se celebro
la reunion del Episcopado Latinoamericano en Puebla.

Para hacer mencién de este acontecimiento, as’ como del servixio y dedicacion que en él
han quedado plasmados, reproducimos ahora el mensaje pronunc:ado por el Sr Salazar

con motivo de sus bodas de plata episcopales.

“Cantaré eternamente las misericordias del
Senor. Anunciaré tu fidelidad por todas las eda-
des” (Sal 89). Con la misma intensa emocién
con que el salmista pronuncié estas palabras,
proclamo ahora las grandezas del Dios siempre
fiel que me llamoé hace 25 anos a este sublime y
exigente servicio episcopal. iAl Sefior sea ala-
banza, bendicién y honor!

Mi gratitud a la Santa Iglesia de Dios que me ha
permitido servirla en el ministerio como pastor y
Obispo del rebafio de Cristo. Ella, nuestra madre
en la fe, es muy digna de ser amada y reverencia-
da. Vale la pena gastar una vida para que la Igle-
sta se nutra de nuestra entrega humilde y
produzca frutos sabrosos que sepan a eternidad.

A lo largo de estos 25 afios de trabajo episcopal,
la debilidad de mis fuerzas se ha visto sostenida
por el acompanamiento caritativo y eficaz de
tantas personas que han compartido conmigo
responsabilidades, esperanzas y temores. Mi cele-
bracién y gozo es también suyo; la meta alcan-
zada es logro de todos: para ellos el testimonio
de mi fraterno agradecimiento.

En esta comunidad diocesana de Guadalajara he
vivido, por disposicién de la Providencia Divina,
la mayor parte de mis anos de Obispo y de
Sacerdote. Confieso, en la gravedad y solemni-
dad de este momento, que la firmeza de sus con-
vicciones religiosas, la generosidad evangélica de
las familias cristianas y la disponibilidad sin reti-
cencias para colaborar con el Obispo, han sido el
mejor estimulo para el trabajo de este servidor.

No es posible sino consagrarse en plenitud a una
comunidad tan merecedora de todo. iCémo
pesan las propias limitaciones frente a la gran-

deza de la tarea! Inmenso regalo de lo alto haber
sido llamado a desposar tan digna esposa.

Por estar mi espiritu inseparablemente adherido
a esta lglesia Diocesana por los vinculos mds
entranables, le deseo en todo lo mejor: que
conserve siemprc ia capacidad de renovarse en
las personas y en las estructuras, y sea cada vez
mé&s claramente signo e instrumento del Reino
de Cristo; que en medio de los graves retos del
momento se mantenga firme y valiente en la
confesién de la fe cristiana; que las familias sigan
siendo santuario de hondas convicciones religio-
sas, semilleros de vocaciones a la vida consagra-
da: que conserve la confianza filial en la Virgen
Santfsima: Ella ha sido siempre compafera de
nuestro peregrinar hacia la casa del Padre.

A todos los llevo presentes en mi afecto de Obis-
po y servidor en Cristo.

sen i
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CARTA
ABIERTA

C. Presidente de la Republica,
C. Director General de PEMEX
C. Gobernador del Estado.

Presente:

Los car‘npesinos y moradores de la Zona de la
ISLA, Municipio del Centro, Tabasco, Concien-
tes de la situacién que vivimos y los males que
nos afectan, principalmente los dafios a nuestras
tierras y rios y dltimamente el atentado contra
las vidas humanas queremos hacer del conoci-
miento de todas las autoridades arriba mencio-
nadas lo siguiente:

La solucién de los problemas que confrontamos
los campesinos tabasquefios ocasionados por la

de perder, no s6lamente los pocos bienes de la
tierra que usufructuamos para nuestra subsisten-
cia diaria, sino con el riesgo de perder vidas
humanas, estdn aqui mismo en nuestras comuni-
dades donde se sufre en carne propia las
consecuencias de la irresponsabilidad de quienes
tienen la obligacién de vigilar y de cuidar los
intereses de la Nacién si es que asf se puede
llamar. A los lardo de las graves consecuencias
que se sufren cada vez que se registran
explosiones de las vélvulas de Petr6leos Mexica-
nos, como el que acaba de suceder en la
Hermana Rancheria de Platano y Cacao del Mu-
nicipio del Centro donde, si bien es cierto que
no se registraron pérdidas de vidas humanas, las
pérdidas, sf, son cuantiosas ya que las
tierras afectadas por el incendio, y la afecta-
¢ion del gas quedan inservibles para muchos afios
segun nuestras propias experiencias, y ademaés
los millones que se pagardn por idemnizacién a
los campesinos no resuelven el problema.

Explotacion Petrolera en el que, s6lo nos toca la

La realidad actual, hace necesaria una vez mas la
unidad de todos los pobladores de la Zona de la
ISLA del Municipio del Centro para pedir, exigir
si es necesario, lo siguientes puntos:

Reubicacién de las lineas que pasan por Asen-
tamientos Humanos, los campesinos somos los
primeros moradores de estas tierras a las que
vino PEMEX a invadir.

No establecer o construir valvulas en lugares
donde existan moradores, Escuelas o Centros de
Salud Rural en una drea que bajo la responsabili-
dad de expertos en la materia que constituyan
un peligro para la sequridad de la comunidad.

Que al hacer las liquidaciones a los campesinos
por concepto de idemnizacidn se ajusten exacta-
mente al valor positivo de los cultivos y al valor
de la propiedad donde se registran siniestros.

Que los avalGos, no debe ser (inicamente con cri-
terio de Técnicos Petroleros sino que deben in-
tervenir campesinos con experiencia sobre culti-
vos, y por ultimo queremos aclarar que a los
campesinos que de una u otra manera cultivamos
la tierra como patrimonio de subsistencia, no
nos guia el interés de estar cobrando afectacio-
nes por distintos conceptos. Lo que nos interesa
més bien es el respeto a nuestras raqufticas Eco-
nomias del esfuerzo de nuestro trabajo y sobre
todo la seguridad de las vidas de todos los
habitantes de la zona.

Establecer casetas de vigilancia con servicio tele-
fénico y personal capacitado para estos menes-
teres que preste servicio durante las 24 horas,
para que, al detectar cualquier falla en las insta-
laciones, informar a sus superiores y proceder
rdpidamente a corregirlo,

NOMBRES DE LOS FIRMANTES
Rancheria: Corregidora 2a.

Salomén Hidalgo C. Irma Sudrez P, Guadalupe
Hidalgo Sudrez, Cristino Hidalgo S, Ma del Car-
men Hidalgo Sudrez, Fernando Castillo Hidalgo,
Ynocente Gonzédlez F, Francisco Gonzdlez H,
Matea Gonzdlez Hidalgo, Candelario Torres G,
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Ernesto Marin Pérez, Ma Guadalupe Torres, An-
tonio  Hidalgo Castillo, Demetrio Torres H,
Lourdes Marfan Hidalgo, Francisco Garcia
Ramo, Maria de la Cruz Pérez, Ignacio Garcéa
Cortés, Andrea Vasconcelos, Florentino Hidalgo
Herndndez, Waldo Veldzquez Torres, Ana Maria
Gonzédlez Vasconcelos, Jests Gonzdlez Vascon-
celos, Maria Tila Gonzdlez, Teresa Gonzalez U,
Concepcidon Gonzdlez F, Ma Agustina Herndndez
C, Ma Isabel Gonzdlez Hdez, José Jesus Torres
F, Ma Cruz Gonzélez Torres.

Rancherfia: Corregidora 5a

Ma Lurdes Pérez, Rosario Almida C, Sr Fria G,
Ignacio Méndez L, Gloria Marin, Natividad San-
tiago Hidalgo, Simona Méndez, José Cruz Marti-
nez M, Guillermo de la Cruz, Natividad de la
Cruz, Ezequiel de la Cruz Pérez, Remedio de la
Cruz Méndez, Candelaria de la Cruz Méndez,
Esteban Miranda Rivera, Leopoldo Miranda Gar-
cia, Lourdes de la Cruz Pérez, Eleazar M, Olga
Lidia Almeida Marin, Antonio Garcia alejo,
Trinidad Garcia Acosta, Rosario P, Maria Cruz
Lépez Rivera, Florentino Frias, José Manuel S,
Francisco F G, Josefina Marian Santiago, Ermita
Almeida Contreras, Johnny Marin Diaz, Luciano
Marin Hdez, Argelia Marin Diaz, Joana Marin D,
Alfredo Marin D, Y R S, Andrea Garcia A, Ma-
ribel Rodriguez Garcia, Asuncion Herndndez
Lépez, Leonardo Rodriguez Hdez, Leonides
Arias, Amada Rodriguez Hdez, Elsy Marin Al-
meida, Roberto Martinez Marin.

Rancheria: Buena Vista 1a.

Carmen Herndndez, Lucia Hdez, C, José del Car
Carmen Garcia Rivera, J Frias Hdez, Guadalupe
de la Rosa E, Candida E. M, Ma del Carmen Gar-
cia R, Florinda Torres Garcia, Sergio Torres
Garcia, Eva Torres Garcia, Demetrio Garcia
Fria, Lourdes Garcia Vasconcelos, Maria Jimé-
nez Castillo, Nelly Zamudio P, Santos Osorio,
Maria Elena Torres Aquino, Isdbel Torres Geré6-
nimo, Marfa Torres Aquino, Agustina E T, Tarsi-
cio Garcia R, Ver6nica Garcia Gongora, Guiller-
mo Garcia Goéngora, Fausto Garcia Géngora, Ma
Guadalupe Arias Jiménez, Ldzaro Gémez, Nati-
vidad Bernardo, Maria Angela Ramos M, Hilda
de los Santos M, Manuel Javier Oliva, Isabel
frias Herndndez, Francisco Alvaro Difaz, José
Reyes G F, Jesus Gerénimo Frias, Carmen Frias

Rancheria: Bogueron

Benigno Llergo, Maria del Rosario Jiménez, Al-
berto Carrera Vidal, Josefina Diaz Lorenzo,
Mauro de la Rosa Osorio, Juan Flores Ledn,
Filemén Llergo Villegas, José de la Cruz, Martha
Gémez Diaz.

Rancheria Luis Gil Pérez
Fermina Mondragén, Victoria Arias, Carmen Ji-
ménez, Margarita Gonzailez, Simona Jiménez,
Minerva Dominguez Arias, Maria Cruz Pascual,
Alicia Montecina Pascual.

Rancheria: Ursula Custodio de S

Dora de Jesuis A Martinez |, Natividad de Ber-
nardo, Leonides Zapata H, José Angel Herndn-
dez, Leonel Vdzquez Sinchez, Adelina Alvarez,
Rosa Contreras S, Concepcion Martinez, Jesus
Camillo Trejo, Julidgn Herndndez C, José E H C,
Tomasa R, Asuncién H Z, Adely Martinez P,
José Alvino M, Antonio Torres de Dios.

Rancheria: Miguel Hidalgo

Rosalio diaz G, Miguel A Diaz Romero, Oscar
Castro Espinoza, Maria Remedios Espinoza,
Guadalupe R, Andrés Gonzdlez C, Orbelin Cas-
tr6, Rosario Acosta, Mateo Zavala.

Rancheria: Rio 3a.

Féliz Pérez Jiménez, Gonzdlez Luciano, José
Atila Todriguez M, Carlos Bautista Gonzhalez,
Pedro Olbera, Josefina Gonzélez, Marfa Cristina
J A, Eva Hidalgo, Martha Gonzélez, Simén Oso-
rio, Francisco Concepciéon Herndndez, Julio Ro-
driguez C, Nicolds Rodriguez R, Isabel Alcocer
Lépez, Luis Rodriguez Rodriguez, Teresa Torres
Gonzéalez, Josefa Hernandez G, Juan Torres
Le6n, José Guadalupe Torres, Manuel Hernan-
dez C, Pascual Herndndez, Maria de Lourdes
Leén, Maria Asuncion Gonzalez: Ledn, Benito
Torres B, José Mario Palma Herndndez, Leticia
Rodriguez, Ursula de la Rosa R, Lourdes Le6n
de la Rosa, Leonor Ledn de la Rosa, Jesis To-
rres Gonzédlez, Reyes Gonzdlez Palma, José Ba-
tista G,

LO QUE NOS INTERESA MAS BIEN ES EL
RESPETO A NUESTRAS RAQUITICAS ECONOMIAS
DEL ESFUERZO DE NUESTRO TRABAJO Y
SOBRE TODO LA SEGURIDAD DE LAS VIDAS
DE TODOS LOS HABITANTES DE LA ZONA.




PASO DE
CUNDUACAN

José Luis Gomez Gallegos
Muy queridos amigos, hermanos:

Hace ya casi 15 dias de aquella madrugada del
25 de diciembre en que nos desperté un fuerte y
ensordecedor zumbido producido por una fuga
de gas en las vdlvulas de PEMEX instaladas en el
lugar conocido como “las trampas del diablo”,
en la rancherfa de Plétano y Cacao, 2a. seccién,
a 60 metros de las casas del ERIT (Equipo Rural
Interreligioso en Tabasco).

Como en otras ocasiones, salimos huyendo del
lugar y aprovechamos nuestros carros para sacar
a las familias vecinas. Apenas llegamos a la carre-
tera cuando una primera explosién ilumina el
cielo, las llamas alcanzan de 30 a 40 metros de
altura,

Las familias corren sin rumbo fijo, llevando algu-
nas pertenencias bajo el brazo y los nifios lloran
sin saber lo que sucede, Los hombres intentan
detener los carros que pasan, mientras los jove-
nes ayudan a los mas ancianos, en todos se refle-
ja una terrible angustia.

Se busca refugio en los platanares, una llovizna
de productos derivados del petroleo empaiia el
parabrisas y cae sobre la gente que huye a medio
vestir. Algunos logran salir del lugar del siniestro,
reciben acogida en comunidades vecinas, en las
casas y templos se les brinda ayuda, Hay perso-
nas que al pedir aventén llegan a casi 100 kms
del lugar del accidente.

Pocos minutos después, una sequnda explosién
aumenta la confusién, la desesperacion crece, se
pide auxilio y la oracién pidiendo a Dios su
intersecion sale del corazén de muchos,

En la estacién de bomberos no nos creen, tienen
que pedirle a una persona que vaya a confirmar

‘si lo que decimos es cierto, mientras que una

tercera trepidacién hace retumbar la tierra. Las
llamas se ven claramente a gran altura desde la
central de bomberos a 5 kilémetros de distancia,
Los teléfonos de emergencia no funcionan y por
radio piden autorizacion para salir. S6lo puede
hacerlo un carro, pues el otro, aunque es una
unidad nueva, tiene inservible una pieza de la
bomba de aqua.

La luz del amanecer se confunde con el resplan-
dor del fuego, un nuevo dia surge para la ranche-
ria de Platano y Cacao, su gente estd confundida
y el terror hace presa de todos.

El resto de los carros del ERIT se dirigen a Villa-
hermosa, dejan con familiares y amigos a nues-
tros vecinos y se concentran en casa de Paco y
Quiti, familia muy amiga del equipo. Desde la es-
tacion de bomberos me pongo en contacto con
ellos y les informo que una de nuestras casas ha
comenzado a arder.

Gelo Arias y su esposa Carmita, vecinos nuestros
que se les quemo su casa, con la mds chiquita de
sus hijas vienen conmigo. Gelo quiere regresar
para saber de sus demds hijos, Logré acercarme
al lugar y el calor se hace insoportable, temo que
el carro se incendie.

Oigo lo que va sucediendo por el radio de los
bomberos. Comienza a llegar auxilio de otras es-
taciones, la policia y el ejército también
aparecen y 0igo que intentan mover uno de los
carro que se habifa quedado y que entran a
nuestras casas para sacar las cosas,

Por un camino interior logro acercarme hasta las
casas. Seguridad Pablica de Cunduacdn tiene en
una pickup todas las imdgenes del templo vy se las
llevan a la Presidencia Municipal. De la casa de
las Ursulinas, en la que se ha sofocado el fuego
han comenzado a sacar las cosas y les pido que
todo lo pongan en el coche para llevarlo a la Igle-
sia de Cumuapa 1a. a 3 kms del lugar, en donde
nos reciben y la Comunidad de Base se organiza
para darnos alimentos.

Las casas de guano (palma) estdn terminando de
arder, la capilla del equipo estd reducida a ceni-
zas. Hay peligro de una nueva explosién y nos
damos prisa en sacar lo que hay sobre los escri-
torios: aprovechamos las sibanas de las camas
para hacer tambaches con las cosas.

Gente de la Comunidad, junto con elementos de




seguridad pablica me ayudan. El comandante
estd con un walkie-talkie informando lo que
hacemos y recibiendo instrucciones. En varias’
ocasiones nos manda salir de las casas pues le
avisan que hay peligro en las vélvulas.

Vamos casa por casa del ERIT, rompiendo los
vidrios de las puertas para poder entrar y
rescatar nuestras pertenencias. Se forma una
larga cadena y todo va quedando en lugar segu-
ro: libros, ropa, méquinas, aparatos, todo es
amontonado,

Voy y vuelvo a la estacion de bomberos, me co-
munico con el equipo para mantenerlos infor-
mados. Paco y Rosita van a Cunduacén a resca-
tar el Santisimo y ver si procede alguna denuncia
_de los hechos ante alguna autoridad y ver los
pasos a seguir. . . es dfa de fiesta, no trabajan.

Patacho va a Mazateupa a cumplir con los com-
promisos que teniamos. Las hermanas se transla-
dan a casa de Domingo y Genia, también en
Villahermosa, en donde instalamos por el mo-
mento el centro de operaciones.

Poco a poco vamos terminando de transladar
todo lo que se pudo rescatar. E| fuego comienza
a ser controlado. No pueden cerrar de inmediato
todas las vdlvulas, pues hay peligro que aumente
la presion en otro lugar y se originen otros acci-
dentes.

Son tres los ductos que han explotado. En un
radio de 200 metros no se ven sefiales de vida.
Donde habia vegetacién, platanares y drboles,
vida, s6lo se ven algunos troncos que estdn a
punto de consumirse, la tierra seca, y solo se
escucha el gas que se sigue escapando y ardiendo,

Me cuesta trabajo acordarme y escribir lo que he
platicado una y otra vez, Vuelvo a revivir el cora-
je retenido y que explota también al encontrar-
me con gente de Petroleos Mexicanos a quienes
les importa mds sus tubos que el dolor de la gen-
te. La muerte tocé a la puerta de muchas fami-
lias y por esta vez no se le permitio entrar.
Después del accidente nos ha tocado compartir
y vivir en carne propia el peregrinar del pueblo,
el ir de un lado a otro buscando una respuesta a
sus problemas y demandas: “venga mafiana, pase
a tal oficina, vaya a tal lugar, firme aquf, haga
una solicitud, lueqo le resolvemos, tenemos que
consultar, espere un poco, todo se va a arreqglar,
tenga paciencia. . ."".

En la primera reunién de los afectados, en la que

también estd presente en Sr Obispo, nos damos
cuenta de como se quiere aprovechar polftica-
mente lo sucedido, aparece la Confederacion Na-
cional Campesina (CNC) como la mediadora
entre los campesinos y PEMEX, y quieren cen-
trar la atencién sobre el pago de los dafios,
siendo ellos los primeros moradores y duefios de
la tierra.

Viene el andlisis de los dafios, la evaluacion y
cuantificacion de las pérdidas en siembras,
animales, enseres y construcciones. Brigadas de
topbgrafos, ingenieros, peritos, funcionarios, po-
liticos, periodistas. . . invaden las zonas. Toman
notas, hacen planos, levantan actas, movilizan
unidades. . . mientras la gente espera paciente-
mente con sus nifios enfermos en los brazos y el
dolor mantenido en sus rostros.

Comienzan las propuestas de pago, y las manifes-
taciones de descontento por no estar de acuerdo.
Declaraciones por el radio y la prensa logran
hacer que los procesos se aceleren, que se tenga
consideracion con quienes lo han perdido todo,
y que se paque lo justo.

Las Comunidades Eclesiales de Base de |a parro-
quia se van haciendo presentes, una a una traen
comida, alguna colecta y, sobretodo, su carifio.
Nos abrazan con gusto, casi con llanto en los
ojos, como si nos volviéramos a encontrar des-
pués de un largo viaje.

Conseguimos una casa alquilada en Paso de Cun-
duacdn. La gente nos ayuda a limpiarla, a barrer
el patio y a acomodar nuestras casas. Petroleos
ofrece pagar los gastos. Aunque apretados y con
ruido por estar a orilla de carretera, logramos
tener alqgo provisional.

El dfa primero de enero tenemos una animadora
y maravillosa celebracién Eucar(stica en o que
fuera el atrio del templo y la cancha de jueqo.
Cientos de gentes se van acercando a pie, en
camionetas o camiones, con alguna manta Yy
algin don que ofrecer. Esta de nuevo presente el
Sefior Obispo y sacerdotes amigos de las parro-
quias vecinas. El pueblo habla y expresa sus sen-
timientos hacia el equipo, nos comprometen a
dar una respuesta al amor fraterno que nos ma-
nifiestan.

Sentimos el apoyo de nuestros institutos, comu-
nidades, congregaciones, familiares y amigos, nos
hablan y buscan constantemente para ver lo que
se nos ofrece. Fernando Azuela, nuestro vicepro-
vincial, se hace presente y nos ayuda a salir ade-
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lante con los compromisos pastorales. Diaria-
mente hacemos evaluacion y planeacion de las
actividades que vamos teniendo.

Por el momento siguen los trdmites con la
empresa para ver si nos reubicamos en otro sitio.
Nos ofrecen en diferentes rancherfas lugar y ayu-
da para que nos vayamos a vivir con ellos, to-
dos quieren tenernos cerca. Los hermanos de
Mazateupa también vienen y de su pobreza sacan
recursos para mostrarnos su carifio y el deseo de
que sigamos con ellos. Momentos muy emotivos,
en que tenemos que manifestar que por ahora
conviene sequir en Pldtano y Cacao como lugar
mas apropiado para atender las tres Parroquias
que tenemos a nuestro cargo; 90 rancherias.

Con la Comunidad Eclesial de Plitano y Cacao
estamos viendo el lugar mas apropiado para re-
construir el centro parroquial, que sirva como
lugar de celebraciones, de los recursos que cons-
tantemente damos. de la atencién a sus necesida-
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des, de vivienda para nosotros y nuestros posi-
bles sucesores,

El Sefior, en la noche de Navidad se nos ha
manifestado, algo nuevo quiere de nosotros al
iniciar el 87. En un proceso de discernimiento
que hemos iniciado desde septiembre, buscamos
Su voluntad para el Equipo y para cada uno de
nosotros.

Este accidente nos ha ayudado a unirnos entre
nosotros, a sentir el carino de la gente, a inte-
grarnos mas con la Di6cesis, a sentirnos miem-
bros de una lglesia que camina hacia la libera-
cion total del hombre. El pueblo se organiza,
surgen nuevos y mas profundos compromisos, el
reto estd en pie, nosotros estamos vivos.

Que el fuego que Cristo vino a traer sobre la tie-
rra arda en cada uno de nosotros.

Porel ERIT.
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ORDEN DE LA
SOLIDARIDAD

E| 9 de enero de 1987 el Consejo de Estado de la
Republica de Cuba, por medio de su embajador
en México, otorgo la Orden de la Solidaridad a
Mons. Méndez Arceo, antiquo obispo de Cuerna-
vaca.

Presentamos aqui’ tanto las palabras del senor
Embajador como las de don Sergio, pronuncia-
das en esa ocasion, Este acto es un simbolo de
los esfuerzos de vivir una fe encarnada en la his-
toria.

Monsenor Sergio Méndez Arceo, en presencia del
doctor José Felipe Carneado, Miembro del Co-
mité Central del Partido Comunista de Cuba, y
jefe de su Oficina de Atencién de Asuntos Reli-
giosos, y de los distinguidos invitados que nos
acompanan, cumplo hoy con profunda satisfac-
cion, el honroso y expreso encargo de mi Go-
bierno de hacerle entrega e imponerle la insignia
de la “Orden de la Solidaridad”, que le ha sido
concedida por el Consejo de Estado de la Rept-
blica de Cuba.

En el Acuerdo correspondiente del alto 6rgano
estatal de mi Pays se expresa que esta distincion
se otorga en reconocimiento a los extraordina-
rios méritos alcanzados por Usted a través de
afios de consecuente solidaridad con Cuba, de
lacida yconstante actividad en favor de la Paz y
contra toda forma de opresién e injusticia-social.

Al optar Usted por la causa de los pobres, por el
derecho de las naciones a la libre autodetermina-
cién y a edificar sin injerencias o presiones extra-
fias una sociedad verdaderamente humana, ha
vencido Usted, y vence, con valentfa y dignidiad,
las incomprensiones y los obstdculos, no peque-
fios, de las fuerzas hostiles al progreso y a la libe-
racién nacional y social de los pueblos.

Su ejemplar conducta, invariablemente fiel a los
mas sagrados y nobles principios en que se asien-
ta su fe, le han ganado el prestigio y autoridad
que justamente le reconocen cuantos, en todas
las latitudes, particularmente en su Patria y en
este Continente, aspiran a un mundo mejor.

Permitame, Monsefior, transladarte en esta oca-
sién, el mas sentido y cordial saludo, asi como la
congratulacién del Presidente de los Consejos de
Estado y de Ministros de Cuba, Cmdte. Dr Fidel

Castro Ruz, y reiterarle el mayor aprecio,
consideracion y respeto de nuestro pueblo.

SENOR EMBAJADOR

Hay férmulas insustituibles, viejos, preciosos
recipientes del significado; si éste no existe, si es
falsificado, la férmula se vacia, suena a moneda
falsa.

Quiero asegurarle, Sefior Embajador, que al
transmitir Usted mi Fdérmula de accion de
gracias al Comandante Fidel Castro Ruz, Presi-
dente del Consejo de Estado de la Republica de
Cuba, por haberme otorgado la Orden “De la So-
lidaridad’’, cuya insignia acaba de imponerme,
no trasmite una férmula vacia o falsa. Desde el
momento en que me fue anunciada la decisién
me sent{ inclinado a aceptarla, no por conside-
rarme digno de tal honor, sino por ver en ella
una valiosa colaboracién a la tarea de la solidari-
dad de innombrables comparieros y companeras.

He sido solidario con El Pueblo Cubano y lo
quiero ser con todos los pueblos oprimidos y
explotados por honrarme y fortalecerme con la
compania de mis hermanos los miembros de las
organizaciones solidarias, mas atin con todos los
hombres y mujeres de buena voluntad, anénimos
mantenedores de las luchas por la liberacion,

.Como cristiano y Obispo catdlico creo en la soli-

daridad como expresién actual y concreta del
mandamiento del amor, como colaboraciéon con
el Dios de Jesucristo.

Mi solidaridad con el pueblo cubano recibié su
confirmaciéon el primer difa en que visité la
hermosa Ciudad de La Habana invitado por su
Gobierno en 1972. Ha venido acrecentdndose y
ahora recibo este testimonio publico de que es
aceptada,

Ha tenido mi solidaridad el intento de contri-
buir a la construcciéon del socialismo democréti-
co y participativo en justicia y libertad igualita-
rias. Nacid de un intenso deseo de que el cristia-
nismo y el socialismo no marcharan disociados.

He sido beneficiario de la obra humanitaria de la
Revolucién Cubana en una cama de hospital, he
participado en sus gozosas celebraciones del
triunfo de la Revolucidon y su generosa inicia-
cién, he sido invitado a sus festivales; sobre todo
he recibido la confianza de los dirigentes y del
mismo pueblo revolucionario.
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La aceptacion de mi solidaridad me ha permitido
.@eercarme a mis hermanos cristianos catélicos y
'no romanos, en especial a mis hermanos Obispos
catblicos y gozar de la maduracién del encuentro
entre si y con la Revolucién,

Sefior Embajador: puede Usted asegurar Sefior
Presidente del Consejo de Estado que trataré de
cumplir con los deberes y obligaciones de los
condecorados con la Orden de la Solidaridad y
confio llevarlasiempre con dignidad.

Procuraré que el Gobierno de mi Pa{s me conce-
da el permiso de usarla. Permitame, Sefior
Embajador, agradecer a Usted personalmente el
cumplimiento de la misién recibida. A todos los
participantes, por cuanto a mi toca, les manifies-
to mi agradecimiento. Particularmente quiero

manifestar ante todos ustedes la alegria por la
amistosa presencia del Doctor José Felipe
Carneado, Miembro del Comité del Partido Co-
munista Cubano y Encargado de las Relaciones
entre la Iglesia y el Estado en Cuba. No puedo
nombrar a todos los companeros cubanos que
han hecho posible y han facilitado mi solidari-
dad,

Desearia ver esta condecoracién en el pecho de
cada uno de los compafieros y companeras en la
solidaridad aqui presentes. A no ser por mi
tajante negacién a promoverme y por el cardcter
propio de la ceremonia, deberiamos haber reuni-
do aquf a todos los compafieros solidarios, los
amigos, para una gran fiesta de la solidaridad. Lo
que es ya por su significado.

iGracias!

Profesores: Equipo Jesuita.

CURSO TEOLOGICO PASTORAL DE VERANO

Para laicos, religiosas y sacerdotes,

Dos niveles: Iniciacién y Profundizacién,
Fechas en 1987: 29 de junio a 24 de julio.

Mayores detalles en el préoximo Christus o al Tel: 5-24-4742 o 43.




APORTACION
PASTORAL

TERMOELECTRICAEN VILLAJUAREZ, DGO

Ante el hecho de la construccién de la Planta
Termoeléctrica de Villa Judrez, Dgo., al Obispo
de Torreén y su Coadjutor, después de haber
consultado al Consejo Presbiteral, nos ha pareci-
do expresar lo siguiente:

La construccién de la mencionada Planta en ese
lugar tiene gran repercusion en la porcién de la
Comarca Lagunera donde se encuentra situada
la Di6cesis de Torre6n encomendada a nuestro
cuidado pastoral.

Percibimos una inquietud, que se ha ido trans-
formando en preocupacion, dado que la escasez
de agua en la region se agudiza cada vez mas. Los
mantos acufferos se estdn agotando, Las perfora-
ciones de pozos para extraer el agua son cada vez
mas profundos y costosos. Por otra parte, las
exigencias crecientes de la agricultura, de la in-
dustria y del consumo humano nos urgen un uso
mas racional del agua.

Manifestamos nuestra profunda preocupacion
por la grave contaminacion del agua por hidroar-
senicismo que ya ha afectado en su integridad ff-
sica a varios de los habitantes de la parte norte
el Mpio de Francisco | Madero, Coah, y reduce
las expectativas de una vida sana a un gran sec-
tor de la poblacién. A estos hermanos nuestros
les expresamos nuestra solidaridad en medio de
su dolor y carencia de agua saludable, vivificante
y renovadora.

Recogemos y apoyamos los sentimientos y opi-
niones de nuestro pueblo y de todos aquellos
que, con nobleza de rorazén, mas alld de intere-
ses personales o grupales, alertan sobre el peligro

que representa la construccién de la Planta en
ese lugar, luchan por preservar el equilibrio del
entorno fisico y geografico que envuelve al hom-
bre y promueven el recto y racional uso del agua
de cara al futuro de nuestra Comarca Lagunera,

Es oportuno recordar aquf lo establecido en la
ley Federal de Aguas que da prioridad al
consumo humano de este elemento en el Docu-
mento expedido el 19 de Marzo de 1985 por la
Secretarfa de Desarrollo Urbano y Ecologfa,
donde manifiesta que no es recomendable incre-
mentar la explotacion acuffera de la Laguna; y el
Oficio enviado por los Sefiores Gobernadores de
los Estados de Durango y Coahuila a la SAHOP
y Presidente de la Comision de Conurbacién de
la Laguna de Agosto 12 de 1982, en el que se re-
comienda reservar el acuffero de Villa de Judrez,
Dgo para dotar de agua potable a la regién.

Expresamos nuestra palabra de pastores de esta
Dibcesis con el Unico anhelo de ofrecer algin
aporte para encontrar una adecuada solucion, en
favor del hombre y de la comunidad, a este serio
problema que sentimos en carne propia los lagu-
neros y ya ha trascendido a la prensa nacional.

Recordamos aqui algunos principios sobre el
hombre y su ambiente:

— Ante todo hay que decir que las cosas estdn
subordinadas al hombre como a su centro. El
progreso, por tanto no debe destruir al género
humano y debe admitir la intervencién de
Dios creador que dio a la humanidad la orden
de progresar y de someter la tierra (ver Géne-
sis 1,28). Los bienes de la tierra estdn destina-
dos a la utilidad de todos y todos los hombres
tienen derecho de ellos. S. Pablo dice: “Todo
es de ustedes, pero ustedes son de Cristo y
Cristo es de Dios’” (I Cor 3,23). La creacién es
obra de Dios y se la dio al hombre para que la
use y la disfrute no para que la destruya.

— El auténtico desarrollo tiene al hombre como
fin ultimo y fundamental y no consiste en el
mero aumento de los bienes producidos ni en
la simple busqueda del provecho o del predo-
minio econémico o cientifico sino en el servi-
cio del hombre considerado en su totalidad e
integridad.

— Hay que evitar, hoy mds que nunca, la explo-
tacién indiscriminada de los recursos naturales
que se inici6 en la era industrial. No se trata,
por otra parte, de rechazar irracionalmente el
progreso sino de buscarlo respetando la armo-
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nia en la relacion del hombre con la natura-
leza.

— Lo que dafia al ambiente dafia también a la
existencia del hombre. El hombre es insepara-
ble del ambiente. Se deben, pues, respetar las
leyes que regulan el empuje vital y la capaci-
dad de regeneracién de la naturaleza. El hom-
bre tiene necesidad de esa naturaleza, de un
ambiente, de un paisaje.

~ Es claro que nunca se deben contraponer
ambiente y progreso. Son valores que hay que
armonizar para que ambos estén al servicio de
la vida humana. Aquf estd en juego la vida, la
salud y el porvenir,

lluminados por estos principios y tomando en
cuenta los hechos anotados: escasez creciente de
agua en la Comarca Lagunera y el fenémeno
también creciente de contaminacién por hi-
droarsenicismo, y considerando que el acuifero
de Villa Judrez, Dgo, segiin peritos en la materia,
es la principal reserva de agua potable de primera
calidad para toda la regién y corre el peligro de
ser contaminada por los residuos industriales, re-
comendamos el estudio sobre la reubicacién de
la Planta Termoeléctrica que se construye en ese
lugar. Nuestra propuesta es en favor de la vida,
no en contra del progreso industrial que, en este
caso, dispone de otros espacios menos vitales
para generar la indispensable energf(a eléctrica.

Abogamos para que, quienes tienen la responsa-
bilidad de estos asuntos, busquen otras opciones
dentro de los Iimites del Estado de Durango y
que se provea de agua limpia y sana a nuestros
hermanos de los Municipios de Francisco | Ma-
dero y San Pedro de las Colonias que ya sufren
la escasez y la contaminaci6n de este precioso
liquido.

Exhortamos a todos los habitantes del campo y
de la ciudad para que usen con austeridad el
agua en todas sus actividades. Dios, creador y
dador de todo bien, nos manda una recta y ade-
cuada administracién de este elemento vital para
la subsistencia del hombre en el planeta (ver Gé-
nesis 1,28).

Al término de esto que tomamos como Aporta-
cién Pastoral aseguramos, a los catdlicos y
hombres de buena voluntad, nuestra gran estima
y sincero afecto,

Fernando Romo Gutiérrez
Obispo de Torreén

Luis Morales Reyes
Obispo Coadjutor de Torredn




(4 PALABRA

LOS
MANDAMIENTOS
DE LALEY

DE DIOS

Carlos Mesters

LO CONSTITUYENTE DEL PUEBLO DE DIOS

Los DIEZ MANDAMIENTOS estin en el
origen de la organizacién del Pueblo de Dios;
expresan de manera concreta, precisa y diddc-
tica la voluntad de Dios para el Pueblo, e indi-
can el camino sequro y verdadero para que el
pueblo se organice como un pueblo hermano,
sefial de Dios en el mundo. Por eso los DIEZ
MANDAMIENTOS nunca fueron olvidados,
sino siempre recordados y aprovechados como
una contribucion especial de Dios para la ela-
boracion de las Constituciones o Leyes que
fueron dando rumbo y sentido al pueblo de
Dios durante las diversas épocas de su historia.
En cierto modo estos DIEZ MANDAMIEN-
TOS o, como la Biblia prefiere expresarlo,
estas DIEZ PALABRAS son lo que CONSTI-
TUYE al pueblo de Dios; deben estar presen-
tes en las preocupaciones del pueblo cuando
éste se reune para elaborar su CONSTITU-
CION.

INTRODUCCION
La herramienta de la Comunidad Cristiana es la

Ley de Dios; estd en la Biblia y se llama “Ley de
los Diez Mandamientos”” (Ex 20,1-17). La Biblia
dice que Dios la entregé a Moisés una vez que
liber6 a su pueblo de la esclavitud de Egipto.
Esto sucedié hacia el afo 1250 antes del naci-
miento de Jesas.

Jestis no suprimié esta ley, sino que vino a com-
pletarla (Mt 5,17); ella sique vigente ahora para
todos los que creen en Dios.

Una Ley es como una senal en el camino que in-
dica la direccién a seguir; resulta ser una gran
ayuda en el caminar, una herramienta en el tra-
bajo, Por medio de la ley de los Diez Manda-

mientos Dios indicé el camino verdadero para
que el pueblo:

1. nunca maés volviera a vivir en la esclavitud

2. conservara la libertad que conquist6 al salir de
Egipto

3. viviera en la justicia y en la fraternidad

4, fuera un pueblo organizado, sefial de Dios en
el mundo

5. organizado en comunidad fuera una respuesta
al clamor de todo pueblo

6. fuera anuncio y prueba de lo que Dios quiere
para todos

7. llegara a la préctica perfecta del amor a Dios y
al préjimo.

Vamos a estudiar los Diez Mandamientos para

asi conocer mejor nuestros derechos, nuestros

deberes y nuestra misién.

UNA LLAVE DE LECTURA

LA PUERTA DE ENTRADA DE LA LEY DE

DIOS

1. El libro del Exodo nos informa: el dfa en que
Dios proclamé la ley de los Diez Mandamientos
nara la primera comunidad del pueblo de Dios,
El reunid a la gente al pie del monte Sinaf; antes
de proclamarla declaré el motivo y la autoridad
de la nueva ley y anuncié solamente el titulo de
los Diez Mandamientos. Dios dijo:

“Yo soy Yahvé tu Dios,
el que te hizo salir de Egipto,
de Ia casa de esclavitud” (Ex 20,2).

2. No cualquiera puede decretar una ley, sino
solamente el que tenga autoridad para eso. Dios
tenra autoridad para decretar leyes a todos los
hombres, pues es el Creador de todos; sin embar-
go Dios no invoco su autoridad como Creador al
decretar los Diez Mandamientos; no le refirié al
pueblo “Yo soy el Creador que te dié lavida y la
existencia”’.

3. Dios no decretd los Diez Mandamientos por-
que fuera el Creador de todos, sino por su volun-
tad de ser el Libertador de su pueblo; lo que lo
llevé a decretar la ley fue el “clamor del pue-
blo"'. Dios dice a Mosiés:

“Bien vista tenqo la afliccion de mi pueblo en
Egipto, y he escuchado su clamor en presencia
de sus opresores; pues ya conozco sus sufri-
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.mientos. He bajado para librarle de la mano
de los egipcios y para subirle de esta tierra a
una tierra buena y espaciosa, a una tierra que
mana leche y miel. (Ex 3,7-8).

Después de haber sacado a su pueblo de Egipto,
en el mismo momento de decretar los diez man-
damientos, el dice: “Yo soy Yahvé, tu Dios, que
te hizo salir de Eqipto, de la casa de esclavitud”
(Ex 20,2). El creador, viendo a su pueblo
oprimido, decide ser su liberador. La liberacién
es la continuacion de la obra de la creacion.

4. Los diez mandamientos son el mensaje, ia he-
rramienta que Dios entregd al pueblo liberado
para que éste pudiera continuar su marcha hacia
la libertad y conquistar la tierra que le pertene-
cia, La libertad no se conquista en un dfa. Es un
largo proceso, una lucha penosa.

5. La biblia dice que Dios conoce las angustias de
su pueblo. El escuchd el clamor y entendié en él
las angustias. En cada angustia descubrié una
causa, Para cada causa, por asi decir, el colocod
una ley, un mandamiento. Asf llegd a diez man-
damientos que atacan las diversas causas y for-
mas de opresién que hacian al pueblo llorar y
gritar en Egipto y, hasta ahora, hacen llorar y
gritar al pueblo en el Egipto de siempre.

6. En Egipto, el pais del faradn, también habia
una ley. Alld también le decfan al pueblo: “Es la
ley de Dios”. ¢Por qué? Porque conforme al
nensamiento de ellos el faraén era considerado
hijo de Dios. De esta manera, toda palabra y
toda orden del faradn era ley de Dios para todo
el pueblo de Egipto. Pero la ley del faraén no
tendfa a aliviar el peso de la esclavitud del pue-
plo ni a disminuir su clamor, Al contrario. En
razén de las drdenes del faradn el peso de la
esclavitud era cada vez méds duro y hacia aumen-
tar el clamor del pueblo (Ex 5,6-9).

7. En el tiempo de Jesus, los fariseos y doctores
repetian al pueblo la ley de los diez mandamien-
tos, pero ellos mismos no las observaban (Mt 23,
4; Mc 7 8-13; Jn 7,19). Repetian solamente la
letra pero mataban el espiritu de la ley (Lc 11,
39-44). ¢Por qué? Porque no buscaban ni escu-
chaban el clamor del pueblo (Mt 12,1-14; Lc 13,
10-17). Olvidaban que la ley habfa sido dada
para educar y liberar (Gal 3,24). Ellos s6lo aten-
dfan a la letra y se la imponfan al pueblo confor-
me a la interpretacién que ellos le daban. Asf, en
la mano de los fariseos y los doctores, en vez de
que la ley liberara se volvié una herramienta para
dominar ain més (Cf 2 Cor 3,6.13-27).

8. Nuestro Dios, el Dios de la comunidad, el
Dios de Jesucristo, no estd de acuerdo con el

faraon ni con los fariseos. El prefiere escuchar el
clamor del pueblo (Ex 22,22-23.26). El que no
escucha el clamor del pueblo, no puede enten-
der el sentido de la ley de Dios. El clamor del
pueblo es la llave de lectura de los diez manda-
mientos, es la puerta de entrada a la ley de Dios.

9. Y hoy, las leyes de nuestro pafs, las leyes de
los mandamientos de la lglesia, las leyes que las
comunidades imponen a sus miembros, {qué
son? ¢son como las leyes del faraén? {Son com
como las explicaciones que los fariseos y los doc-
tores daban de la ley de Dios, o son una respues-
ta al clamor del pueblo? ¢promueven la opresién
o la libertad?

10. Aquella primera comunidad del pueblo de
dios, dirigida por Moisés, fue llamada por Dios a
vivir y organizarse de acuerdo a la nueva ley de
Dios. De esta manera la comunidad iba a ser una
‘buena noticia’ para los otros pueblos (Ex 19,
56), una ‘luz para las naciones’ (Is 496). La
comunidad debfa ser fermento para el mundo y
contribuir asi para que al final todos los pueblos
se liberaran, salieran de la esclavitud y |legaran a
poseer la tierra en donde “mana leche y miel”’,
Senal de Dios vivo en el mundo.

PRIMER MANDAMIENTO
SOLO YAHVE ES DIOS Y NINGUN OTRO

1. El primer mandamiento se divide en tres: es
como un tronco con tres ramas. Dios dice:

“No habré para ti otros dioses delante de mr
no te hards escultura ni imaagen alquna

ni de lo que hay arriba en los cielos

ni de lo que hay abajo en la tierra,

nidelo que hay en las aquas debajo de Ia tierra,
No te postraras ante ellas ni les dards culto”
(Ex 20,3-5).

2. ¢{Cudl es el sentido de este mandamiento? ¢Es
s6lo cuestién de saber si en gl cielo existe uno o
maés dioses? ¢Es cuestién solamente de saber si
puedo o no puedo poner una figura o imagen de
algiin santo en mi casa? No, Si s6lo fuera eso, en-
tonces g¢asi todos estariamos observando la
primera parte del mandamiento que dice: “no
tendrds otros dioses”, Pues ahora la mayoria ya
no cree que haya mds que un solo Dios en el cie-
lo. Y si s6lo fuera eso, entonces nadie estarfa
observando la segunda parte que prohibe hacer
imdgenes o figuras de cosa alguna, pues ahora to-
do mundo, tanto paganos como creyentes o ca-
télicos, todos tienen imdgenes, pinturas, fotogra-
fias o figuras en casa. El primer mandamiento
trata de cosa mas serias. Trata de la liberacién
del pueblo oprimido. Responde a un clamor real
del pueblo que quiere arrojar y destruir una de
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las muchas causas de la opresién y del sufrimien-
to del pueblo.

3. Moisés, que recibi6 la ley de la mano de Dios,
fue educado en las escuelas del faraén (Hch 7,
21; Ex 2,10). Alld ensefiaban lo siguiente: de-
cfan “Dios no es el padre de los pobres, sino el
padre del faraén”. Ensefiaban que el pobre que
gritaba desobedecia a Dios. Ensefiaban que el
pobre debfa decir siempre iPaciencia! IHay que
aguantar; Dios lo quiere asi! “Decian también
que la voluntad de Dios se manifestaba a todos
por boca del faraén. Asi, abusando de la fe del
pueblo oprimido, el farabn manteni{a sus privile-
gios y explotaba sin culpa ni castigo a sus pro-
pios hermanos.

4. Ahora bien, el sistema del faraén consiguié
poner en la cabeza del pueblo mismo esta horri-
ble ensefianza de su escuela; casi todos pensaban
asi. También los pobres, No caian en la cuenta
que todo estaba mal y que todo debia ser cam-
biado y transformado. El dios del fara6n, que no
pasaba de ser una invencion humana para mente-
ner al pueblo bajo la pobreza y la ignorancia,
bendecia esta esclavitud del pueblo.

5. Y para dar mds brillo y mads vigor a esta ense-
flanza de la escuela del faradn, ellos hacian gran-
des imégenes y esculturas en piedra y madera,
oro y plata, Algunas de ellas de muchos metros
de altura que ain ahora existen, Construfan tem-
plos y santuarios, inventaban ritos y ceremonias
grandiosas para dar al pueblo una idea de la
fuerza de estos dioses inventados. Y decfa a los
pobres: ‘’si ustedes participan y sirven a nuestros
dioses, recibirdn de ellos una gran recompensa
después de la muerte”’.

6. Esta era la situacién del pueblo oprimido en
Egipto. Era esto lo que resonaba en su grito, en
su clamor. De esto era de lo que Dios queria li-
berarlo. Esta ensefianza de la escuela del farabn
“mantenia la verdad como prisionera de la injus-
ticia” (Rom 1,18) y “cambié la gloria de Dios
incorruptible por imdgenes del hombre corrupti-
ble y de animales’” (Rom 1,23). Esta ensefianza
del faradn era como una agua venenosa que iba
cayendo a la tierra y llegaba a las raices todas,
envenenando todas las plantas.

7. Pero habia un grupo cuyas rafces resistian y
no absorbfan de esta agua venenosa. Era el
pueblo de Moisés, Alld habia otro modo de pen-
sar y de vivir que ellos habfan aprendido de los
padres y que venfa desde Abraham. Esta otra en-
sefianza decia: “Dios, nuestro Dios, no quiere

eso”’. Esta enseiianza, débil y frégil, que se man-
tenfa alla por debajo, no tenia templos ni image-
nes, pasaba de los padres a los hijos y se resistia
ante la ensefianza de la escuela del farabn que
venia de arriba. No habfa hacha que pudiera
cortar la raiz de este pensamiento subversivo de
la fe en Dios.

8. Era una fe diferente. Era también un Dios
diferente. Era el Dios de los padres, el Dios de
Abraham, el Dios de la promesa, que continuaba
presente ya no en las palabras y en la ensefianza
del faradn, sino en la tradicién del pueblo opri-
mido. Este Dios no escuchaba las peticiones del
faradn, sino en la tradicién del pueblo oprimido.
Este Dios no escuchaba las peticiones del faraén,
pero escuchaba los clamores de su pueblo. El
dice a Moisés: ““iYo soy Yahvé! Yo me apareci
a Abraham, a Isaac y a Jacob como el Dios todo-
poderoso, pero no me les di a conocer con el
nombre de Yahvé. Yo me comprometfa con
ellos a darles la tierra de Canadn, la tierra en
donde llevaban una vida errante y la que habita-
ban como extranjeros. Yo escuché el clamor de
los irsraelitas oprimidos por los egipcios y me
acordé de mi alianza. Por eso dije a los irsraeli-
tas: /Yo soy Yahvé. Voy a liberarlos del yugo de
los egipcios y a sacarlos de su esclavitud.
Extenderé el brazo para esa liberacion y manifes-
taré una grandiosa justicial” (Ex 6,2-8). Y Moi-
sés recibiod su misién: “Ve, yo te envio a faraén
para sacar de Egipto a los israelitas, mi pueblo”
(Ex 3,10).

9. Aquello que Dios mds condena y menos so-
porta es que haya gente que use la imagen de
Dios para poder oprimir a los hermanos, Por eso
si alguien quiere tener a Dios de su lado y perte-
necer al pueblo del Dios verdadero, la primera
cosa que Dios le pide es romper con el faraén y
con todo el sistema inventado de los falsos dio-
ses, Por eso se dice en el primer mandamiento:
“no tener otros dioses. No hacer iméagenes ni es-
cultura de cosa alguna. No servir a los otros dio-
ses” (Ex 20,35). Jests repite el mismo manda-
miento diciendo: “ustedes no pueden servir a
dos sefiores” (Lc 16,3). Y él dice claramente de
lo que se trata: “Ustedes no pueden servir al mis-
mo tiempo a Dios y al dinero” (Lc 16,13).

10. Yahvé es un Dios celoso, es decir, apasiona-
do (Ex 20,5). El ama a su pueblo con un gran
amor. El no soporta que su pueblo, su comuni-
dad, tenga a su lado otros dioses de la propagan-
da de la escuela del faraén. El es como un mari-
do apasionado: no soporta que la esposa tenga
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~ otros amores. Esto acaba el matrimonio, quiebra
la alanza. Seria prostitucion (Ex 24,15). El

~ {nico Dios verdadero, preocupado realmente

“con el bien del pueblo y capaz de liberario, es
solamente El, Yahvé. Los otros no pasan de ser
invenciones humanas para ocultar la opresion del
pueblo.

11. Aquf, afirmando que solo Yahvé es Dios, el
primer mandamiento tira el techo de la casa del
faraén, derrumba la fachada bonita y piadosa del
sistema opresor y la desenmascara. Deja al
descubierto la injusticia, el desorden la mentira,
la corrupcién practicadas bajo la proteccién de
un falso Dios.

12. Este es el primer mandamiento de la ley de
Dios. La comunidad que quiere ser realmente la
comunidad del Dios verdadero debe estar siem-
pre bien atenta para no dejar entrar en ella la
ensefianza de la escuela del faraon. Debe estar
atenta para no cambiar a su Dios Yahvé por los
falsos dioses de la propaganda de los grandes. No
puede arrodillarse delante de las figuras que hoy
se construyen en todas partes para decir que el
sistema es justo y bueno. Lacomunidad sélo
puede tener un unico Dios: Yahvé, el Dios que
escucha el clamor del pueblo oprimido, que se
acerca para ver su situacion (Ex 3,8) y quiere a
su pueblo libre y feliz.

13. En el tiempo de Jesis el pueblo estuvo desa-
tento, dej6é de escuchar el clamor de los peque-
fios y permitié que la ensefianza de la escuela del
farabn entrara en la comunidad, de una manera
disfrazada detrds de algunas ensefianzas religio-
sas. Muchos llegaron hasta el punto de cambiar a
Yahvé, el Dios vivo y verdadero, por un Dios se-
vero y opresor que habfa sido ensefiado por algu-
nos de los fariseos y de los doctores de fa ley.
Ahora bien, Jests vino a revelar de nuevo todo el
sentido del primer mandamiento que dice: “No
tendrds otros dioses delante de mi, No hards
para ti imagen de cosa alguna. No te inclinards
ante estos dioses y no los servirds” {Cémo hizo
Jepus esto? Por su vida, su préctica y su ensefian-
za.

14. Obediente al primer mandamiento Jests
ensefiaba que Dios debe ser amado por sobre
todas las cosas (Mc 12,29-30). El anunciaba el
reino de Dios (Mc 1,15), El mismo era el reino
de Dios presente en la vida de los hombres, es
decir, en Jests Dios reinaba plenamente, de cabo
a rabo. Pues Jests a cada momento hacfa lo que
el Padre le mandaba hacer (Jn 5,19-20), Su ali-
mento era hacer la voluntad del Padre ((Jn 4 ,34;

6,38), el grado de poder decir al fin de su vida,
colgado en la cruz: “Todo estd consumado™ (Jn
19,30). Dios Padre llenaba la vida de Jesus al
grado de identificarse con El (Jn 8,19; 1245),
Jestis y el Padre eran una sola cosa (Jn 10,30).
En Jesis no habfa lugar para otros dioses. El
msmo era la encarnacién viva del Dios verdadero
(Jn 1,1.14).

15. Por eso, al mismo tiempo que ensefiaba el
primer mandamiento, Jesus combatia la imagen
falsa, severa y opresora de Dios que pesaba sobre
el pueblo y lo hacia llorar y gritar. Jests se
dirigfa a la (inica imagen veredadera de Dios que
es el mismo ser humano, creado a imagen y
semejanza de Dios (Gen 1,27). Y decia: “£/ se-
gundo mandamiento es iqual al primero” (Mt 22,
39), El primer mandamiento habla del amor a
Dios sobre todas las cosas. El segundo dice:
“Amar al préjimo como a si mismo”. El dio el
ejemplo. Vivié lo que ensefié: “No hay mayor
prueba de amor que dar la vida por el hermano™
(Jn 15,13). El se identific6é con la imagen de
Dios que estd en los pobres: “Lo que a uno de
éstos hiciste, a m/ lo hiciste” (Mt 25 ,40). El que
recibe a un pobre, recibe a Jesis. Quien recibe a
Jests, recibe al Padre (Mc 9,37). Todo es una
misma cosa.

16. Finalmente, conforme manda el primer man-
damiento, Jess nunca se incliné ante los falsos
dioses, ni a sus falsos poderes ni a sus falsos
poderosos. No se incliné ante la oferta del demo-
nio que le daba todo el poder sobre los reinos
del mundo (Mt 4,10). No se incliné ante las ame-
nazas de muerte de Pilatos (Jn 19,10-11), ni ante
las persecuciones y provocaciones de Herodes

(Lc 13,31-33; 23,8-9). No se incliné ante las exi-
gencias arrogantes de los saceérdotes y ancianos
del pueblo (Mt 21,23-25), ni de los fariseos y
doctores de la ley (Mt 12,38-39). Jesus sélo se
debfa a su Padre; s6lo a El servia y adoraba (Mt
4,10).

17. Hay personas que para obedecer el primer
mandamiento quitan de su casa cualquier imagen
o figura. Creen que eso es suficiente, Pero no es
eso lo que pide el primer mandamiento. El man-
damiento pide no adorar ni apoyar al sistema
que, a nombre de un falso Dios, explota y opri-
me al pueblo. Pide respetar la imagen de Dios
que es el préjimo. Pide amar a Dios sobre todas
las cosas.
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SEGUNDO MANDAMIENTO
NO ANUNCIAR EL NOMBRE DE DIOS EN
VANO

1. El segundo mandamiento completa el primero
y le da mayor fuerza:

“No tomards en falso el nombre de Yahvé, tu
Dios; porque Yahvé no dejard sin castigo a
quien toma su nombre en falso”, (Ex 20,7).

2. ¢Cudl es el sentido de este mandamiento? ¢Es
s6lo cuestion de manejar el lenguaje y no mez-
clar el nombre de Dios en todas las cosas? Por
ejemplo, cuando alguien estornuda decimos: ‘Je-
stis te ayude!’; a Dios lo traemos para todos
lados: ‘iDios te ayude!'. ¢Se trata entonces de
una cuestion del idioma? iNo! El sequndo man-
damiento trata de una cosa mucho mas seria,
porque si s6lo se tratara de aquello, nos bastaria
promover un curso sobre buenas maneras de ha-
blar. Pero de esto no trata el sequndo manda-
miento pues eso no tiene nada que ver con la li-
beracion del pueblo de la ““casa de esclavitud de
Egipto”. Un curso sobre el idioma solamente
tranquilizaria la conciencia de los opresores del
pueblo. El segundo mandamiento responde al
clamor del pueblo. Quiere atacar y destruir una
de las muchas causas de la opresién que hace que
el pueblo sufra y grite. ¢{Cudl es esa causa?

3. Ya vimos que el faraén hacia todas las cosas
en nombre de su Dios. A nombre del dios Ra,
del dios Osiris o del dios Amén, el faradn se
declaraba dueno de Egipto, de su trabajo y de su
produccion, En nombre de ese mismo dios hacia
las guerras para dominar a los pueblos y robar
sus riquezas. La invocacién del nombre de los
dioses encubria el robo, la injusticia, las mayor-
domias, las mentiras. Este ejemplo lo sequfan los
reyes de Canadn, en donde vivian los hermanos
del pueblo de Moisés descendientes de Abraham,
que estaban oprimidos y explotados por estos re-
yes. Ellos veian esto como un “derecho’’ del rey
(1 Sam 8,11-18). Bajo la invocacion del nombre
de los dioses el fara6n y los reyes hacian que sa-
liera de la boca del pueblo un gran clamor.

4. Esta prdctica era muy comun y se consideraba
normal, Cualquiera invocaba para cualquier cosa
el nombre de su dios. De esta manera dios ibaa
todas partes, a servir a cualquier interés, para
bendecir cualquier empresa. No se preguntaba si
Dios estaba de acuerdo. En su mente Dios sélo
existia para servir a sus intereses,

5. Cuando el Dios verdadero decidi6 escuchar el
alamor del pueblo y bajé a liberarlo, cuando
quiso enfrentar a los falsos dioses del sistema
opresor de Egipto, sistema divulgado en todo el
pueblo a través de la escuela del faraén, Dios
decidié también revelar su Nombre. Lo reveld a
las personas que estaban comprometidas en la li-
beracién del pueblo, como El. Dios le dijo a Moi-
sés: “Asi dirds a los hijos de Israel: Yahvé, el
Dios de sus padres, el Dios de Abraham, el Dios
de Isaac y el Dios de Jacob me envid a ustedes:
iEste serd mi Nombre para siempre y bajo este
Nombre quiero ser invocado de generacion en
generacion!” (Ex 3,15). (Algunas biblias dicen
Serior’ en vez de Yahvé’).

6. El nombre es la cosa méas sagrada de la gente.
No se le dice el nombre a cualquiera. El nombre
que Dios quiere revelar a la comunidad es el
nombre de Yahvé, que quiere decir “EMMA-
NUEL", Dios con nosotros, Dios liberador. “Yo
estaré con ustedes para liberar” (Ex 3,12; Jer
1,19;; Jue 6,16). Dios aclara el sentido de su
nombre en el momento en que se decide a luchar
contra los falsos dioses (Ex 3,13-15). Es un nom-
bre liberador con el cual revela su compromiso
de estar siempre atento al clamor del pueblo y
luchar por su liberacion, “Por causa de su Nom-
bre El gufa al pueblo por buenos caminos” (Sal
22,3). El que tenga la valentia de tomar en serio
el Nombre de Yahvé tendrd la certeza de su pro-
teccion y su liberacion (Sal 90,14).

7. Pero lo peor que puede pasarle a alguien es
usar el nombre de Yahvé como el faraén usaba el
nombre de su dios, es decir, para dominar, opri-
mir y explotar el pueblo. Eso serfa una mentira.
seria invocar el Nombre del Dios liberador para
justificar la opresion del pueblo. Es lo peor que
la gente puede imaginar. Por eso dice el segundo
mandamiento: “No pronunciards el Nombre de
Yahvé, tu Dios, en falso”, y anade: “Porque
Yahvé no dejara sin castigo al que pronuncie su
Nombre en falso” (Ex 20).

8. ¢(Por qué tanta severidad? Es porque, si
alguien espezara a tumbar la viga principal del
techo de la casa, ¢podriamos quedarnos con los
brazos cruzados? No, pues lo impedirfamos por
todos los medios puesto que se trata de una ame-
naza para la casa, Usar el Nombre de Yahvé para
cosas malas, para justificar la opresién, es
como tumbar la viga principal de la comunidad,
El eje central de la comunidad es su fe en Yahvé,
el Dios liberador. La comunidad busca expresar
esta fe a través de una organizacién fraterna e
igualitaria, en donde ninguno oprima a su her-
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mano. Si se usa el nombre de Yahvé para hacer
entrar la opresion y legitimarla al interior de la
comunidad es lo mismo que destruir la comuni-
dad. La destruccion que sucede por culpa de la
comunidad se considera como un castigo del
mismo Dios: “Yahvé no dejard sin castigo al que
pronuncia su nombre en vano” (Ex 20,7).

9 En tiempos de Jesus los fariseos y los doctores
de la ley utilizaban el nombre de Dios para
imponer cargas pesadas al pueblo (Mt 23 4), que
nada tenfan que ver con la voluntad de Dios, ni
con la justicia, la misericordia ni el amor (Mt 23,
23-24), El segundo mandamiento no se estaba
cumpliendo. Como dice San Pablo, por esta ma-
nera equivocada de ensefar los mandamientos de
la ley de Dios el Nombre de Dios se blasfemaba
en el mundo entero (Rom 2,24). Jests vino a re-
velar el verdadero sentido del segundo manda-
miento, el verdadero sentido del Nombre de
Dios.

10. Para los cristianos el nombre mds importante
de Jesis es Emmanuel, es decir, Dios con noso-
tros (Mt 1,23). Jests es Dios presente en medio
de nosotros. San Pablo dice que Dios di6 a Jests
resucitado un nombre nuevo por encima de todo
otro nombre: el nombre de “Senor” (Fil 2,11).
iJestis es nuestro Sefior! Ahora bien, los nom-
bres de ‘Emmanuel’ y ‘Serior’ son el mismo que
el de Yahvé y significan lo mismo: ipresencia li-
beradora en medio del pueblo! Por eso el dia de
Pentecostés San Pedro afirma como cosa clara y
cierta que Dis constituyd a Jesis como Sefior
(Hech 2,36). iEsto quiere decir que para los cris-
tianos es cosa cierta y definida que en Jesus Dios
continda diciendo y revelando que El es Yahvé,
es decir, el Dios liberador presente en medio de
su pueblo! El nombre de Jesis se hizo tan
importante vy tan liberador como el nombre de
Dios mismo. Invocando el Nombre de Jesus sere-
mos salvadgs (Hch 4,10-12). Todos podremos
decir como el ciego: “Serior Jesus, ten piedad de
mi” (Lc 18,38).

11, Algunos preguntan: ““¢Por qué este cambio
del Nombre de Dios por el Nombre de Jestis?”’
iPero no hubo ningin cambio! Se traté apenas
del paso de la semilla al fruto. En la vida, activi-
dad y ensefianzas de Jesus, Dios se hizo mas cer-
cano, iel mismo Dios! IEn Jesis Dios continta
reveldndonos lo (ntimo de su ser, su Nombre!
Jesis cumplié el segundo mandamiento: nunca
us6 el nombre de Dios en vano. Nunca usé el
Nombre de Dios para oprimir y esclavizar, sino
para “a@nunciar la Buena Nueva a los pobres, la
liberacion a los cautivos, la luz a los ciegos, Ia li-

bertad a los oprimidos” (Lc 4,18). Algunosduda-
ron, como Felipe y Juan Bautista: “¢Serd éste
Dios”? (Mt 11,3;Jn 14 8). Jes(s respondia sefia-
lando las obras de liberacion que hacia (Jn 14,
11) y mandaba decir: “Vayan a contar a Juan lo
que estan viendo y oyendo: los ciegos ven, los
cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sor-
dos oyen, los muertos resucitan y la Buena Nue-
va se anuncia a los pobres” (Mt 11 ,4-5). iJests
fue y sigue siendo la encarnacién del Nombre de
Yahvé! Los pobres lo reconocen (Mt 11,25). En
Jests, Yahvé Dios continda visitando y liberando
a su pueblo (Lc 7,18), Por eso, si invocamos con
fe el nombre de Jests, podremos ser salvados y
liberados. Al igual que el Nombre de Dios, el
Nombre de Jestis no puede ser invocado para
oprimir ni para destruir,

12. Y hoy, écOmo estan las cosas? E| nombre de
Dios y la cruz de Cristo aparecen por todos la-
dos, hasta en los lugares donde se practican las
mayores injusticias. Jueces, sentados debajo de
la cruz de Cristo, pronuncian sentencias contra
los pobres a favor de los corruptos. El nombre d
de Dios esté en la boca de los gobernantes y jefes
de las naciones que oprimen y explotan a los
otros pueblos. El nombre de Dios ya fue usado
para dendecir las armas de los explotadores, E|
nombre de Dios vino junto con los colonizadores
de México y América Latina y en nombre de él
muchos indios fueron exterminados y muchos
negros fueron esclavizados! Dentro de la misma
Iglesia, el nombre de Dios ya fue usado y sigue
siendo usado, aqui y ahora, para oprimir a las
personas y al pueblo. El nombre de Dios conti-
nda pronuncidndose en vano para justificar la
opresién y para hacer que el pueblo continde en
la ““casa de la esclavitud”’,

13. Y nosotros que somos de la comunidad cris-
tiana écémo usamos el nombre de Dios? Para
imponer nuestras ideas a los demds, o para hacer
brotar, desde dentro del clamor del pueblo, el
rostro del Dios vivo, verdadero y libertador?

TERCER MANDAMIENTO
ACUERDATE DE CUMPLIR ELSEPTIMO DIA,
EL DIA DE YAHVE

1. El tercer mandamiento trata del cumplimien-
to del séptimo dia, dia de descanso, el dia del sa-
bado, Sdbado quiere decir “séptimo dia”. Noso-
tros acostumbramos hablar de santificar los do-
mingos y las fiestas de quardar. El texto de la Bi-
blia dice:




iAcuérdate del dia sébado

para santificarlo!

Trabajards durante seis dfas, y en ellos hards
todos tus trabajos.

El séptimo dia, sin embarqo,

es el sabado de Yahvé itu Dios!

En él no hards ningun trabajo, ni tu,

ni tu hijo, ni tu hija, ni tu animal,

ni el extranjero que estd en tu ciudad.
Porque en seis dias Yahvé hizo el cielo,

la tierra, el mar, y todo lo que ellos
contienen, pero descanso en el séptimo dia.
Por eso, Yahvé bendijo el dia sdbado

y lo santificé” (Ex 20,8-11),

12. ¢Cual es el sentido del tercer mandamiento?
¢Seré que solamente importa no trabajar e ir a
la iglesia y nada mas? iPues no! También el
tercer mandamiento tiene que ver con la esclavi-
tud de Egipto’, Ataca una de las causas que
hacen llorar y gritar al pueblo. El tercer manda-
miento fue dado para impedir que la esclavitud
volviera a oprimir al pueblo.

3. Al faraén no le importaba el bienestar del
pueblo. El pueblo tenia que trabajar y producir,
sin descanso (Ex 5,7-9). El faraén no queria dar
permiso para que el pueblo celebrara e hiciera

—— .

fiesta (Ex 5,4-5). Mds tarde, en la esclavitud en
Babilonia, el pueblo gritaba: “Vivimos arrinco-
nados con el vugo en el cuello, estamos agotados
por los trabajos forzados, oprimidos en dura es-
clavitud, sin ningdn descanso”. (Lamentaciones
55). El pueblo s6lo valia por el trabajo que
hacia para enriquecer al faraén. No valia como
persona. iEsto no pasaba por la cabeza del
faradn!

4. Por causa de este sistema errado, el pueblo
era desgastado (Ex 5,14) e insultado como per-
juicioso (Ex 5,17). Sufria y lloraba. Y el grito
del pueblo llegé a los oidos de Dios. El descen-
di6 vy Iberé al pueblo, Y para impedir que el
mismo sistema inhumano volviera, él di6 el
tercer mandamiento. E| dice: “Recuerda que
fuiste esclavo en la tierra de Egipto, y que
Yavé, tu Dios, te hizo salir de allf con mano
fuerte y brazo extendido. Es por eso que Yavé,
tu Dios, te ordend guardar el dia del sdbado!”
(Deut 5,15). El tercer mandamieto fue dado
para que la comunidad creara en ella una menta-
lidad nueva, exactamente contraria a la del
fara6n, y para que no volviera nunca mas a ex-
plotar el trabajo del hermano.

5. El tercer mafiamiento establece como cosa
sagrada: todos deben parar todo el trabajo du-
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nte un dia la semana. No solo el judfo, sino
también el extranjero y hasta los animales. Nin-
gdn trabajo puede ser hecho por ningdin motivo.
:ﬁj ‘dia de descanso es para que el trabajador pue-
da tomar aliento (Deut 5,14; Ex 23,12). Pero
este aliento o descanso no es para que, después,
el trabajador pueda producir més para su patrén,
iNo! Aquello que debe orientar el trabajo no es
el deseo de acumular y de ganar dinero. No
puede ser la finalidad del producir mas y de
enriquecer al patrén o al faraén. Asi era en “la
casa de la esclavitud de Egipto”. El trabajo tiene
una finalidad diferente y mucho mds noble.
Debe imitar a Dios que trabajé durante seis dias
en la creacién del mundo, pero descansé en el
séptimo dia (Ex 20,11). Por el trabajo el hombre
participa en la obra de la creaciéon de Dios. Por el
trabajo él debe ser ““creativo” y terminar la obra
de la creacion. El sentido del trabajo humano es
construir un futuro de paz. Es preparar el grande
sdbado de Yahvé para todos los hombres!

6. Asi, cada descanso, sea en sdbado o sea en
domingo, es para que uno se recuerde del por
qué del trabajo. La celebracién del sdbado debe
ser una especie de muestra-gratis anticipada de
aquello que uno espera realizar en el futuro por
el trabajo. Debe alimentar la esperanza de que la
liberacién final llegard, un dfa, por el poder de
Dios y por el trabajo de los hombres,

7. Ademés de eso, al celebrar el sdbado, la co-
munidad debe recordar las maravillas que Yahvé
realizé por ella en el pasado. Debe recordar la li-
beracion de Egipto (Deut 5,15). Asi, el cumpli-
miento del sdbado fortalece a la comunidad en
su caminata y en su lucha. La comunidad siente,
vive y experimenta, en la alegria de la celebra-
cién, que ella estd siendo conducida por Yahvé,
Dios liberador.

8. El tiempo de Jesds, la ley del sdbado que
habia sido instituida por Dios para promover el
descanso, para alimentar la memoria y la espe-
ranza de la liberacién, para revelar el sentido del
trabajo humano, para provocar la imitacién a
Dios y la creatividad humana, se habia vuelto
una ley faradnica, es decir, una ley opresora. En
lugar de servir para el bien y para la vida, servia
al mal y a la muerte (Mc 3,4). No quedaba nada
de su belleza inicial. A través de su actividad y su
ensefianza, Jesls vino a mostrar nuevamente el
verdadero sentido del tercer mandamiento.

9. Jests va actuando con la intencién de mostrar
que la ley del Sdbado (al igual que todos los
mandamientos de la ley de Dios) estd al servicio

del pueblo. Y asf, segin van apareciendo las ne-
cesidades del pueblo Jesis, en dfa Sdbado, cura
enfermos (Mc 3,1-5), deja que se arranquen espi-
gas para satisfacer el hambre (Mt 12,1), manda
que el enfermo curado cargue su camilla (Jn 5,
10), hace todo con tierra y saliva (Jn 9,14-16).
iTodas esas eran cosas que los doctores de la ley
tenfan prohibidas conforme a la ley del Sdbadol
En otras palabras, Jes(s se preocupa mds por la
vida del pueblo que por las tradiciones religiosas
transmitidas por los doctores (Mc 7,1-8). El cele-
bra la alegria de la curacién y dice: “El Sdbado
se hizo para el hombre, y no el hombre para el
Sébadol” (Mc 2,27). Jesis fue acusado por
eso; decfan que era un ateo, un hombre sin Dios,
puesto que no observaba la ley del Sébado como
ellos querfan que lo hiciera (Jn 9,16).

10. Al actuar asi Jestis mostraba el verdadero
sentido del Sdbado. Jesus decia a los que lo criti-
caban: “El Hijo del hombre es dueiio también
del sdbado” (Mc 2,28). No aceptaba la crftica.
Jests actuaba y ensefiaba a partir de lo que El
mismo aprendia del Padre: “ iMi Padre trabaja y
por eso yo también trabajo!” (Jn 5,17). Si Dios,
que habia descansado el Sdbado, el séptimo dia
(Gn 22-3), contintia activo siempre, aunque sea
Sébado, para sostener la creacién, la vida y el
pueblo, entonces no puede invocarse la ley del
Sébado para prohibir que se haga cualquier acti-
vidad en favor de la vida. Ademas, conforme a su
costumbre, Jests acudia el Sdbado a la Sinagoga
para participar en la celebracién del pueblo.
Junto con los demds rezaba los salmos, escucha-
ba las lecturas, hacia comentarios y oraciones
(ver Lc 4,16-22),

11. ‘Sabado’ es una palabra hebrea. Quiere decir
séptimo. La semana tiene siete dfas. Para los ju-
dios el séptimo dia es nuestro dfa sdbado; desde
hace siglos siguen ellos esa tradicién. Para los
arabes el séptimo dfa es nuestro viernes. Para
nosotros cristianos, el séptimo dfa, el dia de des-
canso, es el domingo. ‘Domingo’ es una palabra
latina que quiere decir ‘dia del Sefior’, el primer
dia de la semana, que fue cuando Jests resucitd,
Estas diferencias dependen de las tradiciones y
costumbres de los pueblos y las religiones. Lo
que importa aqui es el sentido del tercer manda-
miento.

12. {Y hoy? El tercer mandamiento es uno de
los mandamientos que menos se cumplen,
aunque se dé al trabajador un dfa de descanso po
por semana, (Para qué se da el descanso? Para
que el produzca mas y sustente, asi, al sistema
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opresor. Y muchos ganan tan poco, que deben
trabajar hasta en los domingos para poder soste-
ner la familia. Otros aprovechan el domingo para
pasear, sin pensar en la comunidad, sin pensar en
" el sentido del trabajo, sin pensar en la mision
que ellos tienen. Sélo trabajan para ganar dinero.
Otros quedan tan agotados por el trabajo, que
no tienen ya condiciones ni animo para descan-
sar en el domingo, para celebrar la esperanza de
liberacién con los hermanos. En efecto hay una
tarea inmensa por realizar, para que se llegue a
cumplir un poco mejor el tercer mandamiento.

UN BREVE INTERMEDIO
LOS MANDAMIENTOS DEL 1 AI3 Y DEL 4
AL 10

1. Hasta ahora hemos visto los tres primeros
mandamientos, que buscan despejar el cielo, es
decir, hacer ver el rostro de Yahvé, el Dios
liberador, y su voluntad santa. Pero ninguno de
los tres dice cdmo debe realizarse concretamente
esta voluntad santa aquf en la tierra, Se trata
solo de una de las caras de la medalla.

2. En los mandamientos cuatro hasta diez
aparece el otro lado de la medalla. Ellos descri-
ben como debe ser la organizacién del pueblo,
para que éste sea de hecho un signo vivo de
Yahvé, el Dios liberador, Describe como debe ser
la relacion entre los miembros de la comunidad,
para que ésta no pierda la libertad que conquis-
té con ayuda de Dios; para que en ella aparezca
la justicia que no existfa en la “‘casa de la esclavi-
tud de Egipto’’, para que en ella se viva la frater-
nidad y la igualdad que eran negadas al pueblo
alld en Egipto y asi el pueblo sea expresion viva
de obediencia a la Santa Voluntad de Dios.

3. En otras palabras, la fe en Dios (mandamien-
tos 1 a 3) y la organizacién de la sociedad (man-
damientos 4 a 10) no pueden estar separadas. Es-
taban separadas en Egipto, y esta separacion
trajo como consecuencia la opresién del pueblo,
Por un lado la fe en Dios liberador produjo nece-
sariamente la lucha por una organizacion mas
justa y mas fraterna de la sociedad, y por otro,
lleva al pueblo a rechazar el dios opresor del fa-
rabn y abrirse para la revelacion del rostro de
Dios vivo y verdadero que es liberador. Jesus re-
sumié todo eso, cuando dice que el amor a Dios
y el amor al préjimo no pueden ser separados.

4. En Egipto, la variedad de los dioses se refleja
en la sociedad en forma de division de clases. El
fara6bn, cuyo dios era més fuerte, decia tener el
derecho divino de poder dominar a los demds,

pues el dios de él se mostré mas fuerte que los
dioses de los demds. En la comunidad del pueblo
de Dios, estos dioses no tienen derecho de
existir. Ahf sélo hay lugar para un Gnico Dios,
Yahveé. Y siendo Dios uno solo, entonces, delan-
te de €l todos son iguales. Por eso, la fe en Yahvé
debe traducirse, necesariamente, en lucha por la
justicia, por la fraternidad, por la igualdad y por
la libertad y en lucha contra toda y cualquier
forma de opresion,

5. La fe en Dios liberador no puede ser conser-
vada ni defendida por el faraén o por las clases
dominantes que oprimen al pueblo. Ella sélo
puede germinar, como de hecho germind, en las
clases oprimidas que luchan por su liberacién y
en aquellos que optan por los pobres y por los
oprimidos. Los grandes, los poderosos, los enten-
didos y los maestros de la ley, conforme la pala-
bra de JesGs, no pueden entender el mensaje de
Dios. “iSf, Padre, asi es de tu agrado!”* (Mateo
11,26). Para poder aprender el mensaje de Dios
y descubrir los signos de su presencia en el mun-
do, solo hay un camino: iabrir los ofdos al
clamor del pueblo oprimido!

6. Los mandamientos 4 a 10 defienden las insti-
tuciones y los valores que permiten crear este
nuevo tipo de organizacion de la sociedad, a
traves del cual se revela al mundo el rostro de
Dios. Es lo que vamos a ver en seguida,

CUARTO MANDAMIENTO
HONRA A TU PADRE Y A TU MADRE PARA
TENER LARGA VIDA EN LA TIERRA

1. En cuarto mandamiento incluye una promesa
para aquel que lo cumple. El dice asf:

“Honra tu padre y tu madre
para que se prolonguen tus dfas en la
tierra que Yahvé, tu Dios, te dd!” (Ex 20,12).

2. ¢{Cudl es el signifiado de este mandamiento? el
texto de la Biblia es claro: iTodos estamos obli-
gados a honrar a padre y madre! Pero éen que
sentido este respeto por los padres de uno puede
contribuir para prolongar la permanencia del
pueblo en la tierra que €l va a conquistar? Los
egipcios también decian a sus hijos: “iHonra a
tu padre y a tu madre!”

3. Cuando hoy decimos: “Honra a tu padre y a
tu madre’’, pensamos en las familias en que nace-
mos. Familias relativamente pequefias: padre,
madre e hijos. Cada una de ellas vive su vida, in-
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“dependiente de otra, En la Biblia, por el contra-
1io, la familia era mas amplia. Era o que hoy lla-
mamos la "“grande familia patriarcal”’. Era un
) wniumo de varias familias que vivian en el
‘mismo lugar y que estaban unidos entre sf por
lazos de parentesco. La "‘familia” de aquel tiem-
po corresponde a nuestro poblado o comunidad.
Dentro de la sociedad, el poblado ejercia la fun-
cion que hoy estd comenzando a ser ejercida por
las comunidades de base. Asi, “honrar padre y
madre” era no s6lo respetar a los padres de uno,
sino también respetar la autoridad de los ““padres
de la comunidad. El cuarto mandamiento defien-
de a la familia y a la comunidad.

4. ({De que manera el cumplimiento de este man-
damiento prolonga la vida y la permanencia del
pueblo en la tierra? ¢Cémo responde él al
clamor del pueblo? ¢Cudl es la causa de la opre-
sibn que era combatida por é1? Aqui llegamos a
uno de los puntos mds importantes de los diez
mandamientos. En Egipto y en Palestina todo
estaba organizado bajo el poder centralizador del
faradn y de los reyes. El faraén y los reyes impo-
nian sus administradores al pueblo, los capata-
ces “inspectores de obras” (Ex 1,11). Era una
organizacién no-igualitaria, hecha de arriba para
abajo. El tinico poder o autoridad reconocida era
la del faraén y la de los reyes. La autoridad de
los demds venia del fara6n. Venia de arriba, no
venia del pueblo. Los “inspectores de obras’
eran funcionarios nombrados por el faraén. Ellos
se imponfan al pueblo no por la autoridad sino
por la fuerza (Ex 5,6-14). La organizacién de la
sociedad era como la pirdmide de Egipto: el fa-
rabn en la punta de arriba junto con los reyes,
los inspectores de obras, enmedio, al servicio de
los intereses del faraén; el pueblo promovido
abajo. Gracias a este sistema, el faraén y los
reyes podian explotar al pueblo impunemente y
usar a los hijos y las hijas del pueblo como que-
rian (1 Sam 8,11-16). De todos se exigfa: honrar
al faradén, honrar a los reyes, respetar la autori-
dad impuesta por el poder central, ejercida en
nombre de los dioses, Esta organizacién era una
de las causas de la opresién que arrancaba el
clamor del pueblo.

5. Ahora bien, en el pueblo que se liberé de la
esclavitud del faraén, esta situaciéon no podia re-
gresar nunca mas (Deut 17,16), Para que este
pueblo pudiera sobreyivir como pueblo libre y
prolongar sus dias en la tierra, su organizacion
tenia que ser otra, radicalmente diferente. Por
£s0, en la nueva organizacion la autoridad bdsica
ya no viene de arriba, sino que viene de
abajo. Viene de las comunidades, de las unidades

menores de organizacion social. Era a partir de
esta base que la autoridad subia para los niveles
mas altos. Cada familia tenia su jefe, su “padre”.
Varias familias se reunfan en un c¢/an, Cada clan
tenia su jefe, su “mds viejo”, un anciano. Varios
clanes se reunfan en tribu. Cada tribu tenfa su
jefe, su “principe”, como ellos decian,
Regulamente, los representantes de los clanes y
de fas tribus hacfan sus asambleas para discutir y
decidir los caminos y la organizacion del pueblo.
El libro de Josué trae la relacién de una de éstas
asambleas (Jos 24,1),

6. Este nuevo sistema comenzd a ser introducido
poco después de la salida de Egipto, obedeciendo
a una sugerencia de su suegro, Moisés
descentralizé el poder (Ex 18,17-26). La base de
este nuevo sistema es el respeto por la autoridad
de los “padres”, es el respeto por la comunidad.
En ninguna parte de los diez mandamientos se
pide que el rey o el jefe del pueblo sea honrado.
Pero se pide: “Honra a tu padre y a tu madre,
para que se prolonguen tus dias en la tierra que
Yahvé, tu Dios, te da” (Ex 20,15). Cuando
mas tarde, ellos reintroducen el sistema de los
reyes para poder enfrentar las amenazas de los
filisteos, se propusieron exigir que el rey se com-
portara como “hermano’ y no se levantara “‘or-
qullosamente encima de sus hermanos’” (Deut
17,20;17,15).

7. Con este nuevo sistema de organizacién el
pueblo tenfa manera de controlar los abusos de
poder por parte de los grandes. Asf, por ejemplo,
consiguieron derrumbar a Abimelec que habia
tomado el poder por medio de un golpe de esta-
do (Jueces 9,1-567). Controlado por la organiza-
cion del pueblo, el poder de los jefes y de los
principes era menos prepotente y estaba
obligado a entregar cuentas al pueblo. Asf, po
por ejemplo, Samuel, al fin de su gestién, pre-
sentd la cuenta de I0s afios que ejercid su fun-
cién de juez (1 Sam 12,1-5), Asi se impedfa que
alguien se convirtiera en duefio de todo y
comenzara a oprimir a los hermanos. Sélo asf era
posible poder “prolongar sus dias en la tierra
que Yahvé lesdi6”.

8. En el Nuevo Testamento Jests toma el cuarto
mandamiento y lo reafirma en toda su plenitud.
Jes's mismo fue obediente y sumiso con sus Pa-
dres (Lc 2,51) y particip6 de la vida de la comu-
nidad local de Nazaret durante treinta afios. En
la comunidad Jesus desarrollaba su trabajo como
carpintero (Mc 6,3), participaba en las celebra-
ciones semanales (Lc 4,16) y en las peregrinacio-
nes (Lc 2,42). Esta manera de ‘honrar a los pa-
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dres’, ya sea los de la familia pequena o los de la
gran familia (comunidad), era la manera en que
Jests “honraba al Padre” del cielo (Jn 8,49) y le
era obediente (Fil 2,8).

9. Fiel a la mds pura tradicién del Antiguo Testa-
mento, Jesis denuncia y corrige algunos graves
abusos que habfa en relacién a la observancia del
cuarto mandamiento. Los sacerdotes y doctores
decfan que todo aquél que consagrara a Dios y al
templo los bienes con los que podrfa socorrer a
sus padres en sus necesidades, ya no tenfa enton-
ces obligacién de ayudarlos (Mc 7,11-12), Jesis
denuncia este abuso y pone la obligacién de hon-
rar a los padres por encima del cumplimiento de
las tradiciones religiosas que habfan sido inventa-
das por los doctores de la ley y los sacerdotes
(Mc 7,9-13). Al mismo tiempo Jests refuerza el
poder de la comunidad local para resolver los
problemas del pueblo, En caso algtin abuso o cri-
men, Jests dice que se procure resolverlo en el
grupo mas péqueiio posible. Si esto no da resul-
tado, entonces hay que apelar a la “iglesia”, es
decir, a la “comunidad”; y aquello que la comu-
nidad decida quedard como si el mismo Dios lo
hubiera decidido (ver Mt 18,15-18). En una pala-
bra, Jests refuerza la autoridad de los padres de
la pequefia familia y de la grande, en contra del
poder de aquellos que querfan imponer sus pro-
pias ideas al pueblo, asf como defender sus pro-
pios intereses.

10. Por todo eso, el renacimiento de las comuni-
dades en proceso de organizacién en México y
en América Latina es una semilla de esperanza
para el surgimiento de una nueva sociedad
menos opresora y mas fraterna, del modo como
Dios quiere.

QUINTO MANDAMIENTO
NO MATARAS

1. El quinto mandamiento defiende el derecho a
la vida. Es un mandamiento corto, pero muy
importante:

“iNo matards!” (Ex 20,13).

2. {Cudl es el sentido de este mandamiento? Es
aquel que declara el texto: " iEstd prohibido ma-
tar!’’ Pero aquf surge un problema. En muchos
lugares de la Biblia, la misma ley de Dios manda
matar (Ex 21,1217). iSe mata mucho en la
Biblia! Ciudades enteras son destruidas y sus
habitantes masacrados (JOs 6,21; 8,24-25). Y
todo eso era hecho en nombre de Dios! Y al
mismo tiempo se dice: ““iNo matards!” ¢Como

entender esta contradiccion? I(El problema
continia hasta hoy! La Biblia dice: “No mata-
rds”. Pero también dice: “Quien hiera a otro y
cause su muerte, serd muerto” (Ex 21,12). En
nombre de este mandamiento son apresados los
criminales que matan. Pero los grandes crimina-
les que matan millares y hasta millones de perso-
nas andan sueltos y hasta son homenajeados. En
nombre de la defensa de los “valores cristianos
de nuestra civilizacién” ellos no tienen miedo de
masacrar una poblacién indefensa para defender-
la de lo que ellos llaman el “comunismo ateo”.
iHubo hasta obispos que bendijeron las armas
que iban a matar al pueblo de Vietnam! El Dios
de los cristianos dice: “INO MATARAS!" y en
nombre de su Dios, los cristianos contintian ma-
tando! {Cémo entender esta contradiccion?

3. Para comenzar a platicar, conviene notar una
cosa que vale también para los otros mandamien-
tos. El texto dice: “iNo matards!” A primera
vista, los mandamientos se dirigen a cada indi-
viduo en particular. Pero en realidad, ellos se di-
rigen, en primer lugar, al pueblo como tal, a la
nueva comunidad que se formé alld en el desier-
to, en seguida de la salida de Egipto. No es sola-
mente el individuo quien no puede matar. O sea
sea, por el quinto mandamiento el pueblo mismo
es obligado a crear un nuevo orden en que ya no
se mate como se mataba en Egipto. Generalmen-
te al explicar o aplicar el quinto mandamiento,
sélo se piensa en los individuos criminales que
matan. No se piensa en el sistema o la organiza-
cién errada del pueblo que mata mucho maés.
Veamos esto mds de cerca.

4. En Egipto, como en todos los paises, el faraén
decretaba leyes que mandaban castigar a los
individuos que mataban. Por eso Moisés, que
habfa matado un capataz, tuvo miedo y huy6
(Ex 2,15). Pero el sistema con que el faraén go-
bernaba el pais, no respetaba la vida del pueblo
y mataba a todos los que fueran contrarios a sus
intereses. Por ejemplo, el miedo de que el nime-
ro creciente del pueblo oprimido fuera a crear
problemas para la sequridad del Estado, llevé al
farabn a decretar la muerte de todos los nifios
recién nacidos de los israelitas (Ex 1,10-16). El
miedo de perder la produccién del pueblo
esclavizado llevé al farabn a decretar mayor
opresiéon (Ex 5,6-9), hasta el grado de transfor-
mar la situacién propia del pueblo en una situa-
cién de muerte: “vida amarga con duros traba-
jos” (Ex 1,14), “gimiendo bajo el peso de la es-
cavitud” (Ex 2,23). La preocupacién de mante-
ner su dominio sobre los pueblos vecinos, llevé
al faraén a crear un ejército fuerte para aplastar
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“en sangre las insurrecciones de los pueblos domi-
nados por él. Es lo que nos informa la historia.
En una palabra, a pesar de mandar castigar a los

~asesinos, el mismo faraén asesinagba mucho mas.

Pero él no era castigado ¢Por qué? Porque él era
considerado como duefio de la vida y de la muer-
te de sus subditos. Podia disponer de ellos a su
antojo. El faraén daba una orden, y su orden se
convertia en ley en el pafs. Quien mataba cum-
pliendo las 6rdenes del faraén no era culpado ni
era procesado, El asesino tenra la proteccién de
la ley, en tanto que el inocente asesinado

quedaba sin la proteccion de la ley. La ley serviaa

la muerte y no a la vida. La vida del pueblo era
amenazada y destruida, sin ninguna defensa. En

Egipto la ley que prohibfa matar, castigaba sélo

a los criminales comunes, los individuos que ma-

taban. No castigaba al sistema, la organizacién

que mataba mucho més. iEl sistema tiene hasta
la cobertura de la ley! Los pobres y oprimidos
no tenfan a quien recurrir. No habifa ley que los
defendiera. INadie escuchaba su clamor! Sélo

Dios, iYahvé! El quinto mandamiento responde

a este clamor del pueblo y quiere combatir su

causa.

5. E| faradén no logré que todos obedecieran sus
ordenes, No consiguié que la ensefianza de su sis-
tema penetrara en la cabeza de todo el pueblo
oprimido. Las parteras del pueblo de Moisés, por
ejemplo, no admitian que el faraén fuese el due-
fio de la vida y de la muerte del pueblo, Ellas
fueron rebeldes y no obedecieron las érdenes del
gobierno. No mataban a los nifios, cuya muerte
habia sido decretada por el faraén (Ex 1,17).
¢Por qué? Porque en el pueblo de Moisés
comensd a nacer una conviccién contraria. Para
ellos ni el faraén ni el rey, ni ningan jefe podia
declararse duefio ni de la vida ni de la muerte de
nadie! El Gnico duefio de la vida y de la muerte,
el Sefior absoluto de todo es Yahvé, iel Dios del
pueblo! Para el pueblo de Moisés, el farabn no
pasaba de ser un criminal, su policfa y su
ejército eran sélo una banda de asesinos, su ley
no pasaba de ser una mentira. Pues el sistema del
faradn no favorecia la vida isino la muerte! Una
vez liberados de la casa de la esclavitud, el
pueblo tenfa que organizarse de tal manera que
la vida fuera respetada al maximo. " iNo mata-
ras!"’

6. El quinto mandamiento defiende el derecho
que todos tienen a la vida. Este derecho es tan
importante, que odo aquel que falte al respeto al
derecho del otro a la vida, y mate a propésito,
éste ya no merece vivir: ““Quien hiera a otro y
cause su muerte, iserd muertol.. (Ex 21,12).

Dice otro texto: “quien derrame la sangre del
hombre, por hombre tendrd su sangre vertida.
Pues a imagen de Dios fue creado el hombre!"
(Gn 9,6). La vida es un don de Dios, iel mayor
don de Dios! ella debe ser respetada como se res-
peta la imagen de Dios mismo, iUn atentado
contra la vida es lo mismo que un atentado con-
tra Dios! Ahora bien, este respeto profundo por
la vida debe aparecer, de manera bien concreta,
en la organizacién de la comunidad que se for-
mo alld en el desierto, en seguida de la salida de
Egipto. Por eso dice el mandamiento: “ iNo ma-
tards!” iTarea dif(cil ésta!

7. El pueblo comenzé a realizar esta tarea,
creando leyes para educar a sus hijos en el respe-
to a la vida. El objetivo de las leyes no era la de-
fnsa de los intereses de los grandes, como hacfa
el farabn, sino era la defensa del derecho a la
vida de los pequefios y de los débiles (Ex 22 20-
26). Fue un largo proceso en que hubo muchos
errores y fallas; descritas en la Biblia. Pues el
pueblo liberado no era un pueblo santo. Aln
no tenian las ideas bien claras en la cabeza. Ellos
mezclaban el respeto por la vida con el odio a los
enemigos y con el deseo de venganza. ldentifica-
ban la voluntad de Yahvé con la ley antigua que
decia “ojo por ojo, diente por diente”. Usaban
los métodos del faraén para imponer a los demds
su fe en el Dios que escucha el clamor de los
oprimidos. Por eso cometieron grandes injusti-
cias, icometieron innumerables crimenes! Los
signos no kstaban claros, pero se fueron aclaran-
do, a los pequeds, a medida que el pueblo cami-
naba, errando y acertando, haciendo revisién, re-
comenzando siempre de nuevo. Algunas veces la
ensefianza del sistema del faraén llevé a saltar
para atrds y a cubrir el cielo de nubes oscuras. E
El sistema de muerte volvia a dominar la vida del
pueblo, sobre todo después que ellos mismos
pidieron que un rey reinase sobre ellos (1 Sam
126-25).

8. Por fin, después de casi dos mil afios de cami-
nata, después de muchas denuncias por parte de
los profetas, después de una larga y dolorosa
educacién, Jesus vino a revelar al pueblo todo el
alcance y todo el sentido del quinto mandamien-

to. El dice: “Oyeron lo que fue dicho a los anti-
guos: ‘iNo matards!” Aquel que mate tendrd que
responder en juicio. Yo, sin embargo, les digo:
aquelque se encolerice contra su hermano,
tendrd que responder en un juicio!” (Mt 521-
22). Segun Jesus, s6lo cumple plenamente el
quinto mandamiento aquel que llegé a arrancar
de dentro de sf todo aquello que puede llevar al
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asesinato: rabia, insulto, maldicién (Mt 522).
O sea, s6lo cumple plenamente la ley de Dios
el e Weod a \a plenitud de\ amot 2 Dioa y al
projimo (Wt 2Z,3440). Los Diez Mandamientos
son “‘eudcadores del pueblo”, Son “pedagogos’’
gue conduce a Cristo (Gal 3,24).

9. Jess ayudé al pueblo a hacer una revisién de
los errores del pesado y a llegar a un mayor
respeto por la vida. El respeto por la vida pide
que se vaya mas alld de la ley que decfa; “0io
por ojo, diente por diente” (Mt 5,1845); pide
que se combata la venganza por el perdén (Mt
18,22). Jesis mismo da ejemplo y perdona a
quienes lo mataban (Lc 23,34). Jesis critico la
mentalidad que decia: “Amards a tu préjimo y
odiaras a tu enemigo’ (Mt 5,43), El manda amar
a los enemigos y rezar por los que persiguen a
uno (Mt 5,44). Por su vida y palabra, Jesis mos-
tré el objetivo del quinto mandamiento: “Yo
vine para que todos tengan vida, y vida en abun-
dancia” (Jn 10,10).

10. Jesis cumplié el quinto mandamiento y
vivi6 muy concretamente el respeto por la vida.
El escuchaba el clamor del pueblo abandonado,
privado de su derecho a la vida. Convivia con los
enfermos, los pobres, los hambrientos, los
pecadores, los marginados, los condenados de
la tierra. El se opone al sistema de muerte organi-
zado por los fariseos y los sacerdotes de aquel
tiempo, pero perdond y acogié al asesino que
estaba clavado con él en la cruz, Jests no conde-
naba sélo a los individuos errados, condenaba
también, y sobre todo el sistema errado que
mataba mucho mas. Siendo inocente, él fue
condenado por el sistema de muerte y muri
como un pobre, gritando y clamando al Dios
de la vida (Mc 15,37). Su fe de que Dios es un
Dios de vivos y no de muertos (Mt 22,32), un
Dios que escucha el clamor de los pobres, esta fe
venci6é a la muerte, vencié al mundo (1 Jn 5 4).
iPues Dios lo resucité! En una palabra, Jesis
mostré que el camino para llegar al cumplimien-
to perfecto del quinto mandamiento es imitar a
Dios mismo (Mt 5 ,44-45.48), ique esel Diosde
vida!

11. Hoy, existen naciones que se glorfan de
haber abolido la pena de muerte. Pero el sistema
de organizacion de estas naciones continda ma-
tando a millares por el hambre, por el desem-
pleo, por la falta absoluta de condiciones de
vida, por los escuadrones de la muerte que
actian impunemente, por las leyes que no de-
fienden la vida sino s6lo defienden los intereses
de los grandes. Tales naciones son transgresoras

del quinto mandamiento, aunque hayan abolido

la pena de muerte. Tales naciones no sirven a la
vidla, oo 3 \a muene, Y e\l pusiolo de Dios Loud

esta haciendo? ¢COmo explica y aplica el quinto
mandamiento que dice “/No matards!”?

SEXTO MANDAMIENTO
NO COMETERAS ADULTERIO

1. Generalmente, cuando se pregunta: “¢Cudl es
el sexto mandamiento?”, las gentes responden:
“ {No pecar contra la castidad!" Pero no es esto
lo que dice la Biblia. Dios dijo asi:

“ iNo cometerds adulterio!” (Ex 20,14).

2. ¢(Cudl es el sentido de ‘este mandamiento?
{Cudl es el clamor del pueblo del que él quiere
ser una respuesta? {Cudl es la causa de la opre-
sién a la que él quiere atacar y combatir?

3. En Egipto, en la “casa de la esclavitud”, la or-
ganizacién de la sociedad era en forma de pird-
mide: el faraén hasta arriba, bendecido por los
falsos dioses; abajo de él venfan los reyes y las
personas de la clase de los funcionarios; en la
base de la pirdmide vivfa el pueblo, sin voz ni
voto. Era una desigualdad radical. Ahora bien,
una de las causas que permitfan la existencia y la
continuacién de este sistema opresor era la
mentalidad de que el hombre es superior a la
mujer. La pirdmide existia no solamente en la
organizacién de la sociedad, esto es, en la vida
econémica, social, politica y religiosa, Ella
existia también dentro de la cabeza de los hom-
bres con relacién a las mujeres, Cada familia era
una pequefa pirdmide, donde se reproducia el
sistema grande: el hombre, el jefe de la casa has-
ta arriba como duefio absoluto de todo; abajo de
él la mujer y los hijos, sin voz ni voto, Era ahf,
en el corazén de la vida donde el sistema domi-
nador del faraén y de los reyes encontraba su
abono para poder sobrevivir y sequir existiendo
durante siglos.

4. En cierto sentido, la pirdmide del faraén y
todas las pirdmides, tanto las de antes como las
de hoy, pudieron surgir, crecer y mantenerse,
porque eran y contindan siendo alimentadas por
esta total dominacién de la mujer por el hombre.
La pirdmide sélo serd totalmente destrufda el
dia en que la relacibn hombre-mujer haya
llegado a la igualdad real en que tanto ella como
é| puedan ser ellos mismos. Pues la idea de supe-
rioridad del hombre frente a la mujer se vuelve
tan fuerte, que se mete hasta en la cabeza de las
mismas ‘mujeres v crea en ellas un complejo de
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inferioridad frente al hombre. En la hora en que
ellas despiertan para exigir sus derechos no
saben cudles son sus derechos y solicitan tener
derechos iguales a los hombres, olvidando la
complementariedad que debe haber entre el

hombre y la mujer. iSefial de que la opresién de

la mujer por el hombre es mucho muy profunda!

5. Ahora bien, en el sexto mandamiento, la ley
de Dios muestra su profundidad y su importan-
cia. El cambio que ella quiere realizar en la socie-
dad es radical y total, La relacién entre las per-
sonas debe cambiar totalmente. Debe volverse
una relacién de igual a igual, relacién de amor y
de fraternidad. No basta que se construyan rela-
ciones de igualdad en el campo politico, econé-
mico y social. La relacién de igualdad debe
penetrar todo, hasta el nicleo mds intimo de la
vida humana y de la sociedad, que es la relacién
hombre-mujer, el matrimonio. Y el paso con-
creto que la ley de Dios da en esta direccién es
descrito en el sexto mandamiento que dice:
“INo cometerds adulterio!

El sexto mandamiento no hace distincién entre
hombre y mujer. Tanto hombre como mujer, a
ninguno de los dos esfd permitido traicionar a su
compafiero. En la realidad, la mujer llevé desven-
taja frente al hombre en la aplicacién concreta
de este mandamiento. Se daba mds libertad al
hombre que a la mujer, No era considerado
adulterio, cuando un hombre casado tenia rela-
ciones sexuales con una muchacha no casada.
Esto era considerado sélo como una ofensa al
padre de la muchacha, al cual el culpable debfa
pagar una indemnizacion (Deut 22,28-29). Para
la mujer, sin embargo, cualquier relacién con
otro hombre era considerada adulterio. Asi, el
objetivo de la ley no era alcanzado. Permanecia
la desigualdad entre hombre y mujer.
Permanecia la dominacién del hombre sobre la
mujer.

7. Pero el ideal de la igualdad entre hombre y
mujer quedd presente y renacia siempre. Rena-
cié en la descripcién de la creacidon, donde se
dice: “Dios creé al ser humano a su imagen, a
imagen de Dios lo cred, hombre y mujer lo creé”
(Gen 1,27). Y en la iqualdad fundamental entre
el hombre y la mujer y en el amor entre los dos,
se revela la semejanza del ser humano con Dios.
Pero este ideal, tan importante para la recta
organizacién de la sociedad, nunca fue alcanzado
en el Antiguo Testamento. El machismo fue
siempre mds fuerté.

8. En el Nuevo Testamento, Jesis retoma el
ideal que Dios tenfa en la mente cuando dié el

sexto mandamiento: “Oyeron que fue dicho:
‘No cometerds adulterio’, Yo, sin embargo, les
digo: todo aquel que Iance una mirada de
codicia para una mujer, ya cometié adulterio
con ella en su corazén” (Mt 5,27-28). En aquel
tiemno se facilitaba el divorcio. Por cualquier
motivo el hombre podia desterrar con toda tran-
quilidad a su esposa. Jestis dice: ““¢No leyeron
que desde el principio el creador los hizo hom-
bre y mujer?” (Mt 19,4). Y él prohibié que sea
repudiada la esposa. Quien repudie a su esposa y
se case con otra mujer, comete adulterio y es
motivo para que su esposa cometa también adul-
terio (Mt 5,31-32; 19,4-9). Esta palabra de Jesus
impresiond tanto a los apéstoles que ellos dije-
ron: ‘si es asi la condicibn del hombre en
relacion a la mujer, entonces ino vale la pena ca-
sarse!” (Mt 19,10). Esto es una sefial de que
Jestis limitd la libertad del hombre frente a la
mujer, El quizo restablecer la igualdad.

9. El mismo ideal de igualdad es retomado por
San Pablo. En la nueva comunidad fundada en
Cristo, “No hay judio ni griego, no hay esclavo
ni libre, no hay nombre ni mujer, pues todos us-
tedes son uno solo en Cristo Jesus” (Gal 3,28).
En la realidad ni en las comunidades de los
primeros cristianos, esta igualdad bdsica entre

hombre y mujer fue alcanzada. El mismo San
Pablo, a pesar del ideal tan claro, ponfa serias
restricciones (1 Cor 11,2-16). Sefial de que se
trataba precisamente de una raiz muy profunda,
dificil de ser arrancada del corazén del hombre,

10. En el catecismo el sexto mandamiento
siempre fue reducido a la prédctica de la castidad
entendida como un esfuerzo de respetar el pro-
pio cuerpo. La Biblia quiere mas que esto. Ella
quiere que sea respetada la imagen de Dios en el

ser humano. Esta imdgen s6lo aparecerd plena-
mente, cuando el hombre y la mujer lleguen a un
respeto mutuo y cuando el amor entre ambos no
sea ya motivo para que uno domine al otro, sino
sea motivo de crecimiento igual y armonioso
para ambos, El sexto mandamiento quiere dar
paso en direccién a la plena libertad. Quiere
acabar con una de las rafces més profundas de
los sistemas de opresién que en la dominacién de
la mujer por el hombre. iEs un desafiol

SEPTIMO MANDAMIENTO
NO HURTARAS

1. El séptimo mandamiento, formado por sélo
dos palabras, dice:
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““iNo hurtards!” (ex 20,15).

2. (Cudl es el sentido de este mandamiento?
{COmo responde él al clamor del pueblo que
sufria en la “‘casa de la esclavitud de Egipto”? La
respuesta no es facil. Hoy en dfa, el pueblo dice:
“Pobre que roba es ladrén; irico que roba es
barén!’" Los mayores robos no son hechos por
los pobres, sino por los ricos. Sobre eso Dios
dice: “iNo hurtards!” Pero en el momento en
que el pueblo sale de Egipto. El manda que
pidan prestado a los egipcios todo lo que puedan
para llevarselo consigo (Ex 3,21-22; 11.2; 12,
35-36). Y esto éno era robo? Entonces {Qué es
lo que el séptimo mandamiento quiere prohibir
cuando dice: “iINo hurtaras!”?

3. Aquf vale la pena repetir el titulo de los Diez
Mandamientos: “Yo soy Yavé, tu Dios, que te
hizo salir de Egipto, de la casa de la esclavitud.
Por eso: ino hurtards!.. Pero también en Egipto
estaba prohibido robar. Los ladrones eran
apresados como en cualquier otra sociedad. De
esta manera, el faradn hasta confirmaba la legiti-
midad de su sistema. Pues aprehendiendo y casti-
gando a los ladrones, él daba seguridad a sus sib-
ditos. ¢En qué cosa, entonces, el séptimo
mandamiento significaba una liberacion de la
“casa de la esclavitud”

4. El sistema del faradn y de los reyes de Canaan
estaba basado en el robo. El faraén y los reyes
podfan tomar las tierras, los animales, los pro-
ductos, los empleados, los hijos y las hijas del
pueblo, Era un “derecho del rey”, reconocido
por ley (1 Sam 8,11-18). y por eso, tales actitu-
des del faraén y de los reyes no eran considera-
das como robo,

5. Por ejemplo, el rey Salomén llegd a tener una
renta anual de 666 talentos de oro (1 Reyes 10,
14). (iSon mas de 22 toneladas!), Lleg6é a em-
plear en trabajos forzados en la construccion del
templo mas de 180,000 trabajadores (1 Re 5,
13-16). Era dueno de una flota de navios (1 Re
9,26-28; 10,22). En su palacio, los platos, las
copas y los cubiertos eran de oro puro (1 Re 10,
21). Tenfa 1,400 carros y 12,000 caballeros (1
Re 10,26). Diariamente recibia 13,500 litros de
flor de harina y 27,000 litros de harina comun,
10 bueyes cebados y 20 bueyes de pasto, aparte
de muchas otras cosas, entregadas a ellos por los
recaudadores nombrados por €l en todo el pais
(1 Re 4,22-23; 27-28). Sin embargo, nunca nadie
lo traté de ladrén, pues era un derecho que la
ley le daba.

6. De la misma manera el farabn robaba las
tierras, no pagaba salario, robaba la fuerza fisica
del pueblo, Este robo tan grande arrancaba el
clamor de la boca del pueblo y le hacfa, al
pueblo, llorar de angustia {Ex 3,7). Este robo no
era castigado, ni era llamado robo. Pero Dios lo
observé, lo examind, percibié las consecuencias
y en su ley, él decret6: “/No hurtards!” (Ex 20,
15).

7. Diciendo ‘“no hurtards”, él no se dirige en
primer lugar a un individuo aislado, sino al
pueblo mismo, Dios quiere una organizacién que
no esté basada en el robo legitimado por la ley.
No es sélo el individuo quien no puede robar,
ies el pueblo quien no puede robar al pueblo!

8. Y en este punto, para impedir que una parte
del pueblo robara a la otra parte del pueblo,
ellos supieron crear leyes. La formacién de lati-
fundios, denunciada por Isafas y Miqueas (Is 5,8
y Miq 2.2), fue combatida por la ley del afio ju-
bilar. La ley del afio jubilar establecia que, en
cada 50 afos, todas las compras y ventas de
terrenos fueran desechas, y que la tierra volviera
a sy primer propietario (Lev 25,8-31). Y el fun-
damento de esta ley era el siguiente: “‘La tierra
no sera vendida perpetuamente, puesto que la
tierra me pertenece, y ustedes son para mi
extranjeros e inquilinos temporales’ (Lev 25 23).

9. Ellos querian una sociedad donde las institu-
ciones fueran tales que no fuera posible la
acumulacién de bienes en manos de uno solo ni
de grupos. La historia del mand qu e cayé en el
desierto tenfa por finalidad ensefiar al pueblo
que no debfa acumular bienes, sino que debia
confiar en la providencia divina. La historia dice
que Dios hizo llover el pan del cielo “para poner
a prueba al pueblo y para ver si él aun andaba en
la ley de Dios” (Ex 16,4). La prueba consistia
en esto: cada uno solo podfa coger lo necesario
para el dfa y no podia acumular. El alimento
acumulado se podria. Solo podia acumular en
vista a la necesidad del sdbado, mas no en vista
de tener méas que los demds (Ex 16,19-24),

10. También habia leyes para impedir |los robos
pequefios (Ex 22,1-15). Querian una sociedad
donde la seguridad fuese total, y donde cada uno
fuera respetado en los medios de vida que
posefa. Una sociedad asi daba tranquilidad y
favorecia la convivencia y la confianza mutua. El
cumplimiento del séptimo mandamiento produ-
cia en el pueblo la preocupacién constante de
evitar la acumulacién de bienes y la explotacién
del hermano, El hacia entender que la Providen-
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cia Divina pasa por la organizacién fraterna y
justa del pueblo.,

11. Més tarde, con la vuelta del rey, volvié la
“casa de la esclavitud’’, Basta recordar lo que de-
ciamos sobre el rey Salomén. Los profetas no
tenian miedo de acusar de injusto al mismo rey,
“que hace trabajar de gratis a su préjimo y no le
da su salario” (jer 22,13), Jeremias denunci6 al
rey: “Tu no tienes ofos ni corazoén, sino para el
luero, para derramar sangre inocente, para la
opresion y para practicar la violencia®” (Jer 22,
17). De todos los reyes que pasaron por el trono
de Judd, sélo tres escaparon: David, Ezequias y
Josias. Todos los demds cayeron en la usura y
fueron ladrones. Recibieron criticas fuertes de
los profetas y del autor del libro de los reyes. El
poder corrompe a las personas y las lleva a la
préctica de la violencia, de robo y de la
corrupeion,

12, En el Nuevo Testamento Jesis retoma y
explicita el ideal que Dios tenia en mente
cuando dié el séptimo mandamiento al pueblo:
*iNo hurtards!”. El condena y hasta se burla de
la acumulacién de bienes (Lc 12,13-21). En la
pequefia comunidad de los apdstoles, de la cual
Jestis forma parte y hace cabeza, ninguno se
apropia de nada puesto que los bienes son comu-
nitarios, Judas es el responsable de la caja comun
(Jn 13,29; 12,6). Jesus condena a los doctores
de la ley que, aunque hablan muy bonito, roban
a las viudas (Mc 12,38-40). Condena también a
los fariseos, pues se hacen pasar por justos y san-
tos pero son amigos del dinero (Lc 16,14). Jesus
dice claramente que no se puede servir a dos
sefiores, a Dios y al dinero (Mt 6, 24); ihay que
escoger! Jestis llega a tumbar la mesa de los
cambistas del templo y los llama ladrones (Lc
19,46).

13. ¢De dénde viene esa insistencia de Jests en
condenar el robo, criticar la acumulacién de bie-
nes y evitar la apropiacion de ellos? Jesis retoma
el gran ideal de los inicios de la historia del pue-
blo, el ideal de participacién y de propiedad
comunitaria de los bienes. Fiel al Afio Jubilar
(Dt 15,2) Jesis pide perdonar las deudas (Mt 6,
12); El anuncia “un afio de gracia del Sefior (Lc
4,19), es decir, un nuevo Afo Jubilar, una opor-
tunidad para comenzar todo de nuevo.

14, En toda esta manera de vivir y de hablar, Je-
stis deja ver su sentido agudo de la justicia y la
opcién que hace por los pobres. Jesds nace, vive
y muere pobre y entre los pobres. El no tiene
dénde reclinar la cabeza (Lc 9,58); El declara

felices a los pobres porque de ellos es el Reino
de Dios (Lc 6,20). Y a los ricos que acumulan
bienes les dice: “iAy de ustedes los ricos, por-
que ya han tenido su consuelo!” (Lc 6,24).

OCTAVO MANDAMIENTO

NO DIRAS FALSO TESTIMONIO CONTRA
TU PROJIMO

1. Generalmente, cuando se pregunta lo que dice
el octavo mandamiento, las gentes responden:
“No levantar falso testimonio”. La Biblia dice lo
mismo con otras palabras.

“iNo dirds falso testimonio contra tu proji-
mo!” (Ex 20,16).

2. (Cudl es el sentido de este mandamiento?
¢Cémo responde él al clamor del pueblo? {Cudl
es la causa de opresién que él quiere atacar y
combatir? También aquf conviene repetir el co-
mienzo de los Diez Mandamientos: “Yo soy
Yahvé, tu Dios, que te hizo salir de Egipto, de la
casa de la esclavitud. Por eso: ino dirds falso tes-
timonio contra tu projimo!”

3. El sistema del faraén era la mentira instalada
en el poder. El proclamaba al pueblo: “iYo soy
el hijo de Dios!” Y en nombre de esta mentira,
él oprimfa y explotaba al pueblo impunemente.
En nombre de esta mentira él hacfa lo que
queria, y los pobres estaban imposibilitados de
conseguir sus derechos. Las riquezas del faradn,
de los reyes y de los grandes compraba a los jue-
ces y a los abogados vy, en el tribunal, nadie de-
fendfa el derecho de los pobres, del huérfano y
de la viuda (Is 1,26; Jer 2,8; Am 26;5,7;6,12;
Mig 3,14; 39-11; 7,1-3). Losresponsables de la
aplicacion de la justicia habfan convertido la
misma ley de Dios en un instrumento de mentira
(Jer 88). El sistema jurfdico estaba podrido.
iDesaparecié el amor a la verdad! Esta era la
situacion creada por el sistema de los reyes de
Judd y de lsrael. Ella nos da una idea de c6mo
ha de haber sido la situacién del pueblo de los
pobres alld en Egipto, en la “casa de la esclavi-
tud”. Pues los reyes de Palestina copiaban el
modelo del faraén de Egipto.

4. En esta situacion de absvluta failta de recursos
para que los pobres consiguieran sus derechos en
la justicia, situacién en que el falso testimonio
era una cosa casi normal, Dios declaré al grupo
de Moisés: ‘Yo soy Yahvé, tu Dios, que te hizo
salir de Egipto, de la casa de la esclavitud. Por
eso: iNo dirds falso testimonio contra tu herma-
no!” (Ex 20,2.16). Con este mandamiento lo
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que quiere lograrse es lo siguiente: 1. No imitar
el ejemplo dado por el sistema corrupto, y tener
el valor de defender al hermano, sobre todo al
pobre, en los tribunales de justicia. 2. Luchar
para crear una nueva organizacion en que sea
posible para todos conseguir sus derechos en la
justicia y en la que ya no sea posible para ningu-
no levantar falso testimonio contra su hermano,
En el cédigo de la alianza, la Biblia da una serie
de normas de cémo hacer esto concretamente
(Ex 23,1-9).

5. Ademds de eso, lo que se quiere promover con
el cumplimiento de este mandamiento es que el
amor a la verdad se vuelva nuevamente la base de
la relacién entre las personas. Sin el amor a la
verdad, la posibilidad de didlogo es destruida
desde su raiz y la convivencia social se vuelve im-
posible. Jesis vino a revelar esta intencién del
Padre, El dice: “/Qué el sf de ustedes sea sf, y el
no sea no!” (Mt 5,37), La organizacion igualita-
ria del pueblo en comunidades fraternas no es
solamente una cuestiéon de economia y politica.
Es también una cuestién de conversién sincera
de cada uno a la verdad. “ila verdad los libera-
ral!” Aquellos que caminan y luchan con Yahvé
por una nueva sociedad deben practicar el amor
a la verdad. Asr, renuevan la sociedad a partir de
su base y crean condiciones para una nueva jus-
ticia.

6. En el Nuevo Testamento Jests vino a hacer
ver la intencién del Padre, expresada en el octa-
vo mandamiento: ““No dirds falso testimonio
contra tu hermano”’, Jesds insiste en practicar la
verdad y la honestidad. El s6lo condena el falso
testimonio pero, ademds, puede tenerse tal
honestidad que ya no sea necesario hacer jura-
mento para confirmar las palabras de la gente
(Mt 5,34). Jesus insiste y recomienda: ‘‘que su si
sea si, y su no sea no” (Mt 5,37). Jesis condena
la vida falsa del estilo de la de los doctores de la
ley y de los fariseos; es una vida tan falsa y
mentirosa que, sin que ellos se hayan dado
cuenta, les hizo incapaces de percibir y escu-
char la verdad que viene de Jesis (Jn 8,44).
Jesus vivia en la verdad y se la pas6 siempre afir-
mando la verdad; era esa su misién: “He venido
al mundo para dar testimonio de la verdad.
Quien estd por la verdad escuchard mi voz™ (Jn
18,37). Por eso los doctores de la ley y los fari
se0s no podian ni escuchar ni aceptar la voz de
Jests. Ellos no amaban la verdad, aunque reco-
nocieran que Jests era honesto y honrado (Mt
22,16).

7. La fuente de la verdad de Jesus estd en el Pa-

dre. Como vimos en el primer mandamiento, Je-
stis siempre estaba unido al Padre (Jn 10,30; 16,
32). Obediente en todo al Padre, Jesus hacia en
cada momento aquello que el Padre le mandaba
hacer (Jn 5,19; 8,28-29). Asi, a través de la
total observancia del octavo mandamiento, es
decir, por su manera de practicar la verdad y por
su amor a la verdad, Jesus significa para nosotros
la Revelacién del Padre: “Quien me ve a mi, ve
al Padre” (Jn 14 9).

8. ¢Y hoy? Las cosas llegaron a un punto tal,
que ya no se puede confiar en las palabras oficia-
les. Los poderosos aparecen en la television y
dicen las mayores mentiras. En los juzgados,
ante hombre que se dicen muy cristianos, los po-
bres acostumbran perder casi siempre o porque
la ley estd contra ellos o porque los jueces se de-
jan comprar. Se creé un sistema de total insegu-
ridad, sin defensa para nadie, donde los que
deben velar por la seguridad provocan la insequ-
ridad del pueblo, es donde ya no se sabe lo que
es verdad y lo que es mentira. iEl octavo manda-
miento no se cumple!

9. El octavo mandamiento no sirve solamente
para castigar a los nifios que por el miedo a que
los descubran sus padres y maestros, esconden la
verdad y levantan falso testimonio. Exige tam-
hién que se luche por una nueva estructura juri-
dica que favorezca la practica de la justicia y el
amor a la verdad, que cree seguridad y defienda
los derechos pisoteados del pueblo oprimido.

NOVENO Y DECIMO MANDAMIENTOS
NO CODICIARAS NADA DE LO QUE PER-
TENECE A TU PROJIMO

1. Para nosotros, hoy, el noveno mandamiento
dice: “No desear la mujer del préjimo* La Biblia
dice:

“No codiciards la casa de tu projimo

no deseards a su mujer,

ni su siervo, ni su sierva,

ni su buey ni su jumento,

ni cosa alguna que pertenezca a tu profimo™
(Ex 20,17).

2. Nosotros dividimos el noveno mandamiento
en dos. Por eso tenemos diez mandamientos. El
noveno prohibe desear la mujer del préjimo, El
décimo prohibe desear la propiedad ajena. Aquf,
nosotros vamos a tratar los dos juntos, como lo
hace la Biblia.
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3. {Cudl es el sentido de este mandamiento?
¢Cémo responde al clamor del pueblo que sufrfa
en la “casa de la esclavitud” de Egipto? ¢Cudl es
la causa de la opresion que él quiere atacar y
combatir? Ahora sucede que los pobres que fue-
ron expulsados de sus tierras por ricachones que
compran hasta donde alcanza la vista no pueden
recuperar sus tierras, Se invoca el décimo man-
damiento que prohibe desear los bienes y manda
respetar la propiedad de los demds. ¢Sera éste el
sentido del mandamiento?

4, El Gltimo mandamiento ataca y combate la
ganancia y la codicia. La ganancia del faraén era
grande. El era imitado por los reyes de Canadn.
Basta recordar la ganancia del rey Salomoén.
Cuando el profeta Samuel, ya viejo, concluyé su
carrera de jefe y juez, él presenté cuenta de su
gestion y mostré que nunca habfa sido avaro
(1 Sam 12,3-5). Samuel estaba obligado a entre-
gar cuentas y someterse a la critica del pueblo,
Después de Samuel vinieron los reyes (1 Sam 12,
1-2). Los reyes nunca presentaron cuentas al
pueblo. Imitaron al faraén y a los otros reyes,
ellos comenzaron a acumular, llevados por la
usura. David abrié la-fila (2 Sam 12,1-15). Salo-
mon lo imité iy lo superd! E| llegd a tener mil
mujeres (1 Re 11,3). Muchas de ellas eran ex-
tranjeras (1 Re 11,1). Eran matrimonios politi-
€Os, en su mayor parte, para conseguir mayor
influencia y ampliar su dominio y comercio. Por
causa de eso, €l se desvié de la alianza con Dios y
dej6 de cumplir la ley (1 Re 11,11). Otro caso d
de usura de los reyes es el rey Acab. Siendo
duefio de muchas tierras, queria también la pe-
queiia milpa de Nabot, para obtenerla, Jezabel,
su mujer, hija del rey de Tiro, actuando dentro
de las costumbres normales de los reyes de aquel
tiempo, no tuvo miedo de matar a Nabot (1 Re
21,1-26). Todo esto nos da una idea de cémo
eran las ganancias del faraén y de cémo esta
ganancia hacfa sufrir al pueblo oprimido.

5. Este sistema de ganancia alimentado por el sis-
tema de los reyes se comunicaba para abajo y
terminaba por llenar la cabeza de los pequefios y
de los pobres. Surgen asi ““los pobres con cabeza
de rico”. A la hora de luchar, cuando la
situacion se torna dificil, alli ellos reculan y no
se comprometen (Ex 5,21; 14,11; 16,3). La
usura del sistema impedfa tener una visién clara
de las cosas.

6. Por todo eso, de nada serv(a prohibir el robo,
si no se combatia también la usura que produce
el robo. Asi, el tltimo mandamiento ataca la
rafz de la opresién, combate su causa méas

profunda: *“iNo codiciards nada de lo que perte-
nece a tu projimo!” Esta ley es para impedir que
el sistema de esclavitud vuelva a reinar y a domi-
nar al pueblo. Ella defiende el derecho que los
pequerios tienen de poseer lo necesario para
vivir,

7. El dltimo mandamiento no defiende la propie-
dad privada de los grandes poderosos que nunca
se cansan de juntar mds tierras y més riquezas.
Invocar este mandamiento para defender el lati-
fundio o el monopolio que crea tanta opresién y
tanta injusticia es lo mismo que “ iinvocar el no
nombre de Yahvé en vano!” Es lo mismo que
‘transformar la ley de Dios en instrumento de
mentira (Jer 8,8). Es mantener la letra y negar el
espiritu de la ley. El sistema del faraén no puede
ser defendido por una ley que quiere exactamen-
te lo contrario!

8. En el Nuevo Testamento Jesis condena la ga-
nancia de los que s6lo quieren acumular bienes
(Le 12,16-21). El propone el ejemplo de los pa-
jaritos y de las flores del campo (Luc 12,22-31).
Donde hay una comunidad organizada de mane-
ra igualitaria y fraterna, de acuerdo con los diez
mandamientos, ahi sus miembros pueden dejar
de lado toda preocupacién y vivir, realmente
como los pajaritos y las flores del campo.

9. Los primeros cristianos lograron realizar este
ideal durante alglin tiempo. En vez de codiciar y
acumular) vendian sus bienes y los dividfan entre
los necesitados (hechos 4,32-35), Pero cuando
afios més tarde, Santiago escribe su carta, la
situacién ya no era asf. El condena violentamen-
te a los ricos que se enriquecian a costa de los po-
bres indefensos. Santiago dice a los ricos: “Uste-
des condenaron al justo y lo mataron, porque é/
no ofrecia resistencia” (San 5,6).

10. la debilidad sin defensa del pobre suscita y
aumenta la ganancia y la prepotencia impune de
los ricos. Por eso, el Gitimo mandamiento
convoca al pueblo oprimido, que acaba de salig
de la esclavitud, a organizarse de manera diferen-
te. Solo asi tendrd poder para impedir que la
usura vuelva a infiltrarse en la cabeza del pueblo,

LA LEY DE DIOS
HERRAMIENTA DE LA COMUNIDAD

1. Acabamos de recorrer los Diez Mandamientos,
Se trata de una verdadera herramienta, capaz de
convertir una mentalidad opresora en mentali-
dad fraterna, capaz de transformar una convi-
vencia opresora en convivencia fraterna; capaz
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de revelar al mundo el rostro de Yahvé iel Dios
liberador! Todos aquellos que creen en el Dios
que se reveld en la Biblia, son convocados por es-
te mismo Dios a poner en practica los Diez Man-
damientos y ser, asi, el fermento de una nueva
sociedad, de un hombre nuevo, ila imagen de
Cristo!

2. Los diez mandamientos deben ser cumplidos,
no sélo para que cada uno tenga su conciencia
tranquila delante de Dios, sino también para que
cada uno comience a luchar con sus hermanos
por una vida digna, como persona, para todos. El
libro del Deuteronomio es muy claro en este
punto, El pide que el pueblo cumpla la ley:

1. para poder poseer la tierra (Dt 6,11);
2. para poder prolongar sus dias (Dt 6,2);
3. para que la vida se multiplique (Dt 6,3).

iTierral iVida larga! iPosteridad! Son las tres
promesas hechas a Abrahan: tierra, vida bende-
cida, pueblo (Gn 12,1-4). La ley defiende la base
material de la vida de la comunidad. La
providencia divina pasa por la organizacion fra-
terna del pueblo, reglamentada por una ley justa.
La realizacién de la promesa divina no cae del
cielo como una recompensa merecida por el
buen cumplimiento de la ley. iSino que ella es
fruto del mismo cumplimiento de la ley!

3. Quien desliga los Diez Mandamientos de la sa-
lida de la “casa de la esclavitud de Egipto” y del
“clamor del pueblo”, se coloca en una posicion,

desde la cual no es posible alcanzar el sentjdo
verdadero de 1a ley de Dios. El corre el riesgo de

imitar el ejemplo de los fariseos y de los maes-

.
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tros de la ley del tiempo de Jests. Los Diez Man-
damientos apuntan a la formacién y a la organi-
zacion del pueblo de Dios en oposicién al siste-
ma del faraén y de los reyes de Canadn.

4. Quien desliga la organizacién politica, social y
econdmica del pueblo de su fe en Yahvé, y quien
desliga la fe en Dios de la organizacién del pue-
blo, se pone en una posicién, desde no es posible
divisar ni entender el sentido verdadero de los
Diez Mandamientos. El separa lo que Diosunio,
a saber, separa los mandamientos 1 a 3 de los
mandamientos 4 a 10. El corre el peligro de re-
ducir los Diez Mandamientos a un catdlogo de
buenas maneras y de explicarlos contra el bien
del pueblo y contra el objetivo que Dios tuvo en
mente, como lo hacian los fariseos y los maes-
tros de la ley del tiempo de Jesus.

5. Los Diez Mandamientos defienden un sistema
de vida que sea, al mismo tiempo, garantia de los
derechos humanos y revelacion del rostro de
Yahvé, Dios Libertador. Ellos revelan la inten-
cion del Creador, tan bien definida por Jesds:
“Yo vine para que todos tengan vida, y la tengan
en abundancia” (Jn 10,10) Jesis resumid el
objetivo que Dios tiene en mente al decir que la
ley quiere llevar a los hombres a la plenitud del
amor a Dios y del amor al préjimo (Mt 22,34-
40). Y este objetivo no se alcanza a través de una
piedad individual, sino exige también una organi-
zacién justa y fraterna del pueblo,
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(8 LIBROS

LA MEMORIA
DEL PUEBLO
CRISTIANO

Eduardo Hoornaert

Con este tercer titulo se clausura inesperadamen-
te la publicacién de la coleccion TEOLOGIA Y
LIBERACION (Cf CHRISTUS, mayo 1986, pp
61ss), cuyo proyecto original de 52 volimenes
ha sido frenado por autoridades eclesidsticas su-
periores. En esta nota bibliogréfica queremos dar
noticia tanto del contenido del volumen que
presentamos como de la situacién del magno
proyecto teolégico. Quiza su titulo sea una invi-
tacion a no olvidar.

LA MEMORIA DEL PUEBLO CRISTIANO

El subtitulo del libro expresa su contenido:
“Una historia de la lglesia en los tres primeros
siglos”. Eduardo Hoornaert bucea en esos tiem-
pos iniciales en busqueda del proyecto original
del cristianismo, que experimentarfa un cambio
profundisimo en el siguiente siglo, a partir de la
era constantiniana.

La introduccién busca dejar en claro los nexos
que hay entre cristianismo y memoria, y la nece-
sidad del recuerdo como tarea religiosa funda-
mental, porque “Ja memoria es vehiculo de espe-
ranza” (p 16). El cristianismo primero tuvo que
enfrentarse con “e/ peligro de que los ‘duérios de
la memoria‘ se convirtieran en los duefios del
olvido”” (p 17); para evitarlo se escribe la memo-
ria cristiana, que “ha sido y sigue siendo con fre-
cuencia una memoria de vencidos y humillados,
de marginados y despreciados” (p 20).

Esta es la perspectiva en la que se sitia el estu-
dio: selecciona el lado opuesto de la tradicién
hegeménica de la historiograffa de las grandes
culturas, para rescatar la memoria del pueblo.
Desde aquf hace un primer andlisis introductorio

de la Historia Eclesidstica de Eusebio de Cesarea,

del siglo IV, que hace una especie de ‘teologfa

imperial® a partir del triunfo de Constantino. La
historia se convierte en memoria de la institu-
cién. Textos posteriores sequirdn ese esquema de
concepcién de la historia como memoria triunfal.

El estudio presente busca precisamente lo que
podriamos llamar con G Gutiérrez ‘el reverso de
la historia’. No se concibe como mera evocacion
del pasado, sino que su interés gira ‘‘en torno al
presente que viven las comunidades de base en
América Latina, y por consiguiente, dentro del
nuevo modelo eclesial que estd surgiendo” (p
34). En este punto hace suya la tesis de W BEN-
JAMIN de que “articular histéricamente el pasa-
do no significa conocerlo ‘tal como fue realmen-
te’. Significa conquistar una memoria que relam-
paguea en el momento de un peligro. . .” (id). .
Y sobre todo se distancia de la concepcién de
Eusebio de Cesarea en la manera como aborda
el tema del poder: “no creemos que Eusebio de
Cesarea haya hecho una lectura propiamente
‘cristiana’ de las relaciones de poder al ver en el
imperio romano incluso un modelo para la orga-
nizacién de la Iglesia” (p 35).

El primer capitulo, LOS MARGINADOS, parte
del andlisis de la situacién social de los primeros
cristianos y de la conciencia de marginalidad que
formaba parte constitutiva de la identidad cris-
tiana. Suetonio. T4cito, Plinio el Joven, Luciano
de Samosata, Celso han dejado constancia de esa
marginacién inicial por parte de la sociedad de
su tiempo.

Pero es ese hecho precisamente el que retoman
inicialmente Pablo, vy lueqo Justino, Ireneo de
Lyon y Tertuliano, para hacer una verdadera
“teologia de la eleccién de los marginados” (p
54). Es la defensa de la fe de los sencillos y de
los pobres frente al asalto de los poderosos e in-
teligentes’, la fe de los ‘andnimos’ (Justino), /a
de ‘los que estudiaron poco’ (Ireneo), /a de los
simples’ (Tertulianc).

El segundo capitulo, LA MISION, ahonda en el
fenémeno extraordinario que supuso la expan-
sion inicial del cristianismo naciente, ¢Por qué se
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propaga tan notablemente? Por conciencia de la
mision recibida. “Podemos afirmar sin exagera-
cién que los primeros siglos cristianos fueron los
mads misioneros. Nunca los cristianos se sintieron
tan motivados para propagar su fe como en |os
comienzos de la Iglesia” (p 83).

Pero se trata no sélo de una penetracién geogra-
fica sino de una penetracién en el nivel sociold-
gico. Un rasgo comun que destaca en la vida de
los santos y martires primeros es el que viven en
la marginacién: o por el martirio o por la vida en
el desierto; estos son los dos modelos sociolégi-
cos de la misién cristiana. Los que propagan el
cristianismo no son s6lo los apéstoles, sino ““gen-
te humilde que se dejaba convertir por la memo-
ria y la actualizacién de la practica de Jesds,
que distribuia sus bienes y se marchaba a misio-
nar. {Cémo entender de otra forma la expansion
tan impresionante del cristianismo, sin el apoyo
del estado, sin subvenciones oficiales, sin la pro-
teccion y la amistad de personas importantes?. .
Todos eran misioneros por el simple hecho de
que el modo de vivir cristiano, la nueva vida co-
munitaria y el amor fraterno (" iVed como se

aman!”] actuaban sobre el ambiente de una for-
ma cuestionante y contagiosa” (p 88).

Pasa luego a estudiar los cuatro ciclos apost6li-
y los tres del s |1: Asia, Siria y Africa. Y poco a
cos del S |: Jerusalén, Antioquia, Efeso y Siria,
poco la “teologia de la marginaldiad” va siendo
relegada en favor de una nueva teologfa: Cle-
mente de Alejandria y Orfigenes ven el saber de
los pobres como de sequnda clase, que ha de per-
feccionarse por un saber superior, inaccesible a
los simples e ignorantes. Para comprender esta si-
tuacion entra al andlisis de la situacién social
tanto de Alejandrfia como de Atenas.

El capitulo tercero lo dedica a LA COMUNI-
DAD ECLESIAL DE BASE, como modelo ecle
sial que destaca en estos tres primeros siglos.
Hay sin duda un evidente influjo del modelo
sinagogal. Los cristianos son judios que reinter-
pretan la religion judfa a partir de la novedad del
acontecimiento Jesis (p 152). Una primera
caracteristica del modelo sinagogal era su auto-
nomfa frente al imperio romano y aun, frente al
templo de Jerusalén; cada sinagoga era realmente
una ‘iglesia’; pero, ligada a la memoria de los




res, tenfa un cardcter tradicionalista. De ahf
le venia la fuerza de resistencia y de superviven-
cia. Una segunda caracter(stica es su aspecto no
territorial, y una tercera, su cardcter familiar.

‘Estas caracteristicas se pueden encontrar en las
comunidades iniciales cristianas. La resistencia a
la légica del imperio no se manifiesta directa-
mente contra él, porque no pueden incidir poli-
ticamente en una situacién tan amplia, pero se
manifiesta en la resistencia a dejarse invadir por
la ideologfa y los valores dominantes, mediante
la conversién de las relaciones; viven ademds en
comunién, y llevan a fondo la seriedad del com-
promiso,

{Por qué se abandona el modelo sinagogal?
Hoornaert apunta tres indicadores:

a) La oposicién entre la universalidad de la
mision cristiana con el proselitismo de a sina-
goga; b) el rechazo global al pueblo judio
como responsable de la muerte de Cristo, c) el
hechizo por la organizacién del sistema im-
perial romano y su aparente eficacia.

El oltimo capitulo, LA NOVEDAD CRISTIA.
NA, plantea las caracterfsticas fundamentales del
crisitanismo primitivo:

a) la prdctica de la salvacién, con su reinter-
pretacion del cardcter milagroso, pero no ma-
gico, de la fe; b) la comunién de bienes, sin la
que no se puede entender la Iglesia; aqui
analiza el paso de la prdctica de la comunion
de bienes por la prdctica de la limosna; c) las
nuevas relaciones entre el hombre y la mujer;
se aborda en este capitulo la hegemonia del
modelo monacal y celibatario, las cuestiones
en torno al matrimonio y al celibato, d) final-
mente el martirio y su impacto en la memoria
del pueblo cristiano, la ‘era de las persecucio-
nes’, la fe en la resurreccion y la superacion
tanto del animismo popular como del espiri-
tualismo platdnico.

Este libro resulta especialmente inspirador para
encontrar las rafces del modelo eclesial que
subyace a la experiencia de las comunidades de
base y, desde la experiencia del pasado, ayuda a
preveer con lucidez los peligros que le amenazan,
tanto desde dentro de sf mismo como desde
fuera, sea desde otras maneras de entender la
Iglesia, sea desde sectores ajenos a la fe cristiana.

EL PROYECTO TEOLOGIA Y LIBERACION

Anteriormente resefiamos las caracteristicas de
la coleccion TEOLOGIA Y LIBERACION, Cada
libro, cuyo autor fuera catélico llevaria, como
son las normas canénicas, el imprimatur de un
Obispo; aparte estaba la garantia del Comité de
patrocinio, compuesto por 111 obispos de Amé-
rica Latina, Espafia y Estados Unidos, quienes se
comprometian a velar por la ortodoxia de lo
publicado. A fines de enero 86 la Congregacién
para la Doctrina de la Fe pidi6 a través de los
Generales de los Franciscanos y los Paulinos que
se bloqueara la publicacion de la coleccién hasta
que se dieran garantias suplementarias de orto-
doxia, aparte del imprimatur que cada uno de
los libros llevaria. En marzo de 86 después del
encuentro del Papa con los Obispos brasilefios,
se presentaron al Consejo Editorial de la colec-
cién cuatro alternativas: 1) Ampliar el consejo
editorial de VOZES; 2) ampliar el Consejo
Editorial de la coleccion TEOLOGIA Y LIBE-
RACION; 3) la CNBB presentaria una lista de
obispos que auxiliaran al obispo que da el impri-
matur; 4) reformular totalmente el proyecto
incluyendo teélogos que no estuvieran en la Ii-
nea de la liberacion. La CNBB asumia la respon-
sabilidad de negociar esto con Roma.

El Consejo Editorial se reunié para analizar las
propuestas y el 13 de marzo tuvieron un encuen-
tro con la Presidencia de la CNBB: D lvo Lors-
cheider, D Benedito Vieira, D Luciano Mendes
De Almeida y D Aloisio Lorscheider, presidente
de la Comision Episcopal de la Doctrina, Alli lle-
garon al acuerdo de asumir la tercera propuesta
de Roma; la comision estaria integrada por tres
obispos brasilefios, conocidos por su calidad teo-
l6gica: D Valfredo Teppe, D Paulo Eduardo A
Ponte, D Clemente Isnard; serian suplentes D
Clovis Frainer y D Luciano Mendes de Almeida,
actual secretario de la Conferencia Episcopal.

En ese momento la suspensién anticipada del si-
lencio de Leonardo Boff, la publicacién del
documento romano sobre la Libertad y la libera-
cion, la carta del Papa a los obispos brasilefios,
encargandoles que promovieran la profundiza-
cién de la teologia de la liberacién, que era no
sélo conveniente, sino necesaria, y el ambiente
de colaboracién entre la CNBB y el Consejo Edi-
torial de la coleccién, propiciaban un clima de
esperanza.

Sin embargo, a mediados de junio de 86 D. Ivo
Lorscheider recibe una carta del Card Ratzinger,
que pide que se amplie la comisién episcopal de
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asesorfa doctrinal: ademas de los tres obispos
brasilefios habria tres mdés de lengua espanola,
nombrados por la presidencia de la CELAM, y
uno mas que seria escogido por la Santa Sede.

Esto fue considerado inaceptable por el Consejo
Editorial. Se trata de una Coleccién teolégica
eclesial, catélica, para la que se cuenta con el
imprimatur para cada volumen, y ademds ten-
dria la garantia adicional de ortodoxia de los
obispos de la Comisién de Asesorfa Doctrinal.
Cualquier exigencia que vaya més alld de esto
implica una discriminacién de los tedlogos lati-
noamericanos, a quienes se les estarfa sometien-
do a un control jamas usado en la Iglesia; se les
estaria obligando a trabajar en un régimen de
cautividad intelectual inaceptable. El comunica-
do que envi6 el Consejo Editorial dice ademas:
“Los teblogos involucrados en el Proyecto quie-
ren humildemente hacer teologia y no escribir
documentos pontificios”. Ademds, estas medidas
hacen inviable administrativamente la produc-
cion industrial de la coleccién, que tendria que
esperar la revision (normalmente lenta, pero que
se podia preveer ain mds minuciosa de estos
trabajos) de ocho censores. Todo esto elevaria
considerablemente los costos y retrasarfa inde-
terminadamente los plazos ya contratados para
la publicacion,

En vista de todo esto a mediados de julio de 86
D Ivo Lorscheider, presidente de la CNBB escri-
bi6 al Card Ratzinger comunicdndole que la
Colecciébn ya no se publicaria, pues las exigen-
cias de la Congregacién habian levantado tantos
obstdculos que la hacian imposible.

Por su parte el Consejo Editorial decidi6 que se

continuarfa con el Proyecto pero de forma sus-
tancialmente diferente: ya no se proseguiria
como Coleccién, sino que saldrdn como libros
independientes, atendiendo a los requisitos exigi-
dos por el Derecho Canénico universalmente.
Tanto VOZES como Ed PAULINAS seguirdn al
cargo de la produccién; la segunda los integrard
en una coleccién que ya venfa publicando,

Esta es la situacion hasta el momento; se espera
aun la respuesta del Card Ratzinger, con la espe-
ranza de que se pudiera llegar a un arreglo que
posibilitara continuar con el proyecto original.
Mientras tanto se han publicado, ya como fuera
de coleccién, Opcién por los pobres, de C. Boff
v J Pixley; La Trinidad, la sociedad y la libera-
cién, de Leonardo Boff; La ensefianza social de
la Iglesia, de R Antoncich y M Munarriz, y Etica
comunitaria, de E. Dussel,

La contraportada de todos los libros traerd dos
textos, uno de la Instruccién de la Congregacién
para la Doctrina de la Fe, sobre la teologfa de la
liberacién, y otro de la carta del Papa a los obis-
pos brasilenos:

“Estamos convencidos. . . de que la teologia
de la liberacion es no sélo oportuna, sino util
y necesaria. Ella debe constituir una nueva
etapa —en estrecha conexion con las anterio-
res— de la reflexion teolégica iniciada con la
Tradicién apostélica y continuada con el
magisterio ordinario y extraordinario y, en la
época mds reciente, con el rico patrimonio de
la Doctrina Social de la lglesia, expresada en
documentos que van de /la Rerum Novarum a
la Laborem Exercens”.

Carlos Bravo G

(3 LBROS RECIBIDOS

CODINA VICTOR
¢Qué es la lglesia?

ESTRADA, JUAN ANTONIO
Oracidn: liberacion y compromiso de fe. Ensayo
de Teologia fundamental

CODINAVICIOR Sal Terrae. Presencia Teol6gica No. 32.

¢Qué es la lglesia?
Centro de Investigacion y Servicio Popular,

CISEP - ORURO CASTRO, FIDEL

Informe Central. Tercer Congreso del Partido
Comunista de Cuba

VIGIL, JOSE MARIA Editora Politica, La Habana, 1986,

Orando en la Defensa
Centro Ecuménico Antonio Valdivieso
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