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Libertad religiosa,
Iglesia estatal y Estado confesional

as autoridades del catolicismo, tanto locales como del Vaticano,

nunca quedaron satisfechas con las reformas a los articulos 24,

27,30,50y 130 de la Constitucién mexicana, impalsadas por
Carlos Salinas de Gortari y consumadas 1992. Con esas reformas el
Estado mexicano reconocié la personalidad juridica de las agrupacio-
nes religiosas y las Iglesias, asi como la ciudadania de los ministros de
culto. Frente a esto los jerarcas catélicos mantuvieron siempre como
meta a lograr la plena libertad religiosa. Esta «implica necesariamente
que todos los mexicanos podamos vivir sin presion ni coaccién alguna
de ningin tipo en el dmbito piiblico y social», habian sentenciado los
representantes del episcopado mexicano el 11 de agosto de 2005. Estaba
claro el proyecto: un catolicismo sin traba alguna.

La iltima reforma del articulo 24 volvié realidad estos suefios. Fue
aprobada por la cimara de diputados el 15 de diciembre de 2011 y por
la de senadores el 28 de marzo de 2012, unos pocos dias después de
la visita de Benedicto XVI a nuestro pais, realizada del 23 al 26 de ese
mismo mes. Todo ese proceso legal culminé el 23 de abril de 2013,
fecha en que la aprobé el Estado de Jalisco, con lo cual se cumphié
condicién constitucional que exigiz que hicieran lo propio al menos 17
congresos estatales para que la reforma pudiera adquirir validez juridica.

Curiosamente durante esos meses de trimites legislativos se sucedie-
ron una serie de eventos inéditos en nuestro pais. En abril de 2012 el
gobernador priista Javier Duarte de Ochoa participé en la ceremonia
de entronizacién y consagracion del Estado de Veracruz oficiada porel
obispo del puerto jarocho. En abril de este aiio, César Duarte Jiquez,
gobernador también priista del Estado de Chihuahua, consagré el
gobierno que preside y el Estado al Sagrado Corazén de Jesis, ante
un pablico numeroso y altos dignatarios civiles y eclesiisticos. E1 7 de
mayo tocd el tumo a Durango. En esa oportunidad, en plena campafia
electoral, el arzobispo impartié piiblicamente la bendicién papal a los
dirigentes y candidatos de la coalicién que integran los partidos Accién
Nacional (PAN) y del Trabajo (PT).
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A su vez varios alcaldes pusieron sus ciudades y sus gobiernos bajo la soberania y amparo de
diversas fuerzas celestiales: asi lo hicieron César Garza, primer edil de Guadalupe, Nuevo
Leén, de extraccién priista; Rodolfo Ambriz Oviedo, primer edil de Benito Juirez, Nuevo
Ledn, militante panista; Enrique Pelayo Torres, presidente municipal priista de Ensenada,
Baja California; por su parte la alcaldesa panista de Monterrey, Margarita Alicia Arellanes,
ante un contingente de Iglesias evangélicas, consagro la Ciudad a Jesucristo para el estable-
cimiento de su Reino de justicia y paz.

Ante este panorama brota la pregunta de si los modos de proceder de las autoridades civiles
y religiosas involucradas en esos hechos revelan una confusién mental o una violacién cons-
ciente del estado de derecho. Por lo que toca a lo primero hay que reafirmar que una cosa es
lalibertad religiosa y sus consecuencias pricticas -las cuales deben estar siempre encuadradas
en el estado de derecho-, y otra muy diferente es el modo de actuar propio de un Estado
confesional y de una religion estatal. La primera razon para defender esta diferencia es que
en los regimenes confesionales L libertad religiosa queda eliminada o reducida a su minima
expresion.

En cuanto a la segunda pregunta, sabemos que en nuestro pais existen fuerzas de derecha
y de extrema derecha, como la Organizacién Nacional del Yunque, involucrada en el PAN,
dispuestas a jugarse la vida por el establecimiento de un Estado confesional catélico. Por ello
mismo es necesario defender por todos los medics, como un avance histérico innegociable, el
principio de la separacién Iglesia-Estado, logrado por las fuerzas progresistas de nuestra nacion
¥ en otros paises. No queremos un Estado que se legitime a si mismo -o las atrocidades que
cometa- a través de un supuesto designio divino; pero tampoco gueremos una religién que
se imponga a los ciudadanos por el poder del Estada. En todo caso esta segunda posibilidad
es mis grave porque, en estos casos, hay que contar, hipotéticamente, con la actuacién del
aparato represivo del Estado, muy real y objetiva. Al respecto nuestro pais guarda una memoria
amarga de los tribunales de la Santa Inquisicién.

En contraste con lo anterior k2 legitimacién del Estado mexicano a través de la sancién pro-
veniente de seres sobrenaturales depende directamente del grado de ignorancia y credulidad
en que esté sumergida la poblacién. Por lo mismo, en l2 medida en que estas condiciones
indeseables, o no se verifiquen o vayan siendo superadas, ¢l Estado se mostrard como el rey
desnudo de la fibula y no tendri otros medios para imponerse que sus propios recurscs,
incluida, claro est3, la coaccion violenta; la Iglesia catdlica, por su parte los sectores de la
Iglesia catélica involucrados en este intringulis aparecerin despojados de confiabilidad ante
sus feligreses (4
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Reflexiones sobre

la reforma energética en México

Jorge Rochz
académico de Iz Universidad ITESO
jergmex@hotmail.com

inalmente en el segundo semestre del

ano 2013, Enrigue Pefia Nieto, el Partido

Accion Nacional (PAN) y el Partido de
Revolucién Democritica (PRD) apresentaron
sus respectivas propuestas de reforma energética.
Lainiciativa del presidente estuvo acompaniada
de una fuerte campaia de propaganda mediitica
y el respaldo de actores politicos y voceros del
régimen que pregonan a los cuatro vientos que
Ias modificaciones que pretende implementar
el titular del Ejecutivo Federal es Iz dnica
forma de “rescatar” a Petréleos Mexicanos
(PEMEX) de la crisis en la que estd sumergida.
Incluso los dirigentes nacionales del Partido
Revolucionario Institucional (PRI) se sumaron
completamente a la reforma que propuso Peda
Nieto y se comprometieron a defenderla en la
calle si era necesario. Este texto se escribe antes
del debate en el Congreso de la Unién y para
cuando esté publicado es posible que ya se haya
aprobado la llamada reforma energética. A pesar
de ello considero muy importante contar con las
coordenadas necesarias para saber con mayor
precision lo que estd en juego en esta reforma.

Propuesta de Pefia Nieto

En la iniciativa de reforma de Pea Nieto se
Prometen varias bondades, por ejemplo, que
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se bajarin los costos de la energia eléctrica
y del gas natural a los usuarios finales; que
ahora si los recursos de PEMEX detonarin el
desarrollo nacional y regional; que seremos
los mexicanos quienes decidamos 2 donde y
en qué se utilizard la renta petrolera; que se
creara medio millén de empleos adicionales
en este sexenio; que el Producto Interno Bruto
(PIB) crecera en 1% para el afio 2018, y que
por fin habri recursos y tecnologia para poder
realizar perforaciones petroleras en las aguas
profundas del Golfo de México. El titular del
Ejecutivo Federal promete que habri trans-
parencia en los contratos que celebre esta
paraestatal con empresas privadas, pero sobre
todo subraya que el petréleo, el gas natural y
la propia empresa (PEMEX) seguirdn siendo
patrimonio de las y los mexicanos. Estas son
las bondades y los beneficios que Enrique
Pedqia Nieto y su equipo dicen que llegardn, si
procede su propuesta de reforma energética.

En el centro de la mal llamada reforma ener-
gética (porque hasta ahora lo que se ha dado
2 conocer es sdlo una reforma a PEMEX y a
la Comision Federal de Electricidad) estd que
esta empresa pablica podrd celebrar contratos
de utilidad compartida con la iniciativa privada,
que podrin ser pagados en dinero o en especie;
¥ que se permite inversion de particalaresen el

sector eléctrico. Dicho de otra forma, se legali-
zarin los proyectos que de hecho ya existen con
La iniciativa privada, pero se abren otros campos
donde los particulares podrin hacer negocios
{ porgue no es creible que sea por altruismo que
inviertan en el sector energético de México), por
ejemplo, en la refinacién y venta de gasolinas o
en la generacién de energia eléctrica. La refor-
ma pefanietista incluye la modificacion de los
articulos 27 y 28 de la Constitucién.

La urgencia de esta reforma, de acuerdo al go-
bierno de la Repuiblica, es que se avecina una
grave crisis energética en el pais y es necesario
avanzar por este camino, que aungue maquilla
y trata de mostrar un rostro diferente, sin duda
alguna se orienta a la neo-liberalizacién de
PEMEX y de la Comisién Federal de Electri-
cidad (CFE), es decir, a reforzar el proceso de
la paulatina privatizacion de estas empresas
publicas.

El Instituto Mexicano de la Competitividad
(IMCO), uno de los think tank -los despachos

que generan informacién para la toma de de
cisiones)- mis socorridos por los neoliberale:
mexicanos, insiste en la necesidad de hacer un:
reforma en el sector encaminada a flexibilizare
marco normativo en la materia, puntualizando
como muchos neoliberales, que PEMEX seguir;
siendo una empresa pablica. El argument:
central de esta necesidad es que esta empres:
no puede costear nuevas exploraciones y ex
plotaciones petroleras; que es necesariaunaim
portante inyeccion de recursos y de tecnologia
y que si no se realizan estas reformas, se dejara:
México 2 2 zaga de la globalizacién, sobre tod
en el aspecto energético, sabiendo que Estado
Unidos se convertird en un pais autosuficient
en materia petrolera y que por lo tanto dejarid
importar este producto.

Propuesta de los otros partidos
(PANy PRD)

La propuesta que presentd Gustavo Maderc
presidente nacional del PAN, es muy similar
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lo que plantea Peia Nieto, y en algunos aspectos
fue mis radical; por ejemplo, los blanquiazules
si contemplaron la creacién de concesiones de
explotacién de petréleo 2 ka iniciativa privada,
es decir, promovieron una privatizacion mis
agresiva, y ademds su propuesta estipula que
la presencia del Sindicato de Trabajadores
Petroleros en el Consejo de Administracién se
tiene que reducir para lograr con ello que tenga
menor injerencia en Iz paraestatal; también en
esta propuesta se plantean modificaciones cons-
titucionales. Los panistas criticaron la propuesta
de reforma energética de Pefia Nieto por consi-
daarhﬁbia;sinanbargombandispuestosa
votar a favor de ella.

También el PRD presenté su propuesta de re-
forma energética, enarbolada por Cuauhtémoc
Cirdenas, que fundamentalmente propuso bajar
paulatinamente la carga fiscal a PEMEX, dotarla
de autonomia de gestién y abatir la corrupcién
en [a paraestatal. Para los miembros de la iz-
quierda partidista no era necesario modificar I
Constitucién y la clave para resolver el problema
es que PEMEX deje de paliar el déficit fiscal
del Estado Mexicano y tenga mayor margen de
reinvertir sus ganancias. Los otros partidos de
izquierda, incluyendo 2 los seguidores de Ma-
nuel Andrés Lépez Obrador, se unieron a esta
Iniciativa y a la defensa del petréleo. Ademis
Cirdenas llamé 2 recaudar un millén 600 mil
firmas para someter esta reforma a consulta
popular.

Andlisis de la propuesta de Peiia Nieto
Las promesas del actual presidente son las mis-
mas que desde hace treinta afios pregonan los

neoliberales priistas y panistas: habri miles de
anleos,ﬂepnelznhdadod&nolloybamn
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las tarifas de electricidad y de gas para el ciuda-
dano comin. La realidad del pais contradice
estos dichos, ya que la pobreza sigue aumen-
tando; sélo por citar un ejemplo, la Comisién
Nacional de Evaluacién de la Politica Social
(CONEVAL) acaba de dar 2 conocer que los
pobres aumentaron del afo 2010 2l afio 2012
de 52.82 53.3 millones de personas y la pobreza
alimentaria aumentd de 21.5 2 23.1 millones de
mexicanos; es decir, esta tendenciz de incre-
mento de 2 pobreza no ha podido revertirse
en el neoliberalismo mexicano. Tampoco los
precios han bajado (sélo por citar como ejemplo
Las tarifas el sector telefonico y de carreteras); y
México sigue sin brindarle bienestar a la mayoria
de |2 poblacién.

La pregunta de fondo es: ;Por qué ahora los
resultados serin distintos si los ingredientes son
los mismos? ;Por qué esta reforma serd diferente
alas demdsssi utiliza los mismos presupuestos y
principios? ;Vale la pena todo esta transforma-
cién para incrementar el 1% del PIB en cinco
afios mas? ;Por qué apostar por la “receta” que
ha llevado 2l fracaso 2 muchos paises? Franca-
mente todo esto parece retérica desgastada que
no recupera la experiencia histérica del pais y
que es una treta mis del pequefio sector que
serd beneficiado y que han flevado al pais a esta
grave crisis luego de 30 aiios de reformas en ese
mismo sentido.

La propaganda del gobiemo federal no toma
en cuenta algunos datos que resultan funda-
mentales para entender la crisis de PEMEX.
La primera es que, de acuerdo 2 informacién
internacional, el costo de produccién de un
barril de petréleo en México es de aproxima-
damente siete délares, cezando en el resto del
mando el promedio es de 11 délares por barril.
Actualmente un barril de la mezcla mexicana se

vende en el mercado internacional en poco mis
de 100 dolares, es decir, la rentabilidad real de
esta empresa es de 93 ddlares por barril. Con
estas ganancias evidentemente el problema no
esla capitalizacién de la empresa, sino el destino
que tiene este dinero.

De cada diez pesos que obtiene PEMEX ocho
se van para el pago de impuestos. Este dinero
sirve para paliar el tremendo problema de re-
candacidn fiscal del pais, ya que s6lo se obtiene
por el pago de impuestos el 11% del PIB, caando
recaudacién del 40% del PIB. Para decirlo en
pocas palabras, lo que el gobierno mexicano
deja de recandar por el pago de impuestos se
resuelve 2 través de las ganancias de PEMEX y
por supuesto que ninguna empresa soporta este

El déficit fiscal del Estado Mexicano tiene como
su principal origen a los grandes evasores o al
régimen de excepcién que tienen algunas gran-
des empresas que a través de argucias legales
logran deducir una gran cantidad de impues-
tos; solo hay que recordar como en este afio le
fueron condonados 2 empresas como Televisa
la cuantiosa cantidad de 3 mil 334 millones de
pesos; o el caso de Carlos Slim que, en el afio de
2009, pagd 70 pesos por concepte de Impuesto
Sobre la Renta (ISR). No podemos comprender
con cabalidad el problema en PEMEX si no se
cuenta con esta informacién.

Ahora bien, hablando de las ausencias en la
propuesta, en la reforma energética que propone
el presidente no se acentiia el protagonismo yla
relevancia de las energiasalternativas (solary es-
lica), que ante La futura escasez de petréleo serin
una de las principales opciones que tendremos;

tes de los sindicatos de los trabajadores de e
sectores; tampoco se mencionan los impa
locales de los futuros pozos y plataformas |
extraer petréleo; no se habla de Iz reduc
efectiva de la carga fiscal hacia PEMEX y
esta claro el proceso por el cual se abati:
corrupcidn en la paraestatal.

Para los neoliberales priistas y panista
férmula es muy simple: el capital privado
naturaleza genera bienestar y resuelve los
blemas del sector pablico. Y aunado alo ante
existe otro presupuesto: el sector pablico p:
mismo tiende a k2 corrupcién y es ineficiente
se. Ambas “verdades” no se sostienen empi:
mente y la crisis financiera mundial del afio 2
fue el mejor ejemplo de ello, ya que fueros
mobiliarias) las que provocaron la crisis y fu
rescate. En el caso mexicano el rescate bancal
carretero son dos ejemplos que corroboran

Enrique Pefia Nieto, los priistas y panistas ns
berales, y los voceros del régimen intentan ¢
una corriente en la opinién pablica basad
“verdades a medias” y presupuestos falsos
lograr su propésito. Un auténtico y construc
debate tendrd que poner sobre la mesa
la informacién disponible; la confronta
completa con otras experiencias en el mu
(donde se conozcan todoslos aspectos yno
los que convengan a los “reformadores”);
se debata sobre las posibilidades de las ener
alternativas y que se tomen en cuenta
los factores de la reforma; por ejemplo,
aminorar el poder de las cipulas sindical
retomar Jos efectos nocivos de la extraccid
petréleo en lo local; sélo por citar el casc
estado de Tabasco, donde se extrae el petn
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“Olmeca" que es imprescindible parala creacion
de la llamada mezcla mexicana.

En el estado de Tabasco existe una relacion de
amor-odio hacia PEMEX. Una de las mayores
aspiraciones de una persona que vive un munici-
pio petrolero es formar parte de landémina de esta
empresa; sélo por citar un ejemplo, un ingeniero
de los niveles medios en PEMEX gana un pro-
medio de 60 mil pesos al mes y una persona que
cambia focos en plataformas recibe un ingreso de
17 mil pesos mensuales. La otra aspiracién de un

tabasqueiio es tener un2 empresa que gane alguna
delaslicitaciones que oferta la paraestatal, ya que

Ias ganancias suelen ser muy jugosas.

Por otro lado los efectos nocivos que deja
PEMEX son por lo menos tres: primero, una
economia petrolizada que en lugar de detonar
el desarrollo regional, lo que hace es sustituir a
las demis actividades econdmicas subordinin-
dolas a ella; segundo, existen graves efectos de
contaminacidn ambiental por la salinizacién de
Ias tierras (o que van sacando de petrdleo en el
subsuelo es sustituido por agua de mar), por los
mecheros permanentes que dia y noche queman
gasalaire libre que no puede ser procesado y por
los derrames accidentales que afectan gravemen-
tehsﬁermdemhivo;temem,hampliadénde
una gran brecha de desigualdad entre los petro-
leros y el resto de la poblacién, ya que mientras
Unos cuentan con un estado de excepcidn, los
Otros se encuentran en situaciones de pobreza
crénica. Uno de los temas que necesariamente
€S precisamente cémo aminorar los efectos
nocives y como universalizar los beneficios de

la extraccion petrolera.

Oﬁbasl)edoaseﬁabresquepmmuyapre-
surado que e Presidente trate de sacar tres refor-
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mas con tanto impacto en tan poco tiempo: las
leyes secundarias de Iz reforma educativa que
provocaron enormes movilizaciones de parte de
la Coordinadora Nacional de Trabajadores de
la Educacién (CNTE) y que incluso Hlevaron a
que Pena Nieto presentard su primer informe
de gobierno en el Campo Marte -lo que es muy
mahsu’nl-;laaprobadéndehrefofmaenergé-
tica y la reforma fiscal que pretende aumentar
el Impuesto al Valor Agregado (IVA) del 16 al
19%. Todo este amontonamiento de debates
genera muchas suspicacias y pareceria que
entre tantas agendas el propésito es dispersar
a2 la oposicion.

Breve conclusion

Dicho lo anterior, desde mi punto de vista, si
es necesaria una reforma energética en México
paraincentivar el uso cada vez mis generalizado
de energias limpias y alternativas sobre todo la
que proviene del sol; efectivamente es urgente
desterrar la corrupcién en PEMEX, sobre todo
en la cipula sindical; ademis se requiere que
esta empresa contemple y regule susimpactosen
laslocalidades donde extrae sus productos y que
deje de serla “caja chica” del Estado Mexicano
con la cual resuelve su ineficaz forma de recandar
impuestos. El sentido de las reformas que impul-
sa Pena Nietoy que seguramente serin apoyadas
por el PAN van en sentido opuesto; ellos pre-
tenden que los particulares puedan usufructuar
Ia riqueza nacional; ademis, las bondades que
ofrecen a la poblacién no parten de informacién
sustentada en la realidad empirica. Aprobar la
reforma de Pefia Nieto significaria un retroceso
mds en la vida de nuestro pais y un paso mis
en la dinimica de mercantilizacién de la vida
social, que sélo ha provocado mis problemas y
ha resuelto muy pocas

Introduccion

al Cuaderno

ontinuamos en la conmemoracién

de esa primavera de la Iglesia

catdlica que inauguré el Concilio
Vaticano II, el cual, como nunca antes
lo habia hecho otro acontecimiento
semejante, desaté energias que habian
permanecido adormiladas por varios
siglos. La consigna del aggiornamento
o la puesta al dia de la vida y la doctrina
del catolicismo, lanzada por Juan XXIII,
origind una especie de tsunami pastoral
y teolégico que removié los cimientos
mismos de esta institucién bimilenaria.
Desde entonces se han producido bastantes
anilisis de las consecuencias especificas
que el Concilio generé en la vida del
catolicismo. El estudio de las mismas se
suele emprender desde la categoria de la
recepcion, a saber, la manera como los
propdsitos y ensefianzas de ese evento
de gracia han venido siendo adoptados y
llevados a la prictica en la vida cotidiana
de las comunidades locales.

Una de las formas como se han llevado
a cabo estos anilisis ha sido enfocando
la atencién a la sucesiva produccién de
documentos de diferente género por parte
del magisterio, los cuales han pretendido
recoger y aplicar la doctrina conciliara lo

largo de estos cincuenta afios. En este capi-
tulo se encuentra, por ejemplo, la tradicién
doctrinal del episcopado latinoamericano
y del Caribe que parte de Medellin (1968)
y desemboca recientemente en el Docu-
mento de Aparecida (2005).

Pero éste no es el tinico modo de analizar
las cosas. Finalmente la recepcidon ala que
apuntan los esfuerzos de un evento como
éste se realiza verdaderamente cuando sus
propuestas impactan y transforman la vida
y la prictica de las comunidades. Habla-
mos, en este caso, de una recepcion vital
de los lineamientos del Concilio. Este es
el enfoque que hemos querido desarrollar
en el presente cuaderno. Se trata de sopesar
hasta qué punto las grandes lineas maestras
conciliares se han hecho vida y accién en
el dia a dia de las Iglesias particulares de
México.

Vistas las cosas desde otro dngulo, los ar-
ticulos que presentamos pretenden Hevar
a cabo un analisis del estado actual de la
lgledaamliamcxima.mwom
las directrices del Vaticano II. Ciertamente
no se han podido zbarcar todos los campos
queoonﬁguranlacomplejacxismndadﬁl
catolicismo en nuestro pais, ni todos los
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. trabajos presentados lo logran de la misma
manera, pero los aspectos que han sido
analizados ejemplifican de alguna manera
lo que ha venido aconteciendo en otros es-
pacios. Estos limites de los materiales que
presentamos no quieren ser un expediente
que excuse de seguir ampliando ka labor
de observacion; de esta manera los cono-
cimientos que tenemos acerca de la Iglesia
catdlica no deben reducirse a la perspectiva
meramente doctrinal que proporciona la
eclesiologia, o al enfoque histérico que
trabaja la historia de la Iglesia, sino que es
necesario acceder de manera sistematizada
ala percepcién de su realidad presente.

Hemos emprendido este esfuerzo cons-
cientes de que el momento de controa-
ggiornamento por el que pasa la Iglesia
catélica no tiene mucho que aportar en
lalineade una recepcion creativa, no sélo
de la doctrina conciliar, sino, sobre todo,
del espiritu y el método que animé a esa

asamblea del catolicismo. Es claro que el
niicleo central de ese espiritu y ese método
consistié precisamente en el esfuerzo de
actualizar —poner al dia- la tradicién secu-
lar del cristianismo, y esto con respecto a
la situacién que prevalecia en el mundo a
mediados del siglo pasado. Este espiritu y
este método son los que deberfan seguir
siendo recibidos y reproducidos en primer
lugar en cada nueva circunstancia por la
que atraviesa la Iglesia en su peregrinar
histérico.

Lo que observamos, en claro contraste
con lo anterior, es un temor generalizado
a replantear de fondo las viejas respuestas
acufiadas en otros momentos de k2 historia.
Estos tltimos decenios de estancamiento
eclesiistico y de imposicién mundial de
las directrices del modelo capitalista, re-
crudecidas en su fase neoliberal, no sélo
no han favorecido la recepcién de esos
propésitos del Concilio; al contrario, la
han obstaculizada.

Todo esto no debe impedir reconocer los
impresionantes cambios y avances que
experimentd la vida y la implementacién
de la mision de la Iglesia en la época
postconciliar, de manera egregia, durante
sus primeros afos; y, junto con ello, las
repercusiones positivas de esa auténtica
primavera en la vida de las comunidades
latinoamericanas y del Caribe.

Algunos aspectos de este tapiz de claroscu-
ros es lo que pretenden ayudar a analizar

los trabajos contenidos en el presente

cuadermno 3

Cincuenta anos de Concilio,

educacion, fe y justicia: mi testimonio

Ma. de Jesus Zamarripa Guardado, ODN

n el presente texto comparto mi
Eexperiencia de 50 afos de vida

religiosa en la Compania de Maria,
tiempo que coincide con la apertura y
desarrollo del Concilio Vaticano II, y se
sitia dentro de los procesos apostélicos, con
vivencias marcadas no sélo por el espiritu
renovador del Congilio, sino también por kzs
coyunturas politicas, sociales y econdmicas
que prometieron grandes transformaciones
en México y América Latina. En tal sentido,
mirar este itinerario de vida religiosa, si
bien permite recordar o rememorar cémo
espacios y personas fuimos transformadas
y retadas a responder a los signos de
los tiempos en los dmbitos pastorales,
eclesiales, teolégicos, intelectuales y de
acompaniamiento a los pueblos, también da
cuenta de cdmo encarnar y mantener vivo
el espiritu critico y liberador del evangelio,
no fue cosa ficil. Si hemos de hacer una
lectura transversal para ubicar donde y en
qué actores experimentaron los frutos del
Concilio, he de decir que Ia vida religiosa fue
un actor fundamental en hacer de la palabra,
una posibilidad de mundo distinto.

I.-Apertura a un camino
transformador

Antes de llegar el impacto del Concilio a las
comunidades religiosas, la preocupacion es-

taba centrada en la perfeccién personal y por
lotanto, las notas caracteristicas se centraban
en k2 observancia —casi perfecta- delas Cons-
tituciones y la disciplina. Se trataba de una
vida “perfecta” sin distraccién alguna, con
la fuerte conviccidn de llegar 2 la santidad.
Ingresé ala Compaiia de Maria el 15 de julio
de 1963 cuando la rutina era incuestionable
y plenamente aceptada, porque la finalidad
era ka propia santificacién para “la salvacién
de las almas”. En tal contexto se encontraba
la Compaiiia, cuando supimos que el Con-
cilio estaba marcando nuevas rutas para la
vida cristiana y la transformacidon social.
Entre las cosas que mds impactaron, fue la
apuesta ecaménica, la apertura a las exigen-
cias del mundo modemno y la bisqueda de
la actualizacién de la Iglesia como forma de
asumir el caricter existencial e histérico de
la fe cristiana. Todo ello, segin las palabras
de Juan XXIII, era un “Nuevo modo de
hacer teologia, atento a los signos de los
tiempos”. Con estas premiszs, el Congilio
fue un parteaguas en la Historia, pues daba
cara a la sociedad contemporinea, haciendo
un llamando 2 k2 Iglesia y a la vida refigiosa a
volver 2 lo esencial para recuperar la identi-
dad en su propia fuente u origen.

L2 Compasia de Maria, con una larg2 histo-
ria y siempre décil al Espiritu, respondié al
reto planteado por el Concilio para no que-
darse atrapada en la tradicién y la estructura.
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Temas como la clausura, Iz estructura de
gobiemo, la organizacion y los contenidos
de la formacién, se adecuaron para hacer
realidad el ideal expresado en su carisma:
“tender la mano” en las realidades emergen-
tes, en los gritos provenientes del entorno
dondesePf'eCiSlslm'ych'adiriaene!lenguaje
de Aparecida, “ser discipulas misioneras” y
alli “educar en Ia fe que fructifique en obras

de justicia”

La espiritualidad surgida del Concilio fue
el "traje 2 la medida’, pero I profundidad
del “carisma” la fui comprendiendo progre-
sivamente 2 través de la vida en comiin y el
servicio apostolico. Asi, se despertd un fuerte
sentido critico y creativo con una dosis de
distensién dentro de k2 estructura comuni-
taria; fue la apertura a los requerimientos del
mundo moderno, como llamado explicito a
tomar en cuenta las condiciones y formas de
ﬁd‘dehgente_Deatamanen,elmgrm
2 la Compania marcé un derrotero y una
trayectoria que poco 2 poco tomé rumbos
d‘m,bﬁsqmdadelibernd,oompm-
miso con la justicia y la trasformacién de las
mndidspocosolidzrixypoooﬁ'atemas.
Todas estas experiencias las vivi en los dife-
rentes territorios a los que fui enviada siendo
parte de la Compaiifa; sin embargo creo que
el impulso me fue dado por Dios, no como
ocurrencia personal.

IL- Transformacion
de mi ser y quehacer

En los intentos de adecuar la misién 2 los
tiempos modernos, se afrontaron nuevos
Pmuennslmmanosysodals. Por un lado,
h“b""enhjasenlavidacomunitmiaaposw-
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lica, una relacién cercana de amistad, interés
y compromiso por los procesos personales
y colectivos en los distintos proyectos edu-
cativos y de evangelizacién. Por otro lado,
el ritmo que marcaba el Concilio fue de
adquisicién de una mayor conciencia para
intervenir apostélicamente en la formacién
de seres humanos dnicos, irrepetibles y
libres; seres humanos comprometidos en
la Iglesia y I sociedad para hacerla un lugar
arménico de encuentro entre iguales, entre
hermanos y hermanas.

Responder requeria un proceso de prepara-
cidn responsable y profunda para la misién,
asi que mis estudios fueron desde la Normal
Primaria, culminando en la Universidad
Gregoriana de Roma. Todo el trabajo inte-
lectual y de preparacién académica marcaron
los afios de juventud, afios que también
comparti con la gente sencilla tiempos litiir-
gicos fuertes con un marcado diilogo entre
fe y cultura con poblaciones originarias de
Meéxico. Algo de ese acompanamiento fue
colectivo con algunos jesuitas, con equipos
de jovenes y algunas religiosas. Asi es que
tuvimos la fortuna de ir a Ixmiquilpan, en el
estado de Hidalgo; Chignaguapan en Puebla,
también 2 San Felipe del Progreso y San Juan
Xoconusco en el Estado de México.

De esta manera, en los aftos ochenta me
encontraba ya en condiciones de servir
apostélicamente en procesos de educacién,
evangelizacién y catequesis en el marco de
la educacién populary en proyectos de edu-
cacidn escolar en interaccidn con otras insti-
tuciones y organizaciones, 2 fin de impulsar
procesos comunitarios, de humanizacién
y solidaridad en distintas plataformas. En
este periodo apoye en el INTER, colegios

0 parroquias, y en procesos y proyectos de
educacién y evangelizacién en equipo y
misién compartida. Estos fueron también
anos de servicios especificos: formacién,
gobierno, direccion de centros escolares;
acompadamiento 2 jovenes en el Cerro del
Judio y posteriormente en la Preparatoria
Lestonnac; acompaifiamiento a mujeres,
catequistas, animadoras y animadores de
Comunidades Eclesiales de Base y pastoral
social en la colonia Guerrero del Distrito
Federal, corazdn mismo del desastre en 1985
causado por el sismo. Recuerdo que fue una
década marcada por el dolor, la reflexién
y la creatividad en el disefio y ejercicio de
distintos proyectos.

I11.- Rupturas y contradicciones
(también se pudiera titular:

El declive en la Iglesia

y sus repercusiones)

En los afios setenta gran parte de la jerarquia
catélica en América Latina, sigui6 un camino
distinto al que habia marcado el Concilio.
Las personas responsables de grandes em-
prendimientos derivados del impulso con-
ciliar, progresivamente fueron marginadas
e incluso perseguidas como Dom Helder
Céimara en Brasil, Mos. Romero y los jesuitas
dela UCA en El Salvador, por mencionar al-
gunos casos. Esto expresa como k2 dimensién
profética de la Iglesia y de la vida religiosa,
poco a poco fue asfixiada a pesar de que el
Espiritu de Jestis hubiese soplado fuerte en
el Concilio.

Instituciones, grupos y personas no estuvie-
ron exentas de persecuciones consecuencia
de las mismas discrepancias que originaron

sufrimiento con resistencias dolorosas y
finalmente fuertes rupturas de proyectos
apostélicos. Esto también tuvo lugar en mi
propia experiencia cuando iban en ascenso
algunos proyectos estratégicos de calidad
educativa en centros escolares. En 1984, tuve
que renunciaral noviciado como maestra de
novicias; en 1991 dejé un proyecto de jove:

Contraria fue la extraordinaria experien
cia desarrollada con campesinos desde e
proyecto diocesano de San Cristébal de
kas Casas en 1999, oportunidad de grande:
aprendizajes al lado de un equipo pastora
plural comprometido con un proyecto d
evangelizacién que incluia una pastoral itine
rante y de periferia, eclesiologia autdctona
vida comunitaria en discemimiento y co
una minima estructura; relaciones abierta

—— l

IV. Se agudizan
las contradicciones en la
construccién de la justicia

En el tiempo posconciliar los sectores pc
derosos se niegan a reconocer el Concili
Vaticano Il como el acontecimiento m3
abierto e innovador del siglo pasado, o hace
una reinterpretacion restrictiva y conserv:
dora del mismo. Escenarios asi, nos dice
que Ia Primavera Eclesial fue corta yen e
contexto experimente otras sacudidasan
vida que se conectan con este fenémen
eclesial.

A principios del 2009 mi participacid
en el proyecto parroquial dio un gir
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interesante, se trataba de la defensa de
los derechos humanos y sociales de un
pueblo vulnerado a causa de la cons-
truccién de una supervia poniente de
cuotaen la ciudad. Fue una construccién
impulsada por el Gobierno del Distrito
Federal (GDF) y que llevé al despojo
de la vivienda a muchas familias, y violé
sistematicamente sus derechos. En este
contexto y con el impulso del objetivo
de la Orden de la Compania de Maria
Nuestra Seiiora, mi esfuerzo apostélico
se encauzd en un primer momento hacia
la defensa de los derechos violados desde
un Comité a través de marchas, escritos,
plantones, eucaristias, foros y todo lo
disponible a nuestro alcance. Cuando el
autoritarismo del GDF se evidencié en
los avances de la obra y una gran dosis
de cansancio, fracturas, desencanto,
impotencia ante los poderes ficticos,
desesperanza y un clima enrarecido se
respirzba en la zona, enfocamos nuestro
esfuerzo apostélico en la reconstruccién
del tejido social recuperando el método
y mistica de las Comunidades Eclesiales

de Base (CEBT), proceso que evidencié

dos posturas contrapuestas con mentali-

dades divergentes. Antes de lo esperado,

la Compaiia tuvo que salir de inmediato

de lazona dejando enla desolacién auna

comunidad fracturada y dolorida por la

serie de derechos humanos vulnerados
por el GDF y transgredidos por ciertos
lideres comunitarios con apoyo de algu-
nas autoridades.

Esta experiencia mostré que ante luchas
de tal envergadura que hoy lidian nuestros
pueblos defendiendo sus territorios, el
cuidar y procurar el tejido social a través
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de un trabajo conjunto, constante y donde
todos y todas tengan un lugar, es algo que
mantiene viva la esperanza y el espiritu
conciliar.

Reflexiones finales

Hasta antes de dar nombre 2 lo vivido y
ordenar los momentos de mi vida reli-
gios2, un sentimiento de tristeza y hasta
decepcién atravesaba mi corazén. Pero al
ver este recorrido de 50 afos en su dina-
mismo, reconozco que cada década tuvo
su esencia y en diversos contextos, con
distintos rostros y diferentes proyectos
veo que todo lo hecho se ha sustentado
en la apuesta del Concilio Vaticano II
de ser abierta 2 los requerimientos del
mundo moderno hablando, actuando y
evangelizando en las condiciones y formas
de vida dela gente con l2 que comparto mi
vocacion. Sibien, esos aios son como “un
ayer que pasd’, me siento plenay satisfecha
de haber vivido todos y cada uno de los
hitos de mi camino; me quedala sensacién
de que “el Dios de la Vida y Misericordia,
ha hecho grandes obras por mi”. Es Aquel
quien me llamé el que me ha dicho: “ve
y profetiza”.

Hoy, después de 50 afos me siento motiva-
daa continuar la travesia de seguira Jesis el
Sedior en las periferias y los campos, en las
montanas y los suburbios, en las pequenas
y en grandes cidades, siempre 2 la manera
de los Apéstoles. Hoy cuando han pasado
$0anos y nos encontramos en un “cambio
de época’, la propuesta del Concilio sigue
siendo un desafio y novedad que puede
recrear la vida religiosa.

El peso de las cifras:
La reduccion de creyentes
catodlicos en México

Rodolfo CasillasR."

1. Una bienvenida,

con dejos amargos

Estamos en los albores de un nuevo papado,
&l de Francisco, quien viajard desde un lejano
sur del continente americano al centro roma-
no aasumir el legado de Pedro. Son diversos,
y algunos muy graves, los problemas de ese
legado que ¢l recibiera. Algunos de ellos
tienen caracteristicas propias de procesos
de lenta maduracién, que en su pequenez
inicial y aparente intrascendencia no fueran
atendidos, hasta llegar a ser de amplisimas
dimensiones y alcances insospechados. En
su desarrollo alcanzaron tejidos diversos y
contaminaron procesos de toma de decisio-
nap&onles,dereladénoonlosgobim
¥, lo mds importante, con sectores sociales
de creyentes en distintas partes del mundo.

Del conjunto de problemas heredados, hay
uno que no es menor: k2 pérdida relativa de
ﬁels;unapérdidaque,endcmodeh(éxioo,
es un proceso que no perdid su tendencia
en los @ltimos decenios del siglo XX ni en
los inicios del XX1. Fueron esos afios los de
Juan Pablo 11 y de Benedicto XVI; uno, de
gran carisma social; el otro, de gran fortaleza
teolégica, aunque se pudiera discrepar de
: invests de 1a Facultad Latincamericana
wam),wm‘ Ge México.
Correo electronico: redotfocasfas@@acsoedu mx

sus respectivas cualidades y liderazgos. Po-
dria pensarse que su fuerza pastoral no fue
suficiente para evitar es2 pérdida, aunque
también se podria pensar que, sin ella, la
pérdida pudo haber sido mayor. También
podria pensarse que lo que no haga la Iglesia
local, san Pedro no lo podri hacer. Se podrian
plantear mis hipdtesis, pero sélo un hecho
es seguro: de mantenerse la tendencia a Ia
ba;a,hzstadepiscopadoatélioopexdaéel
protagonismo adquirido en afos recientes ex
su interlocucién con instancias de gobiernc
y Estado.

Por otro lado, nohayunatranéemndilne'
cinica de catélicos a alguna opcidn cristiana
aunque si se registra, como tendencia, un:
constante expansion del cristianismo nd
catélico. De igual manera, hay un relativc
ensanchamiento de quienes no practical

Skt ol

La conjugacion de menos catdlicos, més cris
tianos y mis no creyentes, debiera replantea
el quehacer de distintos actores sociales: 1
de quienes como funcionarios gubernamen
tales han optado por cortejar a los liderazgo
religiosos pensando que asi incrementa
votos, gobernabilidad o legitimidad; 2) d
quienes como lideres religioses han pre
curado fortalecer las relaciones cupulare:
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con evidentes beneficios personales, pero
dejando en segundo término su labor en
Iz sociedad; 3) de quienes como analistas
de lo religioso han sobredimensionado las
relaciones cupulares de lideres religiosos y
alta burocracia estatal; 4) de quienes como
difusores de noticias y creadores de opinién
han, igualmente, sobredimensionado rituales
publicos o expresiones de religiosidad popu-
kar, o bien los han presentado como expre-
siones de fortaleza de las cpulas religiosas.
Los registros censales dicen algo distinto 2
las apreciaciones subjetivas, y vale la pena
valorar su decir.

2. La frialdad de las cifras
Argumentar procesos sociales con sustento

estadistico suele dejar un margen de suspica-
iz entre 2lgunos, como también resulta insa-

tisfactoria para otros b emisién de juicios sus-
tentados sélo en apreciaciones cualitativas.
Aunque ya hay amplio camino recorrido en
una y ofra perspectiva analitica, asi comoenla
conjugacidn de ambas, éste no es el lugar para
Por razones de espacio, fandamentalmente,
se toman los datos de los censos nacionales
de poblacidn como esencialmente correctos,
o si se quiere como la aproximacién mis
convincente de los procesos de adscripcién
religiosa de la poblacién residente en Méxi-
co al momento del levantamiento de dicha
informacién censal. Lo que los censos dicen,
de manera sintética, se muestra en el grifico
L. Cabe sedalar que para los censos de 2000
¥ 2010 se introdujeron cambios en las inte-
rrogantes sobre religién, tema que tampoco
se analiza aqui, pues lo que interesa sefialar
son las grandes tendencias (catolicismo, cris-
tianismo no catdlico y sin religién).

e ©
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Grifico I

Poblacidn total en México segiin religién en porcentajes, 1990-2010.
Fuente: Elaboracién propia con base en Censo de Poblacién 1990-2010, INEGI
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El grifico presenta datos de sumo interés.
Para empezar, la proporcidn de poblacién
catélica de 1990, que era de 89.69%, pasd a
87.99en 2000y 2 82.72% en 2010. Es decir,
hay una pérdida constante y sistematica de
creyentes por parte de la Iglesia catélica.
De manera simultinea, los diversos cris-
tianismos, de manera agregada para los
mismos decenios, pasarian de poco més de
6%, 2 7.5% y a casi un 10%, mientras que
Ia poblacitn sin religion registraria de un
discreto medio punto a 3.2% y 4.6%. Por
razones de espacio, no se presentan cuadros
estadisticos sobre el crecimiento promedio
anual (velocidad con que se crece o de-
crece, se podria decir), pero los catdlicos
no se estin reproduciendo 2 l2 misma
velocidad con que lo hace la poblacién en
general, a la vez que casi no practican la
evangelizacién que Heve 2 1a conversién al
catolicismo. En cambio, los cristianismos
no catélicos tienen un crecimiento social
mayor al crecimiento poblacional, debidoa
descendencia propia en sus filas de creyen-
tes y estin evangelizando para ensanchar las
filas de sus feles.

Llama mucho la atencién que Ia proporcidn
de poblacién sin religion haya crecido
de manera significativa de 1990 2 2010.
Durante un tiempo se pens6 que, ante la
intolerancia religiosa y el temor a recibir
represalias por profesar una religion dis-
tinta, habia gente que preferia no declarar
su adscripcién y protegerse sefalando no
tener religién. Se pensaba que, con la re-
forma constitucional de 1992, que otorgd
personalidad juridica a lasiglesias y generd
estructura de gobierno, asi como destino
personal para la atencién de los asuntos

religiosos, se reduciria la intolerancia o bies
los creyentes podrian contar con una ins
a |2 diversidad. De mantenerse el oculta
miento de religién, se puede deducir qot
laintolerancia sigue y que marco juridico
actuacion de lasinstancias de gobierno har
sido insuficientes y lejanos de lograr la
vivencia de la diversidad socio-religiosa
Dado que no hay evidencia empirica qus
lo constate, se descarta que el crecimient
de la poblacién sin religién sea resultado ds
la educacion laica del Estado, no al meno:
en esa proporcion; por el contrario, la
concesiones a las dirigencias religiosas po
parte de las autoridades gubernamentale
y estatales en general, durante el periods
considerado, podria hacer pensar en us
eventual fortalecimiento catdlico. Per
no es asi, segtin los censos de poblacids
del pais.

Si anivel agregado esas son las tendencias,
nivel de kas entidades federativas se observ
una heterogeneidad de comportamien
tos. Dada la diversidad de jurisdiccione
diocesanas y del dero regular, que por |
regular tienen una légica distintaaladela
estatal puede ser suficiente para saber d
lo exitosa o no que resultan las pastorale
catdlicas, pero sirve al menos para darun
les segiin su preferencia religiosa.

Los estados con mayor concentracién d
catélicos en 1990 fueron Aguascaliente:
Guanajuato, Jalisco, Querétaro y Zacateca
con mids del 90% de la poblacién total. Lo
que menor porcentaje de catdlicos pre
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sentaron fueron Veracruz, Quintana Roo,
Campeche, Tabasco y Chiapas.

En el afio 2000 los porcentajes son si-
milares con respecto 2 1990, por lo que
nuevamente los estados de Aguascalientes,
Guanajuato, Jalisco; Querétaro y Zacatecas
son los que concentran el mayor nismero
de poblacién catélica, y los que presentan
menor porcentaje son fos estados de Baja
California, Quintana Roo, Campeche,
Tabasco y Chiapas.

Para el afio 2000, las estadisticas sefialan
que los mismos estados enlistados an-
teriormente (1990-2000) se mantienen
por arriba de la media nacional: Aguasca-
lientes, Guanajuato, Jalisco; Querétaro ¥
Zacatecas son los de mayor porcentaje de
poblacién catélica y Baja California, Quin-
tana Roo, Campeche, Tabasco y Chiapas
son los de menor porcentaje.

Tamaulipas, una entidad particularmente
golpeada por la inseguridad publica en
los dltimos afios, presenta una reduccién
importante en los porcentajes de pobla-
Ci6n catdlica: en 1990 el 86% declard ser
catélica en 2010 solo 72.94. En cambio,
la poblacién que declaré ser protestante
© evangélica ha ido en aumento. En 1990,
4.95% de ka poblacién se declard protes-
tante o evangélica y para el afio 2010 este
porcentaje fue de 7.47%.

Ciertamente, como ya se observaba desde
los anos 80 del siglo XX, los estados con el
mayor porcentaje de poblacién protestan-
te o evangélica en 1990 fueron: Chiapas
16.25%, Tabasco 15.02%, Campeche
13.52%, Quintan Roo 1221%, y Yucatin
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9.29%. Dichos estados se encuentra porarri-
ba de la media nacional, I cual es del 4.89.

Para el afio 2010, los estados con mayor
porcentaje de poblacién protestante o
evangélica se mantiene con respecto al afio
1990 y 2010, sin embargo los porcentajes
son mayores: Chiapas 19.21%, Tabasco
18.37%, Campeche 16.51%, Quintan Roo
14.45%, y Tamaulipas 12.17%.

3. ;Utopia?

En América Latina, después de Brasil,
Meéxico es el asiento mis numeroso del
catolicismo. Brasil, Estados Unidos ¥
México constituyen un bastion numeroso
del catolicismo en el mundo. ;Lo tendrin
presente los dirigentes catélicos?

Durante los dltimos 20 afios, los acerca-
mientos cupulares con gobernantes han
sido crénica piiblica en diarios e inves-
tigaciones académicas, entre otros, con
beneficios personales y de algunas didcesis
o frentes lLaicos. Si esos acercamientos eran
parte de una estrategia, no hay evidencia
de que ello llevara al ensanchamiento de la
base poblacional catélica, si es que ése era
objetivo; silo eraynose logré, la estrategia
fracasé, pero si no lo era, jpara qué servia
la estrategia, para detentar cierto poder
terrenal?

Aunqgue en los dltimos afios, con los ma-
tices ya mencionados, hay un crecimiento
significativo de la poblacién que se declara
sin religién (4.6%), una visién ecuméni-
ca dirfa que la mayoria de la poblacién
mexicana, mis de un 90%, sigue siendo

cristiana en alguna de sus vertientes ecle-
sidsticas. ;Podrin los cristianos convivir
~

entre si?

Asi como durante l2 administracién Calde-
r6n fue decision gubernamental presentar
imigenes diarias de violencia pablica (aun-
que sin dar estadisticas verificables),enla
actual se ha decidido omitir informacién
al respecto, con la intencién de incidir en,
y reorientar a, la percepcion pablica. Pero
sigue siendo una verdad pablica que siguen
los asesinatos masivos de manera cotidia-
na, los desaparecidos, los desplazados, los

secuestrados, los que siendo invisibilizados
engrosan la memoria colectiva. ;No podrian
los cristianos, todos si es que alguna forma
de ecumenismo les es posible, unir fuerzas
para que victimarios y coadyuvantes, mu-
chos de ellos cristianos, asiduos asistentes
y donadores a las iglesias, dejen las armas, a
violencia, su mensaje y prictica de muerte,
y engrosen las filas de quienes buscan vida,
una vida mejor, en paz? Francisco, el ponti-
fice romano del sur americano, tiene mucho

por hacer. (]

México, D.E, octubre 2 de 2013.
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Cuando no escuchan lo que se dice
Oidos sordos de la jerarquia
al mensaje del Papa Francisco

Elio Masferrer Kan
ENAH-INAH

Algunos aspectos contextuales

Uno de los aspectos mds relevantes del 2013
es la recomposicion del campo religioso
mexicano, tanto en los contextos catélicos,
como en el mundo evangélico. En el campo
catélico lo mds notable fue la renuncia del
Papa Benedicto XVI (por primera vez en
7 siglos), porque ya no podia con la Curia
Romana, y la designacién de un papa no
europeo, un latinoamericano, que 2 su vez
es el primer jesuita designado tambiénenla
historia de la Iglesia y de los pocos religiosos
nombrados pontifices.

¢Por qué recurrira un no europeo, religioso y
jesuita? En otros trabajos mostramos la crisis
del catolicismo europeo. No estin demis
algunas cifras proporcionadas por el Anuario
Estadistico de la Iglesia:

Los bautizos en Europa disminuyeron de
3,648,783 en 1980 22,287,734 en 2010. En
Polonia la caida fue significativa: de 685,037
en 1980 a 392,598 en 2010; como podemos
ver al catolicismo polaco le iba mejoren la
etapa comunista que en la ibertad capitalis-
ta. La caida del Muro de Berlin fue en 1989.
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En 1985 se ordenaron 703 sacerdotes dioce-
sanos; en 1990, al afio siguiente de k2 caida
del Muro de Berlin, ascendian a 741 yen el
2003, el ano del fallecimiento de Juan Pablo
I, estaban en 569, para seguir disminuyen-
do en 2010 a 516. Con todo es importante
destacar que Polonia destaca por sus indices
de sacerdotes.

En Italia los casamientos religiosos eran el
87.6% en el 2010. En el 2009 descendieron
al 62.8%. Estos datos nos muestran el ago-
tamiento histérico del catolicismo europeo
y particularmente del proyecto italiano.
Esto nos llevd 2 inferir que el sucesor de
Benedicto XVI no seria un europeo y asi lo
dejamos claro en nuestras declaraciones a los
medios,adiietmc‘ndeouosamlisus,qlﬁus?
con mis cartel, que le apostaban a gente de
la Curia de Vaticano.

En el contexto mexicano hubo durante Ia
gestidn del Nuncio Girolamo Prigione un
proceso de desarticulacién de los sectores de
la Iglesia Catélica que podian ser desafectos
al Gobierno de ese entonces. Fue una estrate-
gia de desarticulacién de quienes tenian una
opcidn por los pobres a la mexicans; incluyo

aqui tanto a Ia Teologia de la Liberacién
(TLL), como a sectores que simplemente
tenian una opcion por los pobres y por una
lghsiaparticuhrmuicam.comopodhser
el cardenal Ernesto Corripio Ahumada y un
grupo importante de obispos mexicanos que
no eran de TLL, pero que tenian una gran
preocupacion por la dindmica de la Iglesia
particular mexicana.

El proyecto de Prigione incluia k2 construc-
cién de un bloque priista dentro del episco-
pado, y simultineamente la consolidacién
de un blogue de obispos de la Teologia de
la Prosperidad, la opcién preferencial por
los ricos, articulando a la Iglesia particular
mexicana como un simple instrumento de
Iz Curia Romana, rompiendo los equilibrios
y el desarrollo de iglesias particulares y la
colegialidad de los obispos que fue una pre-
ocupacién del Congilio Vaticano I1 (CV.II).

Tampoco erala Curia Romana quien decidia
en la designacién de los obispos, sino que el
omnipresente y ahora impresentable Mardal
Maciel, fundador y Superior General de los
LegiomriosdeC:istoinﬂniaenhCuﬁa,oon
métodos poco éticos, para poner obispos
adeptos 2 Iz Legion. Uno de mis entrevis-
tados me explicé que era de rigor que los
obispos promovidos por Maciel fueran a
agradecerle a éste las gestiones realizadas
en Roma. Hubo un cardenal que hasta hizo
Ia recepcion para festejar su designacién en
L2 casa de la Legion en Roma, por si hubiera
alguna duda.

Podriamos decir que con las denuncias de
pederastia, con el arribo del Partido Accién
Nacional (PAN) al gobierno y ¢l cambio de
los nuncios disminuyd el poder de Maciel y

del bloque de obispos de la Teologia de
Prosperidad, que algunos pomposamen
Hamaban el Club de Roma. Esto se vio refl
jado también en Iz designacién de cardenal
y sedes cardenalicias.

;Benefici esta politica a k2 Iglesia Catélica,
Meéxico? Volvamos 2 las cifras, paranoide
logizar el andlisis: En 1980 se bautizarond
millones de nifios (2,002,600) menores .
7 aiios, el 82.40% de los nacidos ese afo. |
el 2010 se bautizaron 1,903,282, el 71.9¢
de los nacidos ese ano.

Mientras las cipulas eclesidsticas se desg;
taban en “juegos de palacio’, la disminuc
yel desencanto de la feligresia catélicame
cana era creciente. Las cifras de casamient
religiosos, bautizos, primeras comunion
confirmaciones y vocaciones sacerdota
caian en picada. Esta pérdida de influen:
social, cultural y religiosa del catolicismo
ve reflejada en el avance de las opciones
catolicas. Para tener un solo dato, en el 20
los Testigos de Jehova tenian 6,092 minist
de culto registrados; en ¢l 2013 ascendia
22,707 ministros registrados. Los sacerdo
catélicos en México, en el 2007, ascendia
12,072 curas, incluyendo diocesanos y n
giosos. Aclaramos que estas cifras inclu)
a sacerdotes que pueden estar en Rom
como misioneros fuera de México.

En esta perspectiva, es cada vez mas nota
que I designacién de un Papa latinoam
cano explica el hartazgo de una mayoria
cardenales del resto del mundo, e inch
italianos no curiales, ante los desvarios
la Curia Romana, que enferma de pox
mezquinos, comxptoseindwomaﬁﬂ@
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los cuzles fueron desnudados en los famosos
Vatileaks, sin dejar de lado el acoso de la
autoridad monetaria europea, preocupada
por el involucramiento de la Banca Vaticana
en el lavado de dinero.

Cuando no dicen lo que dice

Esimportante destacar que la jerarquia mexi-
cana no asume el programa planteado por
el Papa Francisco. Unos ejemplos: el nuevo
arzobispo de Ledn viajé en un jet privado
de Cuernavaca al Bajio para asumir su nuevo
cargo; en la Semana Santa, mientras Francis-
co lavaba los pies de doce menores reclusos,
la mayoria de los obispos lavaban los pies de
los cada vez mis escasos seminaristas. Pero
lo mis notable es el ocultamiento de los dis-
cursosalnsobisposbnsileﬁosyalConsejo
Episcopal Latinoamericano (CELAM) y 2
los mismos jévenes, dados por el Papa en el
contexto de las Jornadas Mundiales de la Ju-
ventud de Rio de Janeiro ( JM]). La extensa
entrevista de 81 minutos a los periodistas
manosamente se redujo a k2 frase “quién soy
YO para juzgar a los gays”; frase totalmente
descontextualizada.

La prensa correcta omite mencionar las
criticas 2 la cultura del descarte que deja
sin perspectivas a jovenes y viejos, asi como
su respaldo a las protestas de los jovenes:
“tienen que hacerlo pues son jévenes™; la
critica 2 las concepciones funcionalistas y
pelagianas en “ciertas congregaciones de
reciente fundacion”; el llamado alos jévenes
2 impulsar la politica de Francisco, aun a
Pesar de curas y obispos (“higanle lio”, que,
traducido del castellano del Rio de la Plata
al espafiol de México, guiere decir, “no se
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dejen”): “Las parroquias, los colegios, las
instituciones son para salir; si no salen se
convierten en una ONG, yla Iglesiano puede
seruna ONG. Que me perdonen los Obispos
y los caras, si algunos después le arman lio
2 ustedes, pero. Es el consejo. Y gracias por
lo que puedan hacer” Pricticamente un [la-
mado a desobedecer a los malos sacerdotes
¥ pésimos obispos.

Dice el Papa: “Jesiis esti junto a tantos j6-
venes que han perdido su confianza en las
instituciones politicas porque ven el egoismo
¥ corrupcién, o que han perdido su feen la
Iglesia, e incluso en Dios, por la incoheren-
cia de los cristianos y de los ministros del
Evangelio”

Los medios no mencionan su concepcién de
la politica: “Un segundo punto al que qui-
siera referirme es la responsabilidad social.
Esta requiere un cierto tipo de paradigma
cultural y, en consecuencia, de la politica.
Somos responsables de la formacién de las
nuevas generaciones, ayudarlas a ser capaces
en la economia y la politica, y firmes en los
valores éticos. El futuro exige hoy la tarea de
rehabilitar la politica, rehabilitar la politica,
que s una de las formas mds altas de la cari-
dad. El futuro nos exige también una visién
bnmmistadelaeconomhyumpoh’tiaque
logreadzvezma'symeiorhparticipadén
dehspersonas,eviteele!itismoyandique
hpobma.(beamd.ielefahelonmioy
que se asegure a todos dignidad, fraternidad
y solidaridad: éste es el camino propuesto.
Ya en ka época del profeta Amés era muy
frecuente la admonicién de Dios: «Venden
alimtopordinmalpobmporunparde
sandalias. Oprimen contra el polvo la cabeza
de los miseros y tuercen el camino de los in-

digentes» (Am 2,6-7). Los gritos que piden
justicia contindan todavia hoy.”

A los politicos, invitindolos 2 dejar de lado
la soberbia y la intolerancia, les dice el Papa:
“considero fundamental para afrontar el
presente: el didlogo constructivo. Entre I
indiferencia egoista y la protesta violenta,
siempre hay una opcién posible: el didlogo.
El didlogo entre las generaciones, el didlogo
en el pueblo, porque todos somos pueblo, I
capacidad de dar y recibir, permaneciendo
abiertos a la verdad. Un pais crece cuando
sus diversas riquezas culturales dialogan de
manera constructiva: 1a cultura popular, la
universitaria, la juvenil, la artistica, la tecno-
légica, la cultura econdmica, la cultura de la
familia y de los medios de comunicacién,
cuando dialogan. Es imposible imaginar
un futuro para la sociedad sin una incisiva
contribucién de energias morales en una de-
mocracia que se quede encerrada en la pura
Iégica o en el mero equilibrio de la represen-
tacién de intereses establecidos. Considero
también fundamental en este diilogo, la
contribucidn de las grandes tradiciones reli-
giosas, que desempefan un papel fecundo de
fermento en k2 vida social y de animacidn de
la democracia. La convivencia pacifica entre
las diferentes religiones se ve beneficiada por
la Lzicidad del Estado, que, sin asumir como
propia ninguna posicidn confesional, respeta
yvalora la presencia de la dimension refigiosa
enlasociedad, favoreciendo sus expresiones
mis concretas” ( Discurso 2 los empresarios
y lideres en JMJ).

Aparece también el respaldo a la Iglesia
de k2 Amazonia y la necesidad de un dero
autdctono: “Se necesitan instructores cuali-
ficados, sobre todo formadores y profesores
de teologia, para consolidar los resultados

alcanzados en el campo de la formaciés
de un clero 2utéctono, para tener tambiét
sacerdotes adaptados a las condiciones lo
cales y fortalecer, por decirlo asi, el <rostr:
amazénico» de ka Iglesia™ (A los obispos d
Brasil, JMJ) o El Rostro Indio de Dios diri;
Manuel Marzal, S|

En cuanto 2 la necesidad de cambiar la
estructuras caducas de la Iglesia el pap:
afirma: “La Misién Continental se proyect
en dos dimensiones: programitica y para
digmitica. La misién programitica, como s
nombre lo indica, consiste en la realizacié:
de actos de indole misionera. La misid:
pandigmétia,enambiqhnpﬁqponeru
clave misionera la actividad habitual de I2
Iglesias particulares. Evidentemente aqui s
da, como consecuencia, toda una dindmic
de reforma de las estructuras eclesiales. E
cambio de estructuras (de caducas a nuevas
no es fruto de un estudio de organizacién d
1a planta funcional eclesiistica, delo cual re
s consecuencia de la dindmica de fa mision.
(AICELAM, JM]). No podemos olvidaral
Iglesia mexicana pidiéndole al Tecnolégic
de Monterrey un estudio para reorganizarse

Aparece una critica a sectores de la Iglesi
serd tentada. Es importante saber por dén
de va el mal espiritu para ayudamos en ¢
discernimiento. No se trata de salir a caza
demonios, sino simplemente de lucide
y astucia evangélica. Menciono sélo algu
nas actitudes que configuran una Iglesi
“tentada”. Se trata de conocer ciertas pro
puestas actuales que pueden mimetizars
en la dinimica del discipulado misionero
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detener, hasta hacer fracasar, el proceso de
conversion pastoral”:

1" Laideologizacion del mensaje evangélico.

Es una tentacion que se dio en la Iglesia des-
de el principio: buscar una hermenéutica de
interpretacion evangélica fuera del mismo
mensaje del Evangelio y fuera de la Iglesia.
Un ejemplo: Aparecida, en un momento,
sufrid esta tentacion bajo la forma de asep-
sia. Se utilizg, y esta bien, el método de “ver,
juzgar, actuar” (cf n. 19). La tentacidn estaria
enoptarporun “ver” totalmente aséptico,un
“wer” neutro, lo cual es inviable.

a} El reduccionismo socizlizante. Es la
ideologizacién mis ficil de descubrir.
En algunos momentos fue muy fuerte.
Se trata de una pretension interpretativa
en base 2 una hermenéutica segin las
ciencias sociales. Abarca los campos mis
variados, desde el liberalismo de mercado
hasta la categorizacién marxista.

b) Laideologizacion psicologica. Se trata de
unz hermenéutica elitista que, en defini-
tiva, reduce el "encuentro con Jesucristo”
y su ulterior desarrollo a una dinimica de
autoconocimiento. Suele darse principal-
mente en cursos de espiritualidad, retiros

espirituales, etc. Termina por resultar una
postura inmanente autorreferencial.

c) La propuesta gnéstica. Bastante ligada
a la tentacién anterior. Suele darse en
grupos de élites con una propuesta de
espiritualidad superior, bastante desen-
carnada, que termina por desembarcar
en posturas pastorales de “quaestiones
disputatae”. Fue Ia primera desviacién de
Iz comunidad primitiva y reaparece, alo

largodelahistoriadela Iglesia, en edicio-
nes corregidas y renovadas. Valgarmente
se los denomina “catélicos ilustrados”™
(por ser actualmente herederos de la
Nustracion).

d) La propuesta pelagiana. Aparece funda-
mentalmente bajo la forma de restaura-
cionismo. Ante los males de la Iglesia se
busca una solucién sélo en la disciplina,
en [a restauracién de conductas y formas
superadas que, incluso culturalmente,
no tienen capacidad significativa. En
América Latina suele darse en pequefios
grupos, en algunas nuevas congregacio-
nes religiosas, en tendencias exageradas
ala"seguridad” doctrinal o disciplinaria.
Fundamentalmente es estitica, si bien
puede prometerse una dindmica hacia
adentro: involuciona. Busca “recuperar”

el pasado perdido.

2. El funcionalismo. Su accidn en la Iglesia
es paralizante. Mis que con la ruta se entu-
siasma con la “hoja de ruta”. La concepcidn
funcionalista no tolera el misterio, va a la
eficacia. Reduce la realidad de la Iglesiaa la
estructura deuna ONG. Lo que vale es el re-
sultado constatable y las estadisticas. De aqui
se va a todas las modalidades empresariales
de Iglesia. Constituye una suerte de “teologia
de ka prosperidad” en lo organizativo de la
pastoral.

3. El clericalismo es también una tentacién
muy actual en Latinoamérica. Curiosa-
mente, en la mayoria de los casos, se trata
de una complicidad pecadora: el cura cle-
ricaliza y el laico le pide por favor que lo
clericalice, porque en el fondo le resulta
mds comodo.

En cuanto al perfil de los obispos el Papa ex-

presa lo siguiente: “El Obispo debe conducir,

que no eslo mismo que mandonear. Ademis

de sefialar las grandes figuras del episcopado
latinoamericano que todos conocemos qui-
siera afadir aqui algunas lineas sobre el perfil
del Obispo que ya dije a los Nundios en la
reunion que tuvimos en Roma. Los Obispos
han de ser Pastores, cercanos a la gente, pa-
dres y hermanos, con mucha mansedumbre;
pacientes y misericordiosos. Hombres que
amen la pobreza, sea la pobreza interior
como libertad ante el Sefior, sea la pobreza
exterior como simplicidad y austeridad de
vida. Hombres que no tengan “psicologia de
principes” Hombres que no sean ambiciosos
y que sean esposos de una Iglesia sin estar

a la expectativa de otra. Hombres capaces
de estar velando sobre el rebafio que les ha
sido confiado y cuidando todo aquello que
lo mantiene unido: vigilar sobre su pueblo
con atencidn sobre los eventuales peligros
que lo amenacen, pero sobre todo para cui-
dar [z esperanza: que haya sol y luz en los
corazones. Hombres capaces de sostener
conamor y paciencia los pasos de Diosensu
pueblo. Y ¢l sitio del Obispo para estar con
su pueblo es triple: o delante para indicar el
camino, o en medio para mantenerlo unido
y neutralizar los desbandes, o detris para
evitar que 2lguno se quede rezagado, pero
también, y fundamentalmente, porque el
rebafio mismo tiene su olfato para encontrar
NUEVOoSs Caminos”.



El Papa evitd también mencionar ciertos te-
mas, por ejemplo en [z entrevista de regreso
a la ciudad de Roma:

Pregunta la entrevistadora,

Patricia Zorzan (PZ):

Hablando en nombre de los brasilefios.
La sociedad ha cambiado, los jovenes han
cambiado, y vemos en Brasil muchos jéve-
nes. Usted no ha hablado sobre el aborto, el
matrimonio entre personas del mismo sexo.
el derecho al aborto y ha permitido el matri-
monio entre personas del mismo sexo. ;Por
qu# no ha hablado sobre esto?

Papa Francisco (PF): La Iglesia se ha ex-
presado ya perfectamente sobre eso. No era
necesario volver sobre eso, como tampoco
hablé sobre la estafa o la mentira, u otras
cosas, en las cuales la Iglesia tiene una doc-
trina clara.

PZ: Pero es un asunto que interesa a los
PF: i, pero no era necesario hablar de eso,
sino de las cosas positivas que abren camino
alos chicos, ;no es cierto? Ademis, los jéove-
nes saben perfectamente cuil es la postura
de la Iglesia.

PZ: ;Cuil es la postura de Su Santidad?
{Puede hablamos?

PF: La de la Iglesia. Soy hijo de la Iglesia.

C l -
Dentro del contexto mexicano, podemos se-
fialar que el documento emitido por ka XLVIII

Asamblea Nacional de 1a CIRM A k2 paz por
la escucha compasiva y la solidaridad, del 28
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de abril de 2013, estin en k2 orientacién defi-
nida por el Papa. En esta perspectiva llamala
atencidn el silencio de la prensa correctay, sin
que nos llame la atencién, no podemos dejar
de mencionar el silencio de muchos obispos.

La moneda estd en el aire. ;Los religiosos
estarin en condiciones de levar adelante
el programa de Francisco? ;Reconsiderari
su pesimismo la Jerarquia? ;Asumird como
propios los cambios propuestos? Mientras
tanto, ante la evidente paralisis de la es-
tructura catélica, que Francisco no dudé
en llamarla caduca ;seguiri el avance de
los pentecostales, cristianos y creyentes de
la Nueva Era? ;Se consolidarin los ateos y
agndsticos? Creo que este 2013 es decisivo
en la definicion de las debilidades y fortale-
zas de las distintas propuestas en el campo
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Conciencia social, accién
organizativa y cambio estructural

Una perspectiva actualizada de los documentos
Lumen Gentium y Apostolicam Actuositatem
a sus cincuenta anos de publicacion

Elizabeth Martinez
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n los altimos cincuenta aios, la

y cultural del pais se ha ido
transformando. Esta situacién de cambio
incide directamente en la vida de los seglares,
hombres y mujeres, cuya existencia se
desarrolla segiin las ocupaciones propias de
su eleccidn yen la cotidianidad de los sucesos
que ka conforman (CE LG, IV, 31; AA, 7).

Vivir en el dmbito de la laicidad constituye
una posicién privilegiada, porque el mundo
es el lugar propicio en el cual cooperan las
y los laicos para que el plan liberador de
Cristo se lieve a cabo. Con miras 2 camplir
este fin es necesario evaluar las estrategias de
accién que se han llevado a cabo para lograr
una sociedad mas justa y fraterna asi como
replantear la relacién entre los religiosos
consagrados y los laicos (as).

Hoy mds que nunca la situacién actual de
México y América Latina nos urge 2 confron-
tar nuestra vida a la luz del Evangelio, funda-
mento altimo de toda accién cristiana, y de
los documentos emitidos por el Concilio
Vaticano II (Lumen Gontivm y Apostolicam Acso-
sitatem)) los cuales sugieren los lineamientos

a seguir en el ejercicio del apostolado segl
La mision de las laicas y laicos es lade co
juntar todos los aspectos de su vida de |
manera que conformen una unidad cor
plementaria que converja en un mismo fi
el reino de Dios. (AA, 7)

Esta tarea, en si misma dificil, es eficaz
productiva en frutos materiales y espiritu
les sélo en comunidad. No hay manera
encaminarse al Padre sin el reconocimien
de la alteridad. (CE Mt 25, 40; AA, 8) 1
este sentido, la cooperacion entre las y |
laicos para fomentar los dones que cadau
tiene asi como el auxilio de los pastores s
indispensables para llevar a cabo la misi
que cada uno tiene en la Iglesia. (AA, 3)

Teniendo presente las ideas de coope!
cién, comunidad, reconocimiento del of
y relacién fraternal, los seglares y pasto
tienen el deber ético y cristiano de actt
lizar k2 Palabra y el Magisterio de la Igle
en el locus donde se desarrolla su acd
evangelizadora. Esta actualizacién adqui
especial importancia en aquellas esferas
la vida pblica que, a nivel nacional, hansi
menos favorecidas: la educacion, la cien<
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la democraciz, el desarrollo de los pueblos
indigenas, el bienestar social en materia de
seguridad y el crecimiento econémico.

Estoy convencida de que estos problemas so-
ciales no han sido 3jenos al trabajo apostélico
de los seglares los cuales, al igual que Cristo,
tienen presente la opcién preferencial por
los hermanes (as) en situaciones periféricas
y vulnerables (AA, 6). Prueba de ello ha
sido k2 participacién en los movimientos de
protesta nacional gestados desde los sectores
intelectuales asi como de ka sociedad civil, la
fundacién de organismos en beneficio de los
migrantes, la lucha por el reconocimiento de
los derechos indigenas y un sinfin de obras
que son un signo por el cual se distinguen los
discipulos de Cristo (Cf Jn, 13: 35).

Si bien ha habido luz y frutos en la ardua
tarea emprendida por los laicos y kicas, no
se puede dejar de reconocer Lz existencia de
sombras que empaian y detienen la misién
de santificar los aspectos de la vida paraque
todo sea uno en Cristo Jesiis.

Considero que uno de los factores determi-
mdzlosscasosmﬂtadosendmbaio
de “ofrecer hostias espirituales por medio de
todaslas obras y para dar testimonio de Cris-
to en todas las partes del mundo”™ (Cf. AA,
3) es el empobrecimiento de la conciencia
social e histérica de los hombres y mujeres
que son a la vez parte de la comunidad caté-
lica por el bautismo e igualmente elementos
activos de una nacién en tanto cindadanos.
(CELG, 1V, 36; AA,S)

Siendo México uno de los paises latinoame-
ricanos en su mayoria catélico es de esperar
que las ocupaciones seculares de los haicos y
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lzicas, ya sean participes asiduos u ocasio-
nales de la celebracién Encaristica y demis
pricticas religiosas, tengan una repercusidn
directaa nivel eclesial y social. Por tal motivo,
el ser conscientes de la realidad que les ha
tocado vivir es el punto de partida desde e
cual “coordinen sus fuerzas para sanear bas es-
tracturas y los ambientes del mundo cuando
inciten al pecado, de manera que todas estas
cosas sean conformes a las normas de la jus-
ticia y mis bien favorezcan que obstaculicen
la prictica de las virtudes™, (LG, IV, 36)

Los paises latinoamericanos viven bajo siste-
mas y estructuras de dominacién que produ-
cen explotacién, marginacién y desigualdad.
Frente a esta problemiticz, los seglares y
algunos miembros de clero ordenado han
respondido mediante la organizacion de las
comunidades eclesiales de base (CEBs).
Desde finales de la década de 1960 hasta
el dia de hoy, las CEB s son el punto de in-
flexién para inculturar el Evangelio, celebrar
Ia fe y compartir los problemas de la vida
dia:iaenlussectorapopularesdelpeis.

También esimportante reconocer que organi-
zaciones afines al espiritu de servicio cristiano,
sin ser catélicos, se han preocupado por el
rescate de la identidad cultural de los pueblas
indigenas mexicanos y han hecho un esfuerzo
poranunciarles el Evangelio en su lengua nati-
va ofreciendo al mundo un acervo invaluable
de informacién lingiistica y antropologica.

Sin embargo “la mies es mucha y los tra-
bajadores son pocos™ y hace falta otras
acciones concretas que ayuden a revertir la
tendencia destructiva hacia k2 cual se enca-
mina México y cuyos efectos negativos ya
se estin sintiendo. Para que las acciones del

Lzical sean efectivas en losasuntos
quelce el ConllioVaticanoI: Ademis de

espiritual, se requiere una sli-
:mnumm doctrinal, incluso teolégica,
ético-social, filoséfica, segun la diversidad
de edad, de condicién y de ingenio. No se

i hmpomhunportzncadelacuhun
te con ka2 formacion pric-

ticay técnica® (AA; 29)

Hoy en dia necesitamos hicasyhi.cos m?i-
canos preocupados por tener una formacion
integral para que, desde el hogar, el campo, la
fibrica, las oficinas, la universidad, 1z escuela,
la esfera de lo politico y los diversos campos
de accién donde estin situados sean el motor
de cambio que conduzca 2l pais y la Iglesia
“al progreso universal en la libertad humana
y cristiana” (LG, IV, 36)

Uno de los pilares fundamentales del progre-
so de cualquier institucion, ya sea ésta con
miras a fines espirituales o temporales, es la
educacion de sus integrantes. Sin la aspira-
cién de un incremento en el conocimiento
y la aplicacién de éste, dificilmente puede
haber conciencia-del-otro y estrategias de
accién para el bien comin. La sabiduria que
cada laico y laica adquiere ya sea académica-
mente o experimentalmente debe ponerse al
servicio de los demds cuidando de no con-
vertirlo en un factor de dominacidén.

En esta linea de accién que atafie 2 la forma-
cién humana, las mujeres somos un factor
fundamental en la conformacion delaIglesia
y en el de la sociedad en general. Desafor-
tunadamente el trabajo de la mujer no ha
recibido el justo valor que merece. Por ello,
es apremiante el reconocimiento del rol que

desempedia la mujer en todos los dmbitos en
donde se desarrolla.

Tal reconocimiento no oonsﬁtuye un ﬁ'w
“No hay, de consiguiente, en Cristo y en la Ige-
sia ninguna desigualdad por razén de la raza
o de la nacionalidad, de Ia condicion social ¢
del sexo, porque «no hay judio ni griego, nc
hay siervo o libre, no hay varén ni mujer. Pues
todos vosotros sois “uno” en Cristo Jestss"
(C£Ga, 3:28; Col, 3: 11; LG IV 32; AA9)

L2 mision de las mujeres no puede, ni debe
ser reducido al aspecto biolégico de la pro
creacién y preservacion de la especie huma
na. Pero tampoco puede omitirla. Cualquie
punto de vista reduccionista sobre la muje:
empobrece 2 la humanidad a la vez que mu
tila Ia dignidad de aquellas relegindolas aur
papel secundario.
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Las mujeres, en el aspecto espiritual en tanto
hijas del Padre y desde una perspectiva an-
tropolégica, no son seres unidimensionales.
Alcanzan su desarrollo y plenitud como seres
humanos en las diversas esferas de lo social,
politico, cientifico, religioso, doméstico o
cuzlquier otro orden temporal en las cuales
decidan libremente actuar.

Porque el Espiritu Santo sopla en donde
quiere y hay una multiplicidad de dones los
cuales son puestos al servicio para gloria
de Dios y edificacién del género humano,
las funciones que desarrollan las mujeres
son valiosas en tanto constituyen un marco
de interpretacién alternativo a la realidad
donde se desarrolla su historia personal.
Esta alternancia entre los puntos de vista
masculino y femenino no es antagénica ni
complementaria. Son perspectivas distintas
que pueden contribuir 2 que se manifieste
mejor la comunidad de la Iglesia y resulte
mis eficaz el apostolado. {Cf. AA, 20)

Por otra parte, los laicos y laicas no son
los tinicos responsables de hacer llegar la
buena nueva del Evangelio a todos los rin-
cones de la tierra y transformar la realidad.
La Jerarquia eclesiistica, en especial “los
sagrados Pastores reconozcan y promuevan
la dignidad y responsabilidad de los laicos
en la Iglesia. Recurran gustosamente 2 su
prudente consejo, encomiéndenles con
confianza cargos en servicio de la Iglesia y
denles libertad y oportunidad para actuar;
mas ain, animenles incluso a emprender
obras por propia iniciativa. Consideren
atentamente ante Cristo, con paterno
amor, las iniciativas, los ruegos y los deseos
provenientes de los laicos. En cuanto a la
justa libertad que a todos corresponde en

la sociedad civil, los Pastores la acatarin
respetuosamente”. (LG, IV, 37)

Los Pastores de la Jerarquia han estado
vinculados con el trabajo seglar puesto que
es evidente que han alentado la promocidn,
movilizacién, denuncia y accién en temas
como la defensa de la vida, los derechos de
la familia y en décadas pasadas surgid una
inquietud especial por la liberacidn de los
pobres de América Latina.

Sin embargo, hoy en dia hace falta que los
pastores hagan un llamado a la organizacién
social de los laicos y laicas para hacer frente 2
Ia creciente ola de violencia que en la Gltima
décadahaazotado al pueblo mexicana. Lavio-
lencia es un mal social que nos afecta a todos.

Por tal motivo es necesaria k2 organizacién
en todoslos sectores de la sociedad para erra-
dicar la cultura de muerte y miedo que pre-
tende imponerse en el pais. Essorprendente
saber que mientras las células delictivas que
destruyen el pais estin “organizadas” los
kaicos y laicas apenas s reaccionamos aislada-
mente. Un movimiento nacional con fuertes
valores humanos, alentado por los pastores,
serd efectivo frente 2 las minorias que buscan
intimidar y exprimir el fruto del trabzjo de
hombres y mujeres que dia 2 dia luchan por
obtener mejoras en su calidad de vida.

Pero para que el llamado a k2 unidad eclesial
y social sea pleno, la imagen de la Jerarquia
mexicana necesita ser restaurada. En esa
tarea, los kzicos y laicas tienen el deber de
Orar por sus pastores y, 2 su vez, estos iltimos
tienen la obligacién ética y moral de condu-
cirse segin lo prescribe el Evangelio puesto
que son figuras y modelos pablicos.

Por muchas y muy diversas razones [
conducta de algunos pastores ha heridc
profundamente el sentir de los laicos
laicas que piden justicia 2 los agravio
recibidos y no estaria de mis citar nueva
mente que “consideren atentamente ant
Cristo, con paterno amor, las iniciativas
los ruegos y los deseos provenientes de lo
laicos™ (LG, IV, 37)

La experiencia de vida, personal y comu
nitaria, nos ayuda a comprender que la
confrontaciones icidas entre los miem
bros de la comunidad eclesial lejos d
proporcionar luz sélo producen debate
acalorados sin resultados pricticos.

En este sentido, 2 medio siglo de fa publi
cacién de los documentos conciliares qu
tratan sobre la misién kical y su relacid:
con los otros érdenes eclesiales, result
fructifero evaluar pero sobre todo prope
ner como ejercer el apostolado adecudr
dolo a los problemas sociales y eclesiale
propios del pais.

Reconocer que los frutos del trabaj
seglar han sido muchos es sélo el prin
cipio de la accién. El reino de Dios, cuy
edificacion empieza desde ya en la tierr:
también se construye con acciones org:
nizativas que tengan un impacto fuertee
la estructura social del pais. Lejos deberi:
mos estar de las posturas sentimentalist:
que se conforman con la celebracié
intramuros de los ritos catélicos.

El futuro de la Iglesia mexicana y de |
sociedad en general estd en los hombres
mujeres que se atreven a vivir el presen
con la misma radicalidad y entrega que:
Maestro por excelencia: Cristo Jestsh=
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Ecumenismo después

del Concilio Vaticano Il

Gonzalo Balderas Vega, OP
Universidad Ibercamericana

I ecumenismo es el movimiento
Ecristiano que busca la reconciliacién

delas iglesias divididas y enfrentadas
para dar expresién visible a la Una Santa
Catélica y Apostélica Iglesia de Jesucristo.
La palabra oikoumene, de la que deriva
ecumenismo, significa la tierra habitada, el
mundo conocido hasta donde se extendia
la influencia de la cultura griega. El término
oikoumene aparece quince veces en el Nuevo
Testamento. Algunas veces se utiliza para
decir mundo {cfr. Hechos de los Apéstoles
11:28), o también para referirse al Imperio
romano (cfr. Lucas 2:1); pero también se la
usa para expresar el sentido transitorio del
mundo y para afirmar la llegada de una oi-
koumene regida directamente por Jesucristo
(cfr. Hechos de los Apéstoles 2:3).

Oikoumene fue introducida en el vocabu-
Lario eclesidstico en el concilio de Constan-
tinopla (381) para designar al concilio de
Nicea (325) como “concilio ecuménico”.
Desde entonces, el término “ecuménico”
se aplica a las doctrinas y usos eclesidsticos
aceptados como normas autoritativas y uni-
versales en toda la Iglesia.

En el siglo XIX el pastor protestante francés
Adolphe Monod le dio un nuevo significado.
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Monod se dirige 2 los organizadores briti-
nicos en [z primera reunién de la Alianza
Evangélica, celebrada en Londres en 1846,
para agradecerles sus esfuerzos para la reali-
zacién de k2 misma, donde resalta “el espiritu
verdaderamente ecuménico que habian de-
mostrado”. El término ecuménico se utiliza
por Monod para referirse mds a una actitud
gue una cualidad.

En el siglo XX los movimientos “Fe y
Constitucion™ y “Vida y Accién’, le dan
una nueva acepcion al término ecuménico.
Ahora se trata de expresar con este término
lo siguiente: la relacion amistosa entre las
iglesias divididas con la finalidad de superar
sus rivalidades teologicas y manifestar la uni-
dad visible entre las iglesias en obedienciaal
mandato de Jesus expresado en el evangelio
de san Juan (cfr. 17:21).

Lz divisién de los cristianos es un hecho
que no podemos negar. Este hechoestiala
base del movimiento ecuménico. En el afio
1054 se dio el Gran Cisma entre el Oriente
y el Occidente cristianos. En el siglo XVI se
k2 divisién del Occidente cristiano con la
Reforma protestante y la Contrarreforma
catolica. Las iglesias surgidas de la Reforma
se enfrentan con la Iglesia de Roma. A las

iglesias luterana, calvinista y anglicana, en
Jos siglos XVII, XVIII y finales del XIX se
suman otras iglesias: bautistas, metodistas
y pentecostales, y en el siglo XX, los que se
o TCristinod

La polémica, ka condenacién y el descono-
cimiento mutuo han marcado la historia de
las iglesias cristianas. El movimiento ecu-
ménico ha querido poner fin 2 esta dolorosa
sitmacion.

Entre los catélicos, el dominico Yves Congar
se dedicd a impulsar el ecumenismo. Este
eminente tedlogo escribié un libro que
lleva por titulo “Cristianos desunidos” para
fundamentar teologicamente la bisqueda
de la unidad entre los discipulos de Cristo.

Elecumenismo se manifiesta bajo diferentes
modalidades: institucional, oficial, doctrinal
y espiritual. Este dltimo es el masimportante,
ya que tiene su origen en la conviccién dela
legitimidad de trascender ciertas barreras
eclesiasticas para sentirse ya unidos en Aquel
que es el fundamento de la Iglesia.

El ecumenismo no es un asunto exclusivo
de tedlogos o jerarquias, se trata, mas bien,
de una experiencia vivida y pensada por el
pueblo de Dios. Este tipo de ecumenismo
se denomina secular, precisamente, por
implicar al pueblo de Dios, y no sélo a los
clérigos ytedlogos de las respectivas iglesias
cristianas separadas de la Iglesia Romana.
El movimiento ecuménico estd vinculado
a personas e instituciones. Enumero las
instituciones que trabajan por la unidad
de los cristianos: Asociacién Cristiana de
Jévenes, Federacién Mundial de Estudiantes
Cristianos, Fe y Constitucion.

Dwdesulargauayectomham-
tado de ser puente que da sentido
de fe a lo politico social y sentido
politico- social a la fe.

Inemméniooennnestmqudyf
cer es un posicionamiento poli-
ti-co-cultural, que coadyuva a
amanh:humanamenteyenhw
manidad para una tierra humana-

mente habitada.

Como actor civil junto con otras
y otros tejemos confluencias para
impulsar propuestas y experien-
cias que contribuyan al respeto y
ejercicio de los derechos, la vida
plena y la paz desde, con y para los
sectores mas empobrecidos y vul-
nerables en nuestro pais. Mas en:

=
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Enla Conferencia de Amsterdam celebra-
da en 1948 se cred el Consejo Mundial
de Iglesias. El Consejo es |2 expresion
mis completa de los anhelos de unidad
cristiana que existen entre las iglesias se-
paradas de la Iglesia Romana. Las iglesias
que forman parte del Consejo Mundial de
Iglesias mantienen relaciones fraternales
con las iglesias que no forman parte de
él, como es el caso de la Iglesia Romana.
El Consejo Mundial de Iglesias, no es
mis que una fase transitoria en el camino
hacia la unidad de la Iglesia de Cristo. El
Consejo Mundial de Iglesias nunca ha
pretendido ser ni la Iglesia universal, ni
una super-Iglesia. Es un medio para hacer
mis visible la unidad de la Iglesia dadaen
Cristo Jesas.

El Consejo Mundial de Iglesias en 1961 se
defini6 en los siguientes términos: “El CEI
es una asociacion fraternal de iglesias que
creen en Nuestro Sefior Jesucristo como
Dios y Salvador segun las Escrituras y se
esfuerzan por responder conjuntamente 2
su vocacion comiin para gloria de un solo
Dios y Padre, Hijo y Espiritu Santo”.

La sede central del Consejo Mundial de
Iglesias esti enla ciudad de Ginebra, Suiza.
L2 Asamblea General del CEl esla mixima
autoridad; ésta se retine cada siete u ochos
anos. Hasta el presente se han celebrado las
siguientes Asambleas Generales: Amster-
dam (1948), Evanston (1954), Nueva De-
Thi (1961), Upsala (1968), Nairobi (1975),
Vancouver (1983), Camberra (1991) y
Harare (1998).

La incorporacion de la Iglesia Romana
al movimiento es tardia. Se remonta
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habitualmente en 1960, cuando el papa
Juan XXIII crea el Secretariado Romano
para la Unidad de los cristianos. Bajo el
pontificado de Juan Pablo II este Secre-
tariado ha cambiado su nombre porel de
Consejo Pontificio para la Promocién de
I2 Unidad el 1 de marzo de 1989. El Se-
cretariado Romano para la unidad de los
cristianos ha prestados valiosos servicios
a los padres conciliares en la redaccién
del decreto sobre ecumenismo, Unitatis
Redintegratio (1964); ha constituido,
junto a las jerarquias de otras iglesias,
comisiones mixtas de teélogos para el
didlogo doctrinal; creé una Comisién
Mixta de Trabajo con el Consejo Mundial
de Iglesias; ha trabajado con la Alianza
Biblica Mundial en orden alasnormasde
traduccion biblica comunes, y ha mante-
nido hasta el presente el asesoramiento
ecuménico a las Conferencias Episcopa-
fes de todo el mundo.

Los precursores del ecumenismo en la
Iglesia Catélico-Romana han sufrido hu-
millantes procesos y exilios cuando no se
comprendia evangélicamente la basqueda
de la unidad entre los cristianos desunidos.
El padre Couturier inspird la Semana de
Oracién Universal por la Unidad de los
cristianos.

En la Iglesia Catélico-Romana fueron
importantes los movimientos de restaura-
cion litirgica, biblica, patristica, medieval
para que el ecumenismo se fuese abriendo
paso como categoria teoldgica. En esta
Iabor destacaron los dominicos Congar
y Chenu; los jesuitas Rahner y De Lubac,
y el tedloge Urs von Balthasar, entre mu-
chos otros.

El dislogo es el elemento definitorio del
movimiento ecuménico. Tres leyes norman
&l Movimiento: 12. Poner de relieve la propia
identidad eclesial; 22. Conocer las razones
del otro, y, 3% Puesta en cuestién de uno
mismo, es decir ser autocriticos. Estas tres
leyes del didlogo ecuménico deben ser
con las otras. Hay que ser fiel al legado de 2
iglesia donde se ha nacido, pero 2la vez, en
que trascender la actual situacién de vacio
de comunidn.

El movimiento ecuménico gira alrededor
de dos ejes: la unidad de la Iglesia y la
verdad de la revelacién preservada en la
Iglesia. A partir de estos dos ejes, las igle-
sias y los tedlogos han ofrecido diferentes
modelos de unidad. Desde el protestan-
tismo histérico y especialmente desde la
Federacion Luterana Mundial, se viene
hablando de la diversidad reconciliada. La
Iglesia Catélica Romana, ha renunciado a
Ia idea del retorno 2 Roma como modelo
inviable para la reunificacion de los cristia-
nos; sin embargo, desde la eclesiologia de
la comunidn, la Iglesia Catélica Romana
tiene la conviccion profunda de que en el
episcopado universal en comunién con la
sede romana reside una garantia de unidad
para la Iglesia reunificada, por lo que el
ministerio de Pedro, ejercido por el papa,
lejos de ser el obsticulo que hoy supone
que es para la unidad de la Iglesia, seria la
mejor expresion de su unidad.

Entre los temas tratados en diferentes didlo-
gos ecuménicos estin los que se refieren a
las relaciones de la Iglesia universal con las
iglesias locales; lo referente al “primado” y

h'mk@bdad' 3 ; Ia “sinodalidad :Ydl"h"
cipio de subsidiaridad aplicado alas iglesias
locales; el tema de Maria en la historia de la
salvacién; la eucaristia con especial énfasis
al aspecto sacrificial de la misma y la de ba
intercomunidn; tratar los problemas en
torno a la moral y a la bioética; el sentido de
Ia vida y la muerte (aborto, eutanasia, dona-
cién, pena de muerte, etc.), ka diversidad de
tendencias sexuales, los problemas sobre el
ecosistema y la ecologia, tan diversamente
interpretados por unas iglesias y otras, que
nunca debieron ser planteados desde una
sola iglesia.

El movimiento ecuménico después del
Concilio Vaticano II esti lleno de retos y
obsticulos. En América Latina el didlogo
ecuménico se ha dado no el plano doctrinal,
sino en el plano de la solidaridad con los
Reino de Dios. En El Salvador, el arzobispo
Monsenor Oscar Amulfo Romero encontrd
apoyo en el Consejo Mundial de Iglesias para
su trabajo pastoral. Como de todos es sabido,
Monsefor Romero fue un claro defensor de
los derechos humanos de su grey. Fue suen-
trega a los pobres lo que suscité fa solidaridad
de las iglesias no romanas.

Catolicos y protestantes en América Latina
han trabajado juntos en Brasil, El Salvador
o México tratando de servir al proyecto
liberador de Dios en la historia.

Monseiior Romero, Don Sergio Méndez
Arceo y Don Samuel Ruiz supieron acoger
de buen grado los aportes de los hermanos
no catdlicos que también han buscado ser
fieles al Dios de Jesucristo, que se acerca 3
los pobres enlagramidaddesukdnoﬂ
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Una vida religiosa abierta
a la accién liberadora del Espiritu:
50 anos después del Vaticano II

El Vaticano Il y la Vida Religiosa

Dra. Mariki Rojas Salazar, mstl.

ara comprender [a Vida Religiosa en

este momento post-moderno es ne-

cesario ubicar el contexto y recorrido
de ésta a partir del Concilio Vaticano 1L Por
lo tanto, dividiré mi reflexion en tres partes,
kzs cuales a mi juicio son como las tres etapas
histéricas en las que podemos enfocar la tra-
yectoria post-vaticana de la Vida Religiosaen
re-lectura, por lo prento yo les propongo la
siguiente: 1. El contexto post-conciliar, 2. La
renovacién y/o losintentos de refundacién y,
3. Del suedio letdrgico a ka crisis profética. Al
final se hari una breve reflexion a manera de
conclusidn sobre los retos actuales que ha de
enfrentar ka vida religiosa en la actual sociedad
postmoderna.

Contexto Post-conciliar

Ladécadadelosafios 19652 1975 representd
para la Vida Religiosa femenina especialmen-
te el tiempo de 2 insercién, la liminalidad, la
inculturacién y la opcidn preferencial porlos
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mas pobres. Esta etapa se caracterizé por la
radicalidad evangélica junto con la inciden-
cia politica de la denuncia. Compromiso
politico-social y praxis del evangelio fueron
un compromiso inseparable en la vida de fe
de los y las cristianos/as latinoamericanos,
en la cual I2 vida religiosa femenina jugd un
papel importantisimo.

tulados de la Perfectac Cantatis' que propuso
“adaptar l2 Vida religiosa a las exigencias
de los tiempos y volver a las fuentes de la
vida cristiana” (no.2), realizé una profunda
renovacion al interior de los institutos y se
2brié hacia el mundo modemo.

El mandato del concilio de ‘viviruna pobreza
real y no solo espiritual’ (P.C. 13)se convirtio
en el modelo de vida y la clave misionera de
muchos de los institutos de vida religiosa
en América Latina, pues esto también era
una demanda de coherencia evangélica con

1 Documentos del Concilio Vaticano [, Perfectae
Caritatis {Madnid- BAC, 1985).

miles de empobrecidos que habitaban el
continente.

Entre otras demandas que hacia la Perfec-
tae Caritatis a la vida religiosa fueron los
sigtiennselmentosaconsidem:

« Promover nuevas formas de vidareligiosa

« Acomodar las normas 2 las necesidades
de tiempos y lugares

« Abandonar las obras que no estin de
acuerdo al carisma de los institutos

« Apertura a las misiones

« Fusionarse con otro instituto en ausencia
de vocaciones

« Suprimir lo anticuado

« Renovar constituciones, libros de usos y
costumbres y ritos

« La renovacién ha de hacerse con todos
los miembros del instituto

« No multiplicar leyes

. Contemplacién= accién

» La oracién y espiritualidad fundada en
laSE

Lz que mas impulso tuvo fue la recuperacion
dela Sagrada Escritura, ka lectura orante de la
misma, y la posibilidad de hacerla accesible
al pueblo de Dios. Entre otros puntos de
renovacion, los mis destacados fueron el
cierre y abandono de las obras que no esta-
ban de acuerdo al carisma de los institutos,
Ia apertura a las misiones y la renovacioén de
constituciones, usos, costumbres y formas
de vestir.

Estos anos sin duda, fueron los mis fecundos
para la Vida Religiosa en general, especial-
mente en América Latina. El documento
de Medellin en el afio 1968 terminé de
reafirmar el impulso renovador y de opcién

vino el cansancio, el desgaste, el cual muchas
veces provenia de la parte mds ortodoxa
(por no decir conservadora) de las propias
hermanas y hermanos, o de los conflictos
con sacerdotes, episcopos, 0 grupos conser-
vadores que comenzaron a reaccionar contra
la renovacidn.

L2 década de los afios 1980-1990 se carac-
terizd por la persecucion a los tedlogos /as
de la liberacidn y por ende, a ka teologia lati-
noamericana de la iberacion, lo cual tavo s
notable incidencia también en los institutos
de vida refigiosa. Sin embargo, ésta no fue |z
tinica causa que obstaculizd la renovacidn,
hubo otras como: el cambio de época, e
desgaste de los actores y sujetos teoldgicos
el envejecimientos de las personas, las en-
fermedades, el nombramiento de obispos,
cardenales y presbiteros de linea cada vez
mas conservadora.

En cuanto a la vida religiosa se dieron dos
momentos: un primer momento de éxodo
durante el cual las religiosas y religiosos
salieron hacia las fronteras, la liminalidad
los desiertos, barrios populares, favelas, etc
Y un segundo momento, 2l que yo llamo
el ‘retorno del exilio) el cual tuve como ca
racteristicas, el desgaste fisico, emocional
psicolégico y espiritual.

Lamentablemente el ‘retorno del exilio” s¢
dio sin antes pasar por el exilio. El final de los
90's y principiocs del nuevo siglo nos tomaros
por sorpresa ante la realidad de comunidade:
cansadas, enfermas en su gran mayoria y cor
un proceso de envejecimiento propio de &
vida. Ademis de la ausencia de vocaciones
y con una buena parte de hermanas que
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y bien de la humanidad; enco-
‘mienda, finalmente, a todos a la
caridad de todos. Esto corres-
~ponde a la ley fundamental de la
economia cristiana. Porque, aun-
que el mismo Dios es Salvador y
Creador, e igualmente, también
Sefior de la historia humana y de
Ia historia de la salvacion, sin em-
divina, la justa autonomia de lo
creado, y sobre todo del hombre,
no se suprime, sino que mds bien
se restituye a su propia digni

y se ve en ella consolidada. (41)
. J

viven suspirando por el post-concilio (por
lo que pudo haber sido y no fue), y por una
nueva generacién que le queda a 50 anos
de distandia el concilio como una pieza de
museo, de la cual se dice que fue muy bella,

peroyanoloes.
Lo que la euforia post-conciliar no nos

permitié ver es que, aunque la Perfectae
Caritatis fue un documento innovador
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para la vida religiosa, y el mismo condilio
lo fue, sin embargo, no fueron perfectos,
pues tuvieron sus limites como lo veremos

en seguida:

« Se siguié presentando a la vida religiosa
como un estado angélico de vida: Signo
del Reino de los cielos (P.C.1)

« Se mantuvo la idea de imitacién y no de
seguimiento (P.C.1)

» Semantuvo el simbolo esponsal enlateo-
logia y espiritualidad de la Vida Religiosa.

«» Sehainterpretado el regreso a las fuentes
de manera equivocada como mas practi-
cas de piedad y normatividad.

« La vida religiosa se quedé atrapada en
una renovacion espiritual, pero no tocé lo
estructural, es decir, se cambiaron sélo las
formas, pero bzjo las mismas estructuras

de organizacién y de gobierno (modelo
jerérquico-patri-kyriarcal)

« Se mantuvo la estructura jerdrquica- pa-
triarcal de dependenciadela V.R. Al dero.

« Semantuvolaidea de renunciaal mundoy
de una conviccion sobre la vocacién, como
de orden divina, lo cuil hace del religioso/a
un ser poco humano y mis de vida divina.

» Permaneci6 el dualismo contemplacién
vs. Accién

« Mientras que para los seminaristas del
clero secular se enfatizd el estudio de la
Sagrada escritura, para las religiosas sola-
mente se enfatiza la oracién con la S.E.

« Mientras que en OT no se menciona nada
del sustento de los seminaristas, en P.C se
enfatiza que los institutos de V.R se susten-

ten con sus medios propéos y adecuados.....

« Se reconoce la utilidad de la V. R solo en
dimensién Pastoral

« Lasérdenes sagradas solo se continuaron
permitiendo a religiosos hombres.

« El voto de pobreza se convirtié en una
exigencia de vivencia real para los y las
religiosas, aunque en la realidad la forma
de vivir tal pobreza es todavia sexuada,
es dedir, la pobreza de Las religiosas no es
igual 2 la de los religiosos hombres.

» Elvoto de obediencia no fue leido desde
Un2 renovacion, si mantuvo una linea de
sumisidn y relacién superior-sibdito.
Se mantuvo jerirquica y patriarcal. No
dialégica y horizontal.

« Hubo menor énfasis en cultivar el inte-
lecto de los religiosos/as, mientras que
en O.T se dedican una buena parte de los
nimeros del documento al tema de Ia
formacién de los dérigos.

La tedloga finlandesa Elina Vuola hace un
excelente andlisis sobre los limites de Iz teo-
logia de la liberacién y afirma que,

“aunque en teoria todas las teologias de I
hﬁemdénsehaninﬂnendadoumsaoms,ya
enla pricticala perspectiva de género ha sido
ht‘lltinneninduirsemla'agmdzteolégia’
de L liberacién, y en gran medida todavia es
una mera inclusién formal, especialmente en
loqtnsemﬁetea]osteébgosdehhbazdo'n_
sznnatensiénentreelidealoomﬁnye]
didlogo real entre ambas teologias y entre Ls
teologias de laliberacién.* Para Elina Viola, el
problema mayor radica en que parala TL “'su
permanendia en el marco de la dominacién
masculina, blanca, occidental del munda. No
tnuumianmazlasimaciéndelosindigems
y de las mujeres de América Latina™>* Con
esta posicion también estin de acuerdo un
2 Elina Vieola, Teologia Femimista- Tankgia & ke Lifvraciin
Lmlmdrhlkxnﬂdmmm&hw
Latmoamericans de la Liberocion y de b tevlogia Fowimisia)

(Madrid: IEPALA, 2000), 107.
3 Ihad, 108.

gTupo importante de tedlogos y tedlogas
indigenas * (5)

himendéndemmdmmm“a‘_
ﬁashdemostnrpartzdeloslimiggqu
mdepOSt-condﬁuyhn looi.

dehlibmciénpannoaermhmmpade
la ingenuidad de que todo pasado fue mejor,
como afirma el refrin.

La renovacion y /
o0 Los intentos de refundacion

Los inicios del segundo milenio suscitaron
en la vida religiosa ka inquietud de los an-
helos de refundacién. La CLAR propuso Ia
iniciativa del proceso de reflexién “POR EL
CAMINO DE EMAUS” en los afios 1998-
2006, cuyo objetivo era ‘volver a las fuentes
de la fundacién’ de los institutos de vida
religiosa. No se trataba de ‘fundar), sino de
recuperar el ideal evangélico que dio origen
2 nuestros carismas fundacionales.

Se puso énfasis en la radicalidad del segui-
miento a Jests, una mistica profética y la
recuperacidn de ‘lo femenino’ en los textos
biblicos, I lectura orante de la Sagrada Es-
critura y la recuperacién de una perspectiva
humana de la vida religiosa. Esta iniciativa

4 Didlogo Wmﬂmzlﬁpafhﬁndu,m&ogo
indigena Zapoteca de México, miembeo de Iz ASETT
{Asociacién Ecuménica de Teslogos y Teslogas del
Tamhhndo),ymndwdemébgmyteéby
indigenas reunidos en Ginebra, Suiza o 23- 25 de
Om:bnchMQtndeoEc_&imdde)o
Mundial de Iefess

SMM&S:hm‘ﬂmémdoTw?'mfw
feminista de Iz liberacioa desde Ia perspectiva
ecofeministz Latinoamericana™ Doctoral Diss.
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cias. Pero los hombres no pueden
satisfacer esta obligacién de for-
ma adecuada a su propia natura-
leza, si no gozan de libertad psi-
colégica al mismo tiempo que de
inmunidad de coaccién externa.
Por consiguiente, el derecho a la
libertad religiosa no se funda en
la disposicion subjetiva de la per-
sOna, sino en su misma naturale-
za. Por lo cual, el derecho a esta
en aquellos que no cumplen la
obligacion de buscar la verdad y
de adherirse a ella, y su ejercicio,
con tal de que se guarde el justo
orden pablico, no puede ser im-
pedido. (2)
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pretendi6 poner en camino a la vidareligiosa
Latinoamerimm,ymbuanmedidalologxﬁ

Este proceso que fue fruto de un buen grupo
de tedlogos y tedlogas en su mayoria religio-
sas. Lo interesante del proceso esque erauna
propuesta de renovacién desde el interior
de la vida religiosa latinoamericana y que
por vez primera, era k2 propia vida religiosa
quien proponia un proyecto renovador no
‘importado’ Lo cual habla de dar inicio a
una reflexién y tradicién propia desde los y
las religiosas de América Latina.

Sin embargo, muchas de las congregaciones
religiosas cayeron en l2 trampa gue ya el
Concilio preveia: “no se trataba de multipli-
car leyes’, ni de interpretar el regreso a las
fuentes como fundamentalismo pietismo.
Ante lo cual el proyecto del Camino de
Emaiis también nos previno. Sin embargo el
proyecto declind en estas practicas.

En mi opinidn, 2 trampa en la que k2 vida
religiosa cay6 fue en una idea falsa de ‘fun-
dacionismo’ o ‘fundamentalismo), es decir,
se incrementd la oracién, fas pricticas de
piedad, se trajo la memoria histérica del
ideal fundacional, pero sin tener en cuenta
que y2 es otro momento histérico, y otras
las generaciones. No es el modemismo en
el cual se fragué el concilio vaticano 1L En
un esfuerzo por recuperar la renovacién
conciliar trastocamos los cambios de época,
y entonces nos vemos envueltas/osahoraen
un proceso de des-epocacion e 2-historia.

Esto no es responsabilidad del ‘Camino de
Emais) sino de |z inadecuada interpretacién
que se dio 2 una propuesta en si misma va-
Hosa y renovadora.

noqueremos despertar. No sélo no podemos,
s que tampoco qUeremos despertar. Ya sea
por cansancio o por comodidad.

El suefio cronico es expresion de la crisis del
cuerpo, lo mismo en nuestro caso. Somos
parte de una iglesia institucién en crisis. El
problema es que nos hemos institucionaliza-
doyse nos olvidé el pueblo de Dios. Vivimos
de tal manera que nos hemos vuelto ciegas
y ciegos ante un mundo post-moderno que
nos comienza a engullir.

Queremos a toda costa resucitar el concilio
vaticano Il como una memoria histérica,
pero es otro el tiempo y las circunstancias
reales. La institucion y la ley de la cual
siempre debimos tomar distancia porque
debiamos profetizarle liminalmente, lo-
gr6 su objetivo ¥ nos tragd, nos tragd el
institucionalismo y con ¢l nuestra fuerza
profética.

Ahora estamos mis enfocadas en entender
los traumas de nuestra infancia con la mayor
ayuda psicolégica posible, nos esforzamos
por conciliar a una generacion envejecida y
enferma con una generacién que poco o nada
entiende de ;porqué estas estin tan enojadas,
demandantes y anhelando lo que ya pasé?
Nos encontramos resolviendo los temas de
lesbianismo no aceptados y si coptantes; las
co-dependencias exacerbadas; los cotos de

poder patri-kyriarcal simulados bajo el lema
de la obediencia.

Todos son problemas de suma importancia
porque atafien a la comunidad, pero ha de
enfatizarse también que, nuestro concepto
de comunidad ha quedado reducido a ks
4 o 5 hermanas con las que se vive en casa
y se olvida de pronto que l2 comunidad es
también la humanidad, el cosmos;, las plantas,
los animales, ka tierra, en una palabra, todo o
que nos rodea.

Lo cierto es que mientras esto sucede, la
gran comunidad humana se desmorona por:
la pobreza- miseria, los altos indices de vio-
lencia {como es el caso de mi pais, México e
uno de los paises donde se es cada vez mis
peligroso ser mujer, y muchas veces gracias
al silencio complice de las instituciones re:
ligiosas), mucha gente padece de hambre :
causa del desempleo, el proceso migratoric
de quienes buscan mejores oportunidade:
de vida y se exponen a a violacidn de su:
derechos humanos, miles de personas son ex
plotadas sexual y laboralmente. Otras mis sot
expuestasasobwrivirensimadéndeaﬂe
de corrupcién en los gobiernos, el planetaest
siendo devastado por el sistema capitalist
neoliberal y nuestras jerarquias eclesidstica
guardan silencios complices.

;Dénde estamos los y las religiosas? Vab
para el caso la comparacién de * ver caer ¢
mundo a pedazos desde la colina de la cor
templacién” o la de ‘ver lover sin mojarss
;Cémo ser profetas o recuperar nuestr
profetismo? Seria la pregunta obvia qu
nos surge a partir de analizar 2 realida
post-moderna. ;Qué es lo que nos pued
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despertar del suedo letirgico o en qué apoyar-
nos para superar L crisis de profetismo que hoy
padecemaos?

Conclusion: Retos de la vida
religiosa ante la actual sociedad
post-moderna.

No se pretende dar 2qui una especie de recetas
o soluciones inmediatas a un problema tan deli-
cado y profundo. Sin embargo, lo que pretendo
es compartir brevemente algunas intuiciones
que podrian dar algunas luces para enfrentar el
momento actual.

En primer lugar, la vida religiosa femenina ha
de tomar una urgente distancia liminal de la
ca. Ademds de revisar, deconstruir y analizar
criticamente si este modelo es el que actual-
mente se sigue en las formas de gobiernos yde
estructuracion de lzs comunidades religiosas,
especialmente las femeninas. Si es asi debe cam-
biar o corren el riesgo inminente de perderse en
la institucionalizacién para la cual no fuimos
fundadas, sino para el profetismo.

mucho de la comunidad jerirquica-patri-kyriar-
cal enla que actualmente pos hemes constituido.
Porlo que o deconstruimos ésta o nos perdemos
para siempre en k2 historia como un modelo
comin de una vida como pieza de museo, que
hay que admirar, pero imposible de vivir.

Segundo, necesitamos hacer una reflexién teols-
gico feminista de la vida refigiosa y de los votos,
no podemos seguir viviendo bajo kzs normas,
ideas, reflexiones que dictan los hombres para
las mujeres, por muy hermanos santos que éstos
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sean. La vida religiosa femenina debe construir
su propia reflexion teolégica, pues esto significa
que hemos llegado a la adultez y superado la
edad de la dependencia.

La razén principal de elaborar una teologia de
los votos desde la perspectiva feminista es que
Ia vida religiosa no se vive de igual forma entre
hombres que entre mujeres. La vidareligiosaen
ese sentido, es una vida que tiene género y sexo,
es decir, no es una vida asexual, la construccion
de lo femenino y lo masculino se viven en dis-

Esto significa también deconstruir teologi-
camente l2 comprension y praxis del voto de
obediencia para no seguir cometiendo atroci-
dades en aras de la voluntad de Dios. La tedloga
“[1a]... tesis de lzs diferentes vivencias entre
varones y mujeres [leva a Plaskow a diferenciar
teolégicamente entre dos clases de pecado: el
pecado, mis bien femenino, de la 2bnegacién yel
desprendimiento y el pecado, mis bien masculino,
de la arrogancia y la autoafirmacién. Contra el
concepto de pecado, prevalente en la tradicidn
teoldgica, como rebelién contra Dios, soberbia y
de la mujer no pueden ser la soberbia yla arrogan-
cia. Las mujeres, mas bien, tienden a tener poca
autoconciencia y a la 2bnegacidn, de modo que
su pecado consiste, ante todo, en aceptar el papel
que les atribuye la sociedad: la 2utonegacién y el
saicidio moral™®

Esta reflexién nos permite analizar como la
comprension del pecado es vista en distintas

& Beatrice Acklin Zimmermaan, El pecado desde
una persp«txra leolbglco femimista ee http://www.
/selecciones/Tib/vol43/172/172_
acklin pdf; consultado ¢l 31 de marzo de 2013

y de la misma forma el voto de
obediencia hoy no puede estar fincadoen la
idea patri-kyriarcal machista de la autonega-
ci6n, aceptacién incondicional, ef desprends-
miento, el servicio y la humillacién.

La deconstruccién de los votos de pobreza y
castidad han de seguir l2 misma linea, pues
mientras que para los hombres el uso de las
economias es mis que permitido, en el caso de
las majeres raya muchas veces en la injusticia, la
desigualdad y hasta el clasismo, pues mientras
unas tienen todo y mis de lo necesario, resulta
que hay otras que, ni lo necesario tienen.

El tema tabu con respecto al voto de castidad
es el lesbianismo, este es un tema que debe
ser abordado al interior de las instituciones
religiosas, asi como el manejo de las afectivi-
dades y los abusos sexuales, y de otro tipo de
los que muchas veces las mujeres consagradas
son victimas. Hemos de partir de la sexualidad
de los cuerpos de las mujeres consagradas y
de sus rezlidades, no solamente de los ideales
de lo que debe ser una mujer segin el sistema
patri-kyriarcal-machista socio-eclesial, y de
una teologia muchas veces misogina. Eslaani-
c2 manera de superar una teologia esponsal de
la vida religiosa ya caducada en una sociedad

El tercer punto que pretendo reflexionares el
tema de la apertura a la nueva realidad histé-
rica que nos demanda una postura profética
actual. Enla medida que nosintegremosalos
grupos y movimientos sociales cuyas causas
son: la defensa de los derechos humanos, Ia
bisqueda de desaparecidos, la denuncia de
la injusticia, la dignidad de los migrantes,
la opcién por los pobres, la defensa de los
derechos de ka2 mujeres y la denuncia a las

situaciones de violenda y corrupcidn, entre
otros. En esa medida, entrari aire fresco a
nuestras comunidades y éste aire nos llenari
de vida.

Este compromiso implicar, desde luego, una
cambio en la estructura de k2 vida comunitaria,
pues demandara otras formas liminales de vivir
la comunidad, tal vez de una forma mis abserta,
libre e itinerante, y menos encerrada, uniforme

o

(s =0
Los laicos

Por tanto, el Pueblo de Dios, por
fe, un bautismox (Ef 4.5). Es co-
mﬁnk&gmdﬁdelosmimhm.
que deriva de su regen
(hsw;oolminhgmaadehm
cién; comun la llamada a la perfec-

esperanza e indivisa la caridad. No
hay, de consiguiente, en Cristo y
en la Iglesia ninguna desigualdad
por razon de la raza o de la nacio-
nalidad, de la condicién social o
griego, no hay siervo o libre, no
hay varén ni mujer. Pues todos vo-
(Ga 3,28 gr; . Col 3,11). (32)
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El ministerio ordenado
a 50 anos del Concilio Vaticano Il

res de los nueve decretos del Con-

cilio Vaticano II se centran en la

formacion, la vida y el ministerio de
los pastores. Christus Dominus, sobre el oficio
pastoral de los obispos; Presbyterorum Ordinis,
sobre el ministerio y la vida de los presbi-
teros; y Optatam Totius, sobre la formacién
sacerdotal, reflejan la visién que el Concilio
tiene del ministerio ordenado en la Iglesia.
Hay que afiadir otro texto fundamental, el
capitulo 111 de la Constitucion Dogmitica
sobre la Iglesia Lumen Gentism, que delinea
la constitucién jerirquica de la Iglesia, cen-
trindose en el ministerio episcopal. El tema
del ministerio ordenado no deja de estar
presente en el resto de los textos conciliares.

Este tratamiento tan amplio del ministerio
sacerdotal refleja la importancia estratégica
que el Concilio da al ministerio ordenado,
sobre todo 2l episcopado, para desarrollar la
amplia renovacién eclesial que se propuso
para estos tiempos. Ahora toca evaluar, qué
tanose estin cumpliendo dichas expectativas.
Recuerdo que una ocasién, conversando
con el tedlogo José Comblin, justo cuando
se desarrollaba el Sinodo de los Obispos
sobre “El obispo: servidor del Evangelio de
Jesucristo parala esperanza del mundo’, cayo
fruto fue k2 exhortacion apostélica postsi-
nodal Pastores Gregis, alli por el afo 2001,
le preguntaba su opinién al respecto y él se
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mostraba escéptico sobre las posibilidades
de renovacién edlesial a partir del ministerio
episcopal. Segtin su vision, el sector que mis
resistencias ha puesto para la renovacién de
la Iglesia en el dmbito latincamericano y
mundial ha sido, precisamente, el episcopado.

Ynoesti lejos de ka realidad esta percepcion de
Comblin. Ya desde la perspectiva institucional
o desde la perspectiva de las personas, obispos
¥ presbiteros en su conjunto no han logrado
dar el salto cualitativo hacia un pastoreo dis-
tante de las burocracias y de los rituales. Semi-
narios, presbiterios, conferencias episcopales
como instituciones no han podido sacudirse el
polvo del pasado que oscurece la imagen que el
Concilio dibujé para los pastores de la Iglesia.

Hay algunas categorias que el Concilio aplics
alaIglesia y, de manera derivada, al ministe-
rioordenado:&ﬁstaio,Comm\iényM'sién
Estas categorias en su conjunto nos abrieron
horizontes para romper los esquemas cadu-
cos de la eclesiologia y para reconocer que
la Iglesia es Misterio, Comunion y Misidn.
Desde estas categorias, la Iglesia tenia el gran
desafio de discernir las concreciones hists-
ricas que la expresaran. Habia que repensar
2 la Iglesia y someter los pesados dmbitos
institucionales y sus mismas estrocturasa la
visién conciliar expresada en estas catego-
rias. En este sentido, el ministerio ordenado

del Misterio de la Iglesia, se viveen

la Comunién y de orienta ala Misién. Como
podemosvet,mldesaﬁompresiomnte_

Qnemmostnr,pannmatndosapenen

cias. La primera esti relacionada con la res-
tauracién que el Congilio promovid del dia-
conado permanente, completando asi la in-
tegralidad del Sacramento del Orden. Hubo
razones historicas que lo habian suprimido,
pero en el contexto actual se preveia que
¢l ministerio del diaconado estaba cargado
de potencialidades. Este ministerio expresa
como servicio al Pueblo de Dios. Desde sus
origenes y en el desarrollo de este ministerio,
la Iglesia lo reconocié como esencial para la
misién en cuanto que el servicio yla caridad
hacia los pobres es una caracteristica basica
de la Iglesia. El servicio 2 los pobres que los
didconos realizaban tendia que estructurarse
en la Iglesia y daria como resultado el rostro
de una lIglesia servidora y en tensién perma-
nente con la suerte de los pobres.

El hecho crudo es que el dizconado perma-
nente en México, no ha tenido la acogida
que requeria y donde se fue promoviendo se
desvirtud pues se fue desarrollando a imagen
y semejanza del ministerio de las necesida-
des y de los intereses de los presbiteros. El
resultado mds visible es que el diaconado
se desarrollé en algunas didcesis en una
minima expresion, dentro de un esquema
edlesiolégico muy distante de la comunién
y de la misién, se le arrincond al culto y se le
castrd de su identidad que lo vinculaba con
la suerte de los pobres. El caso del diaconado
en la didcesis de San Cristébal de las Casas
es elocuente. Roma puso en entredicho una
experiencia eclesial que buscaba un perfil

diaconal més cercano a la eclesiologia de
comunidn y no ha cuestionado el hecho de
que en muchas iglesias se haya mantenido
al diaconado en la penumbrz o en el limba
La carencia del diaconado permanente noes
vista como unz anomalia y esto es muy grave.

El diaconado era la gran oportunidad para
que la Iglesia se enriqueciera con este mi-
nisterio que la vincula con el mundo de
los pobres y que le hace percatarse de su
identidad de servicio al mundo. Una Iglesia
servidora tenia que ser el resultado de la
presencia abundante de este ministerio, que
Ia desatoraria de los circulos del poder y de
la parafernalia de los ritualismos.

La segunda experiencia estd relacionada con
la formacién sacerdotal y me hace recordarla
cancelacién de dos experiencias renovadoras
mis significativas que tuvieron lugar en Méxi-
co. La primera, tuvo lugar en el afio 1979 con
el cierre del Seminario Interregional Mexica-
no, ubicado en Tula, Hidalgo y heredero del
Seminario Interdiocesano de Montezuma en
los Estados Unidos, conducido por la Compa-
fiia de Jesis, y k2 segunda, en el aiio 1990 con
el cierre del Seminario Regional del Sureste
ubicado en Tehuacin, Puebla, fundado por
la Regién Pacifico Sur de aquél entonces.
Ambos seminarios abrian horizontes para la
formacién sacerdotal e incorporaban aspectos
nmalmpmcaosfomﬂivosmwhin-
sercidn pastoral yla inculturacién, entre otros.

El caso es que ambos seminarios visuali-
zaban un perfil sacerdotal que incluia un
fuerte acento comunitario y pastoral, esto es,
abierto alos signos de los tiempos, como son
¢l mundo de los pobres y de los indigenas.
Este modelo de formacion sacerdotal cau-
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saba resistencias y desconfianzas en algunos
sectores episcopales y se fueron generando
dindmicas de cuestionamientos y de rechazo
a este modelo. La formacién sacerdotal tenia
que desarrollarse de manera ortodoxa segin
los modelos tradicionales que no merecian
mayor cuestionamiento.

Estos hechos revelan las dificultades que
hemos tenido en México para que los minis-
terios ordenados, excesivamente institucio-
nalizados puedan dar pasos decididos hacia
su nmecesaria renovacion, tomando comeo
referencia al Vaticano [1. Los ministerios
ordenados 2 partir de las categorias de mis-
terio, comunién y misién siguen siendo una
asignatura pendiente.

En cuanto misterio, los ministerios orde-
nados participan del misterio de la Iglesia,
referida ala persona al misterio de Jesucristo,
muerto y resucitado. Y mas en concreto, al
misterio del Buen Pastor, que conoce 2 sus
ovejas y da la vida por ellas. El sacramento
del Orden, como misterio de fe, remite ala
figura del Buen Pastor que se hace presente
a través de los ministerios del diaconado,
presbiterado y episcopado, para servir,
congregar y confirmar en la fe al Pueblo de
Dios. Es el misterio de Jesucristo el centro
de gravedad del ministerio ordenado, lo que
da identidad y lo que configura 2l diicono,
al presbitero y al obispo. El gran reto estien
que la conciencia de los ministros ordenados
se centre en el Buen Pastor y no en estereo-
tipos sociolégicos o religiosos que lo desf-
guran. El ministerio ordenado no se refiere
2 paradigmas humanos sino 2l misterio de
Cristo. Esto quiere decir que cuando estos
ministerios se configuran a partir de modelos
que reproducen al asalariado del Evangelio,
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como el burécrata, el lider social, el brujo, el
ejecutivo, se desfiguran y distorsionan.

En cuanto 2 la categoria de comuniédn, el
Concilio deshace el binomio preconciliar
entre clérigos y laicos y propone otro, entre
comunidad y ministerios. La ministerialidad
tiene un hondo contexto comunitario. La
unidad de la comunidad se desarrolla 2 partir
de la diversidad de carismas y ministerios;
unidad y diversidad vienen del Espiritu y se
refieren una a la otra. Todos los bautizados
recibimos dones para enriquecer 2 la co-
munidad y desde la comunidad se pueden
reconocer y discernir estos dones. En este
sentido, la dimensién ministerial de la Iglesia
abarca a todos los bautizados sin distincion,
quienes en la medida en que se vinculan con
la comunidad transmiten sus dones y caris-
mas en forma de ministerios. La comunidad
eslamatriz en la que se desarrollan los minis-
terios. Fuera de esta matriz, los ministerios
se desvirtian. En los ministerios ordenados
persiste un déficit de comunitariedad que
los desvirtaa pues el dlericalismo vigente no
permite una interaccién de los ministerios
ordenados en los entornos comunitarios.
La tendencia derical ubica a los ministros
ordenados de manera anémala pues éstos se
suelen colocar o arriba o fuera de Ia comu-
nidad. Esto provoca que estos ministerios
estén cargados de autoritarismo y de poder.

Y en cuanto a la categoria de mision, el
Concilio traza en la constitucién pastoral
Gaudium et Spes la referencia de la Iglesia, Ia
que se configura para estar dentro del mundo,
como una concretizacion del misterio de la
encarnacién. La Iglesia, como luz, como sal
y como fermento encuentra su pleno sentido
en la misién en medio del mundo. Essignoe

mmentodesa!mﬁn(l.ummcenUmn),

& tiene como referente al mundo. En
América Latina hemos entendido que este
mundo se concretizz en realidades sociales
conflictivas e injustas. Y tenemos el mundo de
los empobrecidos que requiere ser enfocado
Pahlghnapuatmmﬂnizbuensnonaas.
La opcién preferencial por los pobres ha sido,
en este sentido, una actitud misioneraque ha
desafiado ala Iglesia y 2 sus ministros. En este
tema, la respuesta eclesial se ha dado en medio
de ambiguedades, pues uno es el discurso y
otro es el comportamiento eclesial. La misién
sigue siendo una asignatura pendiente para
los ministros ordenados que no logran zafarse
de la rigidez y de la inercia de las estructuras
institucionales de la Iglesia. Estos ministe-
rios, tan necesarios para kz evangelizacion se
ejercitan de manera tan restringida que no
satisfacen siquiera las necesidades de los fieles
que acuden 2 la Iglesiay, mucho menos, las de

los alejados. Hay grandes vacios pastorales en
la sociedad y muchas necesidades espirituales
de la gente sin ser atendidas por los pastores,
ocupados en tareas institucionales que no
tienen proyeccién misionera.

Si bien, el kaicado ha sido un sector eclesial
mds décil a las dindmicas desatadas por el
Concilio Vaticano II, no ha sido asi entre
los pastores, que suelen estar cooptados por
estructuras, muchas de ellas anacrénicas y
obsoletas y atrapados en marcos institucio-
nales poco flexibles, las que no les permitan
profundizar y asumir la dimensién carismi-
tica de laIglesia, de manera que sean capaces
de desarrollar todas las potencialidades que
estos ministerios tienen en favor de los pue-
blosydelas personas. Es tiempo de examinar
la obediencia al Espiritu que hablaala Iglesia
¥ 2 través de su magisterio mas calificado
como lo fue el Congilio Vaticano 1.3

_El Pueblo de Dios

\

Pero todo esto sucedié como preparacién y figura de la alianza nueva y perfecta

-que habia de pactarse en Cristo y de la revelacion completa que habia de hacerse

por el mismo Verbo de Dios hecho carne. «He aqui que llegaré el tiempo, dice el

‘Sefior, y haré un nuevo pacto con la casa de Israel y con la casa de Judi... Pondré

mi ley en sus entraiias y la escribiré en sus corazones, y seré Dios para ellos y ellos

serdn mi pueblo... Todos, desde el pequefio al mayor, me conocerdn, dice el Se-
fiors (Jr 31,31-34). Ese pacto nuevo, a saber, el Nuevo Testamento en su sangre (cf.

1 Co 11,25), lo establecié Cristo convocando un pueblo de judios y gentiles, que

se unificara no segiin la carne, sino en el Espiritu, y constituyera el nuevo Pueblo

de Dios. Pues quienes creen en Cristo, renacidos no de un germen corruptible,

sino de uno incorruptible, mediante la palabra de Dios vivo (cf. 1 P 1,23), nodela

carne, sino del agua y del Espiritu Santo (cf. Jn 3,5-6), pasan, finalmente, a consti-

que en un tiempo no era pueblo y ahora es pueblo de Dios» (1 P 2, 9-10).

La condicién de este pueblo es la dignidad y la libertad de los hijos de Dios, en

kcuyoscoramuumhabihell“.‘pirituSanlocomoennnmexnplo.(ll) e
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La salud emocional de las mujeres
que se quedan en las comunidades de origen

Jaqueline Garcia Salamanca
Servicio Jesuita 2 Migrantes-México.

s de 11 millones de mexicanos nohan
tenido las condiciones de vida digna
si y sus familias, se han visto en

la necesidad de tomar la decisién de migrar en
bisqueda de fuentes de empleo que les permita
tener a alimentacidn, salud, vivienda, seguridad,
edlwtdéndigm,etc,queellisndonobrindz_

A partir de la década de los 90's, Ia crisis eco-
nomica, la caida del precio del petréleo y el
tratado de libre comercio de América del Norte
(TLCAN) provocaron que cientos de Vera-
cruzanos se vieran en la necesidad de migrar,
dejando sus familias y sus tierras, en busca de
oportunidades laborales.

Los datos mas recientes del Consejo Nacional
de Evaluacién de la Politica de Desarrollo Social
(Coneval), difundidos el 29 de julio de 2012
refieren que el Estado de Veracruz tenia en el
afio 2008 un porcentaje de pobreza extrema de
16.0% y para el 2010 aument a 18.1 %. En el
caso de la pobreza moderada, en el 2008 era del
35.3% y para el 2010 aumentd a 40.1%. '

A principios del afio 2000, Veracruz era uno de
los Estados con un indice bajo en migracién a
Estados Unidos, ubicindose en el niimero 27.

1 Consultado el 10 de septiembre de 2012 en hatp://
InSernet coneval gobumx/ Infoemes /Interactivo//interactivo_
entidades swf
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Para el 2010 ocupé el lugar 6 entre los estados
con mayor indice de intensidad migratoria se-
giin reportd el Consejo Nacional de Poblacion
(CONAPO).

La nueva Penélope: las que se quedan

El fenémeno de la migracion altera la dindmica
de las fzmilias, leva a la mujer a asumir un nuevo
rol para el cual no ha sido social ni emocional-
mente preparada. Cuando las mujeres no migran
se enfrentan al cambio de roles y relaciones de
género tanto en las actividades domésticas como
en las extra domésticas que desempedan. Por
ejemplo, lainsercién al mercado laboral o en las
labores del campo en donde tienen que abrirse
camino ante una cultura de machismo. L2 mi-
gracion ha representado para las mujeres que se
quedan una recomposicién y re-organizacién
en sus hogares y sus vidas, asumen la respon-
sabilidad de dinigir el hogar y hacerse cargo de
la educacién y cuidado de los hijos lo cual ks
lieva 2 organizar nuevos estilos de convivencia
y orden familiar. Estos factores de riesgo des-
encadenan estados emocionales en las mujeres
jefas de familia, que las ponen en una situacién
de vulnerabilidad que no es evidente a primera
vista, pero les afecta a ellas y a todo el miicleo
familiar: estrés, ansiedad, culpabilidad, rabia,
falta de autoridad, sentimiento de vergienza,
frustracién, rebeldia, depresién, duelo de la se-

paracion, abuso, inseguridad econémica, celos,
dependamaabsmwlmcos,sonalgmmsde
los costos de migracion que dejz en las mujeres
y sus familias.

Existen también consecuencias positivas del
fenémeno migratorio para las mujeres, que
pueden constituirse en fortalezas:

« el desarrollo de la independendia,

« la autosuficiencia de la mujer,

« empoderamiento del miicleo familiar y

« mayor libertad para el manejo de las respon-

Espacios de crecimientos
y lazos sociales

De 2008212012, el Servicio Jesuita a Migrantes
México implementd el Programa Mujer y Fami-
lia Migrante ( MyFM) en el sur de Veracruz cayo
objetivo es favorecer la salud emocional de las
familias mexicanas que padecen la experiencia
de la migracion 2 través de la formacién de
Grupos de Autoayuda, fomentar la cultura del
ahorro a partir de Bancos Comunitarios y el
impulso de Proyectos Productivos.

Los Grupos de Autoayuda (GDA) son un espa-
cio social que propicia compartir emociones y
sentimientos, intercambiar experiencias y brin-
dar apoyo mutuo. Un GDA es especialmente
util para quienes se encuentran pasando por un
periodo de transicién como la migracién de un
ser querido, y para quienes requieren asimilar
los cambios que la ausencia ocasiona. Los GDAs
permiten 2 las participantes reconocer en las
otras mujeres aspectos de su propia situacién asi
como alternativas y estrategias que les pueden
ser itiles para su salud emocional.

El Banco Comunitario {BC) es unz herramienta
cercana a las necesidades inmediatas de las
personas, permite a las y los familiares de mi-
grantes contar con un mecanismo para mejorar
hadnﬂnistraciéndehsmquencﬂnny
enfrentar las dificultades econémicas que van
surgiendo a lo largo del camino, por medio de
un ahorro grupal.

Los Proyectos Productivos se enlazan con los
Grupos de Autoayuda y los Bancos Comuni-
tarios de la siguiente manera: una vez que se
forma el grupo e inicia con procesos de GDA se
construyen lazos de confianza y solidaridad, se
desarrollan habilidades de trabajo en equipoy se
manejan los conflictos de manera asertiva. Los
Bancos Comunitarios y Proyectos Productivos
apoyan la economia del hogar y funcionan como
terapias ocupacionales que ayudan al aspecto

emocional.

Durante los cuatro afos de programa, se be-

neficié aproximadamente 6,000 personas de

manera directz e indirectamente en 8 comuni-
dades de origen. A continuacion, se mencionan
algunos logros y aprendizajes de la experiencia

« Trabajar la salud emocional 2 través de los
grupos de autoayuda se fortalece el apren-
dizaje significativo que permite cambios
emocionales, cognitivos y conductuales
del individuo, que se ven incrementados
mediante la discusién y el apoyo grupal.

« En relacién a los aspectos emocionzles, el
grupo de autoayuda provee de calor, empa-
tia, comprensidn, apoyo y estimulo, brinda
a sus participantes cuidado incondicional
e interés y da la oportunidad de ser libres,
abiertas y espontineas unas con otras.

« Enlos procesos cognitivos, el GDA zumenta
la autoestima generando la oportunidad de
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percibirse como mujeres que viven condicio-
nes similares, reduciendo los sentimientos
de devaluacion y soledad. La conductase va
modificando a partir de reflexionar y “darse
cuenta’, lo que provoca un manejo 6ptimo
de emociones.

« Reforzadas por estos cambios emocionales,
cognitivos y conductuales, las participantes
se sienten libres para proporcionarse ayuda
mutua, intercambian estrategias para lidiar
con sus problemas comunes {conocimiento
experiencial). Se escuchan, se sienten parte
de un equipo, se ensefian destrezas unas a
otras y hacen amistades. De esta manera, los
grupos de autoayuda se vuelven un espacio
social y de encuentro que potencializan las
relaciones humanas.

Algunos resultados

Las mujeres de los GDA aprendieron a desarro-
llar una comunicacién profunda, a comprender
su propia historia de vida, a ser asertivas, 2
reir, a ver el lado positivo de las cosas, a estar
enfocadas en ellas y dejar de lado “el qué dirdn’,
2 manejar las emociones para estar mejor con
ellas mismas y con los demis, romper el silen-
cio, poner limites a los hijos y parejas, valorarse
y dedicar tiempo para ellas. A abrirse con las
companeras, 2 tener confianza y empatia con
los problemas de las otras, a aprender de la
vida de las otras y a generar unidad, a tomar
conciencia de los prejuicios y cuidar la confi-
dencialidad.

Las mujeres expresan que los GDA son espacios
i res:

“Aprendia dominar el leén que llevo dentro”;
“Me ayuds a crecer, aprendi a callar, mejor
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dicho, aprendi a escuchar™; “He podido
acompanar a ofras personas que tienen crisis
familiares fuertes™; “Tengo mayor seguridad,
Se expresarme mejor para que me entien-
dan”; “Una se desahoga porlo menos oyendo
a las demds, te puedes liberar™; “Sé como
manejar mis emociones, no agredir, pensar
primero antes de hablar, cuidar lo que digoy
cémo lo digo™; “"Sabemos defender nuestros
derechos, no ser sumisas, hablar cuando es
necesario.

Por otra parte, el fomento 2l hibito del zhorro
y el desarrollo de habilidades para administrar
el gasto, tomar decisiones, organizarse y planear
para el futuro son los principales aprendizajes
que refieren los participantes en los Bancos
Comunitarios. Estos datos son relevantes en
la medida en que reflejan que se habilita a las
personas con mayores elementos que les permi-
ten impulsar su propio desarrollo: adquirieron
conocimientos, hibitos, y reforzaron su propia
seguridad personal.

Los BC han representado una alternativa para
apoyar la economia familiar, a adquirir y aplicar
conocimientos que han permitido a lzs mujeres
un crecimiento en su autoestima. Esto les ha
posibilitado una independencia econémica de
k2 pareja y con ello, tener mds libertad.

En cuanto a los Proyectos Productivos, estos pro-
mueven acciones que fortalecen la identidad de las
mujeres emprendedoras, aprenden o re-descubren
habilidades y asumen una nueva postura social,
econdmica, cultural que sin duda alguna favorece
la salud emocional y la dignificacién de sus vidas.
En los cuatro afios que durd el programa se con-
solidaron 4 microempresas y, con los ahorros del
banco comunitario, se fortalecieron 9 iniciativas

productivas.

Sustentabilidad del proyecto

Durante el programa se identificaron mujeres
de los grupos 2 quienes se les invitd a que se
formaran como promotoras locales voluntarias
(PLVs). Ellas fueron capacitadas en las metodo-
logias tanto del GDA como de los BC, promo-
viendo espacios de reflexién en torno ala salud
emocional y la cultura del ahorro, impulsando 2
las participantes a tener un mejor conocimiento
sobre ellzs mismas y a tomar mejores decisiones
que les permitan una mejor calidad de vida.

Flmodelo apuesta a que las mujeres de kas comu-
nidades potencialicen sus habilidades, asuman
y construyan alternativas para la resolucién de
sus propias problemdticas. A través de las PLVs
se garantizé la continuidad del Proyecto Mujer
y Familia Migrante. Ellas impulsan el desarrollo
personal y comunitario identificando y apoyan-

do Lz formacién de nuevas lideres con capacidad
para replicar los diferentes procesos grupales.

A cuatro afos de trabajo, la propia experiencia
del equipo, la permanencia y crecimiento de los
grupos y las palabras de las participantes nos
muestran lo siguiente:

« El Programa MyFM generd una cultura de
cuidado de la salud emocional en los diferentes
grupos de trabajo; las mujeres ya se encuentran
familiarizadas con conceptos psicoldgicos, to-
man ka responsabilidad de su propio bienestary
han aprendido a decir no, 2 poner limites.

« Las Promotoras Locales Voluntarias son un eje
primordial para la sostenibilidad del Programa.
Estas mujeres de la comunidad son co-respon-
sables y asumen la tarea de implementar desde
ellas mismas soluciones a las problemiticas de



la comunidad, evitando que sea una figura ex-
terna quien desde “lo profesional” imponga una
posible “solucién’, que en muchos casosa pesar
de buenas intenciones y compromiso con la
sociedad, termina promoviendo estructuras de
poder institucional. Las PLV con las que se tra-
baja actualmente salen 2 otras comunidades para
promover el Proyecto MyFM yasi compartir los
beneficios que han recibido de 12 experiencia.

« Las mujeres van recuperando la voz para hablar
de ellas, registrar y compartir sus vidas, tomar
decisiones y sobre todo, aprender a romper
con patrones autoritarios en los cuales han sido
educadas desde nifias y que en algunos casos
prevalece en la relacion con la pareja, reprodu-
ciendo situaciones de desigualdad y anulacion
de ellas mismas.

» El trabajo en las tres estrategias: atencién a la
salud emocional mediante los GDA, fomento
del hibito de ahorro con los BC y el desarrollo
de habilidades productivas en los PP favorecio
la autonomia grupal y personal, y haciendo
posible la autogestion a través de la adquisicién
de formas democraticas de toma de decisiones
y teabajo colaborat

« Se desencadenaron procesos de aprendizaje
que llevan hacia subjetividades también mis
auténomas, mds responsables y con ello la
posibilidad de mejorar la calidad de vida de fas

mujeres y familias que se quedan en las comu-
nidadesdeoﬁgmﬁ
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Socio-logicas

Alto al agravio contra migrantes

Colectivo Zarza de Monterrey

n sociologia del co-

nocimiento se le lha-

ma “cambio de para-

digma” 2 unasaltode
los supuestos basicos dentro de
la teoria dominante de la Gen-
cia. Cuando sucede una revolu-
cion cientifica (el paso de una
cosmologia ptolemaicz a una
copernicana, o de l2 mecénica
clisica ala cudntica), ocurre un
cambio de paradigma.
Trasladando esto al fendmeno
de la migracion espoleada 2
lo fargo y ancho del ternitorio
mexicano, asi como al marco le-
gal que intenta regularlo, se ha
arribado a tal incoherencia que
se requiere de un giro tedrico,
de una revolucién epistémica.
Concretamente, la situacién
andmala se ubica en la misma
racionalidad de las leyes migra-
torias, y en los resultados a que
su implementacién conlleva.
En México, el marco legal y
toda a2 serie de reformas y re-
glamentaciones en la materia
no se ajusta 2 las necesidades
de los que dice proteger; han
servido, mas bien, como pro-
paganda del gobierno en turno,
o para justificar el trabajo de
los legisladores. El paradigma
del marco legal perfectible ad
infinitum parece haber Hegado
asufin

La propuesta es muy complica-
da pero vale Iz pena plantearia:
12 incidencia ciudadana. Hay
un postulado supremo en las
democracias que no admite
discusién: El pueblo manda,
el mandatario obedece, rinde
cuentas y se somete al escruti-
nio de la sociedad.

Al respecto tomemos el ejem-
plo de la Fiscalia especializada.
Tzl organismo significaria mas
de lo mismo a menos que reu-
niera estrictas condiciones de
legitimidad, como serian una
direccién auténoma, profesio-
nal y ciudadana, compuesta
por personal con trayectoria y
autoridad moral en el tema de
Ia migracién; un consejo que
sesione en reuniones abiertas
al pablico; y, por ditimo, una
institucién con mecanismos
de rendicién de cuentas no de
cara al gobierno en tumno, sino
ala socedad.

La Government Accountability
Office (GAO) de Estades Uni-
dos, fundada en 1921, explica
que el término “accountability”
en Iz administracién pablica
puede entenderse como “ser
transparente y responsable
de sus actos”, lo que significa
“rendicion de cuentas” ante la
cindadania y el Congresa.

La Auditoria Superior dela Fe-
deracién (ASF) en Méxicoesel
drgano equivalente 2 la GAQ,
y podria ser el instrumento
fiscalizador para contar con
dependencias transparentes
-no como el hasta ahora opaco
y corrupto Instituto Nacional
de Migracién- que informen 2
la sociedad de sus actividades
y de los costos de su actuacidn.
Si tal cosa requiere cambiar
el disefo institucional (que
ia transparencia, la rendicién
de cuentas y la fiscalizacién
gueden asentadas en la Carta
Magna) para asegurar la desa-
paricion de la impunidad, que
tanto afecta la prevalencia de
la ley y del estado de derecho
y que alimenta los agravios en
contra de los migrantes, ellas
¥ ellos (3




Pas-torales
La mision
Colectivo Zarza de Monterrey

Don Rufino ha side mombrado
Obispo de cindad Luz y viendo la
immensa poblacion que hay en o
messicipio de Sar Benito, alrededor
de 300,000 personas, atendido por
sélo tres Parroguias, decidié crear S
Los nuevos Pirrocos se reunie-
ron y comentaron:

P. José Luis: La mayoria de las
fzmilias son matrimonios jove-
nes con minima educacidn en
Ia fé y muy poco participativos
en asuntos de Iglesia. Y casi
todos estin pagando su casa
P. Polo: También hay una
cantidad muy grande de 2do-
lescentes; nuestras comunida-
des estin alejadas y hay poco
comunicacion al interior del
P. Emilio: Nos faltan personas
que nos ayuden 2 atender a
atender a nifos, jovenes, adul-
tos, matrimonios, ancianos y
enfermos.

P. Renato: Tenemos que ha-
C2T una misidén que motive y
movilice a la gente para que
podames tener los equipos
pastorales.

P. Emilio: Tenemos que preo-
Cuparnos por la vida de nuestra
gente en sus situaciones huma-
nas y materiales, y ayudarlos

para que s encuentren con

Jesucrista.

P. Polo: Tenemos que hacer
lo posible para que todos los
vecinos se sientan miembros
su Parroquia, aprendan a leer,
meditar y poner en prictica
las ensenanzas del Evangelio
y se formen en un espiritu mi-
sionero.

P. Diego: Pero estamos traba-
jando con las uRas, no tenemos
ni material, ni personal para la
misién.

P. José Lais: Don Rufino pro-
metié que nos apoyaria en
todo, mientras logramos crear
una organizacidn pastorzl para
atender las necesidades de toda
esta gente.

P. Diego: Propongo que, des-
pués de hablar con Don Rufing,
tengamos una reunién con las
personas que nos van a ayudar
y elzborar con ellas un plan para
2 misién.

P. Emilio: Como las Parro-
quias son muy grandes nece-
sitamos sectorizar y poder ir
parte por parte

P. José Luis: La primera ac-
tividad es hacer un visiteo
para conocer a la gente, sus
necesidades y tratar de des-

cubrir algunas personas que

54| Christus Noviembre — Diciembee 2013

nos ayuden en las diferentes
actividades.

P. Polo: También tenemos que
realizar algunas actividades en

de el barrio, en 2lguna plaza. Po-

driamos invitar auna Misao 2
un Roszrio y hacerlo de forma
que llamemos la atencién de
los demds.

P. Renato: Tenemos que im-
partir en cada barrio una se-
mana de temas fundamentales
delafe

P. Emilio: Tenemos que des-
cubrir aquello que mis reclama
nuestra atencién y las perso-
nas y lugares que nos puedan
apoyar.

P. Diego: Pero es necesario
que sigamos acompanando
a toda la gente que participa
enla

P. Polo: También tenemos que
trabajar muy unidos y para eso
necesitamos buscar k2 manera
de aplicar el Plan Diocesano
de Pastoral 2 nuestra realidad
concreta.

P. José Luis: Propongo que
iniciemos el primer Domin-
go de Octubre, porel sentido
simbdlico del Mes y a partir
de ahi reunirnos una vez
2 la semana para evaluar y

No sélo de pan...

Pedro Antonio Reyes Linares, S. J.
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ENERO

5 DE ENERO:
EPIFANIA DEL SENOR (A)

« Isaias 60, 1-6

« Salmo 71

« Efesios 3,2-32.5-6
«Mt2,1-12

La fiesta de Epifania celebra la luz que, como
en el amanecer, va esparciéndose, recorriendo
los caminos de la tierra, buscando y encon-
trando corazones que la reciben con alegria.
El camino de la luz al corazdn, es el camino del
nifio que, nacido en Belén, recorre los sende-
ros del mundo, para levantar la esperanza de
quienes anhelan esa luz. Su anhelo se ha man-
tenido en medio de la noche, de la injusticia
y ¢l abandono, buscando en todos los rinco-
nes, como los Magos, signos que confirmen el
esfuerzo cotidiano de vivir sin someterse a la
desesperacion, vivir creyendo que el autor de
Ia vida no abandona su trabajo de construirun
hogar donde sus hijos e hijas puedan gozar en
verdad de paz y libertad. Como creen en el tra-
bajo constante, en el compromiso compartido,

pueden doblar su rodilla frente 2 1a vida nueva
de este nifio de Belén, frente a este camino to-
davia por recorrer. Por eso pueden ver en su
fragilidad, vida nueva que habrd que procurar
con cuidado y temura, y la libertad de un Dios
que no ha dudado en hacerse compafiero de
nuestras luchas, nuestros caminos, nuestros
proyectos y nuestras esperanzas. Ante el Nifio
se dobla la rodilla, porque debe adorarse toda
vida frigil para construir un hogar que pueda
de verdad ser para todas y para todos.

Ideas clave:

« La Epifania es fiesta de luz que se celebra en-
tre quienes saben recibirla porque la esperan
aun en medio de la noche.

» Los Magos son figura de los que esperan )
buscan signos para sostener su esperanza. El
Niiio es confirmacién de esa esperanza, por
que en su fragilidad confirma el trabajo cons:
tante, la ternura del cuidado y la biisqueda de
caminos nuevos para liberar de la tiniebla k
vida.

. Loscaminosqueseabrenenel)ﬁﬁopidc!
nuestra adoracién, nuestra rodilla doblada de
hmdemdavidaﬁigil,detodavidaqmpid!
cuidado y constandia, imitando asi al Padre
que ha querido, en todos los caminos, cuida
de la fragilidad de nuestra vida.

No siia de pan . 1'5_5
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12 DE ENERO:
BAUTISMO
DEL SENOR (A)

1542, 1467
.Sal28

« Hechos 10, 34-38
« Mt 3,13-17

Una palabra une los tres textos que la liturgia
nos invita 2 contemplar: justicia. Para efla ha
sido llamado el siervo, es ella la que reina en
los corazones de los que viven en comunién
con Dios, mis alli de toda otra diferencia, y
el bautismo de Jests es el anuncio de su cum-
plimiento pleno. Esta justicia no es como la
que se piensa que baja con poder para impo-
nerse sobre la tierra. Tampoco la que algunos
dicen poseer, marcando con ella su distancia
de todos los demds, obligando 2 todos a lla-
marlos maestros y perfectos. Esta justicia, por
el contrario, se hace presente entre nosotros,
porque viene con uno de nosotros. Se forma
en [z fila de los que lloran, de los que piden
libertad, de los que buscan conversién, de los
que saben que Ia vida puede ser mejor. Toma
esa carne necesitada de consuelo, de esperan-
za y de liberacion, y la presenta como amada
de Dios, como escogida para hacer luz en las
tinieblas, caricia en el corazén. El que se bau-
tiza confia en su carne, como confia también
en la de sus hermanos y hermanas, de pie ahi
junto 2 éL Ahi se forma una nueva comunion,
una que se hace en el llanto compartido, el tra-
bajo acompanado, k2 esperanza en comiin. Es
en esa comunién donde esti cumpliéndose
¥ya esa justicia que hoy nos declaraa todasy a
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todos, en el Hijo, porque es uno de nosotros,
elegidos y amados de Dios.

Ideas clave:

« La justicia es la marca de Dios. Es una jus-
ticia por cumplirse, por hacerse, no una que
tengamos ya hecha en una ley 0 en un cédigo
de perfeccitn.

« La justicia nos viene encarnada en una vida,
L2 de Jesis, la del Hijo, haciendo comunién de
esperanza, de [lanto, de trabajo y de amor con
todas las personas que, ese dia con Juan, y a
lo largo de todo el mundo, buscan consuelo,
esperanza y liberacién.

» Esa comunién es la que estd realizando la
justicia, la que tiene el encargo de anunciar
que la vocacién del Hijo es la nuestra, porque
compartié nuestra carne lorosa y esforzada
para que nosotros pedamos también compar-
tir su consuelo y el trabajo constante y lleno
de ternura en su misién.

19 DE ENERO:
2° DOMINGO DEL
TIEMPO ORDINARIO (A)

« Is49,3.5-6;
« Sal 39;

« 1Cor 1,1-3;

< Joan 1,29-34.

La liturgia nos propone iniciar el tiempo or-
dinario. Pero nos indica también el origen de
este tiempo de cotidianidad. En su raiz hay
una llamada, una eleccién. Una Hlamada que
no se mide en la memoria, sino que esti en
el tejido de nuestras entranas, donde apren-
demos a querer, 2 amar, a confiar, 2 esperar.
Ahi, nos dice el salmo, esti grabada la palabra
de Dios. Ahi también resuenan en el corazén
de los dos discipulos las palabras del Bautista
y, también, la palabra de Jests. Ahi las com-
prenden como palabras que llaman a libertad,
2 dignidad, a reconocer y vivir la verdad de
su eleccion. No es ésta para vanidad, para en-
grandecimiento por encima de sus hermanos,
por el contrario, es llamada al seguimiento de
quien eligi6 convertirse en servidor de los ele-
gidos, para que pudieran vivir plenamente su
eleccion. El servidor los llevara ahora a reco-
rrer sus caminos, los mismos caminos que ya
antes habian recorrido, pero zhora con ojos y
oidos nuevos, capaces de mirar y escuchar a
sus hermanos y hermanas, y conocer en ellos
a otros elegidos para vivir esa vida plena para
la que el Padre nos eligid. Ahora su vida serd
trabajo y lucha compartida para colmar las es-
peranzas de los pobres, escucha y ternura para
consolar los corazones afligidos, paciencia y
confianza para acompanar los tramos largos
y oscuros del camino. De la eleccién serdn
llamados al seguimiento y del seguimiento al
servicio. Ahi se cumplird, en nuestro tiempo
ordinario, la gran promesa de Dios.

Ideas clave:

« Tiempo ordinario es el tiempo de La cotidia-
nidad, pero no es un tiempo sin importancia;
por el contrario, es un tiempo nacido en la
eleccién del Padre y, por tanto, el tiempo don-
de hemos de cumplir su promesa.

bt bt ol dl b ciodd

» Esa eleccion resuena en el corazén, 2hi don
de sentimos que se abre la esperanza, se forta
lece la confianza y se funda la comunién. Ez
ese lugar donde escuchamos ka voz del servi
dor que nos invita 2 seguirlo.

» En su seguimiento aprendemos el secretc
de nuestra vida cotidiana: es el servicio qus
nos damos unos a otros el que realiza la grar
promesa de Dios, el que construye ese mundc
nuevo que sea para todas y todos verdaderc
hogar.

26 DE ENERO:
3* DOMINGO DEL
TIEMPO ORDINARIO (A)

«Is§,23b-9.3;

« Sal 26;

« 1Cor 1,10-13.17;
- Mt4,12-23.

Amanece la luz en las tinieblas, avanza ilomi-
nando. Con Jests iniciamos ahora el camino
camino de bisqueda y de encuentro, de com-
paiieros de camino, entonces, por los sende-
ros de Galilez, y hoy también, por nuestras
calles, nuestros barrios, nuestras carreteras,
nuestras vias. Como aquéllos ayer, también
los nuestros de hoy estin atrapados en tinie-
blas de violencia, desconfianza, miedo, discri-
minacién y exclusién. También hay quienes
pretenden sostener un bastén de mando que
no es mis que fuerza y agresion. También
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hoy su violencia nos confunde y atrapa nues-
tra mirada en la ostentacién de su poder. Por
eso Jestis nos invita a cambiar nuestros ojos,
a convertir nuestros oidos, para empezar 2
oir las palabras de los corazones que se ani-
man en nuestras calles, escuchar las quejas de
quienes no aceptan k2 opresion como dltima
palabra, mirar los ojos que se abren a una nue-
va esperanza, los corazones que se acercan y
comprometen en un trabajo comin. Si nues-
tra mirada se deja seducir por la fuerza, no
alcanzaremos a contemplar lo que €l ya estd
haciendo; si nos esforzamos a buscarlo en to-
dos los rincones, en cada oscuridad, en toda
tristeza, en todo sufrimiento y en toda espe-
ranza que se sostiene y se levanta, entonces
veremos romperse aquel bastén de mando y
aprenderemos juntos la convivencia que Dios
ya viene construyendo con nosotros, paso a
paso, en el camino de quienes siguen 2 Jests.

Ideas clave:

« La luz es un amanecer, una luz que avanza y
va llenando a los caminos, encontrando a los
hombres y mujeres en ellos, en sus tinieblas.

« Las tinieblas caen sobre los ojos cuando es-
tos se dejan convencer por la ostentacién de
la violencia y el poder de aquéllos que preten-
den convertirse, por su fuerza, en jefes y seno-
res de sus hermanos y hermanas.

« La luz que Jesiis trae va abriendo los ojos,
defendiéndolos de la seduccion y dejindolos
mirar los signos de una convivendia nueva,
una que no esté sostenida por la fuerza, una
que si pueda ser camino para la paz.
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FEBRERO

2 DE FEBRERO:
4° DOMINGO DEL
TIEMPO ORDINARIO (A)

«S0f2,33,12-13;
« Sal 145;

« 1Cor 1,26-31;
« Mt 5,1-12a.

Dos confianzas contrastan en estas lecturas.
Una, la que aprendemos por el miedo y la
fuerza, la que ponemos en los poderosos, pero
que siempre traiciona y desengana; el salmo la
desenmascara: su aliento vuelve 2 la tierra y
se agota ahi. Los que ostentan su fuerza para
pretenderse bienhechores engafan, porque
también ellos se mueven por el miedo de
perder lo que les ha dado fuerza, por el mie-
do de que se termine su poder. De ahi que su
entrega estd marcada siempre por ese interés,
y levantindolo oscurecen las posibilidades
que no coincidan con él. La otra confianza,
la del pobre que se arriesga a vivir buscando
el bien. No confia en sus recursos, que tiene
pocos; ni en su fuerza, que es escasa. Confia
en la verdad de quien le ha elegido, como re-
conoce Pablo, y le ha confiado esa justicia por
la que el mismo Dios trabaja; confia en quien
le ha unido a su bienaventuranza, para brindar
al mundo su experiencia y su esperanza. Asi
se entrega a los demas, sin ningin otro interés
que probar con su vida la verdad de esa con-
fianza que se le ha tenido. Su vida se convierte
asi en limpara que denuncia la mentira de los

Podamsyhmdelmlosesfumdelos
Pob:esporabnrpoabdsdadayammosque
sean de verdad, vida plena para todas y todos.
La confianza del pobre responde a la confian-
za de Dios que lo elige ylo envia a llenar Ia tie-
rra de bienaventuranza: que sea tierra de paz,
de consuelo, de justicia y de verdad.

Ideas clave:

« Dos confianzas contradictorias: [a del poder,
ostentosa pero falsa, se propone inmortal y re-
gresa inexorablemente a ka tierra, por eso estd
marcada por el miedo. La del pobre, que con-
fia en quien ha confiado en €, y se arriesga a
bascar con su vida, con todo lo que tiene y sin
guardarse nada, que sea posible la justicia que
Dios ha querido confiar a sus manos.

« Esa confianza que Dios le ha tenido es la
que resuena en la palabra “bienaventuranza®
Bienaventurados ellos porque Dios ha queri-
do confiarles su Reino.

» La vida del pobre que confia en la confian-
za de Dios se convierte en luz que denuncia
Iz mentira del poderoso, mostrando cémo va
cerrando caminos a la vida de la gente, cuan-
do éstos no responden a su miedo e interés,
¥ también ilumina para ver con esperanza los
muchos esfuerzos por hacer realidad la justi-
cia desde la pobreza, la organizacién, la sendi-
llez de los intentos.

W UV W pPuittses

9 DE FEBRERO:
5° DOMINGO DEL
TIEMPO ORDINARIO (A)

« [s58,7-10;

«Sal111;

» 1Cor 2,1-5;
« Mt 5,13-16

¢{Dénde esti la luz del mundo? En tiempos
agobiados de oscuridad de injusticia, la pre-
gunta brota a nuestros labios. ;Dénde cuando
todo lo que veo es el abuso, la impunidad, la
corrupcion, el engano? Buscamos desespera-
dos a dénde volver los ojos, para que alguien
nos proteja y se convierta en nuestro candi-
Ho, en nuestra luz. Para Jests, sin embargo, la
Iuz no esti en un lugar donde haya que mirar,
no se trata de un caudillo, tampoco él es un
caudillo, sino que es una misién a realizar. La
luz es k2 accidn de una persona comprometida
con el hambre, Iz sed, el dolor de los demis.
En estas acciones, en estos compromisos,
se ilumina el sentido del mundo, se deja ver
dénde podria estar su porvenir. Esta luz no
es jefe, es Espiritu que vive y se mueve en los
corazones de los hombres y mujeres, animan-
dolos a descubrir en ese servicio comprome-
tido su alegria, y convirtiéndolos en anundcio
de un futuro sin jefes, de hermanos, de gozo,
equidad y justicia para toda la humanidad.
Por eso el Espiritu nos habla en plural, “uste-
des son”, para volver nuestra mirada a la vida
de quien sirve y alegrarnos en su servicio, asi
como otras y otros puedan poner sus 0jos en
nuestra propia vida de servidores y que la ale-
gria sea asi reciproca y plena. El cristianismo
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nos,enmnca,unhgardondemhzrlaha,
como podrian otros reclamar ser limpara de
este mundo; es mas bien una alegria que se
comunica cuando forma comunidades, don-
de el servicio en reciprocidad, de unos a otros,
es su luz, su sabor y su sefal de futuro.

Ideas clave:

« La injusticia en el mundo Ilenz el alma de
oscuridad y de necesidad de encontrar luz,
lugar de refugio, guia en |2 oscuridad. La mis-
ma injusticia nos ha ensefiado a buscarla en
el poder, en el candillo, hipotecando nuestra
vida a la sumisién a ése en quien se supone
que esti la luz.

« La propuesta de Jesis es diferente. El no es
el caudillo ni propone sumisién. El propone
descubrir al Espiritu que ya vive entre noso-
tros, convirtiéndonos en servidores unos de
otros y comprometiendo nuestra vida en re-
ciprocidad para sanamnos las heridas, conso-
lar nuestros corazones, saciar juntos nuestra
hambre y nuestra sed.

» Lo que propone no es una limpara que
dispute su lugar con otras limparas, no una
religion para entrar en la competencia de un
mercado. Lo que propone es comunicar nues-
tra alegria y alegramos unos a otros, cuando
encontremos en nuestro servicio reciproco el
sentido, el sabor y el porvenir de nuestra vida.

60| Chnstus Nowembee - Dicembes 2013

16 DE FEBRERO:
6° DOMINGO DEL
TIEMPO ORDINARIO (A)

« Eclo 15,16-21;

«Sal11;

« 1Cor 2,6-10;

« Mt 5,17-37

El salmista mira horrorizado “escasean los
fieles, han desaparecido los justos entre los
hombres”. Mirada que acompaia la de tantas,
L2 de tantos que hoy reclaman a sus muertos,
a los que les fueron arrebatados, 2 los que han
sido encarcelados sin justicia, a los que han
sido arrastrados a la desesperacion. Pero en
su horror recibe también la respuesta del Se-
fior, “daré la salvacion a quien la ansia” La res-
puesta nos vuelve a dar el tono del sermén del
monte que hemos estado escuchando. La ley
no se cumple con la vigilancia del mandato,
sino con Iz disposicion del corazén. Ese mis-
mo corazdn que sabe dolerse de k2 ausencia,
del Hanto, de compasion; que sabe también
alegrarse en su ansia que da lugar 2 la espe-
ranza, a la justicia y al esfuerzo compartido.
En ese corazdn es que se juega la justicia, k2
fidelidad y el amor. En él se recibe la respuesta
y la promesa de Dios, la que se ansiaba en for-
ma de ligrima, de compasion, de queja y de
dolor. Si el corazén se ha cerrado a esa ansia,
a esa ligrima compartida, concentrindose en
cumplir sélo sus propdsitos y asegurindose
un lugar libre de todo sufrimiento, ese cora-
zén no sabrd camplir la ley, aunque se esfuer-
ce en vigilar su letra. Comprender el sermén
nos pide dejarlo convertir nuestro corazén.

Idemchve:

«Partimos de la situacidén real que el salmo
nos pinta: 1a muerte, la desaparicién de los
justos, que oscurece la tierr, nos amenaza de
desesperacion y hace que se muestre desnuda
el ansia de nuestro corazén.

« Pero a es2 ansia responde Iz promesa de
Dios; ella reconoce que esa ansia es necesaria,
porque en ella se hace posible un mundo nue-
vo, donde se escuche de verdad y se campla la
palabra de Dios.

« A esa ansia del corazén apela Jests en el
sermén del monte; solamente en ella es que
puede comprenderse la ley, la ensefianza que
ha de guiar nuestros pasos. Sin ella, sélo hay
vigilancia de la letra, presuncién y vanidad,
pero no Espiritu, no hay vida ni esperanza, ni
futuro, ni promesa 2 la que consagrar la vida
vy el corazdn. Por eso esa ansia es nuestra ale-
gria, incluso hoy y en nuestra oscuridad, por-
que es compartir el mismo Espiritu de espe-
ranza, justicia y solidaridad que descubrimos
en Jesis.

23 DE FEBRERO:
7° DOMINGO DEL
TIEMPO ORDINARIO (A)

« Lev 19,1-2.17-18;
« Sal 102;

« 1Cor 3,16-23;

« Mt 5, 3848,

El mandamiento es dirigido a una comu-
nidad, no 2 un solitario. El solitario puede
lmagmarseqncamaenhsoledaddesuco.
razén. Pero es en la comunidad donde estin
las enemistades, los desacuerdos, los deseos
de revancha, de vengar el agravio. Es la co-
munidad donde se prueba la verdad de nues-
tro corazon. Hoy, la sangre derramada basta
para probamos que el mandamiento nos es
necesario, si la ceguera de violencia nos hace
incapaces de reconocer al amigo, y menos de
considerar la vida del enemigo. La palabra de
Dios no oculta esa ceguera. Por el contrario,
Jestis las remarca en su ensenanza. Sabe que
no habla a seres perfectos, sino a quienes su
vida en comunidad les devuelve la evidencia
y confunde venganza con derecho. Su palabra
es deseo de otro camino, uno que la violen-
cia pretende cerrar, porque no lo conoce ni
puede conocerlo. Pero un camino que Jests
sabe nuestro porque somos, como ¢l, hijos e
hijas de un Padre que inicia cada dia un ca-
mino nuevo, como vida abundante por vivir.
Esa oferta es lo que verdaderamente significa
petdén._]wfsimiuaeeeamixx),ardimrlo
extraordinario, y no conformarse con supues-
tas bondades que no son mis que orgullo de
grupo, de familia, de bando o de nacién. Invi-
ta a nuestro corazén a abrazar el mundo ente-
ro, sin negar la verdad de las ofensas sufridas y
ejercidas, pero ofreciendo y recibiendo, con-
fiados en el amor del Padre, soles, dias y mun-
do nuevos a los demds. En esa soberania nos
reconoce: somos creadores, como el Padre
creador; creadores de vida abundante, que
convierten la tierra de desolacion en tierra de
justicia y de perdon.
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Ideas clave:

« Fl mandamiento del amor Hlama a la recon-
ciliacién de la comunidad, a triunfar sobre el
imperio de la fuerza, la venganza y la violen-
cia. No es un mandamiento para solitarios,
sino para realizarlo en k2 misma comunidad
donde se ha sentido el dolor, 2 rabia y se ha
pedido venganza.

« Es un mandamiento que espera realizar lo
que no podia preverse, lo que viene directa-

creadores de dias y de mundos
pueda vivirse abundante, como

dad: la de estar elegidos para hacer de vida el
mundo deseado por el Padre, el mundo porel
que el mismo Padre trabaja, el mundo donde

todos sus hijos e hijas puedan vivir en ple-
nitud. Esa dignidad que la violencia intenta
aplastar, pero que el Hijo nos asegura con su
propia vida, su entrega y su resurre ccidn. 3
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