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Como revista que intenta servir a la Iglesia
y al pais, CHRISTUS en esle nimero realiza un
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linea tomada. Sin tener un objetivo directamente
pastoral, es indudable que una mayor autocom-
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mental en el actual ritmo de adaptacion de la
Iiglesia. En la reflexion historica que introduce
al cuaderno se amplifica fundadamenie nuestra
motivacidn.
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mero por tratarse de un personaje histérico de
creciente actualidad.
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samente en este trabajo, hacen del articulo un
material significativo para la actual transforma-
cion de los seminarios.
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| Para muchos, la época de experimentacién de-
W¥ria darse por terminada. No se asimila lo que se
tia. Se dan pasos en falso. Se desprecia el valor
10 que existe. Se da oportunidad para la anar-
 Para prescindir de la autoridad. Para que cada
haga lo que le venga en gana. Sobre todo se

3 este fin en la liturgia, pero tambian en mu-
otros campos.

]
& Otros, en cambio, piensan que apenas ahora es-
entrando a un proceso dindmico ¥ madurador

B Experimentacion, Nos encontramos al principio
in periodo de una renovacién més profunda,
o -se sitde en exteriores, Que no se que

F!n Ios documentos. Que no sea palabra muerta.
|

h estos, los experimentos son la afloracién de
f@ actitud interna, hondamente cimentada, que re.
M Nuevas expresiones, caminos diferentes, mas
mplios y adaptados sobre todo. No son los experi-
#iios fruto de fugas a Ia realidad que nos envuel-

$8in0 més auténtico esfuerzo por hacerse presen-
ien ella,

3

Alfonso Castillo, S. J.

actitudes ante ellos.

A todos nos ha tocado, en alguna forma y épo-
ta, participar o estar promoviendo algin intento
concreto de renovacidn. Consejo pastoral, comuni-
dades religiosas pequefias, comunidades de base,
pProgramas catequéticos nuavos, equipos de trabajo,
Cuerpos asesores y consultores, planes parroquia-
les, etc. Unos han tenido éxito. Otros, fracaso ro-
tundo. En otros més, no se ve con claridad el re-
sultado.

Quiza las diversas posiciones personales ante la
experimentacidon como tal, deban ser explicadas
por lo que cada uno ha vivido en estgs intentos de
bisqueda. Si me tocd formar parte del equipo de
pastoral juvenil, con adaptados sistemas de pro-
fundizacién en la fe, ¥ por diversas causas, se vino
abajo, muy posiblemente mi capacidad de experi-
mentar haya disminuido. ¥ si se me pregunta si qui-
siera participar en una experiencia nueva, mi deci-
sién se verd fuertemente condicionada por mi ante-
rior realizacidn. Esto es facilmente comprobable por-
que los que se lanzan confian en lo que han hecho
con anierioridad, aunque no haya sido un éxito apa-
bullante. El lanzado en un campo es el que esta dis-
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puesto a arriesgar su tiempo y entusiasmo en mu-
chas dreas. Y lo contrario, también. El que con mu-
chos trabajos se animd a insertarse en un apostola-
do innovador, si con grandes esfuerzos no se logro
lo que él esperaba, sera mucho mas dificil que acep-
te participar en otros intentos.

De igual forma en la distribucion de bienes,
también agui encontramos una creciente dindmica
de distanciamiento. Se aplica este término sociolé-
gico al proceso por el cual el que tiene mas se va
distanciando, por una serie de mecanismos socia-
les, en forma creciente, del que tiene menos. Se
configuran dos circulos: el circulo virtuoso de la ri-
queza ¥ el circulo vicioso de la pobreza. Esto no
significa que cuantitativamente, el pobre no vaya
mejorando. Lo que en realidad afirma esta teoria es
que la distancia es cada vezr mayor entre los dos
polos de la sociedad; que la proporcién de incre-
mento real es muchisimo mayor en los que tienen
gue en los que no tienen. Se produce una verdade-
ra dinamica de distanciamiento.

Esta teoria, aplicada al campo de la innovacion
en la lglesia, encuentra su verificativo. Los ejem-
plos plastificaran esto. Las didcesis mexicanas con
mayor nivel de experimentacién hace tres afios son
las que en la actualidad han incrementado en ma-
yor proporcidon los experimentos. Por el contrario,
las didcesis con minima o nula experimentacién en
aquel entonces, han hecho algin que otro expe-
rimento, pero sin ninguna significacidn proporcio-
nal. Didcesis como Cuernavaca, Tula, Chihuahua,
para mencionar sélo algunas tienen un alto nivel, y
se van consblidando los nuevos modelos de trabajo
apostdlico. Otras dibcesis que apenas tienen uno
o dos caminos de blsqueda aprobados por la auto-
ridad, son mirados con recelo en todo el territorio
diocesano, y se vuelven centros polarizadores de
desconfianzas y problemas que tienen sus raices
en otro sitio. Esto mismo lo comprobamos en los
institutos religiosos y en las organizaciones apos-
tolicas laicas. Un analisis en este sentido seria muy
provechoso para detectar los niveles existenciales,
en plano individual y grupal, de apertura, de ries-
gos, de fe en el Sefior, de sensibilidad ante los im-
perativos del momento que vivimos.

inquisicion y experimentos.

Una mirada atenta a este proceso creciente de
innovacidn, no solo dentro de la Iglesia, sino en mu-
chos otros campos de la actividad humana, parti-
cularmente en el de la educacion, descubrird la
presencia de otros elementos que surgen al lado de
ella. Queremos fijarnos en la evaluacidn, revisidn,
examen, etc.

Cuando el miedo al experimento existe, el#
mento evaluacién aparece coma la inquisicida
tes, en y después de su realizacion. Mas pronis
condenar que a reconocer valores. Con mirada 588
ra ante lo nuevo, y comprensiva y condescendiss
frente a lo ya dado, independientemente de loag
tado o desacertado de su proceder,

Por ser la evaluacién uno de les elementos's
relevantes en la renovacion eclesial, vamos 2 o8
nernos més. Dentro de una programacion pens
para ser realizada en un plazo determinado, |as
luaciones parciales y la final son claves. Se dell
ta la metodologia de la evaluacion a través dell
confrontacion con los objetivos prefijados. Se
cisan los pasos a seguir en la revisién. Inver
de energias frente a rendimiento. Maximaciof
instrumental. Etc. '

dos anotaciones a los sistemas evaluativos.

a) Cada vez se va clarificando més que _
pretende poner en una bascula los grados dig
version de las personas, su experiencia de [\
praxis de la justicia, del amor, etc. Es indill
que en el ambito de la fe, el Sefor es quien &
ta los corazones de los hombres. Sin embangs
se excluye por esto, la exigencia de poner
basicos, —criterios valorales desde la fe
permitan descubrir, en lo posible, la real o
encarnacion del amor de Dios en la existeng
tidiana. Sin unos parametros, capaces de |:Ii
y apreciar la realizacion del mensaje cristia
nuestras vidas, serfan indtiles planteamienios8
la ineludible necesidad de transformacion y
sidn permanente. En forma grafica, si tengo®
culo biblico con 15 personas al comienzo, a i
meses quedan tres, y en esas tres no se dese
sefiales de una profundizacién en su fe v I';:
ge la pregunta por las causas de este hechal
es el comienzo de una evaluacién espontangtl
puede irse haciendo consciente, racional ¥i8
fica, sin que pretenda negarle validez a la'8
misterio de salvacidn, siempre en tinieblass
nunca totalmente imperceptible para el homs

b) Al intentar aplicar una revision a un
proyecto se cae facilmente en el rigorismo il
torial. Cuando no es visto con buenos ojos)
perimento es minunciosamente revisado. Sei
ga a que pase la prueba de fuego de la &%
con un ‘“‘excelente’’. Cualquier defecto, fall
caso parcial es facilmente generalizado 218
conjunto. Todo esto por una parte. Por ol
mucha frecuencia, cuando se entra en upe
de evaluacién de resultados, sélo los expefs
lo sufren. Ellos requieren ser revisados d&g
cabeza. En cambio, otras obras, institucions




%mas ya funcionando, no son ni lejanamente so-
hﬁadus y examinados. Se piensa que porque fun-
gionaron eficientemente hace algunos anos, ya se
wen librar de observar criticamente sus resul-
fados. También graficamente se puede expresar
g0, En alguna didcesis se optd por modificar en
§fa parroquia todo el sistema que la sostenia, para
garle, en forma experimental y como posible mode-
Bl generalizable, instrumentos de trabajo, personal,
BEanizacion mas agil y adaptada. Una parroguia
mperimental. Pues al cabo de un afio no es nada
@ que esa parrogquia sufra unma rigurosa revision
eiodo. Entre tanto, las otras parroquias, que tie
| gen 2 fin de cuentas la misma meta que la experi-
mental, no pasan por la mente como las que quiza
gugirian una evaluacion semejante cuando menos.
Mo es extranio que se sea injusto en este proceder,
@ forma que se exija tres veces mds al experimen-
! hque a lo que ya estd marchando. El ejemplo de
@ parrcquia también se realiza de hecho en la
Baliacion de nuevas formas de educacién frente
g colegios clasicos; de innovaciones en la vida
Bimunitaria ante las comunidades tradicionales; de
Biliginales esfuerzos apostélicos delante de aposto-
Wdos trillados, que muy probablemente ya han ago-
BBdo sus posibilidades.

conclusion

Estas actitudes reflejan, en el fondo, una mayor
confianza en el pasado que en el porvenir; en lo ya
dado por el hombre que en su capacidad de crear;
¥ consecuentemente, una inseguridad en la posibi
lidad del hombre por salir adelante en su reto ante
el mundo que viene. Es la opcién por lo estableci-
do frente a la busqueda de lo gue mas conviene en
el momento histdrico que nos interpela con angus-
tia.

En la incertidumbre que esta acompafiando a
la lglesia peregrina de hoy, descubrimos lo mas
preciado, lo mas maravilloso de su caracter divino-
humaneg. Hoy mas que en &pocas anteriores podemos
afirmar que la lglesia vive. Los sintomas son inne-
gables. Palpita. Ese rasgo que la hace capaz de es-
perar a que el Sefior venga, pero caminando hacia
El. Mo ha querido permanecer sentada, a la espe-
ra pasiva y cargada de desesperanza frustrante. Ha
optado, con mayor decisidn cada vez, por andar
atraida por la figura del Sefior, grabada indeleble-
mente con fuerza en el corazdn humano. Se sabe
portadora de un misterioc que debera participar a
toda la humanidad. Misterio que se encierra en que
Cristo nos ha hecho hombres nuevos.

~
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Introduccion.

Para los que el catecismo del P. Ripalda alcan-
z0 a ser la primera formulacion de nuestra fe in-
fantil, visitar a los enfermos venia a ser una de
las catorce obras de misericordia. Pertenecia a las
corporales, junto con dar de comer al hambriento,
de beber al sediento, etc. En cambio, ensefar al
que no sabe, dar buen consejo al gue lo ha de me-
nester y otras cinco formaban el grupo de las es-
pirituales. Y en el peor de los casos, este catdlogo
sencillo y simplista tenia el fruto de ampliar nues-
tras posibilidades de hacer buenas obras.

Hoy, nuestro sentido critico, rechaza brusca-
mente una tal clasificacidn dicotomica y detallista.
Pero no estard mal reflexionar un poco en qué for-
ma tode lo que hay de bueno en ese espiritu cris-
tiano y evangélico (cfr Mt. 25, 35), debe permane-
cer presente en nuestros dias. Y en concreto, la

Luis Morfin,

enfermedad sufrida en el prdjimo es una o8
de manifestar en frutos de caridad, la subli

cacion de todo cristiano.

La enfermedad como incidente.

Queremos pensar ahora en la enfermedad®

presente en el otro, en el prdjimo. ¥ en prime

gar, en el caso eventual. Cuando esto se pré
como incidente, o como accidente. Si trata
repensar en clave cristiana cual deberia ser nl
respuesta ante esta situacitn, tendriamos qu
pliar muchisimo el imperativo inicial: visitaf
enfermos. .
Habria que empezar por examinar nuasias
cidn ante un accidentado en la calle; anie i
ginas del periddico que relatan diariamente o}
cipales accidentes del dia; ante las necesids
las instituciones que ayudan en estos casos'f]
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hespitales, etc. Y ciertamente el evangelio nos lleva
mis alld de solo pensar,

Otro capitulo puede ser el de las consecuencias
ge la enfermedad: recargo de trabajo, disminucidn
ge sueldo, responsabilidades descuidadas involun-
riamente. ;Hasta qué punto la solidaridad con el en-
fermo estd pidiendo también una justa distribucion
de esta carga?

¥ en la medida que la enfermedad acarrea una
gesventaja del enfermo respecto a su medio, tizne
liger toda esa gama de atenciones que el sentido
min nos lleva a prodigar. jPero cuantas vec2s
msulta mas obra de misericordia el no visitar o
por lo menos visitar oportunamente!

A veces la visita a un hospital nos puede ha-
gér caer en la cuenta de qué mundo tan poco hu-
mano estamos viviendo. Poco humano porque al
puscar la salud no vamos muchas veces mas alla
del nivel bioldgico e ignoramos todo el aspecto més
tumano y espiritual del estado interior del enfer-
mo, Poco humano porque el mismo sufrimiento de
Ies familiares es un articulo no clasificado en el ex-
pediente médico. Poco humano porque el sueldo
pinca puede ser un motivo suficiente para atender
gebidamente a los enfermos. Y en este campo, la
meditacion del evangelio tiene mucho que afadir.

la enfermedad como presencia permanente.

Nuestra reflexion abarca, bajo este titulo, dos
fncas. Una, esa presencia de la enfermedad quz
85 de por vida en la existencia de algunas personas.
Otra, la realidad de toda sociedad que tiene que
hacer frente a la enfermedad como fendmeno esta-
ble. Aunque no podemos decir, pensando en pa-
flodos amplios de futuro, que enfermos siempre ten-
gremos con nosotros, hasta ahora siempre hemos
imido, y hacia adelante por mucho tiempo tendre-
Mmos.

Ante este segundo campo de reflexidn, queda
fomo tarea examinar las instituciones que preten-
gén hacer frente a esta realidad. Examinar también
fuesira responsabilidad ante ellas y nuestra parti-
tipacion como miembros de la sociedad en una ta-
fea que es comdn.

Es un timbre de gloria para la Iglesia haber
inspirado siempre instituciones encargadas de esta
tarea. Congregaciones religiosas, fundaciones, obras
gé caridad han precedido en siglos al seguro social,
¥ a otro tipo de instituciones actuales.

En esta linea, quizd sea necesario en la actua-
lidad distinguir mejor que antes entre buena volun-
tid y capacitacidn eficiente. Y no identificar hdbi-
Io religioso con preparacién. La mas auténtica ca-
fidad sefiala a los actuales institutos religiosos de-

dicados a esta misidn, la obligacién de no descui-
dar la preparacion de sus miembros.

Pero las formas actuales de hacer frente al pro-
blema de la enfermedad nos proponen también
abundantes temas de reflexién. Por ejemplo, la se-
ria responsabilidad moral de quien tiene emplea-
dos, de asegurar su acceso a estos servicios. La
necesidad de eliminar lo més posible las deficien-
cias burocrdticas despersonalizantes, anteponiendo
el sentimiento humano comin a miltiples requisi-
tos meramente formalistas,

Respecto a la enfermedad como presencia par-
manente en una misma persona, nuestra reflexion
nos lleva a lo que es en el fondo, la Unica respues-
ta posible ante toda situacién que rebasa nuestras
posibilidades de ayuda.

La enfermedad como lugar privilegiado de la pre-
sencia de Cristo en la historia.

No podemos pretender que la enfermedad y la
secuela de sufrimientos puedan ser vistos jamds
como un bien. Sabemos que es un fruto misterioso
del pecado. Y que en nuestras manos ha estado el
ir venciendo este enemigo paulatina, pero segura-
mente. Pero en la respuesta de Dios al problema
del mal estad esta misteriosa ley. A El no le parecid
arrancar de cuajo el drbol del mal, con todo y sus
multiples frutos y raices, de este mundo; sino que
mas bien prefirid sacar bienes de los mismos males.

El resultado escapa la mayoria de las veces a
nuzstras evaluaciones. Pero la certeza inexorable
de esta ley de salvacidn nos permite encontrar con-
suelo y esperanza aun en lo insoportable. ¥ esto es
ya parte del cumplimiento de esta ley misteriosa:
si ni la enfermedad ni la muerte nos llegan a ha-
cer dudar del amor que Dios nos tiene jno se esta
anunciando en el sufrimiento un triunfo del amor?

Si la gran tentacion de la desesperanza puede
ser superada en esta certeza ;no es porque en la
fe hemos vencido al milagro?

Asi la enfermedad, en sus casos méds dolorosos
se presenta como lugar privilegiado para expresar
nuestra vocacién a la santidad. Toda la pasidn del
Sefior nos lleva a descubrir que no traté de expli-
carnos el sentido del sufrimiento, sino que quiso
hacérsenos mas presente ahi que en muchas dtras
circunstancias de nuestra vida.

En estos casos, el evangelio es el dnico que
tiene una verdadera palabra de aliento para quien
lleva sobre si el peso de una enfermedad tan lar-
ga como su vida. Y sélo cuando de verdad acepta-
mos el evangelio podemos solidarizarnos y acom-
pafiar a quien en su propia carne completa lo que
le falté a la pasién de Cristo.

—
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INUNDACIONES
Y TRABAJO CRISTIANO

Las desgracias de todo tipo son una de las rea-
lidades que con mayor frecuencia estdn presentes
en nuestra vida. Unas son mas personales, como
accidentes diversos: automovilisticos, paros del co-
razon. .. Otras afectan a sectores mas amplios de
la sociedad: terremotos, ciclones, sequias, inunda-
ciones. .. En los dltimos meses, diversas regiones
de nuestro pais se vieron azotadas por inmensas
cantidades de lluvia que causaron desastres de ma-
yor o0 menor orden. Estos sucesos, gque son mds o
menos continuos, cuando nos tocan mas de cerca
nos plantean preguntas acuciantes de dificil solu-
cién. Las plantean a los niveles mas diversos:
iquién tiene la culpa de todo lo que pasa? jcudl es
el sentido del trabajo del hombre si puede desapa-
recer en unos momentos? ja quién toca remediar
todos esos males que nos azotan? jqué papel pue-
de desémpenar la oracidén ante tales desgracias im-
ponentes?,

Estos problemas que ahora mencionamos son
bastante complicados. Tocan muy de cerca algunas
de las cuestiones fundamentales de la existencia
humana, como el problema del mal, el sentido del
trabajo. .. Es imposible pretender aqui un trata-
miento exhaustivo de estos puntos. Considero, con
todo, que serd atil una breve visidn sintética que
aproveche las conclusiones de reflexiones mas am-
plias.

Colaboracion del hombre en la creacidn

Durante mucho tiempo se colocd el énfasis en
el aspecto de castigo que tiene el trabajo: como re-
sultado del pecado original, Adén tuvo que “'comer
el pan con el sudor de su frente''. Sin embargo,
ese no es mas que uno de los aspectos. El trabajo
es también una colaboracidn activa del hombre no
solo con la creacién divina, sino también con la
obra redentora. Ya antes del pecado, inmediatamen-
te después de crearlos, ''Dios los bendijo (al hom-

Sebastian M

bre y la mujer) diciéndoles: '"Sean fecundos ji
tipliquense. Llenen la tierra y sométanla. M8
a los peces del mar, a las aves del cieloy a g
animal viva en la tierra”. (Gn 1, 28). En esh
ma no existe divorcio &ntre plan de Dios y pie§
humano; sino, por lo contrario, una coherents
intima. También aqui resulta muy ciero
mas auténticamente humano va siempre end
cién hacia Dios. Por una parte, las aspirs
humanas mas profundas y genuinas se nos

fiestan como inspiradas por Dios. (Aungue ng
pre lo advertimos de inmediato; sea porg

mezcladas con deseos menos nobles, sea |
nuestro entendimiento tiene bastante de of

Por otra, lo que Dios nos dice y ordena v&

minado a una mayor madurez humana. (¥
mos de tener mucho cuidado en no atribuirs

lo que son Unicamente tradiciones humanas;

riseismo en este aspecto e5 mas comin del
pensamaos.)

Como otros muchos, estos pensamienios
den sernos suficientemente claros en teoriad
contrar dificultades para concretarse en la vid
ria. Sin embargo, la conviccion de que cons
una de las lineas medulares del cristiani
ayudara a ir avanzando, a ir encontranda &l :_
y a recorrerlo.

En esta misma direccidn nos impulss &
damiento fundamental de Jesus: "Quitrans
unos a los otros como Yo los he queridu"_.
plementado por aguella otra recomendacion
de procurar para los demas lo que buscams
nosotros mismos. Y si buscamos la satisfacel
todas nuestras necesidades vitales, hemoSi
curarla también para los demas hombres.
nos lleva a reconocer un valor més profg
trabajo.

Sobre este tema puede leerse lentamies
mucho fruto el capitulo 11l de la primera pi
la Gaudium et Spes (Constitucion del Vatics

|




il

e Iz lglesia en el Mundo Actual) y también los
Wapitulos 1l v 11l de la segunda parte.

A pesar de la verdad de todo esto, persiste la
llerrogante del sentido del esfuerzo humano fren-
% 3 las catastrofes. El trabajo, aunque fatigoso,
ﬁ&mas llevadero si sus frutos no se vieran tan
@menazados por una destruccion total.

Los efectos césmicos y sociales del pecado.

Es menester aclarar, primeramente, que la des-
tccion de los frutos no es total. Lo trabajado real-
menle con amor permanece en Cristo Jesls, quien
% da valor eterno. Por la encarnacién y la resurrec-
titn del Hijo de Dios lo que hacemos incorporados
2El no se pierde, sino gque “permanece para la
ida eterna’’. Haber amado no es algo sin impor-
tncia, indiferente; sino lo que nos va divinizando.
Binsidero lo anterior otra de las convicciones fun-
famentales del cristiano.

Hay sin embargo una verdadera destruccion y
muy grande. Nos hallamos ante el misterio del mal
¥ dél pecado. La Sagrada Escritura nos habla bas-
inte de &l. Pero no llega a darnos una respuesta
gampletamente clara. Tanto la filosofia como la teo-
Bgia contindan sus esfuerzos, sin alcanzar algo de-
fnitivo. Si tenemos, no obstante, varios puntos ilu-
minadores.

los efectos del pecado del hombre se extien-
%80 no sdlo al interior del hombre mismo sino al
pnjunto de la sociedad y al mundo entero. No es
tell comprender los efectos cosmicos del pecado;
thirimos, sin embargo, las desastrozas consecuen-
tes de los “‘desdordenes” naturales (terremotos,
Wundaciones ...) "Desdrdenes’ al menos en el
wntido de las perturbaciones que causan al desa-
mlio de la humanidad. Sabemos también en la fe
g, por lo contrario, la resurreccién de Cristo lle-
fard la creacién entera a su total perfeccion. De
il el aspecto redentor también del trabajo hu-
Bno. ¥ sabemos asimismo gue Dios de los males
g2 bienes. Esto hemos podido percibirlo en nu-
merosas ocasiones tanto en la historia personal co-
#0 en la colectiva. En muchas otras, hemos de i
mitamos a creerlo con no menor certeza.

A la mentalidad actual le son mas claros los
“gspectos sociales del pecado. Mucho de lo que pa-
gecemos se debe a la negligencia y al egolsmo de
piras hombres ¥ de nosotros mismos. Las inunda-
tiones, por ejemplo, se deben no sdlo a la enorme
gantidad de agua; sino también a las deficientes ins-
Blaciones de irrigacidén y de drenaje. Y estas defi-
fiéncias son muchas veces culpa de los gobernan-
B que ejecutan las obras mis pendientes de su
Wm0 personal que de la eficiencia de los servicios.

11

Hay de seguro errores gue lo son meramente tée-
nicos; pero muchos otros constituyen una flagrante
injusticia. Pero la culpa alcanza también a aquélio
que por nuestra pasividad toleramos y aun fomen-
tamos las injusticias de la administracidn.

¢Oracién ante estas desgracias?

Ante éstas, como ante muchos otros tipos de
desgracia, solia recomendarse la oracién a Dios.
Parece, sin embargo, que los hombres actuales
—muchos, al menos prefieren obtener lo que pue-
dan por sus propias fuerzas. (La pelicula Aventu-
ra del Poseidén es muy ilustrativa a este respecto).
Yo creo, no obstante, que la oracidn conserva ac-
tualmente su sentido en estas circunstancias. Asi
nos lo ha ensefiado la Iglesia creyendo en la provi-
dencia de Dios, providencia paternal de la que Je-
sucristo nos habla con frecuencia. Lo que la men-
talidad moderna puede advertirnos es que nuestra
oracion carece de sinceridad si no nos esforzamos
al mismo tiempo por hacer cuanto tengamos al al-
cance, La ayuda divina —como tantas veces se ha
indicado— no es para favorecer la pereza de los
hombres. En cualquier caso, creo que el principal
efecto de la oracién serda el fortalecimiento de los
corazones en el amor y en el esfuerzo.

Queda asi la oracién de sdplica (que es sdlo
uno de los tipos de oracién) como la expresion filial
del que ha hecho todo lo posible por auxiliar a sus
hermanos y solicita del Padre principalmente el for-
talecimiento de su amor y también la solucién de
su problema.

Colaboracién en la necesidad comdn.

Seria de desear una mayor participacién de las
asociaciones cristianas en estas circunstancias para
brindar un auxilio no sélo material sino también
espiritual, Ciertamente es incumbencia de las au-
toridades civiles el acudir a socorrer a todos los
damnificados; pero no es fraternal, ante la desgra-
cia del hermano, tratar de evadir nuestra propia res-
ponsabilidad descargandola en otro. Por otra par
te es también evidente que al ofrecer estas ayudas
no debe producirse una competencia entre las dis-
tintas instituciones de diversa indole. Ya que el ob-
jetivo no es hacerse notar, ni satisfacer la propia
vanidad o “‘compasién por los demas". La verda-
dera caridad busca que su ayuda sea efectiva, no
quedarse con el crédito por el beneficio. Asi, una
colaboracién desinteresada y efectiva va muy de
acuerdo con la actitud cristiana; més aln queda

exigida por ella.

1]



PARECE ser que los sucesos de mayor signifi-
cacion acaecidos en nuestros dias, durante el mes
de junio, han sido estos:

1) FIDEL VELAZQUEZ, uno de los promotores de
la fundacién del INFONAVIT, se quejd, en Qaxtepec,
que después de un afio de operar esa institucion,
“no ha entregado una sola casa'. El lider cetemis-
ta no fue desmentido.

2) De vez en cuando ocurre en México que funcio-
narios pablicos aportan datos acerca de determi-
nadas situaciones de nuestro pais. Normalmente
ofrecen los datos de una manera tendenciosa, pero
con poco que se observen esos datos se pueden
obtener aquéllos que los funcionarios no quisieran
decir.

En efecto, ahora tocd el turno a las cifras acer-
ca de la DESERCION ESCOLAR en México. El sub-
secretario de Educacion dijo lo siguiente:

Agustin Churruca §

—12 millones de niflos ingresan a la &
primaria.

—115 millén llega a secundaria.

~—400 mil se inscriben en preparatoria

—300 mil cursan una carrera,

Afadié que el mexicano promedio stig
a cuarto de primaria y que hay 6 millones gl

fabetos absolutos en México, aparte de loS' ™

betos funcionales.

3) En SERVICIO MEDICO no se encuentra mé8

pueblo mexicano (después de 63 afios e
lucidn):

—el 559 del pueblo no tiene ningln &

médico. |
—el 359 tiene atencidn apenas "siml
—el 1095 si cuenta con todos los sen

La mayoria de los 35 mil médicos del 8
encuentran en las principales ciudades, 0 2l
en los principales pueblos.

232 <20 acOewm omszaasaos
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#) £l ISSSTE anuncio que sus empleados que no
fumplan sus obligaciones de servicio, seran despe-
gides. Dijo que es necesario formarles (japenas
ghora?), una conciencia de servicio y no solamente
g acomodo en un puesto. Como es sabido, porid-
dicamente se hacen estos llamados de atencion a
l6s burdcratas mexicanos, sin que ellos presten nin-
gin caso. Es un mal cronico, que se deriva, prin-
tipalmente, 2 partir de los tiempos de Calles.

8 El Lic. Juan Sanchez Navarro, destacado lider
gnpresarial mexicano, afirmd que EL BLOQUE SO-
CALISTA ES MAL MERCADO, en lo que parecio
una critica al pasado viaje presidencial, que tratd
g conseguir mercados en esos paises.

La razén que dio el Lic. Sanchez Navarro fue
gee no tenemos qué venderles: ellos necesitan pro-
guclos agricolas, pero nosotros carecemos de ellos.
i que nos pueden vender de equipo y maquina-
i, 0 65 caro o no estd adaptado a las necesida-
s creadas aqui,

Bl El Lic. Antonio Bernal, director de CAMINOS ¥
FUENTES FEDERALES, rindid su informe anual ante
8 presidente: esa dependencia tuvo unas utilida-
ges, en los 30 primeros meses de este sexenio, de
hescientos veintidos millones, doscientos dieciséis
mil pesos.

Esta cifra, afladid, es el triple de lo logrado en
iido &l sexenio anterior. Si la institucién referida
ggue obteniendo ese tipo de utilidades, el Lic. Ber-
gl ocuapard, como suele ocurrir, un elevado cargo
ministerial en el siguiente sexenio.

¥ El Lic, Gustavo Petricioli, subsecretario de In-
§&0s de Hacienda, dijo que los estados de la
#plblica aportardn 4,000 millones de pesos al go-
gigino de la Federacidn, en oposicidn a los 1,000
miliones que entregaron en el afio de 1971.

Esta noticia no es digna de alabanza. Sabido
g gue el gobierno federal, seglin cédliculos gue se
hén realizado, regresa al estado, o al municipio, so-
Emente alrededor del 109 de lo que recauda. Esto
hate que los gobernadores y presidentes municipa-
55 tengan, relativamente, poco poder econdmico,
famparado con el de la Federacidn y queden, por
fanto, més sujetos a ésta.

#) Una de las funciones importantes que desem-
pefta el partido de la oposicidn, Accidn Macicnal,
Eiba en las declaraciones que periddicamente
maliza su presidencia. Se refieren a los problemas
g8l pais o la situacién del gobierno. Suelen ser ve-
fdicas y acertadas. Al presidente de ese partido

se¢ le permite hablar sin restricciones. Conociendo
sus declaraciones, puede uno estar informado de
lo que va pasando en el pais ¥ que no se da a co-
nocer por otros medios.

El LIC. CONCHELLO hizo, en esta ocasion, unas
acusaciones muy graves: el gobierno federal esta
efectuando gastos desorbitados e incontrolados, so-
bre todo en obras no programadas. Para ello usa
los impuestos que habran de recaudarse en 1975,
(No es la primera vez que ocurre esto: en 1971 el
gobierno se sobregird en 10,350 millones de pe-
sos). Para abril de este afio, la cantidad sobrepa-
sada era de 8,000 millones. Es de notar que no fue
desmentido posteriormente el Lic. Conchello.

9) Es usual que dos veces por afio, (enero y junio)
se hable de la crisis en la INDUSTRIA AZUCARERA.

Al principio del sexenio, el Lic. Echeverria or-
dend que subiera el precio del azicar, a efecto de
“reestructurar la industria'’.

Casi tres afos, después, este es el panorama
de la reestructuracion: Puede ser que si alcance la
cosecha para cubrir las necesidades del pais y la
cuota que se le debe a E.U. Pero si no alcanza, ha-
bra que importar azdcar. La tierra productiva se
encuentra desgastadsa. Los caferos no cuentan con
leyes protectoras. Los F.F.C.C. no van en ndmero
suficiente a recoger el azicar. La industria ha cai-
do en manos de politicos, acostumbrados a la anar-
guia y a la desorganizacion. Y la maquinaria de los
ingenios es muy vieja.

10) Con objeto de que los recursos econdmicos de
los mexicanos sean captados, el gobierno autorizo
gque la Banca privada aumentara los intereses en
uno por ciento y fraccién (depende de la clase de
inversidon que se haga). Al principio del sexenio,
se redujo el interés. Ahora se aumenta, en un in-
tento de retener en el pais el dinero que estaba sa-
liendo hacia el extranjero.

11) El precio de LA CARNE, subié desmesurada-
mente en unas cuantas semanas. Al principio, en
declaraciones oficiales, se dijo que no se permiti-
ria ese aumento. Después, otra declaracion indicd
que no se pondrian precios topes para no desalen-
tar a los inversionistas ganaderos. Que comiera car-
ne el que pudiera pagarla y que quienes no pu-
dieran, compraran “aves'', "huevos" y "pescado’’.

12) El director del SEGURO SOCIAL declaro que
actualmente esa institucién ampara a 12 millones
de Mexicanos (de los 50 gue somos). Que para
1976 guedardn protegidos 24 millones de personas
(la mitad, apenas), ¥ que el S.5. no puede cubrir
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las necesidades del pueblo trabajador actualmente,
pero que éste debe esperar y poco a poco el 5.5.
ird mejorando.

13) Tres hechos importantes parecen tener rela-
cién unos con otros:

—Ila creacion de unidades econdmicas.
—la reunidn de la Comisidon Tripartita
—=| viaje del Presidente a Monterrey

En efecto, segldn rumores posteriores a la renun-
cia del Lic. Margdin, se dijo que éste se separd,
bésicamente, porque vio que el régimen frenaba sus
presupuestos iniciales de justicia social, imposibi-
litado, como necesariamente estaba, de |levarlos
adelante.

Estando va en funciones el nuevo secretario, el
Presidente viajé a Nuevo Leon, para apoyar y ser
apoyado por los industriales, en el inicic de una
nueva politica de amistad. Pidié inversion a cam-
bio del compromiso gubernamental de proporcio-
nar la infraestructura,

Presidente y secretario hicieron declaraciones
de apoyo a la iniciativa privada, insolitas.

Y se publicéd la noticia, ampliamente, del impul-
so que recibiran las llamadas Unidades Econdmicas
o unién de empresas encabezadas por una socie-
dad de fomento. Se les otorgardn facilidades y pri-
vilegios.

Se trata, pues, de fortalecer, dijeron las auto-
ridades, el sistema actual de propiedad.

Por Gltimo, se integrd la Comisidn Tripartita,
a nivel nacional, con objeto de trabajar en pro del
desarrollo del pais.

14) Una noticia proveniente de Perd es digna de
atencién. En Perd, después de 4 afios de revolu-
cién, s& han repartido ya el 9095 de las tierras a
los campesinos. Antes de la reforma, el 0.45 de la
poblacion poseia el 759 del total de la tierra.

La reforma agraria mexicana siguié caminos
diferentes.

A los cuatro afios de iniciada la revolucidn, no
se habia repartido ninguna hectarea.

A los 25 afios se habia repartido apenas el
30% de la tierra cultivable.

Pero a los 30 afios ya se habia entregado a los
campesinos el 1009 del total de la tierra.

¥ a los 48 anos se habia repartido DOS VECES
todo el territorio (2009 de la tierra).

Ahora, a los 63 afos, se ha repartido el 3509
de la tierra cultivable.
15) Las ELECCIONES, recién pasadas, merecerdn
un comentario aparte en un préximo numero.

S| USTED ESTA INTERESADO
EN CALIDAD

RODGERS

EL SONIDO TUBULAR EN
ORGANO ELECTRONICO

Hiblenos, escribanos o visitenos
Distribuidor exclusive
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Repiblica Mexicana

organos y audio,

Durango 261-A Col. Roma.
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El que Miinzer no era un hombre comin gue-
ga ejemplificado en el hecho de que su sombra,
fcluso después de muerto, le persiguid a Lutero.
Cinco afos despueés de la muerte de Miinzer, Lute-
o expresa sus temores de pue vaya a venir un
pievo azote como el de Miinzer, cuvo espiritu es-
pin Lutero todavia vive.

—pacimiento

No esta clara la fecha en que nacio Miinzer
finque lo mAs probable es que viniera al mundo
&n 1489. 51 es més claro que crecié casi en el aban-
fono. Parece ser que perdio a su padre temprano;
fay historiadores que afirman que perecid ahor-
gado por los condes de Stolberg, pero en este
punto todavia no se ha dado la suficiente unani-
midad.

Se dedicd con constancia al estudio de la teo-
fgla v pronto obtuve el titulo de doctor. Parece
gr que se dedico algin tiempo a estudiar a los
misticos medievales v mas en particular las doe-
frinas milenaristas de Joaguin de Flora, el Cala-

Francisco Sanchez Marco, 5. J.

brés. En el movimiento de la Reforma v en la cri-
sis de la época veia Miinzer el principio del nuevo
reino milenario predicado por Joaquin de Flora.

En 1520 es el mismo Lutero quien recomienda
a Miinzer como predicador para Zwickau, que era
un centro importante de la industria textil ¥ don-
de seguian existiendo sectas quilidsticas. Parece
ser que pronto abandond Miinzer la rica Iglesia
parroquial v se introdujo entre los proletarios, en-
tre log pobres. Pero pronto se le expulsd de la
ciudad por el apoyo a los pobres y a la secta de
los anabaptistas.

Aqui empieza el largo peregrinaje de Minzer
que no acabari hasta 1525 con su muerte. Mar-
cha a Bohemia, a Praga donde predica por las
calles v por los mercados. Intenta conectarse con
los restos del movimiento husita, pero fracasa.

En 1522 sale a Praga y en 1523 se encuentra
en Alstedt. Alli reforma el culto, introduce el ale-
méan en la liturgia y organiza la propaganda en la
regidn. De hecho pronto pasd a ser Alstedt el
centro de Thuringia en lo que se refiere al movi-
miento anticlerical popular. Aqui comienza a or-
ganizar una liga secreta de campesinos; publica-




ba panfletos revolucionarios, enviaba emisarios
para extender la liga que él mismo dirigia desde
Alstedt.

En 1524 marcha Miinzer hacia Miilhausen
donde se anuncia una insurreccién. Los pequefios
burgueses acababan de derribar el concejo de la
cindad. Pero, pronto este nuevo concejo expulsa a
Miinzer de la ciudad. A partir de ahora y hasta su
muerte vive en el exilio; es expulsado de Niirem-
berg donde lanza un panfleto contra Lutero; més
tarde intenta ganarse a los minerog de la zona de
Sajonia. En fin, con su labor trata de unificar
los descontentos en un frente comiin. Aventura
gque terminari en su muerte de'ante de los prin-

cipes poco tiempo después.

—gns relaciones con el campesinado

Si bien Miinzer es hijo de campesinos, sin em-
bargo toda su formacién contribuye a que lo po-
damos encasillar dentro de la clase clerical.

Lo interesante de esta situaciin es que preci-
samente va a ser causa de su liderazgo. Es cosa
probada que la mayoria de los lideres campesinos
no son propiamente campesinos sino mAs bien
gente con otra formacidon., Este punto me parece
crucial en la sitvacién campesina de aquel enton-
ces,

La formacion de Miinzer le permite tener una
vision amplia de la situacién que le esti vedada
al campesinado normal anclado en su parcela e in-
comunicado con los demds campesinos. Miinzer no
atado a la tierra v con vizsion amplia articula las
relaciones sociales de dos mundos: el de la ciudad
v &l del campo. Esto le permite presentar al cam-
pesino una visidn que intenta ensanchar sus ho-
rizontes en vistas a una insurreccién més genera'.

Otro punto importante em las relaciones de
Miinzer con los campesinss es su posicidn como
predicador. Por una parte los conocimientos que
se reflejan en sus prédicas y su posicion de jefe
espiritual le colocan en una posicién de preemi-
nencia respecto al campesinado. Por otra parte el
hecho de que =u pobreza fuera un testimonio vi-
viente de su desinterés en la ayuda & los més po-
bres, le gana la confianza de los campesinos de-
masiado acostumbrados a ver en las personas de
posicién m#és elevada un interés exclusivamente
personal.

—personalidad profética

Parece claro que para muchos campesinos la
figura de Miinzer poseia rasgos proféticos. De he-
cho, por el andlisis de sus prédicas y escritos se
distinguen en €l claramente los rasgos caracteris-
ticos del profeta: denuncia violenta de situacio-

nes presentes injustas y confianza ciega en m
futuro apocaliptico. '
Las denuncias politicas de Miinzer procedént
directamente de su pensamiento religioso revoly
cionario y ciertamente se adelantaba a la sity
cién social y politica de su época.
Pero lo importante de la personalidad profés

tica de Miinzer, es su tendencia a la accién. No el
por tanto, inicamente un idedlogo sino més bie)
alguien comprometido en su accidn con la doctres

na que predica.

Ciertamente que las sucesivas expulsiones 4&

diferentes territorios por parte de las autoridil
des y de la nobleza supusieron un aumento de s
fama de profeta, incmodo para las clases poden

sas, lo cual de rechazo lo ponia més cerca de e

pobres,

Otra prueba més de su personalidad profétis
es que ninguno de los otros lidercs como Florig
Geyer, Friedrich Weigand, Wendel Hipler, Bd
tasar Hubmaier o J. Rohrbach pudieron comps
rarse a la fuerza de pensamiento y a la fuens
para fanatizar a las masas, que tuvo Miinzer.

2. La teologia de Miinzer.

No es una casualidad el que Ernst Bloch tite
le su libro sobre Miinzer: “Thomas Miinzer, {68
logo de la revolucién”.! Positivamente estd refle
jandc-el rasgo més caracteristico de su person
lidad asi como la fuentc de su actuacion politis
Negativamente esti insinuando también los lim#
tes de su personalidad, ya que su estrategia com@
lider no estd naturalmente 1 la altura de su e
logia.

—sobjetivismo religioso

No debe extrafiar que toda la teologia de Mis
zer esté fuertemente impregnada de un mail
subjetivista. Estamos en tiempo de la Reformi
época que se caracteriza por la rebelin deli
concioncia individual contra normas impuestas p
la rebeliém de la conciencia individual contra nos
mas impuestas por la Iglesia. Fs la época en q@
gurge la interpretacién libre de la Biblia, dejss
a la conciencia individual. '

En este amhiente es explicable la independs
cia teoldgica de Miinder, apoyada por ofra pam
tanto en las doctrinas misticas y milenaristas B8
dievales como en toda la tradicion teoligica §
descubre la injusticia que sufre el campes

Pero el subjetivismo religioso de Miinzer s
pera el de Lutero. Mientras Lutero impone la s
tesis de dogmatismo-subjetivismo, Miinzer |a ot
a cada hombre,
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—vuelta a los origenes

Las predicaciones de Miinzer estan fuertemen-
te impregnadas por el mundo del Antiguo Testa-
mento. Es l6gico que el mundo veterotestamenta-
fio que refleja una infraestructura campesina,
tesponde de forma mds directa a las necesidades
g8l campesinado.

De hecho toda la moral predicada por Miinzer
fiene ‘sps raices en el Antiguo Testamento lo
mismo que la fuerte acentuacién de las leyves de
Dios.

No ez de extrafiar que en la mayoria de sus
perifos v predicaciones weamos la aplicacion a
W situacidn por él vivida de denuncias proféticas
ppresadas en el Antiguo Testamento, sobre todo
i el profeta Daniel.

=& faturo utdpico

El contenido de la religibn para Miinzer,
gra la implantacidn del reino de Dios en la tierra.
Bsta ez la misién que incumbe a todo creyente.
Este es también el programa para la emancipa-
gin del campesinado v que se ve claramente re-
flejado en la proclama del partide revolucionario
fgue comentibamos més arriba. Se trataba de vol-
yer al origen de la Iglesia suprimiendo las diferen-
tas sociales e mastituyvendo las relaciones basadas
e el amor.

Asi lo expresa Miinzer:

Conoceremos una transformacion total y abso-
jifg para que, de este modo, la vida terrena lle-
pue & confundirse con el cielo,

Mirando a cste futuro, Miinzer se siente fuer-
f para predicar la liberaciém externa y la libertad.
Ademis ze apoya en el Apocalipsis, que le confie-
fe el idltimo ecriterio & su universo religiozo. El
Apocalipsis, la certeza de la iltima venida de
Cristo, es para Miinzer la iniciacién de su progra-
ma liberador, de la libertad de los oprimidos.

Esta visidn esperanzadora del futuro, la supo-
fransmitir Miinzer en sus predicaciones a un pue-
blo ansioso de evadirse en un futuro de hiberacion
v asi soportar la situacién de descontento e in-
gertidumbre que les ofrecia el presente.

—& comunismo de Miinzer

Veiamoz como la radicalizacion del nuevo es-
piritualismo religioso en esta época tenia base co-
minista. En este contexto del siglo XVI comu-
fismo significaba a la vez amor desinteresado y
figencia revolucionaria. Y esta nocién de rai-
gambre espiritual natura'mente que se tradujo en
in programa politiceo.

Naturalmente que este programa comunista de
Miinzer causd sensacién. No hay que olvidar que
en una época de feudalismo clerical, de aprove-
chamicnto del laico por parte del clero v en me-
dio del descontento social generalizado, la consig-
na de Miinzer era explosiva: compartir todo con
todos.

Los brotes de comunismo de Miinzer resumian
el anhelo de una fraccion de !a sociedad. Miinzer
tuvo cicrtamente esta conciencia de la clase opri-
mida v de que dnicamente por una revolucidén po-
dia llegarse a una sociedad sin desigualdad social
tan notoria.

De hecho en aguella época todavia el movi-
miento comunista no tomaba unos caracteres fir-
mes. El programa de Miinzer cra el de que todas
las cosas son comunes v cada cual habria de re-
cibir segin sus necesidades y de acuerdo con las
circunstancias. No se veian quizas claramente en-
tonces las consecuencias tan radicales a que po-
dia llevar este principio ¥ prueba de ello es que
algunos idedlogos cultos de otros estamentos so-
cia'es, incluido Erasmo, adoptaban ante estas rei-
vindicaciones comunistas cn el sentido del eris-
tianismo primitivo una actitud de simpatia, de
asentamiento sin compromiso v de interés tedrico.

Pero maturalmente cuando estas exigencias
llevaron a Miinzer v a su bando a una lucha vio-
lenta entonces las cosas cambiarcon y las c'ases
cultas adoptaron la misma postura que Lutero, la
de desaprobacion.

—interés por los pobres

CuizAs la misma pobreza v necesidad que sin-
tié en carne viva Miinzer durante su infancia son
la explicacién de su tendencia hacia los pobres,
Sus discursos se dirigen a los pobres, asi como su
interés. El evangelio lo ve primeramente como
un mensaje de salvacién para los pobres y mece-
gitados, Para Miinzer los e'egidos son los deshe-
redados de tal forma que tienen que separarse de
la Iglesia v construir un pequefio rebano.

En definitiva, Miinzer tuvo una visién profun-
da de las exigencias fundamentales de la Biblia.
Visién que le falté enteramente a Martin Lutero.
La actividad revolucionario-social de Miinzer hay
que explicarla a partir de esta su vocacién funda-
mental de compromiso con los pobres y necesi-
tados.

Su vida es testimonio de la pureza de su vo-
cacién. Miinzer era pobre &l mismo, siguié pobre
toda su vida y asi murié. No guardé nada para
gf mismo, por poco que e'lo fuera. Su mujer des-
pués de la muerte de Miinzer tuvo que pedir ayu-
da para poder subgisitir. Es un rasgo claro en la

‘.‘h

1)



vida de Miinzer su falta de codicia por los bienss
materiales. Alguicn con su formacidn en esta épo-
ca de comienzos del siglo XV1 tenia facil acceso
a la riqueza. Miinzer se contento con defender a
los indefensos de las garras de los tiranos. Y esta
defensa no solamente la hace en secreto sino tam
bién delante de los mismos principes. Y es preci-
samente de'ante de ellos cuando pronuncia los
méas duros discursos.

—teologia encarnada

Miinzer no era un tedrico de la teologia. Para
Miinzer la teologia era directamente operativa en
la situacidn social. Mientras en Lutero se da un
corte radical entre fe y vida, Miinzer es un ejem-
plo vivo de que el Evangelio debe influir en toda
la vida, incluso en la ccondmica y social.

Precisamente la dificultad con que uvno se en-
cuentra al enfrentarse a la figura de Miinzer es lo
difuminados que aparecen los limites de lo religio-
g0, de lo teolégico v de lo social, de lo politico.
Miinzer supo unir admirablemente en su vida la
teoria, el mensaje que comirnicd con la aceion que
gjercio. No hay transicion entre evangelio v ac-
eion.

La rozon profunda de ésta interaccion entre
teologia ¥ situacidn social esti en que Miinzer
cuzstiond el mensaje de la Biblia a partir de su
situacion concreta. Y =su situacion era la de
compromiso con los campesinos, los pobres, los
oprimidos. Un agudo conocedor de la Eseritura
como Miinzer supo encontrar los pasajes y las vi-
vencias que reflejaban la situacién epoeal. En re-
sumen,'la teologia de Miinzer era una teologia para
¢l pueblo oprimido y de ahi la resonancia que ob-
tuvo su mensaje,

5. MiinzZer, estratega

Hemos analizado va !a postura de Miinzer des-
de el punto de vista de su ideologia, de su teolo-
gia que caracterizabamos como algo esencialmen-
te operativo. Pero Miinzer, ademas de tedlogo, fue
lider de la guerra de 1525. Esta es la faceta que
vamos a estudiar ahora ;cuil fue la actuacién de
Thomas Miinzer como lider de los eampesinos?

—identificacion con los campesinos

Una preocupacion constante de la vida de
Miinzer fue la de estar del lado de los pobres, de
loz campesinos. Ya desde su primer puesto en
Zwickau, Miinzer abandona la Iglesia parroquial
para estar mas ccrea de la gente oprimida.

Por todos los sitios por donde va pasando Miin-
zer defiende v hace suyva la causa de la gente que
no sabe defenderse. Y especialmente durante los

dos altimos anos de su vida, en el exilio, va
rriendo el campo alemin, escuchando a los &
pesinos, prometiéndo'es su defensa y tratandogs
unificarlos.

Ciertamente que su procedencia campesing i

ayudd a conocer los problemas, la situaciin dels

campesinos e identificarse con ellos, Pero jun§
a ello, Miinzer nunca se aprovechd de su form
cion para traicionar a los campesinos, Mas i
puso su ciencia a disposicion de las clazes mis @
heredadas.

Todo ello contribuyd ciertamente a disipae
recelos de los campesinos con respecto o a'gil
que no trabaja directamente la tierra. Confis
en Miinzer y prueba de ello es que lo acepts
como lider de su movimiento.

Hubo ciertamente, ademis de Miinzer otred§
queiios lidercs campesinos, pero ninguno adgil
la relevancia de Miinzer, Este se convierte por§
to en el guia de la revoluciim social,

Esta identificacidn de la masa campesing
su lider, con Miinzer, es tanto mds fuerte oo
que el liderazgo de Miinzer no se compren
no se hace hincapié en su aspecto caris 1
Miinzer es a'go mas que un simple lider p
co. Para log campesinos Miinzer es una pers
dad medio profética que arrastra al fanatiss
a la accidn. Indudablemente gue susz tends
milcnaristas, sus visiones apocalipticas zond
sa para el campesinado fuertemente religio
una identificacion que no s¢ hubiera iu,c:t'udq_'
camente por la reivindicacién simple de jusfs

—lenguaje campesino

Analizando los discursos y los escriff
Miinzer se adquiere rapidamente la conviecks
profundo conocimiento de! campesinado qué
tenia. No inicamente se identifica con los e
sinos sino que también posee el don de hab
con el lenguaje mas apropiado, el lenguaje
pesino. _

Este es un punto decisivo en la actua
todos los lideres. Y lo fue on Miinzer, M
emplea dos lenguajes diferentes; cuando
ge al pueblo campesino lo hace empleands
del profetismo religioso que tienen un em@
diato entre la gente sencilla; por el cof
cuando escribe o se dirige a pente mas inil
puede expresar de¢ manera méis explicita @
tenciones finales.

Miinzer se da cuenta de que al campes
se le puede radicalizar con muchas ideas, 8
mas bien hay que simplificar al maximg
helos y revestirlos de una forma literani
piada. En este sentido es en el que se dir
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glierzos. De hecho los pensamientos de Miinzer
Biindo se dirige al campesinado son pocos, ¥y va
maitiendo las mismas ideas con un lenguaje muy
siropiado v grafico. Usa el lenguaje directo, gra-
fio de los profetas del Antiguo Testamento, len-
Jidje que impresiona a los campesinos.

Y no se limita Miinzer a los discursos, sino
gue cavendo en la cuenta de la importancia que
tienen en la vida campesina los dichos y cancio-
hes que se propagan riapidamente por todo el agro,
Minzer compone canciones populares que conser-
wn st fuerza durante todo el siglo XVI.

—sstrategia de lider

Pero la tarea de Miinzer no se reducia a con-
gemtizar al campesino sino que fambién tenia
e organizar la insurreccion. En csta tarea, Miin-
g e encuentra con grandes dificu’tades, v la
gnmera de ellas es su falta de experiencia en es-
{68 mencsteres., Miinzer es un estratega improvi-
&0, Pero, examinemos cimo procedid.

ara comprender los pasos dados por Miinzer
& preciso aclarar cual es el fin que pretendia.
Velamos como Milnzer anhela en primer lugar una
fciedad méis justa v se da cuenta de que para
gedlizarla va han pasado los tiempes de los arre-
pos pacificos, Por el'o lo que Miinzer pretende en
fmera instancia es la insurreceion, la revolucion
gocial que va a fransformar la injusticia.

Con este fin ante sus ojos, el primer paso es
8 tnificar ¢l descontento del campesino esparci-
0 por toda la campafia alemana. Tarea despro-
pircionada para un solo hombre. A pesar de ello
finzer recorre los campos con este objetivo v en
Bl misma direccidn van todas sus predicaciones
§ los campesinos.,

Pero esta accidn suya individual tenia un mar-
0 muy limitado v se esfuerza por buscar una ¢s-
ilegia mas eficiente. Para ello crea en primer
figar desde Alstedt la Liga campesina que él
Wizmo organiza. Se trata de buscar unos lazos
is intimos del mismo campesinado dentro de los
marcos de una organizacion. Junto a esta Liga
Minzer se vale de los anabaptistas la secta mas
peponderante en aquel entonces y que constitu-
e la clave del éxito miinzeriano en la organiza-
gifn de la insurreccion.

Log anabaptistas dispersos por los campos des-
mes de su expu'sion de las ciudades, y con su es-
piritt milenarista activo son los agentes emplea-
fos por Miinzer para su labor de unificacion dc
8 campezinos. Los anabaptistas por otra parte
mo tenian un dogma hien definido, lo que les aglu-
indaba era el simbolo del segundo bautismo y una

situacion comun de descontento frente a la injus-
ticia de las relaciones sociales. Miinzer con su doc-
{rina dio primeramente ecohesion a las tendencias
de los anabaptistas. Asi los anabaptistas en su
dispersion iban preparando e! terreno para la in-
surreccion general. De aqui el que Miinzer, al lle-
gar la situacion de descontento a su punto Algido,
se encontrara con el terreno preparade por sus
agentes.

Otra de las ticticas que usa Miinzer, es la de
intentar ganar para su causa a elementos que no
son especificamente campesinos. De hecho pare-
ce que la rebelidn de la pequefia burpuesia en va-
rias ciudades no tuve conexion con la guerra de
los campesinos, al menos de manera directa. Sin
cmbargo, Miinzer se esforzd por ganar al prole-
tariado incipiente a =u causa, Parece que Miin-
zer no estaba contento v desconfiaba del campe-
sinado en cuanto a su capacidad de una insurrec-
cidn, Esto explicaria su interés por los mineros
de Mansfeld a los que se acerca v les dirige uno
de sus mas furibundos manifiestos revoluciona-
rios:

“: Cudinto tiempo llevaias durmiendo? Co-
menzad ya a librar el combate del Sefior,
cs llegado el momento. Mientras estén con
vida estos, no conseguiréis veros libres del
temor humano. No se os puede llamar Hijos
de Dios mientras ellos gobiernen sobre voso-
tros... No temais ni tengais panico ante esa
gran muchedumbre pues no es el combate
vuestro, sino del Sefior; no os loca a voso-
tros luchar” (E. Bloch op. cit. pg. 83).

Sin embargo a pesar de lo ardienle de su dis-
eurso no logrd ganar a los mineros para su causa,
de forma que afrontd la batalla decisiva de Fran-
kenhausen contra los Principes, con un ejército
compuesto Gnicamente por campesinos.

—limitaciones

Fracasd la Guerra campesina y fracaso tam-
bién Miinzer como estratega. A mi modo de ver
gon los aspectos més importantes que le llevaron
al fracaso.

Por una parte si puede afirmarse que Miin-
zer poseia una vision amplia del problema campe-
sino. Sus continuos viajcs le permitieron abrir su
horizonte v darse cuenta de la gravedad del pro-
blema. Sin embargo, a pesar de su intento, no lo-
pré ampliar el horizonte de los campesinos y por
{anto llevarlos a !a unidad de miras y de accion.
De aqui el que la lucha dividida condujera directa-
mente al fracaso.
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Por otra parte se puede conjeturar que el fa-
natismo vivido por Mitnzer ¥ quizas un cierto mis-
ticismo resto del medieval, le impidieron contem-
plar con realismo la situacién y caer en la cuenta
de que la insurreccidn campesina estaba de ante-
mano condenada al fracaso frente a los ejércitos
organizados de los principes.

Y finalmente estd la limitacidn proveniente de
su nula experiencia bélica. Esto tuvo como re-
sultado la desorganizacidn de su ejército de cam-
pesinos donde muchas veces cada cual hacia la
guerra por su parte.

Todas estas causas consideradas en su conjun-
to mos dan la explicacidn de por qué fracasd Miin-
zer como lider de los campesinos. Fracaso que le
costd la muerte a él y a més de 100.000 campesi-
nos.

4. Miinzer y Lutero

No es posible entender todo el conjunto de 'a
personalidad de Miinzer sin contrastarlo con la fi-
gura de Lutero. Los dos vivieron los mismos tiem-
pos de crisis social y los dos reaccionaron ante clla
aunque de manera diferente.

En 1517, con la publicacién de las bulas lute-
ranas,cristaliza el movimiento de la Reforma, de
rebelién contra la jerarquia eclesidstica. Es el pri-
mer Lutreo, el Lutero revo'ucionario que arrastra
a las clasesg populares en su Reforma y que coinci-
de con los todavia sentimientos de Miinzer.

Parece que Lutero conocid a8 Miinzer pues fue
él mismo quien lo recomendé como capellin para
Zwickau, el primer puesto de Miinzer como predi-
cador. Implicitamente podemos ver en esta reco-
mendacién una estima de Miinzer desde 1513 de
su espiritu revolucionario y quizds Lutero pensa-
ba en &l como elemento valioso para consolidar ese
movimiento de rebelién que es la Reforma.

Pero con el tiempo esta relacidn se va a con-
vertir en una enemistad que va a rayar en lo obse-
givo por la parte de Lutero. Se van a suceder los
ataques piiblicos y mientras Lutero se va a conver-
tir en el lider ideo'dgico de las clases burguesas,
Miinzer va a permanecer fiel a la clase campesi-
na, traicionada de forma brutal por Martin Lu-
tero.

Voy a comenzar analizando los presupuestos
que desembocan en esta espectacular ruptura y
oposicidn.

~—hombre-mundo
La posicién de Lutero se fundamenta en la es-

tricta separacidn del hombre mundano del espiri-
tual. No se puede gobernar el mundo segiin el

Evangelio decia Lutcro. De esta manera paral
tero todo lo espiritual quedaba subordinado sl
der temporal. Asi mientras Lutero enclansiesl
fe y hace de ella un motivo personal e individes
el Estado se hace omnipotentc. -

Segun Lutero la fe no supone un comprom
activo dentro de la sociedad. Los miembrog dél
Iglesia que se veian oprimidos por el régimes
justicia imperante no podian hacer nada basal
en su fe. El consejo que daba Lutero a los &8
pesinos es el de que aguantasen sufrimiento
sufrimiento y cruz tras cruz. Esta es para I
ro la suerte del cristiano y de aqui deriva sufl
mosa “theologia crucis”.
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Lo finico que le faltaba a la miseria de losg
pesinos era éste desinterés luterano por sl
gocios publicos ¥ en concreto por su suerte, I
cho Lutero cristalizé efectivamente este div
entre el obrar v la fe, entre el poder v el espln

Pero la posicidn que pretendia sostener
ro era imposible en la préctica. No era posibl
aquel tiempo el separar tan radicalmente laf$
las costumbres y de la moralidad. No era pg
el callarse ante la situacién de opresién vigh
Esta actitud estaba ademdis en flagrante con
diccién contra las predicaciones de Lutero qué@
taban a desligar la libertad cristiana de los |
externos. Sus ataques & la vieja Iglesia tan
dentes para &', tuvieron como efecto directo ey
los socialmente oprimidos, los campesinos &
aplicaran y sacaran las consecuencias,

Aqui se basa la postura de Miinzer, Ya W
mos como la teologia de Miinzer era dire
te operativa, como en él se confundia por b
trario la teologia con la vida. Para Miinzer el
tenido de la fe, de la religion era el instalar mi
la tierra el reino de Dios. Para esto habia que
char y elimimar los obsticulos que se oponis
verdadero amor entre los hombres perdicads
el Evangelio. E]l Evangelio en Miinzer infloyel
rectamente en todos los aspectos de la vida &
¥ econdmicos.

El creyente para Miinzer tiene como debe
establecer el reino de Dios sobre la tierra. Del
el que toda su doctrina politica se derive ding
mente de su pensamiento religioso.

~—burgués-revolucionario

Mientras la reforma luterana se hizo b
sa y moderna la reforma en Miinzer tomd i
revolucionarios. De hecho, aunque al comiens
clases popu'ares siguen a Lutero, sin embl
bien pronto abandona Lutero a los elen
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populares del movimiento para unirse a los bur-
gueses y principes.

Entonces con su cambio, Lutero comienza a
predicar el progreso legal. Cuando los campésinos
wmienzan a utilizar la fuerza v la violencia para
suprimir la injusticia, Lutero se indigna y escri-
b on violento panfleto: “Contra las hordas la-
dronas v asesinas de campesinos”. En este escri-
i Lutero vierte conceptos en los que amparado en
& Escritura estd defendiendo indirectamente, la
vida regalada, la explotacién y la tirania:

El*primero que estrangule a un hombre agi-
tador hace bien v tiene derecho a ello...
Plenso que ya no hay diablos en el infierno
gino que todos se han escapado a los caserfos
...La espada se exige contra tales gentes de
tal manera que si el Principe no castiga y no
cumple con Su cArgo es como un asesino por-
gue no obedece a su espada... No es tiempo
de dormir. No es tiempo de paciencia y mi-
sericordia. Es el tiempo de la espada y de la
ira y no el tiempo de la gracia... Ahora te-
pemos la ventaja de que los campesinos tie-
nen mala conciencia, por tanto quien mate a
campezinos estd seguro de que dichos campe-
ginos serdn presa del diablo en su cuerpo ¥ en
gualma. . . Los campesinos no pueden ser per-
donados porque pertenecen al diablo. ..

Profunda contradiceién en el burgués Lutero
e combate a la violencia con otra violencia casi
fiahélica. En el fondo no es la vio'encia lo que le
preceupa sino la pérdida de su posicién de su ran-
. La reforma burguesa de Lutero va cayendo
e tanto plenamente en las manos de los Princi-

"8 v asf el mismo Lutero acaba convertido en un
lervidor v lacayo de los Principes. Ahora usa la

Biblia para justificar la tirania, la obediencia pa-
gina v hasta la servidumbre.
Tremendo contraste con la posicidn revolucio-

Wi de Milnzer que antes hemos resefiado. Mien-

it en Miinzer se reflejan la decisién y la energia
wwlicionaria, en Lutero la indecisién, el miedo y
8 servilismo pasan a ocupar ¢l primer plano.

No debe extrafiarnos la indignacién v el des-

Mpreclo que sintié Miinzer ante la media vuelta de

Litero v su traicién a las ideas que le impulsaron
4 i reforma, indignacién de Miinzer que se tra-
filo en duros panfletos contra Lutero de los que

Dmntresaco esta frase como muestra:

Los pobres monjes y frai'es y comerciantes
no saben defenderse y por ello te complaces
en atacarlos; pero que nadie ose censurar a
I gobernantes implos, aunque estén piso-
teando a Cristo.
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—{bediencia-insurreccidén

De todo lo anterior se desprende gue mientras
Miinzer veia como tnico medio de desterrar la
injusticia y la opresifn, la insurreccién frente a
la clase dominante, Lutero se encicrra en un con-
cepto legalista de antoridad que en el fondo de-
fiende sus intereses,

La autoridad segilin Lutero csti para castigar
lo malo, para proteger a los piadosos y para im-
pedir las revueltas. De aguf el que segilin Lutero,
la obediencia del sibdito ha de llegar a negarse
con la mano, la boca v ¢l corazdén. En definitiva
una sumisién total. Por ello el sibdito ecristiano
ha de estar preparado a sufrir injusticias, una
tras otras. El Estado es omnipotente y asi lo es-
piritual queda subordinado al poder. Y de agui
también el que Lutero recomiende la evolucidn
pacifica vy la resistencia pasiva. Como represen-
tante declarado de la burguesia confia en el pro-
greso legal.

Esta posicidn loterana logicamente exaspera
v acaba por radicalizar totalmente a Miinzer y su
bando. Los eampesinos decepcionados por los Prin-
cipes, y& no creen en la obediencia y abandonan a
Lutero encontrando en el programa mis radieal
de Miinzer la expresién de sus sentimientos.

Lo eurioso de eata posiciin radicalmente opues-
ta entre Lutero y Miinzer respecto a la obediencia
a la autoridad, es que en el fondo Lutero es el res-
ponsable ¥ quien posibilita la postura miinzeriana.
En efecto, Lutero con sus ataques a la autoridad
én su primera época contribuye directamente a de-
bilitar a la misma autoridad en esta época, por lo
que la postura de Miinzer no es sino un prolongar
esta brecha abierta por el mismo Lutero.

—la sombra de Miinzer

No fue dnicamente un enemigo Miinzer para
Lutero. Miinzer representé en gran parte la con-
ciencia mala de Lutero, su remordimiento. Por eso
el espiritu de Miinzer sigue persiguiendo a Lutero
después de 1525. Miinzer fue el simbolo en el que
se encarnd para Lutero la espina de su abandono
a las clases populares, las que mis necesitadas es-
taban de justicia. Traicién y abandono que en
gran parte serin causantes de todas las subleva-
ciones campesinas que se siguen repitiendo por el
centro de Europa en este siglo XVI y que si ya
no serdn dirigidas por Miinzer al menos perpetua-
rén su espiritu plasmado en las canciones por él
compuestas y que seguirin repitiendo los campe-
sinos muchos afios después de la muerte de quien
fue su lider: Thomas Miinzer.

1. cfr. E. Bloch, Thomas Miinzer, Tedlogo de la Revolo-
cifn, Clencia Nueva, Madrid 1968,



“Pregunta, pregunta a los tiempos antiguos que te han
cedido. .. (Hubo jamis desde un extremo a otro del cielil

labra tan grande como ésta?" (Deut. 4, 32)

1. El ofrecerles un cuaderno de CHRISTUS so-
bre Historia de la lglesia en México, obedece
a2 una preocupacion esencialmente pastoral. Tal vez
pucda sonar a paradoja el buscar las soluciones pasto-
rales del futuro en los pergaminos del pasado, pero
esto es precisamente lo gue pretzndemos: cada uno de
los articulos monogrificos ¥ el conjunto del cuaderno
quieren invitar a un didlogo reflexivo con la historia,
con nuestra historia que, en buena parte, ha hecho de
nosotros lo que ahora somos.

2. La renovacién biblica, la conciencia de que la
Salvacion es ante todo una Historia de Salvacion, la
persuacion de que debemos adoptar hoy el Mensaje
salvador sin traicionarlo, la necesidad de responder a
nuevos retos v a nuevas preguntas de un mundo hu-
mano de cambios desiguales, todos estos son factores
gue ponen en tensién nuestra doble fidelidad: al Men-
gaje de siempre ¥y al hombre de hoy. La Sagrada Es-
critura va recobrando cada vez mis su papel de lugar
teclégico por excelencia; este es un don especial de
Dios a su Iglesia. Otro don estupendo gue nos ha dado
el Sefior ha sido el de recobrar como lugar teoldgico
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la misma situacion vital del hombre de hoy a g
dirigido ¢l Mensaje. Nos acercamos con entusiai
la Escritura ¥ nos empezamos a acercar melid
reflexivamente al hombre actual; la psicologia i
ciologia, ¥ la antropologia tienen ya no sélo unll
cidn metodoldgica sino también critica en la rd
pastoral de laicos y sacerdotes (al menos de aig
Pero todavia no redescubrimos la historia comd]
teologico. Para muchos la historia de la Iglsl
historia en general sigue siendo un “pasatiempd
nochado™(1); no solamente hay ignorancia sing
bién bloqueos psicologicos muy explicables en i
crisis de “presentismo™: los nuevos problemas
nuevas soluclones v el pasado no puede aynds
encontrarlas(2). Urge que busquemos la liberao
gitima de lo anticuado en las estructuras y dé
caico en las formulas institucionales, pero al nid
una comprensién de nuestro pasado podemos &
el peligro de ser infieles al Mensaje que nos |
través de la historia, e infieles al mismo honi§
hoy cuyas raices estin en ese pasado que g
ignorar.

3. El Vaticano II nos ha presentado “los i

L - Y

ol

“EEFEEFgUE

[ g

pma



s esperanzas, las tristezas y las angustias de los hom-
bres de nuestro tiempo™ (3) como lugar teoldgico, co-
mo fuente de nuestra preocupacion y de nuestra re-
fiemion en la fe. Pero a veces se olvida que igualmente
in remarcado que los problemas presentes no pueden
solocionarse sin atender al pasado, no solamente para
B comprensidn del Mensaje, sino también para la com-
prension del hombre contempordineo, (4],

En el mismo México comienza a ser un indicio de
fna mayor comprensién de la realidad actual el regreso
2 un diflogo con nuestro verdadero pasado. Aulores
gomo Octavio Paz, (5) Francisco Gonzilez Pineda(6),
Cirlos Fuentes(7), por cilar algunos, tratan de descu-
biir nuestro presente detectando los materiales de cons-
friccion heredados del pasado; de igual modo, en cuan-
8 los antropdlogos y socidlogos se ponen en contac-
10, con ¢l fendmeno cultural de nuestras aldeas y ciuda-
s, comienzan a preguntarse por nuestra historia, en
gonde estd la clave de no pocos de los enigmas del pre-
gnle. 51 es vilida la afirmacion de gue el hombre exis-
It en cuanto proyecta, también es vilido afirmar que
gl bombre se comprende en cuanto recuerda. Lo mis-
mo0 vale para las sociedades: “los grupos humanos vi-
%en del pasado” (8); ignorar ese pasado es vivir en la
gmnesia, rechazarlo es perder la identidad. Pienso que
a nivel eclesial padecemos un poco de estos dos ma-
s; el que lo reconozcamos es un primer paso en nues-
il proceso terapéutico. El siguiente paso debe ser el
pomemos en contacto con nuesiro pasado.

4. Indudablemente que no se trata de acercarnos
ila historia en busca de un instrumento eficaz al es-
o de los instrumentos que mos proporciona la técni-
f ni se trata tampoco de ir a “buscar [drmulas del
pimado para problemas concretos del presente™ (9);
gia actitud demasiado inmediatista es la que provoca
g fedio por la historia; pero si hay muchos aspectos
@ nuestra vida humana y eclesial que sblo se pueden
gmprender en una vision del pasado. Casi a modo de
gemplo podemos mencionar algunos:

L La penuria de clero: no se daba en las antiguas
ligiones de Latino América, tampoco se ha dado ni
% da en Espana. El celibato puede ser un factor, pero
Erbuir ¢l problema solo a esto es una solucion sim-
pista, ;No tendrd algo que ver con el modo como se
organizd Ia Iglesia en México v en Latinoamérica? ;No
fendrd algo que ver con las relaciones no pocas wveces
fnsas entre jerarquia y sacerdotes, entre sacerdotes y
ficos? Para resolver el problema enunciado se deben
fnalizar sus raices histéricas: organizativas, culturales
jain raciales,

b. La religidn es “cosa de mujeres”. La ausencia
@ varones en ¢l culto no se daba en las antiguas reli-
gones indigenas, ni s¢ da en el cristianismo no latino.
% suele atribuir a la inseguridad sexual del vardn, in-
#gunidad que se arropa con el “machismo”™. Es po-
wble que sca uno de los factores, pero las raices de esa

inseguridad y el por qué se manifieste precisamenie en
lo religioso tenemos que buscarlas en el pasado.

¢. Casi no hay turista extranjero que no constate
por una parte la religiosidad popular tan apegada a las
fiestas, ritos, mandas, promesas y procesiones, y por
otra parte las sistemdticas y aparentes contradicciones
entre la fe profesada y la vida de todos los dias. Los
ingenuos iconoclasmos de sacerdotes jovenes de buena
voluntad y los ardientes sermones para hacer mas cohe-
rente la vida con la fe profesada, han terminado casi
siempre en fracasos dolorosos e igualmente sisteméti-
cos. No acabamos de entender a nuestro puehlo (ni
acabamos de entendernos nosotros mismos), ni lo lo-
graremos mientras no preguntemos al pasado: muchos
de los ingredientes de los que estamos hechos han sido
echados al perol desde hace siglos.

5. La historia es algo mis que simple erudicién. No
colamente nos ayuda al sano relativismo y nos da
elementos de autocritica(10), sino que ¢s la compren-
sidn de nosotros mismos. En dimensién eclesial pode-
mos decir igualmente que la historia es la autccom-
prension de la Iglesia (11), el lugar teclogico para en-
tendernos, criticarnos, aceptar nuestros errores como
pucb'o de Dios, pueblo santo y pecador gue marcha
hacia el Futuro y que sabe que su Dios le habla tam-
b'én por el pasado. Como nos exhorta el Deuterono-
mio: preguntamos también a los tiempos antiguos por
fa Palabra del Seiior.

NOTAS

1. R, Aubert. Presentacidn, Cone. 7, 1965, pig 3

2. CI. E. Poulat, Conocimiento histérico en la lglesia, Conc
67, 1971, p. 13-30. Ver igualmente los articulos de A
Weiler v de C. Monnich en Conc. 57, 1970

3. G.etS Ma i

4. Ver la palabra “historia” en el Dicc. del Vaticano [l
Miguel A, Molina, BAC. G. Denzler, Historia de Ta Igle-
sia, en la Obra “;Qué es Teologia?" Ed. Neuhauser-
Gossmann. Ed f\'ij{utl‘lh:. 1969,

5. Laberinto de la soledad, Posdata. “El mexicano no s
una e¢sencia sino una histona. Pig. 10. En el conjunio
se trata de ver el pasado operante en el presente

6. El Mexicano, su dinimica psicosocial. El Mexicano, psi-
cologia de su destructividad. Las dos obras en Ed. Pax

7. Tiempo Mexicano. Ed. Mortiz. Otras de sus obras se-
fimlan también ¥ aun remarcan la dimensidn histdrica

8. B. Lonergan, Tethod in Theology, pig. 181. Herder and
Herder. N.Y Todo el cap. 8 ¥ 9 invitan a reflexionar
con provecho sobre el sentido de la Historia de la Igle-
sia, ¥ de la Historia en gencral. Cf. E. Poulat, Conc.
67, pig. 22

9. G. Denzler, Historia de la Iglesia en Qué es Teologia
(ver nota 4). En pag. 194. En la pdg. 195 trac uni cita
interesante de Jacobo Burckardt que interpreta el lema
“Historia vitae magistra” en este sentido: Lo gque de-
seamos no es que la cxperiencia nos haga prudentes
para un caso ulterior, sino sabios para siempre”.

10. Cf. ¥. Congar, La Historia de la Iglesia, lugar teold-
gico, Conc. 57, pig. 9 y 90
11. Cf. A. Weiler, Presentaciin, Conc. 57, pag. 1lss
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Nos parece un error ¢l querer tratar de explicar un
periodo histdrico considerando solamente una causa;
nada hay mdis complejo ni mds rico que la realidad.
El por qué de los cambios continuos en el desarrollo
de los pueblos e instituciones escapa con frecuencia al
historiador, guien tiene que conformarse con ¢l cono-
cimiento de algunas causas, que aungue no explican
¢l fendmeno, lo aclaran un poco més. Mision de la his-
toria serd ir comprendiendo cada vez méis el encade-
namiento de hechos que forman la vida de la humani-
dad, Nunca se podrd decir que se tiene la explicacion
definitiva de un hecho histdrico; nuevos problemas y
nucvas preguntas respecto al pasado surgen a cada mo-
mento y las certezas de ayer son causa de las dudas
de hoy.

Seria, pues, una insensatez, el tratar de explicar el
encadenamiento y desarrollo de los hechos que forman
la trama de la Historia de la Iglesia en Meéxico, atri-
buyéndolos solamente a la interaccidn de dos socieda-
des: 1a TIplesia v el Estado. Sin embargo, las mutuas
relaciones entre estas dos sociedades, arrojan mucha
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luz sobre los problemas que nos presenta el desam
llo de la Iglesia Mexicana.

Nuestra intencién en este articulo es tratar de
sentar un esbozo o esquema de los distintos period
de la Historia de la Iglesia en Meéxico que parecenis
plicarse por cambios en las relaciones de las dos®
ciedades.

Espafia conguisté a México a principios del 68
XVI, época en que la brillantez de las gestas liens
y artisticas del renacimiento disimulaba una tendes
que desde la bancarrota de la idea de Cristiandll
consumada desde principos del siglo XIV, em @ )
vez mis potente y vigorosa en el mundo occidentil
individualismo.

Esta tendencia al alejarse de las grandes realizaos
nes comunitarias del siglo XIII, se va a expresar .
campo econdmico por el capitalismo, cuando
duos o familias poderosas controlan las empresasis
dustriales y financieras.

En el campo religioso el individualismo llegan§
su expresién suprema en el protestantismo, actitud @
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ipescinde de la ayuda que puede prestarnos la Iglesia-
wciedad para conseguir la salvacidn y pone al hom-
fre —individuo frente a Dios en relacidn directa y sin
miermediaro alguno.

En politica, el individualismo se reviste del disfraz
@ un nacionalismo cada vez mas exclusivista: la re-
lafiva unidad politica, religiosa y artistica que se logrd
g0 &l siglo XIII se fragmentard en parcelas regionales,
gonde individualidades poderosas, con éxito muy dife-
mnle seglin los lugares, tratarin de centralizar y con-
gatrar cada vez mas el poder politico en sus manos.
Slmente en los paises del extremo occidente euro-
petc Francia, Inglaterra, Espafia y Portugal, triunfa por
d momento esta tendencia, que si bien aporta la venta-
8 e acabar con la anarquia feudal, herencia de una
fpoca oscura, exagera las tendencias totalitarias del
Eifado hasta extremos que hoy nos parecen intolera-
b, como el derecho de imponer a las personas la re-
Baon del principe. Pensemos en el lema: “Cuius regio,
& et religio”, pracias al cual muchos alemanes fue-
ma catdlicos o prolestantes segln lo escogid su prin-
tpillo; 0 en reyes poderosos como Enrique VIII o Fe-
ipe I1 que establecieron como norma la intolerancia
ot {ofal,

Esta tendencia moderna de favorecer al individuo
o detrimento de la expresidn comunitaria destacd en
Espafia sobre todo desde la aparicidn de Fernando V
g8 Aragon. En suo complicada lucha contra la nobleza,
=mdividualidades pequefias— vy las comunidades—
{istos de un espiritu anterior?—, Fernando, apoya-
0 por su enérgica conyuge Isabel, logrd triunfar y
ncentrd el poder politico en su poderosa mano.

Cuando en 1493 Cristébal Coldn ofrece a los reyes
mevos lerritorios, éstos no dudan en establecer en ellos
@ ripmen en el que nada ni nadie se opondria a la
fbre accion de un estado centralizador y totalitario.

La obtencidn del control total de las tierras recién
gsmubiertas fue, pues, desde un principio, preocupa-
toa eseficial de Fernando. Si habria de establecerse en
B [a Iglesia, quedaria bajo el dominio completo del
filado. El patronato de la “Iglesia de Indias™ se nego-
@ bajo el signo de muy mezcladas intenciones: con-
il fotal, sin intervencidn de ninguna otra sociedad por
fiie de Fernando, vy un sincero deseo misional y evan-
ico por parte de Isabel.

£l “Patronato Indiano”, institucidn que acabd de
matalizar en el siglo XVII en un voluminoso cuerpo
@ihco, tuve como base fres bulas pontificias, conce-
gones obtenidas por el titular de un poder —el rey,
mbera del Estado— del titular de otro poder —el
pipa, cabeza de la Iglesia—. De estas tres bulas, dos
meron. de  Alejandro VI: “Inter Caetera™, 1493, y
[Biimiae Devotionis”, 1501; la otra fue de Julio II:
niversalis Ecclesiac”, 1508,

Por las bulas de Alejandro, el rey de Espaifia ob-
i la exclusiva de enviar misioneros a los indios,

pero asumia la responsabilidad de su evangelizacién.
Ademds se comprometia a dotar suficientemente a las
nuevas iglesias, o para decirlo mds claro, se compro-
metia a mantenerlas. El dltimo resto de independencia
economica que pudieran conservar las susodichas igle-
sias, el diezmo, era también entregado por el papa al
rey de Espafia. Sin embargo, de hecho, tal vez debido
a la siempre defectuosa administracidon de la hacienda
publica espafiola, las iglesias realizaron siempre un con-
trol muy efectivo sobre sus ingresos,

Julio II otorgaba al rey una concesidn extraordina-
ria: la presentacién de candidatos para todos los bene-
ficios eclesidsticos; al papa solo le restaba confirmar
la eleccion hecha por el monarca. Otra concesion de
Julio fue la exclusiva en la construccién de iglesias y
monasterios.

Estas bases juridicas legales del patronato bastaban
para hacer del jefe de Estado, el jefe de facto de la Igle-
sia, pues al papa s6lo le qudaba la autoridad doctrinal
suprema.

Andando los afios, la Corona Espafiola empezd a
introducir, pese a las protestas de la Santa Sede, odio-
sos abusos que aumentaron la ingerencia estatal en la
Iglesia. Se empezd a exigir el “pase regio” a todos los
documentos pontificios enviados a América, incluso
los doctrinales. El Consejo de Indias se avocd la re-
vision de las sentencias dictadas por los tribunales ecle-
siéisticos, asi como de los decretos de los obispos y los
concilios. Tribunales reales, como eran las Audiencias,
intervinieron y sentenciaron en pleitos puramente ecle-
sidsticos; las mismas Audiencias y otras awtoridades
como virreyes y gobernadores, se inminscuyeron con fre-
cuencia en asuntos del régimen interno de didcesis, pa-
rroquias, misiones y drdenes religiosas. Llegd a tanto
la ingerencia del Estado que hasta expidid reglamentos
de organizacién del culto y administracion de sacra-
mentos,

Podemos afirmar, pues, que al establecerse la Igle-
sia en México a raiz de la conguista, la lucha por el
poder la ha ganado el Estado. La Iglesia no va a ser
una sociedad libre y completa que trata de armonizar
sus actividades con otra sociedad libre y completa como
es ¢l Estado. El patronato ha privado a la Iglesia de
toda independencia ante ¢l poder estatal; no puzde
hablarse de una concordia, ni siquiera de una sumisién
total; més bien se produjo una confusion de las dos
sociedades. Nunca gquedd claro dinde terminaban las
atribuciones del Estado y ddénde comenzaban las de
la Iglesia.

No obstante esta confusién de atribuciones, la Igle-
sia nunca perdié su personalidad en América, y se pue-
de afirmar que peneird el territorio mas extensamente

y con mayor profundided que el Estado, y que en ge-
neral estuvo mejor organizada y mejor administrada.

La Iglesia, pues, vivird en México tres siglos bajo
el signo del patronato; patronato que a veces fue be-
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néfico para el desarrollo de la evangelizacion, aungue
a veces resultd estorboso como cuando limitd el ni-
mero de dideesis a un extremo ridiculo e insuficiente.

Este patronato y las consecuencias de su brusca in-
terrupcidn en 1821, parecen dominar en gran parte y
dar color a los diversos periodos de la Historia de la
Iglesia Mexicana.

Esta se nos presenta dividida en dos grandes épo-
cas:

Una primera, que podriamos llamar de confusion
Iglesia-Estado. Los reyes espafioles y sus validos, ca-
tolicos sinceros —a veces muy a su mancra— fomen-
tan la evangelizacion y se preocupan seriamente por los
problemas de organizacion eclesidstica. Si hay conflic-
tos, éstos ocurren dentro de una sociedad rigida y ex-
clusivamente catdlica: son conflictos “internos™

A la segunda época la podriamos llamar de mu-
tua hostilidad. Esta ¢época no comienza, como pudie-
ra creerse con la consumacion de la independencia, sino
con la “ilustracion” de mediados del siglo XVIII. El
Estado no se interesa ya por la evangelizacion o los
problemas internos de la Iglesia, v si alguna vez lo
hace es por razones politicas. Desea aprovechar el for-
midable poder del patronato para realizar en la Igle-
sia ¥ en la sociedad a través de la Iglesia, toda una
seriec de reformas de inspiracion no solamente no cris-
tianas sino violentamente anti-catdlicas y anticlerica-
les. Los conflictos s2 presentarin entre las posiciones
del catolicismo tradicional v las nuevas corrientes de
pensamiento: con conflictos “externos”,

En la primera época destaca un primer periodo que
podriamos llamar la edad de oro de la Iglesia Mexi-
cana. Se trata de un ensayo vigoroso de creacidn de
una repiblica cristiana en un sentido fuertemente hu-
manistico. Es la época de los grandes misioneros que
afioraban con Tomds Moro una vida mds cristiana-
mente comunitaria, Zumdrraga, Motolinia, Pedro ds
Gante, Sahagin y el mds grande de todos, Vasco de
Quiroga, aparecen en una Iglesia que tiene la dicha de
contar en esos momentos con la colaboracidn de un
Estado a cuyo frente se encuentran hombres de la ta-
lla de Antonio de Mendoza ¥ Luis de Velasco. Es la
¢poca de los grandes conventos, maravilla artistica me-
Xicana y caso flnico en la Historia del Arte en Amé-
rica.

Desgraciadamente esta repiliblica no hizo sino es-
bozarse en su esquema grandioso, pues fue dificultada
en su realizacion completa por mil obstdculos como la
magnitud geogrifica del pais, la multitud y variedad
de las razas indigenas, el pequefio mimero de misio-
neros, la codicia y mala fe de los encomenderos, etc.,
elc.

La apancién de la Inquisicién en 1570, y mds que
nada el cambio de mentalidad en Espafia, cierran este
primer periodo.

A la apertura, talento ¥ actividad de un Cisneros,

de un Cortés o de un Fernando ¢l Catdlico, siguen i
cautela excesiva y la deseonfianza sistemdtica de mﬁ
y de todos de un Felipe 1l y de sus mediocres st
SOTES.

Sobre las ruinas del Colegio de Santa Cruz de Tl
teloleo v los restos de la obra de Pedro de Gante §
Vasco de Quiroga, apunta un segundo periodo end
cual la Iglesia Mexicana se organiza en un sentido qué
pedriamos llamar administrativo y burocritico. Es u
periodo de asentamiento en ¢l que hay intentos de 58
guir, un poco ya “a la mexicana”, los lineamientos d&
Concilio de Trento. Predominan atin los elementil

fundadores, las Ordenes religiosas mendicantes, a
cuando su accion, incluso en ¢l campo artistico, es |
mds opaca y tiende a caer en la rutina. S6lo en el remog
norte, donde se abren paso algunos franciscanos y ki
primeros jesuitas, el espiritu de la primera hora puos
subsistir,

El inconcluso convento de Cuilapan, en las coms
nias de Oaxaca, es un ejemplo tragico de los dos pi
meros periodos de la Iglesia Mexicana. Una mag i
ca basilica renacentista ¥ una gigantesca nave pgoia
parecen simbolizar la idea de los fundadores: Iz ol
c:on de una repiblica cristiana a cuyo servicio s
rian obras de arte maravillosas en nada inferiorsl
lo mejor que producia la Europa del momento.

Cuilapan quedd sin terminar; la basilica nun@a$
lecho y solo se construyeron los arrangues giganbess
de las nervaduras gaticas de la nave. En el mismo o
vento un claustro muy modesto, ese si bien concluld
nos simbolizan la mediocre realizacion de los sue
gloriosos de los primeros padres.

No cbstante el cambio de ritmo en las actividss
misioneras, consecuencia del cambio de menialidad§
Iglesia se asentd tranquilamente y logrd consoliing
con seriedad en las regiones ya ocupadas.

La supervigilada sociedad novohispana se esiii
fica en clases bien marcadas, caracterizadas por RIS
existencia de dos mundos bien diferenciados: ¢l &
fiol y el indigena.

Maturalmente la clase dominante estd formaday
el mundo espafiol de gachupines y criollos, todavia
tan peleados entre si como lo estaran a principios$
siglo XIX.

Los indios, encabezados por sus frailes doctrin
viven en sus propias comunidades, llevando pocisi
laciones directas con las comunidades blancas que el
vez se encierran mds en un elitismo aristocratizanis

Entre una comunidad y otra los mestizos, cadt i
méis numerosos, son los verdaderos oprimidos d&
élite blanca, pues forman ¢l mundillo de ariesinog
mineros gque estin en relacidn mas directa CONS
amos. Es de notar, sin embargo, que los mestizo§§
curan identificarse siempre con los blancos ¥ nunc e
manecen en las comunidades indigenas -

La sociedad blanca se educa y cultiva en I




Bos de jesuitas v en uno que otro fundado por el

bignos desde el punto de vista de una pedagogia ted-
e himanistica, no preparan al contacto directo con la
Wide real. Las carreras son pocas: filosofia, derecho,
gedicina ¥ la mis socorrida de todas; teologia. El ni-
e de sacerdotes seculares aumenta considerable-
genie y encuentra poco trabajo en las catedrales y en
W scasas parroquias, encomendadas al clero y dioce-
0. Loz frailes monopolizan la atencién del campo
Y0l mundo indigena

El problema del nimero creciente de clérigos va-
g necesitaba pronto de una solucion; ya se pensaba
@l desde fines del siglo XV, pero nadie se atre-
W02 cjccutarla por temor a las terribles consecuencias
g fracrfa, La solucion consistia en quitar a los frai-
I I atencion espiritual de los indigenas para encar-
gh a los clérigos seculares. Este proceso, de conse-
meacias dramadticas, lo va a iniciar con toda brutali-
8y sin tacto alguno el célebre obispo de la Puebla
gk Angeles, Don Juan de Palafox y Mendoza.

En poco mds de un mes, del 29 de diciembre de
40 2l 4 de febrero de 1641, Palafox removid a 19
Wemneros franciscanos, 13 agustinos y 3 dominicos.
OB s Jugar se colocaron algunos de los clérigos que en
gimere mayor de 700, segiin confesidn del mismo obis-
W vegetaban sin quehacer en la Puebla de los An-
=3

Este cambio dristico en la administracion de la
liesia Mexicana se puede justificar desde el punto de
W82 joridico. Los decretos del Concilio de Trento y
i sina politica de aplicacion de los mismos, exigia
e las iglesias nuevas, al ir madurando, fueran pa-
Bndo del régimen de privilegios de las drdencs men-
fieintes al control mas directo del obispo v dg su cle-
# En la nueva organizacidn las drdenes guedarian co-
80 auxiliares del clero diccesano.

En teorfa, pues, Felipe IV, autor remoto de este
gcedimiento, y D. Juan de Palafox, su ejecutor in-
medisto, tenfan razén al promover y aun acelerar el
gmhio; pero en la prictica, la remocidn del fraile, ig-
prnie si se quiere de una teclogia demasiado siste-
fillica y formalista, pero identificado con los indios
yaperimentado en el trato con ellos, trajo efectos
fbre la prictica religiosa que aln no alcanzamos a
medir.

Al cléngo del siglo XVII, bien formado, bien pen-
file v 8 menudo de buena familia, le faltaba la com-
pitsion de la masa indigena, de cuyo contacto se ha-
B acostumbrado a prescindir.

Los resultados de este cambio radical fueron muy
fersos en las diferentes partes del pals, va que no
B8ds los obispos aplicaron la reforma con el celo de
Il Juan de Palafox. En algunos lugares, como en Oa-
3, los doctrineros permanecieron en sus puestos has-
W hien entrado el siglo XIX, mientras que en la ya

peio secular. Sin embargo, los estudios, aungue muy
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mencionada Pucbla se les barrid de un golpe en 1641,
Nos nos corresponde en este articulo reflexionar so-
bre las veniajas e inconvenientes de esta espectacular
medida. El sistema de doctrina, bajo el cual nacié y
comenzo a desarrollarse la Iglesia Mexicana, estaba he-
rido de muerte; hacen falta estudios historicos que mi-
dan las consecuencias profundas de esta brusca alte-
racion que se asemeja a un deslete prematuro.

La Iglesia, pues, se hizo mds “diocesana®™, y para
el punto de vista que nos interesa en el presente articu-
o, quedd mds somelida al control directo del Esta-
do de acuerdo con los lineamientos cada dia mds abu-
sivos del patronato regalista espafiol, que precisamen-

te por estos afios cristalizaba en un impresionante
mamotreto juridico. Las drdenes religiosas con sus ge-
nerales en Roma y recursos constantes a la Sede Apos-
tolica, no podian ser bien vistas por los reyes absolu-
tos ¥ los prelados politicos del género Palafox.

Superada, mds o menos, esta importante crisis, la
Iglesia Mexicana cae franca y definitivamente en la
rutina administrativa. Sus propiedades aumentan y con
ellas sus riquezas. Florece el arte en un barroguismo
cada vez mis rico y original; pero ya no se construyen
grandes conventos; ahora son las catedrales las que se
levantan y los ricos particulares; mineros, hacendados
¥y hasta caciques de comunidades indigenas, construyen
y dolan magnificas capillas y santuarios.

Al bnlle externo en la construccién corresponde
un estancamientoe tradicionalista en la vida espiritual;
stlo en el remolo norte se sigue conservando el fervor
primitivo, como lo manifiestan las figuras gigantes de
Kino, Ugarte y Salvatierra entre los jesuitas y Margil
de Jeshs entre los franciscanos.

El convento de Guadalupe, en Zacatecas, resulia
un curioso anacronismo, testimonio tardio de una se-
gunda oleada misional que quiso lanzarse sobre bases
andlogas a las del siglo XVIL

No obstante que el cambio de dinastia reinante pro-
duciria en la Nueva Espafia efectos duraderos y pro-
fundos, éstos tardaron muchos afios en comenzar a
manifestarse; cuando lo hicieron, en la segunda mi-
tad del siglo XVIII llenaron a todo munde de estupor.

De un modo sibito los mexicanos se dan cuenta
hasta qué grado la sumision al Estado, no sdlo de ellos
mismos, sino de la Iglesia, es ya total. La expulsion
de los jesuitas en 1767 los conmociona, El Estado, ya
no tan catélico como en tiempos de los Austrias, por
razones politicas interviene con arbitrariedad y bruta-
lidad en asuntos de la Iglesia. El rey manda, los je-
suitas obedecen, el papa queda perplejo, los criollos
se enfurecen, los indios se sublevan, los gachupines en-
durecen sus posiciones y el Visitador Gdilvez resuelve
las dificultades con horcas y cafones.

El contubernio Iglesia-Estado resulta ya peligroso
para la Iglesia v demasiado ventajoso para el Estado.



lacion Iglesia-Estado deja de constituir la preocupa- solesto un problema que tante apasiond a los/me

nos y que fue causa de muchisima sangre derfrii
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| cion primordial de gobernantes e idedlogos mexicanos.

El conflicto Iglesia-Estado, al menos en su fase aguda
¢ intransigente, estd herido de muerte a partir de esa
fecha y tarde o temprano acabard por resolverse o di-
solverse.
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Ante un “cuaderno™ especial sobre “Historia de la
lglesia en Meéxico™, se le ocurran 38 uno muchos temas
¥ enfoques. Es preciso elegir uno. Todos serin de in-
ferés, pues desgraciadamente creemos poder afirmar que
mo conocemos nuesira historia —la de nuestra Igle-
sia— como “Mapgistra Vitae", y que desde el punto
te vista pastoral —como una confrontacidn sencilla y
fime de su metodologia ¢vangelizadora— hay muy
poco cscrito explicitamente. Enfrevemos una veta ri-
guisima de ensefianza y planeamientos similares a los
gue encontramos hoy en nuestros dias. Muestro gran
Meixico: campesine ¥y pobre, indigena y mestizo, reli-
gioso y hospitalario, sigue siendo cada vez mds el mis-
mo México que tuvo sus raices en el encuentro de dos
culturas que enfrentaron los primeros enviados del
Evangelio en su “metodologia evangelizadora®.

Este estudio podria ser realizado a través de “Sem-
blanzas™ significativas de los grandes prototipos de
Evangelizadores. En esta linea si hay miés bibliogra-
fia y estudios criticos. Los criterios-guia de esos prime-
s aposioles dan mucha luz a nuestras evaluaciones y
bisquedas de hoy. En nuestro estudio, pues, habrd mu-
tho del eco de Bernardino de Sahagin y su mirada
e la primera evangelizacidn; de Fray Margil de Je-
gl y su huella franciscana: de la Provincia de San Vi-
eente por los PP. Dominicos; ¥ de los PP. Kino, San-
firén y Gonzalo de Tapia pioneros evangelizadores de
I8 Compafia de Jesiis, Ojald tuvidramos la ciencia de
los conocedores del P. Sierra, para valorar todo ¥y en-
iender las realizaciones de él y de todos: de Tata Vas-
0 y Pedro de Gante, etc., etc.. Sélo estamos citando
inos cuantos de los primeros. Procuramos abrir hori-
Zontes de lectura y de reflexién a nuestros hermanos en
B accion pastoral. Es valorar nuestra “Historia de la
Iglesia Mexicana™ como en un cuadro impresionista;
i pinceladas llenas de colorido, sin poder bajar al
eracto dibujo, por falta de conocimiento y por lo in-
gente de tal obra.

I. La sola sistematizacién, sugerida por un estu-
dio de FERES, de los métodos de evangelizacion en el
primer coniacto histdrico con el nuevo Mundo, nos

Alberto Guitiérrez Formoso, S. J.

dard una idea de la riqueza de material por reflexionar
que enemos

a) Se habla primero de los Métodos INICIALES
o de “toma de contacto™ como de un método MUDO
que demostrara con acciones gué es lo que veneraban
los “cristianos™ que llegaban: la CRUZ Y era obliga-
do este método MUDO por la falta de intérpretes, ya
que Colén habia trafdo dnicamente interpretes drabes
y en lenguas orientales por su conviccion de encontrar
las verdaderas “Indias Orientales”. Entendemos su pri-
mer problema evangelizador: ni intérpretes ni traduc-
tores, El método, pues, es explicable HISTORICAMEN-
TE. Y al subrayar lo histérico en un ejemplo tan bur-
do queremos hacer hincapié en lo iluminativo que ten-
drd un estudio historico que ENTIENDA su pasado y
lo evallie ¥ confronte con su hoy dindmico y vital, para
no vivir de una tradicién anguilosada gue usa los mis-
mos métodos de ayer, hoy dia, porque se usaron ayer,
¥y no porque tengan vigencia de respuesta fecunda to-
davia.

En consecuencia se habla también como método ini-
cial de un método MIMICO con el cudl habria mis
acercamiento al indigena, muy acostumbrado a etsa
comunicacion por la riqueza dialectal de sus lenguas
nativas. Habia signos muy valederos y expresivos. Tal
vez a la luz de este método se debia ‘—no fue asi—
haber sembrado una simbologia— base de una encarna-
cion de los SACRAMENTOS: signo eficaz de la Gra-
cia anunciada y dada. Hubiera sido un ideal que nos
debe incitar a buscar hoy dia esta simbologia para la
encarnacién de la Iglesia en nuestras culturas, maxi-
me en las indigenas.

Los gestos v las adaptaciones de los misioneros fue-
ron eficaces. Sin embargo, en su intento de ser expre-
sivos en su “mimica”, se rodearon de una gran ampu-
losidad que tal vez nos choque ahora.

b) METODOS GENERALES DE

EVANGELIZACION:

“La evangelizacién americana se hizo traspasando a
los hombres del nuevo Mundo el contenido de la re-
velacién cristiana intelectual y sentimentalmente Se
intentd antes hacer doctos a los indios en materias es-
pafiolas, mas que a los espafioles en materia indigena.”
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Esta es una afirmacion muy general, muy por per-
filar, pero que si nos puede indicar una tdénica en es-
tos métodos generales.

1) Para salvar la barrera de la lengua, su solucion
era la convivencia. Pero la solucién fue al revés que la
que imaginariamos nosotros ahora con el criterio de
una evangelizacion encarnada. En vez de que los es-
paiioles se quedaran a convivir con los indigenas, se
llevaron a algunos indigenas a que convivieran con ellos
—aun en Espafia— y después volvieran a los suyos
como testigos de la fe cristiana. Fray Bartolomé de las
Casas se mostré contrario a ese sistema. ..

No hay que negar sin embargo, que hubo quienes
se convirtieron de veras y auxiliaron mucho a los mi-
sionzro, Pero tan era &ste el sentir que en las famosas
“Nuevas Leyes" s¢ prohibié todo apresamiento de los
indigenas, menos ¢l de POSIBLES INTERPRETES.
Y a estos casos les han titulado “Laicado indigena™.

2) METODQ LINGUISTICO,

Clare que la conocida frase de los primeros misio-
neros sobre las lenguas indias como “la Teologia que no
tuvo que aprender San Agustin” tiene un relieve no-
table para quienes hemos tenido que estudiar esta “teo-
logia™ y encontrar la “‘palabra” de ellos, Eco de la Pala-
bra: Verbo de Dios a través de nuestra pobre y balbu-
ciente “palabra™ proclamadora.

Estamos en un esbozo histérico. Pues bien debe-
mos consignar el nombre del primer espafiol que supo
una lengua india; Cristdobal Rodriguez, marinero, que
aprendid la lempua de los Tainos.

P entonces si se dio la verdadera CONVIVENCIA
de los primeros misioneros que quisieron aprender la
lengua: Fray Juan de Tisin, Fray Romdn Pané, etc.
Y el célebre Alfonsito de Molina con su gramitica y
diccionario azieca, franciscano despuds.

Lo formidable es que no aparece la intencién —en
los frailes dados a la lengua— de hispanizar a los in-
dios. Y la evangelizacién se hacia en lengua indigena,
—al menos esto afirma Ricardo. (pp. 133-135)

Y los Reyes se encargaron por diversas Cédulas de
urgir que todo sacerdote con cura de almas entrz los
indios, supiese su lengua, DEBIENDO EXAMINAR-
SE DE ELLA. Cimo se nos ha olvidado la vigenc'a
que tienen hoy esas sabias y viejas Cédulas: su obli-
gacion nos urge todavia hoy, y deberiamos tener mis
conciencia del problema y su fecundidad

(cfr. el estudio de Ybot Ledn “La batalla por ¢l do-
minio de las lenguas indigenas” en “La Iglesia y los
Eclesidsticos™. I).

Y agul se nos presenta la oportunidad de un co-
mentario al problema de los CATECISMOS como
gecuela del Método que hemos querido llamar “lingiis-
tico” por llamarlo de algin modo. Claro que el pro-
blema de la Catequesis es un problema mucho mas
complejo que no implica sdlo el aspecto de traduccion

a una lengua indigena. Pero parece que, fuera de kg
primeras “PLATICAS DE LOS DOCE", no existe un
esfuerzo por presentar los Dogmas, sino solamenies
adaptaciones y traducciones de los usados en Espafia
El mismo catecismo de Fray Alonso de Molina, i
ducido al Néhuatl, y recomendado por los Obispos, tiene!
el método del catecismo de Fray Pedro de Alcali &8
crito a fines del siglo XV para los MOROS del reing}
de Granada. Y la primera edicién de nuestro RIPALS
DA fue en 1591 destinado a los nifios espafioles.
Hubo intentos muy nobles: el catecismo de Frafl
Marturinom en farasco; Fray Pedro de Gante ¥ 5U G
tecismo en imdgenes, y los cantos que é mismo comd
puso y la razén que de ellos le da a Felipe I1. Tal &
el mds completo, sea el de Fray Lucero, en la mixiss
Y junto con el problema lingiiistico y con el proble
ma de los textos de catecismo, se presentd la opodd
—como escollo— de expresar las nociones doctrinlé
que jamdis habian sido expresadas en esas lenguas. O
troducir neologismos y llenarlos de contenido o usarps
rifrasis. El primer método evita confusiones, pero pem
nece extranjero. La perifrasis implica un hondo comod
miento de la lengua y cultura indigena. Es dificil. 8
La época de la conquista vivia la obsesion porls
herejias. Los primeros misioneros optaron, pues, pi
la introduccién de vocablos espafioles en los prino
les dogmas. Y esto con energia impositiva.
Indudable que hemos avanzado en bien.
Estas observaciones nos llevan a otro método m
profundo y realista.

3) METODO “"ETNOLOGICO™

El principio es muy sencillo. Los primeros ms
neros fenian que comprenderles primero para acxnk
entender después en la proclamacion de una B
Nueva,

Un P. Acosta, un Fray Bernardino de Sahagin
los propugnadores de este método que tiene mi
de inguiciud y de actitud misionera.

Hay un material ingente en informes, carsg
moriales y relaciones. Nos marcan rutas muy o
doras. Estd Fray Toribio' de Benavides, Fray [\
de Olmos, la Compafiia de Jesis, efc.

Es indudable que el método tenia —tiene—
de preparacidn, de conversién e incluso de comsol
citn de lo cristianizado. Con un respeto grande 8
culturas. Lo que en los otros métodos aparecia o
negativo de la Primera Evangelizacidn, esle mas
lo tiene de rico y positivo. Documentos de pai
hoy dia: Encuentro de Xicotepec, Encuentro def
Obispos de Area Indigena en Oaxaca, sept. 19
flejan en sus Orientaciones Pastorales y conclisy
los principios de esie método.

Hacemos nuestra la invitacidon a estudiar e
mas con esa proyeccién tan iluminadora. Serig
confrontacidn muy vital: fermento y raiz a [ %8
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A pesar del titulo, no se trata de hacer historia.
9 ha escrito ya mucho sobre el tema y aln se sigue
seribiendo. Sélo voy a aprovechar la historia, el aniver-
srio de Fray Bartolomé de las Casas como dominico
{1923-1973), para una reflexion sobre nuestra realidad.
Ot significado puede tener para nosotros la existen-
Bd de un fraile predicador que vivid en el siglo XVI,
e provocd polémicas y viajd mucho, siempre con un
fin: & conseguir cambiar las condiciones a que se ha-
bla sometido a los habitanttes del “Nuevo Mundo”
fpenas conocido entonces por los europeos.

Es el siglo XVI, América empezaba a ser coloni-

#ids. Nunca podremos reflexionar lo bastante para
gomprender en una minima parte, lo que ese aconteci-
miento significa para nuestra realidad latino-america-
8L El encuentro de dos mundos (otalmente diferentes.
Adtualmente atn se debaten tesis indigenistas y tesis
Bispanistas extremosas. Eso no es lo més importante.
Ambas pueden encontrar bases de defensa sdlidas ideo-
iBgicamente; eso no modifica la realidad de nuestro pa-
i8do en conexidn con el presente.
Una nacién poderosa, Espaiia, formada por gentes
Mje buscan en esta hazafia de conquista, unas el po-
r politico, otras, el econdmico, algunas, mds idealis-
e la evangzlizacidn, que sirve de bandera a todas
Unos indigenas, totalmente extrafios al medio oc-
iBdental cristiano, que ven derrumbarse su propio mun-
i, contra su voluntad o por lo menos sin ella, ¥ cons-
lilirse otro diferente, en el que sirven més o menos
& instrumentos a los intereses de los poderosos recién
bgados.

{Quién fue? Entre los aclores de ese drama cruda-
Benie real, se cuenta Bartolomé de las Casas o Ca-
BRts, nacido en Sevilla en 1474, de una familia dis-
pinguida. Fue a la isla La Espafiola (Santo Domingo),
B8 el segundo viaje de Coldn en 1493, Despuéds de éste,
Q0 Oiros viajes ¥ se ordend sacerdote. Una fecha que
M considera significativa en su vida, es ¢l afio de 1514,
B0 de su “conversién” como é mismo la llama, pues
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tomd la decisidn de dedicar toialmente su vida a la
defensa de los indios. Y esta decisidm la hizo publica,

Ya en 1515 fue enviado a Espafia para abogar por
los indios ante el rey. Regresé a La Espafiola a luchar
contra los encomenderos (1). Es curioso notar gue en
esta lucha tenia més éxito frente a las autoridades ci-
viles que [rente a las religiosas.

Las Casas presenta un proyecto de colonizacion
con labradores espafioles para llevar a la priactica su
“de dnico vocationis modo” (2). Es autorizado pero
fracasa por la desercidn de sus colaboradores.

En La Espafiola, ingresa a la Orden de Predicado-
res en la que profesa en 1523, dedicindose algunos
afios & una vida conventual de estudio y recogimiento,
hasta 1531 en que continta sus viajes. En Espafa, su
lucha es en parte premiada con la promulgacién de las
“Leyes Nuevas”, durante 1542, que no fueron del todo
satisfactorias para &l (3)

En 1543 es consagrado Obispo de Chiapas: nuevo
y muidoso fracaso. El nuevo obispo es apasionado en
sus ideas respecto al trato a los indios. Mo ceja; da
unas reglas para el confesionario (4). No es obedeci-
do, tiene que suspender la licencia de confesién a la
casi totalidad de sus sacerdotes. En fin, se enemisia con
sus colegas obispos (como el de Guatemala), con sus
feligreses mds ilustres, con las autoridades civiles, aun
con las de México (como el Virrey de Mendoza). ..
y tiene que salir de México y después a Espafia de
doade ya no regresa més (1547).

Los ultimos afios de este fraile incansable pasan
entre su actividad de buscar misioneros para Chiapas
especialmente, y el trabajo de elaboracién de su Histo-
ria de las Indias v su Apologética; Historia Sumaria, ya
comenzadas antes. En ellas, sobre todo en esta dltima,
inc'uye los argumentos usados en 1550 en la polémica
contra Juan Ginés de Sepiilveda, cuyo asunto es impor-
tante porque nos muestra las ideas de Fray Bartolo-
mé gobre los indios.

Las Casas muere en Madrid en 1566, cuando sus
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3
obras aiin no s¢ publicaban. Lega sus manuscritos al 2) Los espafioles no tienen derecho a privar de sl '
Colegio de San Gregorio en donde habia residido al- bertad a los indios, obligarlos a trabajar para ¢l
gin tiempo. Esto no impide que sus ideas hayan sido y ni aun imponerles el cristianismo por la fuerz.
ya bastante conocidas entonces. (5). 3) Creyd que los espafioles que esto hacian, se hal

ban en estado de “pecado habitual” y deblan re
Paosiciones que dzfendia. nocerlo; eran faltas contra un préjimo, y las

que esto amparaban, eran un “descargo de

;Cudles eran las ideas que tan acaloradamente de- ciencia™ (8).

fendia Las Casas, tanto en sus obras como en sus ale- Estas ideas han hecho de Fray Bartolomé de I8
gatos? Muchos han ereido que se negaba la racionali- Casas un paladin de la libertad para algunos; p
dad del indic americano, lo que no es exacto. .. Juan otros, un instrumento de la Corona; en fin, para of
Ginés de Sepiilveda (el adversario de Las Casas) sos- un detractor de sus compatriotas. Tal vez ha sidol
tenia que el indio era hombre, pertenecia a la natu- tres cosas al mismo tiempo; sin embargo, el conis
raleza humana, naluraleza racional; pero en él no se rarlo una u otra cosa, depende del método hisking
daba la racionalidad en plenitud, era incapaz de gober- que se use o de la vision histérica que se tenga
narse a si mismo y debia, por lo mismo, ser gobernado ra nos interesa la persona de Bartolomé de Las (5§
por quien poseyera esas dotes que le faltaban; en esle actuando en su tiempo vy lo que cso nos pueded
caso, el conquistador espafiol. Ficilmente se adivina en para el nuesiro.

esto, una posicidn nacionalista y colonialista, que se ha Las Casas es un hombre que lucha, lucha conl
indicado como un signo de modernidad en el siglo ideas, con sus armas; es congruente con su CORCH
XVI; pero que también se podria considerar un anti- cristiano universalista; palpa una injusticia tedrid
cristianismo de la cristiana Espafia. practica y se le enfrenta.

A esto, Las Casas responde sosteniendo una tesis Lucha por la verdad que él ve claro. El indi
tradicional, en consonancia con los principios cristianos un hombre en toda la extension de la palabra ¥ e
y aun aceptando el esquema aristotélico de Sepuilveda; le trata como tal. Quiere que esta verdad se hagg)
basado en él, quiere demostrar que los indios, son hom- parte de los conquistadores; porque la realidad qis
bres tan plenamente como los espafioles ¥ que, por lo es contraria a ¢sta, es un indio despreciado, ind
tanto, les pertenece su soberania y tienen derecho a la mentalizado, hecho un objeto al que se “aprecial
evaneglizacion (6). No vamos a detenernos a exami- acuerdo con su rendimiento; ¥y si no se hooen 8
nar todos sus argumentos y principios. Nos basta con justicia y esta verdad, ;cémo va a poderse amaf
algunos: tianamente a este ser, que es capaz de converi

“hijo de Dios”, un pr&jimo al que Las Casas, &)

1) Para él todos los hombres son iguales, y se debe fuego, idealiza en cierto modo, atribuyéndols i

respetar su libertad, “después de la vida, la cosa las cualidades posibles, viéndolo quizd por re@
mis preciosa y estimable.” (7). como el ideal de la virtud...?

“EL TROQUEL”, S.A.

Casa Proveedora de Articulos de Iglesia.

Tel.: 522-59-94 Apdo. Postal No. 524 2a, Rep. Venezuela No. 50
México 1, D.F.

Tenemos en existencia un buen surtido de Expedientes Parroquiales con
redacciones aprobadas por la S. Mitra.

Block o certificado de bautizo y matrimonio canénico, in facie ecclesiae,
exhortos y suplicatorios, informaciones matrimoniales, libros para actas de
bautizo y matrimonio, recibos de misas.

Inciensos importados y perfumados en cajas de 330 gramos:

“Légrima”, “Excelsis”, “Angelus”, y “Solemnis”, pajuelas de incienso per-
fumado a $15.00 %, carbén tardio e instantdneo con 100 panes a $18.00 ¥
$30.00 caja.




Esta lucha de Fray Bartolomé de Las Casas, repito,

g5 tefrica. Su arma preferida es la palabra; para fun-
dementar sus argumentos, usa la logica y todas las ra-
zones en que encuentra apoyo. Su triunfo también lo
serd en su casi totalidad. Sus ideas siempre se acepta-
ron, pero no las consecuencias de ellas. En la practica,
¢l fracasa, (Cumand, la experiencia de colonizacion con
labricgos espafioles) los encomenderos siguieron “po-
&yendo” indios, y las crueldades continuaron. Los eu-
ropeos dominaron todo el continente para su propio
proveche “descargando™ su conciencia con la justifica-
gifin de un “traer la salvacion” a los indios idélatras
gue, de otro modo, “nunca conocerian al verdadero
Dips." Sin embargo, vemos otra vez, que esta justifica-
gin estd basada en ideas; traen intelectualmente la
imagen de ese Dios (no me refiero a los misionzro sino
a los colonizadores), pero donde estd el testimonio de
gse amor que dicen tiene a todos los hombres, cuando
los indios no lo sienten en quienes se supone ya lo
conocian. . . Y triunfd la idea de Las Casas. Nadie ha
yuelto a decir que los indigenas de América o de al-
guna olra parte de la tierra, nacieron para ser esclavos
¥ no son capaces de muchas cosas que los blancos
pueden hacer... y todo el continente es cristiano, ..,
g, tiunfaron las ideas...
Y actualmente. .. no hoy esclavos (recordemos el de-
ereto de Hidalgo en 1810 para México y luego las
Constituciones del pais). Juridicamente no hay escla-
vos, jqué es un esclavo? —alguien— gque no estd en
poseswon de su libertad y que no tiene posibilidad de
realizar sus capacidades porque un amo le “manda”
o que tiecne que hacer. ..

Ya no hay espaiioles que desprecien indios y
castas, que les impidan obtener puestos imporiantes,
todos somos ciudadanos y podemos acceder a ellos. .
lenemos los mismos derechos

Toda la teoria se ha modificado; pero esta teoria,
gha hecho modificar la prictica? ;No se ha quedado
inicamente en la inteligencia? Si sondedramos las con-
diciones de la mayor parte de nuestra poblacidn, ésta
ipodria considerarse ya liberada? ;le han bastado las
hbertades juridicas? Fray Bartolomé de Las Casas decia
il rey que las leyes eran un “descargo de conciencia’...
{Hemos llegado a la plenitud del amor cristiano por-
que ya no hay Encomiendas?

{La justicia ya estd *hecha"?

.¢La verdad es algo que se posee. .

{Qué es la verdad. .7 (Jn. 18, 38)

A

NOTAS:

1) Encomienda: Institucion por la cual, los indios tenian que
presenfar servicios o pagar un tributo al “sefior” espafiol y
iz, en cambio se comprometia a “adoctiinarle™
comendaba” a los indigenas para su evangelizacidn

Se “en-
sola-

mente v esto se prestaba a una verdadera esclavitud., Se pro-
hibid hacer nuevas encomiendas y se puso limite a las exis-
tenles, con las Leyes Nuevas de 1542, por influencia de Las

Casas y otros [railes; pero pronto estas Leyes Nuevas fue-
ron derogadas ¥ no se legaron a cumplir del toda

" gue como la fe no puede demosirarse por razones
sino por sujeciom  del
San Pablo, in obsequium ejus, requiérese en los que la han
de recibir una pia aficidn (como dice Santo Tomis) a los

naturales entendimients, como dice

que la vienen a predicar e introducir, para gque el ejemplo
de su vida les sea testimonio del verdadero Dics, a quien
sirven y de la verdad de la fe que predican, para que mis
{l.Las Casas, Fr:'l.!,.' Bartolome .l'r.'n’.-m'.-l_n.'. |
Fondo de Cultura Econdémica, México. 1965, p. 261)

facilmentle crean.”

3) Leyes MNuevas, ver Nota |

4) “Si tuviere algunos indios por esclavos de cualguier via
o titulo o manera que los hubiere habido o los tenga, luego
incontinente vy desde luego los dé por libres irrevocablemen-
te, sin alguna limitacion ni condicidn. Y pidale perddn de
la injuna gque les hizo en hacellos esclavos uwsurpando su
libertad. (Las Casas, Fray I'ratados, T. 11,
p. B59)

Buartolomé,

5) Los datos biograficos de Fray Bariolomé de Las Casas,
aqui citados, estin tomados de: Las Casas; Fray Bartolomé
de, Apologética; Hisroria Sumaria, Estudio Preliminar de Ed-

mundo ' Goorman, 2T, México, UN.A M., 1967

6) “Esas pocas y tan bien expuestas ideas eran nada menos
gue los corolarics de una fe ortodoxa y pura: la igualdad
del hombre, la conviccidon de su perfectibilidad, la negacidn
de toda violencia, ¥ su repudio a la crueldad: su afirmacion
en fin, frente a la conquista marcial, de que ¢l tnico modo
posible de atraer a los pueblos a la fe de Cristo era la ob
servancia de una conducta cristiana.” Opinion del historiador
argentino Alberto Mario Salas, citada por Manuel Giménez
Fernfindez en el prilogo a los Tratados de Fray Bartolomé
de Las Casas, edicidn del Fondo de Cultura Economica.

7 *...que como la libertad de los hombres, después de la
" (Casas, Fray
Bartolomé de Las Tratados, T, 1, México, Fonde de Cultura
Fcondmica, 1965.)

B) “...como se les da indiferentemente a los cristianos di
ciendo en la cédula de su encomienda: depositanseos, o en-
comiéndaseos, fulano, tanto indios en tal o tal pueblo, para
que o8 sirviis dellos en wuestras minas y granjerias, sacando
oro v aprovechindoos, con tanto que tengiis cargo de los
ensefiar y adoctrinar en las cosas de nuestra santa fe catdlica;
¥ con esto descargo la conciencia de su Majestad y la mia
{Dué predicacion vy doctrina; muy alto Sefior, ¥y por consi-
guiente descargo de la conciencia de vuestra Majestad. . .?
{Tratados T. 1I, p. 669).

\'I-di’l. 'm:a la cosa mas preciosa ¥ estimable.
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Principios del Ministerio Misional.

En la palabra “conguisia”, se comprenden hechos
muy diversos cuyo resultado final fue la formacidn del
territorio de la Nueva Espafia. Hechos buenos y con-
forme a la ley, tales como la proteccion dispensada
4 los pueblos débiles que la perdian, y la crganizacion
de las Naciones Indigenas tribales, politicamente va-
cantes. Hechos torcidos y fuera de la ley, no intenta-
dos por las autoridades superiores, sino provocados
accidentalmente por algunos conguistadores crueles e
inhumanos. Hechos que desgraciadamente abortaron
muchas veces en goerra destructora.

La guerra mo fue licita de suyo sino donde se cre-
yé necesario proteger los derechos fundamentales del
hombre a vivir, poseer, comerciar, transitar, y domici-
liarse. También licitamente se pudo ejercer una inter-
vencién armada contra los Estados y Sefiorios que prac-
ticaban los sacrificios humanos o impedian la predi-
cacion del Evangelio. Debe el hombre proteger los
derechos de Dios y los propios, con los medios legiti-
mamente esiablecidos.

El deseo de verificar la conquista de acuerdo con
las leyes humanas y divinas, de parte de los principa-
les poderes piblicos de Espafia, estd fuera de toda dis-
cusion. Para cumplirlo efectivamente, © como solia de-
cirse entonces, “para descargar la conciencia del Rey™,
enviaban éstos al Nuevo Mundo, ejércitos de hombres
de paz. Mediante ellos, cumplian los monarcas hispanos
la obligacién que les corria de instruir en la Fe y en
las costumbres a las Naciones sujetas a su dominio.

Para la Compaiila de Jesis, la Orden de San Ig-
nacio, se tradujo este sistema de Colonizacién, en lo
que su Instituto llama “Misiones entre infieles”. Para
la Nacién Mexicana se tradujo por obra de la misma
Compafifa, en lo gue llamamos ahora Estados de Si-
naloa, Sonora, Baja California, y parte de los Estados
de Durango y Chihuahua.

El papel que representan los religiosos de las
distintas Ordenes, sobre todo los Jesuitas, es sin dis-
puta el mds importante para la vida del noroeste de
México en la época colonial.

José Gutiérrez Casillas, 5, /88

El trabajo misionero abarcaba las misiones de 5§
naloa, Chinipas, Acaxes y Chichimies, Tepehuanes, Fil
rras, Tarahuamara, Mayos, Yaquis, Sonora y Califoss
nia.

Fueron los misioneros, los més y mejor dolads
ejemplares de la Nueva Orden, que pletdrica de vigel
y de Fe, se lanzaba a la conquista de un Nuevo Mo
do, Gigantesca tarea: no se trataba de transformar gs
tes civilizadas o de alguna culiura, sino del mas b
nivel moral de la humanidad, dispersas en inacEs
bles montafias. La empresa exigia grandes cualidsdes
de virilidad, cardcter, inteligencia, valor, salud, y cons
tancia.

En los ciento setenta y cinco afios que los jesuil
atendieron el noroeste de México, de una manera o
otra, tuvieron bajo su jurisdiccién a més de dos mils
nes de -indigenas. El Dr. Herbert Eugene Bolion,
mera autoridad en lo que se refiere a asuntos mil$
nales de la frontera, afirma: “De hecho, una parie &8
siderable de los habitantes del noroeste actual de M8
xico, son descendientes o herederos de los nedfitos
dieron, al amparo de los Padres, sus primeros pd
en la civilizacién europea”.

Para mejor apreciar la obra de estos hombre; i@
temos que la ilustracién y refinada educacidn del s
gionero, contrastaba abultadamente no sdlo con la B8
barie indigena, sino con el abigarrado elemenio®
oficiales y aventureros hispanos. Por lo mismo, en a8
tos de politica fronteriza, era el misionero a quial
regentes de México consultaban, y a quien [lamss
de Espafia, y aun de Roma, para dar informes

Al margen de su obra misional, el misionero ang
plorador, cartdgrafo, etndlogo, lingilista, e historisd
Las crénicas de Pérez de Rivas, Kino, Venegas, (
ga, Bagert, Pfeffenkorn, Nintuig, son, han sido 38
rin la base fundamental donde descansen ul
escritos.

Ficilmente entusiasma la lectura de sus hazis
Héroes que han tenido la fortuna de enconirar dg
historiadores de sus vidas. Otros, ocultos bajo ¢ pil
de las bibliotecas, esperan pacientemente el piblisl
justo tribunal de la historia.
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De entre la historia de estas Misiones del Noroeste
presentamos una relacion de los Martires de Sinaloa,
Sonora y Baja California.

El Mirtir de Sinaloa

El sdbado 9 de Julio de 1594 bajs el Padre Gon-
falo de Tapia del pueblo de Ocoroni a Teborapa para
gecir Misa el domingo en la mafiana. Lo acompafiaba
8l cacique indio don Pedro, un mulato llamado Fran-
gisco, ¥ un nifio acSlito con su madre Maria.

Después de la Misa, los naturales le mandaron de-
gr que habfan visto a Necaveva rondando por el lu-
gar con algunos indios. El cacique don Pedro rogé al
Padre que se volviera de una vez a Ocoroni en donde
0 podia defender. El padre rehusd diciendo que tenia
goe hacer ahi. Fuese triste don Pedro conm su criado,
Li india Maria se ocupaba en la cocina mientras el
pie ayudaba a la doctrina. Al anochecer, cansado el
misionero se retird a su choza. Se arrodilld mirando a
B Iglesia. Rezd su Rosario, entrd a su cuarto y se sen-
i en una silla. Valido de la oscuridad, Necaveva entrd
il cuarto seguido de otro indio. Inclinose para besar-
k la mano, mientras el otro indic sacaba una maca-
B gue traia escondida bajo la ropa, ¥
glla un furioso golpe en la cabeza del Padre, quien
gy aturdido a tierra. Pudo levantarse, sin embargo,
¥ salid dando voces que no cometieran tamafio crimen
96 encamind a la cruz del cementerio como para abra-
gine a ella, pero antes de llegar, los tres indios gque
gperaban fuera, lo acabaron a macanazos y cuchi-
fadas. Cayo el Padre en tierra haciendo con los dedos
ge ln mano derecha la sefial de la cruz.

A instigacibn de Necaveva, le cortaron la cabeza
¥ ¢l brazo 1zquierdo a cercén. Mo pudieron cortarle el
gerecho, v lo dejaron colgado de los tendones.

:I!-.L"Ilﬁélh:l SO
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Midos de 1a mano formaban todavia la cruz

Lo despojaron de la sotana, quebraron el taber-
ficulo ¥ s= robaron el ciliz, se vistieron los ornamentos
@grados, pusieron fuego a la Iglesia ¥ huyeron llevin-
fose la cabeza y el brazo del Padre. La mujer de Ne-
@veva frala después el caliz, y otro indio el brazo
¥el craneo del Padre, que pintado de almagre
%ib algiin tiempo de vaso en que bebia.

Este preclaro protomértir de México, nacid en el
pueblo de Quintana de los Raneros, Espafia, el afio de
1%1. Entrd en la Compaiiia de Jesis el dia de la As-
gension de 1576, y llegd a Veracruz después de ha-
ber terminado sus estudios eclesidsticos el 10 de Sep-
fiembre de 1584,

le sir-

Loy Mdrtires de Sonora,

A mediados de Octubre de 1694 llegd a ayudar al
Padre Eusebio Kino, el joven misionero Francisco Ja-

7

vier Sacta, a quien el mismo Padre Kino instalé en el
pueblecito de Caborca. Ya le tenia fabricada casa y
capilla, y pronto le envid cien cabezas de panado ma-
yor, cien de menor, veinte yeguas con sus potrillos, seis
fanegas de trigo y de maiz, muebles v utensilios de
labranza.

El Padre Saeta era de Sicilia y vino a México en
1692 cuando cursaba el cuarto afio de Teologia. Son
los tinicos datos que se conservan dz €| antes de que
llegara a las misiones,

Se puso desde luego a trabajar en su nueva misidn
¥ & los quince dias de llegado, escribia que tenfa ya un
vergel de arboles frutales y de legumbres, y quinientos
adobes para su Iglesia; que sus indios asistian dia-
riamente a Misa y a la doctrina ¥ que estaba contenti-
simo. Asi se le pasd el tiempo hasta la semana santa
de 1695.

Las sefiales, sin embargo, de descontento entre los
indios vecinos se manifestaban. con frecuentes subleva-
ciones. En gran parie ¢l causante era el capitin Don
Antonio de Solis que exacerbaba los fnimos de los
nedfitos con crueles castigos y represalias. Por el robo
de unos caballos maté a tres inocentes y apresd a otros
muchos. Poco después matd a treinta indios, castigd
con azotes y con la horca a dos descontentos, y apagd
con fuego y sangre cualguier conato de rebeldia. La
chispa definitiva de la sublevacién saltdé en la Misién
del Padre Daniel Januske en el pueblo de Tibutama.
Tenia este Padre a dos espafioles y a tres indios dpa-
tas, raza que se crefia superior a la de los Pimas, como
directores de obras y de la hacienda. El Padre Daniel
galid a celebrar la Semana Santa de 1695 al pucblo de
Tuape. Mientras tanio el sobrestante vaguero, indio
Gpa‘a, tuvo un altercado con uno de los sirvientes Pi-
mas que cuidaba la labor del campo: lo injurid y le
dio de patadas. Clamé el Pima a sus amigos: ésie dpa-
ta me estd matando. Acudieron ellos con sus arcos;
mas como el dpata huyese a caballo, lo persiguieron
has‘a dejarlo tendido en tierra. Volvieron después al
pucblo, quemaron la Iglesia, dispersaron el ganado,
y mataron a los arrieros que pasaban por alli llevan-
do provisiones al Padre Saeta. En seguida se echaron
en busca de los misioneros

En la mafiana del Sabado de Gloria, 2 de marzo,
ge presentaron en el pueblo de Caborca junto con otros
cuarenta de los pueblos de Uquitoa y Pitquin. Entra-
ron al aposento del Padre y estuvieron hablando con
¢] amigablemente. Salid ésie a despedirlos a la puerta.
Una vez fuera, prepararon sus flechas y arcos. El Pa-
dre pidié en vano auxilio. Lo atravesaron con los dar-

dos y cayd de rodillas en tierra. Pudo sin embargo le-
vantarse ¥ entrar a su aposento, tomar su crucifijo y
tiraree en su catre. Alli lo acribillaron de flechas.
Cuando después los cristianos recogieron los restos del
méartir, contaron hasta veintidos.

Cinco meses tenfa apenas de llegado a su misién,




y habia =alido de ella dos veces: una, a pedir limos-
na de carne seca, maiz, trigo, y ropa para sus (rabaja-
dores; y otra, a visitar a sus compaineros vecinos de
mision.

Pasaron més de cincuenta afios en paz después de
la muerte del Padre Saeta. Pero de los afios 1749 a
1753 pobernd el territorio de los Pimas el Coronel
Don Diego Ortiz de Parrilla, hombre cruel, sin expe-
riencia, recién venido a las Indias, de malas costum-
bres personales. Uno de sus primeros acto fue apresar
& muchos indios de la tribu Seri, y enviarlos en colleras
8 México y repartir sus mujeres como esclavas.

A principios de Noviembre de 1751 no resistieron
mis los indios y prendid la sublevacion. En la noche
del 21 llegaron los sublevados al pueblo de Tubutama
y sitiaron a los Padres Jacobo Sedelmeyer y Juan Bau-
tista Nentuig quien logrd llegar a la misma misidn, no
sabemos codmo, después de andar extraviado cinco dias
¥ a punto de morir de sed.

Fue imposible dar aviso de la sublevacidn a los Pa-
dres Tomds Tello y Enrique Ruhen, misioneros de los
pueblos de Caborca y Sonoita respectivamente.

Al primero lo sorprendieron en su casa. Al ver lle-
gar a4 los indios exaltados, intentd subir a una parte
alta de la casa; pero lo derribaron de un macanazo.
Quedd en la pared la sefial de la mano con que se apo-
yaba al subir. Al Padre Ruhen le dieron de palos, lo
arrastraron a un collado, y le dejaron caer una gran
piedra sobre la cabeza,

El Padre Tomds Tello murid el 24 de Noviembre
de 1751, era natural de Almagro, La Mancha, Espa-
fia, ¥ habia nacido el 17 de septiembre de 1720 y en-
trado en la Compaiiia el 22 de Octubre de 1736.

Lox Mdrtires de California

Como procurador v administrador de una estancia
o rancho cercano a la mision de Santiago Baja Califor-
nia, vino por los afos de 1726 o 27 el joven Padre
Lorenzo Carranco. Era natural de Cholula, Pue., y ha-
bia nacido en 1695. Estudié en el Colegio del Espiritu
Santop de Puebla y en el Seminario de San Ignacio de
la misma ciudad. Entrd en la Compafiia el 4 de Abril
de 1720, e hizo su Noviciado en Tepotzotlin. De aniu-
ral timido y apocado, parece que ni los superiorss se
dieron cuenta de la riqueza espiritual y moral de su
alma. Ciertamente parecia mds corto de alcances de lo
gue era en realidad. De ahi que a los improbos traba-
jos de la misién, se le afiadieron los todavia mds difi-
ciles de la humillacion continua. Por largo tiempo su-
frid la tentacidn del demonio que le incitaba a echarse
a un barranco, o a ahorcarse, y asi acabar con una vida
tan triste. Eran fales sus tormentos y penas interiores,
que a veces se sentia desmayar, y lloraba como un
nifio.
A ayudar en la conversidn de los Perictlies, vino en

1730 el Padre Nicolis Tamaral, uno de los mas bk
llantes misioneros de la California, quien se hizo cang
de la Mision de San José del Cabo, recientemente funs
dada y dotada por el Marqués de Villapuente.

Sevillano de origen, nacido el 24 de febrero de
1686 y entrado en la Compaiiia el 23 de octubre def
1704, era el Padre Nicolds Tamaral en lo exierior &
reverso del Padre Carranco: animoso, entusiasta, ems
prendedor ¥ de los pocos misioneros que habian fens
do éxito en la conversacidon de los Californios.

En diciembre de ese afio tenia ya 123 bautizados
y por marzo del siguiente, 1,036, En sus manos (ame
bén prosperaban las estancias o ranchos para el sos
nimicnto de las misiones, tanto que en 1734 pudo s
correr al galeon que pasaba en direccion a las Filipi
nas, con ochenta toros, cien carneros, con miuchas g
llinas, legumbres, y hasta con aguardiente.

En una sola cosa coincidian los Padre Carranco
Tamaral, en el espiritu de mortificacidn, sacrificio,
abnegacidon a toda prueba. i

En 1733 empezdé a fraguarse cierla conspiracii
contra los Padre de las Misiones de Santiago y S
José. Habia sido puesto por el P. Carranco en la p 2
mera de estas misiones por Gobernador de los indiog
uno que se llamaba Domingo Boto, hijo de mulaio
de india, hombre de mayor capacidad de mando, pengl
también de peores inclinaciones. El Padre Ca
tuvo que reprender a este indio poco después de ba
zado porque seguia viviendo como gentil. Mo habiss
do producido ninglin efecto la reprensién, el misionemy
lo depuso de su cargo de Gobernador y le afed pibis
blicamente sus delitos. El indio callé por entonces, pe
ge dedich a inguietar a otros, incitindolos a matar
Padre y a volver a vivir con la libertad salvaje que i
tes gozaban, Por el mismo tiempo, un mulato llamads
Chicori, de la misién de San José, que vivia con v
mujeres, s¢ robd a una muchacha bautizada. El Pade
Tamaral acudié con ruegos ¥ con amenazas ¥ ke -
soltar la presa. Ambos indios descontentos hiciens
glianza y disimuladamente fraguaron la conspinos

Para resguardo de los misioneros, habia en (@
aquella region seis soldados: tres en Santa Rosa, (8
en Santiago, ¥y uno en la Paz. Siendo tan pocos nos
jaban de infundir cuidado a los indios, los cuales &8
terminaron acabar con ellos antes de acometer &
Padres.

Salt6 la chispa en la Mision de La Paz: matarog
soldado José Romero y robaron la casa, pero no (8
ron la Iglesia.

Volvia de la Mision de Loreto otro de los soldite
acompaifiado de indios fieles, después de haber b
una sangria al Padre Tamoral en la Mision de &8
José, Llegd al fin de la jornada a la Misidn de L8

El pueblo estaba desierto, la casa saqueada, y el
patio habia trazas de la sangre del soldado José &8
mero. Entonces el saldado sangrador recorrid [




I enia leguas que de alli lo separaban de la Mision de
Dalores, en donde se hallaba el Padre Clemente Gui-
llén, Visitador de California, a quien queria poner al
finto de los crimenes. Las &rdenes del Padre Visitador
fieron de que se recogieran todos los misioneros en la
Mision de Loreto. Pero no tuvieron efecto dichas or-
tenes porque la catdstrofe se precipité

El primero de octubre de 1734 estaba el Padre Ca-
granco &n la mision de Santiago dando gracias después
i baber dicho Misa, cuando llegd un grupo de indios
giire los que se encontraban los enviados por €l con

¥ omna carta al Padre Tamaral, entonces ausente. En esta
fria le avisaba al Padre Carranco que se viniese con
i que habla rumores de sublevacion y que en Sanfia-
@ fenfa dos soldados. Como vio el Padre Carranco
g no venia con los indios el Padre Tamaral, les pre-
gnto si acaso trafan alguna respuesta de él. Ellos l=
miregaron un  billete. Abridlo el Padre Carranco y
meniras lo estaba leyendo, se precipitaron sobre él,
B sjetaron por los lados, y lo sacaron al campo. All,
geniras pronunciaba los nombres de Jesis y Maria,
W golpearon. Cayé al suelo sin sentido y después lo aca-
firon con piedras y palos. El indiecito monaguillo no
tmsha de llorar durante esta escena. “Ya gque quieres
fnio al Padre, le dijeron, es mejor que lo acompa-
fs", v lo estrellaron contra el suelo.

Como ed Padre Carranco habia insistido tanto con
sus exhortaciones en la guarda de la castidad, los in-
dios por burlas lo desnudaron, cometieron obcenidades
con su caddver y lo arrojaron a las llamas. A ellas
fueron a parar los cadiveres de los dos soldados. Re-
gistraron también la casa ¢ iglesia, robaron lo que po-
dia servirles de alimento, y destrozaron los vasos sa-
grados, las cruces, las imdgenes, y cuanto habla en la
Iglesia,

Dos dias después, domingo 3 de Octubre, se presen-
taron en la Misién de San José y hallaron al Padre
Tamaral retirado en su aposento. Entraron los conju-
rados so pretexto de pedirle algunas cosas de las que
sollan los misioneros repartir a los indios. Uno pedia
maiz, otro sayal, otro una frazada. Observd el Padre
que agquellos hombres entraban armados y no traian
cara de amigos. Sin embargo, les respondid con mues-
tras de carifio y les prometié dar cuanto hubiera en
casa. De repente, dos indios lo empujaron violentamen-
te hasta derribarlo por tierra. Entonces, asiéndolo de
pies lo arrastraron fuera, lo maltrataron y le cortaron
la cabeza. Cometieron con el caddver las mismas ob-
cenidades que con el Padre Carranco y lo arrojaron al
fuego junto con los ornamentos de la Iglesia. Esta re-
volucidn de los Periclies, estuvo a punto de acabar con
las heroicas misiones de la California,
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Desarrollar este tema acumularia cuartillas y lle-
narfa volimenes ya que el movimiento emancipador
mexicano fue iniciado, alentado y consumado con la
participacién activa de eclesidsticos de toda indole.

No se pretende en este breve articulo més que es-
bozar algunos datos interesantes dejando al lector li-
bre para sacar sus propias conclusiones,

Movimientos auténticamente populares han sido po-
cos en México; los mas son resultado de la actividad
o de la ambicién de minorias que a nombre del pueblo
luchan por el poder. Entre los movimientos de arrai-
go popular destacan dos por la numerosa presencia de
campesinos en armas: las luchas por la independen-
cia en 1810-1821 y la Cristiada en 1926.

Huelga decir que ambos levantamientos proclaman
la defensa de la religion puesta en peligro, por Napo-
ledn en 1810 y por Calles en 1926, como bandera y
motivo de una rebelidn legitima.

Las cifras de la participacién de sacerdotes y reli-
giosos en la indepedencia sobrepasa al movimiento de
1926 como podremos apreciar en seguida:

1810

De 7341 clérigos vy frailes:

161 participan en la lucha tanto del lado in-
surgente como del realista,

Es decir, un 29% de la cantidad total. (1)

1926

De los 4000 sacerdotes existentes en México, sélo 20
sacerdotes participan activamente en la lucha, 15 como
capellanes y sblo 5 combatientes. (2)

Resulta significativo observar las cifras: en el caso
de la independiencia porque reflejan el grado de co-
hesion entre el sacerdote o religioso de la época con el
pueblo.

128 sacerdotes, religiosos y legos insurgentes

4 clérigos con los trigarantes +

32 sacerdotes, religiosos y legos realistas

De los 128 insurgentes, 27 son curas de una pa-
rroquia o curato. En el clero regular destacan por sus
simpatias insurgentes once franciscanos. En el bando
realista son 15 los curas ¥y 3 dominicos los que predo-
minan sobre otros eclesidsticos.

Creemos que estos datos, incompletos todavia, por
ser mayor la cantidad de participantes, revelan que no
es simple coincidencia el gue curas y [ranciscanos
abunden en las filas insurgentes. El contacto que un
cura pueblerino mantenia con sus feligreses lo hacia
mds afin a los anhelos populares. Lo mismo se puede

Estela Guadalupe Jiménex Codinach}

decir del religioso franciscano cuya orden siempre i
procurado trabajar entre los humildes y marginados

Una explosidn de libertad, de reivindicacion el
que ser comprendida por estos sacerdotes y religiol
en mayor medida que entre los maestros de semini
rios, candnigos, clérigos intelectualizantes o delentl
dores de prebendas cuya posicidn, a pesar de que s
patizara ¢ defendiera con la pluma el derecho a
emancipacién, distaba de querer comprometerse o
las armas en la mano.

Para darmos una idea del compromiso de cstos @
ras en la revolucion insurgente nombremos solo 288
gunos, ¥ no los mas destacados como &5 ¢ caso i
Hidalgo, Morelos, Severo Maldonado, Matamoros, Cig
efc.:

José Ma. Calvillo. Cura de Colotlin, Jal., didesss
de Guadalajara. Llevd de 5000 a 7000 indios flechen
a la batalla de Calderon (1811).

José Manuel Corrza. Cura de Nopala, didcess @
México. Toma las armas porque el realisia And
fusilé a varios inocentes frente a su parroquia.

Mariano de la Fuente Alarcin, Cura de Mal
difcesis de Puebla. Levantd en su parroquia una piil
da insurgente y fundid la campana mayor pan
formarla en cafidn.

José Ma. Mercado. Cura de Ahualulco, Jalsco, &
cesis de Guadalajara. De mucha reputacién por sl
tud; director de los Ejercicios Espirituales en Guiis
ra. Caudillo de la insurgencia en Nueva Galigg
apoderd de Tepic y San Blas. Murid desbarrancads
1811,

Juan Cortés Moctezuma. Cura de Zongolica,
cruz, didcesis de Puebla, Sublevd su curato.

Entre los realistas también abundaron los
tenemos ejemplo de los siguientes:

José Francisco Alvarez. Cura de Matehuala. Sci@
jaba el Brigadier Cruz de sus excesos. Le lamil
el “cura chicharronero”.

J. Ignacie Lozano. Cura de Mexquitic. Organis
cuerpo de 400 hombres contra los insurgentes.

J. Rafael Espinoza. Cura de Tilanchinal, ops
a sus feligreses para defender el pueblo y los cam

José Nicolis Verdin. Cura de San Blas, aulori
contrarrevolocion (1811).

Entre los miembros del clero regular destacs
mo insurgentes los siguientes franciscanos: _

.. José Luna. Autor del silogismo famoso dicho
SErmon.
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Jesucristo &5 mi general

Yo soy insurgente

Luego Jesucristo es un insurgente

Miguel Oronoz. Capildn insurgente,

Pablo Delgadillo. Capitin insurgente.

Anfonio Ofahegui. Su cabeza estuvo en un nicho
| San Luis Potosl.

Juan Salazar. Fusilado en Monclova.

Entre los realistas:

Bernardo Ferndndez, dominico. que cargd machete
| mano sobre el enemigo.

Soto, dominico que dirigia en Huajapan un cafidn
8 el campo realista.

Los documentos de la época reflejan claramente la
ieocupacion del gobierno, tanto civil como eclesidstico
jor la intervencion del
Madre Patria.

Las autoridades wvirreinales fueron conscientes del

clero en la pugna contra la

eligro que significaba el apoyo de eclesidsticos a una
Erolucion contra el poder constituido

En el Archivo General de la Nacidén se encuentran
piltitud de documentos que reflejan esta preocupacion
B curiosa. por ejemplo, una carta escrita con letra irre-
ilar fechada en México el 21 de junio de 1812 y sus-
iz con el seudénimo YEl Conde de Colombini™ en la
jue a la letra dice:

*Desde que V.5. se sirvid encargarme en su oficio,

tha de 5 de é&ste de mandar observar con el mayor
idado la casa que corresponde al nimero 16 en la
flle de Jesis, en la cual vive, con efecto, Dn Fernan-
B Velisquez de Lorea, de Acdmbaro y maestro de
fimeras letras, conforme a la nota que V.S. me in-
:ﬂl-l-j'li ¥ en donde s¢ entendié que habia junras nocrur-
B comipuesias en la mayor parie de Eclesidsticos no
B wesado de practicar las diligencias posibles, noche
B¢ noche, y aun en persona, en los quince dias que
Wi corrido hasta la fecha vy no se ha observado la
El.'lin':n-:i;: que se dijo ¥y menos de Eclesidsticos, y
fngue frecuentemente, en primera noche, se ha visto
flrer bastante mimero de gente ordinaria, he averi-
Pado que como en la referida casa existe el estanco
B cordobanes y suelas van a comprar estos efectos.
P Respecto al citado Veldzquez de Lores, por mids
¢ me he informado con reserva de su conducta, na-
fie ha podido darme una razdn completa, sigo las di-
h!l-?i?.s y avisaré los resueltados.

En cuanio al 2o0. punto de su citado oficio de V.5
Rindagar si existe en esta capital Dofia Francisca de
$mera, natural de Tlalpuhuagua, que suele venir a pa-
ffen la Veleria frente al Meson de la Herradura y de
'Fstr-'ar la conducta de su hermano Dn. Blas, que

pece pasa el tiempo en desordenes, ademds de ser
Hiigo de Raydn diré que la primera hace tiempo que
@ ha vuelto a ésta como he sabido repetidamente por
Bmisma Velera preguntada con varios pretextos y del
Blndo se me ha informado solamente que vive en
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una casa de vecindad en la calle de Sn. Juan frentz al
Hospital Real, parece, No, 5, sin haber pedido, hasta
el dia de hoy adquirir méds noticias de este individuo
No lo perderé de vista, como lo he encargado con efi-
cacia a varios de mi confianza y daré aviso a V.S. de
los resultados.

Es cuanto puedo decir a V.5, por ahora en contes-
tacidn de su citado oficio.

Dios guarde a Vuestra Merced.

México, junio 21 de 1812." (3)

Por su lado Ja Iglesia también mandd indagar el
comportamiento de clérigos y sacerdotes, o bien algu-
nos acomadidos informantes denunciaron ante algin
pre ado la conducta de los simpatizantes de la insur-
gencia,

En la Coleccidon Herndndez y Divalos se publicd
un documento titulado Inform: expresando muy por
extenso la opinidn de las fa'sedades que contiene, nuli-
dad y desprecio con gque ha sido visto por los sacerdo-
tes y el piiblico, el edicto de la Inguisicidn

Estd suscrito por Fray Simén de Mora, religioso
del colegio de la Santa Cruz de Querétaro y fechado
gl 22 de febrero de 1811. Parece ser dingido al arzo-
bispo de México pero no se menciona este hecho, sélo
aparece dirigido a un “Tlustrisimo Sefior”,

Fray Sim6n hace una relacién de la conducta ob-
por numerosos clérigos respecto al levanta-
miento de Hidalgo, especialmente a la actitud tomada
ante los edictos de excomunidn lanzados en contra del
cura rebelde

El informe atestigua la enorme simpatia y apoyo
que el levantamiento insurgente encontro en €l clero
bajo. Acusa a una gran parte del estado eclesiastico de
haber claudicado, siguiendo “el sistema revolucionario
del Herege cura...”(4) afadiendo que esto no ha sido
en un solo pueblo sino que ha crecido como infernal
llama.

scrvada

Indica que el cimulo de males y errores que hay
en los pueblos han sido sostenidos y fomentados por
“los escandalosos sacerdotes que han seguido a Hidal-
go en su cruelisimo sistema de revolucion.” (5) La ple-
be, sefiala Fray Simodn, al oir a los sacerdotes hablar
contra los edictos del Arzobispo y contra los ilustrisi-
mos diocesanos, los ha imitado y se burla de ellos.

En seguida especifica casos concretos de sacerdo-
tes cuya conducta le parece culpable: unos por sus
“speces expresiones contra los edictos, otros por la sim-
patia manifiesta demostrada a la rebelién”.

Es notable un pirrafo en el que textualmente
apunta:

“Puedo, ¥ aun debo asegurar a V.5, lllma. sin que
me quede el més leve escriipulo en mi conciencia que
seglin lo que yo advertia en la Villa de Sn. Miguel
el Grande, si por ejemplo habia en la Villa 50 sacer-
dotes, de éstos, los 40, aprobaron la insurreccion y
contribuyeron con palabra y ejemplo al fomento de



glla, tomando las armas y agregiandose a la gavilla de
Hidalgo; y otros admitiendo el nombramiento de voca-
les de las Juntas de Guerra y Policia que el despdtico
Aldama establecid. Puede que al dia hayan conocido
algunos error y lo hayan detestado: pero a los princi-
pios no fue asl. Yo no vi otra cosa en los dias que es-
tuve en San Miguel, sino contribuir cada uno segin
pudo al fomento de la insurreccion.” (6}

También denuncia Fray Simdn el celo politico y
revolucionario del clero de Guanajuato. Cuenta cdmo
al llegar Allende a esta ciudad convocd a todos los sa-

erdotes seculares y regulares, excepto a los curopeos,
¥ tuvo una junta en las Casas Reales con <l fin de
tratar la defensa de la ciudad préxima a ser atacada
por Calleja. Después de la junta “aparecieron los ecle-
sidsticos en las iglesias y plazas predicando y exhortan-
do a las gentes a que se defendieran, y siguieran el
partido de Allende, porque era justo.”(7)

En sintesis el informe sostiene que todos los miem-
bros del clero de Guanajuato contribuyeron a la in-
surreccién, que los sacerdotes con su ejemplo y auto-
ridad moral, hicieron initiles los edictos contra Hidal-
go al grado de que las gentes aprendieron mejor que
la Doctrina Cristiana, versos como los que compuso un
eclesidstico de San Miguel.

“:Quifn es tu perfecta gufa?

Maria

{Quién reina en tu corazdn?

La religion

(Y quién su causa defiende?

Allende

Que el valor es lo que importa

Pues que por eso te exhorta

Maria, religion y Allende.” (8)

La religion y las devociones populares fueron uti-
lizadas por ambos bandos para excitar al pucblo con-
tra el enemigo. La Virgen de Guadalupe se convirtid
en la capitana insurgente y la de los Remedios en la
capitana realisia.

Las consejas populares contaban, en un afin de
excitar al odio contra los gachupines, que la Virgen
de Guadalupe habia dicho a Nuestra Seiiora de los
Angeles: “Mariquita de los Remedios, siendo mis fea
que nozotros, mis chiquita y cacarafiada, sélo por ser
gachupina le hacen caso; y no de nosotras que somos
americanas.” (9)

Termina ¢l informe diciendo que existe mucho fer-
mento de rebelién en el estado eclesidstico; a tal grado
que “pasma y confunde el ver a algunos que ni remo-
tamente se debian tener por insurgentes, tan inflama-
dos por la causa del cura como el infeliz ristico se-
ducido™. (10)

Es un hecho incontrovertible en la historia mexi-
cana que ¢l clero, de 1810-1821, no s¢ mantuvo al mar-
gen de las luchas por la emancipacién. Con buenas o
malas intenciones, acertadamente o en el error, con

amor auténlico a4 su grey o por oportunismo. polifial
el hecho es que el sacerdole novohispano fue un RSN
tor de cambio en el nacimiento de México indepees
diente.

Desgraciadamentz nuestra época, urgida de una @
gunda independiencia econdmica-social y reivindicadi
ra del oprimido, todavia espera, exige la respuesta of
prometida, firme y amorosa del sacerdole mexicani
con su pueblo.

A pesar o posiblemente por las leyes anti-clends
les, el alma popular guarda estimacion a su clero]
voz es reverenciada y su ejemplo moviliza en majl
grado que la demagogia cansina del politico oficials

De ahi la terrible responsabilidad del sacendol
de 1973: su ejemplo es vital en el proceso de cam
que México requiere para suavizar la ancestral injisi
cia que le oprime,

Nuestro pueblo, siempre disminuido, vejado, g
millado, por el poder y la fuerza del mas [uerted
mds rico o del més astuto, ;serd defraudado tambidg
por aquel que por ley divina y humana, por miys
preparacion y cultura puede tenderle la mano dinds
la tinica y verdadera esperanza: su dignidad de hig
dz Dios?

NOTAS

(1) Bravo Upgarte, Jasé, Temas histdricos diversos. M

Ed. Jus, 1966, p. 99 |

Mever, Jean. Datos proporcionados por ¢l Dr. en o

sillo sobhre los cristeros, Universidad Theroamericans; s

nio de 1973, ]

Manuscrito existente en el Archivo General de la Naoig

pf._'_.pnrcimmdﬂ por la Srnia. Rila Kurth en un &

de inevstigacion histdrica. Universidad Iheroa

{4) HernAndezx y Divalos. Coleccion de Documentos pirs
historia de la Guerra de Independencia Mexicank i
I. p. 104
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(5) Ibidem., p. 105
(6) Ihidem., p. 106
(T} Ibidem., p. 108
(8) Ibidem., p. 110
(%) Loc. eil.

(10) Ibidem., p. 112
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* Muchos de los clérigos en el movimiento trigarsie
cuentan por haber sido insurgentes anfes.
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No sé =i a estas alturas los obispos de todo el mun-
g0 hayan recibido ya el “vade mecum” que, el 10
e junio pasado Mons. Bogliolo, dignatario de la Sa-
grada Congregacion de Obispos, dio a conocer a los
periodistas acreditados ante la Santa Sede. Pero en di-
tho documento tal vez se encuentren las soluciones
gonflictivas que, a 1ultimas fechas han venido confron-
indo diversos obispos mexicanos con sus propios sa-

S terdotes v feligreses.

Aunque es evidente que esc documento jamds se
Bpublicard, en razon de su cardcter confidencial entre el
“ Fapa Mulo V1 y los obispos del mundo, en la confe-
Biencia de prensa a la que citd Mons. Bogliolo, los pe-
l‘ nodistas insistieron en que tes hablar. sobre el conte-

Bido del “vade mecum™. Por lo que este dignatario va-
licino expresd que en él, Su Santidad el Papa pedia
@ lodos los obispos, vivir en la pobreza y abandonar
&l autoritarismo en una apertura con sus sacerdotes y
licos.

Claro —subrayd Mons. Bogliolo— cada quien de-

Berd aplicar esta solicitud a las circunstancias de sus
Propias didcesis.

B 3in embargo, en esas recomendaciones no habia
iBuda alguna sobre las intenciones del Papa, en ren-
igiones tan especificos como la pobreza y el autoritaris-
mo. Por lo que es de esperarse que, dada la oportuni-

iiid con que se expidid coincidiendo con las situaciones
Glicas que viven en algunas didcesis en conflicto,
{-mgan a ser soluciones eficaces para muchos.

No obstante, siempre es interesante acercarse a la
Mislidad de esas situaciones criticas, gue a ltimas fe-

43

Jesus Pavlo Tenorio

chas han venido a conmovel a la Opinidn Piablica ca-
ldlica, Nos teferimos al caso a2 la Didcesis de Aguas-
calientes, dondc el sefior Obispo Salvador Quezada y
Limdn, ha venido confrontando toda una problemdti-
ca cuando menos con 70 de los 125 sacerdotes de su
jurisdiccion apostolica, amén de organizaciones de lai-
cos, tales como La Unidn Femenina de Estudiantes Ca-
tolicas ¥ la Corporacion de Estudiantes Mexicanos,
Asi gue, guiados por este criterio de aclarar situa-
ciones, entrevistamos a un portavoz del Consejo Pres-
biteral de la Didcesis, cuyo nombre nos reservamos, en

razén de que su criterio envuelve la opinidn colectiva®

del organismo que ha entrado en oposicibn con su
Obispo. El punto de vista de nuestro declarante es de
una apertura a la situacidn, sin dejar de manifestar re-
celo a una interpretacion deformada, incluso por quie-
nes le hicimos la entrevista. Pero claro, a esto ya esta-
mos acostumbrados, asi que su recomendacion final
para nosotros es cosa de todos los dias.
Este fue nuestro dislogo:

Algunas personas me han asegurado que una re-
ciente carta de un grupo de jévenes, en la gue en-
juician actitudes del Sr. Obispo QQuezada, ha sido
inspirada por. un grupo de sacerdotes “rebeldes™;
v que tales sacerdotes estin instigando a los mu-
chachos. }Cudl es su opinidn respecto a esto?

Conozco dicha carta. Me la trajo el correo como a
otros. La he leido. Sinceramente lamento gue surjan
semejantes divergencias v enfrentamientos. No me ex-
trafia porque existen elementos capaces de originarios.



Respecto a la afirmacién de que es inspirada por otros
y de que un grupo de sacerdotes estén instigando a Jos
muchachos, le aseguro a Ud. que no es més que eso;
pura afirmacién. ;O le indicaron a Ud. alguna prueba
que funde lo dicho? Acusar es facil, ficil v comodo.
Por lo demds, es procedimiento muy antigno. Cons-
tituye una especie de “mecanismo de defensa”. Es de-
fensa eludir la verdad. Cuando existe un conflicto, cada
una de las partes estd inclinada a atribuir —con o sin
fundamento— acciones desleales a la otra parte, con
el fin, —consciente 0 inconsciente— de desprestigiarla,
porque asi las razones verdaderas quedan veladas,

5¢ a quiénes se refiere al hablar de sacerdotes rebel-
des, s¢ ademds por qué se nos califica asl. Nunca se
han mostrado los calificadores ni considerados ni par-
cos en el empleo de adjetivos, aungue tampoco se to-
man el trabajo de justificar las imputaciones. Creo que
un sacerdote, que permanece en el cargo que su obis-
po le ha confiado, vy lo desempenia segin las onenta-
ciones actuales de la Iglesia, no es rebelde ni esti con-
tra la autoridad, por el sélo hecho de que, por ser leal
consigo mismo y con Dios, seflalé, ante autoridades
competentes, las graves deficiencias de estructuras y
personas, que él es, ciertamente, incapaz de resolver.
He podido comprobar que quienes hablan asi, rara-
mente ofrecen informacidn convincente. Se necesita mu-
cha honradez para esclarecer la atmdsfera. Y la hon-
radez no abunda. Es una escandalosa violacidn a la ca-
ridad y a la justicia, el propalar, directa o hipdcrita-
mente, que quienes levantan la voz denunciando abu-
sos, son infieles a la Iglesia, desconocen la legitima au-
toridad, y traicionan sus compromisos. Afirmaciones
asi, acaban con todo; cierran los caminos, también por
el que deambula con tropiezos el sentido comin. Con
harta frecuencia las personas constituldas en autori-
dad, si se sienten afectadas, tildan a la frangueza de
inmadurez, de ignorancia o de mala voluntad. Frecuen-
temente en tales casos es posible, ¥ a veces sumamen-
te sencillo, destruir afirmaciones apuntadas por un ge-
nuino recurso a los hechos, a la recta razdn. Los car-
gos se atribuyen entonces 8 mala informacidn, o estdn
provocados por la emocidn, por el deseo de publicidad,
por resentimientos inconfesables o espiritu de vengan-
za. Hoy, dentro de la Iglesia, se estd convirtiendo en
respuesta de cajén, un grito estridente; {*traicién™!

Entonces se puede decir que hay un conflicto en
la didcesizs de Aguscalientes. He oido decir gue
hay dificultades serias entre el obispo ¥ un gru-
po de sacerdotes. ..

—1la Iglesia es una sociedad humana. Donde haya
hombres habrd conflictos. S6lo los muertos no causan
problemas, O los que estin como muertos. Si existe
entre nosotros un conflicto. Profundo y grave. Suma-
mente perjudicial. Destruye personas ¥ empobrece a la

Iglesia. Estd creando un clima de desconfianza y divk
sién quizd irreparable. Doloroso para todos. Claro qust
“la hebra se revienta por lo mds delgado”. Disimubr
el problema, minimizarlo, deformarlo, es lo peor que
puede pasar. Y estd pasando. Los elementos que oo
figuran nuestro conflicto, no son nuevos. Existen deas)
de hace muchos afios. Ahora han hecho crisis. Da i}
validez de los motivos, no podemos juzgar nosommed
Nadie puede juzgar que sea juez vy parte. Por ello he®
mos recurrido a autoridades superiores, Es perfectié
mente legitimo y justo. Hace tres afios que planteams
el caso ante quienes debiamos hacerlo: la Santa Saié

El cazo estd abierto, se estudia, estd en marcha. EnigS
do ese tiempo jamds nos han dicho que estemos by

ciendo mal o que debamos callarnos. Este hecho conks
tituye evidentemente prueba clara de la legitimidad &
los representados.

LEs justificable que existan tales conflictos? &8
biendo diversidad de pareceres respecto a la i
rea comin, Jno s a la antoridad a quien toca &8
cir la Gltima palabra?

—MNosotros creemos en la autoridad, No sélo como i
exigencia socioldgica irrecusable. Para nosotros hay sl
mis: creemos en la autoridad porque tenemos fe. G
mos ¥y aceptamos la autoridad como un valor sali
co. Jamds, conscicntemente, hemos puesto en entreds
cho el principio de autoridad ni tedrica ni pricias
mente. Pero hoy la autoridad en la Iglesia estd sicod
ampliamente reexaminada. Habia urgente necesiisd
(Puede haber abuso de de autoridad en la Iglesial 8
supuesto que si. Existe el peligro dondequiera estél
autoridad en manos humanas. Tanto mayor pdg
cuanto que la autoridad en la Iglesia es diferente 2 i
otro tipo de autoridad humana. Si la autoridad i
Iglesia no procede del amor y produce una respues
amorosa de obediencia, carece de sentido verdads
Puede ser el Imperio o el Municipio, el cuarel o8
cementerio, pero no la Iglesia. A la cuestion e
que Ud. propone, creo que es innegable que es il
autoridad a gquien toca decir la tltima palabra, deal
las cuestiones. Pero la autoridad en la Iglesia i
ejercerse en un sincero nivel de “corresponsabiliii
Fundados en ese principio, claramente expresado Ji
querido en la doctrina de la Iglesia, afirmamos§
la “dltima palabra”, para que sea verdadera y &
lica, s¢ ha de decir después de un didlogo frat

el que se hayan oido y considerado las “palabras
vias”, Desfiguran abusivamente nuestra situacién g8
nes nos presentan como gente que rechaza la aug
dad o que la desconoce en la préictica. Lo que b8
hecho: recurso a una autoridad legitima supenidfl
Santa Sede.

—Algunas personas me han dicho que son i
cuantos los sacerdotes que defienden ese pumind




yista, que la mayoria estdn contentos y nada tie-
nen que objetar?

=Quizd quienes le hayan dicho eso no estén bien in-
formados. Porque ni absoluta ni relativamente somos
pocos. Somos més de setenta, y representamos mds de
la mitad del clero de la dibeesis. ;Por qué no estan to-
fos? Yo no puedo contestarle. En algunos casos yo no
puedo estar de acuerdo con sus motivos. La verdad es
anles que Platén. Pero yo siento sincero respeto por
s determinaciones de los demds. Si puedo decir qus
muchos ofros, sin haber participado abiertamente, pien-
#@n y sienten igual que nosotros. Por lo demds, jle pa-
tece 2 Ud. ficil que la gente se meta en el callejon de
l&s trompadas? Quiero decir que el que se baja del
Reamo oficial se expone a todo. La Iglesia es la tnica
Rinstitucion, por lo menos asi me parece, en la que, la
guerie toda de una gente, estd en manos de una per-
#ona. No hay posibilidades de defensa, y se le puede
lugar todo: desde lo indispensable para vivir, hasta
I% signos de urbanidad béisica.

=Y tqué les ha respondido la Santa Sede?
=Nada hasta ahora. Nada formalmente y por escrito.
lna autoridad sabia y prudente no se puede precipi-

Del

al X.

tar. En fin: nosotros creemos que tenemos motivos para
mantenernos en confianza.

—De cuoalguier manera. Jno le parece lamentable
que esto suceda. Mientras Uds. resuelven dificul-
tades, ¢l mundo sigue adelante; v la imagen que
la gente se forma de Uds, no les favorece?

—Lamentablemente si, es la palabra. Es lamentable
¢ indispensable. Un dia un hombre tiene que encerrar-
¢ en un cuarto de hospital para atender un leve ata-
que de tuberculosis que le empieza a molestar. Tiene
que encerrarse. Es lamentable. Porque la vida sigue v
él estd encerrado, Puede quedarse en rezago. Pero tie-
ne gue encerrarse para poder seguir la vida. Si no lo
hace de cualguier manera va a guedar tristemente re-
zagado. Queremos luchar por conseguir una imagen
verdadera, No una imagen falsa aunque atractiva, para
fines de exportacion, sino luchar honradamente por la
fisonomia verdadera. Porque esta es condicién simple-
mente para poder vivir. En fin, Dios nos asista, y &
Ud. para que no deforme las cosas... jHasta luego!

~—Pierda cuidado v de veras, ojald Dios ilumine
a todos, comenzando por su Obispo, siguiendo con
ustedes y terminande con quienes, por guehacer
profesional, tenemos que dar esta versién a nues-
tros lectores. . .

—del 2 al 30 de septiembre—

Domingo 2 de s=ptiembre: 22 entre el afio.

La ensefianza de las lecturas la podriamos re-
jSimir asi: la ley es expresidn de la voluntad de
pllios. Frente a ella lo que cuenta no es el cumpli-
Miiento frio, ritual y esclavizante sino la respon-
llhitidnd interior con que se asume y cumple cn
bl libertad de los hijos de Dios.

1) Dt. 4, 1-2.6-8. El Deuteronomio, con su
Bistilo exhortatorio, pide al pueblo la observancia
Mgl v exacta de los mandamientos de Yahvé. Ve en
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ellog la fuente de la verdadera sabiduria, que hace
al hombre capaz de “discernir entre el bien y cl
mal” (1 Re 3, 9). Loz mandamientos no son con-
cebidos como un simple imperativo sino como algo
intimo v cercano al hombre como Yahvé mismo,
inico Dios que habita en medio de su pueblo. Nin-
giun otro pueblo pucde gloriarse de tener a su Dios
tan cerca de si. En los vv. 8-5 del mismo pasaje,
gque se omiten en la lectura, se confirman estas
ideas a través de la experiencia del pasado. La
intervencion de Yahvé para castigar la idolatria



cometida en la montafia de Peor exterminando a
los culpables, y su actitud fiel ¥ misericordiosa pa-
ra quienes no violaron sus preceptos. vienen a de-
mostrar la cercania de Yahvé v el valor de sus
leyes,

2) Sant, 1, 17-18. 21b-22.27. En la misma li-
nea temdtiea Santiago nos presenta la base de la
exigencia que tenemos de cumplir la Ley de Dios:
nuestro nueve nacimiento mediante la fe en la
“palabra de verdad”, que es la revelacion. Al nue-
vo nacimienio debe corresponder una nueva vida.
No basta el conocimiento tedrico de lasg exigencias
de nuestra condicidn de nuevas creaturas. Se nece-
sita un “conocimiento” en el sentido biblico: cien-
cia v doci'idad. En la linea de los profetas insiste
en que el verdadero culto no es el hecho de prac-
ticas externas, vacias si no estin confirmadas por
la vida misma, sino, por el contrario, el que se ex-
presa en el amor al préjimo y de modo particu-
lar al projimo que més sufre. Ez la misma idea
paulina de que lo que cuenta ante Dios no es el
hecho de ser judio o griego, cireunciso o incircun-
ciso —priicticas legales— sino la “fe que actia
por medio de la caridad" (Gal. 5, 6).

3) Me, 7, 1-8a., 14-15.21-23. La esencia de la
polémica continua entre Cristo v loz fariseozs apa-
rece en este pasaje. Mientras éstos insistian en el
cumplimiento externo y preciso de preceptos y
y ritos, Jesils insiste en el valor de la actitud in-
terna del hombre ¥ en un culto espiritual expre-
gado en las buenas obras, Cristo alude a Is. 28,
13. El ritornelo de la predicacion profética era la
insistencia en que las cosas externas y rituales
de nada servian sin la justicia v el amor al pré-
jimo. Al insistir Jesfis en la importancia del inte-
rior del hombre, de sus disposiciones y actitudes
profundas pone las bases para una actitud de au-
ténticas libertad cristiana frente a pricticas, ritos
vy tradiciones de cualquier género. Lo que verda-
deramente mancha al hombre no es lo que se le
adhiere del exterior gino lo que procede de den-
tro: de su actitud frente a Diozs ¥ a los demas.
Tenemos aqui sintetizada la verdadera moral v la
genuina religiosidad.

Domingo 9 de septiembre: 23 entre el afo.

La primera lectura y la tercera estin intima-
mente ligadas como lo estan el anuncio ¥y su rea-
lizacion. Isajas consuela al Pueblo con una visidn
de los tiempos mesidnicos. Estos se realizan en
Cristo. La sepunda lectura corrobora el mensaje
de las otras dos: en el anuncio v en la realidad de
los beneficios mesifnicos =on los pobres los pre-
feridos.

1) Is. 35, 4-Ta. El capitulo 35 de Isaias es &
reverso total del capitulo anterior. En este se ha=
bla del juicio de Yahvé sobre Edom y su castips®
En cambio, el capitulo 35 prescnta con tintes grags
diosos y simi'es tomados de la naturaleza de P§
lestina, la restauracidm del pueblo escogido, ques
viene presentada como un regreso a la Tieml
Prometida. Se trata de un nuevo éxodo en el qul
el desierto florece, transformado por la intervesss
cion de Dios. Esta transformacidn llega tambiés
al hombre, v principalmente a él: los enferms
son sanados; los pusilinimes reciben una infusi
de alicnto y forta'eza. Dios realiza todo eso dires
tamente, sin intermediarios. El es el Dios de'l§
alianza, que “viene en persona, resarciri Fﬁ_;
salvara”. Las aguas abundantes en el desierls
los torrentcs en la estepa son el mejor modode
indicar lo maravilloso de la intervencion de Yahi€

2) Sant. 2, 1-5. Aparecen en franca oposickils
las dos formas de juzgar a las personas: |3 neis
ral v la evangélica. La primera, parte de las aps
riencias y de la logica humana: se fija en lasves
tiduras v en el ornato, expresion de riquesa
abundancia de bienes, o en la carencia de los miss
mos, para preferir o relegar a los individues:
segunda, en cambio, evita la acepcion de pes®
nas partiendo de la logica divina que “escogsis
débil para confundir a lo fuerte” (1 Cor, 1, &
v que, mientras derriba a los potentados, exalisy
loz pobres (Le. 1, 52).

Santiago, pide que no se mezcle con la f8
acepcién de las personas. Tentacion muy hums
na, estuvo presente en las primitivas comums
des cristianas (cf. 1 Cor. 11, 19-22) y acechl
los cristianos de todas las épocas, porgue &
se hallan inmersos en un mundo en el que K88
cala de wvalores estd condicionada por la posiss
socio-econdmica de los hombres. Sdlo un cni
evangélico hard posible el trastueque de eso
lores.

2) Me. 7, 31-37. La curacion del sordoms
tiene como efecto inmediato la admiraciin def
blo. En ese milagro el pueblo percibe la acciin
Dios. Los tiempos mesiinicos estin ya prese
Por ello se pone en labios de la gente I3 I8
“Todo lo ha hecho bien: también hace oif
gsordoz v hablar a los mudos”. Es una clard
rencia a Is. 85, 56, que al describir la accii®
vadora de Yahvé en favor de su pueblo [a pe
ta sobre todo como una intervencién en 8§
loz pobres y déhiles. El devolver la salud &
fermos simboliza también la liberacidn inté
traida por el Mesias,
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Domingo 16 de septiembre: 24 entre el ano.

El tema que unifica las lecturas de este do-
mingo es el de la repercusidn que el compromiso
gon Dios v la apertura a El mediante 'a fe, tienen
gn la vida concreta de cada persona. En términos
modernos diriamos que se trata de la intima unidn
gntre la dimension wvertical ¥ la dimension hori-

spontal de la vida cristiana. En otras palabras; de

o necesidad de expresar ia fe en las obras.

1) Is. 50, 5-9a. Se trata del tercer cantico del

Rliervo de Yahvé, que aparece en el Deuteroisaias.

BEn él, este siervo, que aqui aparecs como un per-

sonaje andnimo, presenta sus sufrimientos y, al

fmismo tiempo, su plens confianza en Dios. Es un

Brofeta, que anuncia un mensaje de parte de

Dios. Ticne que abrirse a ese mensaje con fe y

Bareptar suz consecuencias en su vida personal.
PEstas consecuencias vienen a ser como las obras

gue completan su fe. El desempefio de su misién

i acarrea sufrimientos: tiene que soportar las

mjurizs v ultrajes humanos. En su actitud pa-

Rtiente experimenta la ayuda del Sefior, que lé harze

tuperar el dolor v continuar confiando en El: ma-

Biima expresion de su fe y de su confianza en el

poder v en la fidelidad de Yahvé.

2) Sant. 2, 14 18. Tema central de 'a carta de
santiago es el que aparece en este pasaje: la fo
& las obras no sirve de nada. Ciertamente lo
gue justifica al hembre no es su propia actividad
0 sus propios meéritos, sus obras. Es la fe: aper-
fira confiada a Dios que salva gratuitamente.
8in embargo, al tranformar radicalmente al hom-
bre la fe tiene zus repercusiones pricticas. A una

nieva manera de ser debe corresponder una nue-
B mancra de actuar. Esta doetrina de Santiago

gld en plena consonancia con la de Pablo v Juan.
iEste insiste en que hay que creer en €l nombre
b Jeslis ¥ amar al projimo (ef. 1 Jn. 3, 23) v en
gie tenemos un mandamiento que “quien ame a
Wios, ame también a su hermano” (1 Jn. 4, 21).
fPara Pablo, la nueva wvida, recibida gratuitamen-
ME por la fe, se manifiesta en la caridad y en los
Mrutos del Espivitu (cf, Gal, 5, 6 22-23). No bas-
Bl o amor tedrico, sino que éste debe concreti-
Pgirse en la ayuda del prdjimo en las situaciones
Miumanas mis elementales como son el alimento y
il vestido.

8] Me. 8, 27-35. Jesis es el Mesias, el Sierve
Bpeciente anunciado por el Deuteroisaias en la pri-
pmera lectura. Jests no es sélo un taumaturgo o

un profeta sino que, en la confesion de Pedro, es
el Cristo. Su mision lo compromete en el segui-
miento de los caminos por los que lo lleva su Pa-
dre. Son caminos de dolor y sufrimiento. Cami-
nos que el hombre no puede comprender. Por eso
Pedro se escandaliza y sugicre otros. Jesis, obe-
diente a la voluntad del Padre, rechaza la suge-
rencia de Pedro, v se hace obediente hasta la
muerte de cruz (cf. Filip. 2, 8). Asl muestra a los
hombres la manera vivencial v concreta de acep-
tar las exigencias de Dios ¥ de vivir su amor en
las obras.

Domingo 23 de septiembre: 25 entre el afio,

La convivencia humana es dificil ¥ compleja.
Divisiones, odios, guerras son expresion de una
misma realidad: la injusticia v las reacciones que
suscitan. Las lecturas, al presentarnos esa situa-
cion humana, nos sefialan el camino para llegar
a la paz siempre anhe'ada y siempre distante.

1) Sab. 2, 17-20. En este breve pasaje se ha-
bla de los perseguidores del justo; de sus ideas y
sentimientos. Al perseguir a gquien sigue fiel a
Dios estin ciertos de su victoria sobre él. El justo
considera a Dios como Padre y confia en El Sus
enemigos, cn cambio, ge apoyan en su fuerza y en
log medios de que disponen para suplantarlo y
exterminarlo finalmente. Aqui el juste son diree-
tamente los judios ficles que vivian en Alejan-
dria ¥ que eran perseguidos por los paganos.

2y Sant. 3, 16-4, 3, Santiago habla con realis-
mo v crudeza de las discordias v conflictos exis-
tentes entre los hombres. Apunta igualmente sus
causas: la codicia, la envidia, las pasiones no con-
troladas. Todo cristiano estd metido en situacio-
nes conflictivas va que estas son parte de la con-
vivencia humana. A ellos ze les indica la forma
tinica de superar las discordias y de llegar a con-
seguir la paz: dejarse guiar por la sabidurfa que
viene de lo alto. Esta sabiduria no es en el fondo
otra cosa que €l auténtico amor cristiano “pacien-
te, servicial, no envidioso, no jactancioso, ... que
no busca su interés; no se irrita; no toma en
cuenta el mal; no se alegra de la injusticia; se ale-
gra con la wverdad. Todo lo excusa. Todo lo cree.
Todo lo espera. Todo lo soporta” (1 Cor. 13, 4-7).
El cristiano al participar en los conflictos mas
que el propio interés debe buscar la paz a fravés
de la justicia. Una justicia que va més alli de
laz exigencias precizsas y exactas y termina en un
amor de entrega v desinteresado,



3) Me. 9, 29-36. Toda la problemética de los
conflictos en la convivencia humana vienc presen-
tada agui a través de una situacion de la vida co-
munitaria de los discipu'os. Entre ellos las disen-
siones nacen del ansia del poder; del deseo de ser
¢l mayor. Ellos piensan a lo humano y buscan su
propia realizacion en loz moldes meramente hu-
manos. Jesis, reconocido por ellos como Mesias,
parecia llamado a instaurar un reino politico. Al
buscan los apostoles entrar por la puerta del po-
der en la realizacion humana dec su vida. Cristo,
en cambio, les anuncia primero gue El tiene que
pasar por la pasién y muerte a su gloria. La reac-
cion de los apdstoles es una huida de la realidad.

Prefieren no verla ni considerarla: “tenian mie-
do de preguntarle” mAs acerca de ese anuncio
de ignominia y dolor que no entendian. Al mismo
tiempo, Cristo les indica cuél es el camino que E!
traza: la sustitucion del ansia de poder por el hu-
milde servicio. De eso les dio ejemplo cumplido.
El renunciar al poder v dominio sobre los demis;
el colaborar al bien de los dem#is con desinterés,
ésc v no otro es el camino para 'a paz v la justi-
cia, En ese servicio y entrega a todos, especial-
mente a los oprimidos y los pobres le espera una
suerte parecida a la de Jesis,

Domingo 30 de sepitiembre: 26 entre el afio.

La primera lectura nos recuerda la gradual or-
ganizacion del Pueblo de Dios en el A.T. Van bro-
tantde las instituciones, pero la aceidn de Dios
no s¢ limita a ellas. La segunda lectura es una
invectiva contra los ricos quc a través de sus ri-
quezas y para adquirirlas cometen injusticias con-
tra sus semejantes. La lectura evangélica habla de
la accion de Dios en su Nuevo Pueblo v de las
exigencias radicales del Reino lo personal v en lo
comunitario. A pesar de la aparente diversidad de
temas encontramos un hilo conductor: tenemos
deberes muy fuertes de justicia ¥ caridad en la
dimension social de nuestra vida y en ella actia
¢l Espiritu que no restringe su accién al Ambito
de lo institucional.

1) Num. 11, 25-29. La organizacion del Pue-
blo de Dios en el A.T. sigue las vicisitudes de un
desarrollo normal del mismo. Las exigencias po-
litico religiosas de ese momento hicieron neccsa-
ria la institucién de los anciznos. Pero, junto a
ellos ¥ al margen de lo estructural, Dios hizo sur-
gir lo carismético. Ante su presencia algunos —co-
mo Josué— reaccionaron violentamente querien-

do meterlo dentre de los moldes institucion
La respuesta que se pone en boca de Moisés rel
ja la conviccidn de que no se pueden poner trabis
al Espiritu de Yahvé v que su accidn es siemps
una bendicién para la comunidad aunque no &
los esquemas establecidos de antemano por a8
cesidades dcl pueble de Dios. !

2) Sant. 5, 1-6. Texto duro v fuerte contrall
ricos que oprimen al pobre y cometen contrs
toda clase de injusticias. Las expresiones de S
tiago son como un eco de las de los profetas o |
A.T. al denunciar los erimenes cometidos porl
grandes que abusaban de los pobres y necesi
dos. El bienestar y la abundancia de los rieis
es atacada e nsi sino en sus origenes —cuil
es fruto de la opresidn— y en sus consecuens
el o'vido de las necesidades y derechos del pie
Jimo y la afirmacién del cgoismo que hace g
dar las responsabilidades y obligaciones en i@
ciedad humana,

3) Me. 9, 37-42. 46-47. Temética complejsll
de este pasaje: se habla de los exorcistas uu-_
fios al grupo de los discipulos; del servicio del
jimo hasta en las més pequefias necesidades del
vida como es la de beber v, finalmente del 88
dalo que dcbe evitarse. Los tres temas dicenl§
ferencia a la vida del hombre en su aspecto dém
lacion con los demés. Se inculca aqui en priss
logar, lo que ensefiaba la primera lectura: que
solo los que pertenecen & un grupo determin
—en este caso el de los apdstoles— estin bajll
accidn del Espiritu de Dios. Se dice clarams
que no s6lo son partidarios de Cristo los quél
siguen expresamente sino que puede habee)
guien de fuera que lo haga con su actitud y¢ :
portamiento.

Todo servicio de caridad, aun en las coss
gquefiag, no guedard sin recompensza. El mo@
principal es la fntima unién que existe entrof8
to v loz que lo siguen. El Sefior exige |2 ¢
sifn concreta de la fe en el servicio de los hes
nos. Deber de caridad es evitar en relacife®
los demés todo lo que puede desviarlos y aleji
de la fe v que, al mismo tiempo, es para ungs
da v pérdida del camino verdadero. Por m
expresiones fuertes: arrancarse un ojo, corl
una mano, se quiere indicar hasta donde pos
ser dificiles las exigencias del seguimiento d&@
siis. La gehenna no ¢s otra cosa que el val
Hinnon, cerca de Jerusalem. Por los sacnig
humanos ido'dtricos que alli se tuvieron ps
gser simbolo del castigo gue Dios infligiria
que obraban la injusticia v se alejaban de'E




PINTRODUCCION

Bituacion actual de los Seminarios

REl juicio del Departamento de Seminarios del

BCELAM (OSLAM) al concluir una reunién en

01965, es bastante revelador de la problemética

fton la cual nos enfrentamos hoy con los Se-

Bminarios: “La propia estructura tradicional de

Pliestros seminarios contribuye a la falta de

madurez del clero. La falta de madurez es la fal-

llt que més se debe tener en cucnta en el Semi-
pario renovado™,

iEste juicio explica en parte la situacién de cri-

88 en la cual se encuentran los Seminarios, cri-

B8 que se manificsta de varias maneras: en va-

fias ocasiones los mismos miembros del clero

gpresan una falta de confianza en log Semina-

s, se quejan de que los muchachos que van &l

Beminario se desadaptan de su ambicnte. A los

igue se esfuerzan por mantenerlos, se les dice

jue estin tratando de revitalizar moribundos,

Muchos seminarios se han corrado: los que to-

gavia funcionan, salve algunas raras excepcio-

8, ven disminuir tremendamente sus efecti-

08, ¥ en muchos lugares se hace la

$90€ se va a hacer dcl Seminario?

§0émo explicar esta crisis gque parece hasta

gerto punto ilégica en una Iglesia en plena re-

wvicion? ; Cudl es exactamente esta o i8is ?

Merla una cstructura inadecuada, una falta

[E puesta al dia? ; Una vida demasiado cerra-

8 en loz Seminarios? i Una falta de recluta-

'p::ienin?‘ iFalzsas ideas en gl pueblo ¥ en los

r_]vﬁ"r‘eﬂl?s especialmente acerca de los Semina-

;ﬁm? i Inutilidad préctica de los estudios para

;ﬂ gue deja el Seminario?

Hay de todo eso un poco, pero esta crisis es
mucho mis profundo v lo expresé muy
¢l Cardenal Garrone en una entrevista

2 8 Informaciones Catélicas Int rnaciona-
(Mayo 1971) : “La reforma de los Semina

pregunts:
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P. Rosario Beilanger.
de las misiones extranjeras.

rios se encuentra desgraciadamente dentro del
contexto especialmente dificil de un clero in-
quieto y agitado, ; Cémo imaginar un recluta-
miento sacerdotal cuando los sacerdotes se in-
terrogan sobre su propia condicidn ¥ més que
nadie cargan con las preocupaciones por €] ma-
¥ del saccrdocio? y cuando ademés la mo-
cion mizsma del sacerdocio es tan fécilmente
librada hoy dia a discusiones y disputas?”

Nos encontramos pues en una situacidn en
que el mismo concepto de sacerdocio se estd
poniendo ¢n tela de juicio, tanto en los nue ya
son sacerdotes como en los que piensan serlo.
Fl sacerdote aparece como hombre de otra ci-
vilizacién; los sacerdotes no se ponen bastan-
te rdpido al estilo del Vaticano II no existe en
los sacerdotes este entusiasmo alentador por
8U mismo sacerdocio, de suerte que a los jove-
nes se les presente una imagen atractiva,
unos valores que los podrian atracr, Esta si-
tuacién radica, segiin una opinién bastante co-
mun, en un problema de fe: falta una visién
de fe para apreciar lo que es realmente el ga-
cerdocio, Por otra parte, existe un cierto mie-
lo al compromiso en la situacién de cambio
por la cual atraviesa la Iglesia, un poco como
¢ encontrd en la persona de San Pedro frente
a los judios cuando no quiso aparecer con los
convertidos del paganismo (Gal. 2, 12). Los
sacerdotes no estin gsiempre & la altura del
verdadero compromiso cristiano frente a los
poderes profanos y a las ideas renovadoras.

Finalmente, debemos reconocer que hoy dia
ge denigra sisteméticamente al sacerdocio en
la mayoria de los medios de comunicacidn so-
cial, ¥ que el sacerdote mismo se interroga
sobre gu situacién social, se pregunta si &' no
€3 un inadaptado y si su funcién no le impide
realizarse socialmente, Siente su aislamiento,
su alejamiento de la realidad humana, v eso
le hace poner en duda gu misma labor pasto-
ral. Sin embargo, a pesar de ser muy frecuen-




te, esta situacidon no se encuentra

én la ma-

yvoria de los sacerdotes.

Lo que se espera del sacerdote de hoy y de
mafiana.

I-'h]

2

No se acepta mas la figura antigua de
funcionario, del hombre del culto, o del
hombre competente en todo, a quien én
el mundo rural originalmente, se recurria
para la solucidn de cualguier problema.
Hasta hace poco se consideraba al sacer-
dote como el profesional de la religion,
el hombre de los ritos, figura juridica,
poseedor de poderes particulares que le
daban autoridad y comandaba el respeto;
s¢ hacia de &1, hasta ecierto punto, un
privilegiado social. Esta figura ha desa-
parecido o estd desapareciendo aun en los
lugares méis atrasados. No es mis el sa-
cerdote el hombre de culto, no se puede
limitar la vida apostilica a las formulas
leviticas venidas del Antiguo Testamen-
to, pero inferiores al Evangelio. No es
més un ser idealizado, sacralizado, divino.
No se acepta tampoco que el sacerdote
sea este hombre rutinario, moldeado en
serie. cumplidor de normas candnicas v de
ribricas litirgicas. Tampoeco se le consi-
dera como un laico con poderes especiales,
ni se le permite ser egoista aun en su es-
piritualidad que no puede mas ser indivi-
dualista, de tipo monacal, En su actuacion,
no puede realizar su pastoral, su sacer-
docio, actuar tinicamente a su manera. El
sacerdote no se acepta si no es de Ig'esia
y de Dios.

Asi el sacerdote no se puede entender
sino en una vision de fe.

La vision del sacerdote no se puede con-
fundir con una situacién humana: el'a
tiene una significacién propia gue tiene
afinidad con la locura de la cruz. No se
entiende sin una relacion con el misterio
de Cristo v de la Iglesia., “La wocaecion
sacerdotal escapa a las posibilidades de
una evaluaciom segiin mode'os puramente
humanos, o en términos simples de efi-
ciencia técnica, lo que seduce tanto al
hombre moderno. El sacerdote, mis que
cualquier otro, por ser situade en una
convergencia entre lo humano y lo di-
vino, debe saber lo que es él, v el senti-
do profundo de su mision”. (Didonet, ref.
4, d). Quien quiere realizarse centrandose
en si mismo, se frustard; quien renun-
cia a realizarse para consagrarse a otro,
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2.4.

se realizard. La vida sacerdotal, la reliSS
giosa y la laical se enfocan sobre Crisil
no una sobre la otra.

El sacerdote se identifica por su compme
miso esencial en la linea de la persona i
Cristo, a quien imita en su misiin libe
radora del hombre. El sacerdote num-'
emplaza a Cristo, lo hace presente
propio v exclusive del sacerdote es sy
lacién personal con Cristo cabeza. Lafs
no es algo, es alguien, es Cristo. Es vl
no s un abrigo.

El sacerdote como el cristiano, pero'ds
una manera todavia mas vivencial de
ser testipo de Cristo resucitado, Com
uno que ha tenido una experiencia vl
del Sefior. La persona del sacerdots &8
be ser un sacramento constante de
presencia personal, vivificadora de Ci
to.

El sacerdote debe ser el hombre de la ¥
labra, del testimonio.

El testimonio de Cristo resucitado se s
senta como base de la fe, como lo dice S8
Pablo: “Si Cristo no ha resucitado ¥
es nuestra fe". Pero este testimonio
da por la Pa'abra., El sacerdote de b
ha de ser marcado, —como los apistss
de los primeros tiempos— por la nisis
de la Palabra en toda su extensiin i
gin todas las formas, en todas lagil
tuaciones en las cuales se presente i
sibilidad de dar este testimonio. No§
limita, ni mucho menos, a la prediciss
formal. El sacerdote, hombre como'8
demés se distingue por el mensaje qil
tiene adentro v que él debe transmis
Este mensaje es interior, es la expri
de una experiencia personal, de mnad
delidad interior v de una autenticidid$
vida capaz de despertar la vida infss
de los otros. La vida del sacerdote
estar de acuerdo con la Buena Ni
que él anuncia. Por su tcstimonio'd
cerdote hace que Cristo no sea aljll
va del pasado, sino siempre preseaiis

El sacerdote debe identificarse con sl _
blo.

Hombre del pueblo, identificado tin
comunidad, profundamente humanips
con fe auténtica y encarnada, asis
racteriza el sacerdote de hoy y miiss
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El ministerio eclesiastico no puede ser ni
definido ni ejercido separadamente de la
comunidad. El ministro estd a la vez
“eon” v “en frente” de la comunidad. La
Iglesia no es ni una monarquia ni una
democracia. El ministerio no puede ejer-
cerse mias que en el didlogo, la comunidn
v la corresponszabilidad con el conjunto
de los creyentes. El sacerdote tiene que
ger ¢! hombre cerca, igual a los demais,
por su exterior simple y comiin, distinto
por el mensaje que lleva.

Es este mensaje que lo distingue; pues,
gi el sacerdote no ambiciona mas que la
gimple identificacién, no tiene razin de
ger ministro del Evangelio. Por eso, la
identificacién no se debe hacer de cual-
quier manera, es decir, debe hacerse de
guerte que el sacerdote no deje de ser
gacerdote. He aqui la advertencia de un
laieo, Jean Guitton, gue participd como
laico al Conecilio Vaticano II: “Ustedes,
sacerdotes, siempre perderin =i pretenden
igualarnos v guiarnos ¢n nuestro propio
terreno laico. Ganaréis siempre al situa-
ros con alegria, vigor v simplicidad den-
tro de vuestro terreno propio e inconfu-
dible, el sacerdocio. Os pedimos, en pri-
mer lugar, que nos déis a Dios especial-
mente a través de estos poderes que te-
néis de absolver y consagrar. Os pedi-
mos que sedis hombres de Dios, portado-
rés de la Palabra, distribuidores del Pan
de Vida, representantes del Eterno entre
nosotros”. (0Oss. Romano 12.11.68).

La identificacién significa insercidn, su-
pone conocimiento de los problemas de!
pueblo, participacién a sus preccupacio-
nes vitales, La teologia debe partir de la
vida, de la realidad concreta y nueva. No
basta hoy con los principios generales si
no logramos cntrar en la vida de los hom-
bres. El sacerdote debe poder dar una
respuesta a lo que sucede en el hombre
de hoy. No conviene vivir atrasado con
respecto a los acontecimientos, ni aun en
forma paralela; se debe ir de vanguardia.
El sacerdote debe tener competencia in-
telectual,

A una humanidad tan orgullosa de sus
realizaciones en el mundo intelectual no
se puede presentar sacerdotes de segun-
do orden en el campo intelectual. El =a-
cerdote debe saber conquistar su papel

2.6.

en la sociedad, ¥ no esperar que se le con-
ceda en virtud de ciertos privilegios de
tiempe pasado o de signos exteriores de
su poder. Hombre de la religion, se debe
presentar como especialista al cual nadie
puede superar en su campo. El sacerdote
debe tener la inteligencia de su fe, debe
conocer las ciencias humanas como un
enriquecimiento de su personalidad v una
manera de conocer mejor a Dios, debe es-
tar alerta a la investigacidn v a la pro-
fundizacidn de su ciencia religiozsa. En
una palabra, tienc que ser hombre de es-
tudio. Si no, no podri mantener sus cono-
cimientos al dia en un mundo que va pro-
gresando a tal velocidad que los libros se
envejecen en el espacio de unos pocos
afios, que los grandes pensadores consi-
deran aun sus ideas atrasadas en el mo-
mento en que se publican. Ademés, la teo-
logia debe ser mas que erudicion, debe ser
cultura, amplitud. Hay fieles que estu-
dian mucho y conocen a fondo los proble-
mas religiosos de hoy. No puede e! sa-
eerdote quedarse atrds. La cultura inte-
lectual del sacerdote de mafiana debe ser
mas profunda que la del sacerdote de
hoy.

El sacerdote debe tener espiritu de ser-
vicio,

Se puede decir con toda seguridad que
un sacerdote autoritario que pone a otros
& su servicio no es deol tiempo de hoy.
Si una situacion tal se ha podido aceptar
en otro tiempo, ya no se acepta mis y no
se debe aceptar, El sacerdote se santifi-
ca identificAndose a Cristo en el servicio
de la Iglesia v ejerciendo su trabajo apos-
tolico a favor de todo el pueb'o sacerdo-
tal. Por espiritu de servicio fraternal se
debe identificar con las causas legitimas
del pueblo o de la humanidad. Penerse al
servicio de los demas quiere decir tener
espiritu de amor, comprension, fraterni-
dad para entrar en contacto con ellos, en-
riquecerse en este contacto, actuar para
gue eada uno rinda al maximo segiin sus
capacidades; recordar que Autoridad sig-
nifica servicio ¥ no dominacién, mandar
es servir, hacer crecer.

El sacerdote debe ser hombre de vida es-
piritual profunda.

Las dificultades tanfo del cxterior como
de su propio interior, exigen del sacerdo-




te una preparacién espiritual intensa y
una vida espiritual fuerte. Solamente una
identificacidn verdadera y un don total
al Cristo percibido como persona, amigo,
hermano en relacidn intima, puede ase-
gurar la fuerza pecesaria para vencer es-
tas dificultades. Antes que una vision,
Cristo es una amistad y una alegria que
uno debe experimentar. Seguir a Jesis es
ponerse en el camino gque conduce a la
cruz. ; Quién lo puede hacer si este mismo
Jestis no lo atrae a si mismo? La atrac-
cidn a Dios y la adhesién personal a Cris-
to debe ser la fuerza que vence la polariza-
cion de las eriaturas. La experiencia vi-
tal del Sefior, base del testimonio autén-
tico mo se aprende en los libros, silo se
entiende en la oraciém wital en la medi-
tacion del Evangelio, en la Eucaristia vi-
vida.

El sacerdote profeta debe entrar en el
proceso vivo v dinimico de la salvacidn,
transmitir el mensaje salvifico de renova-
cidn del hombre que lo lleva a su pleni-
tud. Por eso se requicre del sacerdote que
sea “contemplativo del hoy de Dios", su-
mergido. a la vez, en la vida v en la ora-
cion. Un sacerdote podrd tener miltiples
actividades: si es un evangelizador, si &
da los sacrementos en forma profunda
y e5 un verdadero pastor, creador v no
repetidor de actos rutinarios, todas sus
actividades estarin centradas en su ser y
en su mision.

3. Qué quieren los jovenes de hoy.

Los jovenes de hoy no aceptan ser sacerdotes
51 por su sacerdocio son a'ejados de la vida
de los hombres ¥y méAs o menos limitados al
servicio de los cristianos practicantes. Lo que
les da miedo no es el sacrificio, es la scpara-
cion y el sentimiento de inutilidad de su vida.
Para creer en las ensefianzas del Coneilio v en
las llamadas de la Jerarquia a una misidén apos-
tolica, mecesitan ver la realizacidn de esto en los
sacerdotes.

No aceptan ser formados en serie, segiin un
modelo tinico, cada uno quiere una realizacidon,
personal completa si no se la ofrece, uno se cree
disminuido personalmente.

El joven quiere participar en su propia for-
macidn, ¥y no ser instrumento pasivo de su pro-

pia educacién. Quiere adquirir esta for
en un contacto personal y vivencial con lare

lidad del hombre de hoy, en una insercidn, a

|

una comunidad humana que le da una expe
riencia personal de la vida evangélica y saé
dotal de maifiana.

El joven guiere hacer sus propias experienciig
cometer sus proplos errores: jciémo podemss

exigir de los jovenes la madurez humana, &

piritual y teolégica que les impedirian

error?

Los jovenes estin més preocupados de un tis@

po de formacidm gue del lugar donde se

con ciertas estructuras, ciertas formas de ¥i

que no son muy auténticas. Buscan la autés
ticidad, la simplicidad en las relaciones hums
nas, no les gusta la actitud diplomatica, la @

i
quiere. Muchos tienen miedo del compromiss

ble personalidad, la vida de comunidad dond

no se refleja la verdadera caridad.

Muchos jovenes no entran en las filas del &
cerdocio porque juzgan que la vida laical 8

da mis oportunidad de un testimonio compms
metido en la vida y de una participaciin m

intensa al proceso de transformacidn del miEs
do. Quieren un enraizamiento en la vida @8

pueblo, una insercidon en los acontecimiend
de su gente. Nos les fa'ta generosidad mi "
trega: les faltan a veces motivaciones, Sedg
jan atraer por ciertos aspectos mis exigess
de la vida sacerdotal como el servicio &
hombres, la vida de pobreza, la convivencia8
los pobres. Es cierto que tales disposicioness
se encuentran en todos, que la vida ficil ¥l
seducciones del mundo atracn a una grin o
tidad de j6venes, pero, quien dudaria dell
enormes riguezas vy posibilidades de sacrifis
de la juventud, dudaria de la misma humis
dad v de la fecundidad de los dones de Di
esta humanidad.

LSe puede en el Seminario de hoy respo
a las exigencias del Sacerdocio y a la exps
tativa de los jovenes? |

4.1. Ampliacién de la pregunta

Si uno lee Optatam Totius y la "R
Institutionis” se encuentra con estos

jetivos puestos bien claros. Toda I &
del Seminario ha de ordenarse de mi
gque constituya una iniciacién en |
que lucgo ha de llevar el sacerdote I
profundizarse la vida espiritual, I.cli:-




tudios deben ser muy exigentes para co-
nocer al mundo, al hombre, a Dios. La re-
flexion teologica se exige encarnada.
Preocupacién pastoral intensa, estudios
biblicos profundos, aprendizaje de los mi-
nisterios, todo eso debe szer la base de la
formacién en el Seminario.

Sin embargo, uno se pregunta cémo la
vida del seminario puede realizar todos
estos objetivos sin cambios muy profun-
dos en sus estructuras y =i los esfuer-
gos que realiza la “Ratio Institutionis”
no se han hecho demasiado adentro de
una estructura ya atrasada. Cuando se
dice al final de la Optatam Totius que el
joven sacerdote dcbe “introducirse gra-
dualmente en la vida"; jno significaria
esto que ha sido formado demasiadoe se-
parado de esta wvida? jNo seria que la
formacién propuesta no ha sido bastante
para una iniciaciém a la vida que debe
llevar el sacerdote y todavia demasiado
en estilo monacal? ;No seria que la re-

4.3.

de Europa particularmente. Para apreciar
estas experiencias €s necesario tomar de
cllas un conocimiento de cerca, un estu-
dio serio. Seri necesario, también wun
tiempo razonable para apreciar los resul-
tados. Pero de antemano podemos decir
que estas experiencias son tentativas pa-
ra responder a los objetivos del Conci-
lio v a las exigencias de la Pastoral de
mafiana. No se puede poner en duda, a
priori, la seriedad de los que las prosi-
guen; no hay que extrafiarse tampodo
de la diversidad de estas experiencias,
puesto que cada pais ha de buscar su pro-
pio camino vy las divergencias entre pai-
ses son grandes.

Oportunidad de conocer las experiencias
para hacer un trabajo serio de remova-
cion.

Movido por el interés y la seriedad del
problema de orientar un Seminario en un
amine de renovacidn, se ha juzgado no
solamente 1til, sino necesario, conocer es-

flexién teoldgica no se hace bastante a
partir de la realidad, sino mas bien al
contrario, de arriba hacia abajo? | No se-
ria que la formacion espiritual a base de
la huida de la agitacidon del mundo, obs- La introduccién del presente trabajo es un haz de ideas
taculo a la vida espiritual, haya sido pre- recogidas de las siguientes lecturas:

cisamente una falta de formacion o de 1. -Cuny. P. Prétre gquelle est ta ]:Il!il.ll.'l.".ril_.‘liﬂmf". iﬂﬁlﬂ.
preparacion a vivir esta misma vida es- 2. Comblin, José “O futuro dos ministerios na lgreja

A : : N Latino-Americana, Vozes, 1963,
piritual dentro de esta misma agitacidn, 3. Coneilium No. 43. Marzo 1969,

tas experiencias y poner en realizacion
el provecto. Los resultados se exponen
a continuacion.

lo que ha de ser la realidad del sacerdo- 4. Faculté de Théslogie de Lyon. Le Ministére Sacer-
te? ;No seria que los estudios teoligicos dotal.. Un dossier théologique, 1970. i
0 biblicos no estin bastante aterrizados 5. Galilea, 8. Documentos sobre la Pastoral 1965-1967.

, Coleccion Sondeoa No. 18, !

} g Ans 1810 = & ¥
1.iE suerte que la ti"-lT'ImT:l"I'lhlLH'l del mensa De estos documentos los mis Gtiles han sido los si-
Je no se puede hacer gino de una mane- guientes:

! ra diferente de lo estudiado? ;Que en a. Giaguinta, Carmelo. El sacerdocio de hoy, varics
todo eso haya faltado el sentido préactico interrogantes ¥ una respuesta.

3 # # | g A el ad 3 "y -\._.I' » I . y
y la aplicacién pastoral y concreta? V igano, I.i,n_im. El sacer jote y el "-'.rn cana 1I

¢, Parisse, Luciano. Presbiteros da Igreja no mundo

de hoje.
Didonet, Frederico. Sacerdocio opcao permanente.
e. Ossa, Manuel. La imagen del sacerdote de hoy.

42 (Habria algunas respuestas? d.

Di ] Cs g . g,
ice ¢l [ ardenal Garrone: “Se deben ¢ Carvalheira, Marcelo. O tipo de Padre que a Igre-
forn_‘zar los sacerdotes en contacto con las ja espera apés o Coneilio Vaticano II.
realidades, Eso significa riesgos. La for- g. Carvalheira, Marcelo. Seminarios ¢ formacao sa-
maciin personal puede llegar a una au- cerdotal apds o Concilio Vaticano II. '
F . s p o - a i | Moy T T - S ammii=
tonomia total; la participacién razonab'e AR P, AL I YRR, ST "

. arios. Revista clecidstica Brasileira, (REB) 29, 257
hacerse abandono de la autoridad: un I S P UM L RERRAKAES SR w1 " -

Li : - 687, Junio 1969.

realismo sano, convertirse en extravio en Garrone, Card. G.M. Entrevista concedida a Infor-

el mundo. Hay experiencias excesivas, es maciones Catélicas Internacionales (ICI) 383, 26-28.

normal. Hay que enderezar y guiar”. Mayo 1o, 1971,

Estas palabras son un verdadero aliento 8. Gonzdlez, Carlos. Sacerdote para un tiempo nueve. 4
- Ediciones Paulinas de Chile, 1871,

ara los-que buscan el cami r , -

ek q : : ; f.clTI"I]I"lD'.}. de .]]1.? 9., Guitton, Jean. A tentacao do sacerdote de amanhi.

cho muchas experiencias se estin hacien-

do en varios paises de América Latina y 10,

REB 29, 159-180, Marzo 1969,
ICFT, A presenca do sacerdote no mundo de hoje. !
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RER 28, 903-4, Diciembre 1968,

11. Menaranche. A. Pritrez a In
Centurion 1967,

12, Martil, German. Loz Seminarios en el Concilio Vati-
eano 11, Sigueme, 1966,

13. Milpacher, Fio. A parroquia citadina, esperanca de vo-
cacoes. RER 29, 428-37, Junio 1969.
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A SEMINARIOS DE TODO EL MUNDO

PRESENTACION

Durante los meses de Agposto a Diciembre del
afio 1971, después de haber hecho el curso de Pas-
toral del IPLA en Quito, Ecuador, tuve la gran
oportunidad de hacer un recorrido por un gran
nimero de paises del mundo v hacer contactos
con hombres interesados en materias de Semina-
riog ¥y problemas de sacerdocio. El provecho per-
sonal de estos encuentros ha sido inconmensura-
b'e. Queriendo compartir este provecho con mis
hermanos sacerdotes busqué por large tiempo
que formula tomar. Por fin opté por dar en for-
ma mas bien esquemdtica mi diario, traduciendo
de una manera mis vivencial las impresiones y
opiniones recogidas a lo largo de esta gira. El
diario completo de los cinco meses, seria induda-
blemente mas completo, pero seria un libro que
tal vez no lograria el mismo beneficio.

Muchas afirmaciones podrin parecer absolutas,
incompletas u oscuras. Estoy a la disposicidn
para contestar preguntas, entab'ar didlogo, reci-
bir criticas, sabiendo que todo serviri a profun-
dizar la reflexién y promover mis interés por el
problema =acerdotal. Muchas opinicnes aqui ex-
puestas se encuentran em uno que otro libro o ar-
ticulo de tema sacerdotal o vocacional : habrd pro-
vecho en encontrarlas en un mismo lugar.

No se propone ninguna solucién a los proble-
mas actuales, lo tnico que se propone es suscitar
una reflexién tal como los encuentros v las con-
versaciones las suscitaron entre mi ¥ miz inter-
locutores. Algunos juicioz podrin parecer dema-
gsiado rigorosos, a wveces demasiado superficiales
o alin injustos: no se puede en una visita tan ra-
pida conocer a fondo las situaciones v cualguier
juicio es peligroso. Sin embargo, cualquier opi-
nién puede sugerir reflexiones y con este proposi-
to las escribo.

Quiero agradecer a todos estos que me han

recibido con tanto carifio y caridad, con quies
he compartido la hospitalidad cristiana ¢y @
gue todo, el pan de la amistad en una conves
cidon instructiva v fraternal. Tal receptividad
acogida han contribuide a hacer de mi viaje i
més, de una experiencia sumamente enrique
ra, una ocasion de contactos humanos muy g8
dab'es ¥ una gira que me ha dejado los mis .
tos recuerdos. '

Itinerario y puntos de interés

ECUADOR

Cuenca: Los filosdfos estudian con los m
sitarios ¥ viven en la ciudad. Hubo eliminis
drastica de los estudiantes de tecologia, Los
tos de menos calidad son los que aceptarn@
méis dificultad las medidas. De los que que
algunos viven en dos pequefias comunidades
pocos viven en el Seminario. Del Seminari
nor quedan unos treinta que wviven alli § &
sus clases en otra parte.

Riobamba: Nueva experiencia inspirads i
P. José Comb'in segin el plan que &l estd
cando en Recife, Brasil: los seminaristas @
bien candidatos, trabajan cn un pueblo o
gin sector de pastoral, a continuacion del i
jo hacen una reflexién teologica asesoradi®
un sacerdote o el obispo. Un sacerdote me
fiesta que hace falta fundamento para I3
xion teoldgica.

Se hace notar en este lugar la personss
de Monsefior Proafio, hombre de ideas ne
muy cerca de su pueblo. Ha preparado mg
de Pastoral para 20 afios. Encuentra ....'.
en su c'ero v con los otros obispos. Se ledss
escuchar y ayudar,

Quito: El problema del Seminario M
construccién produce conflictos. Se estd pre®
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“. o la renovacion de los estudios en Seminario
Shlayor,

Algunas opiniones recogidas en conversaciones
fiversas :

La vida de los equipos en periodo de forma-
teiin depende mucho de los responsables del equi-
po. Se debe reconocer que todos no estin hechos
para este nuevo estilo de vida comunitaria.

Un error nuestro seria buscar una solucion
inica, mientras las soluciones son mailtiples.

Una opinidm acerea de los sacerdotes que aban-
Monan: se dice que la Iglesia es menos exigente
feon los sacerdotes que con los esposos que se
Wtieren separar. En los dos casos hay un compro-
Bfizo de por medio, v ¢l sacerdote aceptd el suyo
Bon mucho mAas conocimiento que la mavoria de
Bl p2p0s0s que se casan mAs jovenes v sin prepa-
meion. Y es el mismo sacerdote gue ratifica su
E':i:n'r:;n]'rn':n'.--'n, se¢ hace hasta cierto punto respon-
Beiblc de ellos.

\PERU

Lima: El Seminario Menor se ha cerrado a
L‘_mnﬁmhnr.-iu de una encuesta que reveld que de
B 60 seminaristas que habia, solamente dos pen-
giban seriamcente en el sacerdocio.

B A pesar de que a veces los estudios en el Ma-
Br no parecen pricticos, es necesario que sean
rmm; letos; el sacerdote anuncia la Palabra.

Para mantener el celibato, se impone la nece-
gided de favorecer alguna forma de vida comin.
8 nota que los mejores candidatos se van del
Mlivor por razdn de la obligacidn del celibato. La
pidenacion de sacerdotes casados no podria ser
Biino solucion parcial.

Muchas cosas de la “Ratio Institutionis” va
0 =& pueden aplicar, estamos méas avanzados, Sa
Bl dehe aplicar en la medida que es posible.

La encuesta preparatoria al Sinodo que se hizo
jion los sacerdotes del Perid tiene un wvalor limi-
Mo, habia preguntas ambiguas, con ideas pre-

Moncchidas, varias preguntas necesitaban un co-
geimicnto profundo de los problemas, lo que Ia
miyoria de los encuestados no tenian;: no se pre-
gunti sobre la vida espiritual.

Pucallpa: Se lamenta la
8 los obispos responsables con el Seminario or-
Bmzado para esta zona.

1a idea que ¢l Seminaric Menor no es mis
g un colegio, estd aceptada por la poblacidn, los
fovenes van alli no por hacerse sacerdotes, sino
hm adquirir una buena formacion
Wil ¢5 como una etapa esperando algo mejor.

hecho, cate Seminario gse ha cerrado hace poco.

Cuzeo: Unos Dominicos franceses

formacion de

.J-.'I][;'I. |E|" |IIII'=_II-'|<'|_{';I.|]'|

on

La situaci

trabajan en
catequistas indigenas, hombres

maduros para hacerlos lideres de comunidades
Cristianas.

Opinan que los ohispos estin demasiado le-
jos del pueblo ¥ aun del clero. En nuestra época
de pluralismo, hay que evitar las soluciones abso-
lutas, como por ejemplo, la de cerar todos los se-
minarios menores: puede ser que en algin lugar
sean neccsarios. Cada region debe buscar su so-
lzeion.

Cuzeo (sigue (Entrevista con el P,
Arauna)

Fue Rector del Seminario Mayor que se ce-
rraria en Diciembre de 1971, Tiene la opinidn que
¢l Seminario no puede preparar sacerdotes para
la Sierra. Las vocaciones que vienen no son autén-
ticas, los muchachos vienen para una promocidn
social. En 'a Sierra se necesita un sacerdote sa-
cado del pueblo, hombre de fe, posiblemente casa-
do, con buena formacion, cuyo i

sanchez

valor viene de su
testimonio. Se necesitarin ademds sacerdotes cé-
libes que serdn los tedlogos al servicio de los
viviran en comunidad: el célibe no
vivir solo.

Hay actualmente muchos problemas con el cle-
ro de la Sierra; se tiene menos estima para el
saccrdote y por razon de sus fallas viene a ser un
contratestimonio.

El sacerdote necesita una buena formacidn, la
sociedad va a ser siempre exigente con él. Sin em-
bargo, no se quiere més un sacerdote tipo triden-
tino. El error de muchos obispos es de creer qgue
la crisis actual es pasajera v que la situacion va
a volver a ser como antes.

Arequipa: Un Seminario enorme, “elefante
blanco” con seminaristas. El "44=1'ni|1;n'i|:- Menor fun-
cions como colegio, una experiencia nueva de dos
afos. Se trabaja mucho al nivel de la familia. Los
Mayores estudian en la Univers
cliendo experiencias de preparacion al trabajo pa-
rroquial. Scogin el P. Rector, existe el peligro de
la superficialidad en este trabajo porque mo hay
verdadero compromiso pastoral, ¥ los seminaris-
tas haciendo trabajo pastoral de fin de sema
na pueden pensar hacer verdadero trabajo pas-

otros; puede

idad. Se estan ha-

toral cuando es uLs.m muy artificial.

clero en esta dioce-
ores es el eomo vivir. Muchos
COMmMo |:-]'l’].rﬂ|._l'\-||_

el trabajo pastoral

Hay serios problemas del
gig: uno de los may
sacerdotes trabajan, especialmente

res, sufre por eso Los que tra-

bajan mas son los extranjeros v los re'igiosos que
no tienen que preocuparse de la subsistencia. El
trabajo en la Sierra es durigimo. Una vez cono-
cida la ciudad, dificilmente uno vuelve a la Sie-

del laicado es 1a cosa més im-
portante hoy, todavia no hemos avanzado mucho,
cuando se pide algo a log laicos =e piensa hacerles

La restauracion




una concesion miemtras se deberia pensar que no
es més que reconocer sus deberes y derechos.

El laico tiene un papel especifico en la Iglesia,
no hay que darles a entender que se les hace
trabajar porque faltan los sacerdotes. Se desta-
ca la urgencia de estudiar lo de la diversidad de
ministerios en la Iglesia.

Puno: Se presenta el interesante caso de los
Aymaras indigenas del Altiplano peruano y boli-
viano. Ticnen un eoncepto muy fuerte de la fami-
lia ¥ del matrimonio, entre elloa el celibato ea un
contratestimonio. Se piensa que el sacerdote para
estos pueblos deberfa salir del pueblo, se ordena-
ria para el servicio de su comunidad indigena, no
geria sacerdote tipo umiversal.

BOLIVIA

La Paz: Se nota una gran inguietud acerca
del futuro de la Iglesia.

Los j6venes no tienen interés por una Iglesia
que 'es parece demasiado preocupada de lo ma-
terial. El clero joven y extranjero tiene tenden-
cia a lanzarse al compromiso politico. No hay mis
Seminario en La Paz.

Laja: Férmula intercsante de Monsefior Es-
guivel, Obispo Auxiliar en La Paz. Habla de un
sacerdocio familiar, es decir habria un sacerdote
padre de familia sacado de la comunidad, ¥ otro,
itinerante, animador e informador de los sacerdo-
tes locales. El ministerio no puede ser ligado a
una so'a forma de wvida, la diversificacién de la
misma sociedad exige la configuracion de la Igle-
sia y de su ministerio a esta sociedad, sin que sea
destruida por eso la unicidad del sacerdocio.

Se quiere un sacerdote muy encarnado, bro-
tando de la comunidad e integrado en la vida co-
munitaria.

Hay un grupo de jévenes en formacién, fruto
de la preparacion de los catequistas, han sido ele-
gidos por su comunidad. Se estin preparando unos
40 diaconos, se dan cursos a sus esposas.

La féormula de Monsefior Esquivel encuentra
oposicion del clero que ve desapareccr fuentes de
ingresos.

Cochabamba: El Seminario Menor ha conocido
dificultades en su direccidn, los dltimos directores
fueron expu'sados. Los dirige un sacerdote an-
ciano que wvolvié alli dcspués de 25 afios de ha-
berlo dejado. Lleva un cargo muy pesado: dirige
dos colegios ademés del Seminario,

El Seminario Mayor, edificio nucevo y amplio.
Se cerrd durante un afio. Fue una experiencia in-
teresante, dicen los encargados del Seminario,
pero ni los ohispos ni el clero viejo quisieron con-
tinuarla. Volvié a abrirse; un grupo de semina-
ristas vive en el Seminario, otro grupo en una

pequefia comunidad con un Padre. Son 85 semb
naristas de todo el pais, con mentilidades muy di
versas. Toman cursos en la Univerzidad.

CHILE

Talea: Se va a ordenar un sacerdote salido @
la clase obrera. Tuvo una preparaciin ndividg
conforme a su situacién y a las necesidades de
comunidad a la cual se va a dedicar.

De la conversacién con Monsefior Gonzéler,

destacan las siguientes ideas:

No hay soluciones hechas, hay que busea
hacer, caminar, sin publicar en carteles los p8 :
yectos, eso compromete e impide volver atrissi§
experiencia se revela mala. Comunicando se hie
camino. Solamente después de muchas experes
cias se podri decir lo que estas valen.

A propisito de dificonos: su preparaciin @
debe ser muy larga, una preparacién para resp
der a las necesidades de una comunidad, el &8
cono debe ser como deseado por la comunidis
Hay que tener mucho en cuenta sus exigendi
eso ayudari a descubrir los diversos ministens
No deben ser sacramentalistas, su preocupiol
geri del orden material mfs que el orden &
ritual. Se sabrd dentro de 10 afios lo que vik®
experiencia de! diaconado.

Promocidn del laicado: ejemplo de dos pdms
quias dejadas en manos de los laicos por falla
sacerdotes, andan mejor que antes,

Hay demasiados sacerdotes: no dejamos 48
laicos tomar sus responsabilidades. El papel del
laicos estd en la realizaciin humana antes quem
ligiosa.

P - o R e e s Bl
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Santiage: Experiencia interesante en Ti¥
gante: jovenes trabajadores o estudiantes m
bros de grupos juveniles manifestaron su (i
cidn de hacerse sacerdotes, Un sacerdote les os
t6 y empezd a formar una comunidad. Ahors!
ven juntos, han dejado su trabajo propio,
trabajo apostdlico y dedican dos dias a la g
na al estudio. El descubrimiento de estas®
ciones fue fruto de la pastoral de conjunto &
zona. Se prevé un buen reclutam'ento en e
turo. Se nota el compromiso apostilico de'
jovenes: ven en el sacerdote un animador d&8
munidad ¥ la necesidad de ser sacerdote paras
pastor. Revalorizan en su comunidad cosas o8
rechazan en los Seminarios actuales, El clem§
participa con esta experiencia, hay oposiciin SSI
tia, pocos co'aboran. 1

En Santiago hay tres etapas en la formiis
de los sacerdotes:

En la primera son muchachos compuol
dos en trabajos apostélicos que quieren s
cerdotes y se relinen para jornadas periidiet

| =
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Fn la segunda, viven en pequefiazs comunidades
emo la de Talagante.

La tercern es la de los estudios teoldgicos. Hay
We: vias en la formacion teolGgica: la Facultad
e Teologia, formula actual, el tutorismo, para
Beas0s especiales pero no excepeionales; y la forma-
Won antropo-teoldgica, a base de conocimiento de
8 realidad: csti en experimentacién, es muy im-
Bortante, pero, ; podri ser suficiente? El cardenal
¥ bz Obispos creen en la importancia de la gran
Wmunidad, el equipo de formadores piensa que
% pueden superar las dificultades que originan
I8 pequefia comunidad: estar demasiado cerrada o
iepender demasiado de uno solo.

8¢ estd a favor del trabajo seglar de los sa-
ierdotes. Pero se hizo la pregunta: jquién debe
gar el testimonio eristiano en el campo del tra-
Wajo, ¢l sacerdote o el obrero cristiano? Ademis,
i experiencia de un sacerdote obrero en Santia-
0. =i ha dado resultados muy buenos, se ha re-
Welado muy dura y exigente, ¥y un hombre no pue-
i@ resistir mucho tiempo en esta labor.

Sobre el diaconado, dice el responsable, P, Bol-
fin, que la funcidn del diacono si sitia mas en la
inea de la-promocion social. La ordenacion le da
Wi cierto apoyo. Socialmente el didcono se identi-
fica con el laico.

Otra experiencia interezante de Santiago: el
lolegio Seminario en el cual los jdvenes nunca o
il nunca oyen hablar del sacerdocio, pero si
frabajan en algun apostolado en su propio ambien-
g en colaboracion con los Parrocos v Sacerdotes

este lugar, orientados v ayudados por los pa-

dires del colegio. Algunos de estos muchachos ya
Mniversitarios se encucntran en grupos de la pri-
WETA etapa.

MRGENTINA

Mendoza: El Seminario se cerrd hace tres
Milos, aparentemente, como consecuencia de la
rticipacion de algunos padres del equipo en el
§tupo “Tercer Mundo”.

Cérdoba: Después de algpunas experiencias con
Pequefias comunidades en lag cuales la vida de
_,-- funcionaba bien, se llamdé a los =zemina-
ftas al Scminario para contrarrestar la influen-
il de los del Tercer Mundo. Sin embargo, =sigue
@ influencia en el Seminario donde se encuentran
iipos de todas las tendencias.

P El Seminario Menor funciona como colegio
flirivocacional con régimen bastante abierto.
bitnos Aires: En ninguna otra parte como aqui
g8 siente la influencia de un edificio sobre la men-
Wlidad: edificio inmenso, frio, suntuoso, incomo-
0, vacio,
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Loz seminaristas viven en el mismo edificio
en pequenas comunidades que parecen bastante
artificiales, no corresponden a la realidad, =son
transitorias.

Actitudes artificiales dentro de los mismos sa-
cerdotes que ensefian en la Facultad de Teolo-
gia, viven en ¢l Seminario, pero no tienen nada
que ver oficialmente con la vida de los semina-
ristas.

Algunos seminaristas hacen trabajo pastoral
de fin de semana, depende de cada uno; trabajo
superficial. Existen muchas tendencias entre ellos,
muchas inguietudes, se preocupan del movimien-
to “Tercer Mundo” unos se interrogan sobre su
aburguesamiento.

El P. Ismael Calcagnon ve en el cclibato un
problema fundamental porque toda la estructu-
ra de la Iglesia descansa sobre esta condicion del
sacerdote célibe. Seria muy diferente la orienta-
cién de la formacion de los futuros sacerdotes, si
se haria en vistas a la posibilidad de casarse.

BRASIL

Porto Alegre: Instituto Teoldgico: se quiere,
dice €l Director, P. Tarcisio de Narval, formar pro-
fesionales de la Palabra de Dios, al mismo titulo
que otros profesionales, que se distinguen por su
competencia y saben realizarse como sacerdotes.

Las estructuras no hacen los hombres sino los
hombres las estructuras. Ninguna etructura im-
pide hacer una buena homilia.

El sacerdote que se destina a trabajar en el
campo, necesita de una formacién tan buena co-
mo cualquier otro para aceptar trabajar en con-
diciones mas pobres y difici'es v poder levantar
€l nivel de estas poblaciones.

Experiencia interesante de formacidén pastoral:
Una especie de prictica pastoral a la manera de
la prictica de los médicos y abogados, organiza-
da con la colaboracidn de socidlogos, antropdlo-
gos, ete. Son 300 horas de trabajo durante los dos
iltimos afios ¢n tres lugares diferentes, en equi-
po con sacerdotes, religiosas v laicos. El trabajo
estd dirigido y supervisado por los profesores del
Instituto quienes estin por eso oblirados a con-
cretizar en ensefianza, Es un requisito para los
grados académicos.

Seminario Mayor de Viamao: easa para 500
donde hay 150. La vida en pequefias comunidades
dentro del mismo Seminario parece mas natural
que en Buenos Aires, la vida estd organizada has-
ta en los minimos detalles por los mismos semi-
naristas. Estos se sienten integrados al mundo por
su trabajo pastoral. El clero colabora bien., Se
nota un aumento de vocaciones en la ciudad.
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Seminario Menor: funciona muy bien, 125
alumnos, hacen trabajo pastoral cada uno en su
parroquia cada semana.

Hubo en Porto Alegre un sinodo diocesano
gue ha producido una verdadera toma de con-
ciencia co'ectiva.

Teologado Jesuita: Surge un problema a raiz
de las diferencias entre las 5 provineias del Bra-
sil de donde vienen los candidatos.

Hay problema serio también respecto al tra-
bajo futuro de ellos, (hasta qué punto este tra-
bajo serd pastoral? Se preguntan si es necesario
ser sacerdote para ensefiar en la Universidad. La
imagen del sacerdote ha cambiado desde que en-
traron en la Compaiia, la motivacion original no
parece adecuada, se necesita revision, muchos an-
dan despistados.

Sao Paolo: Situacion asombrosa, un Semina-
rio para 200 alumnos donde hay 53 ted'ogos, para
20 dideesis ¥ una poblacién de 15 millones. Hay
en Sao Paclo 1,800 sacordotes de los cuales son
solamente 850 nativos diocesanos. Viven en esta
ciudad 800 sacerdotes que dejaron el ministerio,
vienen de todo el pais.

En el Seminario se vive en pequefias comuni-
dades, hacen trabajo pastoral el fin de semana.

Se hizo una experiencia con los filosdfos, fue-
ron & la Facultad de la Universidad del Estado.
A razin de 'as muchas deficiencias de ésta se
organizo la Filosofia en el Seminario; tienen 300
alumnos de los cuales 60 son seminaristas.

Se quiere reformar la estructura, no destruir,
van a paso lento.

Recife: Se construyd hace 7 afios un Semina-
rio para las 20 didcesis del Noroeste, con capaci-
dad de 400 alumnos, sirvidé 2 afios. Quedan unos
12 tedlogos que viven en pequefias comunidades
y toman cursos en el Instituto Teoldgico. Su vida
es muy diversificada aon dentro de los equipos.

Una experiencia muy interesante: los equipos
rurales. Dos grupos, uno de cuatro y otro de tres,
viven en dos pueblos, trabajan con 'a gente, es-
tudian scgin temas de base: familia, casa, ete.,
hacen reflexidn biblica ¥ teolégica sobre estos te-
mas después de haber recogido bastantes conoci-
mientos. Cada mes el director pasa unos dias con
ellos para orientar esta reflexion teologica basa-
da en la realidad.

Los resultados son muy interesante respecto
a la integracion a las comunidades v la comunica-
cion con el pueblo, la experiencia responde a la
situacion del lugar. ; Podria generalizarse?

Salvador de Bahia: Seminario en plena trans-
formacion. Empezando la experiencia de equipos
en el Seminario, tres grupos: didconos, tedlogos
y filosofos.

En el Seminario Menor no se acepta jovens
tes de los 1T afios.

Rio de Janeiro: Secretario de la Comishnl
Seminarios de la CNBB: Habla de la necesidid)
las experiencias, tanto de las oficiales ol
las no oficiales, Las estructuras no tienen b
culpa de los fracasos. Hay que transformas
destruir, hacer experiencias paralelas a |2 g8
nuaciém, |

Seminario Mayor: Interesante experiensia
unos seis profesionales que estudian feologi
dejar de practicar su profesidén con el prop
de hacerse sacerdotes. Piensan en un apost
sacerdotal en el seno de su profesion., La mol
cion de estos hombres es algo digno de notag
seminaristas estudian en la Universidad
trabajo pastoral de fin de semana, 'os pag
colaboran hien. Se da en este Scminario i
resante curso de renovacidn pastoral. Grop
15 sacerdotes, 3 al dia, uno cada mes.

Seminario Menor: pocos alumnos, Todans
eree en las vocaciones de jovenes, pero e
mas en vocaciones adultas v se piensa que
nos hemos preocupado demasiado Gnicameni
las vocaciones juveniles. Un articulo intens
del P. Gregory en la REB, Junio 1971, &nl
vecto de investigacion sobre la escasez g@
ciones a base de dos preguntas: ; No seriaig
la escasez al hecho que los ohispos no press
a los jovenes una imagen atrayente de' sss
cin? 1Y al hecho que los sacerdotes no dan
jovenes un modelo que los convenza?.

AFRICA

Ghana: Hay dos Seminarios en el pais s
el Morte, otro en el Sur.

Por el pequefioc nimero de scminarsl
quisiera hacer uno solo, pero la diferencisl
las dos partes es muy grande. Los eatud
tradicionales, poco trabajo pastoral, conce
sacerdote como hombre del culto, privig
burgués, exigente. Motivacidn muy diferents
adulto que entra en el Seminario. No haj
cupacién misionera, tn nuevo obispo que i
tor del Seminario, manifiesta que su
cion es el mantenimiento de la cristiands
tente,

Malaga: Seminario inmenso y magni £
situado. El Seminario Menor recibe unos 58
nos de los cuales son internos los que
sacerdocio. Se nota una influencia benéfig




Blernos sobre los internos. El régimen es muy
gmplio. La motivacion de los de 4to y bto afios
fevela gran madurez, se
frabaio pastoral. Los del Seminarvio Mayor van a
Branada, viven en apartamentos (pisos), toman
frsos en la Universidad. Reciben poca formacion

hacen un programa de

pastoral. Trabajan durante las vacaciones, les sale
giro & veccs. Hay una orientacion hacia un sa-
perdote que hace trabajo PATA FAnarse
i vida. La situacién de esta difcesis es dificil:
pestoral de turismos, pocos gacerdotes, muchas
galidas

Hay uvna forma origina! de ocupar el edificio
gurante e verano: casa de hospedaje para estu-
fiantcs v turistas de pocos recursos. Durante el
o el Seminario Mayor se hace centro de reunio-

secular

BES v CU IS08.

Bevilla: Seminario San Telmo, monumento
histirico, transformado en
firia v Centro de Estudios Teoldgicos para cin-
W ditcesiz, El plan de

fificado: Filosofia v Teologia estéin integrados en

residencia universi-

estudios es

muy mo-

Ganos de tres trimestres. La transformacion del
geminario se ha hecho bajo la influencia del mo-
mmiento “Obviam Cristo"
gumo movimiento de reclutamiento, pero todavia

que no funciona mas
Sigue su espiritu. Algunos adultos profesiona’es
fiman las clases sin dejar su profesidn con inten-
Hon de hacerse sacerdotes, una experiencia que
mmienza. La motivacion al sacerdocio esti muv
biena en general, sin embargo, se nota u Zramn
difercncia entre los Seminario
Menor v los que vienen de otra parte. Todavia

que wvienen del
by chicos que quieren ser sacerdotes por tradi-
gion, prestigio, ete., pero son muy pocos. En ge-
peral se preguntan los jovenes qué seri su sacer-
docio.

Hay una preparacién pastoral muy sana, los
feminaristas viven en una poblacién suburbana
jinto con tres padres formadores, Quieren inser-
farse en el pueblo, no quieren hacerse sacerdotes
8l estilo de los que mantienen en €l centro de Se-
Willa, un “supermercado de sacramentos”. Los se
minaristaz religiosos se hacen muchas preguntas
¥ pasan por una crisis. Todos trabajan durante
lis varaciones para ganarse los estudios v cono-
gir el ambiente del trabajo.

il Seminario Menor de Las Pilas se esta trans-
firmando, recibe externos, se da formacién eris-
fiana sin insistir sobre el sacerdocio. No se pasa
gel Menor al Mayvor sino después de un afio pasa-
o afuera. El contacto con las familias tiene gran
Importancia,

Avila: E' Seminario se esti transformando to-
imente, resultado de la transformacién del pro-
grima de estudio en las escuelas piblicas, del sis-
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tema educacional, ¥ de la disminuciin del nime-
ro de los candidatos. Se mantiene el Seminario
Menor para facilitar los estudios para los que no
podrian estud

iar en su pueblo, pero no se insiste
en !la motivacion sacerdotal. Viene a ser colegio
plurivocacional.

Los tedlogos estudian en Salamanca, viven en
1a comunidad, son de diverso ori-
iversitarios. Se recomienda hacer
idios universitarios antes de llegar a los es-
teologicos, v demorar la ordenacidn
pués de la teologia, uno o mas afios

imbiente de

pisos, tipo pequ

fren, almumos

tudios des-

la didcesis es muy tradicional:

pequenios pueblos, parrocos que

no guieren cam
biar. Se piensa mucho en formacion de equipos
sacerdotales de jovencs para un grupo de pue-
blos.

Salamanca: Centro de estudios teologicos de
gran reputacion, cuenta con HOO alumnos que vi-
ven en grupos segun didcesis, pais de origen, or-
den religioso. Cada grupo vive como bien lo en-
tiende, se insiste mucho en la vida de equipo. Pa-
rece hacer falta una buena direccion en muchos
casos, la organizacion de la formacion pastor

al de
parte de la Universidad no existe, se deja a la ini-
ciativa de cada uno.

Madrid:
Comision de Seminarios) —so

vengan a ser centros para

(eonversacion con el Seeretario de la
bre Seminarios Me-
nores. se espera que
todas las vocaciones.

—Acerca de experiencias: seria necesario apo-
yo més firme y no so'amente a consecuencia de la
posicion dificil de ciertos obispos frente a Roma,

cada yno hace sus propias experiencias & veces

demasiado 3, e corre el peligro de que-
darse con nada.

De las pequenias comunidades se dice que fa-
cilitan una cierta dispersion, no hay coordinacion.
Tanto los formadores como los formandos deben
I en equipo.
madurez que
producen los estudios universitarios hacen el com-

aprender a vivir y trab
—Estudios

universitarios: la

promiso m#is serio, se
otro camino.

sabe (que se |"'|!I.'{|II‘. tomar

—=e necesita estudiar los ministerios en Ia
Iglesia:  De que sirve la propaganda voeacional
gi no se sabe gué ofrecer?
Barcelona: (P. Ventosa, rector)
experiencias con pedquef
han llevado a eptar por comunidades de medio
tamafio o sea 15 a 20, a modo de las fraternida-
des de estudiantes en los Estados Unidos v en Eu-
ropa. Se exige de los sacerdotes un gran esfuerzo

Las g comunidades

de fraternidad.
Acerca del trabajo pastoral: no se puede tra-

bajar durante el afio porgque los estudios exigen



demasiado. Se trabaja durante las vacaciones y
dezpués de la teologia los futuros sacerdotes pa-
san dos afiog como didconos. Se ha introducido una
etapa de reflexién antes de entrar al Seminario
Mayor —uno o dos afios— de manera que al en-
trar haya pasado la crisis de duda y de enamora-
miento: es mAs ficil orientarse a los 21 afios que
a los 25 o 27, cuando ya se han hecho los estu-
dios teoldpiens. Si tienen wvocacidm siempre pue-
den wvolver; si no la tienen y han avanzado,
es mas dificil cambiar de orientacion. Hay que
mostrar mucha comprensién a los que dejan; es
importantisimo no dejarlos amargados o heridos,

Concepto del sacerdocio: todavia no bien de-
finido, se quieren muy metidos con el pueblo, pero
quien demasiado se mete se quema.

Acerca de deserciones sacerdotales: a menu-
do hay incomprensién al principio, después viene
la presencia de una mujer comprensiva, enamora-
miento y se acaba. Muchos gque fueron a América
Latina dejaron como consecuencia del mismo ca-
racter que log hizo ir alli, impetuosidad producien-
do chogues e incomprension.

—Al decano de la Facoltad de Teologia que afir-
maba gque la Facultad de Teologia no tenia que ver
con 'a formacion pastoral, se le hizo la pregunta:
i Puede pensarse en una Facultad de Medicina que
no forma médicos? La ensefianza de la teologia se
hace en general demasiado tedrica.

FRANCIA

Los Seminarios de Francia estin en una eta-
pa de transformacién total. Las etapas son muy
variadas y los eambios no se hacen bruscamente.
Hay gran esfuerzo de respeto de la tradicidn. El
sistema fundamental es de ciclos con formas miil-
tiples de entrada, experiencia y estudio.

Rennes: Segin el P, Plihon, encargado de la
pastoral vocacional, no se puede pensar en la pas-
toral vocacional como algo aparte de la pastoral, y
no se puede hacer un plan de pastoral sin hablar
de las vocaciones. El problema de las vocaciones es
un problema sacerdotal. Se esti organizando un
equipo sacerdotal encargado de varios pueblos.

Lille: Grupos de primer ciclo: formados de ele-
mentos muy diversos. La mayoria han pasado por
un Seminario Menor. Los ecursos son de teologia,
historia, Sagrada Escritura, filosofia; de tipo tra-
bajo en equipo, no magistrales. No hacen trabaijo
pastora! porque no se quiere que los jévenes se
sientan clericales. Sin embargo, hay actividad
apostolica. Respecto a la prietica de una profesién
en el futuro, se mantiene una actitud de disponi-
hilidad.

Grupo del zegundo ciclo: se dan eursos opeio-

nales, “a la carte” en el Seminario v en la Unigs

sidad. Se divide el tiempo en dos partes: tresd

de trabajo académico ¥ cuatro diaz de traluji s
toral, cada uno en su ambiente, con un equipe’s

cerdotal sin un modelo general: depende de lgi§
dividuos. Se hace una revisién periddicamet
La pastoral es de tipo Accidn Catdlica, se cree
el clero como lo hemos conocido va desapareds
do: se deben descubrir nuevas formulas. Se hal
de la necesidad de determinar lo que son log

rios ministerios en la Iglesia. '

Paris: En el “Seminaire des Carmes”, la
cupacidn es principalmente de la formacion a
mica. No se habla mucho de pastoral, sino qué
gunos estudiantes se preocupan individualmes
Aparentemente no se cuestiona mucho el ful§
de los ministerios y del sacerdocio. La teologifl
muy elevada y desencarnada: un discurso &8
Dios que no llega a las preguntas del hombré
hoy ¥ a la interpretacion de los “signos d
tiempos™,

—E] P. J. P. Marchand dirige 1a formaciig}
jovenes de GFU —Grupos de Formacidn Unii
sitaria— jovenes universitarios que se prepansl
sacerdocio. Cuando un joven manifiesta jnis
para el sacerdocio se le invita a 'a reflexiing
encuentra con un sacerdote de vez cn cuandg)
prepara a una sesion intensiva de tres se
a un mes durante las vacaciones. Después eilf
en la primera etapa de formacion, siguen trabi
do o estudiando, viven en equipo o se encusnii
cada semana o menos, segiin las posibilidades
grapo. Eso es el primer ciclo que se termindy
un aifio de estudio y preparacion inmediata &3
gundo ciclo. No se sabe todavia qué serd esié
clo: los jovenes no quicren ir a un Seminaris
no cortarse —aun por un tiempo— de la _
en que viven. Los obispos no entienden tal's
tud. Hay demasiada preocupacion para mans
el sistema v no suficicnte para la vida. A¥
las dificultades materiales mueven mas: la
pacién de los seminarios vino de estas difis@
des. Uno de los grandes problemas es el il
las casas. El problema mayor del segundo
cimo dar la formacion teoldgica. Seria neces
tener equipos itinerantes de tedlogos, lo queg
senta grandes dificultades, porgue ya se haee
dificil conseguir profesores para las sesionéd
tensivas. El mejor profesor de estas sesionis
gido un péArroco que vino a comunicar SuEe
riencias, Los jovenes quieren una encArmSCE
el ambiente, para ellos la teologia como &l
es demasiado alejada de la realidad. | Qud s
gacerdote de mafiana? No podemos los aduliisl
ventar nuevas férmulas, las ideas nuevas ve
de los jévenes. Hay que escucharles y orig
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iy una cierta locura en orientar a los jovenes
4l sacerdocio hoy: hay riesgos, se les dice: Ade-
ile, no sabemos hacia qué, tampoco Uds. lo sa-
p, pero, 8f, lo deben descubrir, hacer camino
BEminando, descubrir lo que Cristo quiere para su
dglesia en el mundo en que vivimos. Hay que te-
H‘ la fe en el Espiritu que suscitara los sacer-
dotes v ministros que se necesitan. Ha pasado el
;hmm del sacerdote que lo hace todo: eso es lo
ﬂ hizo desaparecer los ministerios laicos.
Maié: Sede del Concilio de los jovenes en 1974,
hur en el cual se reconoce el sop'o del Espiritu
i in movimiento mundial de jovenes que vienen
q;u para orar, meditar, reflexionar, expresarse
flendo que alguien los va a escuchar, ;No se-
W un lugar ideal para saber lo que piensan los
h!nes del mundo entero?
& Lyon: Seminario San Ireneo-esfuerzo para me-
Wrar las relaciones humanas entre alumnos y pro-
isores. Se da importancia a la vida en equipo, ¥
gla vida en equipo, a la vida espiritual que se
fima la finica justificacion del equipo. La vida
gpiritual del equipo. La vida espiritual se practi-
@mis por tiempos fuertes que por pricticas re-
fiosas. En la practica pastoral de los jovenes se
min de darlez una auténtica responsabilidad pas-
, Se nota una diferencia entre los jdvenes
vienen de los Seminarios Menores y los otros
@ el aspecto de madurez y autenticidad, a favor
Ios dltimos. Se da importancia a la direccién
pritual,
' Marzella: Seminario San José, Vida del Semi-
' io muy agradable. Vida intelectual intensa, in-
|---u ¢ia sobre el trabajo personal pocas leccio-
& magistrales, gran libertad en los estudios. Tra-
Mo pastoral diversificado, pero sin control de
g del Seminario.

|
EFIE;-.

Friburgo: “L'Ecole de la Foi”, Escuela de la
Pepara la formacion de evangelizadores religiosos
¥ licos. Se da dos afios de vida intensa con el
Jima “conocimiento existencial de Cristo por me-

b del Evangelio, de la oracion y de la vida en

. Se conoce la Biblia bajo aspecto nuevo,

mis por trabajo personal que por cursos.
l'escuhm lo que es un verdadero cquipo cambia
eda la vida. En el equipo se aprende a encontrar
fotro v por el otro, a Cristo. La oracién es la
hse del equipo, oracién individual ¥ comin. Se
;I_l_llparte todo en el equipo, Se quiere que el tes-
limonio que dardan los discipulos no sea testimo-
de algo sino de alguien, auténtico v vivido.

i &l que quiere ser verdadero pastor debe lle-
fra Cristo, Hay peligro en las corrientes actua-
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les, a que la abertura al hombre, a la promocion
se quede en el aspecto meramente humano. A
veces se insiste demasiado sobre la insercidon en
el mundo ¥ no bastante sobre el testimonio au-
téntico de Jesiis.

Migidn Obrera San Pedro v San Pablo: para la
formacion de sacerdotes obreros, en asociacion
con 'Ecole de la Foi, para orientacién de la vida
espiritual. Se empleza la formacion por una in-
gercion en el ambiente obrero de suerte que se
puede decir de ellos que son obreros que se ha-
cen sacerdotes, y no sacerdotes que se han hecho
obreros.,

Seminario: casa con gran austeridad, muy
tradicional, bastante cerrado:; un peguefio ejem-
plo: se pidid a un seminarista de Bélgica no ha-
blar con sus compafieros, de las experiencias que

hacen en Bélgica. La mentalidad clerical del
ambiente aleja a los sacerdotes de la realidad, hay
demasiados sacerdotes profesores de la Universi-
dad que no hacen ningin trabajo pastoral y dan
un contratestimonio.

Un informe de la experiencia vivida por um
equipo de seminaristas afuera del Seminario hace
ver la necesidad de la vida espiritual para el equi-
po, analiza las principales dificultades encontra-
das e indica pistas de so'ucidn. El termdimetro de
la vida del equipo es la vida de oracién de los
miembros.

HOLANDA

Contacto con unos seminaristas religiosos que
viven en pegueiias comunidades en las cuales la
vida espiritual es poco intensa: la idea del sacer-
docio es muy confusa, la teologia, una ciencia re-
ligiosa poco relacionada a la vida, se parece espe-
rar la abolicion del celibato sacerdotal. Algunas
otras observaciones hacen descubrir una religiosi-
dad superficial, exterior, con poca repercusion en
la vida, Se busca realizacidn humana sin maés,

LONDRES

Segin un sacerdote de la curia diocesana de
Westminster, no hay problema en Inglaterra, las
vocaciones aumentan, hubo pocas defecciones. El
impacto de wna defeceién como la de Charles Da-
vis no ha sido importante. Los cambios se hacen
muy lentamente en Inglaterra.

INDIA

Bombay: Seminario San Pio X. Un Seminario
tradicional, el Rector es obispo auxiliar de Bom-
bay. Se nota r.a wsminucién de vocaciones, me-



nos que en otras partes porque todavia existe la
mentalidad de cristiandad en las familias tradi-
cionalmente cristiana, en las cuales se desea siem-
pre un hijo sacerdote. No se nota un espiritu mi-
sionero sino con algunos individuos gue han tra-
bajado en el campo de misiones. Los jévenes em-
piezan a preguntarse, ;para qué ser sacerdotes?
S¢ habla de vocaciones adultas.

NEPAL

Katmandu: No hay Seminario ni sacerdotes
nacionales, solamente un colegio religioso dirigi-
do por Padres Jesuitas Norteamericanos llama-
dos por el Rey del Nepal movido por la cualidad
de su cnsefianza. Algunas experiencias de un Pa-
dre demuestran que la adaptacién de costumbres
orientales en la liturgia puede producir excelen-
tes resultados, permitiendo a los participantes en-
tender el catolicismo: “Que bellas cosas en su re-
ligién! ; Por qué no nos hablan méis de ella?" de-
cia una persona no catd'ica después de haber par-
ticipado a una ceremonia religiosa hecha con este
espiritu.

VIETNAM

Saigon: Seminario lleno de seminaristas, hijos
de familias tradicionalmente cristianas, de condi-
cion humilde. El sacerdote es un promovido so-
cialmente, un privilegiado, como un mandarin, jefe
de comunidad. La motivacién dc los jovenes no
es muy pastoral. El régimen del Seminario es bas-
tante cerrado, los jovenes no van mucho con sus
familias. Hay una etapa de doz afios de probacion
entre filosofia y teologia. Los candidatos traba-
jan o estudian, guardando estrecha relacién con
el Seminario, a veces trabajan con pirrocos. Des-
pués de esta etapa, muy pocos son los que dejan.
No hay defecciones sacerdotales, el que abando-
na pierde su honor. Se nota poco espiritu misio-
nero. Hay un clero bastante numeroso para los
catolicos que son dos millones en una poblacion
de 18 millones. Un interrogante serio nace de la
comparacion entre este catolicismo tradicional ¥y
bueno, y la situacion de ecambio que se encuentra
en otras partes.

Dalat: Conversacién con un Ssacerdote cana-
diense que fue profesor alli 6 meses. Ensefianza
sin preccupacion de preparar a los jovenes a co-
municarse con el pueblo, la preccupacidén esti en
la formacion intelectual. El profesor haciendo
grandes esfuerzos para adaptar el lenguaje teold-
gico a sus alumnos descubre que traducen textos
en latin en lugar de atencrse en los apuntes. El

cristianismo es de tipo oceidental loz mizmos s
télicos autictonos son los que se oponen a (o
orientalizacion.

HONG-KONG:

Este lugar parece un refugio de sace ot
que han dejado. Sin embargo, el clero local es bl
no, pero hay mucha influencia extranjera sobrel
clero v zobre log jovenes. El Seminario del E
ritu Santo, en Aberdeen, ha sido construido p
la Propaganda de la Fe y es demasiado grangs
son pocos los seminaristas, hay dos o fres o 1.
ciones al afo. El Rector es un obispo auxiliari
la dideesis. La Obra Pontificia de San T
Apdstol mantiene el Seminario Mayor, perd
padres pagan la pension de los seminarisla;_
Menor. Son generalmente de la clase media

FILIPINAS

Al Instituto Pastoral del Este de Asia, |
sacerdotes preparaban un trabajo sobre o8
minarios. Algunas opiniones recogidas dells _‘
camhbio con ellos se refieren a la situaciin el
Seminarios de sus pafses: Filipinas, Malasia TH [hi
landia. Lamentan la falta de madurez en a8
macidn sacerdotal y la falta de realismo frenls
trabajo que espera al futuro sacerdote: fo
cion occidental para una rea‘idad oriental. S&d
sen renovacion en el reclutamiento y las
de los candidatos: en lugar de jovenes e
por sus parrocos sin que la comunidad Ia
que los candidatos vengan de comunidades ¢
hayan vivido, que la comunidad los haya desg
do o aceptado, que se hayan mmpmmehdn i
giin trabajo pastoral, ¥y que sigan este misn
bajo durante sus estudios. La actual fo
Seminarios Mcnores aisla a los jovenes &
mundo artificial. Es necesario que el fulures
cerdote esté bien al tanto del lenguaje de 48
tura de su pueblo para que su trabajo sea &l
La formacién humana estd a la base de lafg
cién espiritual, la cual no consiste solamenis
una serie de pricticas religiosas, las mismagis
todos: una verdadera vida espiritual no se i
constrvir sin un contacto constante con las
dades dc 'a vida v se manifiesta en una vid$
gervicio ¥ de amor,

JAFPON

Los Seminarios dirigidos desde poco GEs
por sacerdotes japoneses se enruentmn OO
problema mayor en caso de candidatos recs
vertidos al catolicismo.
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PRESENTACION

Como revista que intenta servir a la Iglesia
y al pais, CHRISTUS en esle nimero realiza un
asfuerzo diverso, pero que se mantiene en la
linea tomada. Sin tener un objetivo directamente
pastoral, es indudable que una mayor autocom-
prension de nuestro pasado sera factor funda-
mental en el actual ritmo de adaptacion de la
Iiglesia. En la reflexion historica que introduce
al cuaderno se amplifica fundadamenie nuestra
motivacidn.

El breve estudio sobre Thomas Miinzer, ted-
logo de la revolucidn, tiene cabida en este ni-
mero por tratarse de un personaje histérico de
creciente actualidad.

Una amplia colaboracién sobra sacerdotes y
seminarios anlecede a un fuluro nimero de
CHRISTUS sobre esta tematlica. La extensa in-
formacion sobre realizaciones en esta linea y la
experiencia del autor en Lalinoamérica, preci-
samente en este trabajo, hacen del articulo un
material significativo para la actual transforma-
cion de los seminarios.
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