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John Courtney Murray, 8. J.

EL PROBLEMA DE LA
LIBERTAD RELIGIOSA

Después de la tercera sesién conciliar, ¢l problema de la libertad

religiosa ha quedado planteado en toda su amplitud, No se trata sdlo

de un problema de actuacién prictica, sino de buscar una funda-

mentacion teologica wilida a la conciencia tan viva de libertad que

ha alcanzado el hombre de hoy, El autor, conocido especialista en la

materia v perito conciliar, resume los puntos doctrinales de las dos

tendencias v eshozra un posible didloge que permita a la Iglesia ha-

blar al hombre actual con un lenguaje claro y libre de condiciona-

mientos histdricos ya superados.

The Problem of Religious Freedom, Theological Swudies 25 (1964)

503-575.

El problema que presenta la liber-
tad religiosa a la Iglesia de hoy es
doble. Primero, por la gran variedad
de situaciones religioso-sociales y la
diversidad de experiencias historicas
que ha vivido v vive la Iglesia en
naciones cristianas, por {‘j(}ﬂ'tj‘)]ﬂ, don-
de una declaracién de libertad reli-
giosa puede recordar al antiguo y
odiado liberalismo, o en naciones
bajo régimen comunista, donde la li-
bertad religiosa deberia hacerse ex-
tensiva a los mismos ateos, o en na-
ciones no-cristianas (islamismo, hin-
cluismo, budismo), donde la exigencia
de libertad religiosa puede ser mal
entendida como “un estado dentro de
otro estado”. Segundo, por €] estado
de desarrcllo actual de la doctrina
catdlica sobre libertad religiosa, que
no ha superado edn el complejo apo-
logético, en favor de un genuino es-
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piritu teolégico. Ello ha motivado
las serias divergencias de opinién ma-
nifestadas en las dos 1ltimas sesiones
del Coneilio,

Este ensayo pretende ofrecer con
la mayor objetivided posible los dos
puntos de vista sobre libertad reli-
giosa, que llamaremos vision primera
v visidn segunda para evitar toda
previa valoracién, El punto central
de la discusién gira en torno al cui-
dade de la religién por el poder pii-
blico, v aunque la frase cura reli-
gionis es posterior a la Reforma, el
problema aparece va al principio,
cuando la Iglesia tomd carta de ciu-
dadania bajo el Imperio romano.

La libertad religiosa es un proble-
ma politico porque concierne al po-
der piblico que ha de velar por to-
dos los valores de la sociedad; es

ademds, un problema juridico por-
que ataiie a los limites del poder
ejecutivo de la ley civil; es, por fin,

Primera visién sobre

El problema de la libertad religio-
sa es tedrico y simple. Consta de
una cuestiébn moral (derechos de la
conciencia) y de un aspecto consti-
tucional (problemas politico y juri-
ridico).

En la cuestibn moral, hay que dis-
tinguir tres casos: 19 Una conciencia
subjetivamente conferme (conscientia
recta) con una norma objetivamente
verdadera (conscientia vera). Es la
conciencia catdlica, la Unica que es
digna de una plena libertad religio-
sa porque tal libertad estd basada en
la verdad objetiva. Libertad religio-
sa es agqui un concepto positivo que
se define como la facultad social de
profesar y practicar lo bueno y ver-
dadero que propone la Ley de Dios
objetiva y que se manifiesta en la
conciencia de] hombre, con cuya ad-
hesién éste zlcanza su propia digni-
dad. 2% Una conciencia automoma
(conscientia exlex) que no reconoce
mfs norma que sus propics impera-
tivos. No es, pues, ni recta ni qu,u-
dera. No tiene, por consiguiente, nin-
gin derecho a la libertad religiosa
por no estar basada en la verdad.
39 Una conciencia errdnea, subjetiva-
mente cenforme con una norma ob
jetivamente falsa (conscientia recta
sed non vera), Tal conciencia tiene
derecho a unz libertad religiosa in-
terna y familiar, pero no a una li-
bertad social externa de culto y pro-
paganda. Este derecho interno no se

un problema moral porque toca a la
conciencia v a los derechos huma-
nos.

la libertad religiosa

concede a la conciencia errdnea en
cuznto errdnea (el error no tiene de-
rechos), sino al hombre que yerra. Se
trata, pues, de un deber de caridad.
Su mombre propio es tolerancia. La
conciencia errdnea no puede recla-
mar ninguna ayuda o inmunidad al
poder piblico. Tal inmunidad sdlo le
podri ser concedida como un acto de
tolerancia. El verdadero problema de
la libertad religiosa queda aim sin
solucidn,

En el aspecto constitucional (cura
religionis) se aplica el mismo princi-
pio: sélo la verdad tiene derechos
piiblicos. Por consiguiente, el estado
no podrd nunca autorizar la existen-
cia pihblica del error religicso, sblo
tolerarlo. En la base de esta actitud
hay una distincién entre tesis e hipé-
tesis. La tesis establece el ideal: la
constitucién legal debe por si mis-
ma tomar a su cargo el cuidado de
la religién. La hipétesis permite cier-
tas concesiones segun las circunstan-
cias lo exijan, La tesis establece dos
principios: 19 el Estado estd sujeto
no solo 2 la ley natural, sino también
a la Ley divina positiva por la que
ha sido fundada la Iglesia y, en
consecuencia, tiene el deber de re-
conocer por la Ley que la Iglesia
catdlica es una sociedad sui iuris, la
tinica que tiene derecho iure divino
a la existencia y a la accién en la
sociedad, la tnica religion del Esta-
do, 2° La intolerancia es el resultado
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logico y juridico de la institucionali-
sacion legal de uma dnica religién
verdadera.

Esta intolerancia legal se justifica
por dos motivos: a) ya que el error
religioso carece del d::rc-uhula_ln exis-
tencia, no recibe ninguna injuria al
ser reprimido por la ley v mor la
fuerza piblica; b) mds atn, el error
debe ser extinguido por ¢l Estado ;;
ello por cuatro razones, a saber, 1
¢l error es contrario per se a la na-
turaleza racional y maoral del hom-
bre: 2% el error es coatrario per se
al bien comin de la sociedad; 3* el
error es contrario per se al derecho
de lcs demés, especialmente al de-
recho que tienen de ser protegidos
contra el error en la profesion de su
fe y en la prictica del bien y 4% el
error es causa per se de escindalo v
de desviacién moral.

Tal es la solucion ideal que se
propone a la quaestio juris (cuestion
de derecho) de la libertad religiosa.
Pero queda la quaestio facti (cuestion
de hecho) o aplicacién de este ideal.
Para ello esta la hipdtesis exigida
por la diversidad real de una nacion
en su conformacion religicsa. En unas
naciones, la mayoria de sus ciudada-
danos son catblicos o, como se dice,
la tradicién nacional se identifica con
la unidad religicsa catolica. Entonces
se ﬂpiitﬂ.r{l alli per se el ideal de la
tesis, En otras naciones, en cambio,
existe un pluralismo r{'Hgin-sc:- donde
los catdlicos estin en minoria. Se im-
pone la aplicacién de la hipdtesis
per accidens y como cuestion de he-
cho. Es decir, la Iglesia permite sin
aprobarla la aplicacién de una cons-
titucion juridica opuesta a sus dere-
chos, Se pone en juego el principio
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del mal menor. Esta distincion entre
tesis ¢ hipotesis establece la suprema
regla juridica de la verdad: “intole.
rancia siempre que sea posible, t::-.
lerancia solo cuando sea necesario”,
El criterio politico para aplicar esta
regla en su justo grado es la paz
piiblica. El criterio religioso, el bien
de la Iglesia.

Esta sclucidn, tanto al problema
moral como al aspecto constitucional
es considerada, por los defensores de
esta primera visidn, como una res-
puesta cierta, verdadera e inmutu_h!u
en sus principios v ea su sistematiza-
cidn, Su doctrina es considerada co-
mo doetrina constante de la Iglesia a
parti de Gregorio XVI, que conde-
n6 les “modernas libertades” y en es-
pecial la libertad religicsa, a través
de Ledn XIII en su documento Li-
bertas, hasta Pio XII que en su alo-
cuciom Ci riesce establece el supremo
derecho de la verdad vy la doctrina
de la tolerancia. La tltima enciclica
Pacem in terris, tiene silo el valor
de un simple documento pastoral que
refleja la preocupacién de la Iglesia
por la dignidad de los hombres.

La tesis fundada en el exclusivo
derecho de la verdad incorpora el
axioma medieval “extra ecclesiam
mullum ius”, v es una aplicacién de
la doctrina de las “dos espadas”, se-
gim la cual la r:spa‘:dn del poder tem-
poral esti siempre dispuesta a la vo-
luntad de la Iglesia (ad nutum et
jussum sacerdotis) para proteger la
unidad religiosa de la cristiandad ¥
exterminar la herejia. La hipotesis
hace referencia al hecho de la tole-
rancia con judios y paganos, v 5uh!:£‘
todo a la doctrina teoldgica despucs
de la Reforma que dio origen a Ia

distincion entre libertad personal de
conciencia y manifestaciéon pablica
de la fe, de signo catélico o protes-
tante segin la mayoria existente en
cada principado, de acuerdo con el
criterio politico de la paz publica.

Sin L*mlmrgu, son rechazadas cier-
tas consecuencias derivadas del cui-
dado de la religion por el Estado,
vilidas en otros tiempos, pero ina-
daptadas 2] concepto moderno de
nacion catdlica: el derecho de intro-
mision del poder civil en lo sagrado
(ius in sacra); el derecho del principe
a imponer la fe (ius reformandi), a
exigir la emigracion (beneficium emi-
grationis), a ser juez competente en
lo religicso (custos utriusque tabulae)
o a ciertas formas de coaccidn exter-
na incompatibles con Ja libertad de
conciencia l:t*rsmml. En este sentido,

esta primera vision del problema re-
presenta un progreso com respecto a
lIa tradicidn, una comprension més
clara de los principios tradicionales,
en particular la distincién entre el
orden religioso y el politico vy las li-
mitaciones del peder publico en la
esfera de lo religioso, Pero se man-
tiene firmemente que este progreso
ha terminado con Ledn XIII y la sis-
tematizacion posterior de los cano-
nistas, Los ulteriores cambios en el
problema de la libertad religiosa (en
especial la mayor conciencia de li-
bertad como un derecho l&ersﬂnnl ¥
una institucion legal) son considera-
dos como una regresion, no como
un auténtico progreso. Su pernicioso
efecto ha sido el de crear mayores
males que soportar para la Iglesia,
con la necesidad de ampliar el cam-
po de tclerancia. Pero el ideal sigue
intocable e incontaminado,

Segunda visién sobre la libertad religiosa

El preblema de la libretad rt.‘]ig!'ﬂ-
sa es concreto e histérico. Su origen
parte de una visién clara de los “sig-
nos de los Hempos™. Dos nuevos ele-
mentos son decisivos: el progreso en
la conciencia personal vy el progreso
en la conciencia politica del hombre
(Pacem in terris AAS 55 p. 279). Hoy
¢l sentido de la libertad personal va
unide i-nscpumh]enmnt{- a la libertad
politica y social. Libertad frente a
toda coaccion injusta, admitiendo
stlo la coaccion necesaria, v libertad
para una decision l}er.-:nnal ¥ respon-
sable dentro de la sociedad. El dina-
mismo del pregreso personal y social
estd hoy bajo el signo de la libertad,
no de la eoacciom.

La conciencia del hombre actual
considera que esta demanda de liber-
tad personal, social y politica es una
exigencia radicada en Yz} mis profun-
do de la persona humana. Es, por
tanto, una demanda de la ley natural
en el momento presente de la histo-
ria, Libertad que ataie sobre todo a
los bienes del espiritu humano: bis-
queda de la verdad, libertad de ex-
presidn, libertad de cpinién, de estu-
dio de las eciencias, libertad de acce-
50 a las fuentes de informacidn, igual-
dad de oportunidades para el desa-
rrollo personal, libertad religiosa (Pa-
cem in terris, ibid. pag, 260). La con-
secuencia de esta nueva realidad ha
transformado profundamente el plan-
teamiento tradicional sobre el cuida-
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do de la religién por el Estado. La
tesis de que sélo la verdad tiene de-
rechos v su consecuencia de la into-
lerancia legal ha cambiado. Su enun-
ciado actual es simple: libertad reli-
giosa. Todo el problema estd en de-
tectar primero qué significa libertad
religiosa para la conciencia del hom-
bre actual y, seguado por qué esta
libertad religiosa ha de ser aprobada
por la autoridad de la Iglesia de hoy.

Hev dos corrientes de pensamiento
que siguen diversos sistema para ex-
poner la mentalidad comin de esta
segunda vision sobre la libertad re-
ligiosa. Una escuela considera la li-
bertad religiosa ante todo como un
coneepto tecldgico-moral, con unas
consecuencias juridicas. La otra es-
cuela mira, primero, dicho concepto
en su aspecto jurideio y luego sus
fundamentos teclégicos, éticos y po-
liticos, En la primera escuela —don-
de la exigencia de ]z persona huma.
na por la libertad religiosa precede
a la reflexién juridica—, el argumen-
to politico-juridico esti subordinado
al argumente teolégico-ético. Por el
contrario, en la segunda escuela se
empieza por una visién unitaria del
problema —la persona humana libre
bajo un gobierno con poderes limi-
tades—, con le cual surge en prinei-
pio la cuestién juridico-constitucio-
nzl, simultineamente con el argu-
mento teoldgico-moral. Ambos argu-
mentos aparecen aqui ecoordinados.

Aungue no se trata de una irreduc-
tibilidad entre ambas corrientes, la
primera escuela presenta tres difi-
cultzdes en su metodologia. 1? La
nocion de libertad religiosa, como
derecho humano, parece ser el re-
sultade de un proceso abstracto, a
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partir de una teorfa ética teologica,
prescindiendo del necesario contexto
histérico, juridico y politico. Este
contexto histbrico concreto es pues.
to en su lugar por la segunda escuela
que considera la libertad religiosa
como una confluencia de lo teolégi-
co-ético-juridico-politico, factores to-
dos importantes en la conciencia his-
torica de los derechos humanos, 29
Al “superteologizar” la mocidn de li-
bertad religiosa, se corre el riesgo de
convertir la institucién legal de este
derecho como un ideal inamovible,
opuesto al otro ideal de la primera
visién. Pero el concepto ideal, en tér-
minos de constitucién y ley, no pa-
rece muy apto, pues el derecho estd
siempre en funcién de los hombres
y del bien comim, y en consecuencia,
las institucicnes legales no caen den-
tro de la categoria de lo ideal. Este
peligro de iﬂaliznci:ﬁn es evitado
cuidadosamente por la segunda es-
cuela que presta su debida atencién
a la relatividad historica. 39 Por fin,
existe también el peligro de dar pie
a un falso argumento a los derechos
de la conciencia erénea, ya que el
poder piblico es incompetente para
juzgzr en este punto. Tal argumento
innecesario se evita desde el princi-
pio en la segunda escuela, dado su
punto de partida mds unitario, es de-
cir, la conciencia personal y politica
del hombre.

Veamos, pues, qué es libertad reli-
giosa para enjuiciar luego el valor
de esta realidad.

Definicién de libertad
religiosa

No puede darse una definicion a
priori o abstracta. Hay que partir de

un hecho: la libertad religiosa es un
aspecto de la experiencia histérica
contemporinea, y como institucion
legal existe en muchas naciones, Se
presenta para el tedlogo como uma
cxigenc:ia de la conciencia ur_sonfti
y politica del hombre actual, Desde
este punto de vista, podriames des-

cribirla asi: 12 La libertad religiosa -

no corresponde a la eleutheria pau-
lina, libertad de la gracia con 11 que
Cristo nos ha hecho libres, ni mucho
mencs a una falsa libertad del ere-
vente frente al dominio soberano de
Dios o frente a la obediencia debida
como miembro de la Iglesia. Por li-
bertad religiosa entendemcs una in-
munidad inherente a la persona hu-
mana, dentro de la sociedad y garan.
tizada por la ley.

29 El sujeto adecuado de esta li-
bertad, en ¢l sentido juridico dicho.
es todo el Pueblo o cuerpo politico
como tal, en sentido colectivo, indi-
vidual y asociativo. Tal afirmacion
es una consecuencia del mismo con-
cepto de ley constitucional. Un pue-
blo queda constituido como pueblo
por el comsensu iuris, es decir, por
la aprobacién de todos. Asi todo ‘fl
pueblo es depositario de la inmuni-
dad y del pader que preseribe la ley.

3% La nocion juridica de libertad
religiosa tiene un contenido comple-
jo. Hay que distinguir entre “libertad
de conciencia” v “libre ejercicio de
la religion”, Por lihertad de concien-
cia se entiende el derecho humano y
legal de la personz a la inmunidad
de toda coaccitn externa en su bis-
queda de Dios, en la investigacion de
la verdad, en la aceptacién de la fe,
en su vida religiosa. Esta libertad es
esencialmente social, Teda decision

aungue personal, se toma dentro del
contexto social de la existencia hu-
mana, Por lo cual, la Sociedad y sus
instituciones estin obligadas a res-
petar este derecho contra toda coac-
cién legal o extralegal, bien sea por
discriminzeion, desventajas econdmi-
cas, postergacion civil u otras formas
psicologicas como propaganda, opi-
nion dirigida, ete...

En el libre ejercicio de la religién
hemes de distinguir a su vez tres ele-
mentos; a) Libertad religiosa corpo-
rativa o derecho de las comunidades
religinsas dentro de la sociedad a su
interna autonomia: no intervencidn
del poder piiblico en sus estatutos,
en su disciplina interna, en su gobier-
no, en sus funciones, en su interco-
municacion con  otras. eomunidades
religiosas del pais o de fuera. Esta
libertad incluye también la inmuni-
dad a todo intento por parte del
estado que pretenda el empleo de
esas comunidades come un instru-
mento de poder. Aqui se podria co-
locar también la libertad religiosa de
la esfera familiar: b) Libertad religio-
sa de asociacidn o derecho de inmu-
nidad individual de toda coaceidn de
afiliaciém o no afiliacién a cualquier
asociacién religiosa organizada, vy
también inmunidad para la formacién
de asocizeicnes con fines religiosos o
-aritativos: ¢) Libertad religiosa de
r:xprl:sif':-n o derecho de inmunidad
individual v corporativo frente a to-
da ccaccion en el culto pablico a
Dies, en la publica profesion de fe,
en las pricticas religiosas v en la de-
claracidon pf:h'lic-a de las exigencias
morales en los negocios temporales
de la eemunidad.

La conciencia social v juridica con-
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temporénea reconoce que tanto la li-
bertad de conciencia como el corres-
pondiente libre ejercicio de la reli-
gion, son libertades sui generis pues
miran a las relaciones del individuo
v de la sociedad con Dios aunque
puardan parentesco con otros dere-
chos civiles (libertad de asoeciacion,
de prensa, de opinién...) todos los
cuales deben ser regulados por el
poder piblico. El problema central,
como veremcs, es precisar el criterio
que ha de usar el Estado para limitar
el libre ejercicio de la religion.

A esta definicion de libertad reli-
giosa, conviene afadir una definicidn
de gobierno constitucional correlati-
vo a la concepcién juridica de liber-
tad religiosa. Cuatro principios for-
man la base de un gobierno consti-
tucional, es decir, limitado en sus
poderes:

1. Distincidén entre el orden reli-
gioso v el orden secular de la vida
humana. Al er temporal sélo le
incumbe el cuidado del orden secu-
lar. La Iglesia, por otra parte, no
debe usar del poder tcmpnral como
instrumento para sus fines de orden
religioso,

2. Distincién entre sociedad y Esta-
do, nacida histéricamente a partir de
la distincién medieval entre ecclesia
(christianitas) e imperium, El Estado
es una instituciéon que desempeiia un
papel dentro de la sociedad. El Es-
tado representa s6lo un orden dentro
de la sociedad, €] crden coercitivo de
la ley y de la administracién publi-
ca politica. Sus funciones limitadas
son en provecho de la sociedad, y es-
tin definidas por la Ley constitucio-
nal aprobada por el pueblo. Negar
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esta distincidn supone concebir el
gobierno como un totalitarismo.

3. Distincién entre bien comin y
orden publico. El bien comin inclu-
ve todos los bienes tanto espirituales
como materiales Enigiﬂns por el hom-
bre en su doble dimensién personal
y social. Su cuidado recae sobre la
sociedad y sus instituciones, segin
los principios de subsidiariedad, jus-
ticia legal y justicia distributiva. El
orden piblico incumbe al Estado y
consta de tres clase de bienes que
pueden ser obtenidos por su poder
legar ccercitivo: la paz piblica, la
moralidad pablica v la justicia, de-
fensora de todas las libertades y de-
rechos de la sociedad.

4. Libertad bajo la ley, como lti-
mo fin de todo el orden juridico y
politico exigido por la conciencia
ploitica del pueblo. A medida que
una sociedad depende méds de la
fuerza y del temcr, tanto mis se
aparta de su verdadera estructura
politica a saber, “la mdxima libertad
personal y social posible; la minima
coercidn personal y social posible
pera mantener el orden puablico™

Juicio sobre esta libertad
religiosa

En seta segunda vision del proble-
ma no se pretende idealizar la no-
ciom de libertad religiosa, sino justi-
ficarla. Proponer un ideal en térmi-
nos de constitucién y ley es, como
vimos, una contradiceidn Aqui la li-
bertad religiosa no deriva de la no-
pion abstrecta del derecho exclusivo
de la verdad. No existe, por tanto, la
distincién entre tesis e Eiﬂpﬁ-tcsis, El
fundamento de toda doctrina sistemd-

tica sobre la libertad religiosa es la
exigencia concreta que presenta la
conciencia personal y politica del
hombres contemporineo, su deman-
da de libertad religiosa personal y
social bajo un gobierno de funciones
I'mitadas. Esta demanda razonable
debe ser aprobada por la autoridad
de la Iglesia. E]l "cuidado de la re-
ligién”, en un orden politico consti-
tucional, queda asi limitado al cui-
dado de la libertad relgiiosa, en el
sentido descrito. La Iglesia no pide
hoy una situacion de privilegio legal,
sino la libertad religiosa para si —co-
mo comunidad religiosa v como au-
toridad espiritual— y libertad religio-
sa para todes los hombres.

Tal exigencia de libertad religiosa
es tradicional y nueva a un tiempo.
Supone un progreso en la inteleccion
de la tradicion, paralelo al progreso
de la conciencia personal y politica
del hombre de huy y a la preocupa-
cion pastoral de la Iglesia en este
momento histérico. Por eso la res-
puesta al problema del cuidado de
la religién debe ser dada dentro del
nuevo contexto historico; debe ser
una respuesta nueva porque el con-
texto es también nuevo; pero debe
ser al mismo tiempo una respuesta
tradicicnal, porque es la respuesta de
la Iglesia. Es decir, solo los elemen-
tos de la respuesta deben ser bus-
cados en la tradicién, no la respues-
ta misma.

Se impone, pues, una doble tarea:
1% presentar los argumentos en fa-
vor de la libertad religiosa, y 2% re-
visar la tradicidn, dentro de las nue-
vas perspectvias de hoy. (1)

(1) Cir, siguiente articulo,

Presentacién de argumentos

Los argumentos 1}u|{tit.:n-j uridiccs
han de coordinarse con el argumento
teologico-etico. Sigamos la distineidn
fque hemes dado entre “libertad de
conciencia” y “libre ejercicio de la
religion”, La libertad de conciencia
esta avalada por el argumento teold-
gico tradicional de la necesaria liber-
tad del acto de fe, doctrina comin
desde el NT hasta el Derecho Cand-
nice. El argumento ético es la inmu-
nidad de la conciencia frente a toda
coacciom en la decisidn religiosa in-
terna, aun por parte de la Iglesia. El
argumento politico defiende la in-
munidzd del fuero interno lmrsmml
de toda invasién por cualquier po-
der social o estatal, El argumento
juridico mantiene que es contrario a
la naturalea de la ley civil el forzar
un esentimeinto a cualquier verdad
religiosa o a una ideologia, No im-
porta, para el valor de estos argu-
mentos, el hecho de saber si se trata
de una conciencia verdadera o errd-
nez, pues tal juicio no es de la com-
petencia de la sociedad o del Estado.

En el libve ejercicio de la religion
hemos de distinguir: a) la libertad
religiosa corporativa defendida por
el principio teoldgico expuesto por
Leén XII de “libertad de la Iglesia”
—como comunidad espiritual distinta
de la scciedad civil por su origen,
constitucion y fines —trente al poder
publico, en toda su vida interna. Li-
bertad confirmada por la filosofia
politica y legal y extensiva a la so-
ciedad familiar.

b) la libertad religiosa de asocia-
cién viene apoyada por los mismos
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argumentos que justifican la libertad
de conciencia personal. Su comple-
mento, es decir la libertad para la
formacion de asociaciones con fines
religiosos o caritatives, es también
una ccnsecuencia de la libertad de
conciencia y del derecho general de
asociacidn voluntaria, basado en la
dimensién social de la naturaleza hu-
mana y en el principio de subsidia-
riedad de la crganizacién social.

¢} la libertad religiosa de expresion
personal y eclesial tiene su funda-
mento en la indisoluble unidn exis-
tente entre la libertad personal in-
terna o de conciencia y la libertad
social de expresion. Tal umion he-
mos de demostrarla por separado, 19
para la Iglesia y 2° para el individuo.

19 La Iglesia como comunidad y
como autoridad estd inmune de to-
da ccaccién por parte del poder pu-
blico, en su dobllc misién de salvar
a Jos hombres y de crear condiciones
de paz y justicia. La teoria raciona-
lista y absolutista del siglo XIX que
confinaba a la Iglesia "a la sacristia”
esti en abierta contradiccién con la
doctrina teolégica de la libertad y
con los rectos principios del consti-
tucionalismo que no concede al Es-
tade ninguna intromisién en el ejer-
cicio piblico de la misién confiada
a la Iglesia.

2% Para entender el verdadero al-
cance del argumento que demues-
tra dicha unién en el individuo, hay
que hacer notar que la libertad re-
ligiosa de expresién no se deduce
como una consecuencia logica de la
libertad de cenciencia, pues tal ar-
gumentacién implicaria un falso su-
puesto, a saber una concepcién in-
dividualista y racional del hombre
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como si la persona fuera primero un
ser individual y solo en segundo lu-
gar un ser social El argumento tam-
poco hace referencia a ninguna teo-
ria acerca de los derechos de una
conciencia errdnea, cualquiera que
sea su valor, pues el juicio sobre la
verdad o el error de conciencia cae
fuera del aspecto constitucional. Fi-
nalmente, el argumento orilla la
cuestion de la tolerancia por ser tam-
hién un concepto de orden moral.

Este argumento consta de un doble
aspecto convergente. Primero, la an-
tropologia metafisica afirma que la
existencia humana es esencialmente
una existencia histérico-social que no
puede separarse de su existencia
personal-interior. En consecuencia no
se puede reconocer la libertad de
concicncia negando al mismo tiempo
la libertad de expresidn, pues ambas
libertades estin coordinadas y cons-
tituyen inseparablemente la dignidad
e integridad de la persona humana.
Tal dicotomia de la persona serd una
especie de kantismo moral y llevaria
a una inevitable division en el cuer-
po social, basada en motivos religio-
s05. Segundo, por la linea legal-poli-
tica llegamos a la misma conclusidn,
El poder constitucicnal no tiene nin-
guna autoridad para juzgar los prin-
cipios religiosos de ninguna corpo-
racidn eclesial. Tampoco es de su
competencia ¢l confinar a ninguna
sociedad religiosa a “la sacristia” o
eliminar _la opinién religiosa de la
scciedad, va que la ley civil, al no
tener poder para coaccionar la con-
ciencia religiosa, no puede tampoco
coaccionar la expresion social de esa
conciencia, pues el hacerlo seria vio-
lentar la conciencia misma, Estas
conclusiones estin apoyadas por el

argumento histérico: la coaccién del
testimonio piblico y de la ensefianza
de la fe ha traido en consecuencia la
disminucién o destruccidn de la li-
bertad de conciencia, desde Diocle-
cizno hasta nuestros dias.

d) los limites en el libre ejercicio
de la religion es la cuestién crucial,
ya que este derecho se ejerce en el
dominio piblico de la sociedad, y en
consecuencia, pertenece al Estado
velar por los posiblse abusos. Pero
ceudl es y de donde procede la com-
petenciz del Estado para limitar el
libre ejercicio publico de la religién?
El prbolema tiene, como veremos,
una larga historia que aiun no ha
terminacdo. Lo cierto es, en esta se-
gunda visibn, que el problema no
admite una sclucién ideal a priori,
sino tan solo unos principios bisicos
de solucidn: 19 el cuidado de la re-
ligion, entendido como cuidado de
las almas, no es funcién ni de la so-
ciedad ni del Estado: 2° el enidado
de la rel[gi:fmT en cuanto ésta se con-
sidera como un elemento integrante
del bien comin de la sncicdatE per-
tenece & las instituciones de cardcter
religicso; 3¢ el cuidado de la religién
en cuanto es una obligacién del Es-
tado, se limita a velar por el cuidado
de la libertad religiosa de la socie-
dad. Esto no significa sin més que
el Estado sea incompetente en ma-
teria religiosa, como si la religién es-
tuviera al margen de la sociedad, si-
ne mis bien que, en las condiciones
actuales v dado el progreso real en
la conciencia persomal y politica de
los hembrse, la competencia re]iginsa
del Estado se limita a reconceer, ga-
rantizar, proteger y promover la li-
bertad religiosa del pueblo. Que esta
libertad sea una obligacion de justi-

cia es precisamente lo que afirma la
conciencia perscnal y politica del
hombre actual.

La ley constitucional ha de rubri-
car esta justicia segin estos dos prin-
cipios:

a) La libertzd de conciencia, liber.
tad religiosa ccrporativa v libertad
de asocincion, han de reconocerse co-
mo intangibles. b) La libertad reli-
giosa de expresion personal y corpo-
rativa ha de considerarse como fnt-
mamente relacionada con la libertad
de conciencia personal e interna de
lz Iglesia, aunque no absolutamente
intangible.

Ahora bien, geudl es el verdadero
criterio de limitaci6n? Tal criterio no
puede ser teclégico, basado en el ex-
clusivo derecho de la verdad objeti-
va, pues el poder piblico —como di-
jimos— no tiene competencia para
efectuar tal juicio. Tampoco puede
ser un eriterio ético, es decir, apoya-
do en el valor de las formas de ex-
presion nacidas de la conciencia per-
sonal o colectiva, pues el poder pi-
blico no es quien para juzgar sobre la
verdad o falsedad de una norma.
Tampoco el criterio social del bien
comin de la sociedad, pues no es
s6lo el poder piblico quien ha de
juzgar sobre el bien comin, sino el
pueblo por sus legitimos medios y
ademas —de acuerdo con la distin-
cion entre sociedad y Estado— no to-
dos y cada uno de los elementos que
integran el bien comiin ha*de ser
promovido y protegido directamente
por el Estado, lo cual, sobre todo
hoy, es claro en lo referente a los
bienes del espiritu. Asi pues, el ver-
daderc criterio de limitacion consti-
tucional solo puede ser el juridico,

993




es decir, les exigencias del orden
Pﬁblieu en su triple aspecto politico,
moral y judicial. El poder publico
sélo tiene eutcrizaciom para limitar
la libertad de expresion religiosa
{culto, ensefianza, conducta. ..) cuan-
do tal expresion publica viole la paz
o la moralidad piblica o los dercchos
de los otros cindadznos, en unas pa-
labras las exigencias del orden pu-
blico.

Este criterio general, al aplicarse
en la |1r:1:;-tf.~|'u, nunea pm.'de ser ar-
bitrario. Para ello se requiere: gue
la violacion del orden pihblico sea
grave; que la intervencion legal sea
necesaria; que se atenga al cardeter
especial de la libertad religiosa, y
que se observe la suprema regla ju-
ridica, “la mayor libertad posible, la
minima coaccidn necesaria”. La in-
finidad de aplicaciones pricticas de-
ben resolverse en wm clima de di-

logo entre el poder piblico y la
conciencia personal y politica de los
ciudadancs, con gran responsabilidad
Vv mutuo respeto. i

Un punto merece especial aten-
cion: el proselitismo, que conviene
distinguir de la verdadera evangeli-
zacion, Aqueél es un testimonio irres-
ponszble y una corrupeion de la li-
bertad rt*iigic:sa. Sus caracteristicas
son: agresividad de la propaganda.
ataques negativos a creencias religio
sas e instituciones, lenguaje ofensivo
a la sensibilidad religiosa, empleo de
medios de seduccién, minar a veces
la religiosidad de la juventud. Un
estilo, pues, claramente infra-evangé-
lico, centrario al evangelio del amor
y al respeto que muestra Dios al
acercarse al hombre. Es, en conjunto,
un uso anticristiano de la fuerza re-
ligiosa que necesita nuestra com-
prension.

Dialogo entre las dos visiones

El didlogo entre la primera y la
segunda vision es dificil. Veamos al-
gunas de sus mutuas preguntas.

Frimera vision: 1) :Pesee el error
los mismos derechos que la verdad?
No, contestan seguros. Pero su des-
concierto es que la segunda vision
contesta tambien negativamente, pues
considera la pregunta fuera de lugar
para el problema actual de la liber-
tad religicsa y dan una respuesta mas
matizada: ¢pertenece a la funcién del
Estado autorizar la existencia publica
de cualquier religion verdadera o fal-
sa? No. Tal autorizacion seria violar
la libertad de la Iglesia; no la nece-
sita, pues, ni puede permitirla, La
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institucion legal de la libertad reli-
giosa se define hoy por el principio
de que el poder piblico no es com-
petente para dar tal autorizacién. La
inmunidad en el libre ejercicio de la
religibn es, pues, una limitacién im-
puesta por el pueblo libre a un go-
bierno constitucional.

2) ¢La conciencia errénea tiene al-
gun derecho en el fuero piblico? No,
contestan de nuevo, pues si yo creo
equivocadamente que alguien me de-
be 5 délares, mi conciencia errdnea
no me da ningin derecho a recla-
marlos. La segunda visidn contesta
también negativamente, pues consi-
dera la pregunta sin sentido. Y acla-

ra que el ejemplo esti tomado de la
esfera juridica conmutativa de las re-
laciones entre los homhbres, mientras
que la libertad religiosa trata de las
relaciones del hombre con Dios. Y,
lo que es mds importante, confunde
la nocidn de derecho comoe inmuni-
dad v como poder, Es decir, mi con-
cieneia erronea no me da niagan po-
der para reclamar los 5 ddlares. Pero
mi conciencia religiosa, errdnea o no,
me confiere urna total inmunidad de
cualquier coaccién legal o extrale-
gal, dentro de las exigencias del or-
den publico.

Segunda vision: 1) ;Debe desligar-
se el problema de los derechos hu-
manos de la evolucién que anima la
naturaleza del hombre —patente en
las prngrmivas exigencias racionales
— segiin ¢l ambiente sccial-politico
cambiante y en respuesta a la mayor
madurez de su conciencia personal y
politica, o no? Es claro que no. A lo
que la primers visién se encoge de
hombros o lanza la acusacion de que
esto es un “modernismo  juridico”.

2) ¢En la interpretcaion de los do-
cumentos pontificios, no debe aten-
derse a las ecirevmstancias histdricas,
doctrinales y pastorzles en que fue-
ren dades, y por tanto, sus afirma-
ciones no estan sujetas a una ulterior
revision, cuando usrgen nuevos pro-
blemas historicos que afectan las
perspectiva mismas, desde donde se
enfoca la tnica verdad? La primera
visién responde que los Papas hablan
dentro de un contexto histdrico, pe-
ro gque sus afirmaciones trascienden
el tiempo, son inmutables. Si la se-
gunda visidn urge la dificultad con
la afirmacion que hizo Pip XII de
que las doctrinas de Bonifacio VIII

sobre el sol y la luna v su teoria de
las “dos espadas” son hoy anacroni.
cas, la primera vision acude a la au-
torided doctrinal del papado. Pero
esta verdad supone antes una res-
puesta a la primera pregunta.

Ambas cencepeiones no se enfren-
tan, pues, como el si y el no. Su di-
ferenciz radica en un nivel mis pro-
fundo: ¢l chogque actual entre la
conciencia clasica y la conciencia
historica, Resumamos brevemente
sus mutuas acusaciones. La primera
visién acusa a la segunda de errores
doctrinales tales como neo-Liberalis-
mo, sujetivismo, relativismo, indife-
rentismo, laicismo, modernismo juri-
dico, existencialismo, moral de situa.
cion, falso irenismo. La serena expo.
sicion que hemos hecho de la se.
gunda vision basta para responder a
estas acusaciones,

La segunda vision es menos dura
en su juicio. No acusa a la primera
vision de errores doctrinales, sino de
falacias teolégicas: a) Fixismo que
mantiene una meta fija para enten-
der y prnflmdizar la fe de la ]glsvia
v niega toda posibilidad de un ulte-
rior progreso dogmatico, exigido por
un cambio en el estado de la cues-
tibm. Eusebio de Cesarea fue va una
victima de esta falacia en la contro-
versia sobre la nueva formula de
Nicea frente al arrianismo.

bi arcaismo, hermana de la ante-
rior, que vuelve siempre la mirada
a las antiguas sintesis teologicas co-
mo mas puras y verdaderas. La Re-
forma protestante cayo en esta fala-
cia con su vuelta al arcaismo escri-
turistico, También el jansenismo,
con su arcaismo patristico. Y la pri-
mera visién, con su arcaismo nove-
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centista, donde estd ausente la nueva
conciencia glcrsnnnt v social de hoy.
¢) abstraccion que crea todas las ideo-
logias caducas, fuera ds la corriente
histérica, Esta falacia comienza cuan-
do, por ejemplo, se transpone la doc-
trina histérica de Le6n XIII sobre la
libertad en “puro idesal”, que debe
ser ccnfirmado por la ley de otra
abstraccion llamada “Estado”.

La primera visidn acusa de nuevo
a la segundz de negar el tradicional
concepto  de “estado confesional”.
Conviene aqui matizar mucho la de-
fensa. Es evidente que este concep-
to no es univoco, sino que esti con.
dicionado por la evolucién histdrica
y necesita unas distinciones funda-
mentales: entre sociedad y Estado;
entre la piblica profesion de fe por
la sociedad (necesaria y obligatoria
si, contra la concepcion liberal que
consideraba la religidn como asunto
meramente privado; pero no a cargo
de la accién ejecutiva estatal, sino
organizados por la Iglesia con mo-
tivo de conmemoracién nacional, por
ejemplo, con ccasion de la apertura
de las Cimaras o en dias nacionales
de accidn de gracias, etc.) y el “cui-
dado de la religion” por el Estado
(segan el criterio del orden piblico);
entre la cristianizacién de la sociedad
(necesaria también, entendida eomo
fomento de unz conciencia cristiana
social que llene las instituciones so-
ciales —econdmica, social, cultural y
politica— con el verdadero espiritu
de verdad, justicia, amor y libertad)
¥ la unidad religicsa de una nacién
(bien ciertamente de orden superior
a la unidad politica, pero cuya ne-
cesidad en todo momento histérico

pertenece a los planes de la Provi-
dencia).
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Todo esto es claro. La dificultad
empieza en el punto clave del
constitucional, es decir, la solucidn
legal al cuidado de la religion por
parte del Estado. La primera visidn
supone de nuevo un ideal abstracto
de crden constitucional y una idea
abstracta del problema de la compe-
tencia del Estado en lo religicso y
su solucion se bisa en dos institucio-
nes legales: 1. establecimiento por
ley del catolicismo como tnica reli-
gién reconocida (no es una profesidn
de fe ni un acto de religién, sino un
acto pelitico del peder pablico) y 2.
intelerancia para las demds religio-
nes,

La postura de la segunda visiom,
en lineas generales, puede estable-
cerse en estas cinco proposiciones:
1. No son incompatibles con la liber-
tad religiosz una relaciones ordena-
das, !egali:.mdas por un concordato,
entre la Iglesia como comunidad de
fieles v el Estado como representa-
cion del pueblo. Concordato ratifica-
do por la aprobacién de las Cima-
ras, pues €s una convencidn interna-
cional, Tampoco seria incompatible
que un pueblo, por sus especiales
circunstancias  histéricas, aprobase
una especizl posicidn a la Iglesia ca-
télica, declaracién que no tendria
consecuencias juridicas.

2, Estas relaciones, para ser orde-
nadas, requieren: a) repeto total a
12 libertad interna de la Iglesia para
que ésta no sea usada por el poder
piiblico como instrumentum regni;
b) evitar toda identificacidn entre
unidad religiosa y unidad pelitica,
pues el poder piblico no tiene por
qué velar por la unidad de la Igle-
sia, que es de orden puramente so-

brenatural, v aun cuando esta unidad
teolégica se aplique a un pueblo his-
térico, nc debe implicar nunca la po-
litizacién de una Iglesia nacional; c)
la solucién histérica de estas relacio-
nse ha de ser tal que no traiga como
consecuencia una alteracién del pue-
blo de la Iglesia, lo cual seria un
perjuicio para su misma libertad.

3. Es incompatible la intclerancia
con la libertad religiosa, entendida
como parte integrante de la libertad
del pueblo, segin la exigencia de la
actual conciencia personal y politica.
No se trata de una exigencia conce-
bida come mal menor, sino que es
—como vimos— um verdadero princi-
pio teolégico, ético, politico y juri.
dico.

4. Nc puede hablarse de ejemplo
ideal tratindose de una ley constitu-
cional. Para juzgar si es buena o ma-
la desde el punto de vista catdlico,
sirven estos dos principios: a) saber
si este orden constitucional asegura
la libertad de la Iglesia para cumplir
su ministerio espiritual (Pio XII) y b)
si asegura a los ciudadanos la pose-
sion de sus derechos personales y
promociona al pueblo hacia una ma-
yor posesion de su libertad (Juan
XXIII). El hecho de la unidad reli-
gicsa de un pueblo no crea una obli-
gacion de privilegio legal, pues no
existen dos criterios de ley constitu-
cional, uno para una nacién de uni-
dad catélica y otro para una nacién
pluralista, ya que el aspecto consti-
tucional no puede considerarse como
una tesis abstracta, desligada de la

realidad historico-social. Por eso, en
esta segunda vision, es preferible
abandonar la expresiin ambigua de
estado catélico, por el concepto an-
tiguo de Pueblo eristiano. No es nin-
gun arcaismo, sino una vuelta a las
fuentes.

5. Hay que evitar en este punto el
peligro de anacromismo consistente
en creer que una recta evolucidn en
la tradicién de la Iglesia existia an-
tes de que se realizase histéricamen,
te. Y asi el pregreso actual en la tra-
dicion de la libertad religiosa (como
libertad personal, social unida a un
gobierno constitucional, y como li-
bertad del pueblo unida a la misma
libertad de la Iglesia) no debe bus-
carse en los tratados teoldgicos del
siglo pasado, sino en los signos de
los tiempos presentes. Al evitar este
peligro, la segunda visién se orienta
bien en un doble camino: primero,
en la recta interpretacién de los do-
cumentos papales del pasado que no
son aducidos como “pruebas” de
una situacién presente diversa (es
decir, queriendo hacer explicito en
ellos una prueba para confirmar tex-
tualmente una realidad posterior), ni
son leidos “hacia atris” (es decir, asi
como no se puede leer a Ledn XIII
segun la mentalidad de Inocencio III,
asi tampoco a Juan XXIII segin la
de Ledn XIII); segundo, en la recta
interpretacion de situaciones pasadas
que deben juzgarse en su contexto
histérico, para ser justos con ellas y
quitarles la calificacitn de “ideal”
para tedos los tiempos.

Posibles soluciones

La primera v segunda visién del

principios generales, pero a partir

problema estin de acuerdo en varios de ahi las soluciones divergen. Resu-
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mamos brevemente los datos recogi-
dos, en forma de pregunta:

1. El estado de la cuestidn, :ha
cambiado segin la visién eristiana
de los “signos de los tiempos™ (2%
vision) o permznece de algin mode
inmutable (1% vision)? La respuesta
que se dé a esta pregunta divide
todos los argumentos que seguirin.

2. El cuidado de la religiom por el
estado. :Se bhasa en los exclusivos
derechos de la verdad (I* visidn) o
en que la libertad de la Iglesia, en
el momento historico actual, estd in-
separablemente unida a la libertad
del pueblo (2% vision)?

3. El “cuidado de la religion™ en
la ley censtitucienal. :Se puede ha-
blar de “ejemplo ideal” de una ley
constitucional catdlica (1* wvisién) o
ne (2% vision)? (Hay un doble erite-
rio legal, uno para una nacidn ca-
tolica v otro para una nacion plura-
lista (1?* wision) o un solo orden cons-
titucional (£ vision)? (Las catepo.
rias de este criterio legal scn “ideal”
y “tolerancia”, tesis e hipétesis (1*
visidn) o justo e injusto (2% visidm)?

4, Lz competencia del Estado en
o religioso. JSe extiende al cuidado
de la verdad religiosa (1* visién) c
tan sblo al cuidado de la libertad re-
ligiosa (2% visidén)? Se extiende al
cuidado de la Tglesiz, su doctrina,
autordiad, prestigio (1? visién) o sélo
a la libertad de la Iglesia (2* vision)?
45¢ extiende al cuidado de la unidad
religiosa del puehlo referida a su
unidad politica (1* visibn) o tan
solo al cuidado de la libertad reli-
gicsa del pueblo referida a su i
bertzd politica (2* visidn)?

5. La regla de jurisprudencia para
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la intervencion represiva del poder
piiblico en el libre ejercicio de la
religion, :Es la posibilidad de tal
intervencidn sin que haya un grave
peligro de desorden piiblico (1* wvi-
sibm) o s6lo la necesidad de tal in-
tervencion con tal de mantener las
esenciales exigencias del orden pii-
blico (2* vision)?

fi. El Estado y la Ley divina posi-
tiva. ¢Pide la Ley divina al Estado
que establezca a la Iglesia como la
tniea religion, euyo tnico dereche
a la existencia pableia y a la accion
es reconocido por el poder publico
(1* visiébn) o esto supone un malen-
tendido de tcdo el problema (2% vi-
sion)? ¢Se cumple la exigencia esen-
cial de la Lev divina positiva cuando
el poder piblico reconoce y protege
la libertad de la Iglesia (2% visidn)
o esto es un minimalismo de todo el
problema (1% visiom)?

7. La institueién legal de la intole-
rancin ¢Es una consecuencia logica

v juridica del establecimiento legal
:le Iz Iglesia, de tal manera que am-
bas instituciones deban permanecer
o caer juntas (1* visién) o es posible
mantener relacicnes”legales entre la
Iglesia y el Estado, aboliendo la ins-
titucién legal de la intolerancia —que
lioy carece de premisas vélidas— pa-
ra introducir en su lugar la institu-
cion legal de la libertad religiosa (2%
vision)?

8. La solucién al Estado catolico
confesional. Depende de la respuesta
que se dé a los 7 puntos anteriores,
afiadiendo una pregunta: ¢hasta qué
punto tal coneepeion es una creacion
post-tridentina o una creacién de una
doctrina trans-temporal?

9. La solucién al juicio teolégico.

¢Contiene la segunda visién errores
doctrinales (1* visién) o incluye la
primera visién falacias teol6gicas (28
visiom|?

El audo gordinao de toda la con-
troversia es el concepto de ideal,
inadmisible para la segunda wvisitn,
pues carece de sentido tratindose de
instituciones legales (problema cons-
titucional) v defendido por la prime-
ra visidn, que ve como un ideal el
mantenimiento de la unidad religiosa
de un pueblo por el peder piablico.
La segunda vision solo puede admi-
tir la unidad de un puchlo catdlico
como un ideal a desear, mientras que
la primera vision sdlo necesita con-
ceder las instituciones legales del es
tablecimiento v la tolerancia.

Frente a la mentalidad extrinsecis-
ta - abstracta - logica - deductiva -
histérica de la primera vision, estd la
conciencia historica de la m‘gmlda.
que defiende una progresiva evolu-
cion en la comprension de la tradi-
cidm,

Para terminar, expongamos ciertos
principios teologicso v pastorales que
ilaminan el |m:'|>!{-m'| ¥ permiten en-
trever cudl de las dos posturas es
mis adecuada para una recta solu-
cidn.

1% Las divisiones religiosas son un
hecho teoldgico, es decir, inherentes
a la economia de la salvacién que
supone el don de la fe, la predestina-
cion, la libertad humana; ¢que se de-
sarrolla en el tiempo v en el espa-
cio: la division Nu;-"lm]n;_,im esti pre-

figurada en la historia (Mt 25,31-46;
Le 12, 51-53); el pluralismo mhgmsu
forma parte de la condicitn teolbgi-
ca humana,

2% El modo que tiene Dios de go-
bernar a los hombres es el perdon,
la paciencia, el respeto a su libertad,
el huir de la “divina tentacién” de
coaccionar a los hombres para su
propio bien (Mt 4.7).

3% La conciencia evangelica de la
Iglesia: como pusillus grex, Iglesia
en camino, lglesia pobre que se
upu} a solo en los 111&‘(“(!5 d[vim}s,
Iglesia misionera que busca inte-
grarse en lo bueno de las culturas
humanas histdricas, para llenarlas de
verdad, justicia, emor y libertad y
]}I. “l]!'{"il' s P]’ﬁlgrl'ﬂf\}_

4" El gran pecado de nuestros
tiempos que no ha respetado la dig-
nidad de la persona humana y su
libertad, y contra el que la Iglesia
prm]ﬂ.um muy alto que el hombre

es imagen de Dios.

3% La necesidad de un didlogo ecu-
mésico sobre la base de la libertad
religiosa, v de un didlogo entre cris-
tianos v no-cristianos, Para este did-
logo la Iglesia necesita una doctrina
comin que sea inteligible al hombre
actual de buena voluntad.

Por ello hov la [glesia tiene la ur-
gente nece ssidad de llegar a un com-
sensus en su didlogo I!]l[’r‘l‘ll‘.l sohre
Ia libertad religiosa, antes de hablar
2l mumdo de hoy,
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LIBERTAD RELIGIOSA A
TRAVES DE LOS SIGLOS

LUz breve rosumen historico es necesanio
para ver los cambios gque ha sufride el
problema de LA LIBERTAD RELIGIO-
§4 A TRAVES DE LOS SIGLOS. En
el Imperio romano sz respetaba la liber-
tad de conciencia, pero s¢ obligaba a ofre-
cer sacrificios al emperador. Esta postu-
ra fue cristiamizada por san Agustin, que
defendin la libertad del acto de fe, v al
mismo tiempe permitia el wso del poder
imperial contra los donatistas,

El ARGUMENTO MEDIEVAL es mis
cemplicado. Gregorio VII define la cues-
tidn con su famosa frase LIBERTAS EC-
CLESIAE (Papa y pueblo cristiamo) que
limita el cuidade imperial de la religion a
la defensa de ws libertad interna, Con la
desviacion dada por los canonistas de la
baja Edad Media al princpio Gregoriano
(hoy puesto en su lugar) se llegd a for-
mular la doctrina de “las dos espadas’. Un
aueve aspecta de la lbertad de la Iglesia
se afiadid luigo con la LIBERTAS POPU-
LI CHRISTIANI. En este sentido, el cui-
dado de la religion se refe.ia a la limita-
cibn de la libertad para los judios, toleran-
cia para los paganos e intolerancia para
los hercjes, basado en la unidad histérica
de fe del pueblo cristiano. De donde el
axioma “extra ecclesiam nullum jus"” en
sentido concreto e histdrico, no como teo-
fa dtica de exclusivos derechos de la ver-
dad. Hoy ha cambiado per completo el
planteamiento del problema.

LA REFORMA confundid ain mis los
termineg del aspecto constitucional. La “li-
bertas  ecclesiae” fue suplantada por el
“ouidado de la relighén” por parte del prin-
cpe, CUIS REGIO EIUS ET RELIGIO
de uso comiin o catdlicos ¥ protestantes,
Poco a poco, el priccipio de libertad de
conciencia fue aceptado, pero ne su con-
secuencia, el libre eje_cicio de la religion.
Todo ¢l preblema se centraba en ver que
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coaccion  era competible com la  libertad
de corciencia. Sin embargo pronto se echd
e ver que la intima uniém que habia en-
tre ambas libertades, ¥ que la interior ca-
recia de sentido sin su correspondiente |i-
bertad de expresion. Este amplié de mo-
meito al concepto de toleramcia, pero dejo
intacta la solucion wedrica de la libertad
religiosa. Sélo se adoptd una solucién de
sentido comiin —el principio de la reci-
procidad— permaneciendo la confusion po-
litica, legal y ética del aspecto constitucio-
nal. La noema era: “La mayor coaccién
posible, la minima libertad necesaria™, La
imposibilidad de wna recta solucién  del
problema radicaba en la idea imperante de
Esiade donde el principe era tenido como
“pater patrize” de unpos sibditos menores
de edad, como “praecipuum membrum ec-
clesiae™  defensor de la unidad religiosa
identificada con la unidad politica, v tede
¢lle en wna indivisible soberania personal.

La CONSTITUCION AMERICANA
(1789) v la Carta de los Derechos (1791)
establecieron la libertad religiosa perscnal,
eclesial, asociativa y prictica. El aspecto
constitucional entraba asi en vias de solu-
cion. Al Esntado le incumbia ¢l cuidado del
libre ejercicio de la religién en la scciedad.
Todo ello ratificado por el puchlo,

Minguna RAISON D'EGLISE (en Ia
nueva Repablica de los EEULL no ha-
bia mas de 30,000 carblicos) oblipy a la
Iglesia a contar con la nueva solucion.
Ademis, en FEuropa habia estallade Ia
Revolucion francesa gque apuntaba una
solucion muy diferente al problema de la
libe:tad. Y desde Pio VI a Pia XI, la
Iglesia solo estuvo preocupada por la con-
demacion de la nueva ideclogia revolu-
ClORaria.

LECN XIIT micia una nueva clapa, De-
tecta los signos de los tiempos: 17 ¢l amnal-

fabetismo y la miseria de la masa obrera,
carente de conciencia personal y politica,
¥ 2° la democracia totalitaria imperante
que apuntaba una nueva moralidad y un
nuevo orden social-politico, al margen de
la Iglesia. El principio bisice era la con-
ciencia autonoma (CONSCIENTIA EX-
LEX) y su comsecuencia racionalista, la
omnipotencia juridica del Estado, y la in-
divisible scberania pacional. Guiado por el
principio de igualdad de todas las religio-
nes, el Estado se erige en dirbitro supremo
de la wverdad religiosa y de la Iglesia. El
IUS COMMUNE establecia la libertad re-
ligiosa para todas las creencias, sometidas
al Estade, oficialmente ateo. La religién
un asunto meramente privado. Ledén XITI
se enfrents, pues, con la misma concepcion
post-reformista pere de signo contrario, Y
condend tanto la institucién legal como su
fundamento ideolégico, ciertamente falso.
La sitwacion de aquel momento no le per-
mitié al Papa establecer una distincién en-
tre la institucién y el fundamento, Para
oponerse a estos postulados  inadmisibles,
Ledn XIII establecié la teoria del ESTADO
COMFESIONAL segin estos cinco prin-
pios:

1. SOCIEDAD-ESTADD (KULTURs
STAAT) donde el cuidado del bien comdn

recag por completo en los principes. El
El “orden social™ es jerirquice (de arriba
abajo) y el cuidadano-masa es solo sujeto
de chediencia. 2, La verdadera doctrina de
que la autoridad politica deriva de Dios y
esti sujeta a la ley divina, 3. Concepcidn
paternal del poder frente a loz ciudadanos
menores de edad. 4, Adaptacion del prin-
cipio “cuis regio..." segin el cual una
sola fe puede ser profesada piblicamente
en una CIVITAS., Se temporalizaba asi el
dogma escatolégico de la llamada univer-
sal de los hombres a [a salvacion v se con-
fiaba la proteccién de la Iglesia no a la
masa analfabeta, incapaz de ello, sino al po-
del del Estade. 5. Tolerancia de la libertad
religiosa como institucion legal, segin el
principio del mal menor, de acuerde con
las circunstancias, Ledn XIII no podia am-
pliar mis el margen de la institucion legal

supuesto el dnico contexto histérico en que
o vio: el liberalismo sectario v el totali-
tarisme que destrujan la dignidad de la
persona humana,

Bsta teoria del Estado cosfesional tiene
en Ledn XIIT un marcado sentido de “rea-
lidad histérica™ y hasta nuestros dias no ha
adquirido la nota de “ideal juridico” que
Leon XIII nunca empled, Mis ain, dejh
abierto el camino del progreso doctrinal
con la vuelta a las fuentes de la tradicién
cristiana ¢que ¢l mismo creyd dar con el
principio renovado del doble poder —ver-
dadero eje de toda la doctrina leonima—
en una época como la suya donde reinaba
el mayor confusionismo entre lo sagrade ¥
lo secular, Ledn XIII no pudo ver el al-
cance de esta divisibn de poderes-temporal
¥ espiritual, ni su plens sutonomia actual
por el condicionamiento histérice de sw
¢poca pero abrié la puerta al desarrollo
doctrinal de Pio XII y Juan XXIII. Por
otra parte la autonomia del orden politico-
temporal arrinconaba defintivamente el ar-
caismo medieval de la CHRISTIANITAS
¥ contenia implicitamente la declaracion del
derecho de libertad wna vez que el pucblo
hubiese alcanzado la madurez de concien-
cia personal y politica. Se restauraba tam-
bién asi el principio gregoriano de la LI=
BERTAD DE LA IGLESIA, perdido en
la época de la Reforma, Esta es la verda=
dera idea eentral del progreso doctrinal de
Leon XIII, que respondia al ataque de
fondo del liberalismo, En cambio, fremte
a los principios racionalistas que identifi-
caban la verdad objetiva con la mis libre
subjetividad, el Papa establecid la dinica
distincién juridica posible entonces de [i-
bertad para la werdad, tolerancia para el
error, El aspecte constitucional del “cuida-
do de la religion” no recae pues, segin
Leon XIII, en la wigilancia de los exclu-
sivos derechos de la verdad v de la exter
minacion del error, sine defender la liber-
tad de la Iglesia, libertad quizds acentuada,
frente o otras confesicnes religiosas, por
las eircunstancias histéricas.

PIO XII descubre también dos signos
principales de los timepos: 1* el totalita-
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gm0 COMUNiSI que alenta Comira la L-
bertad de los pueblos y 2* el nacimiento
de la conciencia personal y politica. La mi-
sion de la Iglesia ha de ser, pues, reivindi-
car la “dignidad del hombre” dada per
Dics: v como condicién necesaria, estable-
cer un nueve concepto de gobierno consti-
wcional. Al concepto ético unitario de so-
ciedad-estado, sucede e concepto jusidico
de Estado que recibe de la sociedad ol en-
cargo de unas funciones limitadas. La pri-
mera de ellas serd la de proteger los invio-
lables derechos del hombre. El cuidado del
bien comiun no recae ya silo sobre el go-
bicrne paternal, sino que es una contribu-
cion activa de los ciudadaros. El *“orden
social™ wa de abajo a‘riba, hasta el “orden
juridico” més restringido, aprobado por el
pueblo, que va no es una masa analfabeta,
sing un pueblo verdaders que busca el
“ideal de libertad & igualdad”, eon su co-
rrespondiente libertad religiosa como con-
cepto  juridice y como derecho humano
personal y secial, Tal es el “apgiccnamento™
de Pio XIT a la doctrina de Leén XIII,

Ya Pio XI, ante ¢l atagque del totalita
rismo Nazi a toda religion habia ampliade
la reivindicacion de la libertad de la Igle-
sia a todos los hombres que ereen on Dios.
Pio XII recoge esta nueva vision y declara
pertenecer a los derechcs fundamentales de
la persona el derecho al culto piblice v
privado a Dios”, La nueva nocidon juridica
de libertad religiosa —jclara al finl— se
extiende, pues, a todas las creencias. El
cuidado de la religion, en este momento
histérico de la nuava conciencia politica v
personal, se extiende al cuidade de la li-
bertad religiosa de la Iglesia v ademds al
cuidado de la libertad religiosa, personal
¥ social, del hombre como tal.

La alocucién de Pio XII al Congress
Italiane de Juristas Catdlicos (AAS 45,
1953, 704-802) merece especial atencidn,
pues cada una de las dos visiones lo adu-
ce en defensa de su tecria. La discusién sz
centra aleededor de la instiucién legal de
la intolerancia. El Papa da los prineipios
generales sobre el cuidado de la  religion
en una scciedad juridica internacional. Cua-
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tro principios quedan claros: a) Al wsar el
Papa la palabra “tolerancia” s reficre a
la inmunidad que gozan los ciudadanos de
toda coaccidén por el poder piblico en su
prictica y profesion religiosa. Pio XII acep-
ta, pues, el concepto juridico contempori-
neo de liberiad religiosa. b) El dnico jui-
cio que concierne a cada Estado o a la co-
munidad juridica internacional es el jusi-
dico, es decir, la capacidad de usar la coac-
cibn mecesacia sepan las exigencias del or-
den piblico, pero no el juicio teoldgico
sobre la verdad obietiva mi el juicio moral
sobre la obligacion de la conciencia frente
a esta verdad. ¢) Un estatuto sobre libertad
H‘lij'.ﬂ'"ﬂ. extensivo a tnd:l. |:| comunidad in-
ternzacional, seria aceplado por la Iglesia y
deberia s:r acentado por un Estado catd-
lico. dy Pio XII rechaza de nuevo la so-
luciom que dic el fiberalismo del siglo
pasado al aspecte constitucional de Ia li-
bertad religiosa, como contraria a los prifi-
cipios politicos, legales v teclogicos del sano
censtitucionalismeo.

Con ello Pio XII llega al punmto central.
2S¢ pucde justificar la intolerancia juridica?
Desde el punto de vista tedrico (quaestio
iun:iﬂ.. el Papa niega la potestad al orden
juri:':i{u para reprimir lcs errores rniigiuﬁm
y morales porgae “ni la conviccion comon
de los hombrse, ni la conciencia eristiana,
ni la revelacion, ni la p.':icti:a de la Iglesia
han recoenocide nunca tal ley” (ibid. pig.
790%, Se afiema sblo la validez del erite
rio moral que distingue la verdad obpetiva
del error pero se niega al Estado ¢l poder
de reprimir este error. La dnica conclusién
legitima es que el poder piblico no podra
jamuis autorizar “positivamente” la existen-
cia vy difusion del mal. Por lo demis, el
Papa no niega al Estado el deber que le
incumbe del cuidado de la religion, La
cuestion candente ha sido y sigue siendo
cuil es la regla juridica que justifica el uso
de medios coercitives para el cumplimien-
to de este deber. Como respuesta a esta
cuestion, Pio XIT se limitd a dar tres prin-
cipios generales:

1* Este aspecto constitucional no puoede
decidirse en abstracto, ya que esencialmen-

te su respuesta ef histérica; es siempre la
aplicacion de los principios a una determi-
nada situacién de hecho. La distincién en-
tre tesis ¢ hipdtesis es, por ello una fala-
cia. 2 La Iglesia pide al Estado constitu-
cional la division de poderes (temporal y
espiritialy v la defensa segura de su li-
bertad. A su wez el criterio juridico del
estado para la limitacién de la libertad re-
ligiosa scn las exigencias del orden piblico.
3* En este terrena prictico de soluciones
(quaestio facti) la ley constitucional de li-
mitzcién ha de establecerse en un didlogo
entre la Igleiia v el pueblo para regulae
el bien de la Iglesia con el orden de la
sociedad.

Resumiendo el conjunto de la doctrina
de Pio XII, podemos estbalecer: el “prin-
cipio teclégico™: division de poderes, liber-
tad de la Iglesia v libertad del acto de fe:
el plircpio “étco™: libertad religiosa co-
mo derecho exigido por la conciencia per-
sonal y politica actual, ¥ el hombre libre,
supeto e derechos y deberes, como origen
¥ fin del orden social; el “prineipio juri-
dico™; el criterio para la limitacién de esta
libertad son las exigencias del orden pabli-
co; el principio de “jurisprudencia:™: la ne-
cesidad, no la mera posibildiad, es el eri-
terio ulterior para emplear la fuerza coactiva
en el libre ejercicio de la religion.

Tales principics son precisamente el fun-
damento de la segunda visidn, que tiene
en cuenta la evolucidn historica del pro-
blema, El estade de la cuestion tal como
s¢ planteaba en la dpoca posterior a Ia
Reforma y en el liberalismo  (exclusive
derecho de la verdad v exterminacién del
error a cargo del poder piblico) es hoy
anacrbnico. Se¢ vuelve al verdadero princi-
pie gregoriano de libertad de la Tglesia,
ampliade por Pio XII, siguiendo la linea
de Ledn XIIT v Pio XI, de acuerdo con la
nueva  circunstancia  histérica de la con-
ciencia persenal v politica de los hombres.
El aspecto constitucional —es decir, &l cui-
daco de la religién que la Iplesia pide v
auteriza al Esatdo— es hoy wvelar por la
libe'tad religiora en el semtido aprebado
por la comiin conciencia de los hombres

JUAN XXII confirma este punto de
vista, ¥ con su conciencia histérica amplié
todavia mds explicitamente la problemdti-
ca de la libertad religiosa a la luz de los
sighod de los tiempos, Bastard con indicar
sus dos aportaciones mds importantes al
aspecto  constitucional:

a) Afirmacién v clara aprobacién de las
exigencias de la nueva conciencia personal
v politica v de sus libertades, incluida la
Lbertad religiosa, cuya proteccién v fo-
mento ¢stin a cargo del estado. El funda-
mento de esta libertad religiosa piiblica y
privada radica en ¢l derecho que tiene una
“conciencia rec'a” a  profesar la  religion
plblica v privadamente, pues para que la
conciencia esté en posesion de sus derechos
personales y civiles frente al poder piblico,
o se requicre que la norma con que se
ha formado esta conciencia sea wverdadera
{ya que el poder piiblico no puede ser
juez en este terreno de la norma moral).
Megar esto, equivale a afirmar la proposi-
cidn 39 condenada en el “Syllabus, quod
absit”. La libertad religiosa, es pues, un
dereche personal que alcanza el fuero ex-
terng de la sociedad. Derecho basado en
la ley natural que se manificsta hoy en
ura conciencia personal y social histdrica-
mente mis madura. Derecho que debe ser
confirmado y protegide por la ley cons-
titucional escrita, de un gobierno limitado

en suy poderes.

B) Ampliacion de las fuerzas espiritua-
les que sostiemen a la sociedad humana.
Hasta Pio XIl (que recogia la tradicidn
de Ledn XIN) eran tres: werdad, justicia
y amor, Juan XXIII anade a ellas la liber-
tad ¥ la coloca en el mismo rango esencial.
Con elle se afiima que la calidad humana
de la sociedad depende de la libertad de
los pueblos, ¥ que la libertad de la Iglesia
va ineparablemente unida a aquéllas. Las
tres primeras aseguran la estabilidad de la
rociedad, pero la libertad es el dinamismo
del progreso social hacia una humanidad
que quiera ser una  comuonidad viviente
CAAS 55 (1963} pigina 265).

JUAN XXII ha esclarecido asi la dis-
tincién que Leon XIII no pudo hacer por
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las circunstancias histéricas de su tiempo;
entre libertad religiosa como eocién juri-
dica y su institucidn legal en una sociedad
libre, ¥ la falsa ideclogia con su resultante
forma politica que inspird en el siglo pa-
sado [a nocidn vy su juridica institucion,

Con ello, aquella problemitica de la pri-
mera visién ha quedado sobrepasada, como
también su distincién entre tesis e hipite-
sis ¥ la tolerancia 0 mal menor, Juan XXIIT
representa asi la altima etapa evolutiva de
la genuina tradicion.
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RESUMEN DEL ESQUEMA “LA IGLE-
SIA EN EL MUNDO MODERNO”

B). Algunos problemas més urgentes

La introduccién a esta segunda parte del
esquema XTI pretende proyectar Ja luz de
los principios del Evangelio sobre algunas
cuestiones que preocupan a los pastores,

“Tras habzr expuesto en la primera parte
del esquema “qué” es el hombre ¥ qui
misién, individual o colectivamente estd
llamado a realizar en la tierra, esta segunda
parte dirige la atencién sobre algunos pro-
blemas particularmente urgentes que, hoy

en dia, afectan de especial manera al -
nere humano:

I. La dignidad del matrimonio y de
la familia.
II. El progreso de la cultura,
[Il. La vida econdmico-social,
IV. La vida de la comunidad politica.
V. La comunidad de los pueblos y
los esfuerzos en pro de la paz

Capitulo I. - La dignidad del matrimonio y de la familia

Este capitulo presenta al matrimonie en
el munde moderno (pirrafe 60); subraya
con  insistenicia el caricter sagrade  del
matrimonio v de la familia ({nim. 61); pro-
fundiza en la ratwraleza del amor conyugal
(niim, 62), y demuestra que los esposos,
ministros de la vida, son cooperadores de
Dios, Senor de la vida.

El bienestar de la pirsona v de la socie-
dad humana esti estrechamerte vinculado
con la prosperidad de la comunidad fami-
liar. Sin embargo, la dignidad de esta
institucibn estd amenazada por varias defor-
maciones, como la poligamia, el erotismo,
las necesidades ecordmicas vy sociales, la
expansion  demogrifica. Sin embargo, un
hecho demuestra la solidez de la institucion
matrimonial: Jas miltiples v profurdas trans-
formaciones de la sociedad contemporinea
no pueden destruir sus fundomentos, sino
mis bien marifiestan su verdadera natura-
leza, su dignidad v sus wvalores inmutables
que los cristianos estin obligados a desarro-
lar diligentemente, tanto con el testimonio
de su wvida persomal cuanto con la acciom
concorde con los hombres de buena voluntad.

La comunidad conyugal esti establecida

mediante el consentimiento personal, irrevo-
czble, de los esposos. El texto demuestra
elaramente el caricter sagrado e indisoluble
del matrimonio, en vista del bien de [as
personas, y subraya que la institucién ma-
trimorial debe estar animada por un amer
conyugal prneroso v consciente, v estd opde-
tada a la procreacion y educacion de los
hijos, que constituyen su plenitud y co-
ronacion.

El matrimonio ¢s imagen de la unién
de Cristo con la Iglesia. En el Sacramento
del matrimonio Cristo se encuentra con los
esposos cristianos para permanecer con ellos,
a fin de que asi como El ha amado a Ia
Iglesia y se ha entregado por ella, los espo-
sos, a través de la mutua entrega, puedan
amarsz el ueo ‘al otro para siempre. El
amor conyugal, oricntado v ennoblecido
po: la ascética cristiana, es asumido por el
amor diving y se enriquece por la wirtud
redentora de Cristo v por la accién salvifica
de la Iglesia, para que pueda conducir ofi-
cagmente a [dos. Por esto, los eristianos
estin como consagrados y fortalecidos por
un sacamento especial en orden al digne
cumplimiento de los deberes de su estado;
cumpliendo su deber conyugal, fortificados
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por este sacraminto, llegarin, poco a poco,
a la plenitod de =u desarrolle persomal y a
la santificacion mautua, y darin conjunta-
mente gloria a Dio:, De ahi se sipue que
todos los que viven en el dmbito familiar
encontrazdan ficilmente el camino de la san-
tidad v de la salvacién. La familia cristiana,
nacida del matrimonio como imagen y par-
ticipacién del pacto de amor de Cristo v de
la Iglesia, manificsta asi a wodos los hom-
bres la presencia viva del Salvador.,

La sociedad civil debe defender los dere-
chos de los padres a la procreacién v educa-
cion de los hijos, v debe favorecer también
la prosperidad v el pleno desarrollo de la
sociedad doméstica (nim. 61)

Acto eminentementes  humano (orientado
hacia la persona y terminando en ella) el
amor conyngal esti santificade por Cristo.
Eite amor impregna vy enriguece la vida de
los esposos en todos sus aspectos. El texto
subraya el wvalcr de los actos quz realizan
la umidn intima v ordenada de los csposos,
y que significan v faverccen la  entrega
recipreca v total, Este amor es indisoluble-
mezte fiel, en la fortuna v en la dezsgracia.
Los cristianos deben ser un ejemplo para
todos, rechazando toda accidn ilicita, sobre
todo el adulterio v el divercio. El texto
insizte  sobre las condiciones econdmico
sociales y en la formacién personal necesa-
ria para que los jovenes puedan erear noevos
hogares (mim, 62).

Tal es el cardeter del matrimonio y del

amor conyugal, que de por si ¥ a un mismo
tiempo estin ambos ordenados a la procre-
cion y a la educacidn de la prole.

Al fundar y dirigir sus familias, los
esposos deben seguir ol dictamen de su con-
ciencia bien formada de acuerdo con la
ley de Dios; en la procreacion, segin los
dones recibidos de Dios y la indicacion del
verdadero amor, obratin con gencrosidad y
con sentido humano v cristians de los pro-
pios deberes ¥ de sus responsabilidades, El
texto menciona particularmente a las fami-
liaz numerossa (numero 63,

El esquema no ignora las innumerables
y graves dificultades que pueden surgir
cuando los esposos se ven obligados por
existencias diversas a renunciar, al menos
por un cierto tiempo, a acrecentar el ni-
mero de hijos, Recordande que solo Dios
es ol Sefor de la vida, el texts condenma
severamente el aborto e invita a los esposos
—ministros dr la lril'.lq ¥ g‘colu&:adnrrs de
Dio— a buscar cuidadosamente la volun-
tad divina sobre lo que se refiere al orden
de la vida conyugal, a la luz de la Reve-
lacion ¥ con docilidad al Magisterio de la
Iglesia. El sentido cristiaco de los fieles,
la conciencia recta de los hombees, la sa-
biduria y cempetencia de los especialistas
en ciencias sagradas v profanas, contribuyen
cficazmente a descubriz mejor esta divina
voluntad. La facultad humana de engendrar
y todos los actos de la vida conyugal deben
ser ordenados de acuerde con la verdadera
dignidad de Ia per:oza humana (ndm. 64).

Capitulo Il. - El progreso de la cultura

El capitulo se divide en tres partes:

1. La sitwacién de Ia cultura en el mun-
do moderno (niimeros 65-68),

L Algunos principios telativas al pro-

greso cultural (ndmeros 69-71).

3. Algunos deberes mis urgentes para los
cristianos acerca de la cultura (ndme-
ros 272-74).

nica v los nuevos medios de comunicacion
social han conducido al fendmeno de la
“cultura de masa™ (costumbres v usos
tienden a  ser mds uniformse, mientras
nuevos modos de pensamicnte, de accidn, de
empleo del tiempo libre, se difunden cn
todo el género humane) y, al mismo tiempe,
el aumento de los intercambios entre las na-
ciones ¥ los g upos humanos abre la puerta
a todos los tesoros de las diferentes civiliza-
ciones v desarrella asi una cultura  mas
universal (mdoiere 66).

Los hombres son los artifices v los pro-
motores de la propia cultura y de la oo
munidad,

Los hombres son los artifices de su eulou-
ra y de la de su comunidad, asi como los
promaofores de la misma.

Este deber presenta wvarias dificultades.
La irtensificacion de relaciones entre cultu-
ras diferentes perturba no raramente la vida
de la sociedad; con frecuencia atenta a la
sabiduria antigua poniendo en peligro las
caracteristicas propias de los puchlos, espe-
cialmente cuando se trata de componer la
cultura que nace del considerable progreso
cientifico y técnico con la cultura clisica
tradicional.

Con el espiritu de la nueva cultura wéc-
nica se conecta frecuentemente ¢l movimien-
to que ha conducido a un méis pleno reco-
nocimiento de la legitima autonomia en el
orden temporal. Alguna wver eite proceso
se realiza de modo que perjudica las rigue-
zas espirituales de las mis antiguas civiliza-
ciones. Lo cual conduce no raramente a un
humanisme puramente terrestre (nim., 68).

Segunda parte: Algunos principios relativos al progreso cultural

El texto muesica primerameriz la armo-
nia que existe entre la misién de dominar
la ticrra, confiada por ¢l Creador a los
hembres, la basqueda del conocimients de
Cios v el desarrollo de la cultura. Cuanto
mis profundamente el hombre explora los
secretos de la raturaleza v la inumidad de
su espiritu, tanto may claramente aparece
en su majestad al ereyvente, Dios que ha
crendo todas las cosas v las ha instaurado
en Crsto (nom, 69).

Entre el mensaje de la salvacion y la
cultura existen multiples vinculos. Dios, me-
diante la revelacién, de-de los mis remotos
tiempos hasta su plena manifestacion en el
Hijo Encarnado, ha hablado a su Pusblo
segiin los tipas culturales propios de cada
época, Del mismo modo que la Iglesia de
Cristo encuent.a en las riquezas esparcidas
en todas las aliuras los instrumentos gque
le permiten 4'4,1h1]}r.‘11d.|‘.‘r mn.'-jor, pﬁrfum;liz.'lr
y exponer el mensaje de la salvacidn gue
le ha sido cozfiade. Sin embargo, la Igiesia

no estd ligada de manera exclusiav ¢ indiso-
lubl: a ninguna raza o nacion ¥y entea en
comunion con las diversas culturas.

Lz esta manera, el Evangelio se convierte
en fermento v fecunda la calidad espiritual
y las dotes de cada pueble v de cada época
con las rigueras gue proviemen de lo ato;
las fortifica, completa v restaura en Cristo
(mim, 70).

Mo se debe jamds olvidar que la culura
debe estar sibordinads al desarrollo mie-
gral de la persona humana, Para conseguir
este fin, Ia cultura tienz necesidad de liber-
tad v de autonomia, Ya ¢l Concilio Vatica-
no I habia afirmado la legitima autonomia
de las ciencias v de toda la cultura. Los
poderes piblicos deben asegurar las condi-
ciones v las ayudas para promover la vida
cultural; deben vigilar para que la cultura,
apariada de sa propio fin, no sea constre-
fiida a convertirse en instrumerto de los
poderss publicos o econdmicos (num. 71).

Primera parte: La situacién de la cultura en el mundo moderno

Tercera parte: A|gunas deberes més urgentes para
los cristianos acerca de la cultura

El primer pirrafo afirma que los bienes mana. Cada grupo posce su propic patri-
de la cultura pueden ser poseidos por todes, monio cultural (nam. 65).
#in excepcion, v contribuir a la unidad hu-

El progreso de las ciencias y de la téc- El deber mias urgente es reconocer ¢ derecho de cada uno a la cultura v actuarlo
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en concreto. Es mecesario procurar a todos
una suficiente cantidad de bienes de cultura,
especialmente a llamada “cultura base™, ¥
a los AL tienen dotes Sofvendentes ¥ capa-
cidad es necesario gue se les permita ascen-
der a los estudios superiores. Cada uno
debe tomar conciencia del derecho y del
deber que tiene a formarse.

El hombre debe ser libre para buscar la
verdad y, respetando el orden moral v la
comin utilidad, para expresar y divulgar
su opinién, y practicar cualquier arve; v,
por iltimo, el hombre debe poder infor-
marse, de modo conforme con la werdad,
sobre los acontecimientos politicos (ntimero
72).

Uea educacidn cultural awténtica debe
esforzarse por unificar la ensefianza recibi-
da en la diversas disciplinas, v en las artes,
¥ en las miltiples formas del saber. Fsta
sintesis permite al hombre apreciar sana-
menté las cosas ¥ enjuiciar correctamente
las maneras de vivie ¥ los acontecimientos,
fundado en una comprension universal y
una verdadera sabiduria humana,

El texto subraya el lugar importante gise
ocupa la familia y las posibilidades que
hoy ofrece el tiempo libre (nimero 73).

Por dltimo, ¢l esquema se deticne sobre [a

importancia y las dificultades de la armonia
entre la cultura humana y la dociring cris=
tiana, y desea que los fieles vivan en estrecha
union con los demds hombres de su tiempao,
esforzindese por penetrar perfectamente su
modo de pensar y de sentir, cuva expresion
es la cultura. Las recientes adquisiciones
cientificas proponen nucvos problemas que
EXIgen nuevas investigaciones por parte de
los twedlogss, a fin de que en la visidn
moderna del mundo no quede escondido el
conocimiente de Dios o no suficientemente
conccide ¥ no se despierte la sospecha de
una incompatibilidad entre investigacibén
cientifica y fe. Los fieles que tienen par-
ticular competencia deben demostrar que la
Iglesia tiene en cuenta la cultura. Los pro-
fesores de teologia y de filosofia deben
colaborar con los hombres versados en otras
disciplinas, poniendo a disposicidén del servi-
cio comiin sus energias ¥ opiniones. Es de
esperar que numerosos laicos consigan una
formacién suficiente en las ciencias sagradas.
Debe reconocerss a los ficles la libertad
cristiana de investigar, pensar v manifestar
cen humildad y valor sus opiniones en el
campoe de su competencia,

También las bellas artes han de ser
estimadas por los cristianos y ocupar el lugar
que les compete (mim. 74).

Capitulo lll. - La vida econémico-social

Tn:‘ un pirrafo introductorio (nim, 75},
el capitulo comprende dos partes: 1) El
desarrollo econdmice (nime:os 76 al 78);
2) Los principios relativos al conjunio d’e’
la vida econémiceo-social (nims, 79 al 85).

La introduccién observa que la economia
moderna es capaz de satisfacer las necesi-
dades cada din mis crecientes de la socie-

Primera parte: El

El desarrollo econdmico se debe consegpuir
de una manera humana, Su ley fundanien-
tal no debe ser reprsentada por la bisqueda
de] ‘b:-:nnl'ifiu o de la potencia, sino por el
servicio 2l hombre en su toral integridad,
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dad humana. Sin embargo, su desarrollo
es frecuentemente causa de gravisimos dese-
quilibrios sobre el plano social, que repre-
sentan una amenaza para la misma paz del
mundo. Las victimas de este estado de cosas
estin corvencidas de que el desarrollo een-
nbmico podria transformar prontamente =su
situacion (oum, 75).

desarrollo econémico

sin distincién de reza ni continentes (nd-
mero 763},

Por tales motivos, ol desarrollo debe per-
mencces bajo el contral humane, El mayor
nimero posible de hombzes, y lo mismo de

naciones, deben participar a su orientacion
que no se debe permitic nazca del azar de
las fuerzas econdmicas, ni de la sola decisitn
de la autoridad pdblica, Cada una tiene
la ohligacion de hacer participe a la comu-
nidad de sus propios recursos (nim. 78).

La simple justicia exige que todo ==
movilice para hacer desaparecer lo mds
pronte posible la desigualded actual, que

incluso se va agravando. La misma justicia
exige gue se procure afirmar la segueidad
v la estabilidad de la familia, la satisfaccién
de las necesidades humanas, de los trabaja-
doreg extranjeros, que se¢ preocupen de pro-
porcionar a toedos una ocupacidn ¥ —a
cuantod son probados con la enfermedad o
la edad— los medios para sobrevivie digna-
mente {nim. 78).

Segunda parte: Principios concernientes al conjun-
to de la vida econémico - social

El texto expone la dignidad del trabajo,
que proviene directamente dz la persona v
debe, por tanto, anteporerse a los bienes
externos, En la casa de Nazaret, Jesis dio
al trabajo un valor grandisimo. El trabajo
es la fuente del desarrollo scondmico v debe
servir al hombre, y no el hombre ser escla-
vo del trabajo (pim. 79},

Las empresas deben tender a su transfor-
macién, ¢n coanto sea posible, en comuni-
dad de personas, Sobre esto se fundamemta
particularmente ¢l derecho de los trabaja-
dores a organizarse en asociaciones, tenien-
do cargos de represestacion, de defenta v
de formacién. La huelga es, por tanto, un
medio de defensa legitima, bajo la condi-
cion de que tenga en cuenta las exigencias
del bien cuhlﬁ!!. ¥ que 52 I:usquc el L{ii]ﬂj‘:.}
entré los partidos de la oposicidn (nimera
80).

Todas las tierras en buenas condiciones
estin destinadas a todos los hombres. Este
principio regula el uso que el hombre hace
de sus propios bienes. En las sociedades
menos desarrclladas hay que evitar el atacar
imprudentemente a las formas tradicionales
de economia comunitaria; en las mas desa-
rrolladas, las  instituciones sociales v de
seguridad pueden contribuir a asegurar la
aplicacién de estos principios, pero es pre-
ciso proponer que ello no conduzca al
ciudadano a una postura pasiva (nim. 81).

La vida economica depende, en gran par
te, de las accrones y geshones monelarias;
por tanto, sobre todos aquellos que llevan

el mando recaen grandisimas responsabili-
dades (nfimero 82).

La propiedad privada tiene su fundamens
to en la persona, y le estd legada a la liber-
tad humana, Sus formas son miiltiples ¥
su legitimidad no representa un obsticulo a
esos modos diversos de propiedad pdblica
reclamados por el bien comin. Su misma
funcion social debe impedir que se convier-
ta en uma fuente de tentaciones de ocodi-
cia y graves desordenes, El esquema denun-
cia después las situaciones tan lamentables
con las que nos encontramos en paises sub-
desarrollado:, donde algunos particulares,
retiensn la propicdad de inmensas distan-
cias sin cultivar, y donde los trabajadores
viven en condicicnes contrarias a toda dig-
nidad humana, mientras que el desarrollo
de la produccion agricola es una necesidad
vital y urgente para la poblicadn (mim. 83),

El acercamienta econdmico entre paises
ricos ¥ pobres se debe sobreponer a las
reglas de la equidad vy de las justicia que-
ridas por [dos, Ya ¢s hora de fundar
ciertas organizaciones que controlen estos
acercamientos {nim, B843.

Comicnza el capitulo subrayando la po-
sibilidad de acccién de los eristianos. Estos
deben ser los testimonios de una justicia
de valores. El espiritu de las bienaventurans
zas deben guiar todas sus wvidas, 5i de
verdad buscan el Reino de Dios deben estar
movidos por un amor que les anime a
amar a sug hermaros v a hacer que reine
la justicia (numero 85).

1009




Capitulo IV. - La vida de las comunidades politicas

Este capitulo, anadido al esquema por la
peticion de nuineérosos padres, examina so-
bre todo la vida piblica de hoy en dia (nd-
mero B6). Subraya las transformaciones que
las experiencias de este siglo nos han lega-
do. La dignidad de la persona humana es
mejor perseguida ¥ en muchos paises se
eifuerzan  por  protegerla  juridicamente
asegurande la libertad de asociacion v de
expresion, Al mismo tiempo se ve desarro-
llarse un intento para que todos, v no séle
alguno: privilegiados, tengan un cargo fijo
en la ciudad. La opresion politica que se
obesrva en algunas regiones es, por  esto,
incluso mas lamentable.

El texto precisa después la naturaleza v
la finalidad de la seciedad politica, la cual
nace de la bosqueda del bien comiin (nig-
maere 87). Las varias posturas legitimas de
opcion exigen una autosidad. La existencia
de una sociedad v de una autoridad politica
es proepia de la naturaleza humana creada
per Dios; la determinacidn de las formas
coteretas de gobierno ar deja a la libre de-
cision de los hombres, bajo los limites del
erden moral y segiin las cxigencias concre-
tag el bien comiin,

Bajo el titulo “Colaboracién de todos a
ls wida piblica”, el niimero 88 afirma que
esti ce acuerdo con la natraleza humana,
la evelucion de una organizacién en contrea
de ura creciente participacién activa de to-
dos los ciudadanos. Esta organizacibn juri-
dica debe garantizar Jos derechos de las

personas, de las familias y de los grupos,
Decbe favorecer la accién conmstructiva de
les entes intermedios y de los organismos
locales. La creciente intervencién del Esta-
do en los sectores econdmicos, sociales, cul-
turales, no debe conducir al totalitarismo,
El amer patric debe armonizarse con el
amor hacia la familia bumana entera. La
diversidad de las opiniones legitimas debe
ser respetada, La educacién civica es particu-
larmente necesaria hoy en dia. La accién
politica esti constituida por la entrega al
servicio de todos,

La lglesia v la sociedad politica es ol
objeto del dltimo pirrafo. Una visibn justa
de las relaciones entre ellas facilita la con-
secucion de los objetivos de la sociedad, La
Iglesia es el signo y la salvaguarda del
caricter trascendente de la persona humana,
Predicando v viviendo el Evangelio la
Iglesia ayuda a conseguir el reino de la
justicia y de la caridad, ¥, por consecucncia,
¢l de la libertad politica. Los que s¢ hacen
portavoces del Evangelio deben wtilizar los
caminos y los medios que son apropiados al
Evargelio. La Iglesia se sirve indudable-
mente de medios temporales en la medida
que requiere su mision especifica. Mas re-
nurcia voluntariamente afin a sus desechos
legitimos cuando esta reruncia es Gl o
necesaria para su misibn. Sin  embargo,
reivindica siempre la libertad para cumplir
la misidn divina que le ha sido confiada
per su Fundador.

Capitulo V. - La comunidad de los pueblos
y la construccién de la paz

El capitule se inicia con una deseripeion
de la namwraleza de s paz (mimeros 90 y
91). Comp:ende tres partes:

1. _l.rt comunidad internacional v la cons-
trucciin de la paz (mimeros 92-97),

2. Corsolidacion de la paz v condena de
la guerra (miimeros 98-101).

3 La misién de la Iglesia v de los cris-
fianos (mdmerops 102-105).
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La solidaridad de todcs los hombres ja-
mis ha llegado a ser tan necesaria. Es
deber de la Iglesia invitar a todos los hom-
bres a obzar en faver de la fraternidad
universal segiin ¢l mandamients de Cristo
(mimero 907,

La paz es la tranguilidad del orden, fruto
de la justicia; orden queride por Dios para
la sociedad. Suponeé, por parte de los hom-

bres, un constante esfuerze de dominio so-
boe si v de adaptacién a las condiciones de
la sociedad en evolucidn,

La justicia tiene necesidad de ser nutrida
per la fraternidad. La paz sobre la tierra
o5 la imagen v el efecto de la paz de Cristo

que ha derramado en el corazén de los
hombres su espiritu de amor. En la medida
en que el hombre es pecador, el peligro
de la guerra se convierte en algo amenaza-
dor; en la medida en que triunfa sobre el
pecado puede conseguir la  wvictoria sobre
la violencia (nimero 91},

Primera parte: La comunidad internacional
y la construccién de la paz

El nimeros 92 deseribe, ante todo, los
deberos de las instituciones infernacionales
y subraya el deber de sostenerlas; pone en
evidencia después que el verdadero orden
internacional no depende solo de las insti-
tuciones, sine del pleno respeto de la justi-
ticia v de una amistad fraterna y reciproca;
los cristianos deben s:r mensajeros  del
amor v el texto alaba a los que renuncian
a la violencia y hacen wvaler sus propios
derechos con medios que s2 confian a la
estima de la vida homana y a la foerza
de la verdad.

El fundamento de la cooperacidén inter-
nacional sobre el |‘.';:|:l‘||:r ECONGMICO 'I'-[J.'l'!l! ser
renovado, para liberar a todos los puehlos
de cualquier sujecién abusiva. El  texto
expone los medios que deben emplearse
para luchar comtra ¢l hambre y por el
desarrollo, subrayando la necesidad de pro-
fundas invocaciones en los mérodos del co-
mercio mundial. E indica los ebsticulos re-
prisentados por las ambiciones econdmecas,
politicas ¢ ideclégicas (ndmero 93).

El texto enuncia después tres reglas para
una politica de desarrollo: que los paises
en via de desarrollo se propongan como
finalidad la maduracion humana de todos;
que las naciones desarrolladas operen las
revisiones cspirituales v materiales requeri-
das por la cooperacion universal; que la
comunidad internacional coordine y estimule
¢l desarrollo en ¢l respeto absolutoe por los
valores espirituales y morales (nimero 94),

Los cristianos tienen el urgente deber de
cooperar a esta finalidad, tanto mis cuanto
que los paises ricos son, generalmente,
acurellos paises llamados cristianos. El espi-
ritu de pobreza y de amor debe ser el
signo de la Iglesin de Cristo, El pueblo
de Dios —si ¢ rocesario— debe zaber
desprenderse de lo superflue. Su  accidn
debe ser ordenada v, i hace al caso, puede
desarrollarse conjuntamente con los herma-
nos separados (nimero 95).

Esta parte se inicia con el estudio de los
problemas planteados por la expansicn de-
mogrdfica. Es necesario reunir todos los
recursos para  alimentar a los hombres ¥
mejorar la condicioa humana. El crecimien-
ta de las naciones pobres pone en peligro
el desarrollo econdmico-social y hace abso-
lutamente necesaria la cooperacion interna-
cional. Las economias y las estructuras so-
ciales deben ser reorganizadas, La tierra
puede alimentar a la humanidad si %2 mo-
dernizan las técnicas agricelas y se revisan
los regimenes de propiedad de las tierras
desarrollando las instituciones cooperativas
(numero 96).

Contra quienes sostienen que la auvtoridad
pliblica debe fremar el aumento de la nata=
lidad por cualquier medio, ¢l texto pone de
manifiesto los derechos inalienables v la
responsabilidad de los padres, el deber de
las autoridades de procurar a las familias
condiciones de vida humana v ¢l deber de
respetar siempre la ley moral (admero 97).

Segunda parte: Consolidar la paz; evitar la guerra

El texto condena solemmemente la Hamada

“guerra total”, Cualquier acto de guerra
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dirigido a la destruccion de las ciudades o
de regiones enfcras conm sus habitantes es
de por si un crimen contra Dios y contra
¢l hombre, Mo puede ser absuelta ficil-
mente la conciencia humana de tales erime-
nes, sean cuales fueren los medios emplea-
dos (armas atdémicas o de otra clase), o
las intencicnes subjetivas de los responsa-
bles. La gravedad de la guerra moderna
se deriva del hecho de que conduce, por
pna concatenacién ineluctable, a cometer
semejantes atrocidades,

Sin embargo, puede ser legitimo defen-
derse con la fuerza comtra un injosto agre-
sor. Mo obstante, cada wez resulta mis
dificil persar en la guerra como un medio
para restaurar el orden violado (mim. 98).

El texto da constancia de la exisfencia
de un “equilibrio de terror™ en el mundo
presente, Este estado de cosas no merece
ciertamente ¢l nombre de “paz™. En si
mismo ez absolutamente monstruose por la
amenaza que hace pesar sobre los hombres
y las fuerzas ¥ riquezas empleadas en los
armamentos. Este estade no puede constituir
sNo una suerte de contemporizacion gue
permita a los hombres el poder dirimir
sus controversias —teniendo un poco mas
de tiempo— de manera digna del hombre
(namers 997,

Es mecesarie desterrar la guerrd. Todos

los cristianos, unidos a todos los hombres
de buena woluntad, deben obrar en este
sentido, sobre todo con su accién dirigida
a la opinion poblica. El texto afirma que
el solo medie para conseguirlo es la insti-
tucidn de una autoridad pablica que dispon-
ga de un poder efective sobre ¢l plano
mundial, capaz de castigar a los perturba-
dores del orden internacional. Es necesario
llegar a la eliminacién total de las armas
modernas; aun la posesidn de estas armas
conv la intencién exclusiva de rechazar una
posible agresion es ilegitima en si misma.
Convenciones y tratados deben, sin conce-
sion alguna, liberar a los hombres de Ia
angustia de la guerra (mimero 100).

El texto trata, por dltimo, de las guerras
locales o civiles. Pueden ser acaso el refugio
extremo de los oprimidos, Es neesario pre-
veniclas o ponedes fin suprimiendo las in-
justicias y recurriendo al procedimiento de
los “buenos cficios’. Este pirrafo enuncia
despuds loa principios para la observancia
de las reglas humanitarias que se derivan
del derecho natural. Y declara ser oportuna
una legislacion que tenga en cuenta a los
que en conciencia rechazan el servicio mili-
tar. ¥ condena, ademis, los procedimientos
que tienden a destruir o a debilitar [a per-
sonalidad psicolégica y moral del adwver-
sario.

Tercera parte: La misién de la iglesia y de los cristianos

La Iglesia obra en favor de la paz por
virtud de su misidn de predicar el Evange-
lio. Ella debe estar presente en el seno de
la comunidad de las naciones, bien a través
de sus organismos oficiales, bien mediante
Ia colaboracion de sus miembros, Estos tlti-
mos diben obrar, cada uno, en el propio
sector, especialmente en la educacién de los

jovenes. La preocupacion de la formacién v
de la accion de los cristianos recae, ante
todo sobre los obispos (ndmero 102},

El capitulo, después de haber descrito la
misién de los cristianos en las instituciones
internacionales, subraya la importancia de las
asociaciones catblicas internacionales en este
werrenc (midmero 1033,

Conclusiones

Los principios y orientaciones del esque-
ma tienden a ayudar a los hombres a hacer
un mundo mds conforme con la dignidad
humana, El texto permanece schre un plano
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endrico: los obispes, sacerdotes y laicos
deberan precisar, desarrollar v adaptar esta
doctrina de acuerdo con las circunstancias
(mimero 104).

Este texto quicre ofrecer una base para el
digloge emtre todos los hombres. Evoca la
esperanza de la unidad de los cristianos, y
solicita una colaboracién fraterna entre ellos
en sesvicio de la familia humana, Invita,
ademis, al didlogo con los creventes no
cristianos ¥ subraya que el dialoge no ex-
cluye a nadie, ni aun a los que persiguen
a la Iglesia, v pone en evidencia la necesi

dad del didlogo en el interior de la misma
Iglesia {mimero 105).

Iluminados por el Sefior y fortificados
por el Espiritu Santo, los cristianos unidos
a todos los que creen en la justicia, tienen
un deber irpmenso que cumplic ante un
mundo que debe ser construido v conducido
a su dltimo fin (nime:o 10 ).
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José P. Miranda, 5.].

EL SISTEMA SOCIAL CRISTIANO
NO ES UN TERMINO MEDIO EN-
TRE SOCIALISMO ¥ COMUNISMO

“Mo solo en la reparticion de las riquezas producidas por
el trabajo ha de observarse la justicia, sino también en la ac-
tividad misma de la produccion. Porgue en la naturaleza
mizma del hombre radica la exigencia de que, en el ejercicio
de la actividad econdmica, pueda el hombre asumir la respon-
sabilidad de lo que hace ¥ perfeccionar su propia persona.

“De donde se sigue que si el funcionamiento y las es-
tructuras de wn sistema de produccidom ponen en peligro la
diginidad humana del trabajador o debilitan su sentido de
responsabilidad o le impiden la libre expresibn de su inicia-
tiva propia, hay que afirmar que ESE SISTEMA ECONO-
MICO E5 INJUSTO, AUN EN EL CAS0 DE QUE, POR
HIPOTESIS, EL PRODUCTO NACIONMNAL ASI OBTENI-
O SEA ENORME Y AUNQUE SEA REPARTIDO SE-

GUN NORMAS DE JUSTICIA Y DE EQUIDAD".

(Mater et Magiziva, nn, 82-83)

El primer error, entre los Mg ex-
tendidos, consiste en creer que re-
chazamos el comunismo porque rea-
liza la justicia pisoteando la libertad,
como si estas dos se opusieran entre
si, enando en realidad el cristianismo
rechaza al comunismo porque éste es
injusto. Y el segundo error. derivado
del anterior, es no darse cuenta de
que el capitalismo comete exacta-
mente la misma injusticia por la que
el comunismo se hace inaceptable:
tratz al hombre como objeto de la
economia, como cosa NO COmo suje.
to ni como persona cuyo principal
derecho es el de tomar decisiones v
asumir responsabilidades.
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Para las concepciones de justicia
que se quedan a la mitad del camino,
claramente aparece como injusticia
el despojar a un hombre del produe-
to completo de su trabajo porque el
negarle a cada quien lo que es suyo
se materializa ahi con toda visibilidad.
Pero tanto el capitalismo, como el
paternalismo v el comunismo olvidan
que lo mds suyo que tiene una per-
sona es su capacidad de autcdeter-
minacion v de responsabilidad. Este
fue el punto en que la Revolucidn
Mexicena falld. Crevd que la justicia
consistia sdlo en repartir equitativa-
mente, pasando por alto que la mis-
ma justicia exige y con mas profunda

urgencia, que el pueblo real sea el
autor de su propio mejoramiento;
con esa omision bisica que convirtié
al pueblo en objeto v no en sujeto
de la Revolucidn, ésta se vio privada
incluso de la fuerza necesaria para
repartir equitativamente frente a la
resistencia de un eapitalismo cada
dia mds poderoso,

Si se trata de reses, el proveerlas
de todo puede bastar, Alimentacién
balanceada, clima propicio, establo
higiénico, atencion veterinaria espe-
cializada. Pero higase otro tanto con
un ser humano, redizcasele a mero
ejecutor de las decisiones de otros, y
se le estd impidiendo ser hombre.
Frobablemente resulte claro que eso
es despojarlo de algo importante, de
algo a que tiene pleno derecho.

“Quien en esta época industrial
acusa con raxon al comunismo de ha-
ber privado de la libertad a los pue-
blos que domina, no deberia omitir
de hacer notar que también en la
otra parte la libertad serd uma pose-
sion dudosa si la seguridad del hom-
bre no se deriva de estructuras que
correspondan a su naturaleza verda-
dera” (Pio XII: Mensaje Navidefio
de 1955; AAS 48, pp. 26-41),

Porque es el caso que el capitalis-
mo vy el paternalismo adolecen exac-
tamente de la misina inmoralidad del
comunismo. El pueblo necesita ins-
tituciones eficientes que le den ga-
rantia porque €l las controla. No se
trata solo de repartir la riqueza, sino
también repartir €l poder de repar-
tir; se trata de repartir el |'.|1;u:!{_=j' de-
cisorio, el poder de tomar las decisio-
nes importantes de la sociedad.

Las palabras que en maytscula he-

mos transcrite: del nmimero 83 de Ma-
ter et Magistra dejan ver claramente
como se deslinda el concepto cristia-
no de justicia de otras concepeiones.
Para el capitalismo todo estd en que
el producto nacional alcance altos
niveles; de ahi se seguird el enrique-
cimiento progresivoe de toda la po-
blacién. Para los revolucionarios su-
perficiales se requiere ademis que
el producto nacional sea equitativa-
mente repartido. Para el cristianismo
un sistema econdmico es injusto aun.
que produzea mucho y aunque se
reparta con justicia si entorpece el
ejercicio de la responsabilidad de las
personas, E]l pueblo no puede estar
atenido al buen cardcter de quienes
monopolizan las decisiones, éstos [rue-
den ser muy bonachones pero pue-
den también no serlo o levantarse de
la siesta con mal genio, v en todo
caso, no se trata del resultado, sino
del hecho mismo, incompatible con
la dignidad de la persona, de que la
vida v seguridad v prosperidad depen-
dan enteramente de las decisiones
de un punado de privilegiados, 1l4-
mense éstos gobernantes 0 empresa-
rios, confiésense socialistas o catdli-
cos o comunistas, lo mismo da. Mo-
nnpulin de las decisiones importan-
tes: he ahi el comin denominador de
todos los sistemas ,s:nui;||4:5-in;,;nm|‘.u;|:i-
bles con una ética fundada ea la na-
turaleza del hombre entera v no en
un aislado cencepto unilateral como
si ser hombre consistiera solamente
en ser consumidor, La falle de otros
sistemas estriba en que en sus ideo-
logias, como dice Juan XXIII, “sola-
mente  consideran  algunos aspectos
del hombre, v frecuentemente los
menos profundos”™ (Mater et Magis-
tra, n, 213).
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Con lo dicho debe quedar fuera
de toda duda la especificidad incon-
fundible del pensamiento social pon-
tificio. No es un término medio en-
tre socialismo y comunismo por una
parte y capitalismo por otra, Recha-
za a ambos por las mismas razones.
No trata de reprobar ambos extre-
mos para quedarse con ‘una "éurfm
medioeridad” que vendria a consis-
tir en elementos eclécticamente to-
mados del capitalismo y temperados
ccn elementos socialistas o al reveés.

Se nos perdonard la expresion vul-
gar, pero quienes presentan la dece-
trina pontificia como una mezcla
que no es ni chicha ni limonada le
hacen muy flaco servicio. El cristia-
nismo rechaza otros sistemas por la
sencilla razéon de que son injustos,

ue pisotean la dignidad humana
Ecnfqpueblu. La Iglesia no cree tener
la exclusiva de una verdadera con-
cepeion de la justicia, puesto que
sin cesar insiste en que no se nece-
sita revelacién para conocer esa ética
sino que basta atender “tanto a las
exigencias de la naturzleza y a las
distintas condiciones de la conviven-
eia humana como el caricter especi-
fico de la época actual, criterios que
precisamente  por  esto pueden ser
aceptados por todos” (Mater et Ma-
gistra, n. 220), pero irt!rm'l‘_‘rlg{fntt‘-
mente ensefia que ésa €s la umica
ética que le hace justicia al ser hu-
mano y que nadie puede con buena
conciencia promover sistemais sociales
que contravengan esa etica y ©sa
concepeion de la justicia.

Si se tiene en cuenta que lo espe-
cifico de la doctrina pontificia con-
siste en exigir que ¢l pueblo real,
con sus caracteristicas peculizres v
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con sus “tradiciones nacionales ple-
nas de auténtico valor humano” (Ma-
ter et Magistra, n. 169), sea el autor
de su propio mejoramiento y que las
decisiones importantes no se le im-
pongan desde arriba por grupo pri-
vilegiado alguno sino que el pueblo
misme adquiera responsabilidad a
base de ejercitarla; si se tiene en
cuenta eso, resulta divertido que de-
claracions rumbosas de alto chauvi-
nismo rechacen la reforma social ca-
tolica para el caso de México “por-
que tzles doctrinas son algo impor-
tado que no brota de la entrafia me-
xicana ni tiene en cuenta la indole
de cada pueblo”. Eso es lo que se
llama trabajar con conceptos vacios.
Y lo divertido disminuye si nos fija-
mos en que los declarantes suelen
pertenecer precisamente a los grupos
privilegiados que han monopolizado
todas las decisiones importantes y le
imponen 21 pueblo un esquema de
desarrcllo que deja por puertas las
caracteristicas peculiares del alma
mexicana.

El resorte interno de la resisten-
cia capitzlista contra la reforma so-
cial ecatélica. Como observa Juan
XXIII citando a Pio XI, “al deseo de
lucre ha sucedido la desenfrenada
ambicién de poder” (Mater et Ma-
gistra, n. 36), y la psicologia snciarul
ha puesto a descubierto que el mo-
vil verdadero de los capitalistas no
es la riqueza en si misma sino el
mando v preeminencia que por ella
adquieren sobre teda la sociedad. La
gradacién psicolégica la describe San
Ignacio en un andlisis posiblementc
mas actual hoy que en su tiempo:
“echar redes v cadenas: que primero
havan de tentar la codicia de rigue-

zas, como suele ut in pluribus, para
que mis ficilmente vengan a vano
honor del mundo, y después a cre-
cida soberbia” (Libro de los Ejerci-
cios, n. 142), Con un esfuerzo extre-
mo de persuasién se podria obtener
de los capitalistas que proveyeran a
los pobres con todo lo necesario en
la linea “casa, vestido, sustento”, pe-
ro compartir el poder societario es
algo muy diferente. ¢Scbre quién so-
bresaldrian si las decisiones impor-
tantes quedasen distribuidas en for-
ma orginica como lo exige la justi-
cia entendida cristianamente? Lo que
les importa, lo que nunca renuncia-
rin por las buenas es la preeminen-
cia “la différence” que dirian los
franceses; psicolégicamente necesitan
hacer sentir que son superiores y
sentirlo ellos por dentro, y para ello
les es insustituible la hegemonia so-
bre la sociedad. “Administran —des-
cribe Pio XI— la sangre de que vive
toda la economia y tienen en sus ma-

nos asi como el alma de la misma,
de tal modo que nadie puede ni aun
respirar si ellos se oponen” (Quadra-
gesimo Anno, n. 106). Se explica que
se engolosinen con esa vivencia de
poder y de la superioridad sobre la
sociedad; llega a convertirse en el
sentimiento propio de sus familias, la
tonica vital que distingue, algo pa-
recido a la emociém racial del “des-
tino manifiesto”, Admitir que el “pe-
lado”™ tiene esencialmente los mis-
mos derechos que ellos, es algo que
supera sus fuerzas con amplio mar-
gen. Esgrimen con prontitud el prin-
cipio de subsidariedad cuando hay
peligro de que un gobernante les
haga sombra, y hablan de los “cuer-
pos intermedios” pensando en sus
empresas y en los organismos patro-
nales; pero ir al fondo de ese princi-
pio, tomar en serio su fundamenta-
cién ética y filoséfica, seria el golpe
de gracia para su posicién de predo-
minio social.

SENOR SACERDOTE:
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Dr. Pablo Latapi.

educacion

EL PROBLEMA ACTUAL DE LA EDU-
CACION SECUNDARIA EN MEXICO

La expansitn del nivel medio de
ensefanza tiene lmrtl'lr:ular importan-
cia para los paises en proceso dL’: de-
sarrollo. sobre todo porque en ¢l se
empiczan a calificar los rc»’.:ursus_hl!-
manos scbre los que recaera princi-
palmente Ia mspnmaﬂ:rilic"lm] de con-
tribuir al desenvolvimiento cultural
v econdomico de la nacidon, A este _ni-
vel corresponde, p. €, la formacion
de los maestros de la ensefanza pri-
maria y la preparacion de los técni-
eos medios; su eficacia educativa,
particularuwnh- desde el puntc{ ‘dc
vista cualitativo, es ademds decisiva
para el éxito pedagogico de la ense-
fignza supericr. Aunque en este estu-
dio prescindimos de los aspectos cua-
litativos de la ensehanza, no debe
perderse de vista que particularmen-
te en esta etapa educativa, 12 ealidad

de la ensefianza es fundamental para
¢l desarrollo integral del pais.

Desgraciadamente son mis escasos
los datos estadisticos disponibles res-
pectd a la enefianza media, que ,rﬂf'
pecto a la primaria. Entre otras limi-
taciones impuestas por esta escasca
de datos, deben destacarse las dos si-
guientes: por una parte, resulta  ime-
posible analizar por separado, en lo
que atafie a las ensenanzas nm'm:lﬂr:s,
comercial v especial, los dos ciclos
—el secundario y el preparatorio—
que integran €] nivel medio; por esto
en este capitulo se tritan varios as-
pectos de la ensenianza media sin di-
ferenciar sus ciclos. En segundo lu-
gar, las fuentes oficiales solo propor-
cionan los datos necesarios para €
analisis de la eficiencia en este nivel
hasta el afio 1962.

La demanda de ensenanza media

El grupo de edad entre los 15 y 19
afios estaba constituido, en 1958 por
3.252,666 habitantes; en 1963 se ha-
bia incrementado en un 22%, para al-
canzar la cifra de 4.004,123.

Debe advertirse que el incremento
demogrificn es aun mas intenso en
estos grupos de edad, que en los que
constituyen la demanda del nivel pri-
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mario. Este dato es importante pard
el futuro, pues indica que 11:.:3 esfuer=
zos por universalizar este nivel me-
dio de ensefanza (independientemen-
te de que el costo educativo suele
ser en ¢] tres veces mayor que ei el
nivel primario), tendrin necesarii-
mente tesultados proporcionalment®
MEenores,

La satisfaccién

En 1955 estaban matriculados
MT.728 alvmnos en las diversas ra-
mas de la ensefanza media; en 1963
la matricula se elevd a 701,634 alum-
nos, Hubo, pues, un incremento de
101.8%. (1)

Aunque el progreso porcentual
(79.8%) fue superior a la expansion
demogrifica, ¢l mimero absoluto de
habitantes no matriculados en este
nivel aumentd de 29349358 en 1955
a 3.302489 en 1963,

Si la satisfaceion de la demanda
era en 1958 del orden del 10.6%, en
1963 se lwhia elevado al 17.5%,

En 1958 la matricula de ensenanza
técnica constituia el 30.8% de la ma-
tricula total del nivel medio. Esta
proporecion disminuyd al 24% en 1963,
En consecuencia, 1‘.-110:1:* afirmarse
que Lx {-:.'trntvgia s:oguir.lu. en el e-

de la demanda

ricdo considerado, en la expamsion
de las escuelas téenicas dentro del
nivel medio, no se ajusta a los eri-
terios recomendados por los expertos
para la fase de desarrollo en que se
encuentra el pais. (2)

Datos comparativos de 15 paises
diversos permiten concluir que la ne-
cesidad de intensificar la ensefanza
téenica en este nivel es comiin a
otros muchos paises. Por lo que hace
a América Latina, segim datos de la
OEA, en 4 paises latinoamericanos la
proporcion de la matricula de ense-
nanza técnica dentro del nivel medio
se ajusta (1960) aproximadamente al
criterio del 35%, recomendado por los
especialistas: Argentina (40.1%), Co-
lombia (33.7%), Chile (30.5%), v Ecna-
dor (31.0%). El coeficiente de Méxi-
co, en cambio, no solo es en ese ano
inferior al de los paises mencionados,
sino también al de otros 6 paises.

Analisis del progreso escolar en el nivel medio

Caracteristicas del progreso escolar
desde el punto de vista de los plan-
teles disponibles. (3)

En 1958 existian 1,801 planteles de
ensenanza media; durante el periodo
comsiderado, hasta 1962, se constru-
yerom 728 mas.

Tomando como base la capacidad
de las escuelas construidas durante
este periodo, puede calcularse que
para cubrir integramente la demanda
de este nivel escolar, harian falta
07,707 |:|f.’.llti"|n*s miis. Utdpica como

es esta cifra para nuestro grado de
desarrollo, da una idea de lo que im-
plicaria universalizar las oportunida-
des de ensefianzy media.

Una forma de apreciar objetiva-
mente el progreso logrado por el au-
mento de las escuelas disponibles de
este nivel, consiste en relacionar el
niimero de planteles con la poblacion
escolar que constituye su demanda.
Mientras en 1958, habia un plantel
por cada 1,823 demandantes poten-
ciales, en 1963 la relacién disminuyé
a 1,489,
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Caracteristicas del progreso escolar
del nivel medio desde el punto de
vista de los maestros en ejercicio

Proporcional al incremento de la
matricula y a la creacion de nuevas
escuelas en este nivel de la ensefan-
za, ha sido el aumento de maestros,
los cuales sumaban en 1958, 28,966 y
1962, 50,175,

Tomando como bhase el nmero de
alumnos que, en promedio, atienden
los nuevos maestros, puede calcular-
se que para cubrir integramente la
demanda de este nivel de ensefanza
se requeririan 273,370 maestros mdis.
Esta cifra, como la amiba indicada
respecto a los planteles requeridos,
sirve sdlo de indicador para sugerir

cuin distante de nuestras posibilida-
des esti ain la democratizacion de
la ensefianza media.

La mejoria en la proporcion de
alumnos por maestro durante el pe-
riodo fue apenas perceptible, pues
vario de 120 a 11.8 alumnos. Debe
hacerse notar que esta relacibn, si
bien es ttil para comprobar aproxi-
madamente las variaciones relativas,
no tiene valor absoluto, ya que en
este nivel de ensefianza prﬂdtiminﬂ
el sistema de “maestro por asignatu-
ra” sobre el sistema de "maestro por
grupo’,

La estructura del sistema de ensehanza media

La falta de datos hace imposible
analizar la evolucidn estructural de
este nivel de ensefianza. Por esto nos
restringiremos a exponer la estructu-
ra estitica del nivel en el afo de
1962,

La distribucién por grados, de los
alumnos matriculados en las diversas
ramas de este nivel, la muestran las
proporciones siguientes:

GRADOS
| 36.2%
11 27.7%
Il 19.5%
IV 9.0%
Vv 6.6%
VI 1.0%
Total 100.00%

1020

Considerando cada rama de ense-
fianza por separado, se aprecia la
estructura piramidal de todas ellas
pues, en el aio considerado (1962),
la matricula del ltimo grado repre-
sentaba en cada rama, respecto al
primer grado, la siguiente propor-
ciom: en la ensefianza normal infe-
rior, el 59.4%; en la secundaria gene-
ral, el 54.1%; en la prevocacional, el
35.1%; en las ensefianzas comercial y
especial (primer ciclo), el 33.6% y
20.5% respectivamente, En los se-
gundos ciclos, la proporcién del il
timo grado respecto al primero de
ese segundo ciclo era: para la prepa-
ratoria general el 78.2%; para la nor-
mal superior, el 68.2%; y para la vo-
cacional el 64.5%,

Cmnpamndu la estructura de Miies-
tro sistema de ensefanza media con
la de los sistemas medios latinoame-
ricanos, en el afio 1960 (inico para
el que se dispone de los datos inter-
nacionales respectivos), se concluve
que, desde €l punto de vista de la
retencion estitica, e.d. de la propor-
cibn que guarda la matricula del
grado terminal respecto a la del pri-
mer grado del nivel, México ocupa
(1960), con su coeficiente de 10%, el
penultimo sitio entre 18 paises lati-
noamericanos comparables. El coefi-
ciente de retencidn estitica oscilaba
en ese ano, en los paises que nos su-
per:n, desde el 35% hasta el 12%, y

solo Venezuela, con un eceficiente
de 9%, nos iba a la zaga.

Si ademds de comparar la reten-
cion estdtica del ltimo grado del
nivel medio con la matricula inicial
del primer grado de primaria (coefi-
cicate de retencidn estitica de los 2
ciclcs ecmbinados), se o mprueha
fque México se encontraba en el afio
referido (1960) en el 159 lugar entre
los 18 paises comparados. Mientras
entre nosotros sdlo 7 de cada 1,000
alumncs de primer grado de prima-
riz alcanzan el grado terminal de la
ensefianza media, en varing paises la-
tincamericanos, como Costa Riea,
Urugunay y Panamd, el nimero de
esos alumnes pasa de 45,

Evolucion del rendimiento
escolar en el nivel medio

Los indices de aprobacién y retencién

Hubo una ligera mejoria, en &l pe-
ricdo considerado, en el coeficiente
de retencion total del nivel medio,
e.d. en la proporcién de alumnos que
5¢ presentaron a examen respecto a
los matriculados, Mientras en 1958

este coeficiente era de 86.5%, en 1962
se elevd a 57.4%.

El coeficiente de aprobacion (res-
pecto a los alumnes examinados) dis-
minuyé en un punto cada afio, pa-
sando del 75.3% al T4.3%.

Eficiencia en funcién de la apro-
bacion y retencién combinadas

Como consecuencia de lo anterior,
también disminuy6 el indice general
de eficiencia del sistema de ensefian-
za general, e.d. la relacién de alum-
nos aprobados respecto a los matri-
culados, pasando del 67.7% al 64.9%.

Este inidice de eficiencia pmr{]e
desglosarse en las diversas ramas es-

colares del nivel, Con excepcion de
la enesnianza normal, cuya eficiencia
mejord en 3.1%, todas las ramas res-
tantes disminuveron en eficiencia, se-
guramente por efecto del fuerte au-
mente de la inscripeién, La rama
menos afectada fue la de ensefianza
comercial, cuya eficiencia vario del
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70.5% al 70.3%. La secundaria gene-
ral bajo en eficiencia del 66.7% al
63.6%; la preparatoria general, del
B64.1% al 50.2%: la wvocacional, del
46.7% al 43.9%; las ensenanzas espe-
ciales, del 62.3% al 55.7%; finalmente,
la pmw;caciuna] disminuvd su  efi-
ciencia alarmantemente del 52.2% al

28.3%.

Todos estos indices de eficiencia,
con excepeion del relativo a la ense-
nanza normal, son inferiores al de la
ensenanza primaria. En tanto que de
cada 100 alummos matriculados aprue-
ban (1963) en la primaria, 73.4, en el
nivel medio aprueban 649 alumnos
v, €n algunas de sus escuelas, no al-
canzan a aprobar ni siquiera 30,

Desperdicio escolar en el
nivel de ensenanza media

For no disponerse de datos acerca
de los alumnos ru|:u:l[r:|ﬂn:s en este
nivel de ensenanza, se ccnsidera agui
como desperdicio escolar, simplemen-
te, la suma de alumnos desertores v
reprobados.

El despe rdicio escolar de este ni-
vel de ensefianza representd en 1962
el 35.1% de la matricula; respecto a
1958, el porcentaje aumentd en 28
puntos,

En cifras absolutas, este desperdi-
cic significoé en 1958, 112280 y en
1962, 205.220 alumnos, El mcremen-
to en el desperdicio escolar fue pro-
porcionalmente mayer que el de la
matricula, ya que si ésta se elevd en
T0.7% aquél lo hizo en 85.4%,

En las diversas ramas de esta en-
sefianzr la relacidon entre el incre-
mente del desperdicio v el de la ma-

tricula, vario en forma desigual: en
la ensefianza normal fue mencr el
primero que el segundo, en la ense-
nanza comercial v vocacional, ambos
fueron similares; en la secundaria
general, en la especial v en la prevo-
cacional, el incremento del desperdi-
cio superd con mucho al de la ma-
tricnla. En la altima de las ramas
indicadas, la prevocacional, el incre-
mento del desperdicio escolar fue
cuatro veces y media mayor que el
de la matricula.

Por altimo, debe notarse que el
comportamiento, durante el periodo
comsiderado, de los dos factores del
desperdicio —la desercion y la repro-
bacion— fue muy desigual. En tanto
que la desercion se elevd en 59.2%,
la reprobacidon subid 104.4%, Seria
de desear que se investigaran seria-
mente las causas de este hecho,

Desperdicio economico en ¢l
nivel medio de ensenanza

El desperdicio econdmico, origina-
do por los alumnos desertores vy re-
probados en este nivel de ensefanza,
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puede estimarse para 1958 en ...
$93.904,000.00 y para 1962 en ...
$231.084,000.00. Para todo el perio-

do 1958-62, representd la suma de
8785.556.000.00, o esa un 34.6% del
gasto total del pais en este nivel de
ensefianza,

Conviene  examinar, finalmente,
desde otro angulo, el desperdicio eco-
nomicn en este nivel de ensenanza.
Si se divide el gasto educative que
corresponde a este nivel entre la ma-
tricula de las diversas ramas que lo
integran, se obtiene un costo medio

Resumen y

1) El progreso escolar lograde du-
rante el periedo 1958-63 en el nivel
medio de ensefanza, superé en un
79.8% al crecimiento del grupo de
edad que constituye su demanda pe-
tencial. Esta, que en 1958 estaba cu-
hierta en un 10.6%, alcanzd a satis-
facerse al Final del periodo en un
17.5%, Sin embargo, el nimero ab-
soluto de jovenes no matriculados en
este nivel de ensefianza anmentd de
2934935 en 1958, a 3302489 en
1963,

2) La proporcion de la ensenanza
téenica dentro del nivel medio, me-
dida en términos de matricula, ha
disminuide, durante el periodo, del
30.8% al 24.6%. Una causa parcial
de este fendmeno puede encontrarse
en la excesiva movilidad horizontal
dentro del sistema, que permite a
muchos zlummos, que mas tarde se-
guirdn carreras técnicas, cursar la
secundaria general.

3} La matricula de las escuelas
prevocacionales y vocacionales cre-
cid 56lo en 23.3% durante el periodo,
en tanto que el crecimiento medio
de todo el nivel fue de 101.58%. Neo

por alumno inscrito; dividiendo ade-
mis el gasto correspondiente a cada
rama entre el nimero de alumnos
aprobados en ella, puede apreciarse
la repercusion que, en el costo unita-
rio, tiene la diversa eficiencia de las
ramas. Segun estas estimaciones, el
costo més bajo por alumna aprobado
corresponde —como logicamente po-
dia esperarse— a la ensedanza nor-
mal ($1,266.24) v el mas alto a la
ensefianza prevocacional (53,922 98),

conclusiones

puede, en consecuencia, afirmarse
que la politica seguida haya dado a
esta ensenanza un 11':11'ticn1:1r impu]su.

4) La estructura de tedas las ra-
mas del nivel medio de ensefianza,
en (1962) aim fuertemente piramidal.
La matricula del dltimo grado res-
pecto al primero, representa en el
primer ciclo, porcentajes que varian
del 394% (ensefanza normal) al
20.5% (ensefianza especial). En el se-
gundo ciclo, los porcentajes corres-
pondientes varian del 68.2% (normal)
al 64.5% (vocacional).

91 La eficiencia anual de]l nivel
medio de ensefianza (e.d. la relacidn
de los alumnos aprobados respecto
a los matriculados en un ano) baijb,
durante el periodo 1958-62, del 67.7%
al 64.9%. De las diversas ramas de
este nivel, séle la ensenanza normal
mejord ligeramente su eficiencia; las
ensenanzas téenicas disminuveron en
eficiencia, particularmente la prevo-
cacional cuyo coeficiente bajo alar-
mantemente del 52.3% al 28.3%,

i) Con excepcién de la enseiianza

normal, la eficiencia del resto de las
ramas de este nivel vy del promedio
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derado de todas ellas, es inferior
a la de la ensefianza primaria.

7) El aumento en el desperdicio
escolar (desertores y reprobados) en
este nivel fue proporcionalmente ma-
yor que el aumento en la matricula.
Si ésta se elevé en un T0.7%, aquél
subié en un 854%. Particularmente
en la ensefianza prevocacional fue
muy fuerte el incremento del desper-
dicio escolar, pues superd al incre-
mento de la matricula en 4 veces y
media.

8) El desperdicio econdémico anual
en este nivel escolar pas6 de ...
$93.904,000.00 en 1958 a .....cocone.
$231.054,000.00 en 1962, En Ius 5
ainos considerados, este desperdicio
representd el 346% del gasto total
del pais en el nivel medio de ense-
fianza,

89) El costo medio por alumno apro-
bado fue desiguzl en las diversas ra.
mas del nivel, correspondiendo el

mis bajo a la ensefanza normal
($1,266.24) y al mis alto a la prevo-
cacional ($3,922.98),

NOTAS

(1) Segin la publicacién oficial “Obra
Educativa en el Sexenio 1958-1964"
(pp. 122, 126 y 127), el incremento en
la matricula del primer ciclo del ni-
vel medio, aleanzado durante el
ricdo 19581964 (con datos estimados
para los dos ltimos afos) fue de
85.8%; segin la misma fuente, el in-
cremento respectivo de la ensefianza
privada fue del 49.6%,

(2) F. Harbinson y C.A. Myers, Edu-
cation, ‘Linnpower and Economic
Growth, N. Y, 194, p. 124 s,

(3) Por no disponerse ain, al redac-
tarse este estudio, de los datos rela-
tivos a 1963, de aqui en adelantel se
restringe el andlisis del nivel medio
al periode 1958.52,

Articulos religiosos en general.

Envios directos y C.0.D.

como para Primera Comunidn.

“*CASA raTINoO~»
Federico Patifio R.
Tabasco N? 195. México 7, D. F.  Tels.: 14-24.91 y 46-51-28
Fabricante ¢ Importador de Estampas, Libros y Medallones,

Precios especiales a sacerdotes v Ordenes religiosas.

Tenemos el surtido mds extenso en estampas litirgicas asi
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LA ORATORIA DE TESTIMONIO DE
ANACLETO GONZALEZ FLORES\)

Sélo hay una fuerza capaz de de-
sencadenar tesmpestades: EL MISTI-
CISMO, Se necesita estar “poseido”
—en le sentido dostoyevskiano— por
un principio, para ser factor de trans.
tormaciones profundas.

Oradores ha habido muchos, pero
casi todos han sido meros lectores
—pues no solo se lee en el papel sino
en la memoria— de frases libadas se-
renamente en el silencio del gabine-
te. ¥ no han identificado su vida con
su palabra como los poseidos.

. Afirmar la preeminencia absor-
bente del orador, vale tanto como
aminorar considerablemente la esta-
tura del intelectual, tipos hasta cier-
to punto antagdnicos . ..

. Orador es el conducto viviente
y estremecido de la palabra cautiva-
dora. Pero esto esti al margen del
dominio ponderado y sabio del pen-
sador, Queda entendido que al inte-
lectual lo comecebimos como €] hom-
bre que ha reducido el universo a
ideas, v las externa cen la posible
deshumanizacién que les garantiza
su influencia espiritnal anténoma,
desprendidas del autor de la con-
cepeiom,

. El mismo veia con un poco de
escepticismo la irradiacion de la idea
por si misma y ponia denonadamen-
te el acento en la winculacion al
hombre: “La tecria de las ideas fuer-

zas es insostenible y trunca, mientras
no se llega a enunciar la doctrina
irrefutable de las TDEAS HOM-
BRES, La idea solamente obra por
la interposicion de una naturaleza
individual entre el pensamiento en
su forma abstracta, y la entidad com-
pleja y tumultosa de la vida real”.

.Ser mistico del verbo (de la
palabra) significa estar poseido de
la conviceion de su eficacia dindmi-
ca aparente. Lo estaba quien escri-
bid:

“Toda palabra es una accién in-
completa, No hay ni ha habido flujo
o reflujo de los que todos los dias
baten el mar de los espiritus, que no
haya partido de una o de unas cuan-
tas palabras. Tres palabras se en-
cuentran en una pagina antes de la
ruina de Cartago, dichas con los pu-
fios cerrados por el ansia del desqui-
te... Las palabras no han fracasado
ni fracasan nunca, Fracasan los que
ignoran su alcance, su significacion
y su estrategia. No son sinfonias es-
tériles que se pierden en una noche
de inercia y melancolia. Son la reta-
guardia irremplazable de toda accién
y de toda reforma que tiende a raja-r
moldes envejecidos y trastos inservi-
bles para la vida”, (G. Flores).

“En la base de la pirimide huma-
na hay algo menos que un vuelo de
pédjaros; hay solamente un déhil so-
plo sonoro. Un “Fiat”,

(1) Condensado de “El Maestro” —Antonio Caso Robledo—.
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La disyuntiva de Balzac: “rey o
miserable”. Forcejeo dia por dia des-
de la pubertad, en un gjercicio an-
gustioso, hasta ser rey del verbo.

La manera de elocuencia pracl:ic-a-
da y ensenada por Gonzilez Flores
Rignifi w1 en nuestro medio una de
las renovaciones méds formidables en
una forma de expresion artistica, Y
como “forma es fondo”, significé una
liberacidon de energias interiores has-
ta alli comprimidas en nuestra ju-
ventud, SU ORATORIA SE PRE-
SENTO COMO EL ANTIPODA DE
UN ATICISMO DE PECA A QUE
NOS HABIAN IMPUESTO LA ES-
TULTA MESURA BURCUESA Y
LA DICGNIDAD PSEUDOARISTO-
CRATICA DEL COLEGIO, ELO-
CUENCIA QUE NO APELA A LAS
PASIONES, SINO A LA GRAVE-
DAD DE PENSAMIENTOS, AL
AFECTO NOBLE Y AL LENGUA-
JE CONSAGRADO “FIN DE SL-
GLO". De pronto vimos una nueva
aurora que llegaba en un soplo in-
candescente de pasion arrastrando
expresiones que se retorcian y ge-
mian, sangrantes de humanidad, que
no desdenaban los similes del taller
y la fragua, que hablaban de gritos
v mordiscos, que relinchaban salva-
jemente con toda la autenticidad de
la vida.

... Conservé asimismo para su
aprendizaje propio v el de sus disci-
pulos, la urgencia de la “quotidiana
dicendi exercitatio” de la oracién Pro
Lege Manilia.

_Pero aqui se dividian los caminos,
Iflm implacable demolicién del gra-
fismo latino y académico y una cons-
tante apologia de la improvisacién,

1026

eran los ejes de su sistema. Impro-
visacion no como una invencién ne-
cia y sin antecedentes, sino como la
apertura del frasco de perfume que
reserva la sorpresa de la expansion
porque supone la esencia preparada.

Aconsejaba y practicaba la prepa-
racion concienzuda por la saturacién
intelectual del tema en lecturas y
meditaciones, pero aparte de las li-
neas maestras del discurso, la con-
signa era dejar que la definitiva ex-
presion surgiera del mismo temblor
de la hora de actuar. Ni en las oca-
siones mds solemmes y criticas renun-
cid a este programa,

Mareo Tulio Cicerén redactando
sus papiros en la quietud de Tasculo,
quedaba ya muy lejos. Era mds bien
en las asambleas de la Constituyente
y de la Convencién donde habia
ﬂl‘.-rt'.m‘lir.ln el evangelio de la impro-
VISACIoN.

En :llguuu_t: diarios —jun, 1926—
condensd férvidamente las garantias
de auntenticidad de la improvisacion:

“Cansados estamos ya del arraiga-
do y ruinoso expediente de salir a
la tribuna a leer en un pergamino,
0 en la propia memoria, frases puli-
das y martilladas con un siglo de
anticipacion, joyas talladas en un ta-
ller distante y que han perdido la
lumbre radiante que las transfigurd,
el brio tempestuoso que las doblé y
ablando, v la huella viva del hierro
encendido, y la hoguera que llamed
en la frente del artifice. Puiios de
rescoldo, ceniza muda v entristecida
que jamds podrd reavivar una emo-
cion fingida. Y esto es todo, menos
elocuencial Porque hoy ya nadie ig-

nora que para que haya palabra to-
talmente elocuente es preciso que el
canto resonante que dice las rebel-
dias que se anudan, jadean, y se dis-
putan la victoria, debe hallarse ple-
namente presente delante del aodi-
torio estremecido ante la batalla,
aliado primero del hierro insurrecto,
y después, juntando el peso inmenso
de su corazén y de su espiritu y de
sus pasiones del lado del brazo que
golpea y arroja todo: lumbre, yun.
que, herramientas, clavos y espadas
fundidas en el torrente de la accién”.

“Al tratarse del escritor, cabe ha-
blar de su palabra. Y separar el vo-
cablo que é] ha trazado para enviar
a lo lejos su mensaje. Al tratarse del
orador, mis ldgicamente, mids exac-
tamente que decir que es su palabra
la que realiza el milagro de la ac-
cion sobre los demas, es preciso de-
cir que es el orador mismo, porque
¢l mismo es la palabra elocuente y
es su propia palabra”,

El escritor es el gque confiere a los
vocablos un valor individual v autd-
nomo, conoce su peso atémico, su
aleance expresivo y las sugerencias
que evocan y las puntualiza en fun-
cion de todas las sensaciones. Para
¢l la palabra, ademds de ser conte-
nido de la idea, tiene como cualguier
CUETPO translucidez u opacidad, blan-
dura v dureza, amargor o golosina,
perfume o hedor,

El orador, por el contrario, las to-
ma solo como materiales en hruto
para provocar la emocidén por su
fuerra de lanzamiento inicial, No le
preocupa tanto la calidad intrinseca
del verbo, porque sabe que sus de-
formidades habran de desaparecer y

aun trasmutarse en riquezas al reali-
zar la transfiguracién fisica Y emo-
tiva de si propio. Y no busca tanto
la razonada delectacién del oyente
como aprovechar la coyuntura para
hacer vibrar alguna fibra de éste,
aungue sea traicionandolo momenta-
neamente con turbios recursos esté-
ticos,

No, ahi no hay en lo minimo re-
tirica., Todo lo contrario: sinceridad,
y por lo mismo, economia de artifi-
cio. Todo es sentido y vivido, cada
palabra respende a un impulso, y
este a su ver a una necesidad de la
¢poca. Mis truculento que sus meti-
foras era la sublevacion de las almas,
y nunca su verbo se alzé mas alto
que su rebeldia,

Tuvo por la forma devocion sin
remilgamientos . . . De los que la des-
defian decia: “Por la obsesion de la
claridad o por el habito de la abs-
traccion, apelan a la vieja y sofistica
objecién de que la verdad logra, en
plena desnudez, ser dueiia de los
destinos, sin esos multiples elementos
gque hacen de la palabra un hechizo
de blancura y de luz prendido en el
mistil del pensamiento”,

Sus influencias notables en su es-
tilo dramdtico y pasional (porque
actiia en constante presencia de los
hechos v busca la activa fusién con
ellos), son: la BIBLIA ¥ SHAKES-
PEARE,

La misma oratoria la reducia a un
problema de representacion dramd-
tica, real o fingida, segim la impro-
visacion o el grafismo. “E] problema
tal como se ha planteado hasta aho-
ra puede reducirse a uy problema de
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representacion  dramdtica. Con la
fmica diferencia de que hasta cierto
punto se identifican el personaje y
¢l autor... Segin los antigucs siste-
mas de formacién oratoria, el orador
es un comediante de si mismo. Tiene
que reproducir una palabra nacida
de un drama interior, adlumbramiento
lejano cuyos desgarramientos y an-
gustias han pasado, y han dejado
una remota huella en la memoria o
en el papel... Y esto —personaje en
su totalidad con la carga abrumado-
ra de vitalidad que llevan a su paso

las realidades sobre sus espaldas—,
debe ser el verdadero orador, de
manera que su palabra no sea un
recuerdo ni una huella, sino una rea-
lidad palpitante en su totalidad con
el temblor inimitable y avasallador
de la vida, una pigina llena de san-
gre caliente que se escribe con hierro
y fuego en presencia del auditorio.
Por esto hemos dicho que el proble-
ma de la elocuencia, en su aspecto
prictico, es un problema de expre-
siobn totalmente vital”,

sus ordenes a

M icina:
Tabasco N® 299
Tel.: 11-42.52

Oro y Plata Voladores Finos

de la mejor calidad que se produce en ALEMANIA, y que han sido
vendidos por la CASA KRAMER durante medio siglo.

Senor Sacerdote, en la confianza de que se dari a Ud. precio

de riguroso MAYOREO y en una clase inmejorable, le ruego dirija

MARIA DE LA LUZ D. GASCA

MEXICO 7, D, F.

Aparte de un precio ventajoso obtendri Ud. lo mejor en esta linea.

Domicilio:
Orizaba N* 160-6
Tel.: 25-85-04
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concilio vaticano |l

RESENA DEL 24 DE
SEP. AL 15 DE OCT.

Que se aborde de manera posi-
tiva el problema del ateismo

Roma, Sept. 24. El Cardenal Fran-
jo Seper, de 59 afios, Arzobispo de
Zagreb, Yugoeslavia, y miembro de
la Comision Teologica, declard hoy
en el aula que “es ciertamente impo-
sible permanecer en silencio frente al
ateismo, en esta constitucién” de la
Iglesia en el mundo moderno.

“Existen hombres religiosos y pre-
dicadores que atacan facilmente al
mundo moderno sin discernimiento y
s6lo tienen alabanzas para el tiempo
pasado”, Esta circunstancia no escapa
a la propaganda atea y por eso es
comprensible que algunos lleguen a

considerar el ateisme “como una con-
secuencia normal y natural del pro-
greso cientifico y cultural”.

Hay que reconocer més abierta-
mente y con una mayor sinceridad
“gue una responsabilidad parcial de
este ateismo moderno debe ser impu-
tada a veces a aquellos cristianos que
han defendide demasiade pertinaz-
mente y continfan ain defendiendo
el orden establecido y la inmutabili-
dad de las estructuras sociales, ape-
lando falsamente al nombre de Dios™
para fortelecer su propia posicidn.

Que el enfoque del ateismo en el
esquema es demasiado negativo

Roma, Sept. 27. Su Beatitud Ma-
ximos IV Saigh, de 87 anos, Patriarca
melguita v Cardenal de Antioquia,
dijo hoy en aula conciliar gue el
enfoque del ateismo en el esquema
de “La Iglesia en el Mundo Moder-
no” es “desde nuestro punto de vista,
demasiade negativo” y carece de una
caracteristica esencial que deberia

penetrar todo el esquema, esto €s “el
espiritu de amor al mundo”,

El esquema “describe al marxismo
sin nombrarle” v “condena esta doc-
trina atea, asi como a aquéllos que
la defienden v a las autoridades civi-
les que la sostienen”. Pero queda cla-
ro “gue mo es condenado al marxis-
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mo como se salva a la humanidad del
atefsmo”.

Sugiere el patriarca que “el egois-
mo de ciertos eristianos” es el que ha
prm-ncmlr— y provoca aun el ateismo
de laz masas.

“Tengamos pues el valor de “de-
volver” a sus verdaderas fuentes cris-
tianas estos valores morales de soli-
daridad, fraternidad y socializacion,

Sec acusa de

Mostremos que el verdadero socialis-
mo es el cristianismo, integralmente
vivido en la justa reparticion de los
bienes v en la igualdad fundamental
de todos”. “Si hubiéramos vivido y
predicado en su integridad la reli-
gion fundada por Jests de Nazareth,
el Carpintero, Salvador del mundo v
amigo de los hombres”, entonces hu-
biéramos evitado al mundo el comu-
nismo ateo,

una actitud

débil frente al ateismo

Roma, Sept. 28 (DW) Mons. Paolo
Hnilica, S.J., de 44 aiios, Obispo de
Checoeslovaguia en el exilio, declard
hoy en la asamblea conciliar que lo
que el esquema “"La Iglesia en el
Mundo Moderna”, dice actualmente
sobre el ateismo es tan poco “que
decir eso es lo mismo que no decir
nada”,

“La historia nos acusard justamen-
te de cobardia, asi como de ceguera
por este silencio”, afirma,

Mons. Hnilics dijo que no hablaba
en teoria, sino que habia estado en
un campo de concentracion con 700
sacerdotes v religiosos. “Hablo en
nombre de mi propia experiencia y
de la de los Obispos que estin au-

sentes a causa de la injusticia de
nuestro tiempo”. Agregd también que
hablaba en nombre de “los sacerdo-
tes y religiosos que conocian la pri-
sibn y con guienes soporté el peso y

los peligros que enfrenta la Iglesia”,

“Mis palabras no son resultado del
odio, sino del amor por mis herma-
nos, por la Iglesia y por aquéllos que
estin perseguidos”.

Los Padres deben tener presente
ante todo “que una tercera parte del
mundo se halla bajo la dominacidn
del ateismo, y que hay peligro de que
¢l mundo entero caiga en su poder”,
Considera al ateismo “el mis grave
error de nuestro Iivm’im ¥ la mayvor

enfermedad que atlige a la humani-
dad”.

Que el matrimonio sea definido co-
mo una comunidad de vida y amor

Roma, Sept, 29 (DW) El Cardenal
Paul Emile Léger, de 61 anos, Arzo-
bispo de Montreal, Canada, v miem-
bro de la Comision Teolbgica del
Concilio Vaticano, dijo hoy que el
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esquema “La Iglesia en el Mundo
Moderno” debe definir el matrimonio
como “ima intima comunidad de vida
:r- amor .

El cardenal Léger declaré que el

texto actual describe mucho mejor
que el anterior “la doctrina de la im-
portancia y legitimidid del amor con-
vugal”, pero su mayor falta “consiste
en que no llega a reflejar correcta-
mente el papel de la persona huma-
na en el matrimonio”.

Encuentra un defects en el texto
cuzndo define el matrimonio como
una “institucién destinada a la pro-
creacién v a la educacién de los hi-
jos”. El Cardenal ccnsidera que esta
definicién es “incompleta y ambi-
gua”, juicio que el esquema mismo
parece admitir cuando a modo de
correccion dice que el matrimonio no
es “un simple instrumento de pro-

creacion”.

El Cardenal dijo que esta defini-
cién “podria expresar tal vez el sen-
tido que el matrimonio tiene para la
especie humana”, va que por medio
del matrimonio la raza humana se

conserva y propaga. “Pero conside-
rando queé el matrimonio une a las
personas, es de importancia primaria
describir el sentido que éste tiene
para la persona, sin descubrir natu-
ralmente el sentido que asume para
la especie humana”.

Para mostrar su verdadera relacién
en el esquema, se debe definir pri-
mero claramente el matrimonio como
una “intima comunidad de vida y
amor”. Luego explicar cuidadosamen-
te “el profundo sentido que tiene el
hijo para el amer y la vida conyu gal”,
de manera que “los esposos compren-
dan que la fecundidad es como el
punto culminante del amor que se
han prometido entre si”. Finalmente,
se dird “que es voluntad de Dios que
los espcsos engendren hijos y sean
asi cocperadores con EI". Asi su amor
tomaré parte en €l gran plan creador
de la providencia de Dios”.

Que la lglesia deberia permitir un nue-
vo matrimonio después del divorcio

Roma, Sept. 29. Mons, Elie Zoghbi,
de 55 aiios, Arzchispo de rito orien-
tal v Vicario Patriarca de los melgui-
tas en Egipto, causé una conmocion
esta mafiana en el aula, cusndo dijo
que la Iglesia de Roma deberia per-
mitir un nuevo matrimonio después
del divorcio.

El Arzobispo dijo que “ain mas
crucial que el control de la natalidad
es ¢l problema del conyuge inocen-
te que, en la flor de la edad y sin
haber cometido pecads, se encuentra
solo o sola a causa de la falta del
otro esposo. Inmediatamente despues
de un matrimonio aparentemente fe-

liz, uno de lcs esposos —sea por de-
bilidad o con premeditacién— aban-
dona el hogar de su conyuge y con-
trag ilegalmente una nueva unién”.

El cényuge inocente acude a un sa-
cerdote u obispo y recibe sélo esta
respuesta: “No puedo hacer nada por
usted; rece y acepte su suerte con
buen espiritu y viva solo o sola, guar-
dando continencia por el resto _df.'
su vida”. Pero esta soluciéon exige
una virtud heroica y una fe muy ro-
busta”, que no todos tienen.

“Estos jévenes que han contraido
matrimonio, no piensan, sin duda al-
guna, que tienen vocacién para una
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continencia perpetua y asi, en mu-
chos casts, se¢ encuentran en la cir-
cunstancia de contraer una unidn ile-
gitima fuera de la Iglesia, para na
estar psiquicamente en peligro”,

Mons. Zoghbi declaré que queria
hacer al Concilio esta pregunta:
“¢Tiene la Iglesia el derecho, no im-
porta cual sea la naturaleza del pro-
blema, de hablar de esta manera a
un miembro angustiado e inocente
de su grey?” La Iglesia debe tener
suficiente poder “para proteger a un
conyuge inocente de las consecuen-
cias del pecado del otro”,

“Las Iglesias orientzles han sido
siempre conscientes de este poder
aun desde los primeros tiempos”
“Evidentemente, el vinculo matrimo-
nial es indisoluble por la ley positiva
de Cristo, “salve en easo de fornica-
cion”, comao se lee en el Evangelio de
Matea (5, 32:19, 6)". La Iglesia de
Roma ha interpretado siempre estas
palabras en un sentido restrictivo,

pero este no fue nunca el caso en
oriente, donde la Iglesia juzga de
otra manera y en favor de la parte
inocente”.

Cuando el Concilio de Trenbto
“aprobd y sanciond el punto de vista
de Roma”, en su séptimo canon sobre
el matrimonio, la fraseologia emplea-
da fue tal que no se hallaba en opo-
sicidn a la tradicidn oriental, “que se-
guia la prictica contraria”, Esta prie-
tica “se basaba en las ensefianzas de
los venerables Padres de la Iglesia
griega y de algunos Padres occiden-
tales, como Ambrosio de Milan”,

Mons, Zoghbi dijo que en vez de
tratar de resolver el problema hacien-
do que los canonistas busquen “con
hahilidad de acrdbatas™ algin impe-
dimento que haga invilido el matri-
monio original, la Iglesia de occi-
dente deberfa mis bien “en estos
tiempos de ecumenismo y didlogo”
reconocer y adoptar la prictica de las
Iglesias orientales.

El matrimonio después del divor-
cio es contrario al Evangelio

Roma, Sept. 30. En evidente con-
testacion a la propuesta hecha ayer
por el Arzobispo Zoghbi, Mons, Char-
les Journet, Cardenal de Suiza, dijo
hoy ante la Asamblea, que contraer
nuevo matrimenio después del divor-
cio era claramente contrario a las en-
sefianzas contenidas en el Evangelio.

El hecho de que se le llamé al mi-
créfono para que hablara primero,
antes de log cardenales mds ancianos,
canfirio a sus palabras mayor expec-
tativa. Su nombre, ademds, no se ha-
laba en la lista de los oradores del
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dia. Algunos interpretaron este hecho
como que el Cardenal Journet, que
se sabe goza de la confianza del Papa
Pablo, hablaba en nombre del Papa
mismo.

“La doctrina de la Iglesia catdlica
sobre la indisolubilidad del sacra-
mento del matrimonio”, afirmd el
Cardenal, “ha sido revelada a noso-
tros por las ensefianzas de Nuestro
Sefior Jesueristo mismo, y siempre ha
sido preservada y proclamada por la
Iglesia™

“Leemos en Marcos 10, 2 ss., gue

cuando los fariseos le preguntaron a
Jestis: “¢Es licito al marido r-:pudmrr
1 su mujer?” el Scitor les contesto:
“Lo que Dios ha unidc no lo separe
¢l hombre”. Y agregd: “El que repu-
diz a su mujer y se casa con otra,
comete adulterio contra aquella; y si
la mujer repudia al marido y se casa
con otro, comete adulterio’.

San Pablo ensefia expresamente la
misma doctrina, no en nombre pro-
pio sino en nombre del Seiior (1 Cor.
7. 10-11). “Cuanto a ks casados, pre-
cepto que no es mio, sino del Sc:‘mr,
que la mujer no se separe del marido,
y de separarse, que no yvuelva a ca-
sarse, o se reconcilie con el marido, y
que el marido no repudie a su mujer .

El Cardenal afirma que de estos
claros testimonios “es evidente que
no es distinta de esta la doctrina de
Mateo 5, 32 y 19, 9 donde se leen es-
tas palabras: “Quien repudia a su
mujer, excepto ¢l caso de fmnu:am‘f:ﬁ,
y se casa con otra comete adulterio”.
Este pasaje puede aducirse para .?hr-
mar. como lo hace San Pablo, “que
la separacién es licita en caso de

adulteric, pero no puede ser usada
para concluir que sean licitas nuevas
nupeias .

[l hecho de que algunas iglesias
de oriente admiten un nuevo matri-
monio después del divorcio en caso
de adulterio resultd “de la influencia
ejercida por la ley civil sobre la ley
eclesidstica en aquel tiempo”. Y para
justificar esta practica “ln:: Iglesias
orientales alegaron la cliusula de
Mateo”,

Pero el Cardenal Journet E‘Cﬁill}é
que las Iglesias orientales también
admiten otras causas de divorcio,
ademis de la ya citada, y asi “es evi-
dente que en esta materia han segui-
do una manera de obrar humana mdis
que evangélica”.

Cualquier cosz que se diga de la
practica de algunas Iglesmﬂ; orienta-
les, concluyd el Cardenal, “la dnc'l:rl-
na genuina del Evangelio sobre la in-
disolubilidad del matrimonio siempre
esth en vigencia en la Iglesia catoli-
ca. Estd mas alli del alcance de la
Iglesin cambiar lo que es de derecho
diving”.

Reseia de la Semana

'dEI 8 a‘ 15 de o:t-

Roma, octubre 8. El Concilio hizo
esta semana una nueva demostracion
de confianza en el Santo Padre,_ a
raiz de su viaje a la sede de las Na-
ciones Unidas, en Nueva York, don-
de pronuncié un discurso notable.

Fl lunes, 4 de cctubre, seis Padres
continuaron la discusion sobre el Ca-
ftulo dos, parte segunda del esque-
ga “La Iglesia en el Mundo Moder-

no” v luego hablaron once Padres
sobre el Capitulo tres.

El martes, diez Padres continuarcn
hablando sobre €l Capitulo tres, cua-
tro hablzron sobre el Capitulo cuart?
v dos schre el Capil-u]n ciPcr{, _E‘i fi-
nal de la sesion se hizo u:mmdu_r comn
el regreso del Papa Pablo de huw;
York. quien informé personalmente
los Padres Conciliares sobre su visita
a las Naciones Unidas.
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El miércoles, Mons. Romolo Com-

none, Obispo de Anagni, Italia,
E?ignfrmbre depra Gnmisidgu de Reli-
giosos, ley6é un informe sobre el tex-
to enmendado de la Adaptacién y
Renovacidn de la vida Religiosa.
Mientras, doce Padres prosiguieron la
discusiém de la segunda parte del es-
quema XIII (La Iglesia en el Mundo
Moderno), se efectuaron seis votacio-
nes sobre el texto enmendado que
trata de la Vida Religiosa. Habiendo
votado 2050 Padres, sélo se contaron
15 votos negativos en una votacion,
9 votos en dos, 5 en dos v 1 solo en
una votacion.

El jueves, continué la discusion
sobre el Capitule cinco del esquema
X1l donde hablaron ocho Padres.
Luego votaron para cerrar la discu-
sidn sobre el esquema vy el Cardenal
Agagianian, moederador del Comeilio
y Prefectc de la Sagrada Congrega-
cién para la Propagacién de la Fe,

presenté el esquema sobre la activi-
dad misionera de la Iglesia. La rela-
cibn fue leida por el Rev. Padre
John Schuette, vicepresidente de la
Comisién de las Misiones y Superior
CGeneral del Verbo Divino, abrién-
dose la discusién con la intervencidn
de cuatro cardenales. Durante la ma-
fiana se procedié a wotar sobre el
esquema de la Vida Religiosa; sobre
siete votaciones, se contd £N una con
37 votos negativos (la que permite la
ordenacién al sacerdocio de algunos
hermanos); otra recibié 22 votos ne-
gativos v el resto, 7 o menos.

El viernes, cinco Padres que ha-
blaban en nomhbre de 70 o méas Pa-
dres, rezbrieron la discusidn sobre el
Esquema XIII. Hablaron siete Pa-
dres sobre el esquema de las misio-
nes. Por altimo se viotd sobre el es-
quema de la vida religiosa, y ningu-
na de las seis votaciones recibid mds
de 27 votos negativos.

Cémo realizar la doctrina
del bien comdn universal

Oct. 4.— Mons. Edward Swanstrom,
de 62 afios, obispo auxiliar de Nueva
York, EE. UU. y director del Servi-
cio de Ayuda de la “National Catholic
Welfare Conference” alabé hoy en el
aula conciliar el esquema de “La Igle-
sia en el Mundo Moderno™ por tratar
“de manera admirable el angustioso
problema del hambre, de las enfer-
medades, de la ignorancia y especial-
mente de la miseria que aflije a la
familia humana”.

Desde los principios de la revolu-
cion industrial y particularmente des-
de el Papa Ledn XIII, “la iglesia co-
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menzé a defender la causa del pro-
letariado v a insistir en que sus hijos
pusieran en préctica los principios de
la justicia social y del amor, dentro
de sus proptos paises”. Pero agregd
que la justicia social internacional
“exige wma ain mayor comprensién
del mandato cristiano, para aleanzar
la mds amplia dimension de toda la
familia de las naciones, eliminando
las barreras de raza y cultura que
encierra nuestra conciencia nacional”.

Propone, por lo tanto, concretamen-
te, “que la Iglesia inicie una profun-
da y vasta campafia de educacitn,

inspiracién e influencia moral para
promover entre los cristianos y entre
todos los hombres de buena voluntad
una viva comprension y preocupacién
por la pobreza del mundo, y para
promover la justicia mundia] y el
desarrollo en todos sus aspectos”.

Mons. Swanstrom dijo que “la po-

breza humana serd el mas importan-
te v el primero de los problemas
mundiales para la proxima década y
la siguiente generacién” ¥ que los re-
medios, ya eshozados en el esquema,
exigirn un vigor y una persistencia

durables, basados en profundas con.
vicciones,

Se pide un secretariado con-
tra la pobreza y el hambre

Oct, 5— El Cardenal Owen Me
Cann, de 58 afios, arzobispo de Ciu-
dad del Cabo, en Africa del Sur, de-
claréd esta maiiana en el aula conciliar
que queria agregarse a la lista de
aquéllos que habian hablado en fa-
vor de un secretariado contra la po-
breza y el hambre.

El secretariado prcpuesto no reem-
plazaria a ninguna organizacién autd-
noma ya existente, pero trataria de
cooperar con ellas, Tampoco seria

tarea del secretariado el recaudar
fondos. En vez de ello, deberia de
servir “de estimulo a la conciencia
del hombre” apremidndelo a que tra-
baje en la lucha contra la pobreza
“que no debe existir” y contra el
hambre “que sufren tantos pueblos™.

Al fundar este secretariado, ¢l Con-
cilio Vaticano se dirigird al mundo
no sdlo con palabras sino de un mo-

do prictico "y la Iglesia dard un
ejemplo perfecto de amor al préjimo”.

Esta listo el nuevo esque-
ma sobre la vida religiosa

Oct. 5.— Mons. Enrico Compagno-
ne, de 57 afos, obispo de Agnani,
Italia y miembro de la Comisién de
los religiosos, leyd hoy en el aula
la relacidn sobre el esquema llamado
Adaptacidn v Renovacidn de la Vida
Religiosa, que fue discutido en la 38
sesion del Coneilio.

El afio pasado fuercn presentadas
mds de 14.000 enmiendas o “modi”
por los Padres conciliares, en la vo-
tacion de cada proposicion, pero éstas
quedaron reducidas a cerca de 500

porgque muchas de las enmiendas
presentadas era idénticas.

Mons. Compagnone dijo que des-
pues de que los tedlogos del Concilio
habian hecho un estudio preliminar
de las enmiendas propuestas, y ha-
bian examimado ztentamente los datos
contenidos, "quedaba claro cudn ati-
les habian sido las diseusiones en
el aula conciliar v las modificaciones
sugeridas en los “modi” para la pre-
paracion del texto definitivo, asi co-
mo para lz renovacién misma de la
vida religiosa”.
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La guerra, considerada con-
tra Dios y la humanidad

Oct. 6.— El Cardenal Achillu‘ Lié:-
nart, de 81 afios, cabeza de la didcesis
de Lila, Francia, y miembro de la
Comisién Coordinadora, dijo hoy en
el anla que existe en el mundo mo-
derno “una dolorosa discrepancia
entre ¢l profundo deseo de paz que
conmueve el corazén de todos los
hombres, y el estado permanente de
guerra se encuentra en todas partes y
que Aamenaza levar a wuna ruina
universal”,

La distincién entre guerra justa e
injusta, no es por lo tanto, suficiente-;
debe tomarse en cuenta también el
tipo de armas.

Hz llegado por lo tanto, la hora “de

que los hombres no busquen defen-
der aun sus derechos, aungue legiti-
mos, por medio de la guerra; en vez
de ello, deberan poner més atencion
a las injusticias que sufren los pue-
blos y que engendran las guerras.
Con un sentido de justicia y de sin-
cera fraternidad, tratarin paciente-
mente de hallar una solucidn ra-
zonable”,

Fl Cardenal Liénart dijo que esta
ensenanza del esquema tiene una so-
lida base en la enciclica “Pacem in
Terris” del Papa Juan XXIII que fue
scogida con tanto entusiasmo por el
mundo entero y que muestra tan
claramente el camino a seguir”.

El Cardenal Ottaviani ova-
cionado por sus propuestas

Oct, 7.— El Cardenal Alfredo Ot-
taviani, de 74 afios, fue hoy calurosa-
mente aplaudido per los Padres con-
ciliares por su propuesta sobre la

guerre y la repiblica mundial. Casi.

ciego y hablando de memoria, 1:1
principal autoridad del Santo Oficio
y presidente de la Comision Teold-
gica, transcribié casi exactamente el
texto aqui citado.

Auspicia una educacién civiea y
religiosa “para todos los pueblos, de
manera que se prepare la mentalidad
de los ciudadanos (y por lo tanto los
gobernantes elegidos por ellos) para
la cooperacién a un nivel internacio-
nal y para el reciproco reconocimien-
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to e intercambio de derechos y debe-
res. Esto acabard con la lucha de
clases, de razas, luchas imperialistas,
sean politicas o econdmicas, todo lo
cual constituye la causa principal de
la gnerra”.

Debe recurrirse al arbitraje en la
medida de lo posible y “las decisiones
de las organiziciones internacionales
establecidas para resolver las contro-
versia, tales como las Naciones Uni-
das v las Cortes Internacionales, dti-
ben tener mayor fuerza obligatoria .

Ademis de condenar la guerra en
general, el cardenal preciso que el
esquema debe comdenar también to-

do tipo de guerra, tal como la “revo-
lucién armada, que puede conducir
@ la guerra, el combate irregular o
“guerrilla®, método de lucha emplea-
do especialmente por los comunistas
para someter a los pueblos al comu-
nismo, y los oscuros medios emplea-
dos por una nacién contra otra, co-
mo el sahotaje v los actos de terro-
rismo”,

Fidio también que “se condenen

seriamente las guerras que se hacen
para imponer una ideologia”,

Finalmente, exhortd a la asamblea
conciliar & que pidan “que entre to-
das las naciones del mundo se forme
una repiblica mundial donde no se
encuentre mas, por consiguiente, esa
rivalidad existente entre las naciones.
De esa manera, el mundo entero se
hallaria en paz y alcanzariamos la
Paz de Cristo en el Reino de Cristo”,

Se pide mas ecumenismo en
el esquema de las misiones

Oct. 13— El Revino, Omer De-
grijse, de 53 anos, superior general
de la Congregacién del Corazén In-
maculado de Maria (Misioneros
Scheut), senalé que el esquema de
Misiones cita el Decreto sobre Ecu-
menismo en varias oportunidades gue
auspicia la colaboracidn entre los ca-
toliccs v los hermanos separados en
las dreas de misién, pero cree gue
el esquema haria mejor en mencionar
explicitamente que habria coatro
modos o grados diversos de cola-
boracion.

El primero, “consiste en tener una
informacion exzeta entre si, Esto pon-
dria fin a las mutuas recriminaciones
—tal vez infundadas— v contribuiria
& esa estima r[r{-ipl'tu-al de que se
habla en el Decreto sobre Eeu-
MENISMO .

“El segundo modo o grado de co-
laboracion, es el use en comiin de
ciertos medios externos, tales como
la radic, la television, los diarios, las

aulas y a veces los hospitales o casas
de salud y escuelas”.

En tercer lugar, el P, Degrijse pi-
did la colaboracién a un nivel cris-
tiano social con los movimientos
fundados, por ejemplo, “para la lucha
contra el racismo, el trabajo por la
paz, el mejoramiento de la moral
publica”,

Por altimo, el padre pide la coope-
racion en la actual obra de evange-
lizacion, a pesar de que es “plena-
mente consciente de las inmensas
dificultades” que involucra esta tarea
de envagelizecion conjunta, Agregé
que se necesitan hombres que sean
“verdaderamente espirituales, pruden-
tes y humildes”, Estos hombres serian
para los no-creventes “un simbolo
concreto. .. de aquella unidad que
tratamos de alcanzar™ con tal que se
tomen las medidas adecuadas para
impedir todo peligro de una posible
confusion. Los experimentos realiza-
dos por la comunidad protestinte de
Taizé, Francia, han dado los buenos
resultados deseados,
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Se presenté a votacion la declara-
cion sobre religiones no cristianas

Oct. 14— El Cardenal Agustin
Bea, S.]., de 84 aiios, presidente del
Secretariado para la Unibn, leyo esta
maniana en la asamblea la relacién
sobre el texto enmendado de la
declarzcién sobre la relacion de la
Iglesia con las religiones no-cristianas.

Al hacer esta revision final del
decumento a la luz de las enmiendas
presentadas por los Padres concilia-
res, €l cardenal dijo que el tunico
criterio seguido por el Secretariado
habia sido que la declaracién fuera
“lo més clara y exacta posible, de
manera que el texto que ustedes
aprobaron por gran mayoria el afio
pasado, comservard en cuanto a su
substancia, la mayor fidelidad”.

Las enmiendas propuestas por los
Padres han sido de gran ayuda en
la redaccién del documento “por el
cual, la Iglesia catblica propone por
primera vez un didlogo fraterno con
las grandes religiones no-cristianas”.
No se pretende una exposicion ex-
haustiva de estas religiones ni de las
divergencias que existen con la Igle-
sia catblica. “El Concilio quiere des-
tacar mas bien con esta declaracidn,
los vinculos que existen entre los
hombres y las religiones como base
de didlogo y cooperacién”.

El cuarto pérrafo exigia una ma-
yor atencién, agregd el cardenal,
“tanto por la importancia de la cues-
tibn que trata, como por las numero-
sas y diversas observaciones que
fueron presentadas sobre el tema”.
Ademds del atento examen de las en-
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miendas propuestas, se considerd
necesario emprender algunos viajes a
fin de tomar contacto con los miem-
bres de la jerarquia catdlica y no
catdlica en los paises donde sugieron
dificultades a causa de este esquema”.
Se referia especialmente al Medio
Oriente,

Estos esfuerzos tendieron a “evitar,
en cuanto fuera posible, interpreta-
ciones inexactas rsepecto a la doctrina
teclogica propuesta en el esquema, “y
asegurar que la naturaleza del esque-
ma es exclusivamente religiosa, de
modo que quedase cerrada toda po-
sibilidad = alguna interpretacién po-
litica”.

En cuanto al parrafo enmendado,
que trata de la persecucién de los
judios, el texto dice lo siguiente:
“Ademis, la Iglesia, que rechaza to-
da persecucion contra el hombre, re-
cordando el patrimonio que tiene en
comin con los judios, y movida, no
por razones politicas sino por la cari-
dad religiosa del Evangelio, deplora
los cdios, las persecuciones, las ma-
nifestaciones antisemites, dirigidas
contra los judios, cualesquiera sean
los autores y la época en que se
realizan”,

El Cardenal Bea pidié también -a
los Padres conciliares que votaran en
favor de la enmienda que trata del
punto més dificil del esquema, don-
de se refiere a la acusacion de deiei-
dio: “Si bien las autoridades judias
Y sus seCuaces presimmrﬂ-n pﬂ.I’H que
Cristo fuera condenado a muerte (cf.

Jn, 19,6), sin embargo lo que fue co-
metido en la pasion del Senor no
puede ser imputado indistintamente
a todos los judios que vivian en aquel
tiempo ni a los judios de hoy. Y

aunque la Iglesia es el nuevo pueblo
de Dios, los judios no deben ser pre-
sentados como reprobados de Dios,
ni como malditos, como resulta de
las Sagradas Escrituras”™

Propuestas concretas sobre la santidad sacerdotal

Oct. 14.—Paul Léger, cardenal de
Montreal, Canadi, miembro de la
Comisién Teolégica, hizo propuestas
concretas hoy en el aula conciliar,
schre la santidad sacerdotal, para
lenar lo que él califieé de un vacio
lamentable en el esquema de “El
Ministerio vy la vida de los Pres--
hiteros”,

El esquema establece un  “rico
principio” para la santidad sacerdo-
tal” pero no saca “conclusiones ade-
cuadas® de él. Y a pesar de que
afirma la necesidad de la santidad
sacerdotal, no muestra “como el ejer-
cicio del ministerio lleva a la santidad,
ni cémo el ministerio es causa de
santidad en el sacerdote”.

Deberia establecerse en el esquema
que la sentidad sacerdotal consiste en
la unién con Cristo, y que esta unién
“se realiza especialmente por el ejer-
cicio del ministerio mismo”.

El Cardenal Léger afirma que, a
causa de esta intima unién del tra-
bajo v la santidad, el texto debe, “por
lo tanio, evitar prudentemente todo
concepto sobre la santidad sacerdotal
que se basc en alguna cposicion entre
la vida exterior y la vida interior”.

En lugar de presentar la oracion,
la lectura espiritual y la devocién a
la Sagrada Eucaristia como medios
para alimentar la vida interior de un
sacerdote, como lo dice el esquema,
seria mejor y mds correcto “si la
oracion v la devocién a la Eucaristia
fucran consideradas como lo més
excelente del ministeric del sacerdo-
te, mediador entre Dios y los hom-
bres”. Y de igual manera, el conoci-
miento v la meditacién de la Sagrada
Esecritura “corresponden en primer
lugar al ministerio mismo del predi-
cador del Evangelio”.

El esquema de los sacerdo-
tes debiera ser mas practico

Oct. 15—5u Eminencia Bernard
Alfrink, de 65 anos, cardenal de
Utrecht, Holanda, uno de los presi-
dentes del consejo, dijo hoy en el
pula eoneiliar que los que revisaron
el esquema “El Ministerio y la Vida

de log Preshitercs” hicieron bien en
acentuzr mds las funciones sagradas
del sacerdote, pero lo hicieron de tal
modo “que se puede pensar que el
sacerdote estd limitado a los confines
de la sacristia y del templo”. Foco
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se dice del didlogo que debe tener
un sacerdote “con los catélicos que
viven apartados, con los cristianos
no catdlicos, cem los ateos, y con
aquellos que ponen sus esperanzas
sélo en este mundo”,

Ademis, "no se dice casi nada del
deber del sacerdote de proyectar la
luz de la fe sobre los problemas
terrenales”

Y a pesar de que el esquema debe
aplaudido por haber exaltado la
necesidad del sacerdote de vivir “en
comunion con Dios Padre a través
de Cristo”, el esquema da la impre-
sion de que “esta vida espiritual del
sacerdole  es ;l!gr'. casi  totalmente
separado de su ministerio sacerdotal
Ademis, el esquema “parece conside-
rar la accion del sacerdote como un

peligro para su vida espiritual”, mien-
tras la Constitucion dogmdtica de la
Iglesia, recién promulgada por el
Concilio, afirma que los sacerdotes
“deben crecer en el amor de Dios v
del préjimo por el diario ejercicio de
su ministerio”,

El cardenal concluyd diciends que
muchos Padres habian pedido va en
la tercera sesion (1964) que se dijera
algo sobre los problemas varios que
eran causa de incertidumbres v ansie-
dades entre los sacerdotes en la cura
de las almas. “Pero nada se dice sobre
esto en el esquema, y se da en segui-
da la impresion de que todo estd
resuelto v aclarado por medio de la

elucidacion de la doctrina dogmatica
sobre el ministerio v la vida de los
sacerdotes”,

2a. Venezuela N 50

Sirvase hacer sus pedidos a:

EL TROQUEIL. S. A.
Casa proveedora de articulos de Iglesia,
Fundada en 1906

fel, 22-59-04
Meéxico 1, D. F.

BOTELLAS para agua
vino, hechas en Polietile-
no grueso blanco con do-
ble tapa 65 x 100 x 25
mms. a $4.530 ¢/u.
VINAJERAS de polietile-
no blanco con montadura
de latém, juego de 1 plato
v 2 jarras desde $50.00 el
juegﬂ.

Apartado Postal 524
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Santa Sede

EL SINODO DE OBISPOS PARA

LA IGLESIA

El Papa dijo que después de ha-
ber examinado atentamente los sig-
nos de los tiempos y de haber trata-
do “de conformar los métodos y las
formas del sagrade apostolado a las
crecientes necesidades de la socie-
dad”, se sentia impulsado por su so-
licitud apostélica "a reforzar por la-
zos ain mis estrechos, nuestra unidn
con los Obispos ‘que el Espiritu San-
to habia puesto... sobre la Iglesia
de Dios para gobernarla’™

Dijo que habia tenido la idea de
propener este Sinodo  desde hace
tiempo y sintié que, “habia llegado
finalmente el moments oportuno de
realizarlo, ya que se acerca el fin del
Concilio Vaticano 117,

La misién del Sinodo de Obispos
es ensefiar v dar consejos, aclard el
Papa "y tembién pueden gozar de un
peder deliberative cuando el Romano
Pontifice lo conceda”

El Sinodo se halla directa e inme-
diatamente bajo la autoridad del Ro-
mano Pontifice, que lo convocara
enandoe v donde considere oportuno,
y determinard el programas de tra-
hzqm y presiditd personalmente «
por medio de sus delegados.

Las sesiones generaels incluirin,
entre otros, a los [mtriart;is. represen-
tantes elegidos por las conferencias
episcopales, diez representantes de
las 6rdenes religiosas clericales, v los

UNIVERSAL

ardenales prefectos de varias con-
gregaciones de la Curia romana.

Una conferencia episcopal con no
mis de 25 miembros puede elegir un
delegado a las sesiones generales, Las
que no tienen mis de 50 pueden ele-
gir dos; aquellas que no tHenen mds
de 100 pueden elegir tres; y las de
miis de 100 pueden elegir cuatro,

Ademis de las sesiones gemerales,
habra sesicnes extrzordinarias redu-
cidas, en las que las conferencias
episcopales estardn representadas sélo
por sus presidentes, v las ordenes re-
ligiosas solo por tres hombres. Ha-
bri también sesiones especiales mds
pequeiizs o sesicnes regionales.

El Sumo Pontifice tiene libertad
“de aumentar el nimero de los miem-
bros del Sinodo de Ohispos, agre-
gando obispos, miembros de drdenes
religiosas © peritos en materia ecle-
sistica, pero no més de un 15% del
niumero regular de miembros del Si-
nodo”. Cuando una sesidn termina,
todos los participantes pierden auto.
miticamente su calidad de miembros
del Sinods, e igualmente pierden el
cargo que han tenido, No obstante,
habra siempre un secretario general
permanente para el Sinodo de Obis-
pos, designado por el Papa. Este
nombrard un secretario especial ca-
da vez que el Sinodo sea convocado,
pero el cargo de secretario especial
terminari al mismo tiempo que la
SE5100 t'[’slh:_'tll:l.'u.
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documentacién

DIOCESANOS

México

SOBRE EL MOVIMIENTO CATOLICO
TRADICIONALISTA.— Circular No. 21
del 11 de octubre de 1965.~—[Dkr. Luis
Revnoso Cervantes.— Canciller Secretario.

El Excmo. y Rvmo. Sr. Vicario General,
B:. D. Francisco Orozco Lomelin, ha tenida
a bien ordenar comunique a Uds lo
siguiente:

Hace va algunos meses que en diversos
diarios de la Ciudad de Mixico han venido
apareciendo articulos del lHamado “MOWVI-
MIENTO CATOLICO TRADICIONA-
LISTA". Asimismo, han sidoe repartidos v
enviados a sacerdotes v ficles nuemerosos
volantes.

Por otra parte también en nimero oo
menor han sido repartidos en las puertas
de las Iglesias volantes de la “ASOCIA-
CION CULTURAL PAX",

En primer lugar, se declara oficialwmerte
qug ambos movimientos no cuentan con la
autorizacién de la Jerarquia Eclesidstica de
esta Arguidideesis.

En sepundo lugar, por lo que se refiere
al “Movimiento Catdlico Tradicionalista®
capitaneado por ¢l padee Gomar de Pauw
en los Estados Unidos de MNorte América,
dibe saberse que el referido Sacerdote fue
llamado al orden por su Prelado ol Eminen-
tisimo y Rvmo. Sr. Cardenal Shehan, ar-
zobispe  de Baltimore, quien  le  ordend
abandonar el “Movimiente Catélico Tradi-
cicnalista™, y =g limitara a sur funciones en
su seminario. (Cfr, [LCL, Noe. 239, pag.
14-153.

En tercer lugar, con respecto a la Aso-
ciacion Culwural, “Pax™, es oportuno dar
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a conocer: que en Polonia, el Cardenal
Wyszynski desaprobd pdblicamente un mo-
vimiento “PAX" ¢l 12 de febrero de 1950
(Cf:, I.C.I. No. 4-15); que el 8 de mayo
de 1953, el Episcopado Polace puso en
guardia a los fieles contra diche Movimien-
to (Cfr. LCI; 4,15); que “cra de sobra
conocido el poder fimanciero de “Pax™
les favores de que gozaba particularmente
por parte de la Embajada Soviética en
Varsovia (Clr. I.C.I. Mo, 155 v 130), ¥ que
el Sr. Piasecki cabecilla del Movimiento,
“no e:a mas que un agente del Partido,
pagado para fomentar una Iglesia cismd-
tica, o bien para desempefiar ¢l papel de
una fuerza de division v desviacion” (Cir.
LC.I No. 155). Finalmente “el papel gque
se atribuye a “Pax" conisste en “‘actuar
como DISOLVENTE"Y, en formar células
de desviacidn entre los fieles v sobre todo,
en los circulos eclesidsticos ¥ religiosos,
Agrupar a los obispos en dos campos: los
“integristas” v los “progresistas™; sublevar
a los sacerdotes con mil pretextos contea
los obispos. Imtroducir un indicio sutil en
las masas por medie de distinciones inge-
fiozas entre “‘reaccionarios” ¥ “progresis-
tas”. Mo se trata de “liquidar™ a la Iglesia
sing de movilizarla, al servicio de la revo-
lucién  comunista”™ (Cfr. LCI. No. 218
pig. 27, 28).

Mo estd por demis decir que “Pax” ha
extendido su radio de influencia en Francia,
El Cardenal Wysrynski entre otras cosas
ha dicho: “En Francia no cesa de intensifi-
carse la propaganda de “Pax" v alld utiliza,
diestramente las simpatias y las tendencias
de log medios progresistas franceses, para be-
neficiarse con su apoye (Clr. LCI, No.
218, 28).

En cuarto lugar, aGn prescindiendo de
todos los datos histbricos anreziores, las
palabras de Su Santidad PauloVI, pronun-
ciadas hace unos meses y que a continua-
cién citarmos, bastarian para que ningin ca-
tolico, que se precie de ser tal, pueda ins-
cribirse, participar o alentar cualquiera de
s dos movimientos arriba mencionados y
esto con mucha mavor razén para los sa-
cerdotes y fieles de este arzobispade de
México, puesto que, como se dijo anterior-
mente, aingutio de los movimientos cuenti
con la aprobacién de la jerarquia eclesidstica
de este arzobispado.

“iReformismo radical no! No diriamos
que sintoniza perfectamente con la espiri-
tualidad del Concilio la actitud de los que
toman pretexto de los problemas que sus-
cita y discusiones que provoca, para des-
pertar en uno mismo y en los demds un
espiritu de inquietud y reformisme radical,
tanto en el campo doctrinal cuanto en el
disciplinar, como si el Corcilio fuese la
ocasibn propicia para poner en tela de jui-
cio dogmas y leyes, que la Iglesia ha ins-
crite en las tablas de su fidelidad a Cristo
Muestro Sefior, v como s ello autorizase
todo juicio particular, para destruir el pa-
trimonio de la Iglesia, de todas las adqui-
siciones que su larga historia y probada
expericncia le han procurado en el trans-
curso de los siplos. 2Querrian, quizd, que
la Iglesia se volviese nifia, olvidando que
Jesis ha comparado el reino de los cielos
a una minuscula semilla que debe crecer
y convertirse en drbol frondoso (Math. 13,
31} y cuyo desarrollo ha predicho, por obra
del Pariclito, de la doctrina ensefiada por
El (Jo. 14, 26 y 16, 13) ;Querrian que,
para ser auténtica, la verdadera Iglesia se
contentase con lo que ellos llaman esencial,

es decir, que se redujese a un puro esque-
leto y renunciase a ser CUETPO WIVO, Cre-
ciente ¥ operante, no hipotético e ideali-
zado, sipo real v humano en la experiencia
vivida de la historia?

“Adaptacion de la mentalidad, =", Po
atra parte, tampoco diremos que son  bue-
oS i:l"l!ﬂtph‘.‘!(:_-; dc Ia 1.1:rh.1dﬁxi.'|.. Ius qua
desconfian de las deliberaciones conciliares
y sz reszrvan el aceptar sclamente las que
ellos juzgan wvilidas, como si fuese licito
dudar de su autoridad, v que el obsequio
a la palabra del Concilio pueda detenerse
alli, donde no exige ninguna adaptacion
de la propia mentalidad y se limite a con-
firmar su estabilidad.

Mo se piensa suficientemente gue, cuan-
do la lglesia Maestra tiene catedra, es ne-
cesario que todos sean discipulos. (Cir.
Gaceta oficial del Aszobispado de México,
9-1965 pig. 3-4).

En vista de todo lo cual, S.E.R., enca-
rece a todos Uds, en estos momentos de
desorientacién, que hdbilmente es aprove-
chado por los encmigos de la Iglesia de
Criste, que exhorten a todos los fieles a
fin de que como werdaderos y auténticos
catolicos se sometan a las decisiones del
Concilio, v gue no se dejen engafiar por
quienes de buena o de mala fe, incurren
en extremos igualmente perniciosos,

Las palabras de Su Santidad arriba trans-
critas deben ser la norma de todo catdlico,
para ovitar estos exIremos,

Lo que comunico a Uds, para su cono-
cimiento v fines consiguicntes,

Dios M. Sefor guarde a5 Uds. muchos
anons.

Tuxtla Gutiérrez

Sinitesis de la Cirenlar No. 2 del 30 de
Septiembre de 1965, Mons. Dr. fosé Tri-
nidad Sepiilveda,

El Exmo. Sefior Obispo. desde Roma, en
donde se encuentra tomando parte de la

ultima etapa del Concilio Ecuménico Vatica-
no Il envia a todos los sefiores Sacerdotes v,
por su medio, a todos los ficles de la Dioce-
sis un carinoso y especial saludo, suplicindo-
les elevar fervorosas plegarias por el éxito
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feliz de la Magna Asamblea Ecuménica, quo
s¢ esta celebrando en la Ciudad Eterna.

Desza, con esmerada solicitud  pastoral,
que los sciores sacerdoles, conscientes de
la gran necesidad vital de vocaciones sacer
dotales en la Didcesis, las fomenten por
tedos los medios a su aleance, procurando
fijarse principalmente en la calidad de los
jovenes mias que en la cantidad de los
mismos,

Ahora se avecina ¢l nuevo curso en el
Seminario, seleccionen con tiempo v pre-
paren cuidsdosamente algunos  jovencitos
de familia acomodada o pobre, no impor-
ta; pero que sean cristianos de wveras y sa-
nos de alma v cuerpo. No envien jovenci-
tos  reclotados de improviso, para evitar
los inconveniemtse y complicaciones que
origina tal procedimiento,

Lamartine 320
Col. Polanco,

l'l:‘IJECT“{'xlCAg s- .a."‘.-
ESPECIALISTAS EN SONORIZACION DE TEMFLOS
Para mayores detalles ver 4* de Forros de Julio de 1965.

Ing, E. Valero A.

Teléfono: 45-23-68
México 5, D. F.

México 1, D. F.

Senior Sacerdote:

“LIBRERIA AS!S”

BERNARDINO BARBA VAZQUEZ

Guatemala 10 — Pasaje Catedral Locs. 8 y 10

Todo lo que Usted necesite para surtir su biblioteca, lo encon-
trara en ia Libreria ASIS. Tenemos, de prestigiados autores y a los
mejores precios, libros de Sagrada Eseritura, Teologia, Derecho Ca-
nonico, Filosofia, F.sh:o]ng:'ﬂ Experimrnlal, Historia Eclesiastica y en
general libros de cultura religiosa.

Al hacer su pedido sirvase hacer referencia a este anuncio y
COny g_“ﬁrl."l I'E' ]"IF'I_I'FlTIﬂS un d('.'if'llfT“ﬂ en su Cﬂlnpfa.

Tel.: 12-00-84
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SOLUCION A LOS CASOS
PROPUESTOS EN OCTUBRE

Derecho Canénico

¢Se puede administrar la extremauncién a
quienes emprenden un viaje peligroso?

En un territorio de Misién suele ser fre-
cuente lo siguiente:

lo. Los dias en que el tiempo es muy
peligroso para la aviacién, el misionero se
va al improvisade campo aérec y admi-
nistra o Extremauncion a los  pasajeros,
porquz le parece que estin en peligro de
muerte,

No se puede aprobar el modo de
proceder del misionero en los casos
1 y 2, por las siguientes razones:

1. La Extrema Uncién, como dice
la Constitucidm sobre la Liturgia Sa-
grada del Concilio Vaticano I1, en el
nimero 73, se administra euande “el
cristiano empieza ya a estar en peli-
gro de muerte por enfermedad o ve-
jez". Se ve, pues, que el peligro de
muerte dehe provenir de wma causa
interna. Por tanto, cunando ese peli-
gro provenga del exterior como en
el ecaso del misionero, no seria licita,
ni valida la administracion de los
Santos Oleos,

El caso de las operaciones quirdr-
gicas ‘es diverso, perque en ellas ya
el paciente estd enfermo (por eso lo
van a operar) y se supone ademds que
la operacién es seria e importante.
No bastaria cualquier operacién para
legitimar la Uncién.

20. A alguncs enfermos de enfermedad
contagiosa, les confiere la Confirmacién un-
giendolos con un pincel,

3o, El mismo padre usa otro pincel para
dar |la Extremauncidon cuando ¢l enfermo
g3 muy repelente.

S¢ pregunta: (Se puede apsobar este mo-
do de proceder de ese misionero?

2. E] cinon 781 N? 2 dice: "No de-
be hacerse la Uncitn (de la Confirma-
cion), con instrumento alguno, sino
con la mano del mismo ministro, im-
puesta debidamente sobre la cabeza
del confirmado”. Los autores Merkel-
bach, Vermeersch y Noldin-Schmitt,
al tratar de la Confirmacidén afirman
que ese requisito —que sea con la
mano y no con instrumento— se exi-
ge para la validez de la Confirma-
cion, porque de otro modo no se da-
ria la imposicién de la mano. Por
tanto el modo de proceder del mi-
sionerc no se puede aprobar. Esas
confirmaciones fueron invalidas,

3. El cinon 847 N® 4 dice: “A no
ser en caso de necesidad grave, el
ministro debe hacer las unciones eon
la marno misma, sin emplear instru-
mento alguno”. Por tanto en el caso
del misicnero, habria que ver si el
hecho de que el enfermo “repelente”
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es realmente un caso grave, De todos
medos, nos parece que esas extre.
manncicnes se han de considerar va-
lidas. Pues €] uso del instrumento no

otro modo nuaca se permitiria tal
afecta la validez, sino la licitud. De
150,

Bricio Torres, 5.].

Moral

El parroco del pueblo y sus feligreses de la escuela oficial

El padre Federico tuve graves dificulia-
des con ¢l presidente municipal del pueblo,
Estas se debieron tanto a las opiniones que
manifestd el padre Federico respecto a la
mentalidad comunistoide de cierfo maes-
tro, como al apostolado intenso que hacia
con los nifios de la escuela oficial.

La situacién entre el pé'rm'cl ¥ el pre-
sidente mumicipal llegéd a tal tensibn gue
el padre Federico cpté por callarsz y no
meterze en el problema educative., Han pa-

Al Pérroco v a todos los sacerdo-
tes que tienen cura de almas, asi co-
mo a los directores espirituales com-
pete un deber grave de formar e ins-
truir a sus feligreses v dirigirlos scbre
aquellos deberes gue constituven una
obligacién grave para sus ovejss.

Ahora bien, todos los padres de
Familia, como padres de familia y
como ciudadanos tienen una obliga-
cién grave:

E} De ""'_’L'-jl‘“' e la orientacidn de
la ensefianzd escolar no sen 1m obs-
taculo a las creencias v vida eristiana
de sus hijos. '

b} De formarse y agruparse para
cooperar civicamente para impedir
que la escuela, tanto piblica como
privada, enseiie, defienda u oriente a
sus alumnos en una formacidn fque
obstaculice las creencias de ellos.
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sado siete afios en los que ¢l padre Eede-
rico ha omitido totalmente dar directivas
a mus feligreses respecto a la escuela de
sus hijos v ha abandonado todo intento
de apostolado con los nifios y nifias de
la ss=uela,

Ahora le consta al padre Fede ico que
ha legado el maestro abiertamezate comu-
nista. Se pregunta qué debe hacer. Y exa-
minando sus afios de silencio se pregunta
si fue la actitud correcta.

Ademas de que esta obligacién es
grave en ¢l momento presente de Mé-
xico, es urgente. Ya que muchas es-
cuelas publicas como privadas se en-
cuentran infiltradas de maestros que
en la prictica atacan las creencias
cristianas de los nifios o adolescentes
v atn les ensefian filosofias en con.
tra de su propia religion,

Esto, ademas, estd respaldado por
11 Constitucion Mexicana fue no per-
mite que nirgin m:estro ataque las
creencias de ninguno de sus alumnos
a propdsito de la ensefianza escolar.

Tedos los padres de familia pues,
deben v pueden unirse para reclamar
en primera instanciz del Director de
esa escuela: en segunda instancia de
las antoridades competentes que sean
removides aquellos maestros que:

a) Inculean ideas contrarias a las

creencias de los ninos o las atacan
solapadamente en la ensenanza.

b) Que son inmorales en su con-
ducta, en sus expresiones o en sus
ideas.

¢) Que no cumplen honradamente
con su obligacién de maestro.

De acuerdo con estos principios,

a la pregunta que se hace el Padre
Federico, sobre lo que puede hacer,
respondemos que debe orientar y
formar a sus feligreses para que es-
tos cumplan con su obligacién de vi-
gilar la educacién de sus hijos.

Y respecto a sus aios de silencio,
salvo mejor parecer creemos que
omitid la orientacidn e instruccidn de-
bida a sus fe]l'grvscs.

Enrique Gutiérrez Martin del Campo, S.].

Liturgia y Rabricas

Modo de dar la sagrada comunién

El mismo seglar, agente viajero, de que
hablé ¢n el caso que propuse a “Christus”
en el mes de julio, me dice:

) La mayor parte de los Sacerdotes a
quienes he oido la Misa, al dar la Sagrada
Comunién, no muestean la Hostia al co-
mulgante, como lo hace ¢l Sefior Cura de
mi tierra; algunos de los Sacerdotes dicen

1. El nuevo “Ritus servandus”, en
su articulo 81, después de dar las
ribricas para decir el Démine, non
sum dignus, por los fieles, agrega:

“Deinde celebrans aceedit ad com-
municandos, et hostiam parum eleva-
tam super 1:-;.-:-;:'-:]1-“1 sen patenam cui-
que ostendit, dicens: 'lf]l.'lrpus Cristi,
Communicandus respondit: Amen, et
a celebrante communicatur,

2. Segin ésto, ¢l Celebrante dehe
realizar bien estos actos distintos:

‘ 1? Ha de levantar im poco la Hos-
tia sobre el copén o la patena.

“El Cuerpo de Cristo” aguardan a que los
comulgantes digan “Amén”, En otras Mi-
sas el ayudante dice el ‘Amién” del que
va a comulgar”,

Yo turno a la Revista ‘Christus” la pre-
gunta, para que diga

éQuién de estos Sacerdores procede rec-
Lamente?

2% A cada comulgante ha de mos.
trar la Hostia.

3 A cada comulgante ha de decir:
El Cuerpo de Cristo.

4% No ha de dar la Hostia al co-
mulgante, sino cuando é1 hava dicho:
Amen. :

En efecto, dice la ribrica: Com-
mumicanclus respondet: Amen, et a
celebrante communicatur,

3. Quienes al distribuir la sagrada
Comunidn observan bien estos cineo
actos distintos, proceden con rect-
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tud, se ajustan a las ribricas. Quie-
nes omiten alguno o algunos de ellos
y los anticipan, no proceden bien.

4. Por desgracia hay muchos Sacer-
dotes, de todas las categorfas, que

ne observan debidamente el rito de
la Constitucion litirgica Conciliar so-
bre la distribucién de la sagrada Co-
munion a los fieles,

Cngo. J. Cruz Ramirez Servin.

Otra solucién

Procede rectamente el Sacerdote
que dice “El Cuerpo de Criste” v
espera a que el comulgante digs
“Amén’, porque segun la nueva Ru-
brica: “Al pronunciar el que da la
Comunitn las palabras “El Cuerpo

de Cristo”, sostiene la Hostia un po-
co clevada sobre el copdn, mostrin-
dola al que va a comulgar, quien
responde “Améa”.

Cngo. Alberto Moreno Rendén.

Ultimos modelos en Organos elec-
tronicos marca LOWREY y HOH-
NER a precios muy econdmicos.
Armonios: marca MANNBORG v
BEETHOVEN desde § 1,900.00,
Carillones electrénicos para igle-

sias marca SCHULMERICH,

CASA VEERKAMP S.A

Mesones No, 21

CRANDES ALMACENES DE MUSICA
México 1, D. F.

Apartado 851
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CONSULTAS

Sinforoso, parroco, ¢l Sdbado Santo, a
la puesta del sol, celebra la vigilia pascual
e una capellania que queda enclavada den-
tro de su jurisdiccion parroquial, Mis tarde,
a las 11 pam., celebra la vigilia de nueve
en su parroquia, esto es, en su iplesia pa-
rroquial. Una persona le dice que hace mal

porque los pirrocos no pueden bifar para
celebrar [a Vigilia Pascual por duplicado;
pero Sinforoso alega que celebrar una misa
el sibado a la prima noche v otra misa des-
puis de la media noche, no es binar. Como
no pueden ponerse de acuerdo suplican a
Christus resuelva el caso.

Respu:sta -

Esa persona tiene razom, Las
Ordinationes et declartiones circa
ordinem hebdomadae sanctae instau-
ratum diei 1 februarii 1957 (AAS
49 (1957) 91-95), conceden a los
sacerdotes que tengan a su cargo
dos o mis parroquias que el ordina-
rio del lugar les pueda permitir
binar en la vigilia pascual, pero no
en la misma parroquia. Ahora bien,
Sinforoso no Hene a su cargo dos o
mds parroquias, y las dos celebracio-
nes de la vigilia son en una misma
parroquia, Luego no  puede binar
para esas celebraciones.

A la manera como Sinforoso pre-
tende justificar su modo de obrar en
ese caso, decimos: aun cnando una

El Prefacio se dice en latin. La introduc-
<ién al Prefacio se dice en espanol. El Sanc-
tus, en espanol.

1—Pienso vo qie ¢l pueblo se queda a
medias. Porque el sacerdote dice: “Demos
gracias al Senor puestro Dios. El pueblo
contesta: “Es justo vy noecesario”. jPor gué
es justo y necseario? El sacerdote lo sabe
porque lo dice en latin vy entiende latin.

celebracién la haga a la prima no-
che y en la otra la misa sea después
de la media noche, las dos se consi-
deran como celebradas el mismo
sibado, por estas razones: la segunda
misa mo puede considerarse como
del domingo, que tiene su formula-
rio propio, el de la Dominica de Re-
surreccion; si el celebrar la vigilia
con la misa después de media noche
no es obsticulo para que el Domin-
go puedan decirse dos, aun tres mi-
sas, si hay facultad para ello, es por-
que la de la vigilia no se considera
como del Domingo.

En comsecuencia, hace mal Sinfo-
roso en ohrar asi,

Cango, Ezequiel de la Isla.

El pueblo no lo sabe v se queda sin saber
por quié es juste y OECesario.

2.—Entiendo que todos los himnos (que
se dicen de pie) deben ser en espanol. El
Prefacio ¢s un himno de accién de gracias,
¥ por otra parte, todos los Prefacios son
hermosisimos, J,Por qué no se dicen en
espanol?

Respuesta :

A lo 1* Tiene razon el amable
consultor. Después de entablar did-

logo en castellano el celebrante con
el pueblo, habiendo dicho éste que
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es justo y necesario dar gracias a
Dios, no sabe después por qué es
justo y necesario, porque lo dice el
celebrante en latin, v el pueble no
lo entiende.

A lo 2° En la Misa no hay mas
himnos que el Gloria v el Prefacio.
De que el primero se diga en caste-
llano no se sigue que el segundo de-
ba decirse también asi. La razdn es
miis bien la apuntada en la primera
cuestion: conviene que el pueblo en-
tienda por qué es justo y necesario
dar gracias a Dios, y conscientemen-
te se una con el celebrante al decir
con ¢l ¢l trisagio Santo, Santo, Santo
es ¢l Sefor Dios. ..

Es de esperar que no pase mucho
tiempoe sin que se conceda decir el
Prefacio, que es hermosisimo deve-

ras, en castellano, de acuerdo con la
siguiente respuesta del Consilium:

“Utrum liceat dici praefationem
lingua vernacula, cum dialogus ante,
et Sanctus post pracfationem certo
dici possint in lingua populari?”

“Resp. Ex recenti concessione (27
aprilis 1965) Apostolicae Sedis, iuxta
n. 58 Instructionis, competens ancto-
ritas territorialis ecclesiasticae permi-
ttere potest usum !inguuv vernaculae
in prw.—‘.f:tlimlil'ms, interpretatione po-
pulari a Consilio confirmate”.

La competente autoridad territo-
rial para México es la V Comisidn
Episcopal de Liturgia, de la cual
esperamos esa concesion  tan  im-
'pﬂﬂ-&“t{‘.

Cango. Ezequiel de la Isla.

Pregunta el Sr. Cura Felipe: Puesto que
segiin las normas del Concilic Ad Exse-
guendam Constitutionem [, 5. Liturgia
—MNo debe ¢l sacerdote dar la espalda al

Sagrario, cuando celebra de cara al pueblo.
iPuede cambiar el 5. Deposito a un altar
lateral mientras celebra el Santo Sacrifi-
cio? Diganos Christus si puede hacer esto,

stpuexta .

5i en ese altar lateral hay sagra-
rio, en el cual guarde el Sagradn
Depdsito mientras celebra la misa
de cara al pueblo, si puede cambiar-
lo a él; pero no deberd llevarlo a
ese altar si, por falta de sagrario, ha
de dejar el Sagrade Deposito solo
encima del altar, lo cual equivaldria
a dejarlo expuesto sin las ceremonias
para exponerlo v sin las luces nece-
sarias,

Pero aun en el supuesto de que
haya sagrario, si la misa es celebra-
da cara al imcl:l-_:, diario o con mu-
cha frecuencia, no deja de originar
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dificultad ese cambio tan frecuente.
Entonces lo mejor es arreglar ese
altar lateral de tal modo que ya se
pueda dejar alli habitualmente la Sa-
grada Reserva, o con el consenti-
miento del ordinario dedicar una
capilla al Santisimo Sacramento, Pero
si ninguna de las maneras es posible,
entonees en el retablo del altar ma-
vor colocar el sagrario a tal altura
que sobresalga a la cabeza del cele-
brante para que ne quede a su es-
palda. Estos tres modos han sido
aprobados por el Consilium,

Cango. Ezequiel de la Isla.

Hablando con umos amigos, hemos tenido
oportunidad  de discutie sobre la  postura
que deben tener los feligreses cuando se
acercan a comulgar.

Un amigo etstuvo insistiendo en la idea
de que la postura mis correcta es la de
estar de rodillas; otros en cambio que de
pie, pero un padre preseate, nos dijo que
Ia Comision Liurgica Nacional habia or-
denado seguir con la costumbre anteror
de estar de rodillas. jEs cierto?

Otro nos enseio entonces, una fotogra-
fia del Papa, dacdo la comumon a los
feligreses de pie. Ademis nos hizo notar
que ¢l nueve Ritus nada dice al respecto;
y por lo tanto deja amphtud de dar la
comunién de rodillas o bien de pie, por-
que dijo que L'Osservatore Romano wvarias
veces ha subrayade que la forma mejor de
recibir la comunién es de pie.

En la imposibilidad de consultar libros
o autores, me permito dejar el asunto a

Cheisius.

stpuesta:

Ninguno de los documentos schre
Liturgia emanados de la Santa Sede
determina la postura en que los fie-
les hayan de recibir la Sagrada Co-
munion. Entonces queda a las Comi-
siones Episcopales determinarle, s
les pareciere conveniente o necesa-
rio. La de nuestra patria, si no nos
equivocamos, tampoco lo ha deter-
minade, sino deja que en cada lugar
se siga la costumbre,

Es cierto que en algunos lugares,

sobre todo fuera de México, la cos-
tumbre es recibir la saprada Comu-
nion de pie, como se hacia en los
primercs sig]m_ Pero entre nosotros
la ecostumbre general ha sido recibir-
la de rodillas.

Por consiguiente en donde todavia
esta sea la costumbre, debe guardar-
se, hasta que el Excmo. Sr. Obispo
determine que se reciba de pie,

Cango. Ezequiel de la Isla.

Reconstrucciones, revisiones, composturas ¥ afinaciones de

ORGANOS TUBULARES

Trabajos garantizados y realizados con técnica alemana.
SIGFRIDO WOLEBEURG
Construcior de Organos
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Ludwigshurg, Alemania.

Calle 25 MNo. 93,
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México 18, D, F.
Tel, 15-2207
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predicacion

PREDICACION DOMINICAL

Festividad de la Sagrada Familia
(Luc. 2, 42-52)

Pasamos ficilmente por alto que
Maria vivia realmente de la fe, sin
ver. Tampoco a ella se le ahorrarom
las tensiones v dolores de madre ¥
hasta fueron mas hondos ¥ dolorosos,

ues suponemos en ella mis profun.
didad y delicadeza de sentimiento, y
la mision y tarea de su Hijo salia to-
talmente de lo normal v corriente,

Asi lo vemos en el evangelio de la
fiesta de hoy. La Virgen hubo de
hacer la experiencia de que su Hijo
no le pertenecia. La experiencia de
que, aun como madre, era también
esclava del Senor. El nifio gque habia
llevado en su seno, y tocado y guar-
dado con sus manos, se alejaba ahora
de ella, En sus palabras se percibia
un tono extraio; “No sabiais...?"
La punta de la espada roza ya el co-
razin de la madre y poco a poco ird
penetrando mis v mds, Vendra la ho-
1a en que querrd hablarle, v el Hijo
diri: “¢Quién es mi padre y mi ma-
dre, qui¢nes son mi hermano y mi
hermana?” Y vendra la hora en que,
de lo alto de la cruz, se le dird: “Ahi
tienes a tn hijo..." De este modo,
Maria pasé en forma particularmente
dolorosa por su destino de madre;
pero también lo aceptd como “escla-
va del Sefior”,
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Llamamos a los padres “represen-
tantes de Dios”, Ahi radica su digni-
dad, ése es el fundamento de su au-
toridad y el derecho al “honor™ gue
los hijos les deben. Pero ahi radica
también su limitacién. Los hijos no
son propiedad de que ellos puedan
disponer a su talante. No son los hi-
jos para los padres, sino los padres
para los hijes. Para ayudarlos en su
vida, para realizar lo que Dios ha
pensado sobre elles. Los padres son
la providencia visible de Dios para
estos seres déhiles en crecimiento;
pueden colaborar en el taller de Dios,
pero no para realizar sus propics pla-
nes, deseos e intereses, sing como
representantes de Dios, De ahi su
deber de dejar a los hijos que vivan
su propia vida, que sigan su propia
vocacion y formen su propia familia,
Esto puede ser doloroso, y lo es pre-
cisamente cuando los padres quieren
retener a los hijos para si y para sus
planes. Y al reveés: los hijos vuelven
voluntariamente a sus padres, cuan-
do éstos han dejado oportunamente
en libertad a los hijos. Hay también
un amor materno y paterno intere-
sado. Hay los celos de la madre con-
tra la mujer que ha sabido conquis-
tar ¢l corazdn de su hijo.

Maria sintio el dolor, pero obré
como esclava del Sefior, Luego lo si-
gue de lejos, pero se halla al pie de
la eruz cuando los otros lo abando-

pan. Ahora tiene que desprenderse
de El y entregarlo, v la espada tala-
dra su corazda... Perg pronuncia
también su higase en mi

Segundo domingo después de Epifania
(Jn. 2, 1-11)

CARACTER DE LOS MILAGROS DE JESUS

Si gqueremos comprender bien los
milagros de Jesis, tenemos ante todo
gue darnos cuenta de su caricter.

Primeramente, los milagros de Je-
s no son nunea un especticulo, un
retablo de maravillas. Eso lo recha-
za Jestis como una tentacidén, Son
siempre acciones de avud: personal,
a un hombre determinado v en una
necesidad conereta, El motivo v oca-
sién primera parece ser siemnre que
Jesus topa con una necesidad y se
siente movido a cumpﬂsidn, Los mi-
]agi'us.' se destinan a curar, despertar
a la vida, librar del poder de las t-
niehlas y devolver la libertad de los
hijos de Dios, “a que lcs ciegos vean,
los cojos anden y la buena nueva se
predique a los pabres”.

En segundo lugar, los milagros tie-
nen juntamente una signifin-nriﬁn
simbdlica, un trasfendo mds profun-
do. Son “signos”, Signos de lo que
Dios quiere o piensa, anuncio previo
de lo que va a hacer. En cllos se ve
el obrar definitivo de Dios, que tie-
ne poder de curar, de despertar la
vida y de librar de tods servidum-
bre, Dios muestra en algunos momen-
tos lo que quiere y puede hacer con
el hombre. Es un comienzo callado
de la consumacion.

Jesias cbra los milagros por poder
v fuerza propiz. Le son, como si di-
jéramos, naturales No asi a los pro-
fetas. El profeta no pasa de ser un
hombre pobre v debil, a quien Dios
ha hecho boca e instrumento suyo y
a quien h2 abonade por signos o mi-
lagros. Jesus tiene siempre a su dis-
posicidn su poder, sungue hace uso
de ¢l en eonformidad entera con la
veluntad del Padre. Obra cuando ha
llegado la hora; pero entonces no
tuega, sino que impera. Sus signos
son los del Hijo que ha sido enviado
al munds. En ellos pone de mani-
fiesto su grandeza, su poder, su gloria.
De ahi que la verdadera respuesta
sea la fe: "Manifestd su gloria v sus
discipulos creveron en EI”,

Esta respuesta no se da a menudo,
Alli estaba la turba, gque se paraba
en e] hecho exterior, “se admiraba”
o también “tenia miedo” y hasta una
vez “lo quiso hacer rey” (cf. loh. 6,
14 s} Alli estaban los fariseos, que
descaban un milagro sensacional, “un
signo del cielo”. Jesas mismo aparta
siempre los mil.-1g|'n.~; ¥ signos, que
no hin de ser mids que una flecha
indicadora en ¢l camino hacia ElL

El Seiior nos manifiesta su gloria,
(=
para ayudarnos a darle la respuesta
de la fe,
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Tercer domingo después de Epifania
NUESTRA ORACION DE PETICION

¢Se nos ha ocwrido alguna vez
pensar como pedian los compatriotas
de Cristo, como s¢ acercan al Senor
con sus stplicas? (Que auténtico, que
sincero v sencillo es esol [Y qué dis-
tinto, f_-q;‘:n'l‘rll,'lﬁl'rlﬂillt‘ distintoe, & como
de ordinariv lo hacemos nosotros!
Ahi esta el leproso. Ser leproso sig-
pifica ser vietima de una espantosa
enfermedad, que pudre los miembros
en el cuerpo vivo; significa ser un
especticulo de horror para los hom-
bres; significa ser arrojado de toda
sociedad humana, ser evitado y te-
mido por todos. Un hombre asi se

me ahora ante el Sefior en el ca-
ming. No hay para €l esperanza hu-
mana, s un muerto vivo; se postra
ante Jesus y le dice sencillamente:
“Sefior, si quieres, puedes limpiarme”,

jQué sencillo y autéentice, que vivo
y verdadero es esol Una necesidad
realmente grande mno gasta muchas
palabras, no se lamenta largamente;
ya no habla, ya sélo se presenta en
gilencio ante el Sefior: “Ti me ves v
me conoces, sabes cudndo me siento
y me levanto”. Asi estd el leproso
ante Jesiis. No necesita hablar mu-
cho; su presencia es descripeion vive
de su necesidad. Y asi dice sélo sen-
cillamente: “Si quieres, con solo que
quieras, puedes limpiarme”. Una con-

fiznza sin limites en el poder del Se-
fior, eso es todo; v sabemos que esa
confianza era siempre la llave del
coraztm del Salvador: pero, a la vez,
una gran conformidad. Sabe que el
Senor tiene el pnrl{*r-, pero el querer
vs cosa de su soberana e inescrutable
voluntad. El leproso no tiene dere-
cho alguno, no puede exigir, apenas
pedir. Sélo se presenta con entera
sencillez ante el Sefior con su nece-
sidad bien patente: “Mira, asi soy,
esto me pasa; si quieres, me |!1lI'E|ES
avudar”,

"Creo que si ahora miramos nues-
tra propia oracion petitoria, tenemos
todos que avergonzarnos un poco. No
voy a hablar ahora, por imporantes
que sean, de la conformidad y la
confianza, No, lo que nos falta es
presentarnos ante Dios con toda au-
tenticidad v sencillez, tal como somos,
con toda nuestra pebreza v miseria,
v con toda nuestra lepra. Y entonces
decir sencillamente: “Mira, Senaor, vi
ves el aspecto que  presento, ta lo
sabes, ti lo ves, ti sabes cudndo me
siento v cuando me levanto, tu ves
de lejos mis pensamientos™. Y es que
creemos una v mil veces, como Addn,
que podemos jugar al escondite con
Dios. Aun en nuestro trato con Dios,
llevamos nuestra insinceridad y nues-
tra charlataneria a cuestas.

Cuarto domingo después de Epifania
(Mt. 8, 23-27)

: 2 T
El grito de auxilio de los aposto-
les: “Senor, silvanos, que nos hun-
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dimos”. ¢Qué esperan los apostoles
de Jesus? No que eche mano al re-

mo. Estin al cabo de los medios hu-
manos. Se hallan en el limite en que
¢l hombre se da cuenta de que no
puede salvarse por sus propias fuer-
zas; que esti entregado, impotente,
a fuerzas superiores (aqui a los ele-
mentos desencadenados). Cuentan con
la misteriosa grandeza y peder so-
brehumano que muchas veces han
experimentado en su Maestro. El
grito de auxilio procede, pues, de la

fe.

Y, sin vmhzn'g::. se los |'¢-1)rendu:
¢Por qué teméis, hombres de poca
te?” Era fe, pero poea fe todavia,
¢Como hubiera sido fe grande? Hu-
biera sido fe grande si, aun en me-
dio de la tormenta, no hubieran te-
nicdo miedo S§i hubieran sentido de
veras que, mientras El estuviera con
ellos, no pedian hundirse o perecer.

Aun cuando esté durmiendo, aun
cuando no vesmos como nos ayuda,
aun l'.'l!ilﬂ{!ﬂ no sintamos esa ﬂ}'"dﬂ-
Hubiera sido fe grande, si aun des-
plegando todas sus fuerzas, su segu-
ridad y su esperanza se hubieran
mantenido firmes por el solo hecho
de que el Senor estaba con ellos,

&Quién puede superar el temor? El
que sabe que Dios esti con él, den-
tro de él, en derredor de él. No en
¢l sentido superficial de que no me
pueda pasar nada, de que Dios me
protegerd. Dios no edifica un cober-
tizo para que nos metamos debajo.

Dics parece dormir (v se duerme si
nosotros nos dormimos). No nos aho-
rra la tormenta. Pero no permite que
perezeamos. Al que estd unido con
Dios, nada le puede dafar. Las olas
lo levantan muy alto. Pero suena la
voz del Sefior: "No temdis a los que
sdlo pueden matar el cuerpo”, Dios
no nos salva la vida; pero, al fin, los
gque nos la guitan son impotentes,
El que esti en Dios, se preocupa
también por estas o las otras cosas;
pero no se aferra a ellas, no se apoya
exclusivamemme en ellas. Para él solo
unz tiene importancia. Al fin y al
cabo nada le puede danar. “2Quién
nos separard del amor de Cristo? . ..”

S4lo el que tHene audacia bastante
para fundar y asentar real y entera-
mente su vida en Dios, sentird igual
seguridad v tranguilidad. Las més
de las veces queremos las dos cosas,
lo visible vy lo invisible. “Para mis
seguridad”, hegames también ... Pe-
ro hoy vemos mis claramente que
solo Dios, exclusivamente Dios, es
seguro. “jHombres de poca fel” "Aun
cuando caminare entre tiniehlas ¥
por sombras de muerte, nada temo,
porque ti estis conmigo”. Presupues-
to de este ampararse en Dios es salir
uno del propio vo. No pasar de largo
junto a otro, Cuanto mds enteramen-
te nos entreguemos, mas experimen-
taremos esa paz. El que guicra per-
der su vida, la salvard, Dios cnida de
los que no cuidan de si mismos.

1055




;Para hacer llegar la palabra
de Dios a sus fieles!

Tenemos a su disposicién una coleccidn de

folletos para que Ud. inicie a sus fieles en

los diferentes libros de la Sagrada Escritura:

LA BIBLIA PASO A PASO

® A un nivel de primera y esencial iniciacién a la Palabra de
Dios.

@ Dando de mano todo aparato cientifico.

® Dirigida por Dom Thierry Maertens, Padre benedictino de
la Abadia de San Andrés, de Brujas, en Bélgica.
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Alfonso Gortaire Ihoralde, S. J.

bibliografia

LA ANTROPOLOGIA SOCIAL
AUXILIAR DE LA PASTORAL

Una bibliografia bisica de Antropologia social preparada por
la Escuela de Antropologia de la Universidad Iberoamericana.

“ADAPTACION" es el tema obli-
g;l.dn de la l&nbtnm] actual, Claras di-
rectivas del Concilio Vaticano I1 nos
senalan e] camino a seguir. La Cons-
titucion Dogmitica de Ecclesia (NY
14) ensena; “La Iglesia, o Pueblo de
Dios, imtroduciendo este Reino, no
arrebata a ningan pueblo ningin bien
temporal, sino al contrario TODAS
LAS FACULTADES, RIQUEZAS, Y
COSTUMBRES QUE REVELAN LA
IDIOSINCRACIA DE CADA PUE-
BLO, en lo que tienen de bueno, LOS
FAVORECE Y ASUME; pero al reci-
birlas las purifica, las fortalece y las
eleva...” “La Citedra de Pedro, que
pn:.tiiﬂt‘ l.mlu el conjunto de la cari-
dad, defiende las legitimas varieda-
des v al mismo tiempo procura que
estas particularidades no sélo no per-
judiquen a la unidad sino incluso
cooperen a ella”

Este criterio biasico proclamado por
el Concilio, indica que la cultura es-
pecifica de los pueblos: sus faculta-
des, riquezas v costumbres, que re-

velan la “idicsincrasia” de cada pue-
blo, no sélo son tomadas en cuenta,
sino que son favorecidas y asumidas
por la Iglesia de Cristo; y esta misma
variedad llega a constituir una uni-
dad pro luruLL y defendida por la au-
toridad l:lf." Pedro. Este planteamiento
nuevo tiene directa aplicacion en Ia
Constitucion de la S;‘zgr‘m!:t Liturgia.
Como [*[:'rnpln. chsérvese ecste seg-
mento a proposito de la misica sa-
grada: “La Iglesia no pretende im-
poner una rigida uniformidad en
aquéllos que no afecta a la fe o al
hitn de toda la Comunidad, ni si-
quiera en la Liturgia; por el contra-
rio respeta y promueve el genio y las
:IlL1I|r.!T1!|J.l!l\ de las distintas razas
v pueblos...” (Vat. II Cons. Liturg.
cip. 1 I, N® 37).

¢Y coémo respetar y promover estos
valores de los pueblos? ¢Coémo des-
cubrirlos? . .. “La competente autori-
dad eclesidistica territorial... comsi-
derard con solicitud y prudencia los
elementos que se pueden tomar de
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las tradiciones y genio de cada pue-
blo para incorporarlos al culto divi-
no... Como las leyes litirgicas sue-
len presentar dificultades especiales
en cuanto a la adaptacién, sobre todo
en las misiones, al elaborarlas se em-
pleard la colaboracidn de hombres
weritos en la cuestion de que se tra-
te”. (O.c. N° 40).

Sin duda es la Adaptacién el punto
culminante de la Pastoral actual. Las
directivas comciliares esperan  que
realicemos esta adaptacion, la cual
implica un conccimiento mis cerca-
no de los climas culturales y costum-
bres de los pueblos. Hay que llevar
a la prictica esta norma de accién
que nos indica el Concilio. Pero Jco-
mo realizarla? (En el trabajo cotidia-
no de la Parroquia, ante las dificul-
tades concretas que se presentan,
frente a la dura realidad que surge
en el trabajo parroquial, se puede
hablar de “adaptacién™?... ¢Cémo
llegar a determinar lo que el Concilio
Hama “idiosincrasia” de los pueblos,
sus “facultades, riquezas, costum-
bres™?

Este es un dlgido problema de la
pastoral v ciertamente dificil de re-
solverlo. Pera el mismo Coneilio ape-
la a la colaboracién de peritos y dis-
ciplinas que puedan ayudar a dar
soluciones basadas en un fundamen-
to cientifico —en nuestro caso— en

antropologia social

1.—Foster, George M.

un conocimiento mas preciso de lo
humano, es decir en el conocimiento
de la “cultura” peculiar de cada gru-
po humano. Y este es el objeto fun-
damental de una disciplina social,
que ahora surge como el auxiliar in-
mediato de la pastoral sacerdotal: es
la ANTROPOLOGIA SOCIAL que
puede proporcionarnos los instru-
mentos para |ugr-.11' este conocimiento
basico de lo humano,

Por estas razones se ha preparado
una bibliografia elemental de Antro-
pologia social, que esperamos sea un
auxilian eficaz para la pastoral parro-
quial. Estd dividida en tres partes:
la primera da una visién introducto-
ria de la Antrepologia; la segunda
tiene una primera seccion de libros
de Antropologia con temas generales
de interés v una segunda seccion so-
bre Antropologia aplicada que insis-
te sobre todo en libros y estudios
schre desarrollo de la comunidad.
Por fin, una lista de revistas y publi-
caciones periddicas de facil acceso
que presentan el avance de la An-
tropologia actual.

Esperamos que este aporte cum-
pla la finalidad propuesta y sea en
realidad una ayuda para la pastoral
parroquial, para que podamos cum-
plir las disposicicnse del Concilio en
bien del "Pueblo de Dios”

Las culturas tradicionales v los cambios técnicos.

Ed. Fondo de Cultura Econdémica. Méx. 1964,

2.—Kluchohn, Clyde

Anrropologia.

Ed. F.C.E—Breviario N 13, 1962,

3. —Herkovits, Melville J.

El hombre v sus obras.

Ed. F.C.E. Méx. (1952) 1964,
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4.—Firth, Raymond
5.—Hoghin, H. Ian.
6.—Kroeber, A. L.

7. —Benedict, Ruth

8.—Fried, Morton H.

9. —Malinowski, B.

10.—Pocock. I, F.

11.—Beals, Ralph L. H. Hoiger
12.—Redfiled, Robert

13.—Winick, Charles

Elements of Social Organization,
Segunda ed. Londres: Watts & Co. 1956,

Social Change.
Londres: Wartts, 1958,

Antropologia gneeral (Trad, J. R :
Méx, F.CE, |g'!;:ﬁ. Shek T Romseer)

Patterns of Culture,

MNew York: The New Americ Lib
Literature, Inc. 1959, s

Readi g% in A T Dpﬂlﬂﬂ}', 'U'I. i’dl Cul-
NEs nth L 11 Rﬂ ng n ul
tural ﬁl‘ll‘]’llﬂpﬂll}j{fr I iﬁh York: T Ilﬂlllil Y - meel[

Anthropology.
Enc. Britinica,

Antropologi social,
Ed. Herder. Barcelona, 1964,

Introduccién a la Antropologia,
Madrid. Ed. Aguilar. (1958) 1963,

El mundo primitivo v sus transformaciones,

Ed. F.C.E. 1963,

Dictionary of Anthropology.
Lictlefield. 1964, i

obras en general

1 J—Ftin.i,, pahl

2—Aguirre Beltrin, Gonzalo

—Kelly, Tsabal

4.—Kroeber, A, L. v Clyde
Kluckohn

5.—Lewis, Oscar

oy

Man, Magic and Medicine. En lage Galdston,

Ed:: Medicine and Anthropology, New York: Inter-
national Univresities Press, Inc, 1959,

Medicina v Magia.
Ed. Instituto Nacional Indigenista, n. 1. Méx. 1963,

La Antropologia, la eultura v la salud puiblica.

La Paz. United States Operations Mission to Bolivia,
The Institute of Inter-American Affairs,
(Mimeografiada). 1959,

'l.'_."uIl:ure: A Critical Review of Concepts and Definl-
ticns (“Papers of the Peabdoy Museum of American
Archeology and Ethnology™ 473, Cambridge, Masa
Harvard University, PR 1-223, 1952,

Life in a ?_bhxican village: Tepoztlin Restudied.
Urbana: University of Illinois Press. 1951,

Antropologia de la Pobreza. C -
BLECE Mes 1063 o
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?‘—
g—Linton, Ralph
o—

10.—Mead, Margaret

11.—Paul, B. D. Ed.

12—Soustelle, Georgette

13.—Thompson, Wallace
14.—Caso, Alfonso

15—

16, —Redficld, Robert
17.—Bidney, David

18, —Dohrenwend and Smith
19, —Frazer, James George
20.—Good, William J.

21.—Hoyt, Elizabeth E.

22.—James, E. O.
23.—Kardiner, Abram

24, —Kardiner, Linton et ali.
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Los Hijos de Sinchez. Autobiografia de una familia
mexicana. BEd. F.C.E. Méx. 1964,

Estudio del Hombre. (Trad. de Rubin de la Borbolla)
Méx. Ed. F.C.E. 1961,

Cultura y personalidad, (Trad. J. Romero).
Méx, Ed, F.C.E. Breviario IN* 145. 1960,

“Applied anthropology, 1955" en Some Uses of
Anthropological Society of Washington, pp. 94-108.
1954,

Health, Culture and Community, Case Studies of
public Reactions to Health Programs. New York:
Russell Sage Foundations. 19535,

Tequila: un village nahuatl du_Mex:Lque oriental.
Travaux et Memoires de L' Institut d'Ethnologie, N
62, Paris: Université de Paris. 1938,

The Mexican Mind, A Swdy of Mational Psychology.
Boston: Little Brown and Co. 1921

Indigenisimo. ez
Instituto MNacional Indigenisza. 1958,

Métodos y resultados de la politica Indigenista en
México. Instituto Macional Indigenista, Memornas,
Vol VL

La Sociedad Folk.
Revista Mexicana de Sociclogia. Vol. TV N* 4, 1942,

Theoretical Anthropology. New York: Columbia
University Press. 1960,

Toward a theory of Aculturation,
SWJA. Vol. 18, N' 1, 30-39, 1962.

La Rama dorada. Magia y Religién.
Ed. Fondo de Culiura Econémica. Méx, 1956,

Religion among the primitives,
Glencoe: Free Press. 1951,

Integeation of cultures
a review of concepts. CA. Vel 2, N' 5, 407 -426.
Cureent Anthropology Rev. 1961,

Th: influerce of folklore on the history of religion,
Mumen Yol IX, 1-16. 1962

El individuo y su sociedad. La Psicodinimica de la
arganizacidn social primitiva, Méx. F.CE, 1945,

Fronteras sicolégicas de la sociedad,
Méx. F.CE. 1955,

25.—Kluckohon, Clyde

26 —Kroeber, A. L. ot ali,
27.—Malinowski, Bronislaw

28.—Sorokim, Pitirim

Universal Categories of Culture.
En Moore, Ed. Readings in Cross Cultural Method-
ology. New Haven: Hraff Pres. 89, 1961,

Anthropology today,
Chicago: The University of Chicago Press, 1953,

Magic, science and religion, and oth
Garden City: Doubleday .nl'nI'll-v:hlt?ft'::r 1?5;m“

Sociedad, Cultura y personalidad.
Ed. Aguilar, Madrid, 1962

desarrollo de la comunidad

I.—Batten, T. R,

2.—De la Fuente, Julio

3.—S8picer, Edward H,

4.—Pozas Arciniegas, Ricardo

. —Aguirre Belirin, Gonzalg

G.—Nelson, Lowry et ali.

7o—Ross, Murray G.
8.—Sanders, Irwin T.

9.—Ware, Caroling

Las comunidades y su desarrolio,
Méx. F.C.E. 1964,

Educacion Antropologia Desarr
i : oll :
nidad. Introduccién de &;ui:m Bell:gn:ie la Comu

Institute Macional Indigenista, i i
e, genista, Serie Antrp. Social

Prob.l-_en_:.rau humanos en el cambio tecnoldgico. Una
exposicion de casos. Ed, Letras, Mixico, 1963,

El desarrollo de la Comunidad. Técnica i

d | . 5 de Investi-
gacion social. Escucla MNac, de Ciencias Politicas I}-
Sociales. Méx, UNAM, 1964,

El proceso de Aculiuracién,
Miéx. UNAM. 1957,

dem.u.nily Structure and Change,
The Macmillam Company. New York, 1960, XIII

Community o:ganization Theory  and inci
. principle
Harper & Bross, New York, 1955, XV, e

The Community. An Introduction to a Social §
- System,
The Renal press Co, New York, 1958, X‘L’lr!;}!.

ﬂrgam'z:-:i:&n de la comunidad para el bienestar
social. Unién Panamericana. Estudics monogrf, 4
Washington, D. C. (1954), F

La [-_‘v.-uluaciérn de pregramas de desarrollo de la co-
muridad. Caracas. Oficina central de Coordinacion

;rgl;[;.milicr:ciﬁn. Division Desarrollo de In Comunidad,

Fr;:ud'ru de .!'1 Comunidad; cémo AVEFigUAr recursos,
como organizar esfuerzos,

Washington, D, €. Unién Panamericana, 1952,
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12—Waojcicki, Artoni

13 —Adams, Richard M.

14, —Buitrén Anibal

15—

tﬂ.—Duht. 5. C.

17.—Mair, L. P.

18.—Marriot, McKim

19 —Richardson, FLW. Jr.

20, —Adams, Richard N.

21.—FAO

22.—Huges, Lloyd H.

23.—]iménez Gandica, Jorge

24.—King, Clarence

25 —Langrod, Witold L.
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Un intente de sintesis acerca de lo que es el Desa-
rrollo de la comunidad, basade en experiencias per-
sonales en Asia, Africa y Europa.

Pitzcuaro, CREFAL, 1961,

Motes on the application of Anthropology,
Human Organization 12, (Z): 10-14. 1933,

La investigacién y ¢l mejoramiento de las condicio-
nes de vida.

Patzcuare, CREFAL, Boletin informativo Mos. 26-27:
6-9. Méx. 1959,

Problemas econdmico-sociales de la Educacion en
América Latina, América Indigena, 20: 167-172,
1960

Some problems of communication in rural commun-
ity development.

Economic Development and cultural Change, 3:129-
146, 1957,

Swdies in Applied Anthropology.
Londres: University of London, The Athone Press.
London School of Economics, “Monographs on so-
cial Anthropology (IN® 16), 1957,

Technological change in overdeveloped rural areas.
Economjc Development and cultural change, N* 4
261-272. 1952,

“First principles of rural rehabilitation”.
Applied Anthropology {ahora Human Organization),
4. (3):16-31. 1945,

Introduccién a la Antropologia aplicada; libro de
texto y manual para trabajadores de bienestar social
en América Latina, Guatemala, Ministerio de Edu-
cién Pablica. (Seminario de integracién social gua-
temalteca. Publ, 13). 1964,

Elementos de Bienestar Rural.
Roma. 1954.

Las misiones culturales mexicanas y su programa,
Paris. UNESCO. (Education Clearing houase. BMono-
grafias sobre educacién fundamental). 1951.

Conceptos generales sobre organizacion ¥ desarrolla
de la comunidad.
Pitzcuare, Mich. CREFAL. 1964.

Cooperando con pequeiios poblados.
Méx. Ed. Letras. 1963.

El desarrollo de 1a Comunidad en México.
Piarzcuaro. CREFAL.

26,—Lamarting Yates Paul

Z.'r'i-—ﬂ‘.N-U.

28 —Ravell, Carcla

29.—Comas, Juan

El desarrollo regional de México.
Méx, Banco de México. 1962,

El progreso social mediante el desarrollo de la co-
munidad, New York, O.N.U. Dirsccién de asuntos
sociales. 1935,

Desarrollo de la comunidad.

Caracas, Oficina central de coordinacidn y planifi-
cacion, Desarrollo de la comunidad. 1963,

(. C. Charlas, 10}.

La Antropologia social aplicada en México. Trayee-
toria vy Antologia. Inst. Indigenista Interamericano.
Serie Antrp. social N* 1, Méx. 1964,

publicaciones periédicas

1, —Anthropological Quarterly

2. —América Indigena

3.—Anthropos

4, —Current  Anthropology
5.—CEE.

ti.—Ciencias politicas y sociales
7. —Mccion indigenista

8 —Ethnology

9, —Human Organization

10.—Mlan

11.—Problemas agricolas e In-

{Catholic Anthropological Conference) 1928, q. #4.
Ed Regina F. Herzfeld. Dep. of Anthropology.
Catholic University of America,

Organo  trimestral  del Institute Indigenista Imtera-
mericano, 1940, 4 veces al afo. Suscriptor §32,

Revue internaticnale dethnologie ot linguistique.

Texto con diferentes lenguas. 1906, 3 veeds al ano.
fr. (§17.50).
Ed. F. Arnold Burgmann S V D Editions St. Paul.

World Journal of the sciences of man, 1960. 5 ve-
ces al afio. §12 Ed, Prof, Sol Tax.

Boletin mensual informative. Ed. Centro de Eswu-
dios educatives, A. C. Méxcio.

Universidad Auténoma de México. Subscirpcién
§18 M.IN.
Escuela MNacional de Ciencias Politicas y Sociales.

Boletin mensual, Instituto Macional Indigenista, Méx.

An international journal of cultural and social
enthropelogy. 1962, q. #5. Ed. George P. Murdock.

1941. q. Membership. Ed. Robert John Smith,
Society for Applied Anthropology, M. York State
School of Industrial and Labor relations. Cornell
University. Ithaca, M, ¥.

A Record of anthropological science, 1901., m. 36s.
Ed. W. B. Fagg. Royal Anthropological Institute.

1946. q. $150. México.
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12.—Rural Sociclogy

13.—Revista de Ciencias sociales

14.—Revista de Estadistica

15—Southwestern Journal of
Anthropology

16.—Tlatoani

l‘,’.-—F_.wFsl;L Mexicana de So-
ciologia

?EvutTds:n _:ui'i-enri:Jic S;::dy of rural life.
ural Sociologic wety) 1936, q. M i
foonmembers §7). Man, Ed. John Hc::jp. e

1957, q. #3. Ed. & Publ, Dr. Manuel Maldonad
Deni.s Universidad de Puerto Rico. e

Direccion General de Estadistica, 1938, m, £10,

1945. q. #4. Eds. Harcy W. Baschart & Stanley

MNewman,

Escuela MNacional de Antropologi Historia. £12.50
M M ia ¢ Historia. 812.5

Instituto de Investigaciones sociales de la Universi-

dad Maci 0 Exci
p-:r N:nm‘lal Auténoma de México. 1939, q. 57
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El Papa en las Naciones Unidas
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costis

MNoveno domings despubs de Pente-
costés

632

633

BOS

893

39%

970

o7e

970

980

G80

98D

980

981

« 1057

621

622

Décimo dnmmg;u d-e;pues de Pente-

CUalls 623
Und-éclmu dumlngp de.-.pl.m; de Ptr-u--
COaY Ll e e e 623
Décimo  tercer dominge  de: puds  de
Pentecostés . ., A o 1S
Décimo  cuarto dam.-:gu dexpueu de
Pentecostés ...... - : 716
Décimo quinto  dom!ngo despuu de
Pentecostés .............co0v0. 717
Décimo sex'ec domings tlnspué-s de
Penteco:tés ! 717
Lécimo séptimo dnmmgo dcmu-m de
Pentecostés T S 789
Décimo  octavo dammgo después de
Pentecostds .............0000y0y 790
Diicimo noveno dom’ngo dﬂpurs de
Pentecostés ..........c000nvn.. 790
Vigisimo dominge después ds Ponte-
costés ) 791
Vigésimo r imer domirco dE!'i',lM.li."s de
Pentecostés . ............, A ]
Vigésimo s:-undo demings  después
c!nPer:efmm....... 885
Vigésiimo tercer domings dcspm.-s. de
Pentecostis ihiwlas o T RET
Ulimo dnmmgn despoés de Pante-
Primer domingo de Adviento .. o0
Segundo domingo de Advicnwo .... 970
Tercer domingo de Advieato .., ... 971
Cuarte domirzo de Adviento ... ... 973
MNawidad e 974
Domingo Irl'r..u.!.:\-'.l dr [‘Naud ad 976
Festividad de la Sagrada Familia 1052
S:guado dan‘n'ngo dc.ﬁj:u{-; de Epifa-
nia - 1053
Terczr domingo dupuu dr l—j‘sufama 1054
Cuarto domirgo después de Epifanfa 1034
CASUISTICA
DERECHO CANONICO
La misy para los que trabajan en do-
mirgs. = Cngo. Albe to Moreto
T ot 621
1067




Trabajo en dia festivo.—Pbro. Jesis

T T R A 703
Unibn libre y sacramentos,—Bricio

- e 776
Delagacién para asistic a la celebra-

cisn d: ua matrimonio.—Eugenio

Maurer, 5.J. cocnvnccsccnienana 853
Disolucion  del matrimonio  civil—

Bricio Tomres, SJ. . occrvvcinnss 959
iS¢ puede administrar la extremaun-

cibn a quienes emprenden un viaje

peligross?—DBricie Torres, S.J. ... 1043

MORAL

iExiste un derecho a la cogestion de

la empresa?, — Mlguel Campbell

5] e 603
Experimentacion en humanos de dro-

gas nuevas. — L. Enrique Ruiz

Amercua, 5.]. ; ]
Huelga Médica. — L. Ennque Ruiz

Amerena, 8] oooociiani i 776
Absolucion a los que viven en peca-

do.—Salvador Rodriguez Gil, S.J. 857
Ciichra v restitucién—Armando Sal-

cedo C., S.J. sarus D60
El pirroco del purh]u ¥ Sus f{:llgxfm

de la escuela oficial—Enrique Gu-

ticrrez Martin del Campo, 5.J. .. 1046

LITURGIA ¥ RUBRICAS

Sobre la Antifona para el Introito,.—

Cngo, |. Cruz Ramirez Servin ... 612

dPuede una mujer leer la Epistola en

la Misa?.—Cngo. J. Cruz Ramirex

Servin, — Cngo, Alberto Moreno
Bendbn ......ccivcecnninnannan 784
Ceoneelebracidn.—Luis G. del Valle,

Discrepancias en la celebracién de la
Misa.—Cngo. J. Cruz Ramirez Ser-
WL i o im0 i 961

Modo de dar la Sagrada Comunion.—
Cngo. |. Cruz Ramirez Servin—
Cngo. Alberto Moreno Rendbén .. 1047

SANTA SEDE

Paulc VI y México, su actividad du-
rante ¢l segundo afo de su Ponti-
ficado. 1964 - 21 de junio- 1965 . 694

Paulo VT hahla sobre la manifestacion
exteiior del semtimiento religioso . 696

Paule VI a les teabajadores espaiioles 767

e tres documentos importantes ... 697
Si se desea la paz hay que fomentar

Ia Feon Diod . i ine s 768
Previsién social para el sacerdote de

T P 770

La comisiorn sobre el controel de la
natalidad—L. Enrique Ruiz Amez-
T e e R R e R 841

Carta apostblica “Motu Propria™ ... 917
Carta enciclica “Mysterium Fidei” .. 921
Alocucién del Papa ante la ONU. 935

El sinodo de obispos para la Iglesia
Universal «-vovurss e e 1041

Francisco Ramirez e Hijos

Pintores, Decoradores, Yeseros, Impermeabilizadores.
A sus Ordenes en José Ma. Roa Barcenas N¥ 57, México 8, D, F.

@f.ﬂ?dﬂ al Venerable Clero Diocesane y Regular asi
como a todas las comunidades religiosas del pais, una

Navidad feliz y prospero afio de 1966.

10638

“’LIBRERIA GUADALUPANA"

Isabel la Catdlica No. 1-C,
México 1, D, F,

Tels.: 13-48-75 y 13-12-14

La Libreria mis t-mnp]tﬂ:u en e] ramo religioso, Siempre
Novedades,

Misales con Nuevas Reformas, Diarios para Fieles, Breviarios,
Ritual Bilingi, Sagradas Biblias, Filosofias, Teologias, Catequesis.
Libros para Educacién de ambos Sexos. Ordo Ritus Servando Et
Cantus (in celebratione et concelebratione,) con forro pléstico
§ 18.00. Cantati Dominun (Cantos populares Religiosos, musica y
letra) § 10.00. Figuras de Navidad en varias clases y tamafios,
Calendarios Artistico Religioso, Litirgico y Galvin, Tarjetas para
Navidad, Regalos. Ordinario de la Santa Misa en Castellano, en
su nueva version, Devocionarios, Articulos R(:]igim;[}s. Ey[ampas
Hﬂligiusati para Sacerdotes, Primera Comunién y para todas las
Festividades,

Surtimos Pedidos por Mayoreo, C.0.D, Reembolso,

TODO CUANTO ES NECESARIO EN UNA IGLESIA U HOGAR
CATOLICO, LO ENCONTRARA DE BUENA CALIDAD Y A
PRECIOS ECONOMICOS EN LA CASA

“” ARTICULOS RELIGIOSOS”

DE
CASILDO TELLEZ BRITO
Tel, 17-47-49
México 14, D. F.

Netzahualcoyét]l No, 45 Villa de Guadalupe

Para celebrar la Santa Misa de cara al pueblo,

tengo gran variedad de candeleros bajitos, de latén combinados
con madera, mirmol o fierro de varios colores, asi como Sagrarios,

de acuerdo con la Liturgia actual. Precios sumamente reducidos.




SANTUARIO"DE NUESTRA SENORA

Lo MEJOR ENICALEDAD ¥ SERVICLO DE GUADALUPE en Madrid, Espana
= — . 2L S = _rgﬁ
ki VELAS : | .'- #"’“

"

I\ *g LITURGICAS
i \N'  LIMPIAS
PERFECTAS

CIRIOS PASCUALES,
VELAS DECORADAS,
INCIENSOS,
VELADORAS,
ACEITE, 1
ENCENDEDORES,
CARBON,
CAPITELES,
PORTAVELAS, ETC.

LAMPARAS OLEOCERINA, APROBADAS
PARA SAGRARIOS

X\];/ \1\;4 Los Vitrales de este Santuario Estan
:-_3 é_ 71 @y =0 Siendo Realizados en México por
P

WiLL & BAUMER.S.A. 3§ Vitrales Escalerillas, §. A.

FABRICA DE VELAS"LA MODERNA"

= SDESDE 69 CLAVEL 224 Z3> con la Nueva Técnica de Cemento Vitreo
= Mexico 4,D.F. —— P
Director Artistico: José de las Pefias.

Havre No. 72 Meéxico, D. F. Tel.: 35-03-01

e e SR




LELs, GTD., MEL el 5r. Cura de San Luls de la Paz; quien tiene a su car-

go la vigilancia sobre elaboracién y envase del vino pa-
ra consagrar llamado "ANGELORUM VINUM" y que es fabrica-
do por la Casa "Rafael Gamba e Hijos B.A." en San Luls

de la Faz, Gto.; consténdonos ademas que la Cass menclo-
nada regenteada por personas plenamente honorables, pro-
cede en la elaboraciém del Vino para consagrar con ol mds
escrupuloso eculdade; por las presantes letras recomenda--
mos & los Sefiores Pdrrocos y Sacerdotes de nuestra Difce-
sia el "Angelorum Vinum" que ofrece plenas garantfas; ¥y
sutorizamos también a la Casa "Rafael Camba e Hijos S.A.
"para que utilice el presente documento en la forma que es-
time convenlente,

Lafn, Gto, a & de abril de 19%9

“ANGELORUM VINUM”
ELABORADO POR BODEGAS SAN LUIS REY DB

“RAFAEL GAMBA E HIJOS”, S. A.
Ampliamente recomendado para el Santo Sacrificio de la Misa
APARTADO N+ 5, SAN LUIS DE LA PAZ, GTO.

EMINENCIA y EX

Dos vinos para consagrar
de pureza reconocida

El Exmo. Sr. Arzobispo
Primado de México dice:

‘A probamos con gusto la venta de los
vinos para consagrar “'Eminencia®
y “'Excelencia’’, elaborados por la
Cin. Vinicola del Vergel, 5. A., pues
nos consta que los fabricantes obran
en buena conciencia ¥ que el Exmo,
Sr. Arzobispo de Durango ha nombra-
do a sacerdotes competentes para que
vigilen la produccidn de estos vinos"'

Cia. Vinicola del Vergel, S. A.
Apartado No, 22 Gémez Palacie, Dgo,
OFICINA EN MEXICU
ISABEL LA —ATOLICA No. 922
COL. POSTAL. MEXICO 13. :© F.
Teléfonos: 19-82-88 y 18-35-75

) [
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GRLERIAS TEPEYAC SAFE

LA CASA DE MAS PRESTIGIO EN ARTICULOS REL coons RELIGIOSOS

PRESIDENTE: JOSE H. FAIDIRE

Imagenes, Oriebreria, Ornamentos
HEspecinlizados en Altares, Decoraclon

de Capillas, ©Orniorios ¥ Cripins

L A I R | N c E S A CALZADA DE GUADALUPE 745 Tel, 17-43-51 Miéxico 14, D. F.

MADEROQ No. 82-A  Teléfonos: 10-15-17 y 13-33-48. México 1, D. F.

ESQUINA TACUBA Y BRASIL

1) A DE _MMAYD & I8A

R . e =
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1894 - 1965
CON MOTIVO DE NUESTROS
=1 ANOS PARTICIPAMOS
A NUESTRA CLIENTELA:

® NUESTRA NUEVA LINEA DE TRABAJOS EN MARMOL Y
ONIX.

® ALTARES

@ RECUBRIMIENTOS (PISOS Y LAMBRINES)
@ COMULGATORIOS
@ PILAS BAUTISMALES

® GRAN SURTIDO DE CAMDELEROS

@ REALIZAMOS SOBRE PROYECTO CUALQUIER TRABAJO.

TEL. 10-33-86 MADERO No. 72 Tel. 12-19-88

MEXICO 1, D. F.

iy

“LA GUADALUPANA”

FABRICA DE VELAS Y VELADORAS

VELADORA LITURGICA
PARA SAGRARIOS

“CORAM TABERNACULO”
PRECIOS:

CAJA CON 12 VE-
LADORAS, para UNA
SEMANA DE SER-
VICIO cada wvelado-
ra, VASO ROJO, DEL
PAIS, PORTAVASO
GRABADO DE ALU-
MINIO Y TAPA: TO.
DO FOR LA CANTI-
DAD DE: ...oeeee § 180,00

SI YA TIENE USTED
EL VASO APROPIA-
DO, LA CAJA DE
12 VELADORAS LE
CUESTA TAN SOLO: § 110.00

ENVIAMOS PEDIDOS C.O.D. O REEMBOLSO. HAGANOS
EL SUYO A

AV. OBSERVATORIO N 4685, COL. PALMAS, Z. P. 18

TACUBAYA, D. F. O AL TELEFONO 15-32-53




CRISTO

Escultura realizada en madera
de cedro rojo a mano.

Medidas: 1 Mt y 2 con Cruz.

PURISIMA CONCEPCION

Escultura realizada en madera
de cedro rojo a mano, estofada
con oro fino. Medidas: 1.80 Mts,
con base.

JOAQUIN SILVA

Cerrada de Zamera No. 5

“ARTE RELIGIOSO"

Eseuliura
Dro
Talla

Decoraecion y
ERestauracion
en Seneral

Coyoacén, D. F. Tel. 34-71-08

o TN




