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Ei La mujer hace Teologia’: esta frase quiere sinte-
.,f‘ lizar el trabajo fruto de las inquietudes y preocu-
paciones de un grupo de muijeres, la mayorfa de
s "no-tedlogas” en el sentido estricto de la pala-
Se reunieron en Argentina a fines del afo pa-
"' con el fin de intercambiar experiencias y vi-

a‘ar un mundo mds justo en donde ellas
fan de incidir,

s ponencias presentadas reflejan el quehacer dia-
) de Ja mujer latinoamericana que abarca no sélo
trabajo remunerado en casas, fdbricas, campo,
inas, etc, sino ademds el propio de su sexo
se dice): atender su casa, a su esposo, hijos,
, etc. A partir de esta situacién sumamente
, esta mujer latinoamericana trata de acer-
~garse a Dios, y la Iglesia buscando una respuesta
“ante la doble marginacién y pobreza que diaria-
vive su condicién social y su sexo. Se ve
| oprimida no solamente por las estructuras econd-

,(- y sociales junto con sus companeras, sino
| " 5 por las estructuras patriarcales y sexistas
qucaparecen en las dreas de la vida familiar, esco-
|; laboral e incluso en la Iglesia en donde s6lo los
fones han tenido la posibilidad de hablar y deci-
fir desde hace muchas generaciones.

Ac ente las mujeres empiezan a organizarse
no tanto para pelear o competir contra el hombre,
sino para tratar de ser ellas mismas, para enconuar-
4 sf mismas, y poder tener un nivel mejor social
‘de conciencia como contribucién para la cons-
fruccidn del mundo, de la sociedad, y en un
ambiente cristiano, de Iglesia, de una Iglesua donde
& tome en cuenta la voz femenina, donde el dis-

0 teoldgico sea pluralista emerglendo de una
| jlm cultura donde hombre y mujer gocen de los
0s derechos.
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(8 TEORIA Y PRAXIS

FEMINISMO

Y MOVIMIENTO
: POPULAR
EN AMERICA
LATINA

Itziar Lozano y Maruja Gonzdlez

MOVIMIENTO FEMINISTA Y MOVIMIENTO
POPULAR: ¢DESENCUENTRO O RELACION
HISTORICA?

Es necesario senalar que nuestro campo de
observacion y andlisis dnicamente es la relacién
entre el feminismo y el movimiento popular. Por
lo tanto, estamos estableciendo una diferencia
entre el feminismo como cuerpo tedrico y pro-
yecto politico, y el movimiento amplio de muje-
res surgido en el continente, que responde a va-
riados proyectos politicos y a diversos intereses.

El andlisis de esta relacion se presentard en tér-
minos de a) las formulaciones tedricas que se
manejan, b) del trabajo formativo-organizativo
que se¢ ha logrado realizar y c) de la relacién
politica entre las organizaciones sectoriales y de
clase y las organizaciones o instituciones feminis-
tas que pretenden realizar el trabajo.

De este planteamiento se desprende que no
pretendemos abordar toda la amplitud del movi-
miento de las mujeres surgido en el continente,
sino ubicar qué aspectos del fendmeno tienen
sus rafces en la teoria o en el impulso organizati-
vo del feminismo, para después presentar algunas
consideraciones sobre aquellas formas y particu-
laridades que el proceso ha logrado configurar
desde el movimiento popular surgido en América
Latina,

Como base de sistematizacién sélamente consi-
deramos cuatro parses: Brasil, Perd, Repdblm
Dominicana y México, porque la presencia m
fuerte del feminismo en ellos ha conducido a
una mayor amplitud de la experiencia y a una
mayor sistematizacién y difusion de ésta, Tam-
bién se ha considerado muy brevemente a la re-
gién centroamericana por la amplia partncnpacidn*'.
que han tenido o estdn teniendo las mujeres enel
proceso revolucionario. Todo esto no quiere
decir que las demds experiencias estén totalmen-
te ausentes de nuestro andlisis, pero ciertamente
se tendrd que seguir profundizando en ellas en el
futuro.

México
El feminismo en México, como experiencia
social amplia, comienza en el periodo de 1930,
en el que se desarrolla un proceso de mdustrnall-

zacién acelerada durante el cual se registra un
marcado aumento en la integracién de la mujer
al trabajo asalariado. En este contexto tiene
lugar fa conformaci6n del Frente Unico por los
Derechos de la Mujer, instancia sin precedente
en su tiempo porque logrd reunir amplios secto-
res de mujeres trabajadoras, mujeres feministas y -
mujeres de partidos de izquierda y gobiernistas,
Aungue la vida del Frente fue relativamente
corta, en torno a €l se dieron polémicas muy im-
portantes sobre el cardcter del feminismoyademds
sobre la necesidad del movimiento feminista de
mantener la autonomfa frente a los partidos y
frente al gobierno. El Frente dejé de luchar
por las demandas especificas de las mujeres de
extraccion popular que habra enarbolado inicial-
mente, para centrarse en la lucha por el sufragio,
que finalmente no consiguié. En la etapa final
del Frente, los dos partidos absorbieron las bases.
del Frente, y qued6 solamente afuera, por
principio feminista, un grupo llamado Republica
Feminista. Esta fragmentacién del movimiento
por haber comprometido el principio de la auto-
nomia ha servido de reflexién para el movi-
miento,

Durante la etapa siguiente, se abandonan las de-
mandas especificamente femeninas; solamente
destacan las luchas sociales de los ferrocarrileros,
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'y electricistas en que las mujeres ac-
poyo del movimiento sindical. La
que consiguen en sus movimientos y
no encuentra paralelo en el desarro-
ina ideologia que sostenga aquélla por sf
ma, y los movimientos desaparecen casi

tamente después de acallados los conflic-

amos aqui’ en la década de los setentas, mo-
en que las feministas de los sectores uni-
iIrios de izquierda comenzaban a experi-
gunas de las contradicciones que sus
europeas y americanas habran experi-
do previamente. Se multiplican los grupos
inistas en el pafs, que se centran, por una
el estudio de su propio proceso como
Yy COmo pequeno grupo, siempre con
nsertarse mds adelante entre los secto-
mplios y populares de mujeres. Sin em-
_pequenos grupos no alcanzan a crecer
- Organizarse suficientemente como para
ider su trabajo directamente entre los gru-
ares, Y mantienen un trabajo de difu-
ica e informacién a través de los
asivos y de desarrollo tedrico.

mento tiene lugar un evento que serd
as para el movimiento de mujeres del
eres feministas de tres equipos de
alguno de ellos de origen cristiano, y de
iente politica ubicada en los sectores de
“populares, impulsan la celebracién de
entro al que, por primera vez, se invita a
de mujeres de los tres sectores: urbano,

0 y trabajador, que se conocen como
. que han participado en actividades y
reviamente. La mayor parte de los gru-
pesinos y varios de los de colonias
comunidades de base. La significacién
ntro es decisiva, porque muestra en la
Ia posibilidad de que las mujeres de los
populares encuentren un espacio para
propia situacién, demandas y luchas,
ites de organizaciones polrticas y secto-
y descontentas del cardcter utilitarista y
del trabajo que tradicionalmente se
alizando con las mujeres de los sectores
Si en el planteamiento tradicional a

', 0 en funcién del apoyo logfstico a
‘de éste desde las cocinas de campa-
ntos de huelga o engrosando las retaguardias
vilizaciones, en este primer encuentro
lando un proyecto propio de las muje-
¢ abarca desde la transformacién de las

formas de educar a ninos y ninas, hasta la de-
manda de formacién politica, pasando por la de-
nuncia de las politicas del Estado hacia las mu-
jeres,

A este primer encuentro, que se celebra en 1980,
sigue uno especificamente de trabajadoras en
1981, con el mismo cardcter, del cual surge una
coordinadora de mujeres trabajadoras que tiene
una corta vida, un ano, Las exigencias masivas de
solidaridad hacia la coordinadora, unidas a la
falta de experiencia de trabajo al interior de las
fdbricas y poca claridad para el proyecto, debi-
litan a la Coordinadora y las promotoras del pro-
yecto acuerdan no reconvocar hasta alcanzar
mayor claridad en el proyecto.

Dos fenémenos tienen lugar paralelamente atodo
eéste: los grupos feministas comienzan a con-
traerse y a entrar en recesos, o en tipos de activi-
dad menos visibles, Uno de ellos desaparece para
dar paso a dos proyectos, un Centro de Apoyo a
Mujeres Violadas y Proyecto organizativo-forma-
tivo para Trabajadoras Domésticas, que son los
esfuerzos mds cercanos a los sectores populares.
Algunas instituciones de apoyo comprometidas
total o parcialmente con el proyecto feminista,
contindan su esfuerzo por generar al interior de
las nacientes coordinadoras sectoriales —campe-
sina y colona— la inquietud por la organizacién
de las mujeres.

1

En 1983 y 1985 se celebra respectivamente el
primer y segundo encuentro de mujeres del Mo-
vimiento Urbano Popular. En 1984 tiene lugar el
Primer Foro Nacional de la Mujer, convocado
por el Frente Nacional contra la Represién, y en
1985 se celebran encuentros zonales de las
mujeres de la Coordinadora Nacional Plan de
Avyala (campesina), impulsados por el Foro.

Algunos de estos mismos grupos son parte deter-
minante de la reciente formacién del Sindicato
Nacional de Trabajadoras de la Industria del Ves-
tido, logrado a partir de las movilizaciones ma-
sivas que se produjeron para exigir soluciones a
los desastres producidos por el sismo en 1985,

La menci6n de estos encuentros no estd basada
solamente en el hecho de la celebracién del
evento en s mismo, sino en la dindmica mds
permanente que se genera entre uno y otro even-
to. Un ejemplo de esto es la Comisién Regional
de Mujeres de la Coordinadora Nacional del Mo-
vimiento Urbano Popular, que en su corta vida
de un afio y medio, ya ha experimentado una
gran variedad de logros y contradicciones como
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organismo que forma parte integral de la Coordi-
nadora, pero que al mismo tiempo pretende
mantener una cierta autonomifa en materia de
decisiones sobre programas de actividades. Segu i-
do hemos sistematizado la experiencia mexicana
tomando en cuenta la experiencia de esta Comi-
sién, junto con la de otros proyectos organiza-
tivos en el campo y en los centros de trabajo,

Sin embargo, antes de presentar este andlisis, es
fundamental ubicar cudl ha sido la influencia
o aporte del feminismo al contexto cultural y so-
cial en el que el movimiento de mujeres se ha
movido en México. En este sentido, nos basamos
en el andlisis elaborado por el escritor Carlos
Monsivais, con motivo de la celebracién del dia
10 de Mayo en la ciudad de México'. Funda-
mentalmente Monsivais plantea que, en los diez
anos de presencia del feminismo en el pars, se
han dado unos efectos amplios que tienen que
ver con actitudes, lenguaje y conductas frente a
la violencia sexual, frente al derecho de la mujer
de realizar actividades distintas y de defenderse
de ser objetos sexuales. Menciona la lucha de las
meseras que no se llaman a si’ mismas feministas,
pero que tratan de impedir que se les imponga
uniformes de falda corta, o amas de casa que han
luchado porque los sindicatos las reconozcan
como trabajadoras, después de haber visto a la
empresa recargarles las tareas que antes habra
asumido la misma empresa. En palabras de
Monsivais, que titula su articulo con la consigna
feminista del 8 de marzo de ese aflo: No quere-
mos 10 de Mayo, queremos revolucion: “Muchas
cosas ya se sabian y todas se vivian acerbadamen-
te, pero al feminismo se debe la articulacién pa-
nordmica y la creciente claridad ideolégica sobre
el conjunto. La férmula: ‘lo personal es politi-
co’, pese a los riesgos inevitables de cualquier ge-
neralizacién, ha ido modificando paulatinamente
la percepcién de numerosas actividades, del dm-
bito doméstico al partidario”. En particular,
Monsivais, cita la problematizacién aguda de
tres temas entre la poblacién, y la mayor liber-
tad de las mujeres para definirse a favor o en
contra de lo que implican: el trabajo doméstico,
el aborto y la violacién.

Centrdndonos ya en los tres aspectos concretos
mencionados anteriormente, se podria afirmar lo
siguiente para el caso de México:

En torno a los aportes o cuestiones tedricas,
observamos que la poblacién en general ha asimi-
lado muchos conceptos trabajados por el femi-
nismo y el andlisis feminista es el utilizado por
los militantes para explicar la opresién de la

mujer, en lo concerniente al trabajo doméstico,
la necesidad de que la mujer sea sujeto politico:
al convencimiento de que la familia es una de las
principales instituciones transmisoras de ldeoia- g
gfa burguesa y machista. En torno al concepto
de sexualidad, éste se acepta como parte natural
del ser humano en algunos casos, y se ve la nece-
sidad de educacién sexual, aunque todavfa exis:
ten multitud de contradicciones en ese as 1
En muchas ocasiones se la sigue viendo en las
organizaciones como exclusivamente ligada al
control natal, y sigue habiendo una seria contra-
diccién entre el interés que despierta en la
mujeres, que ahora es mds abierto, y el poco
ningdn tiempo que se le concede por las organie
zaciones.

En torno a la reproduccién, el feminismo ha lo-
grado que las mujeres y sus organizaciones hayan -
avanzado mucho en superar la contradiccién
mantenida anteriormente y que planteaba que
las mujeres no deberran utilizar métodos de con-
trol patal porque eso era hacerle juego al impe-
rialismo; pero las mjueres quedaban sin opcién,
En este sentido, ahora las mujeres pueden distin-
guir entre los embates del imperialismo y su
derecho a la opcién de ser o no ser madre. La
manifestacién de feministas y mujeres de la
CONAMUP en septiembre de 1984 con motivo
de la Conferencia Internacional sobre Poblacion
en la Ciudad de México, serfa una muestra deeste
tipo de avance. En lo referente a la participacién
politica, hemos constatado un gran avance en
torno al planteamiento tedrico sobre la necesi-
dad de aquélla. Subsiste, sin embargo, una con-
tradiccion que se manifiesta en la admisién del
liderazgo de las mujeres sélamente en aquellos
dmbitos en que no entran en competencia conel
liderazgo de los companeros, es decir, cuando
las Iideres son antiguas y muy aceptadas enla
comunidad, o cuando se mueven entre mujeres,

En relacién a la prdctica de los grupos feministas
que se han acercado a los sectores populares, se
podria decir que el impulso ha sido hacia el tra-
bajo en pequenos grupos, en torno a una variedad
de temas, entre ellos los relacionados con la vida
personal o privada. Han florecido una variedad
de grupos de apoyo a los sectores populares en
los dltimos afos, y aunque no todos se declaran
feministas, hay un considerable nivel de acuerdo
en torno a tesis teéricas y métodos de trabajo
que parten de la realidad y subjetividad de las
companeras para subir hacia planteamientos
politicos. Es de notar, que en este proceso los
grupos que han avanzado mds y que estdn
presentes son €stos que hemos mencionado

e [N




ite, y hay sélamente algunos grupos
feministas intelectuales implemen-
jos de difusién, elaboracion de mate-
un nivel de cercanfa algo mayor a
de los sectores populares. Esta semi-
¢ién de todos los demds grupos pareciera
eso de autoseleccion.

gcto que se ha desarrollado mucho es el
racion de materiales adaptados a las ne-
‘de las mujeres de estos sectores. En
2 han surgido una serie de grupos vincu-
n el sector campesino.

mportante subrayar que entre los grupos que
5 conocido, y después de procesos de andli-
su realidad, las comparieras reportan
5 en la relacién con sus maridos y sus
§, mayor comprensién de la situacién social
‘colonia, mds energia y motivacién para
decisiones. En muchos casos la violencia
a se pudo frenar. Esto dista mucho del
de que la consideraciéon de sus
leva irremediablemente al divorcio,
| temor central de muchos compane-
‘organizaciones, aunque sf es real que las
8s en el proceso atraviesan por etapas de
n, coraje, etc.

0 concerniente a la relacién orgdnica de los
0s feministas con las organizaciones, habria
alar que ésta tiene que ver fundamental-
con la concepcién sobre autonomya, Este
ndcleo central del conflicto posible con las
iones, y hay que sefalar que las muje-
‘estdn participando en las organizacio-
politicas no tienen una idea clara de la auto-
@, ni saben argumentarla. Las organizacio-
POr otra parte, sienten una gran amenaza
el concepto de autonomia, porque en el
todavia no se ha superado la vieja idea de
mujeres son base social estdtica y
able de las organizaciones, Estas contradic-
han desgastado mucho al movimiento fe-
que es la parte débil de esta alianza. Para
es, el riesgo de no hacerlo es el aisla-
0. Entre los dos riesgos se mueven muchos
 feministas.

ia de todos los demds parses de Amé-
, tiene una larga historia de lucha por
ovimiento popular organizado, que
principios de siglo (1909) y ya para
nto aparecen voces de mujeres recla-

en aquella etapa del movimiento se caracterizé
por su control externo por parte del Partido Co-
munista Brasileno, por posiciones de un socialis-
mo rigido propio del nivel de conciencia del mo-
vimiento trabajador existente en esta etapa. Los
conceptos del papel de la mujer en nada
confrontaban los roles existentes previamente y
no habra proyecto revolucionario porque la
misma clase trabajadora no lo tenfa. Las mujeres
en cuanto grupo organizado luchaban por las rei-
vindicaciones de las clases populares, para mejo-
rar sus niveles de vida,

El resurgir del movimiento popular en Brasil des-
pués de anos de represién, abrié un espacio de
lucha en el que florecieron una serie de grupos
feministas en la década de los setentas. El nuevo
movimiento feminista confronté los modelos
anteriores, y consciente de la especificidad de su
problemitica y de que ésta no se puede resolver
en el marco del sistema presente, planteé la op-
cion revolucionaria.

Los primeros grupos que surgen durante el Afio
Internacional de la Mujer, en 1975, impulsan la
investigacién sobre la situacién de las mujeres,
particularmente en los sectores populares y obre-
ros de Rio y Sao Paulo. Se organizan Sociedades
Amigos de Barrios y Clubes de Madres y se
comienza a ampliar la base social de los grupos
feministas.

A partir de 1979 surgen grupos feministas en los
estados mds retirados y retrasados del pars, y se
comienzan a construir redes de contacto y
asociaciones que coordinan la informacién y
el apoyo entre unos y otros. Ana Alice Costa®
caracteriza el momento de la siguiente manera:
“Es dentro de una perspectiva de unificacién del
movimiento feminista que el periédico Nés Mul-
heres juntamente con el Centro de la Mujer Bra-
silena (CDMB) organizan en Sao Paulo en marzo
de 1978 un encuentro de los varios grupos femi-
nistas y femeninos. . . En este encuentro se
divulgé un documento conjunto: ‘Libertades
democrdticas’ que representa un ejemplo
concreto de la perfecta identidad del movimien-
to feminista que lucha por reivindicaciones espe-
cificas de la mujer con aquéllos que estén empe-
nados en la lucha por las libertades democrati-
cas",

En el Estado de Rio de )aneiro en 1979 se lleva
a cabo un encuentro cuyo documento final ex-
plicita: “La lucha por la liberacién de la mujer
brasilefia estd indisolublemente ligada a las
luchas generales por las libertades democriticas
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y por una amnistia amplia. . . Trabajar con los
sectores de mujeres que estdn en asociaciones de
clase, de barrios, etc”. En el segundo Congreso
de fa Mujer Paulista en 1980, la unidad ideolégi-
ca se afianza todavia mds al plantear que se pre-
tendra ‘‘incentivar la organizacién y participa-
cién de las mujeres alrededor de sus reivindica-
ciones especificas, llevando de forma organizada
sus banderas especificas junto a las luchas gene-
rales’.

En este tiempo son las cuestiones sobre guarde-
rias, la lucha contra la planeacién familiar for-
zada, la violencia contra la mujer, la campana
contra la legalizacion del aborto, las que mds
consiguieron atraer las bases femeninas, y lo que
ha posibilitado un trabajo como grupo organiza-
do. Son cuestiones planteadas a partir de un tipo
de discusién en que la mujer es parte activa de-
terminante, y no solamente un elemento activis-
ta, dentro del movimiento social general, como
ocurria con el feminismo de la etapa anterior.

Con respecto a la relacién del feminismo con el
movimiento popular, los grupos feministas, de
acuerdo con sus declaraciones, han realizado un
trabajo en los sectores populares, dentro de la
Iinea de talleres de formacién politica y de
discusion sobre sexualidad y derechos reproduc-
tivos. Carmen Barroso habla de miles de peque-
nos grupos en las zonas de las grandes ciudades
que luchan por servicios bdsicos de vida, como
son agua, salud, guarderras y vivienda, y en estos
grupos una de las necesidades mds sentidas que
las feministras han recibido es educacién sobre
sexualidad. Esto, senala la investigadora, seria
todo lo contrario a lo anticipado por partidos
politicos tanto de la derecha como de la izquier-
da, dados los fuertes prejuicios sobre el tema en
la sociedad brasilena, indica una fuerte necesidad
por parte de estas mujeres de los sectores para
confrontar su propia sexualidad. En estos grupos
se inici6 la discusién sobre relaciones sexuales,
placer, reproduccién y derechos sobre el cuerpo.
Y en ellos, como en el caso de México, se tuvo
que resolver la contradiccién planteada por la iz-
quierda sobre la cuestion del acceso al control
natal o planeacién familiar. También en Brasil la
izquierda planteé que la solucién a los proble-
mas de pobreza no estd en el control natal sino
en el cambio de estructuras. La posicién feminis-
ta, en respuesta, impulsa este cambio de estruc-
turas a través de las distintas luchas sociales;
pero ademds, exige que cada mujer pueda deci-
dir sobre su cuerpo para optar o no optar por la
maternidad, y as{ determinar por ella misma en

qué condiciones quiere o puede entrar a esa
lucha social.

En torno a la relacién orgdnica entre los grupos
que pertenecen al movimiento feminista y la
izquierda, tenemos poca informacién sistemdtica
y por eso no podemos presentar conclusiones
formales. Pareciera, por los testimonios presenta-
dos informalmente por mujeres feministas, que
la izquierda no se ha cerrado tanto en Brasil a la
cuestion feminista como lo ha hecho en otros
parses. Sin embargo, persisten grupos mds rfgi-
dos, que han provocado divisiones en algunos
grupos feministas, lo que hace pensar que la
transformacién interna de la izquierda todavia
estd por darse.

Perti

Si bien la lucha de las mujeres peruanas se re-
monta al siglo pasado, ésta cobra especial signi-
ficacién a partir de las décadas de los 50 y 60
periodo en el que se dieron importantes cambios
en la estructura econémica y social, La lucha de
las mujeres por reivindicaciones propias de clase
junto a sus esposos, hijos o comparneros en los
movimientos campesinos y urbano-populares fue
muy importante en la década de los sesentas,

Los grupos y/o organizaciones auténomas de
mujeres que plantean como objetivo la lucha por
reivindicaciones especificas surgen recién en la
década de los 70° . Accién para la Liberacion de
la Mujer Peruana (ALIMUPER) es el grupo
pionero en el desarrollo del feminismo y surge
en 1973. Posteriormente aparecen Militancia Fe-
minista (MIFE) en 1977; Frente Socialista de
Mujeres y Movimiento Manuela Ramos en 1978
y el Centro de la Mujer Peruana Flora Tristdn y
Mujeres en Lucha en 1979.

Es muy importante senalar que para estos anos,
se habia agudizado profundamente el proceso de
crisis econdmica en el pars con enormes conse-
cuencias sociales producto del deterioro del nivel
de vida y el empobrecimiento masivo y violento
de sectores cada vez mds amplios del pueblo, Tal
vez esto explique en parte una caracterfstica co-
mun en estas organizaciones feministas: su
ligazén con los postulados de la izquierda (aun-
que manteniendo su independencia de los parti-
dos) y algunos sectores del movimiento popular,

También estas organizaciones comparten desde
su inicio el rechazo al orden establecido. Por
tanto comparten la lucha por la transformacién
social y contra el sistema capitalista, pero tam-
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el feminismo socialista), la diferencia
grupos radica en el peso que le dan a
de estas condiciones.

2 bisqueda de soluciones a la opresién espe-
 de la mujer desde categorfas marxistas y
én el esfuerzo por vincularse de diversas
con las mujeres de distintos sectores
res y al movimiento popular en general,
e no todos los han logrado al mismo grado.

repancias han surgido entre los grupos y
or de cada uno de ellos pero a pesar de
hecho esfuerzos para trabajar unita-
Un testimonio es su participacién con-
diversas acciones politicocoyunturales
el Comité Coordinador de Organizacio-
inistas formado a fines de 1979.

a parte, se da una amplia participacién
asr ujeres en los partidos polfticos, organiza-
ies gremiales, en los barrios populares y
lgunas organizaciones campesinas. Surgen
isiones femeninas en los partidos de iz-
a, organizaciones femeninas reivindicati-
tc. Esto ocurria mientras se daba un signi-
ivo proceso de unificacién politica y social:
on los primeros bloques politico-unita-
rgen multiples formas orgdnicas de lucha
iversos sectores explotados y oprimidos.

ISMO, ORGANIZACIONES DE MUJE-
'MOVIMIENTO POPULAR

50 ha mostrado miltiples experiencias
ntro” pero esto no significa que atn
nflictos; es un proceso complejo, di-
gado de prejuicios y contradicciones.

f istas reconocen que atin no se puede

de un movimiento en sentido estricto, es-
te en lo que éste implica de organiza-
erza social que logre aglutinar amplios
e mujeres. Ciertamente adn estdn en
°tos tedricos, metodoldgicos y esti-
jO; no se tiene claridad respecto a la
tdctica del movimiento y no se
respuesta a muchas demandas por una
mds efectiva con el movimiento po-
0, por otra parte, hay esfuerzos impor-
ntegrar tedrica polrticamente —en
~ la lucha feminista en la lucha social.

Como todavia no hay claridad en amplios secto-
res de mujeres respecto de la opcién teérico-po-
Iftica por el feminismo, se manifiesta descon-
fianza. Algunas organizaciones piensan que se
puede debilitar en vez de fortalecer y que la re-
flexién-accién especifica puede “distraer” de las
prioridades que implica la lucha de clases.

Queremos rescatar una experiencia que muestra
los avances en este proceso: El Primer Encuentro
Metropolitano de Mujeres (UDP)* realizado en
Lima, en julio de 1981 al que asistieron mujeres
representantes de 30 barrios populares de Lima,
representantes de gremios, de centros culturales
y de promocidn, asf como organizaciones femi-
nistas,

Este Encuentro sirvi6 para confrontar posiciones
y prdcticas, resultando sumamente enriquecedor
al esclarecerse perspectivas comunes de lucha.
Uno de los temas de debate fué el concepto de
autonomfa: para las feministas, estd referido al
cardcter de la organizacién fundamentalmente
independiente de la injerencia de partidos polti-
cos de izquierda. El planteamiento de otras
mujeres es por la autonomia de las organizacio-
nes feministas, pero teniendo en cuenta un con-
texto mds amplio, sefialando que la alternativa
propuesta podria devenir en aislante y pasiva, y
que no se puede extender este cardcter en tal
sentido, al conjunto del movimiento de mujeres
que se puede gestar en el Perd. Se reconocieron
importantes aportes del feminismo peruano:

— Las organizaciones feministas y femeninas han
abierto un espacio politico e ideoldgico a la
mujer.

— Dado el origen y la naturaleza de las reivindi-
caciones, sus demandas cuestionan aspectos
de cardcter ideolégico, cultural y politico
arraigado en la sociedad y en los partidos polf-
ticos de izquierda.

— Incorporan a la lucha politica los aspectos de
la vida cotidiana, redimensionando y redefi-
niendo el cardcter privado de las relaciones
personales, rompiendo la falsa escisién entre
“lo privado” y “lo ptiblico”.

— Las organizaciones feministas han mostrado
una enorme capacidad de reincorporar a la
actividad politica a ex-militantes de izquier-
da alejadas de los partidos por su experiencia
frustrante en ellos, y también han captado a
intelectuales de izquierda que no han sido
motivadas por los partidos.

Finalmente, la experiencia de este “Encuentro
real” se explica en la “Plataforma Revoluciona-
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ria para las Mujeres UDP” que entre sus 17
puntos destacan:

— Por la organizacién de la mujer como fuerza
social para su intervencién en la transforma-
cién de la sociedad capitalista, reconociendo
el derecho a la participacién en la organiza-
cién auténoma de las mujeres.

— Por el derecho de la mujer a decidir sobre su
cuerpo: maternidad libre y voluntaria; legali-
zacion del aborto.

— Contra la represién ideoldgica a la sexualidad
femenina.

— Contra los Organismos burgueses imperialistas
que buscan orientar y agrupar a las mujeres
utilizando el chantaje econémico®.

En Centroamérica

Los movimientos femeninos en Centroamérica
tienen caracteristicas particulares con respecto a
los demds movimientos femeninos en Ameérica
Latina.

La participacién de las mujeres ha crecido cuan-
titativa y cualitativamente en los tltimos anos;
quizd lo mds destacable en este proceso es la par-
ticipacién de las mujeres en las guerras de libera-
cién popular.

Marfa Candelaria Navas en una investigacién
sobre el tema, senala que los movimientos feme-
ninos, especialmente en los casos de E| Salvador
y Nicaragua, surgieron como una necesidad
histérica de insertarse en las luchas populares, Su
principal problema —que es el de la opresién y
marginacion de la mujer— se integra a la proble-
mdtica de la explotacién econémica, politica y
cultural de los pueblos; reivindica las demandas
del pueblo en general, como primera instancia, a
través de un proyecto contra hegeménico.

En la medida que se desarrollan estos movimien-
tos, van adquiriendo conciencia de reivindicacio-
nes especificas o relacionadas con su quehacer
cotidiano o propio de la mujer. Se trata de las re-
sistencias de grupos organizados de mujeres que
luchan por conseguir la igualdad social entre
hombres y mujeres®,

Actualmente existe en Nicaragua La Asociacion
de Mujeres Nicaragiienses Luisa Amanda Espino-
sa (AMNALE) cuyo antecedente inmediato fue
AMPRONAC en 1977; en El Salvador en 1979
surge la Asociacién de Mujeres de El Salvador
(AMES), ambas ligadas a proyectos contra hege-
mobnicos, En Costa Rica se encuentra la organi-

zaci6n de mujeres mds antigua de Centroaméri-
ca: La Alianza de Mujeres Costarricenses funda-
da en 1952; el Centro feminista de Informacién
y Accién (CEFEMINA), el grupo feminista
“Ventana" y el moviminto femenino del Partido
Liberacién Nacional creado en 1979, Todos
éstos han presentado peticiones populares que
giran en torno a problemas especificos de la mu-
jer ubicando sus demandas en proyectos popula-
res democrdticos.

M C Navas continda senalando que en Guatema-
la y Honduras no existen movimientos femen
nos ni organizaciones propias de mujeres, lo cua
no significa que exista una amplia participaci
de la mujer en los movimientos populares.

Los movimientos femeninos mds avanzados en.
Centroamérica, dada su vinculacién con proyec-
tos contra hegemémcos y sus propuestas revolu-
cionarias con respecto a-la mujer son AMES y
AMNLAE. Este dltimo se define como un movi-
miento femenino revolucionario y es ahora un
fuerte movimiento de masas; estd integrado al
Programa de Gobierno del FSLN, y por tanto su
objetivo fundamental ha sido la defensa de la
Revolucién Sandinista. Como ésta no implica
sélo objetivos militares, AMNLAE Ilamé a las
mujeres a integrarse a las brigadas de produc-
cién, a las jornadas de higiene y limpieza, a las
campanas de vacunacién y a la campana de alfa-
betizacién entre otras tantas acciones nacionales.

Hay un dilema muy importante que caracteriza
la situacién del movimiento y sus perspectivas,
sintetizado en las palabras de upa Secretaria Po-
Iftica del FSLN:

"Las mujeres de Nicaragua no estdn totalmente libera-
das, s6lo han conseguido lo mismo que el pueblo én
general y todavia tienen que romper una dependencia
social, psicoldgica y econdmica, Pero nosotros tene-
mos problemas muy graves como la amenaza de 2 in-
vasién; por tanto, si tenemos que escoger entre la
discusién sobre las mujeres y el problema de la agre-
s6n externa debemos de discutir el problema de la
agresion””,

La AMES organiza y moviliza a las mujeres en
torno a sus reivindicaciones propias y ademds en
oposicion al actual régimen. El lema de la Aso-
ciacion es: “Conquistando los derechos de la
mujer y la nifez, construiremos la nueva socie-
dad”,

AMES ha crecido y desarrollado las mds diversas
formas de luchas, especi(ficas desde su condicién
de mujer y con el conjunto del movimiento po-
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ular, en las zonas de control del
onde la mujer estd incorporada a to-

| C Navas, sefiala que dos son los gran-
sde AMES®.

. Su concepcion sobre el feminismo re-
nario que define asi: “Consideramos

0 €ste como el proyecto de las mu;eres
'sus propias reivindicaciones, dentro de un
ye‘cto de transformacién total de la socie-

Pric co La insercién de AMES en los pode-
es populares locales de las zonas liberadas del
-N, indlca la capacndad de la mujer en la

gali Pineda, “a principios del suglo el
0 calé poco entre las mujeres trabaja-
fue rdpidamente cooptado por el truji-
. las mds licidas de entre las escasas fe-
habfan optado por retirarse de la vida
. Las otras comprometidas con el régimen
ael Truilllo entraron en una etapa de toda

a dictadura, no eran feministas, en parte
ido a su ubicacién en la izquierda dominica-

elante, en los anos setentas, aparecen los
grupos feministas. En palabras de la
‘Magali Pineda “su entrada (de los grupos
lstas) a través de agencias internacionales
, se di6 de manera sensacionalista y
.ente sexista. Pronto la caricatura de la

r2a de estos estereotipos, la identificacién del
feminismo con los Estados Unidos (y por
10 susceptible de ser considerado una nueva
u politica imperialista) levantaron en el

pais fuertes barreras para el desarrollo del movi-
miento”’. El feminismo fue entonces una palabra
polémica o anatema.

En el mismo trabajo, se ofrece el siguiente andli-
sis para explicar por qué los grupos feministas no
han pasado de ser unos cuantos grupos de muje-
res intelectuales, con una gran debilidad para la
accion sistemdtica:

— La extraccion de clase de las primeras mujeres
feministas,

— La existencia de trabajadoras domésticas que
vienen a aliviar la doble jornada, y que contri-
buyen a que la imagen tradicional de la mujer

" dominicana no entre en contradiccién con la
necesidad de las mujeres de salir a trabajar por
un salario para aumentar el ingreso familiar.

— El peso de la Iglesia catélica.

— La dependencia afectiva y los tabues relacio-
nados con las mujeres, etc.

En Dominicana han desarrollado el trabajo en
los sectores populares varios grupos que han
combinado el enfoque de la educacién popular
con la ideologia y prdctica feminista. Este traba-
jo incluye una amplia investigacién sobre las
condiciones de vida y trabajo de las mujeres ma-
quiladoras, incluyendo el regreso de esta infor-
macién a las trabajadoras a través de materiales,
pldticas y discusiones. El mismo tipo de acciones
se ha llevado a cabo entre las campesinas.

Un ejemplo de los frutos de la idiosincrasia do-
minicana, del arranque de sus mujeres, de la cla-
ridad del movimiento popular campesino y la
accién de los grupos feministas, es la CONAMU-
CA (Confederacién Nacional de Mujeres Campe-
sinas).

Esta organizacion, que en realidad estd en su
etapa previa de conformacién, es particularmen-
te significativa porque, sin reivindicar el nombre
de feminista logra integrar en sus estatutos las
tesis bdsicas del feminismo con las de clase, en el
marco de una total autonomfa organizativa que
no excluye su coordinacién fundamental con la
izquierda y las organizaciones afines del pass. Un
ejemplo de planteamientos contenidos en los es-
tatutos son los siguientes: ‘‘LLa Conamuca es una
organizacion popular, independiente, clasista, so-
lidaria y de cardcter nacional. . . nace con el
objetivo principal de lograr la plena liberacién de
la mujer rural de la espantosa situacién de explo-
tacién y opresién que sufre. . . defenderd los in-
tereses sociales, politicos, econémicos, juridicos
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y culturales que son propios de la mujer campe-
sina. . . luchard en contra de la ideologia machis-
ta o patriarcal y de todas sus manifestaciones
que discriminan y oprimen a la mujer relegdndo-
la a un plano secundario y de subordinaciénen la
sociedad'?,

Aunque los grupos feministas dominicanos han
tenido roces con la izquierda de su pars por los
ataques de ésta, por las acusaciones de divisionis-
mo, por los apelativos y criticas al tipo de
trabajo realizados, es claro que una gran parte de
esa izquierda ha podido entender el significado
del feminismo, impulsar la accién de los
grupos dedicados él, y avanzar en la concrecién
de alternativas orgdnicas en los sectores popula-
res.

CONCLUSIONES, REFLEXIONES Y PRO-
PUESTAS

Durante las “décadas de los setenta y ochenta
reconocemos el surgimiento de movimientos
populares en América Latina y el Caribe que han
ido adquiriendo masividad y radicalidad cualita-
tivamente superiores a etapas anteriores. La pre-
sencia de nuevos actores en la lucha polftica y de
nuevas fuerzas sociales revolucionarias a través
de mediaciones organizativas ha contribuido sus-
tancialmente a este proceso, y ha enriquecido la
perspectiva global y mds humana de la lucha por
la transformacién de la sociedad.

La conciencia creciente de que hoy en el queha-
cer tedrico-prdctico revolucionario ya no es po-
sible abstraerse de las dimensiones de clase, raza,
religién y sexo, es otro de los aportes fundamen-
tales del movimiento popular latinoamericano.

En este complejo y rico proceso el surgimiento
de las mujeres no sélo como actores —porque
siempre lo han sido— sino constituyendo fuerza
social que organiza, lucha y transforma, estd per-
mitiendo la incorporacién de dimensiones nue-
vas y mds humanas en la lucha por una nueva
sociedad.

Hoy podemos observar en todos los parses lati-
noamericanos y del Caribe la existencia y la mul-
tiplicacién de grupos y organizaciones de muje-
res con los mds diversos fines y objetivos
aunque con el comin denominador en su com-
posicién, demandas y quehaceres que apuntan a
la atencién de reivindicaciones propias de mu-
jeres que no son atendidas en ninguna otra ins-
tancia social,

- pulares en la medida que éstos adquieren cardc- |

tes de informacién en este trabajo hayamo:
cogido sélo la experiencia de algunos paf -
bemos que tocamos muchos ejes comunes de
lucha, dificultades e interrogantes,

La sistematizacién de los esfuerzos en el desarro
llo de nuestro movimiento en cada pafs irdn
mitiendo esbozar ejes estratégicos y polit
comunes al movimiento. Somos conscientes que
la tarea es compleja y que se tienen muchos con-
dicionantes dependiendo en la mayorfa de los
casos de la prdctica que se tenga. Prdctica toma-
da en el sentido de praxis, que supone la doble
dimensién teoria-prictica; lo que ha llevado, por
ejemplo entre otros aspectos, a la dlferencwcidm
movimiento de mujeres-movimiento femenino-
movimiento feminista, que a nuestro parecer
tienen una connotac:én dltima comin aungue
con matices diferentes en el discurso pues parten
de prdcticas muy diversas; y son esas prdcticas
las que hay que poner en comtn, para un andli-
sis también en comun,

El surgimiento del feminismo en los afios setenta
y ochenta en el subcontinente no fue una impor-
tacion artificial de los pafses desarrollados, sino
que responde a una agudizacién de la crisis econd}
mica, social y politica de nuestros paises y tam-
bién a un desarrollo cultural y social de los
sectores del pars, todo lo cual proporciona con-
diciones objetivas y subjetivas para el desarrolld
del movimiento,

El movimiento feminista, al irse plasmando en la
realidad latinoamericana, ha ido adquiriendo dis-
tintos rostros y conformandose en corrientes,
En determinadas coyunturas estas corrientes se
cohesionan para celebrar eventos o enfrentar ata-
ques, En otros momentos que implican la mayor
parte del tiempo, los grupos se afslan unos de
otros para realizar su trabajo.

En el presente, dos corrientes aparecen con mds
fuerza. Una, que prioriza los espacios exclusiva-
mente definidos como feministas: la elaboracién
de andlisis, de difusién y propagandizacién de las
tesis feministas, y la movilizacién y enarbolacién
de demandas planteadas desde los grupos auto-
denominados feministas.

Otra corriente prioriza el trabajo con los sectores
populares y mayoritarios, reconociendo que la
fuerza politica del feminismo se construye a par-
tir de la fuerza de las mujeres de los sectores po-

ter de sujeto de sus propias luchas,

2 3




sentido, podemos reafirmar los aportes
eminismo ha hecho a la concepcién vy
gia de la lucha por la construccién de ese
al interior del movimiento revolucionarie:
ortancia de la transformacién de la vida
1a, Ia funcién de la represién sexual como
‘social, la importancia de ejercer la deci-
bre sobre la maternidad, la recuperacién
subjetivo, el andlisis de las relaciones de
insertas en las relaciones amorosas e inter-
ales de todo tipo, la utilizacién por el ca-
) de la division sexual del trabajo, la ne-
de romper el silencio en torno a la vio-
sexual cotidiana, la necesidad de crear
s compartidos entre mujeres en donde se

1o en torno a la lucha sobre cuatro ejes li-
dores, que corresponden a cuatro ejes de

3, 1a desaparicién de la division sexual del
y el control de la mujer sobre sus pro-

algunos sectores de la Iglesia —insti-
no— también satanizaron al movi-

¢ concentraron una buena parte de sus ata-
n s6lo uno de los objetivos de lucha
ra la despenalizacién del aborto, lucha que

'S

por cierto no entendieron en su justa dimension.
&

‘estos ataques al feminismo en los anos
L influyeron mucho en la opini6n publica,

licularmente en las mujeres, y se generaron
les prejuicios y desconfianzas hacia todo
llo que aludiera al feminismo. Hasta hoy se
cian estos efectos, aunque también es muy
nte constatar que hay un reconocimien-
nte en diversos sectores de la sociedad
er potencialmente revolucionario y
0 del movimiento.

s feministas que se han vinculado a los
populares han desarrollado un trabajo
de la realidad de las mujeres del sector
e Opia visién de ellas, que tiene en cuen-
ubjetivo, lo emocional y afectivo, lo priva-
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do y poco importante que ha constituido el dm-
bito de la mujer, para avanzar hacia la conciencia
de lo social, colectivo, publico y politico. Han
planteado la necesidad de que la mujer asuma su
posicién como sujeto, dentro de los sujetos
emergentes que son los sectores populares en
movimiento, manteniendo asi’ una autonomfa,

En la relacién entre los grupos feministas vincu-
lados a los sectores populares y las dirigencias de
estos mismos sectores, se han generado procesos
de colaboracién mutua y también de rechazo. La
dindmica que se ha observado es la siguiente,
aunque podrian caber muchas variantes en
este sentido: Primero, se ha observado una dis-
tancia basada en el desconocimiento; mds ade-
lante, se crea una relacién, frecuentemente con
visos utilitaristas, de que las mujeres se concien-
ticen para que colaboren mds activamente con la
organizacién y la causa; en un tercer momento,
muchas veces las organizaciones entran en un
momento de amenaza, de temor a que el grupo
feminista tenga demasiado control sobre las mu-
jeres de la organizacién, o a que éstas determi-
nen demasiado su propia Iinea. Este tipo de di-
ndmica hace que la relacién entre las dirigencias
de las organizaciones y los grupos feministas no
resulte demasiado arménica.

En ocasiones esta dindmica es causada también
porque las organizaciones no han priorizado real-
mente el desarrollo de sus propios cuadros para
que realicen el trabajo con las mujeres, ni han dis-
cutido a fondo lo que implica la transformacién
de la situacién de éstas y la vida cotidiana;y por lo
tanto no han desarrollado como organizacién
una propuesta consecuente para que el sector de
mujeres surja como sujeto con su autonomia
propia. Esta falta de desarrollo propicia que las
dirigencias ejerzan prdcticas jerdrquicas y dogma-
ticas hacia el sector de mujeres que no ejercerfan
hacia otros sectores de la organizacién.

Hoy es indiscutible que la dimensién de sexo, de
género es indispensable para enfrentar de manera
concreta y totalizadora los problemas de las
clases populares. EI movimiento feminista no
puede ser tal si no toma en cuenta en su estrate-
gia y prdctica polftica la compleja realidad de las
mujeres en los sectores populares: campesinos,
colonas, obreras y trabajadoras en general.

Existen, como hemos visto, diversas experiencias
que nos aproximan al andlisis del tema
planteado: feminismo y movimiento popular
iDesencuentro o relacién histérica? Ciertamente
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consideramos que éste es un tema central en el
debate actual frente al cual quisiéramos expresar
algunas reflexiones. Partirfamos de preguntas
que a nuestro juicio son sustanciales: ¢Qué bases
sociales sustenta histérica y politicamente el
feminismo? (Es una base propia al margen de la
base social en sentido amplio? (O se trata mds
bien de la misma base social compuesta por los
sectores que sufren formas de explotacién y
opresion, sean hombres o mujeres?

Nosotras nos inclinamos por la respuesta a esta
ultima pregunta: No hay bases sociales en dis-
puta, se trata de una misma base en la que se va
gestando y madurando el movimiento feminista,
como una parte de un todo que son las mujeres.
En este sentido creemos que la aparente dicoto-
mfa género<lases no es tal en la medida que se
viva en lo cotidiano como mujer una experiencia
de lucha contra toda forma de subordinacién y
opresién. Esto supone ineludiblemente la lucha
en un sentido doble: contra las formas de
opresién que se viven en tanto se es parte de una
clase social, y contra las formas de subordina-
cién que se producen por ser mujeres dentro de
la misma clase social.

Ambos sentidos de la lucha son prioritarios para
las mujeres; el desaffo no consiste en saber situar
un antes o un después, sino cémo desarrollarlos
simultdneamente,

El planteamiento de autonomia tiene que ver
justamente con la necesidad de garantizar un
proceso que tome en cuenta este doble sentido
de la lucha de las mujeres, pero como parte de
una tinica base social y no al margen de ella.

Creemos que el eje central sobre el que hay que
trabajar es la formacién de la conciencia polfti-
ca feminista de las mujeres que son parte de las
organizaciones polftico-sociales porque de otro "
modo sus demandas propias pueden ser atendi-
das o ignoradas seguin circunstancias y coyuntu-
ras.

El fortalecimiento y crecimiento de esta con-
ciencia se ird traduciendo en acciones mds efi-
caces que vayan reformulando e insertando di-
mensiones nuevas —mds humanas e integrales—
en los procesos de liberacién, de transformacién
del sistema capitalista y patriarcal que determina
nuestras diferencias de clase y género,
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Un ensayo para la reflexién
lvone Gebara

La expresion “la mujer hace teologfa” es nueva,
como también es la explicitacién de su conteni-
do. Antes nunca se califica a los autores de teo-
logia en términos de “diferencia sexual”, puesto
que era ‘‘evidencia’ que tal tarea era una atribu-
cién de los hombres. Ahora parece que esa “evi-
dencia’ cae, y se hace necesario precisar el sexo
de los autores se trata no tanto de unadiferencia
biolégica anterior al nacimiento mismo, sino so-
bre todo de una dimensién cultural; es decir,
como posicién y participacién en la produccién
de otros valores culturales, de otras maneras de
relacién humana, de otras maneras de pensar,

La entrada de la mujer en el mundo de la pro-
duccién econémica mds amplia, en el de la po-
Iftica, la cultura, en la bdsqueda de un cambio
en la sociedad, en el mundo de las diferentes
iglesias, merece una particular profundizacion,
misma que sobrepasa el dmbito de esta aporta-
cién y que constituye nuestro objetivo por
ahora.

Me voy a detener particularmente en la cuestién
del hacer teoldgico aunque, de vez en vez senale
algunos puntos de la reflexién apuntada arriba.
éQué es lo que caracteriza el “*hacer teolégico”
de la mujer?

Lo primero que hay que explicitar es lo que en-
tendemos hoy por “hacer teoldgico’ de las mu-
jeres. Para esbozar una respuesta a esta cuestion
cabe esclarecer que me sittio a partir del contex-
to latinoamericano, mds precisamente a partir de
la realidad del noreste brasilerio. Tal situacion es
de gran importancia puesto que condiciona mi
reflexién de mujer a partir de una realidad socio-
econémica, politica y cutural muy especial. Esta
realidad modula mi ser y mi hacer, mi ver y mu
sentir, mi hablar y mi callar.

Hablar o escribir desde el “noreste” de Brasil sig-
nifica situarme en la regién brasilena en donde la

miseria y la explotacién de la que es victima la
mayorfa de la poblacién —y en ella las mujeres—
reviste formas de extrema deshumanizacion. La
region, victima de las contradicciones internas y.
externas del sistema capitalista, estd marcada por
contrastes de diferentes 6rdenes

— Contrastes econdmicos y sociales: grandes pro-
pietarios ante la mayoria de la poblacién sln“-
tierra; desempleo elevadsimo.

— Contrastes politicos: poder de los “caciques”,
usureros, industriales y politicos, al ladodela
ausencia de poder de decisién de los millones
de nordestinos, ]

— Contrastes culturales: instrumentalizacién
la cultura popular al servicio de la cultura do-
minante, machismo y sumisién de la mujer,

Como ya sabemos, estos contrastes marcan con-
secuencias sociales enormes, y reducen a la ma-
yorfa de la poblacién a.una condicién de vida
infrahumana.

Ademds de esta realidad que sustenta mi sery mi
reflexién y hace posible hablar del “hacer teold-
gico de la mujer” me identifico como mujer que
vive en condiciones privilegiadas que permiten el
espacio suficiente para reflexionar, hablar y aun
escribir. Hablo de la mujer que soy y de lasotras,
de las mujeres pobres de mi regién, en un inten-
to de trasladarme a su mundo desde mi opcién.
por nuestra liberacién comun y desde nuestra
comun condicién humana de ser mujer.

El “hacer teol6gico”, a mi parecer, es muy varia-
do y mdltiple. Esta afirmacién no tiene nadade
nuevo; su posible novedad estd marcada por el
hecho de explicitarla a partir de la realidad defa
mujer. Por eso hablo de los diferentes "hacerer
teolégicos”.

1. Se trata del “hacer teoldgico” que se expresa
en la convivencia, en la transmisién oral de los
hechos simples de la vida. Creo que este “hacer
teoldgico™ es el mds representativo en los medios
populares. Hay muchas mujeres que han sido do-
tadas de manera muy especial de una intuicién
profunda sobre la vida humana, capaces de acon-
sejar, de intuir las dificultades, de expresarlas,
confortar, proponer salidas y confirmar la fe de
muchos. Explican los pasajes biblicos a partir de
su vivencia, responden a cuestiones dogmdticas
simplificdindolas y poniéndolas en su realidad
existencial. Algunas de estas mujeres son analfa-
betas; este hecho, que serfa un impedimento pa.
ra un “hacer teolégico mds académico, no cons- -
tituye un inconveniente para el e]eI'CICIO de este
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. Este “hacer” es sapiencial, brota en
de la vida y se refiere a él. Es recibido

150 que trata de las cosas importantes de
d es el corazén de toda teologfa. La vida de
 tiene que ver con la vida de la humanidad,
C a. Toda sistematizacién posterior, toda
tematizacion, toda articulacién de ideas estd vi-
talmente ligada a este punto fundamental.
P :‘lg.'que atane a esta experiencia religiosa pri-
ordial resulta de gran importancia reflexionar
sobre la funcién de la mujer en Candomblé, en el
deste brasilefio. Evoco esta realidad sélo para
er resaltar que aun en culturas machistas co-
la nuestra, en Candomblé, la mujer tiene un
ar especial en el ejercicio oficial de tareas reli-
La “madre de lo santo' es “reina” en su
), Recibe el deseo del santo y de la santa,
ite, preside y coordina ceremonias religio-
| general no pasa lo mismo en las iglesias
1as, aunque existan funciones no oficiales:
as, rezanderas y bendicientes, curanderas
servicios profundamente ligados a la di-
religiosa en la vida humana. En algunas
evangélicas el ministerio sacerdotal feme-

ulares™ encargadas de la iniciacién mds siste-
2 de la doctrina cristiana, particularmente
nifos y jévenes, Aunque por un lado su ta-
a repetitiva de cosas publicadas, aprendidas
| propia infancia o impuestas por los sacer-
, por otro lado desarrollan una creatividad
onante que tiene gran influjo en los nifos
es. Hoy en dia en América Latina se pue-
hablar de una “‘tarea revolucionaria’ en mu-
has catequistas que se abrieron clara y eficaz-
iente & los problemas de su pueblo y que ahora
endo capaces no sélo de militar en los
mientos populares, sino también de trans-
2 los nifos y jévenes un cristianismo mar-
por la lucha por la justicia, la valorizacién
la vida, la importancia de la reparticién de los
nes, y en fin la alternativa a esta sociedad
mista e individualista.

 labor teolGgica de la religiosas insertas en
0s populares. Es una labor que tomé
particularmente en Brasil a partir de la
de 1970, La “migracién” de las religio-
los medios populares y el surgimiento de
religiosas en los medios populares

-
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que permanecen sirviendo en su propio medio,
fortaleci6 y sigue fortaleciendo una conciencia y
una militancia en las organizaciones populares,
asf como una lectura de la fe cristiana a partir de
los problemas y esperanzas de nuestro pueblo.

La presencia de estas religiosas provocé y/o mo-
tivo una relectura de la Biblia como la historia
de un pueblo al que nos ligamos por tradicién
religiosa y del cual tenemos que aprender la fide-
lidad a la vida, particularmente del libro que nos
habla de Jestis y de Marra, figuras iniciadoras de
un nuevo modo de relacién entre las personas.

Algo nuevo estd pasando en la expresién del pue-
blo. Parece que hay un antes y un después; es de-
cir, la presencia de esas religiosas aparece muchas
veces como un marco a partir del cual los pobres
perciben ciertos elementos de cambio en su for-
mulacién y vivencia religiosa. La imagen de un
Dios comprometido con la liberacién de los po-
bres, de una Marfa mds pr6xima a los problemas
de las mujeres, de un Jesis menos distante y que
tiene palabras comprensibles para nuestra reali-
dad con apenas ejemplos de este enorme cambio
que se viene operando gradualmente,

4. El "hacer teol6gico” de las mujeres que asu-
men el ministerio del “magisterio teol6gico” en
los institutos y facultades de teologfa. Este mi-
nisterio no se limita a meros cursos; comporta
asesorfas a'diferentes grupos y movimientos de
las iglesias cristianas.

Ademds de una formacién teolégica académica
comun a hombres y mujeres (en escuelas superio-
res con mayorfa masculina) hay algo muy espe-
cial en la manera como las mujeres hacen teolo-
gra. Los elementos de la vida cotidiana se mezclan
fntimamente al hablar sobre Dios. La experien-
cia de la mujer, al expresarse en una Iglesia de
tradicion machista, devuelve al discurso teolégico
el otro lado de la experiencia humana: el lado de
aquélla que da a luz, amamanta, nutre, de aqué-
lla que callé durante siglos ante todo lo que se
refiere a teologra. Ahora ella comienza a expre-
sar su experiencia de Dios, de una manera nueva
que exige no sélo la razén como tinica mediado-
ra universal del discurso teoldgico, sino que in-
cluye un abanico vital de mediaciones que ayu-
dan a expresar lo vivido sin agotarlo, un discurso
que hace percibir que hay siempre algo mds que
la palabra no consigue decir.

Esta gama vital de mediaciones no puede ser ex-
plicitada de una manera formal. Son las media-
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¥ cIOnes propias de un discurso sapiencial en el que
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~ la relacién con los demds expresa la diversidad y
-complejidad de las situaciones y desaffos huma-
" nos. L.a palabra teoldgica se expresa ya en profe-
~ cfa denunciadora del presente, ya en canto de
&speranza ya en lamento o en forma de consejo.

'Es como si asi’se quisiese rebasar la distancia en-

~ tre el discurso y la realidad, distancia que el dis-

curso formal e idealista de la religion nos impuso
por mucho tiempo. Es como si redescubriésemos
(ahora con mucha mds légica) a partir de nuestra

- realidad propia, el misterio de la Encarnacién de

lo divino en lo humano, '‘ya no sélo porque nos

~ fue dicho” sino porque lo experimentamos en
- los Iimites de nuestra existencia de mujer.

. La experiencia de este “hacer teoldgico" es, no

~ y de la opresion que sufren los pobres, Esa ex-
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obstante, incipiente. No hay muchas obras publi-
‘cadas en Brasil que lo confirmen y divulguen,
Hay apenas lo que me parece lo primero en la
“elaboracién teoldgica: la fe y su expresion a par-

tir del encuentro de la experiencia de la opresién,

'presién ha sido mds oral, directa, y ha tenido

“una eficiencia sngmfucatwa Por ahora me limito
‘a mencionar ese tipo de trabajo teolégico. Mds
‘adelante me detendré en la explicitacién de algu-
‘nas de sus caracterfsticas, intuiciones y ensayos.

Los diversos “haceres teoldégicos” explicitados

~ suceden en niveles y realidades diferentes, mar-
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cadas por condicionamientos de diferentes tipos.
Lo que yo propongo es una invitacién a reflexio-

nar algunos “marcos histéricos” y algunas carac-

teristicas que me parecen propias de las mujeres

~ que hacen teologia en América Latina en estos
~ ultimos anos, El punto de partida para la afirma-

L
{

L

‘cién de estos marcos y caracteristicas es mi pro-

pia observacién y la manera de ejercer este mi-
nisterio, confirmado por la prdctica de otras
companeras y por la acogida del ptblico al cual
es dirigido.

‘No puedo dejar de hablar de mi experiencia. Ella

me hizo madurar vitalmente, Mi experiencia teo-

~ légica es fruto de mi relacion con las personas,

de la reciprocidad de influencias, de mi postura

filoséfica e ideoldgica situada en el espacio y

tiempo. Mi experiencia teolGgica estd marcada

por la fe recibida desde la infancia, por el cami-

nar dificil y sinuoso de mi existencia, por los

‘descubrimientos realizados, por el pasado y por

el presente,

El Ifmite entre lo subjetivo y lo objetivo es diff-

‘¢cil de marcar, asi’ como también lo es ¢l Iimite

de mi discurso sobre los otros y el de mi misma.

-
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En la vida, las realidades de este tipo se 1

entre si' y a gente corre el riesgo de matar alg
vital en ellas si quisiéramos dividir “las agu:
con mucha precisién. Cada “teorfa’ encierra

g0 muy personal, algo que toca profundame

a quien la elabora, algo que forma parte del

seo de conocer y transformar el mundo, Ha

de forma impersonal y universalista parece trai-
cionar algo que experimentamos en lo cotidia
de nuestra existencia a partir de nuestros dife-
rentes condicionamientos socio<ulturales: la pa r-
cialidad de nuestra percepcién y la parcialidad
de nuestras interpretaciones.

Asf( pues, dentro de los Iimites marcados por ‘!':-
subjetividad/objetividad y los de mi experiencia
y observacién enuncio los tres marcos histéricos
y las tres caracterfsticas que siguen. ]
MARCOS HISTORICOS 1
1. La irrupcién de la historia en la vida de la mu‘
jer, particularmente en la expresion de su fe en
estos tltimos 20 anos. Hablamos de irrupcién dg
la historia en la vida de las mu;eres no pana e
presar la entrada de las mujeres en la historia
ellas siempre estuyieron presentes. Pero se trm;
de algo cualitativamente nuevo y dnferemc, pron
piamente es la irrupcién de la conciencia hist:

ca en la vida de millares y millares de muieri% ;
llevdndolas a la lucha libertaria a través de una
activa participacién en diferentes tareas de las
que antes habran estado ausentes. Es como siun
viento fuerte comenzara a soplar y a abrir losojos
en todas partes, modificando posturas, abriendo
los brazos para nuevos abrazos, las manos para
cargar otros instrumentos, impulsar los pies ha-
cia otros pasos, levantar la voz para hacer ofr su
canto y su lamento. La mujer comienza a verse
como sujeto de la historia, aunque ella misma no.
use esta expresién; se evidencia el nacimiento de
una nueva conciencia por el hecho de su activi-
dad y nueva postura ante los acontecimientos de _
la vida. Atestigua este cambio en la conciencia y.
el papel ejercitado hoy por las mujeres su pam.v.
cipacién en sindicatos, movimientos de barrios,
grupos de madres, coordinaciones pastorales. . .
Asf pues, la entrada en la historia es la entrada
en la conciencia de la historia, la entrada en un
sentido mds amplio del cual las mujeres son tam-
bién artffices y quieren serlo cada vez mds.

2.En la Ifnea de la historia se puede hablar del
descubrimiento de la “causalidad” de las cosas,

La condicién femenina evoluciond, fue diferente
y puede ser diferente; el estado actual de la mu-
jer puede ser explicado en parte por causas de |
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orden histdrico, El descubrimiento de la causali-
dad en lo que atane a la opresién de los pobres,
y en ella la opresién de las mujeres, ha modifica-
do la comprension de la mujer como persona y
€omo sujeto colectivo. Ella no estd marcada por
un destino inmutable, objeto de voluntades aje-
nas que moldean su existencia, A pesar de los
condicionamientos inherentes a la existencia hu-
mana, ella puede conquistar espacios para expre-
Sar su palabra y su ser. Es su nuevo momento
histérico, prenado de futuro y anunciador de la
“buena nueva” lo que estd ahf(, y atin estd por
verse, Resulta interesante notar que el descubri-
miento de la causalidad dentro de la experiencia

de las mujeres estd marcado por la manera pro-
pia como ellas perciben y abordan los problemas
de la vida. No hay una sola causa que sea absolu-
tizada; son muchas las causas, Es una percepcién
obediente a lo real, tal como aparece en su com-
plejidad, diversidad y misterio.

3. La creciente entrada de la mujer en ¢l mundo
del trabajo asalariado y en el del subempleo co-
mo alternativa al desempleo, no sélo la introdujo
en la ordinaria lucha por la sobrevivencia, sino
que la desperté a un combate-en otras filas en
donde también se juega el destino humano, Esta
entrada modificé la expresion de su fe, del hori-




zont- ioméstico y familiar en donde dicha fe era
vivida, se abrié a una realidad mds amplia. Dios
ya no es solamente el interlocutor de un mundo
limitado a los quehaceres de la casa y la familia,
sino que pasa a ser el interlocutor de desafios
socio-econémicos y politicos en la nuevamilitan-
cia de la mujer latinoamericana. La imagen de
Dios ya no es la del Padre al que se debe la su-
misién, sino que Dios es fundamentalmente la
imagen de lo que de mds humano existe en la
mujer y el hombre, en la bidsqueda de su expre-
sién y su liberacidn,

En palabras de una obrera: “Dios es la fuerza
que no permite que yo me someta a la voluntad
de los opresores de mi pueblo”. La entrada de
la mujer en el combate del mundo del trabajo
asalariado provocé el cambio en su relacién e
imagen de Dios, asf como en su comprensién de
la religién. Evidentemente no es este el tinico
factor, pero resulta importante recordarlo pues-
to que en una visién teolégica mds tradicionalis-
ta y reaccionaria, este heccho tiende a ser desva-
necido o relegado a un plano puramente acci-
dental.

CARACTERISTICAS DEL “HACER TEOLOGI-
CO"” FEMINISTA EN AMERICA LATINA

1.La expresion teoldgica feminista parte siem-
pre de lo vivido, de aquello que se experimenta
en el presente. Eso provoca el consecuente re-
chazo de un lenguaje abstracto ante la vida y las

‘cosas que tocan la profundidad de la relacion hu-

mana. A causa de esto hay un esfuerzo creciente
por ‘“‘desmontar” los antiguos conceptos teolégi-
cos y poder descubrir lo que corresponde a las
realidades vitales. Son éstas el punto de partida
de una explicitacién teolégica mds organizada.
Los conceptos son simbolos racionales nacidos
en una determinada época, frutos de una serie de
condicionamientos, y que fueron capaces de sin-
tetizar racionalmente ciertas realidades vividas.
Es necesario conocerlos y descubrir su sentido
en el hoy de nuestra historia. Las mujeres, en su
labor teologica, intentan recuperar las realidades
existenciales, dejar que estas realidades hablen
libremente, estructurarlas a partir del contexto
actual, y hasta después, ligarlas a una tradicién
anterior,

A través de este procedimiento hay un intento
de devolver al lenguaje teolégico su capacidad de
tocar algunos centros vitales de la existencia hu-
mana. En otras palabras, este procedimiento es
la devolucién de la dimensién poética de la exis-

tencia humana a la teologia; dado que
profundo del ser humano sélo se expresa pe
analogra, el misterio sélo se dice en poesia
gratuidad solo se expresa a travésde los simbolos.

Los conceptos puramente racionales no dan
cuenta del sentido , del deseo, del sabor, del pla-
cer, del dolor, del misterio de la existencia, Por
su propia cuenta y de su propia historia las muje-
res tienen la osadra de “‘desmontar” los concep-
tos, tienen una curiosidad creativa para decirlos
de una manera clarificadora que abre nuevos ca-
minos, que permite nuevas fecundaciones. Esta
nueva manera permite la creacién teoldgica co-
munitaria; esto es, la nueva formulacién recoge
una experiencia mds amplia y no se queda en
una formulacién o un texto de autorfa individual.

Es ‘‘una nueva manera” de expresar algo, des-
pués de haberlo ofdo, vivido y sentido muchas
veces y de muchas maneras, de suerte que las
personas se reconocen al escuchar la explicitacion
y se sienten invitadas a reflexionar mds profun-
damente sobre las cuestiones que la vida les va
poniendo enfrente. Son sus propias cuestiones
las que se ven reflejadas, interrogadas o clarifica-
das, de manera que la reflexién propuesta encaja
mds, toca mds profundamente las preguntas y
dudas que aparecen en la vida de millares de per-
sonas.

2. La tradicién teolégica comiin a las diferentes

iglesias no surge en el discurso teoldgico de la
mujer como una “razén” legitimadora para que
hagamos lo mismo de forma repetitiva, En cam-
bio si hacemos lo mismo es porque hacer teolo-
gfa es una exigencia vital hoy que toca las rafces
de nuestra existencia, y que responde de cierta.
manera a los problemas que la historia nos plan-
tea. En este sentido, lo “‘normativo” es en pri-
mer lugar lo presente, el llamado de hoy; y la
tradicién se sitda en vistas al presente. La tradi-
cién de las comunidades cristianas del pasado es
asf continuamente recreada, y aun se puede ha-
blar de fidelidad a ella en la medida en que el
hoy vy el antes son fieles al Espfritu de Dios que-
se manifiesta en la historia exigiendo el respeto
absoluto a la vida. El pasado no es solamente in-
formacion, sino iluminacién, ensenanza, testimo-
nio para el presente en la medida en que tocala
problemdtica de lo humano.

3. En la labor teoldgica de las mujeres se esboza
una capacidad de ver la vida como lugar de la
experiencia, a la vez de opresién y liberacién, de
gracia y desgracia. Es una percepcién que inclu-
ye lo plural, lo diferente, lo otro, Aunque esta.




luchas populares en donde la mujer ha tenido un
- papel de gran importancia, tal capacidad de per-
cibir de manera mds unitaria las oposiciones y
“contradicciones, los contrastes y las diferencias
_tomo inherentes a la existencia humana ha ca-
“racterizado la manera como las mujeres viven y
‘experimentan su fe. Este comportamiento les
o ta asumir posturas dogmdticas y excluyentes,
¥ las hace capaces de percibir o intuir la comple-
;J idad de lo real y de lo humano. Ademds de estos
factores o caracterfsticas que marcan el trabajo
6gico de las mujeres, no se puede dejar de
ordar la contribucién inestimable de las cien-
de lo social, la antropologfa, la psicologia y
diferentes teorras sobre el lenguaje, como ele-
tos que directa o indirectamente fueron mo-
ificando la comprensién que la mujer tenfa de
misma, Esos mismos elementos fueron contri-
‘buyendo a la emancipacién de su poder en lo
que respecta a la dimensién social de las relacio-
nes humanas y la organizacién de esas relaciones.

contribuciones entran en la tela tejida por
las mujeres como un “bordado” que expresa y
refleja la vida humana en este fin de siglo. Los
‘hilos, colores, flores y otros adornos se tejen uni-
: ntrelazados y amarrados entre si; bordado

¢ |a vida cuyas artesanas comienzan a aparecer,
mostrar publicamente sus caras y a exigir res-
eto y valoracién.

imbién cabe mencionar que el movimiento in-

ernacional de mujeres en la diversidad de sus
‘eXxpresiones y organizaciones, tiene un papel de
pertura: desborda la situacién oprimida de la
nujer brasileia al conocimiento de la situacién
de 1as mujeres en diferentes partes del mundo,
Por ejemplo, la resistencia de las madres de la
Plaza de Mayo en Argentina, la resistencia de
paneras en Bolivia, Nicaragua, El Salvador,
_ya acontecimientos conocidos, capaces de
erar solidaridad, fuerza y confirmacién en la
ma lucha, pese a la diferencia de contextos.

constancia de esas mujeres en la lucha por la
a y la restauracion de la justicia fue lerda y vi-
omo expresion de fe, como presencia de
sen las luchas de la historia.

Muchas mujeres vieron en esos acontecimientos
1a expresion de su deseo de combatir por un

s

:n’do mds humano, en donde ciertos valores
dormecidos pudieran ser despertados, en donde

la ternura pasara a ser reinstalada, en donde la vi-
da sea efectivamente capaz de triunfar sobre las
fuerzas de muerte,

Finalmente, quiero recordar de manera especial
la labor de las mujeres en las Comunidades Ecle-
siales de Base, presentes a lo largo de toda mi re-
flexién. No voy a describir lo que hacen las mu-
jeres en las Comunidades Eclesiales de Base, Serfa
una enumeracién larga y ya bastante conocida
por nosotros. Me gustaria sélo resitar que su mi-
litancia viene anunciando en el seno de las iglesias
cristianas una nueva organizacién de los ministe-
rios, que si bien no son reconocidos debidamen-
te por la oficialidad de las iglesias, son reconoci-
dos por los mds pobres a quienes este servicio se
dirige particularmente. La novedad de este servi-
cio estd en la respuesta que daa un cierto nimero
de necesidades vitales de la comunidad, y tam-
bién en el temor que este servicio viene propi-
ciando en los responsables de las iglesias que poco
a poco van perdiendo el prestigio que tenfan
antes. El ministerio de las mujeres ha estremeci-
do el ministerio de los hombres, cuestionando su
practica y el ejercicio de su autoridad. Esto no
sucede por una decisién voluntaria de las mujeres
para que asi suceda, sino a partir de la calidad
de su servicio y del nuevo papel social que ellas
vienen conquistando en el mundo. En la medida
en que se da el ascenso de las mujeres en el esce-
nario de las iglesias, en esa medida sus organiza-
ciones, instituciones y expresiones necesitan ser
revisadas para atender a los desafios que el mun-
do de hoy nos lanza continuamente. Las formu-
laciones teolégicas marcadamente machistas, los
privilegios de poder sobre lo sagrado, comienzan
a sentir los primeros estremecimientos que prea-
nuncian una futura carda, Tal afirmacién de nin-
guna manera pretende sobreponer el modelo fe-
minista al modelo masculino, sino esperar una
nueva sintesis en la que de hecho la dialéctica
presente en la existencia humana pueda suceder
sin destruir ninguno de los elementos vitales.

Esta es mi esperanza: ver el dfa en que, al levan-
tar la vista, todos verdn brillar en esta tierra la
fraternidad, el reconocimiento mutuo, la comple-
mentariedad. . . Hombres y mujeres habitardn
sus casas, hombres y mujeres comerdn un mismo
pan, beberdn un mismo vino y danzardn juntos
en la plaza iluminada celebrando las nupcias de
toda la humanidad.

Recife, noviembre de 1985

Trad. Carlos Cervantes




LA MUJER
PROTAGONISTA
EN EL PUEBLO
DE DIOS

En el mensaje biblico (hasta el tiempo del Jesis
histérico)

Tradicionalmente cuando hablamos de la mujer
en el Pueblo de Dios, buscamos aquellas situacio-
nes (generalmente excepcionales) en las que dife-
rentes mujeres asumieron un rol o un ministerio
que ha quedado registrado en las pdginas de la
Revelacion Escrita, O bien las buscamos como
madres, esposas o colaboradoras de grandes
hombres. Creemos que este enfoque, como uni-
co, nos impide una lectura mds interesante,
porque nos oculta algunas jerarquizaciones, no
tan destacadas pero vilidas, y no nos dice mucho
acerca de la ausencia y la relegacion de la mujer,

Estamos muy poco acostumbradas a ‘“‘tratar de
ver' la historia de la salvacién desde la perspec-
tiva de la mujer, dngulo particularmente intere-
sante especialmente en el periodo del Jesus his-
térico. Por eso nos preguntaremos ¢como reci-
‘bieron las mujeres el mensaje de Jests? Y no
icomo valord Jests a estas mujeres? Y es ése
es motivo de hablar de una mujer protagonista
en el Pueblo de Dios. Una mujer que por presen-
¢ia 0 por ausencia nos da claves para la interpre-
tacion y vivencia de nuestra fe,

Cuando pensamos en la mujer del Antiguo Testa-
mento, debemos tener en cuenta que hemos re-
cibido una herencia de escritos que abarcan alre--
dedor de mil anos de historia en la que se dan
diferentes tipos de sociedad: patriarcal, mondr-
quica, judarsmo post-exilico.

Sin entrar a detallar las particularidades de cada
periodo podemos decir que la mujer en el Pueblo
de Israel aparece sin definicién propia en cuanto
a lo social, juridico y religioso Se define en rela-
cién al hombrc Es primero hija de, para pasar a
esposa de, madre de (I Sam 18: 17 19 ,27). Casa-
da o antes aun desposada, su oblngacndn era la
fidelidad plena al hombre. No tenfa derecho a
pedir el divorcio, pero el hombre s( podia dejarla
legalmente y en estado de ignominia por fallas

en el cumplimiento de sus deberes (algo v
2050). Aln mds, era ignominioso quedar sol
ser virgen o estéril (Gén 30: 19-23),

La mujer se equipara al hombre en los castigos
penales (pena de muerte) por adulterio,
ejemplo. Pero no es equiparada en los derechost
la herencia, que dan prioridad absoluta a los
varones de la familia (Ndm 27: 1 H) En casode
ser violada siendo virgen, una mujer israelita dea
pendia de la negociacion del hombre con su
padre que podria terminar en boda o simplemen-
te en el pago de una dote.

En el medio religioso la mujer era excluida de
todos los ministerios del culto. Participaba en los-
ceremoniales religiosos familiares como parte de
la familia reunida en torno al hombre, en la cual
estd incluido aun el forastero y el trabajador,

En caso de maternidad debe abstenerse de tocar
ninglin objeto santo, y de asistir al santuario du-
rante un periodo de purificacién que coincide
con el puerperio y que se duplica si ha dado_a_,
luz una nina (Lev 12: 1-8). Deberd presentar un
sacrificio por el pecado y el sacerdote la puri-
ficard por medio de su expiacién.

Se destaca su rol de madre pero en funciéndela
importancia que tuvieron sus hijos para la Reve-
lacion de Dios: Agar, Rebeca, la madre de Moi-
sés, Rispa, la madre de los Macabeos Ehzabeth
Mana

Son importantes las expresiones veterotestamen-
tarias que apuntan a otra concepcién de la mu-
jer, que podriamos ver como la simiente de una
valoracién diferente:

— En primer lugar los capitulos 1 y 2 del Géne-
sis. Anotamos dos Ifneas: hombre y mujer:
creados a imagen y semejanza de Dios (Gén
1: 26), de una misma esencia, en una diversi-
dad que sélo reafirma la umdad y no la jerar-
quizacién ni el sometimiento de uno al otro, y
un mismo mandato para ambos: la multlphca-
cién y el seforfo del mundo. Ambas misiones
para los dos sin divisién de responsabilidades
o trabajos.

— El caso de Déborah, que no debemos menos-
preciar, es ejemplo de un liderato reconocido,
Se da sin embargo en el contexto de la época
carismdtica. No encontramos mujeres con
poder cuando éste se trasmite dentro de los
criterios de la sociedad estructurada segin If=
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de descendencia y poder absolutamente

ps a la Revelacién encarnada de Jesis las
jeres siguen siendo madres de los varones. En
' ealogl'a de Mateo se indica claramente la
e encm maehta de ]esds aparecnendo Ias

lemos ver que bdsicamente la mujer tiene una
tud socialmente pasiva en cuanto a su liber-
de decision, pero no anénima, ya que aun en
lnterpretamén fuertemente pre;uncnada y limi-
tada que recibimos de la Revelacién Escrita, la
m jer estd presente, quizds oscurecida en su ver-
‘dadera imagen, disminuida en su lmportanaa
pero presente y activa en aquellos espacios posi-
“bles que pudo transitar.

\l llegar el tiempo de Jesds, la situacién de la
jer sufrié un estrechamiento de sus libertades
que a las limitaciones tradicionales en el ju-
smo post-exilico, se suma una tendencia a
tar a la mujer de la vida social fuera del ho-

ifica un proteccnomsmo inhabilitante, que
Jiparaba a la mujer a los que no tenfan poder
ie decisién: el nifio y el esclavo.

05 sin embargo que las mujeres reciben con
apreciacién especial el mensaje de salvacién
s6lo debido a la actitud abierta y revolucio-
de Jesds respecto a ellas, sino también de-
a la propia insistencia de ellas en acercarse al
0. Tomaremos algunos ejemplos:

~ La "pecadora publica” que irrumpe en la casa
de Sim6n —nada menos que un fariseo— alaba
y unge a Jests, Esta mujer que seguramente
ha tocado fondo a nivel social, reconoce en
Jesucristo al Seior, no sélo de aquéllos con
quien come, sino justamente de ella, una des-
poseida. Y por eso estd en dlspombnlldad en
ipertura para recibir el perdén de la gracia.
lla fue en buisqueda de la Salvacién.

= Otro ejemplo interesante es la viuda que da su
ofrenda, todo un simbolo en manos de una
mujer y pobre, en medio de la ostentacién de
ricos, No olvidemos el juicio de Jesis a los
ribas que ‘“devoran las haciendas de las
das”. Esta mujer honra el acto de ofrendar
n sus dos exiguas monedas arrancadas de su
tento y quizds también de su despojo.

como medio de “‘proteger su moralidad”. Es-

— Marta la hermana de Ldzaro recibe de boca de
Jesis el mds profundo misterio de la
esperanza en la resurreccién. La respuesta de
Marta es la respuesta de fe que crea la nueva
relacién con Dios, relacién que lleva de la
muerte a la vida (resurreccién de Ldzaro).

— Marra la hermana de Marta también responde
a Cristo en una forma no convencional, que
refleja una nueva y profunda comprensién de
su relacién de mujer con Cristo. Deja su acti-
vidad “natural” y socialmente aprobada y des-
cubre que puede sentarse, escuchar y apren-
der. No sélo acepta a Jests como el maestro
sino que relativiza su preocupacién por lo
establecido en su vida cotidiana. Marfa
percibe una presencia y un tiempo excepcio-
nal durante la visita de Jesus.

En los ejemplos que hemos visto encontramos
mujeres que abandonan la actitud pasiva, que
dan un paso adelante respecto a su situacién per-
sonal social, que reconocen el nuevo espacio
creado por una nueva actitud de Cristo que crea
confianza y posibilita el acercamiento. Sus
actos no adquieren la dimensién de una transfor-
macién comunitaria y no dan como resultado ac-
titudes similares en otras mujeres. Las mujeres se
suman a la comunidad que rodea a Cristo, son

“colaboradoras”, aunque ninguna tiene la cate-
gorfa de dlSCIpUla 0 apéstol. Tenemos que eva-

‘luar esto en el contexto socio<ultural de la épo-

ca, y no perder la riqueza de estas actitudes.

La lglesia reproduce estructuras opresoras. Mar-
ginacion de la mujer

La Iglesia en crisis. No hemos de recorrer aquf
la historia de la Iglesia buscando c6mo evolucio-
né o involucioné la situacién de la mujer desde
los tiempos de Cristo, en parte porque ello exce-
deria al propdsito de este trabajo, pero funda-
mentalmente porque queremos ver nuestra situa-
cién actual a la luz del mensaje de Cristo. Esto
no significa perder la perspectiva histérica que
estard presente, sino mds bien jerarquizar la otra
Iinea,

Gustavo Gutiérrez afirma:

La Iglesia estd en crisis en América Latina. Sf,
puede matizar esta afirmacion, se¢ pueden avanzar dl-
versas interpretaciones; pero ndda de esto afectard lo
esencial, Se trata de un hecho macizo. Imposible disi-
mularlo, es necesario mirarlo de frente si no queremos
vivir ¢n un mundo ficticio? .
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A esta afirmacién creo que la mayoria de las mu-
jeres, especialmente aquéllas que por nuestro mi-
nisterio o simplemente por nuestra fe estamos
comprometidas y ligadas a la Iglesia y a América
Latina, dirfamos: “iAl fin!” Porque si entende-
mos la crisis como tiempo de juicio, es que en-
tonces ha llegado el tiempo de que nuestro ser
Iglesia sea confrontado a fondo con la Palabra de
Dios y con la historia latinoamericana. Y quizds
ha llegado el tiempo en que la Iglesia no pueda
ya, desde su doctrina o desde su poder, afrontar
la crisis.

Creemos que éste es un momento de gran creati-
vidad y de profunda esperanza porque el cuestio-
namiento a la Iglesia y desde la misma Iglesia, es
expresion de otros cuestionamientos y crisis
profundas que vive América Latina y que se
inscriben en el gran proyecto histérico de nues-
tra liberacién. Proyecto en el cual se revierten si-
tuaciones, se manifiestan en alta voz los silencia-
dos, se tambalean estructuras de poder, se descu-
bren sefales de vida en medio de un fenomenal
programa de muerte. Por todo esto las mujeres
junto a otros oprimidos de América Latina senti-
mos que esta crisis es nuestra gran oportunidad;
pero con absoluto realismo también debemos
decir que en nuestro camino a la cruz, el costo
en vidas, el dolor, el sufrimiento en todas sus
expresiones, puede cobrar sus victimas todavra
por un largo tiempo,

{Estard la Iglesia preparada para la cruz? iCudles
serdn sus defensas? ¢{Cudnta su capacidad de ries-
go? (Cudl el resultado? iSerd que finalmente co-
menzaremos en serio a perfilar una Iglesia
verdaderamente latinoamericana en cuanto a su
encarnacion, en la vida y las luchas de nuestros
pueblos?

Creemos que el Dr. Julio Barreiro, sitia justa-
mente la Iglesia en medio de la situacién latinoa-
mericana en este su andlisis:

. . la urgencia dé los cambios que estd sufriendo
S América Latina en este dltimo cuarto del siglo XX es
la oportunidad para la renovacion de la Iglesia que
por fin deberd abandonar sus matrices coloniales o
neocoloniales; atemperar las exigencias de sus tradi-
ciones y sus liturgias, ajenas a la vida cotidiana de sus
fieles; someter a nuevos examenes la funcionalidad de
sus estructuras y la real mision de los proyectos; escu-
char mejor y hacer escuchar con mds fuerza la voz del
Pueblo™!®

Este andlisis “desde adentro” que creemos vdlido
y deseariamos que figurara en las inquietudes de

muchas de nuestras Iglesias, podemos c'o‘” n.
tarlo y enriquecerlo con el andlisis y las pre
tas que se nos hacen “desde afuera”, desde los
grupos intelectuales no cristianos y desde la sahi-
durfa del pueblo. Ese pueblo que ha golpeadoa
las puertas de nuestras Iglesias y ha conseguido
un pedazo de pan o una invitacién para entrar en
un mundo extrafo y esquematizado en el cual
no ha sentido el deseo de permanecer.

La deuda interna de la Iglesia con América La-
tina. América Latina estd destrozada por una
enorme deuda externa, que como dice un joven
argentino ‘‘devora nuestros esfuerzos” . . . “nos
estdn cobrando en la vida de nuestros nifios, an-
cianos, obreros™ !

Deuda que es la expresion diabdlica de un orden
econémico internacional que ha elaborado un
programa de despojo, explotacién y muerte para
América Latina. Deuda: que pagan los mds po-
bres por el solo hecho de haber nacido en este
tiempo y lugar. Deuda que crea cada vez mdsun
abismo mds profundo en la relacién de dos
grupos que se vuelven irreconciliables dentro de
este sistema: oprimidos y opresores.

Las iglesias de América Latina tenemos una
enorme deuda interna con —paradéjicamente—
los mismos sectores de la sociedad. ¢Cudles son
las manifestaciones de esa deuda? Anotaremos
las que creemos mds importantes:

En primer lugar la institucionalizacién de iglesias
histéricas que reproducen los valores, las estruc-
turas, la teologra, las opciones y los problemas
de las iglesias ‘‘madres”, ‘‘misioneras” que
irrumpieron en América Latina desde el mundo
desarrollado acompanando- distintos momentos
de la conquista y colonizacién de América Lati-
na (conquista espanola, inglesa, colonialismo
norteamericano). Estas iglesias se sumaron al
proyecto de sus paises, colaborando a través de
la predicacién y la educacién a la “formacién”
del nuevo modelo de hombre y de sociedad. Y
mds auin legitimaron el nuevo sistema en desme-
dro de las clases desplazadas o arrasadas para que
el nuevo aculturamiento y ordenamiento econé-
mico-politico-social tuviera lugar,

Hace unos 30 anos comenzaron a cuestionarse
los modelos socio-econdmicos-polfticos de Amé-
rica Latina desde las luchas del pueblo, y apare-
¢ié que las iglesias se hab(an mantenido cémoda-
mente instaladas en su misién “evangelizadora”
sin cuestionar desde las pdginas del Evangelio
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er intocadas sus relaciones cada vez mds
entes de los centros de poder. (Cudl ha
situacién del pobre en este modelo de

. asimilar mejor los valores y los principios de la
burguesa integrdndose a la misma. Es decir
caridad serfa s6lo el amor a si mismo, bien enten-
s ya que la ayuda aporta, sobre todo a aquéllos
- Ia distribuyen. Ni siquiera muchas becas para
'dehmes tienen el fin de preparar futuras salidas' *

= El postergado y silenciado.

Las decisiones respecto a la vida y obra de
estras iglesias fueron hasta hace pocas
décadas tomadas por las iglesias misioneras,
~ situacién que adn subsiste en iglesias no auté.
\nomaS' se pasé por una nueva etapa en la cual
|a organizacién fue concedida a laicos y orde-
" nandos identificados con la teologra y la ideo-
logia de las iglesias centrales; pero los pobres
han tenido solamente el pequeno espacio que
les conceden las estructuras vigentes. Compar-
‘ten esta situacién las mujeres, los indios, los
*ldvenes los negros. Todos los grupos relega-
‘dos han tenido tradicionalmente poca o
nmguna influencia en las decisiones y menos

(aun la posibilidad de acciones transforma-

i-‘ cuanto a la situacién espec ifica de la mujer a

ante en un continente con una poblacién fe-
ina numéricamente superior a la masculina,
avia vemos que:

Las iglesias siguen eligiendo, con algunas
epciones, sus Ifderes entre la clase media
ﬁsmda mayormente blanca y masculina.
—350n poqu(snmos los casos de mujeres presiden-
f'us u obispas aunque hay un nimero cada vez
“mayor de mujeres ordenadas.
nivel de las congregaciones locales se sigue
teniendo a las mujeres en las tareas de en-
anza o diaconfa, sin poder participar ma-

yormente en la discusién teolégica y politica
de la lglesna y sin que se tenga en cuenta su
perspectiva como elemento de juicio.

— Doblemente rechazada en el seno de nuestras
iglesias es la prostituta, Ja madre soltera, la
homosexual, y en muchas iglesias la revolucio-
naria, la intelectual o simplemente la que tie-
ne inquietudes politicas.

En segundo lugar el silencio cémplice. El mundo
occidental y cristiano que pretende ser el expo-
nente y defensor de la verdadera democracia en
el mundo, ha producido como correlato de su
sistema politico-econémico un instrumento
ideolégico letal: la Doctrina de la Seguridad Na-
cional.

A través de su expresion operativa el militarismo,
se logré frenar y distorsionar el proceso media-
namente optimista que vivia América Latina en
la década del 60. En varios pafses hermanos sur-
gfan nuevos modelos de un socialismo naciente,
ya hecho realidad en Cuba.

A estos proyectos que promovfan la esperanza
de un freno al despojo y al sacrificio a que esta-
mos siendo sometidos por el imperialismo nor-
teamericano, el enemigo respondié organizando
meticulosamente un sistema de represién aban-
derado en la lucha anticomunista, Este plan
tenfa como propdsito continuar la explotacién
de América Latina en su nueva versién: interna-
cionalizacién del capital y el trabajo, y asegurar
formas pacificas de llevarse el botin. Para
cumplir con este plan hubo que:

— Desnaturalizar el Estado transformdndolo en
el enemigo represor del pueblo.

— Convertir los ejércitos en mdquinas de muerte
altamente tecnificadas e instrumentadas.

— Conquistar a las clases criollas dominantes
para convertirlas en personeros traidores de su
propio pueblo,

— Acallar todas las voces: encarcelar, torturar,
matar a cientos de miles de hermanos latinoa-
mericanos, especialmente campesinos, obre-
ros, estudiantes; es decir, pobres.

Ponfamos de titulo a esta parte el silencio cém-
plice, pues si bien desde las iglesias cristianas se
elevé un clamor de dolor, de rabia y de resisten-
cia a estos atropellos, y si contamos entre mdr-
tires, exiliados, torturados a muchos cristianos,
las iglesias latinoamericanas, tanto catdlicas
como protestantes, no pueden ocultar ya la ver-
giienza de su silencio a nivel jerdrquico institu-
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cional. Su incapacidad de romper relaciones de
dependencia econémico ideoldgica y teolégica
con los centros de poder. Y en varios pafses de
América Latina la decidida cooperacién de
sectores de la Iglesia en la represién y la tortu-
ra. Debemos agregar a esto las expresiones seu-
doeclesiales, sectas, que a lo largo y ancho de
nuestro continente se proclaman iglesias de
Cristo y obran como factor alienante y como vo-
ceros eficaces de las propuestas imperialistas.

En tercer lugar la incapacidad de leer los signos
de nuestra historia es otra de nuestras deudas
como iglesias con América Latina. Con los ojos
puestos en los centros de poder del mundo desa-
rrollado, hemos descuidado la encarnacién en
nuestra propia realidad. No nos hemos dejado
transformar por nuestra teologfa ni por nuestras
estructuras, y seguimos siendo espacios de rique-
za en medio de la pobreza. Riqueza que se hace
visible en edificios, templos, programas millona-
rios de educacién y promocién humana. Estruc-
turas de organizacién de grandes empresas que
son un escandalo frente a la situacién econémica
de nuestro pueblo.

Un signo de gran esperanza en este panorama
son las Comunidades de Base que estdn surgien-
do en varios parses de nuestro continente, y la
revolucion que ha provocado en la accién y en el
pensamiento cristiano la Teologra de la Libera-
cién. Estas dos expresiones nacen de una nueva
conciencia de la realidad latinoamericana a nivel
de un laicado y sacerdocio militante y compro-
metido que busca una nueva presencia de la Igle-
sia en el mundo de los oprimidos.

Estos son los intentos mds serios y arriesgados de
saldar nuestra deuda interna como Iglesia con el
pueblo. No hemos logrado atn despegarnos de
nuestros lazos colonialistas y no hemos afron-
tado con irrenunciable conviccién nuestra res-
ponsabilidad de proclamar un Evangelio libera-
dor. Pero se ha logrado contribuir a ahondar la
crisis, ya que el conflicto con las estructuras y la
teologra tradicional de las Iglesias estd plantea-
do, La crisis como ya dijimos no vale por s mis-
ma sino como desencadenante de nuevos pro-
cesos en los cuales deberemos hacernos oir espe-
cialmente las mujéeres con todo lo que tengamos
que aportar al nuevo Pueblo de Dios, Pueblo de
liberaci6én para Ameérica Latina.

CONCLUSION: LA FUERZA HISTORICA
LA MUJER LATINOAMERICANA
PARTE DEL PUEBLO DE DIOS

Creemos que el primer paso para aquilatar nues-
tras posibilidades como mujeres en el continente
es una toma de conciencia de nuestra real situa-
cién entre los oprimidos de la sociedad, Y desta-
€0 esto porque todavia somos muy pocas las mu-
jeres que estamos instrumentadas para un andli-
sis cient(fico de la situacién latinoamericana; y
entre las pocas que somos, son menos aun las
que pueden ejercer cierta influencia en los cen-
tros de decisién. Y esto vale para la sociedad
toda y para la Iglesia en particular.

Esta toma de conciencia debe partir de una
relectura de nuestra propia historia en la que el
avasallamiento de la mujer tuvo caracterfsticas
brutales y propias: el uso sexual y laboral de la
mujer indigena que se generaliz6 en la épocade
la conquista, se proyecta hasta el dia de hoy en
formas mal disimuladas y sofisticadas, pero que
responden a la misma premisa: la mujer es infe-
rior al hombre, debe ser sometida a su voluntad,

Es fundamental despojar esta situacién de “sus
disfraces’: la mujer “reina del hogar”, la mujer
“la hermosa”, la mujer “la intuitiva” y la “sen-
sible’" en desmedro de su capacidad intelectual;
la “'madre santa y sacrificada’; la “pacifica”; la
“colaboradora” del hombre,

Es muy importante valorizar, apoyar, difundir
aquellas situaciones en las cuales la mujer ha de-
mostrado su fuerza y su conviccién en la lucha
liberadora junto al hombre: la mujer contestata-
ria, la mujer que ha asumido la lucha politica,
la mujer que ha asumido la lucha revolucionaria,
la que piensa, analiza y trata de tener voz; la
mujer como fuerza indispensable de trabajo.

Esta toma de conciencia nos dard elementos para
elaborar propuestas estratégicas de accién que
nos permitan entrar en el proyecto de liberacién
de nuestros pueblos como sujetos activos en de-
fensa de aquellos derechos propios de nuestro
sexo.

Considero que hay tres temas fundamentales
que la mujer debe plantear desde su compromiso
con la sociedad y con el Evangelio.

-~ La defensa de la vida. La vida es el tinico capi-
tal que tiene América Latina para luchar
contra la opresién, para defender la riqueza de




nuestra tierra. La defensa de nuestra materni-
dad agredida pasa por la lucha contra el
“sistema de muerte’” que toma decisiones
sobre grandes masas de seres humanos anéni-
mos e indefensos.

La maternidad se convierte en una funcién co-
munitaria y politica. Trasciende totalmente
los Iimites de la familia pequena, del hogar,
para clamar en las calles el derecho a vivir,
frente a la pauperizacién, la represién, el asesi-
nato.

— La defensa de la dignidad. E| atropello total a
los derechos humanos que vivimos en América
Latina nos convoca como mujeres a rechazar
y denunciar todas aquellas situaciones en L}s
gue el ser humano es reducido a “cosa". Es
manoseado y violentado en sus valores,
convicciones, decisiones.

Esta lucha se convierte en un camino “‘contra
cultura” para enfrentar la penetracién cultu-
ral, el consumismo, el sexismo, el individualis-
mo, expresiones de un sistema de vida

asentado en la acumulacién de poder y capital
para un pequeno grupo en detrimento de las
mayorias pobres. Este es un sistema que crea
antagonismos y enemistades, profundas divi-
siones de clase, diezma las fuerzas del pueblo,
acalla las aspiraciones de los oprimidos.

La defensa de la dignidad es nuevamente una
lucha publica y abierta.

Es una defensa de tribuna que debe unirse a
otros esfuerzos que se realizan a nivel mun-
dial. Es una defensa gque se materializa en
cambios de estructuras econdémicas, sociales y
politicas que permitan la revisién total del es-
quema planteado.

La defensa de su “ser mujer”. Es indudable
que los roles tradicionales requieren una pro-
funda revisién ya que surgen y a la vez legiti-
man un planteo social en el cual se privilegia
al hombre en todos los 6rdenes de la vida,
Esto no es “natural” como todavia lo creen
muchas mujeres, ni es circunstancial. Pero es
reversible, y lo serd si las mujeres nos propo-
nemos esa reversion.

En el reconocimiento de la diferenciacién sexual
y a la vez la necesidad de una unidad ineludible
de ambos sexos para la procreacion de la vida,
para el mantenimiento de la vida, reside la
mayor razén para plantear la igualdad de jerar-
qufa y derechos del hombre y la mujer. La con-
sumacién de este destino comin que comienza
con la eleccion de la pareja, nos ha sido
impuesto como un acto pasivo en el cual debe-
mos esperar la gracia de la eleccién por parte del
hombre, para quien tradicionalmente debfamos
reservar la dddiva total de nuestro cuerpo intoca-
da, incontaminada. Y hacerle la donacién de
nuestra vida sin condiciones.

Ser mujer se convirti6 en ser objeto de la
eleccion del hombre; o sea, tener un sujeto exte-
rior.

La reversion de esta situaciéon es en esencia el
reclamo de ser reconocidas como personas,
como sujetos de nuestra propia historia personal-
social, de elegir en total libertad la utilizacién de
nuestras potencialidades. De reconocer en el
otro un sujeto, una persona libre como nosotras
mismas. Creo que por este camino pueden re-
crearse en formas inusitadamente creativas y
humanizantes todas las relaciones hombre-mujer
en sus expresiones: esposa - esposo, madre - hijo,
companera en el trabajo - companeros en las
luchas por la liberacion.

@ =



e i Bl B

Nuestra responsabilidad como parte del Pueblo
de Dios

Desde la perspectiva de la fe nos sentimos parte
del Pueblo de Dios. De ese pueblo llamado asia la
libertad y la salvacién. Ese Pueblo de Dios que es
a la vez misterio de la presencia de Cristo resuci-
tado y expresion sociolégica del quehacer huma-
no en un tiempo histérico particular, Somos par-
te de ese pueblo, y como tal estamos en la mar-
cha histérica y a la vez trascendente hacia un
tiempo anunciado; £/ Reino que en parte cono-
cemos y en parte esperamos. Como Pueblo de
Dios nos sentimos convocados a avanzar hacia el
cumplimiento de una alianza divina de salvacién
para toda la humanidad y a la vez a reunirnos en
una comunidad visible, signo del cumplimiento
final, a la cual se han de ir agregando aquéllos
que aceptan las demandas del pacto con Dios.
Como mujeres sentimos nuestro espacio de mar-
cha achicado, estrechado por las manifestaciones
del pecado humano que de espaldas a Dios ha
creado estructuras de dominio de unos sobre
otros. Nuestra responsabilidad es pues doble. De-
bemos avanzar con el pueblo en su lucha libera-
dora para la salvacién que debe expresarse insis-
tentemente en signos de vida, amor y solidaridad.
Pero a la vez debemos reafirmar desde la Revela-
ciébn de Dios nuestra propia liberacion como
"“‘creadas a imagen y semejanza’’, como convoca-
das a un status igualitario con el hombre, como
reunidas en la comunidad de los que creen junto
a Cristo, como receptoras sensibles e inteligentes
del mensaje de salvaciéon y como proclamadoras
eficaces de ese mensaje a la humanidad toda.

La asunciéon de esta doble responsabilidad con-
tribuird a acelerar la crisis de estructuras obsole-
tas que aprisionan el poder del Evangelio, y la
potencialidad del Pueblo de Dios en una falsa
interpretacion de nuestro ser Iglesia a la vez que
dard lugar al surgimiento de nuevas expresiones
eclesiales mds fieles a las demandas del Evangelio,
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CRISTOLOGIA

Nelly Ritchie

oda teo-logia debe decir que Jesis es Dios,

lo que recalca la Cristologia es que lo que es
s6lo lo sabemos desde |esds. Este es

icleo de la fe, que es a la vez buena

'a y escdndalo”’.

Jon Sobrino

INTRODUCCION

. "Quién decis vosotros que soy yo?' (Mc 8,
. . A esa pregunta perennemente histérica
ristianos dan siempre una respuesta que,
a la historicidad de los creyentes, es siempre
también histérica" .

Porque aceptamos la historicidad tanto de la
pregunta como de las respuestas, consideramos
'% _pmcindible partir de una breve exposicién de
luestra propia situacién como mujeres latinoa-
“mericanas. Nuestra situacién particular mediati-
“za la pregunta. Nuestro protagonismo histérico
‘mediatiza las respuestas.

‘Ademds, la aceptacién de esta historicidad de
preguntas y respuestas debe alertarnos en cuanto
transitoriedad de ciertas afirmaciones. No
‘ponemos en tela de juicio la veracidad de las
ismas, ya que ella no depende de absolutos,
de la realidad en medio de la cual las afirma-
tiones son hechas.

A puntamos aqu( a rescatar lo permanente: la vi-
da, la justicia, la Gracia, la salvacién, la libertad,
pudon etc que en medlo de la COnﬂlCthldad
.?.; frica serd modificable y nos modificard en la
ida en que con actitud de busqueda honesta
vy genuina sepamos distinguir la permanente pro-
‘puesta salvadora de Dios y la transitoriedad (pe-
rovalidez) de las respuestas humanas.
Decir “i)ests es el Cristo!" cobra asi’ nuevas di-
mensiones. No se trata de una doctrina a aplicar,
'!'-‘ o de una verdad a descubrir, de una propues-
que traducida en palabras y hechos cobrard su
verocidad histérica, su fuerza liberadora.

Afirmar “iEl Cristo es Jests!” nos llevard a nue-
vos compromisos histéricos con el Dios revelado
en Jesis de Nazareth y con el proyecto que en
El se de-vela, con el Reino que Jesds inaugura.

Hablar de Cristologfa es intentar delinear lo rela-
tivo al

— Mesias Jesucristo: Dios revelado y manifiesto
en el seno de la conflictividad histérica;

— Salvador quien encarna el propdsito liberador
de Dios para toda la humanidad;

— Senor que convoca al pueblo a ser protagonis-
ta de su liberacién, donde la respuesta ante el
Senor de la Historia —opcién frente al llama-
do de Jesus— significard asumir el protagonis-
mo en el Reino de Dios ya presente.

Este intento de dar respuestas, se realiza desde
nuestra realidad de mujeres latinoamericanas, si-
tuacién que seglin decfamos anteriormente me-
diatiza las preguntas y respuestas, y que debe ser
analizada.

Sélo asf ingresaremos en un fructifero didlogo
con la palabra de Dios, cuya re-lectura o lectura
desde nuestro contexto especifico, nutrird esta
biisqueda brinddndonos respuestas y provocando
nuevos interrogantes.

PARTIENDO DE NUESTRA REALIDAD

Mujeres

Enfrentadas cotidianamente a lo que “se espera”
de nosotros y lo que realmente deseamos ser.
Buscando nuevos modelos alternativos de accién
y protagonismo, Reveldndonos contra lo estruc-
turado que limita, oprime y anula nuestra
realizaciéon. Mujeres en busqueda de nuevos ca-
minos de cooperacién, solidaridad y vida, Que
descubren 12 necesidad de organizarse, de estar
con otros para unir esfuerzos y resistir contra
todo aquello que atenta contra la libertad verda-
dera y la dignidad plena del ser humano. Descu-
briendo la necesidad de superar los esquemas in-
dividualistas para confrontar las estructuras
opresoras,

Latinoamericanas

Y esto no es tan sélo una ubicacién geogrdfica y
un pasado histérico comun; mds que esto, se tra-
ta de una realidad que duele y alienta. La reali-
dad de un continente sometido, dominado, ex-
poliado, desangrado, combativo y esperanzado.
La realidad de pueblos empobrecidos por los
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enemigos externos e internos. Una realidad con-
tradictoria.

Por esto como mujeres latinoamericanas habla-
mos no de nuestra liberacién “‘a solas”, sino de
la liberacién de nuestro pueblo; realidad que in-
cluye y trasciende nuestra historia personal. Una
liberacion del varén-varona, dentro de la libe-
racion latinoamericana, con sus particularidades
regionales pero dentro de un proyecto continen-
tal,

Y en este sentido también podemos hablar de
Latinoamérica como la tierra madre, que nos
hermana, une y alienta en la busqueda de un fru-
to de integracién en el cual podamos ver hecho
realidad, ese sueio de eliminar las barreras que
otros levantaron entre nosotros.

Cristianas

Y esto tampoco es un epiteto “religioso”. Es
una cosmovision. Es el indicativo de los méviles
y fundamentos de nuestra lucha, de nuestro es-
fuerzo. Jesucristo como Verbo encarnado de
Dios es palabra reveladora, Por ello luchamos
contra todo “uso’ de esa palabra para encubrir
la realidad y proponemos la palabra dialogal y
transformadora que de-vela dicha realidad'® .

Somos ya ien esperanza! un pueblo de iguales,
deseamos visualizar los anticipos de ese proyecto
en nuestro tiempo, en nuestra geografia, hacerla
historia y ser protagonistas de ella.

Por ello desde nuestra realidad de mujeres, parte
de esta tierra latinoamericana y miembros del
cuerpo cristiano, nos lanzamos a la aventura de
poner en comun nuestro humilde aporte, con la
seguridad de que juntas, enriqueciéndonos las
unas de las otras, lograremos animarnos y acom-
panarnos en este camino, aportando al proyecto
liberador continental,

Lo que sigue es el intento de dialogar, desde
nuestra realidad con la realidad de la Palabra de
Dios. Es la bidsqueda de aquellas Iineas de accién
que se enriquecen en ese didlogo transformador.
Desde la realidad a la Palabra de Dios, desde la
luz de la Palabra a la accién transformadora y
nuevamente a la re-lectura brblica.

L.a eleccion del evangelio de Lucas para las refe-
rencias biblicas, no es casual. Su evidente preo-
cupacién por los pobres de su tiempo (enfermos,
marginados, nifnos, mujeres), le lleva a enfallzar
ciertas lrneas cnstologwas que a mi parecer en-

riquecen nuestra tarea reflexiva en América Lat i
na.

Nuestro intento no parte, ni desea terminar, en
afirmaciones cristolégicas de cardcter doctma'
rio, absolutistas y cerradas. Tampoco nos mue
el deseo de “aplicar’” los conocidos titulos
cristolégicos a nuestra realidad.

cretos del Cristo de ayer y de siempre.

La recuperacion del Jesis histérico acaece para qui
en nombre de Cristo, no se pueda aceptar, ni menos
justificar, fa coexistencia de miseria de la realnhd '
fe cristiana; dicho positivamente, pa:a que la historia
defa salvacuén sea salvacion histérica®.,

JESUS: EL CRISTO DE LA VIDA

“Mujer, no llores, , ."

Una madre llorando la muerte de su hijo: ésta no
resulta una escena extrana en esta sufrida tierra
latinoamericana donde el hambre, las carencias,
las faltas de posnbuhdades la agresuén la repre-
sién, etc, tronchan a diario jévenes vidas.

Una madre llorando la ausencia de su hijo, mu-
chas madres reclamando la ausencia de sus hijos,
llegé a ser en Argentina simbolo de la “resisten-
cia"” de la mujer ante el terrorismo de Estado
que durante mas de 7 anos sumid a nuestro pafs
en la mds oscura etapa de su historia

Las Madres de Plaza de Mayo: simbolo de la lu-
cha consecuente y valiente de mujeres que deci-
dieron enfrentar a los poderes de la muerte.
Arriesgar la propia vida en el reclamo por la vida
de aquéllos a quienes dieron vida y que les fue-
ron arrebatados. Una lucha que se hizo solldana
y extensiva a ‘‘otros hijos".

Cuando viene una madre a buscar ayuda le ofrecemos
sin retaccos lo que tenemos. Defendemos la vida por
sobre todas las cosas.

. no buscamos solamente a nuestros hijos. . , bus-
camos 4 todos los desaparecidos, y en forma mds am-
plia adn hemos tomado el compromiso ante nuestra
pueblo de defender la vida, la justicia, la libertad. Lo
que estamos haciendo no es dnicamente mirando al
pasado, sino en proyeccion al futuro. . . . Cuando a
uria le llevan el hijo, también le llevan el miedo. He
descubierto que la mds hermosa forma de morir s
morir haciéndolo por una causa®.
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Ante este clamor organizado muchos, desde
¥ (etendldas posturas crusuanas mtemaron des~

~ Justamente cuando se acercaba a la puerta de la ciu-
dad llevaban a enterrar al hijo dnico de una muijer
‘vi_uda y mucha gente del lugar la acompanaban. Al
'\f«h, ¢l Senor se conmovid y le dijo: “No llores".
‘Despuds se acercd y toco el féretro. Los que lo lleva-
“ban se detuvieron y Jests dijo: “Joven, yo te ordeno,
Mevantate”. El muerto se incorporé y empezd a
“hablar, Y Jests se lo entregd a su madre (Lucas 7:
11415).

Detengdmos brevemente en esta escena: una
::’.u Ufer que ha perdido su tinica compania y
L soporte. Un Dios que se detiene ante el dolor hu-
‘mano y se conmueve. Cada vez que el cvangeho
3abla de este sentimiento de “‘compasién™ en Je-
sis, se habla de una total identificacién frente a
@ Situacion del otro, de la solidaridad creativa y
activa, De un sentimiento que mueve al cambio-
busqueda de las causas, a la transformaci6n de la
 situacion que provoca el dolor.

i

'E&te “sentir con los otros'’ lleva a Jests a calmar
ﬂl hambre, erradicar la enfermedad, quitar las
cargas que limitan la vida. Y aqui su compasuén
3 s6lo se traduce en el “no llores”, sino en res-
titbir lo perdido, para que el llanto realmente se
transforme en alegr(a.

"Mujer: no llores; Joven: Levdntate,y la resurrec-
clbn, la restitucion de la vida como milagro es
“signo” anticipatorio-de lo totalmente nuevo
que con El mismo se inicia. Jesus el Cristo, da a
er a los “beneficiarios” de su acc:én y a
' lbs presentes alli’, el propdsito de Dios de resti-
frla vida, de derrotar la muerte.

l/ln llamado a todos los que proclamamos el Se-
f fo de Jesucristo a “levantarnos” y hablar de
s¢ Dios que enjuicia a aquéllos que se arrogan el
poder sobre la vida de otros, y expresa su solida-
ridad con quienes lloran y buscan. Su proposito
es de restitucion,

Ser testigos de la resurreccion es desmentir el
triunfo final de la muerte, luchando contra todo
‘que limita la vida plena. Ser testigos de la vida
eva, en medio de la desesperanza y del amargo
de las derrotas, proclamando y constru-
do caminos de esperanza.

"m leemos la vida de la Iglesia primitiva (se-
gin la narracién del libro de los Hechos de los
Apostoles), descubrimos que allf la fe era

compartida con alegria porque esa fe era mds
que “mensaje” del triunfo de la vida sobre la
muerte, era vivir anticipadamente la fraternidad.
Era compartir el pan y los peces, y entonces los
ojos se abrfan a la fe. Era no padecer necesidad,
porque esta nueva vida —experiencia de la resu-
rreccién— era una vida ‘kerygmadtica”, y la co-
munidad: “'signo”.

JESUS: EL CRISTO DE LA GRACIA

Mujer. . .1u fe te ha salvado, vete en paz.

Nada separa tanto al ser humano de Dios como
una piedad que estd segura de si misma. Nada
nos acerca tanto a Dios como el reconocimiento
de la gratuidad del perddn, el ofrecimiento de te-
ner una nueva oportunidad que provoca una gra-
titud desbordante,

El dltimo lenguaje de la fe es el amor.,
Quien quiera verificar su propia verdad
acerca de Cristo, deberd en ditimo término,
preguntarse por su amor a Cristo®. ..

@ =



-

Nos detenemos ahora en el siguiente pasaje del
evangelio de Lucas 7: 36-50

Un fariseo invité'a Jests a comer con él, |esds entrd
en la casa y se sent6 a la mesa. Entonces una mujer
pecadora que vivia en la ciudad, al enterarse de que
Jests estaba comiendo en casa del Fariseo, se presen-
16 con un frasco de perfume. Y colocdndose detrds de
€l, se puso a llorar a sus pies; y comenzé a banarlos
con sus ldgrimas; los secaba con sus cabellos, los cu-
bria de besos y los ungia con perfume.

Al ver esto, el Fariseo que lo habia invitado pensé:
‘Si este hombre fuera profeta, sabrfa quién es 1a mujer
que le toca y lo que ella es: iuna pecadora!’

Pero Jesds le dijo: '¢Ves esta mujer? Entré en tu casa,
y ti no derramaste agua sobre mis pies; en cambio,
ella los baid con sus ldgrimas y los sec6 con sus cabe-
llos. Ta no me besaste; ella, en cambio, desde que
entré, no cesé de besar mis pies. TG no ungiste mi ca-
beza; ella derramé perfume sobre mis pies. Por eso
te digo que sus pecados, sus numerosos pecados, le
han sido perdonados porque ha demostrado mucho
amor. Pero aquél a quien se le perdona poco, demues-
tra poco amor'. Después dijo a la mujer: ‘Tus pecados
te son perdonados. Tu fe te ha salvado, vete en paz'.

Jesis rechaza constantemente las pretensiones
de “merecimiento’, especialmente de parte de
aquéllos que han hecho de la fe un mero cumpli-
miento de la ley, excluyendo lo mds importante:
el amor. Por eso utiliza a menudo la imagen del
esclavo, del pequeno; y El mismo se autodeno-
mina “siervo” (Jn 13).

Jesds no sélo proclama la buena nueva de salva-
cién y que con su persona el Reino se ha acele-
rado y que el Afo de la Gracia de Dios es el
tiempo presente, sino que sus gestos de amor y
perddn revelan al Cristo de la Gracia.

Todos sus gestos (curaciones, compartir el pan
con los marginados de su tiempo, detenerse jun-
to a los que “mendigan" junto al camino de la
historia e incorporarlos a esa historia) hablan del
nuevo tiempo de gracia donde se escandalizardn
los seguros de su piedad, se alegrardn, los despo-
sefdos y serdn saciados los hambrientos.

En la imagen de una mujer juzgada por su socie-
dad, y por ella condenada y marginada. Jests
—el Cristo— es una persona que no teme dar a
conocer sus sentimientos, que ama incondicio-
nalmente, que ofrenda lo que tiene, que “derra-
ma” su vida. Una persona que ya ha ingresado
—tal vez sin saberlo— al dmbito de la Gracia.

La gracia no constituye 'una cosa misterioss’ en el
hombre, sino que ¢s la presencis personal y viva del

propio Dios dentro de la vida, para hacerla mds vida
PRV . S e L

S6lo accede a esta dimensién quien puede amar
sin pequeneces:

Eso es lo que Cristo vino a revelarnos. Salvarse esals
canzar la plenitud del amor, es entrar en el circuito de
la caridad que une a las personas trinitarias: es amar
como Dios ama®.

La palabra de Jests explicita el gesto de amory
gratuidad de la mujer, y la incorpora asf a 2
nueva comunidad, donde el perdén es camino d
nueva vida, donde la “deuda saldada™ moviliza a
seguimiento, al camino de la entrega total en la
causa del Reino. Un Reino en el cual: ol
— se restituye al débil,
— el pobre recibe la Buena Nueva, .
— los ojos de los ciegos son abiertos, los sordos
oyen y los cojos andan,
— donde el ano de la Gracia del Sefor
siendo el presente continuo del proyecto sal-
vador de Dios (Luc 4: 18-19).

Este tiempo nuevo de la gracia ®® estd prefado
de alegria y esperanza. E| perdén que restitu '
la gratuidad del don, el amor como lenguaje soli-

dario.

JESUS: EL CRISTO LIBERADOR

Mujer. . . itelibero!

Recorriendo los caminos de América Latina nos
sale al encuentro la mujer y su *‘carga"":

— la mujer campesina, encorvada sobre esa tierra
de la cual podrd extraer algin alimento para
sus hijos; .

— la mujer que desde hora temprana carga las
tinajas de agua, lava la ropa. . . carga los hijos;

— la mujer encorvada en las fabricas, junto a
otras vendiendo su fuerza de trabajo, pero sin
saberlo;

-~ la mujer en el hogar tratando de responder 2
todos los requerimientos, realizando un tabajo
no reconocido,

La mujer campesina, obrera, ama de casa iy
cudntas mds podemos enunciar! que no conoce
el reposo, que tiene frente a ella ese pequeio
mundo que la va sumiendo dfa a dia en la deses-
peranza. Mujeres que no pueden enderezarse y.
proyectar el futuro, pues apenas tienen fuerzas
para enfrentar el presente, Mujeres agobiadas por
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oble explotacién: por pertenecer a nuestros
los oprimidos, y por ser mujer. Muchas de
‘gllas buscando en la “religién” un escape o alivio
su situacion, pero encuentran sélo justificati-
yos que “‘cargan”’ mds sus vidas.

[ Un sibado, Jests ensefiaba en una sinagoga. Habfa
allf una mujer poseida de un espiritu, que la tenfa en-
ferma desde hacia dieciocho anos. Estaba completa-
. mente encorvada y no podia enderezarse de ninguna
" manera. Jesus al verla, la llamé y le dijo: ‘Mujer, estds
curada de tu enfermedad’ y le impuso las manos. Ella
se enderezé en seguida y glorificaba a Dios. Pero el
jefe de la sinagoga, indignado porque Jests habia cu-
rado en sibado, dijo a la multitud: ‘Los dias de tra-
bajo son seis; vengan durante esos dias para hacerse
curar, y no el sdbado’. El Sefor le respondié: ‘ iHip6-
critas! Cualquiera de ustedes, aunque sea sabado ino
desata del pesebre a su buey o a su asno para llevarlo
4 beber? Y esta hija de Abraham, a la que Satands
tuvo aprisionada durante dieciocho anos, éno podia
ser librada de su condena el dia sdbado?’ Al oir estas
l ‘palabras, todos sus adversarios se llenaron de confu-

'si6n, pero la multitud se alegraba de las maravillas que
€l hacia (Lucas 13: 10-17).

Segiin el evangelio de Lucas, ésta es la ditima
" ocasién en que Jesus entra en la sinagoga antes
de su camino de cruz. Se enfrenta a la religién
*institucionalizada. No debe pues llamarnos la
atencion que sea en este dmbito donde encuen-
’lh a esa mujer cargada y encorvada. No son po-
cas las oportunidades en que hablando a la diri-
gencia religiosa Jesds los tilda de hipdcritas, pues
exigen a los demds lo que ellos mismos no
pueden cumplir. Ultima oportunidad en el
dmbito de la religion institucionalizada, en el dia
‘de reposo (resposo que no puede ser tal para
Y . .

‘Quienes estdn sometidos). E| gesto de Jesds en
stz ‘ocasién se convierte asi’ en gesto de enjuicia-
‘miento a lo establecido, y en gesto liberador ha-

¢ia Ja mujer sometida,

en este enjuiciamiento a lo establecido
muestra la falsedad de aquéllos que pretenden
‘servir y honrar a Dios sin referencia a la huma-
idad.

No basta, en efecto, decir que el amor a Dios dnse-
parable del amor al préjimo. Es necesario afirmar,
ademds, que el amor a Dios se expresa ineludiblemen-
te en el amor al préjimo. Mds todavia, a Dios se le
ama en el préjimo” .

Fsto se revela en la sanidad, que libera de la car-
3. Y a la luz de esto ihasta el dia de reposo re-
cobra sus significados! pues la liberacién posibi-
lita un nuevo camino donde se puede mirar “de

frente” el futuro, donde se amplfa el horizonte

de accién y creacién, donde es posible la alegria
compartida con el pueblo (“la multitud se ale-
graba. . ."), y donde es posible reposar, porque
es posible actuar. Jesis, el Cristo revela la per-
manencia y pertinencia del proyecto liberador
de Dios. En El esa liberaci6n se hace ‘gesto’, y el
gesto tiene valor en sf a la vez que remite a una
realidad mayor:

La liberacién de Jests asume un doble aspecto: por
una parte proclama una liberacion total de toda la
historia: por otra anticipa la totalidad en un proceso
que se concretiza en liberaciones parciales siempre
abiertas a la totalidad® .

J l “
PIOORRERTY '\ |

JESUS: EL CRISTO DEL REINO

Muijer militante: “*ha escogido la mejor parte, . ."

Transcribo a continuacién algunos de los
testimonios de mujeres argentinas que desde di-
versos dmbitos de accién se comprometieron, y
lo siguen haciendo, en la lucha por la dignidad y
los derechos humanos®®.

Refiiréndome muy especialmente 4 1a intervencién de
ld mujer trabajadora en su condicion de obrera, madre
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y ama de casa, debemos decir que mds de 500 millo-
nes de mujeres trabajadoras participan en crear as ri-
quezas mundiales, representando un tercio de las fuer-
zas productivas asalariadas del mundo,

Este fenémeno social irreversible es una fuerza en
constante desarrollo, jugando un papel indispensable
en las luchas del conjunto de la clase obrera de la que
somos parte integrante, como asimismo de la sociedad,

. .. En todos los gremios hay gran porcentaje de mu-
jeres, que todos estos anos de dictadura hemos estado
en la calle levantando las banderas, conjuntamente
con otras organizacionies populares, por la libertad,
contra la represion, por la reincorporacién de los ce-
santes, por la aparicién de los desaparecidos, por la li-
bertad de los detenidos. .

. Habiendo demostrado que somos capaces de diri-

gir, la discriminacion estd a la vista . Tenemos sola-
mente siete mujeres en el Parlamente, ningdn Ministe-
rio. . . Ni qué hablar de los sindicatos. . . El triunfo de
las reivindicaciones generales de la clase obrera y en
particular de las trabajadoras. . . depende de que los
sindicatos gocen de pleno ejercicio de los derechos y
libertades sindicales. . .
Esta es una forma de estar a la ofensiva en la conquis-
ta de nuestras reivindicaciones especificas y en gene-
ral las del pueblo (Delia Boschi de Blanco, Obrera te-
lefénica).

Susana Pérez Gallart —vice presidenta de la Mesa
Ejecutiva de la Asamblea Permanente por los
Derechos Humanos— nos dice:

La mujer tiene gue asumir su obligacion como ciuda-
dana, masivamente, cada una en su rol, porque hacer
politica no es sélo militar ¢n un partido politico,
Hacer politica es militar estando en un centro barrial,
en una cooperativa, en una asociacion profesional,
cultural, gremial, en lo que fuera; pero hay que
| aportar, porque la base de una democracia es la liber-
tad de asociacion, y porque la democracia no puede
ser estdtica, la democracia debe ser dindmica, debe ser
activa.

.. Las mujeres van a ganar su lugar y van a poder in-
cidir realmente en la lucha por la liberacidn nacional,
el dfa que se plieguen masiva y activamente a esta lu-
cha por la liberacién,

Refiriéndose al tema: '‘La mujer victima de la
represion’, la Sra. Graciela Ferndndez Meijide
(de la Mesa Ejecutiva de la APDH) apunta:

La mujer no fue reprimida por ser mujer, sino por
haberse atrevido a salir del rol y haber asumido la
lucha junto al hombre por los derechos gue le eran
propios por el nuevo rol. Sin embargo es cierto que cn
la tortura la mujer fue especificamente agredida en
sus partes especificamente femeninas con un sadismo
malsano y casi podriamos decir como de vengarse por
haberse atrevido., Ademds, fue agredida en su crid, lo
fue la madre que fue detenida y secuestrada y fue lle-
vada con sus hijos. Lo fue la mujer que fue llevada

embarazada, y que fue especialmente golpeada para
que perdlera lacrfa.

Es la dura experiencia de la mujer que “se atre-

" (seglin la expresién de Graciela). La que se
confronta con una realidad que la somete, deni-
gra, margina; y que se revela frente a ella. l.a que
no acepta “lo dado™ como un absoluto ni algo.
inmutable, sino que se atreve a actuar, partici-
par, reclamar una vida digna que pomblhte orga-
nizar la esperanza,

¢No serd esta eleccion, opcién militante, la que
el evangelio reg'stra como “la mejor parte"ysa-
gun las propias palabras de Jesis “nadie se fava
a quitar’? Les propongo una lectura simultdnea;

Felicidad Abadia Crespo y su hermana Dominga eran
obreras de la fdbrica Lozadur.

Una de elias era delegada de la fdbrica, d
Habia un conflicto entre la patronal y los empleados:
por problemas de sueldos, la fdbrica estaba intervenis
da militarmente y el sindicato también. Tras una reu-
nién en la cual el interventor amenazé a los presemes,
y a toda la Comisién de la fdbrica diciéndoles queles
dijeran a sus companeros que abandonaran las accuo~
nes porque muchos se iban a tener que arrepenur
ambas fueron dejadas cesantes y a los pocos dfas_sus_.
casas fueron allanadas durante la noche por el Ejérei-
1o y fueron llevadas. Nunca mds supimos de ellas. . .
Felicidad y Dominga desaparecieron por defender
sus derechos de trabajadoras (Graciela Meijide, enel
testimonio ya citado). r

. Jesds entré en un pueblo, y una mujer que se lla-
maba Marta le recibid en su casa.
Tenia una hermana que se llamaba Maria, que sentada
a los pies del Senor, escuchaba su Palabra
Marta, que estaba muy ocupada con los quehaceres de-
la casa, dijo a Jests: "“Senor ino te importa que mi
hermana me deje sola con todo el trabajo? Dile que
me ayude"',
Pero el Sefor le respondié: “Marta, Marta, te inquies
las y te agitas por muchas cosas, y sin embargo, pocas
cosas, 0 mds bien, una sola es necesaria,
Maria, eligié la mejor parte, que no le serd quitada”
(Lc10;: 3842).

La eleccion del camino del compromiso con la
lucha del pueblo, la busqueda de la vida para to-
dos, la entrega por una causa es desde nuestra
perspectiva de fe, el modo de proclamar el sefio-
rio de Jesus por sobre todo otro senorfo,

El ponernos “a sus pies” —segin el texto— en
actitud de discipulado e iniciar el verdadero se-
guimiento, el involucrarnos en la causa de su
Reino, nos lleva a descubrirle, a encontrarnos
con el Senor en medio del dolor de la lucha, del
esfuerzo, de la esperanza de aquéllos que
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mas de la injusticia se consagran a la causa
de la justicia. Es “elegir la mejor parte que no
SIS A2

0s serd quitada”, que no puede sernos arrebata-
da pues es la causa de Dios mismo.

‘activismo' dentro de lo conocido y social-
aceptado —actitud de Marta— se contra-
ne la actitud desafiante de Marfa “la que se
eve’, que con su gesto también anuncia,
slama lo totalmente nuevo de Jesis. Su deci-
'y su accion son proclama cristoldgica.

‘Detrds del anuncio del ‘Reino’, es decir, de la nueva
realidad social y politica que estd por constituirse en
ﬁ.tiem de Israel, detrds de la certeza de que la histo-
fia estd impulsada por un Seior invisible, que ha
creado al pueblo y llama a sus profetas, se halla |a
construccion de esta sociedad de hombres nuevos que
~ vivirdn segtin los criterios revolucionarios, que dardn a
2 mujer el mismo puesto de dignidad y responsabili-
dad que a los hombres. . .

+ .. Son los gérmenes de una revolucién cultural y hu-
mana que comenzd en aquella época (y que fue pron-
to blogueada), y que de tiempo en tiempo vuelve a re-
surgir. ...

AMODO DE CONCLUSION

aceptamos como punto de partida nuestra rea-
dad, si el didlogo con la Palabra de Dios y en
cial con el Verbo Encarnado Jesucristo ilu-
mina nuestro andlisis y nos da fuerzas para el
‘compromiso, entonces esto supone una vuelta a
‘nuestra realidad con algunas respuestas y con los
s bien abiertos y los ofdos muy atentos para
ver los signos de los tiempos, los signos revelado-
fes, y para oir los nuevos interrogantes, los nue-
vos clamores.

esto mds que una 'conclusion’ quisiera ter-
minar este trabajo parafraseando al apdstol Pa-
blo, con aquel antiguo himno cristoldgico, reve-

dor de “‘quién es éste’ que alienta y alimenta
fnuestro andar,

us: El, siendo Dios, no se apropié de los bene-
os de su condicién; al contrario, se hizo servi-
e la humanidad. Y fue uno de los nuestros.
ntrega de amor fue total. No evité el dolor
ol terminé la cruz. Prosiguié su causa hasta el
in. Por ello, no murié, sino que recibié del Pa-
e una vida nueva. Por su resurreccién un mun-
diferente se estd gestando. Por esto nosotras,
hermanas, no doblegamos nuestras banderas,
memos enfrentar la lucha, De la entrega
adora, nace la vida verdadera (Cf Filipenses

2:5-11).
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NUEVA

ESPIRITUALIDAD

EN LA
NICARAGUA
DE HOY

Luz Beatriz Orellano

Hablar de rasgos de una nueva espiritualidad
desde la perspectiva de la mujer, es hablar de una
fe encarnada en el proceso revolucionario que
vive el pueblo de Dios en Nicaragua. La nueva
espiritualidad brota exactamente de estas expe-
riencias concretas en la construccion de la nueva
sociedad. El tiempo que nos toca vivir constitu-
ye un lugar privilegiado en donde se encarna y
desde donde brota una nueva espiritualidad. Esta
novedad nace de una prdctica cotidiana y no
desde una reflexion tedrica. La fe toma aquf di-
mensiones histéricas. y es encarnada en el
proceso de vida de un diario caminar de este
pueblo; surge por, lo tanto, en medio de sus
luchas y de sus esperanzas.

La mujer nicaragiiense se destaca por una tre-
menda dedicacién al trabajo, por el deseo de
capacitarse, de superarse y de aprender, como
reivindicacién de su dignidad de mujer en esta
realidad. La mujer nicaragiiense en este proceso
es movida por sentimientos muy grandes de gra-
tuidad y también por la responsabilidad ante el
momento histérico que vive nuestro pars.

El compromiso de las mujeres con el pueblo
todo, es asi muy grande, tanto que podriamos
decir que es una de las caracterfsticas de este
proceso nuevo en el que se mueve el pueblo de
Nicaragua. La busqueda constante de la libertad,
el desafio de lograrla plenamente y de mantener-
la hace también parte de una dindmica perma-
nente. Sin embargo, es necesario destacar que
vivir una nueva espiritualidad para muchas muje-
res continta siendo un desaffo. No podemos
hablar de una Iinea horizontal, sino de un
movimiento permanente de la mujer por vivir y
encarnar su fe, en coherencia con la realidad en
que vivimos.

Uno de los primeros pasos que nos permite
hablar de rasgos de una nueva espiritualidad en
la Nicaragua de hoy es la aceptacién de la pre-
sencia del Espiritu que crea vida, que da vida y
que lo hace todo nuevo, unido a los desaffos que
nos plantea. Dimensiones presentes en esta espi-
ritualidad son: la conversién personal, la conver-
sién a estructuras mds justas puesta en marcha
desde 1979 en favor del pueblo pobre —que esla
mayoria de nuestro pueblo—, asi como la forma-
ci6n de una mujer nueva, de un hombre nuevo.

DOS REALIDADES PRESENTES: CRUCIFI-
XION Y RESURRECCION, MUERTE Y VIDA

El seguimiento de Jesds, solidario con las luchas
del pueblo pobre, con las luchas de la mujer,
hace que la mujer cristiana tenga ante el momen-
to histérico nicaragiiense y centroamericano un
sentimiento muy grande. de responsabilidad.
Ella es movida por la “libertad de los hijos de
Dios” (Rom 8,21), a solidarizarse con sus hijos
e hijas, con su esposo, hermanos y companeros.
de lucha que estdn en los frentes de guerra de-
fendiendo la paz del pars.

Debido a la guerra de agresién que sufre nuestro
pueblo la crucifixién y la muerte, la resurreccién
y la vida, son dos realidades presentes en todas
las dimensiones de la vida de nuestro pueblo. En
la muerte ya esta presente el misterio de la vida;
muchos mueren entregando su vida consciente-
mente por la defensa de un proyecto histérico,
creyendo en la vida nueva que se estd gestando
en Nicaragua hoy. La mujer nicaragliense es ani-
mada y fortalecida por el Espiritu para acompa-
fiar activamente, desde su fe, a todos aquéllos y
aquéllas que estdn en los frentes de guerra defen-
diendo la vida. "“No nos dié Dios un Esp(ritu de
cobardfa, sino de fortaleza, de amor y de buen
juicio” (2 Tim 1,7).

La encarnacién de esta nueva espiritualidad tras-
ciende lo individual y compromete a luchar por
la vida toda del pueblo, por la vida misma. En la
crucifixién ya estd presente la resurreccion. La
caminata por la construccion del Reino, el surgi-
miento de la nueva sociedad que implica dolor,
muerte y sufrimiento, también significan espe-
ranza de mds vida, de justicia, de paz y de amor
encarnado en la historia. Asf estas dos realida-
des, crucifixién y resurreccién, hacen parte del
proceso que va de la muerte a la vida “a través
del cuerpo de Cristo” (Rom 7 4).
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MUJER PORTADORA, SUSTENTADORA
& ﬂEFENSORA DE LA VIDA

7 4 mujer, como esencialmente portadora y sus-
antadora de la vida, encuentra nuevo sentido en
._‘.'red&scubrimlento ‘de Dios como el Dios de la
“Vida y se torna con mds fuerza y mds conciencia
defensora y promotora de la vida, no sélo en
aspecto biolégico, sino en todas sus dimensio-
la Vida en plenitud a la cual Jesis nos
voca en su seguimiento: “Yo vine para que
n Vida y la tengan en abundancia” (Jn
). Desde esta perspectiva la mujer nicara-
¢ acompana a su pueblo en la creacién de
jeva, de sentido de vida, participando y
endo activamente un proyecto histérico,
lor de nuevos derechos, de justicia, de vida

' fnfos femeninos: el cuidado y la preocu-
n por los hijos aunque no sean suyos; la

el sufrimiento y esperanza de todo un pue-
Ayo proyecto se centra con particular aten-
i’l’ sobre lo pequeno, lo desvalido, sobre el

espiritualidad nueva, creativa y comprome-
hace superar todos los escollos y permite
la vida presente en medio de agresiones,
“porque todos los que son guiados por el Espiri-

son hijos de Dios” (Rom 8, 14).

1 ARTIRIO POR LA DEFENSA DE LA VIDA
Y LA CAUSA DE LA JUSTICIA

1as mujeres van a los frentes de guerra para
defender la vida. Se hacen presentes para animar
2 sus hijos, los suyos y los otros, los hijos del
pi eblo que ella ha adoptado espiritualmente
omo propios; fortalece a los companeros que
in alld en nombre de la paz y de la justicia,
do el peso de la agresion en primera fila,
en esto por amor a sus hijos y companeros
lucha, porque “el amor todo lo sufre, todo lo
todo lo espera, todo lo soporta. El amor no
32 nunca” (1 Cor 13,18),

El peligro de encontrarse con la contrarrevolu-
on es real. El riesgo de perder la vida también
lidad. Pero el Espfritu no permanece estd-

manténganse, pues, firmes y no se sometan de
nuevo al yugo de la esclavitud" (Gdl 5,1).

La busqueda constante de la plena libertad y de
la paz, como fruto de la justicia, moviliza a las
mujeres a solidarizarse plenamente con la lucha
de liberacion de nuestro pueblo. La mujer, dota-
da de esta disponibilidad de sufrir y esperar con
sus hijos e hijas, con sus companeros y compa-
ieras de lucha, encuentra en el Espiritu que es
amor la fuerza para salir de s misma y entregar
su vida para llevar alegrfa a los defensores de la
patria nueva,

El amor es fruto del Espiritu. “Nadie tiene
mayor amor que el que da su vida por sus ami-
os” (Jn 15,13). Asi lo ha entendido la mujer
nicaragiiense. E| amor de la madre se ha tornado
tan fuerte que es capaz de morir entregando su
vida por sus hijos. Los hechos dan testimonio: el
31 de Julio de 1985, ocho madres nicaraglienses
que se dirigian a Molocuct a visitar a sus hijos,
fueron asesinadas por la contrarrevolucién, des-
pués de haber sido violadas, para después ser des-
pedazadas bdrbaramente.

La mujer encuentra en Jests el ejemplo de la
libertad de dar la vida por los demds, de una vida
puesta al servicio de los otros gratuitamente.
Junto al martirio aparece también un elemento
profético de denuncia; eso hace que la madre ni-
caragiiense, particularmente y con el pueblo
todo, denuncie con fuerza ante el mundo la si-
tuacién creciente de agresién de la que es victi-
ma nuestro pueblo. Sensibilidad y responsabili-
dad histérica ante el momento que vive Nicara-
gua.

Impulsada por el Espititu en este caminar la mu-
jer experimenta tanto sus lfmites como la peli-
grosidad del enemigo, que toma formas diversas
para destruir la vida. Adn asi’ no se deja atrapar
por el miedo; vive esta situacién en una dialéc-
tica de audacia, temeridad y debilidad que se
convierten en fuerza. Debilidad no por ser mu-
jer, sino la del ser humano que sabe que la vida
de su pueblo es amenazada y hostigada continua-
mente. Por eso no es prepotente dentro de su au-
dacia. Su audacia la hace caminar, salir de sf
misma, asumir cOsas nuevas nunca antes asumi-
das; pero es débil ante los ataques de muerte, No
obstante, no se paraliza; camina de frente, cree
con esperanza en un mundo nuevo, justo y
humano, promesa del Reino que surge ya como
trigo en medio de la cizana.
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Una nueva imagen de Jesus

Desde la participacién en los sufrimientos de
nuestro pueblo y bregando con su propia lucha,
ia mujer.descubre una nueva imagen de ]esds.
Un Jests hermano vy nermana, solidario en la
caminata por la liberacién del pueblo todo y la
suya propia, companero en la construccién de la
nueva sociedad,

El rostro de Jesus estd presente en todos, hom-
bres y mujeres que se fatigan y entregan la vida
por los demds. Jesucristo es identificado como
Dios, hombre v muijer,. profundamente solidario
con la lucha, un Dios sensible al sufrimiento, que
acompana a su pueblo, encarnado en la historia.
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descubrimiento y la fe en un Dios que peregri-
con su pueblo, identificado con la causa

¢l Dios de los pobres,

el Dios humano y sencillo,
el Dios que suda en la calle,
el Dios de rostro curtido. .

... da alamujer sentido a su lucha y le hace so-
able la vida diaria en medio de la agresion, la
‘escasez y la amenaza sin tregua que la guerra
- provoca,

‘Las mujeres encuentran en este Dios la busqueda
“constante del didlogo y de la paz, creando, en
medio de la lucha, alternativas de un pacifismo
“activo y nuevo, combativo y creativo,

Una nueva relacion con la comunidad

L3 relacién de la mujer con la comunidd va cam-
do a partir de su compromiso. La mujer va
erando poco a poco la jerarquia-accién
ombre-mujer. El pasaje de G4l 3,28 se va tor-
do realidad: la mujer se descubre, a partir de
'Su participacién como protagomsta de la
tstoria sujeto histérico de su liberacién y de la

Q)e_l_racuén del pueblo. La comunidad se torna
“solidaria con el dolor y el sufrimiento de las ma-
. As{ la mujer encuentra espacios para
unciar la situacién de dolor y sufrimiento y
imbién anunciar desde la précuca la nueva espi-
alidad que brota de experuencuas concretas de
‘vida Su combatividad exige el respeto de los
ds. Esta situacién profundiza el sentido de
unidad. Es aht en donde encuentra su lugar,
la comunidad reunida que ora por la situacién
del pars, por los defensores y defensoras de la
patria, por la paz y la justicia. La comunidad es
bién el lugar en donde se celebran las peque-
, victorias que representan la esperanza de que
12 nueva realidad ya estd haciéndose.

alegria es pascual

Desde el sufrimiento cotidiano de las mujeres
m y desde la vida entregada en la lucha
contra las causas de esa situacién de muerte, se
yive una renovada experiencia pascual. La expe-
ia de muerte, guerra, secuestros, violaciones
\ ndonapermlte ahondar en el sentido de la
resurreccion del Senor. La alegria surge asf como
resultado de la esperanza de que el proyecto
érico de vida vencerd la situacién de muerte
guerra que sufre todo el pueblo. La espe-

ranza de la Resurreccién no significa de ningin
modo una escapatoria frente a la realidad; por el
contrario, significa involucrarse en la lucha
contra la muerte, La alegria nace de la fe, de la
esperanza de que la muerte no es la dltima pala-
bra; por eso ya podemos celebrar ahora, en me-
dio de la guerra, la alegria de la resurreccion.

“Dios ha pasado por Nicaragua actuando con
brazo poderoso y libertador. Signos de su pre-
sencia maravillosa en medio de nuestro pueblo
en lucha han sido y siguen siendo: el hambre de
justicia de los pobrcs y oprimidos, |a valentfa, la
presencia de la mujer, el ejemplo de unidad, la
hospitalidad y companerismo, la responsabllldad
con la cual ha asumido su tarea en la reconstruc-
cién y, por tltimo, la generosidad en la victoria
y la alegria prefada de esperanza que hace sonar
al pueblo entero en un manana mejor para todos
y no sélo para unos pocos” (Conferencia Na-
cional de Religiosos de Nicaragua. “Mensaje”,
19/VI11/1979, en Nicaragua, a un ano de la victo-
ria; Lima, CEP, 1980).

La alegria acompana la caminata del pueblo;
siempre podemos celebrarla cuando la vida vence
la muerte, cuando la justicia vence la injusticia,
cuando la mujer encuentra los mismos espacios
en la sociedad que el hombre; ya existen senales,
ya podemos celebrar la alegria pascual; la resu-
rreccién ya es una realidad que podemos contar
y celebrar,

LA NUEVA ESPIRITUALIDAD

A modo de conclusion: los desafios

Cuando tratamos de hacer un resumen de la
nueva espiritualidad de la mujer nicaragiiense,
podemos decir que es la espiritualidad de un
pueblo caminando, caminando hacia el Reino,
pero que actualmente atraviesa por el desierto.
Este desierto como aquél que atravesé el pueblo
de Israel se caracteriza por amenazas y ataques
del enemigo, por escasez, inseguridad. La tenta-
cién de querer volver al pasado es grande; vivi-
mos una lucha diaria contra el miedo y contra la
amenaza —contra la muerte . En esta larga
caminata tratamos de mantener lo bueno de
antes, los valores cristianos que daban orienta-
cién a nuestros antepasados; pero también estd
brotando lo nuevo, nuevos valores, una nueva
espiritualidad que nos alienta en el duro caminar
y nos da esperanza y perspectivas de futuro.

Dado nuestro continuo caminar no podemos sa-
cralizar lo nuevo pero, como sujetos historicos
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de nuestra propia liberacién, seguimos andando
en una busqueda constante por redimensionar el
didlogo y crear alternativas nuevas de paz.

Descubrimos un pacifismo nuevo, combativo y
creativo, muy distinto de los tradicionales paci-
fismos pasivos. Estamos formulando nuevas
leyes y una nueva Constitucién que reflejan
nuestro deseo de paz, de autodeterminacién del
pueblo, construyendo asf el marco juridico de
una nueva sociedad de la cual formamos parte
como protagonistas. Buscamos unidad.

Sin embargo, somos conscientes de que vivimos
. un momento pascual con su dialéctica de resu-
rreccion y de crucifixion,

Nos hace falta mucho: en entrega, unidad, des-
prendimiento de lo viejo. Nos preocupan nues-
tras hermanas que quedan atrds, que huyen en
un escapismo religioso, en un egoismo maternal
buscando proteccién sélo para sus propios hijos.
Ellas son un gran desafio para nosotras.

Nos falta mucho por descubrir; estamos en un
proceso muy dindmico y en marcha. No cabe
duda de que vivimos una nueva experiencia de
Dios bajo la conduccién del Espfritu, en un pro-
ceso histérico generador de vida nueva, tanto
para el hombre como para la mujer. Podemos
senalar que esta nueva Espiritualidad aparece
muy marcada por una actitud de hombres y mu-
jeres ante la transformacién histérica que atra-
viesa la nueva sociedad; hay signos que nos
hacen percibir esta nueva espiritualidad, como
la capacidad de hombres y mujeres para dar
pasos nuevos y audaces a pesar del riesgo y de la
incertidumbre que produce la amenaza constan-
te en que vive nuestro pueblo, para la
transformacién de nuestra historia como un sig-
no de amor que se encarna en la historia.

Asf, la vida de la mujer parece transformada; la
revolucién ha roto los patrones culturales y tra-
dicionales a través de los cuales se habia creado
la imagen tradicional de la mujer. La mujer en
nuestra sociedad machista tradicional era ideali-
zada como el reverso de la explotacién de la que
era victima; la imagen idealizada, ademds de la
imagen sexual, era una imagen de maternidad
que le devolvia asi —o pretendfa devolverle— lo
que como persona humana, como mujer, le era
arrebatado: su dignidad, su participacién y la
oportunidad de no ser solamente reproductora
de la vida del hombre, sino de ser creadora de
vida nueva y transformadora de su propia socie-

dad, de su propia cultura. Desde la perspect, [
tradicional a la que nos referimos, la mujer, ade-
mds de ser explotada doblemente (por ser mujer
y por su pertenencia a las clases populares), ain
en el mejor de los casos, habfa sido reducldaa
reproducir no sélo los patrones culturales del
hombre, sino los propios intereses de éste.

De la novedad histérica que marca la vida de fa
mujer inserta en una sociedad en transforma-
cién, aunque amenazada, brota también unag
nueva espiritualidad, marcada por los signos de
la gratuldad y la esperanza, como experiencia de
la gracia reencontrada en la historia, Sin embar-
go, no podemos decir que esta experiencia sea
generahzada por eso podemos hablar solamenm
de rasgos nuevos.

La misma conflictividad que viven nuestras Igie*
sias, influidas por el temor, las distancias y la.
mampulacnén religiosa efectiada desde los inte-
reses de sectores privilegiados, es uno de los facto-
res que mds obstaculiza el desarrollo y la toma
de conciencia para nuevas formas de vivir la fe,

La relectura de la Biblia de cara a nuestra propia
realidad ha sido sin lugar a dudas un factor de-
terminante en la transformacién de las concien-
cias y de los cristianos nicaragienses, en particu-
lar de la mujer; pero sigue siendo un desafio la
posibilidad de una relectura biblica realizada
desde la perspectiva de la mujer, con ojos y sen-
timientos de mujer, para redescubrir o seguir re-
descubriendo desde su propia perspectiva un
nuevo rostro de Dios, una imagen mds humana y
mds cercana de |esus.

Reconocemos otro desaffo entre nosotras mis-
mas: todo el énfasis en la maternidad, en el ser
madre, puede ser peligroso porque nos puede li-
mitar a nuestras funciones bioldgicas. Elogiar
a la madre puede ser la peor forma de una ideo-
logfa machista, A veces nos sentimos balancedn-
donos entre la justa reivindicacién de la madre y
una alabanza machista. Por eso, evitar un engaio
machista es otro gran desafio.

Estd claro que una conclusién sobre la nueva es-
piritualidad no puede realizarse todavia, la reali-
dad nicaragliense estd cambiando, transformdn-
dose, caminando. Habrd nuevos desafios en el
futuro que ahora no nos podemos imaginar. Con
los desaffos ya planteados estamos luchando en
nuestra continua caminata por el desierto hacia
el pafs prometido de la paz, de la justicia, de la
igualdad, de la liberacién, de la mujer y del
hombre.
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LA FUERZA
DEL
DESNUDO

Una reflexién sobre el Encuentro de Teologfa
esde la Muijer, celebrado en Buenos Aires,

Elsa Tamez

5 oy a contar cémo nacié Ce Acatl Topiltzin,
| famoso sacerdote de Quetzalcéatl, Dios de la
vida, y quien fue conocido mds tarde por el
mismo nombre de su Dios: Quetzalcéatl®,

£5egﬁn la leyenda procedente de los orfgenes de
la cultura tolteca, habia un hombre llamado
Mixcéatl gran |efe de los toltecas. Era guerrero,
tenia una fuerza extraordinaria; muchos hom-
bres de guerra, lo que hoy llamarfamos soldados,
le acompaiiaban en sus conquistas. Cuando se es-
‘hblemé en Culhuacdn y fundé allf" su capital, de-
_cidié conquistar los pueblos vecinos. Conquist6
\Morelos Toluca, Teotlalpan y otros pueblos.
’I.a leyenda dice que una vez, durante la
onquista de Morelos, se le aparecié una
hamosa mujer que no era tolteca, Chimalman,
‘nombre de la joven, al verlo, “puso en el suelo su
‘rodela, tir6 sus flechas y sus lanzadardos y
wquedd en pie, desnuda sin enaguas ni camisa”
Mixcdat!, turbado por la aparicién de la mujer y
sus inesperada desnudez, le dispar6 sus flechas:
“la primera que le disparé le pasé por encimay
ella s6lo se incling; la segunda que le disparé le
- pas junto al costado y no mds doblegé la vara;
la tercera que le dispar6 solamente la cogi6 ella
Con la maho; y la cuarta que le disparé la sacé
_por entre las piernas”. El gran jefe guerrero,
rendido, no supo qué hacer y se retiré para
istarse y proveerse de mds flechas. Entre
to, Chimalman huyé y se escondié ‘‘en la
rna de la barranca grande”. Mixcdéatl quiso
a de nuevo y sali6 a buscarla pero no
. | encontrd. Entonces se enojé y le dio por mal-
'h‘mr a las mujeres de Cuernavaca. Estas no so-
“portaron mds los maltratos y dijeron: “bus-
u émosla”, Cuando la encontraron le dijeron:

“te busca Mixcéatl, y por causa tuya maltrata a
tus hermanas menores. . ."” Al ofr esto, Chimal-
man se dirigié al encuentro de Mixcéatl. Al ver-
lo, se desnudé ante él nuevamente, y colocé en
el suelo su ropa y sus flechas. Mixcéatl volvié a
dispararle sin ningin resultado, Después de esto
no le quedé mds que unirse a ella, Allf concibie-
ron a Quetzalcdatl, a quien podriamos conside-
rar como el fundador de una de las mds aprecia-
das culturas precolombinas: la tolteca.

Esta hermosa historia, elevada al plano de meta-
fora, extendida y relefida desde la situacién
actual de la mujer latinoamericana, desde el dn-
gulo de la teologra, nos ofrece un plan para reca-
pitular las presentes experiencias de la mujer in-
serta en el campo teolégico.

El punto de arranque para la reflexién es la
reunién latinoamericana de Teologra de la Libe-
racion desde la perspectiva de la mujer, celebra-
da en Buenos Aires, del 31 de octubre al 4 de
noviembre de 1985,

En esa reunién nos encontramos 27 mujeres de
nueve parses de Latinoamérica, “‘nos desnuda-
mos’’ e intentamos confrontar y detener varias
“flechas” lanzadas contra la mujer desde nuestra
sociedad machista, y procuramos buscar caminos
para “contribuir al nacimiento del nifo )esis
entre nosotros, los latinoamericanos; el Hijo,
cuyo Padre, el Dios de la vida, consagra para la
salvacién del mundo la liberacién de los hombres
y las mujeres y la construccién de una nueva
manera de vivir entre los seres humanos, en justi-
cia, amor, paz y libertad”.

Pareciera que Quetzalcéatl y Jesucristo se dieran
la mano haciendo una alianza contra los dioses
de la guerra, del dinero que produce injusticia y
contra los dioses que exigen sacrificios humanos:
contra Molok, Mamén y Huitzilopostli.

MIXCOATL AL DESNUDO

La figura de Mixcdatl; el personaje guerrero, po-
dria encarnar, de acuerdo a nuestro marco de re-
flexién, distintas instancias que han generado y
generan actitudes negativas hacia la mujer. Asf,
por ejemplo, se podria hablar de la sociedad
machista latinoamericana a nivel socio-econémi-
co, politico, ideolégico y cultural; también se
podria incluir la instancia eclesial, marcadamen-
te masculinizante, y por tiltimo, la instancia teo-
légica, la cual abarcaria la formacién teolégica,
los recursos bibliogrdficos y el discurso teolégico
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an sido mayormente varones.

~ Mixcéatl encarnarfa esas instancias ya que la fi-
fgura de guerrero estd expresada con estereotipos
yropiamente masculinos. Subrayamos la palabra
stereotipos porque esta expresion no necesa-
riamente constituye lo que es y deberia ser el ser
- varén. Es la opinién comun la que elabora la fi-
y: gura var6n. Asf, Mixcéatl es el poderoso guerre-
‘ro, dominador, 1efe a quien hay que traerle mu-
- jeres bellas para su satisfaccién sexual.
]
~ En la consulta de Buenos Aires se recogié algo
de lo que la instancia sociedad ha generado con-
‘tra la mujer. Decimos algo porque esta realidad
~ « era de todas conocida y porque la centralidad de
~ nuestra reunion quiso estar marcada por los
~ avances de la mujer en su realizacién, y los
aportes de ella en el quehacer teoldgico latinoa-
‘mericano. Sin embargo se retomaron los temas
L ! de la violencia contra la mujer en pafses represi-
~ vos (Betty Salomén y Lucia Villagrdn),
ol violencia sexual, la desventaja en el campo Iabo-
.' ~ ral (Mabel Flhppml) y otros. En la instancia de
la Iglesia, Cora Ferro recapitulé la baja concep-
~ cibn de la mujer que se refleja a través de la his-
toria en el Fco Catélico Costarricense, 6rgano
‘oficial de la lIglesia catélica de ese pal’s Araceli
“Rocchetti nos hablé entre otras cosas de la ‘‘deu-
~ da interna” de la Iglesia protestante hacia la mu-
A jer. Marfa José Rosado, por su parte, nos presen-
t6 el importantisimo rol de la rellglosa y sus difi-
- cultades en la pastoral como mujer; este mismo
- tema lo abordé Graciela Uribe. En la instancia
~ teolbgica, Maria Clara Bingemer, en la primera
‘parte de su ponencia desentrand las raices mis-
~ mas, teoldgicas, que discriminan a la mujer. Asf
- mismo, Alida Verhoefen rechazé el Ienguale la
‘imagen o el simbolo que excluye la vivencia y re-
- flexién de mujeres, jévenes, pueblos y naciones
~ de otras razas y de otro color de piel.
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~ Estas denuncias, entre otras, fueron apenas reca-

pitulaciones de lo gue las mujeres han experi-
~ mentado por parte de Mixcdatl, Sus flechas lan-
T zadas a la mujer son las que tradicionalmente
% Gl conocemos como discriminacién, sometimiento,
~ opresion y violencia. Flechas que van dmgldas
~ con mds punteria y fuerza hacia la mujer pobre,

' MIXCOATL Y EL DISCURSO TEOLOGICO

4 Si observamos los temas que se aglutinan alrede-
. gor del gran guerrero, podriamos hacer la cone-
~ xi6n entre éstos y el discurso teoldgico tradicio-
~ nal, Veamos.

fétos' é'l i:t)yés agén s activos

a otros pueblos el discurso teolégucot !
ha mostrado igualmente un espfmu lm

del mundo en su ya conocido proceso de
truir un mundo de abstracciones espiritualiz
tes a partir, incluso, de las mismas ideas abstrac-
tas; separa la vida concreta y la experiencia coti'
diana de Dios del discurso teolégico, lo cuz
desemboca en la peligrosa dicotomia de lo tras-
cendente y lo concreto, lo material y lo esplﬁé
tual, el cuerpo y el alma. Es una concepcién del -
mundo que ha resultado perjudicial para la mlr
jer, como muy bien lo ha expuesto Mar(a Cla
Bingemer en su ponencia.

La Teologfa de la Liberacion ha sehalado otro
camino en su metodologia, al explicitar que su
punto de partida es la praxis de liberacién en
un contexto de opresion y la experiencia de Dios:
o vida de fe, simultédneamente. Por eso las muje-
res inmersas en el campo teolégico acogemos
con agrado esta manera de hacer teologfa, pues
al tocar la esfera de lo concreto se toca o se debe
tocar necesariamente lo cotidiano y por ende Ias
relaciones varén-mujer.

Generalmente la teologfa tradicional, si llegaa
tocar lo cotidiano, lo hace para aphcar lo que
primero ha pensado 0 para espiritualizarlo, o
como algo periférico en su teologra. La Teologia
de la Liberaci6n creada desde la perspectiva dela
mujer, no.sélo toca lo cotidiano, sino ademds
hace que forme parte de su quehacer teoléglco s
como punto de partuda y en tanto tal, se tiende
no sélo a conocerlo sino a transformarlo en lo
que respecta a la situacién actual de la mujer,
especialmente la pobre. Por eso afirmamos que
el punto de partida de la teologia no sélo es la
préctica por la justicia y la expenencna de Dios,
sino también “la praxis del carifno”, es decir, las
relaciones fraternales que deberfan ex:stur emre i
el hombre y la mujer; los ancianos, los iévenuy
los nifios, y todas las personas entre si. La praxis
del carifio incluye, en suma, la vivencia de lo co-
tidiano. De esa manera el horizonte del discurso
teolGgico se abre para dar cabida a otras Gpticas,
como la de la mujer.

Decimos que el punto de vista de la teologia tra-
dicional es impositivo porque muchas veces se
presenta como la dnica manera de ver el mundo.
Si _se proponen otras maneras de “hablar de
Dios”, se les niega su decir, como ha sucedido
en nuestro continente. Afortunadamente, en los
Gltimos anos, han surgido otras formas de hablar
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ademds de la Teologfa de la Liberacion,
'Teologra Asidtica, Africana, Negra y Fe-
nista. Las mujeres en América Latina damos la
ida a estas teologias, pero acogemos la
‘, ] Iogfa latinoamericana de la liberacién como
nuestra teologra, anadiéndole la perspectiva de la

,v- |er.

Un aspecto impositivo del pensamiento occiden-
tal, no sélo teolégico sino en general, es el logo-
ntrismo. Se cree que la dnica manera de abor-
a realidad, o la mejor, es a través del discur-
‘racional, o en otras palabras, la légica occi-
tal sistemdtica; se rechazan como poco serias
secundarias, distintas formas de expresar la
da real, formas tales como la poesfa, el juego,
intura y otras. En este sentido cabe decir,
en Buenos Aires fue notable el consenso que
entre las mujeres en la busqueda de nuevas
posibilidades epistemolégicas.

Volvamos a la lectura del relato. Si Mixcéatl se
dedlca constantemente a la guerra, su relacién
nstante y cotidiana es con sus soldados varo-
Su horizonte siempre es el mismo, la manera
de experimentar la vida estd regida por un solo
ritmo. Este relacionamiento unilateral le hace
- ver las cosas de una sola manera y por lo tanto le
‘hace creer que las cosas son asi’ porque as( son y
‘deben ser, naturalmente. En otras palabras, lo
“quesees esloque se debe ser. Mixcéat! necesita
de otros horizontes, asf como también la teolo-
gfa y nuestros companeros teélogos necesitan de
Nuevos acentos y ampliaciones de épticas que los
‘enriquezcan,

En ese sentido, la Teologra de la Liberacién, en
respuesta a los ‘reclamos de otros sectores olvida-
dos entre los margmados y por estar situada en
“determinado lugar y tiempo y considerar la his-
tona como uno de sus ejes, muestra en su discur-
50 nuevos horizontes cuya ampliacién sigue ade-
lznte debido a la incorporacion novedosa
de otros sujetos en el quehacer teolégico tales
0 las mujeres, los indigenas y los negros de
‘América Latina. Estos son sujetos que alargan la

yptica del discurso teolégico al incluirse no sélo
bonlo temas sino como teélogos(as).

‘Mixcoatl, no obstante, tiene valores que no son
, recnables al contrano se deben acoger:
¢l es valiente, es capaz de afrontar la dureza de la
‘montana o el sol quemante de los llanos. No le
dan miedo las situaciones diffciles, sabe enfren-
rse a otros guerreros. Es combativo y puede ser
n algunos momentos compasivo con sus com-

paneros que caen. Del mismo modo, las mujeres
necesitan de una teologra combativa y militante,
es decir, que desentrane desde su rafz las causas
de su marginacién desde una perspectiva brblica
y teol6gica. Asimismo, la mujer debe reclamar y
afirmar con vehemencia el derecho de ser criatu-
ra a imagen y semejanza de Dios. Ha de desauto-
rizar con su teologia las lecturas biblicas que in-
tenten mostrar su inferioridad como palabra de
Dios, y luchar por sefalar nuevas pautas herme-
néuticas sobre las que se pueda elaborar una lec-
tura brblica liberadora.

La diferencia entre la combatividad de Mixcdatl
y la de las mujeres, es que la de aquél tiene como
fin el vasallaje o conquista de otros, mientras
que la combatividad del discurso teolégico feme-
nino se da en la bisqueaa de la justicia. Esta
tiene como protagonista a las victimas precisa-
mente, mientras que el gran jefe representa a los
dominadores y su guerrerismo tiene como pro-
pésito subyugar a los demds. De allf que el dis-
curso teoldgico tradicional sea impositivo y
monolrtico.

Chimalman tiene flechas también, pero no las
tira contra el varén como lo hace Mixcéatl
contra la mujer. Las armas de Chimalman son de
denuncia, de andlisis para mostrar lo contrario y
para buscar un camino que nos conduzca a una
nueva manera de ser mujer, de ser varén, y por
consiguiente, de ser hermanos delante de Diosy
las personas,

CHIMALMAN ANTES DE SU DESNUDEZ

La palabra Chimalman quiere decir mano-escu-
do. Chimalman no se llamaba Chimalman antes
de su encuentro con Mixcéatl. Se le dio el nom-
bre posteriormente, por su accién inaudita de
detener las flechas que le lanzé Mixcéatl.

Chimalman no tenfa nombre, era una mujer des-
conocida, era la no-tolteca y, por asf decirlo, la
no-Chimalman. Tuvo'que hacer su aparicién en
la historia, atreverse a desnudarse y enfrentar las
flechas de Mixcdatl para poder tener un nombre,
para llamarse Chimalman.

Chimalman tenfa belleza (cubierta con ropas),
juventud, y flechas, pero no tenfa nombre, Cosa
extrana: existia y no existia a la vez, Estaba sola
con su belleza, su juventud y sus flechas; oculta,
ignorada, silenciada por la historia (escrita, por
supuesto). Era como la siempre ausente de los
presentes o la siempre presente pero invisible. En
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el relato sabemos lo que es ser Chimalman, sin

.embargo no sabemos con precision lo que era ser

no-Chimalman. Podemos elevarla y admirarla
por su belleza y juventud o podemos rebajarla y
tomarla como una vulgar e inmoral guerrera.
Hay una nebulosa que impide definir a
no-Chimalman,

¢Qué es ser mujer? Esa fue una de las preguntas
centrales en nuestra reunién en Buenos Aires,
pues nuestro tema era teologfa desde la mujer.
Nos preocupamos por tratar de descubrir la iden-
tidad de ésta, de su experiencia de Dios, de su
forma cotidiana de vivir la religiosidad, Carmen
Lora y Cecilia Barbechea nos presentaron una

-excelente ponencia sobre la identidad de la mujer

a' partir de la sexualidad; Consuelo del Prado,
bajo su exposicién “Yo siento a Dios de otro
modo" nos compartié lo que podria ser la espi-
ritualidad de la mujer, tema que también abordé
Beatriz Arellano desde la perspectiva nicaragiien-
se actual. Consuelo Lapiedra incursiond sobre la
religiosidad popular en la experiencia cotidiana
de:la mujer andina; y Teresa Porcile conjugé

‘excelentemente las dimensiones espiritualidad y

belleza desde la perspectiva de la mujer. En
todos estos aportes estuvo presente la preocupa-
cién fundamental del significado del ser mujer,
algo bastante dificil de definir, pues se entrecru-
zan estereotipos impuestos y anhelos particula-
res de lo que desearfamos que fuera el ser mujer,
Pareciera que pasamos de lo cierto a lo incierto y
de lo incierto a lo posible. Rechazamos “lo
cierto" en el sentido de lo que la ideologfa ma-
chista de nuestra sociedad, con todos sus medios
de comunicacién, define claramente como
identidad femenina. Pero no nos quedamos en lo
incierto o en la nebulosa del ser no-Chimalman,

Hubo un consenso general por tratar de dar
nombre a nuestra identidad. No en el sentido
de definir cualidades exclusivas femeninas, sino
descubrir acentos o matices mds predominantes
en la mujer; el Documento Final de nuestra reu-
nion recoge esta perspectiva.

No-Chimalman, la mujer no-tolteca, para poder
tener nombre y entrar en la historia necesité de
un encuentro con Mixcéatl; sola no pudo hacer-
lo, ni menos fecundar una cultura en la cual ella
fuese también vértebra. Pero en el encuentro
tuvo que ser mano-escudo, es decir, debié ser
capaz de hacer frente a los ataques del guerrero
y detener las flechas, despedazdndolas. Chimal-
man no atacé/al guerrero, puso sus flechas en el
suelo; antes bien, invité a Mixcoatl a desnudarse

también, es decir, a conocerse a s{ mismo y
compartlrse enun plano de igualdad conella.

Quedé claro en Buenos Aires que nuestra inten-
cién no era eliminar a los companeros varones,
ni exterminar el discurso teoldgico actual,
Nuestra lucha, la cual debe ser vehemente, es
contra la ideologra machista, cuyas victimas son
los varones y muchas mujeres también, ya que
éstas fungen como victimas pero también como
cémplices; y contra todo el sistema guerrero
opresor que produce la muerte a miles de ino-
centes, especialmente a los mds pobres, De allf
nuestra preocupacién siempre presente de articu-
lar el movimiento feminista con el movimiento
popular, como muy bien lo expusieron ltziar
Lozano y Maruja Gonzdlez. A nivel teolégico,
nuestra intencién es recrear la teologia latinoa-
mericana con una honda perspectiva de “la
mujer-escudo”, e invitar a nuestros companeros
tedlogos a fecundar con nosotras esa teologfa.

El primer intento de Chimalman fue timido,
pues cuando huyé Mixcdatl, ella también huyé
para esconderse en ‘la caverna de la barranca
grande”. La turbacién de Mixcdatl y los deseos
por encontraria de nuevo fueron negativos para
“las mujeres menores’’. Dice la leyenda que a
Mixcéatl le dio por maltratarlas. Sin embargo,
este hecho negativo generé la organizacién y soli-
daridad de las mujeres de Cuernavaca, en el
momento en que dispusieron buscarla. En res-
puesta a los reclamos de las mismas mujeres, Chi-
malman tuvo que volver a hacerle frente a Mix-
coatl, dejando para siempre ‘‘la caverna de la ba-
rranca grande”.

Muchas mujeres latinoamericanas estdn conscien-
tes de que al dar los primeros pasos para asomar-
se a la historia y ser protagonistas ya no pueden
volverse atrds, se pierden terrenos ganados; por
€s0, aunque lentamente, va progresando el movi-
miento popular de mujeres, como lo mostré
Rosario Saavedra en Buenos Aires, En todo caso,
bastantes mujeres de este continente hemos en-
trado en los ultimos anos de nuestra historia en
la busqueda y conquista de un nombre: quere-
mos pasar de invisibles a visibles, de objetos a su-
jetos, de no-Chimalmanas a Chimalmanas.

LA FUERZA DE LA DESNUDEZ

Chimalman, dijimos, alcanzé ese nombre des-
pués de atreverse a salir al encuentro de Mix-
céatl, de tener la osadia de desnudarse frente a
él y de haber sido capaz de detener o dejar pasar




ena fue el atrevimiento del desnudo; pues
erza que adquirié en este caso fue tal que
‘posible que la fuerza hostil se sorprendiera,

esa libre mucnatuva de Ia joven le dio fuerza
afrontar los dardos del var6n. Se trata de
enérgica y exquisita invitacion a volver a em-
zar, 0 a empezar. Veamos algunos aspectos
iosos de la osada Chimalman y la mujer lati-

lEn primer lugar debemos mencionar que esta
lla mujer aparece en el camino en medio de
“una época diffcil: Mixcéatl y su gente estdn fun-
~dando un imperio. Recién se establecieron en
._(_mlhuacdn e iniciaron la conquista y dominio de
.r.é,tros pueblos vecinos. Es durante la toma de
orelos que Mixcéatl la encuentra en el camino.
Ella es muy valiente al aventurarse a aparecer en
gsa situacion violenta. No es tolteca, como el
~dominador, por lo tanto su valentfa es mayor.
La acompanan dos armas: las flechas y el desnu-
- do;ambas importantes. Las primeras para lanzar-
las 'y acabar con aquéllos que la quieren desnu-
dar 0 violar (o torturarla, como los verdugos de
nuestros gobiernos represivos) La segunda
—dentro del simbolismo—, para conocerse a sfi
misma— y para invitar al otro también a desnu-
darse, es decir, despojarse de toda su tradicién
 privilegiada que la sociedad le ha otorgado como
gran jefe, para que se conozca también a sf mis-
mo como varén y para que ambos, mujer y va-
ron, en un plano de igualdad procreen en justi-
cia, amor, paz y placer una nueva cultura bajo
la bendicion del Dios de la vida: Quetzalcéatl.

La actitud de Mixcoéatl frente a la mujer desnuda
s de una total turbacién, tal vez mezclada con
fascinacién: se siente amenazado. No sabe qué
hacer, Lo primero que se le ocurre es atacarla, en
otras palabras, actuar segin su costumbre guerre-
ra e impositiva. Mds turbacién se anade a su espr-
ritu cuando Chimalman no se deja herir, su velo-
cidad mdgica detiene las flechas. Turbado por ¢l
desnudo y molesto por la defensa, Mixcéatl
eda desarmado; en esta primera ocasion su
-actitud es de retirada. El, a estas alturas, no es
capaz de desnudarse; ese paso es uno de los mds
diffciles, implica un nuevo nacimiento, sf, pero
también la muerte de una manera vieja de vivir.

Esto le lleva tiempo y varios encuentros. Por eso
Mixcéatl y Chimalman se encuentran una vez
mds y repiten la escena anterior.

En nuestra reunién de Buenos Aires, algunas mu-
jeres compartieron su experiencia en el proceso
de toma de conciencia de su ser mujer, sus agra-
dables descubrimientos de si mismas y sus difi-
cultades con sus compaferos de trabajo o de
lucha; pues casi todas las presentes habfan teni-
do ya un grado de compromiso con el movimien-
to popular o con las Comunidades Eclesiales de
Base. El desnudo significaba un tanto el quitarse
las vestimentas que la sociedad, la Iglesia y la
teologra habfan confeccionado para las mujeres;
se trataba de vestimentas hechas al gusto y
conveniencia de la ideologfa machista que
permea todas nuestras instituciones y la mentali-
dad de muchos varones. También se compartié
la manera como se colaboraba con otras compa-
fieras de base, de la Iglesia o del movimiento po-
pular, para que éstas se atrevan también a desnu-
darse. Mercedes Perei-a nos compartié su expe-
riencia en la prdctica pastoral con mujeres cam-
pesinas, y Amparo Ferrer nos relaté la prdctica
creativa de las mujeres en los comedores popula-
res infantiles del Peru.

Ivone Gebara nos expuso su sistematizacion, a
partir de su experiencia, de cémo la mujer hace
teologra, Nelly Ritchie compartié su manera de
entender la Cristologra; Marfa Clara Bingemar la
Trinidad desde la perspectiva de la mujer y
Beatriz Melano Cauch el Reino de Dios. Todos
estos temas fueron ejemplos de cémo las mujeres
hablamos de Dios.

Se recogieron asimismo figuras de mujeres va-
lientes (como Chimalman) en la Biblia: Marfa
Teresa Cavalcanti nos presenté un bello trabajo
sobre las profetizas en el Antiguo Testamento y
Leonor Afda Concha sobre Maria como mujer
del pueblo.

La actitud de las mujeres en Buenos Aires fue
parecida a la de Chimalman, la mujer-escudo: las
armas que hieren las colocamos en el suelo por
un momento, nos despojamos de nuestras vesti-
mentas impuestas y, bajo formas novedosas,
poderosas y a la vez placenteras, destruimos esas
armas que nos sometian al procurar, en nuestro
caso, recrear un discurso teoldgico a partir de
nuestra experiencia cotidiana de discriminacion
y liberacién, y de nuestra manera particular de
sentir a Dios.
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Las liturgias diarias eran el alimento que nos re-
forzaba y consolidaba en el camino en el que
“nos habfamos atrevido a aparecer”, camino di-
ficil, momento cruel del sistema capitalista
machista, pero a la vez muy estimulador, puesto
que ya muchas mujeres y en aumento creciente
estaban en ese camino. Por eso vimos que en
medio de él también se podra celebrar “una fies-
ta de plaza publica”, como dice nuestro Docu-
mento Finai, por la alegria de encontrarse muje-
res de distintas disciplinas y confesiones, preocu-
padas por la falta de justicia y paz en nuestro
continente; mujeres que han adquirido el
compromiso de contribuir a que el Reino de
Dios se haga presente.

Hubo, en sintesis, muchos aspectos que nos esti-
mularon; nos dimos cuenta también de nuestras
grandes lagunas y de la necesidad de mejorar y
profundizar otros aspectos,

Es importante sefialar que éste no fue un evento
aislado. Si el encuentro fue positivo y grato,
obedece en mucho al hecho de que fue fruto de
un trabajo previo: eventos realizados con muje-
res de base con comunidades cristianas popula-
res, encuentros nacionales de tedlogas, sistemati-
zacion de reflexiones de mujeres cristianas de
base y su experiencia de Dios a nivel
vivencial y conceptual, talleres con mujeres so-
bre Biblia y patriarcalismo, encuentros con mu-
jeres campesinas y religiosas, y trabajos colecti-
vos de psicélogas que colaboran en comunidades
eclesiales de base.

No sabemos qué motivaria a Chimalman a salir
al camino para encontrarse con Mixcéatl; tuvo
que haber habido una razén, algo que la anima-
ra. La realidad en América Latina y el
redescubrimiento de nuevos rostros de Dios en
ella han sido en muchos casos, un mévil que ha
llevado a las mujeres a hacerse presentes en el
camino, a repensar su condicién femenina y a
animarse a desnudar para ser capaz de proponer
nuevas maneras de relacionamiento con los varo-
nes. Sin embargo, también se han necesitado
estfmulos concretos, como el que nos propicié la
ASETT (Asociacion Ecuménica de Tedlogos de
del Tercer Mundo) al ofrc-2rnos una plataforma
para el quehacer teoldgico del Tercer Mundo
desde la perspectiva de la mujer; a esta institu-
cién le agradecemos, asf como también a la Pas-
toral de la Mujer y el Nino del CLAI (Consejo
Latinoamericano de lglesias) por su eficaz y ca-
rinosa acogida en Buenos Aires,

DESNUDOS PARA RECREAR LA HISTORIA

Mixcéatl y Chimalman se unen después de dos
enfrentamientos, Ese mismo dra conciben a su
hijo Ce Actl Topiltzin. Poco tiempo después,
antes del nacimiento del hijo, Mixc6atl es asesi-
nado por uno de sus capitanes, y Chimalman
frente al hecho se refugia en la tierra de sus
padres. E| wusurpador toma Culhuacdn vy
Chimalman muere al dar a luz a su hijo. El nifio
nace y crece en el exilio, al cuidado de sus abue-
los maternos. Alll" asimila la cultura materna y
acoge el credo de la madre: la devocién por el
Dios Quetzalcéatl, a quien mds tarde le sirve
como sacerdote y asume el mismo nombre, si-
guiendo la tradicién indigena.

Anos después, ya con el nombre Quetzalcéatl,
es llamado por un grupo de personas para que re-
tome el poder. Asi llega el joven Quetzalcdatl
nuevamente a Culhuacdn y vence al usurpador.
Allf’ cambia la capital de Culhuacdn a Tula y di-
funde una nueva manera de vivir. Ademds se
convierte en el mds conocido benefactor y pro-
pagador de la estimada cultura tolteca. Introdu-
ce los beneficios de la civilizacién materna asf
como al dios Quetzalcéatl, el dios mds bonda-
doso de la cultura indigena antigua. A través de
los anos, la historia lo fue cubriendo de mitos,
Se dice que era inmensamente culto, inventor de
todos los beneficios que disfrutaba el mundo, él
fue quien le dio al hombre el marz, el cual €l
mismo robé en el reino de los muertos al viejo
dios de los infiernos; era el padre de la agricul-
tura, del calendario ritual, de la escritura, la as-
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) --{a medicina, etc. Habfa gran abundan-

mdo para todos; dlce el relato que “‘estaban
0s y no les faltaba cosa alguna ni habra
re ni falta de marz, ni comian las mazorcas
alz pequeno sino con ellas calentaban los
banos como con fena”™

| historia continta con todos sus ya sabidos
al bajos. Nosotras nos quedamos aqui para
nuestra relectura simbglica de la leyenda.

, pues, si Chimalman invita a Mixcéatl a des-
arse también, y si éste acepta, es para rein-
tar la histona. Es decir, poner las armas en el
, as{ como también las vestiduras condicio-
, as por la sociedad y recomenzar una nueva
manera de vivir, Esto es fecundar la historia con
nuevos horizontes,

nentablemente esta prdctica es tan riesgosa
q e puede producir la muerte. Mixcéatl es asesi-
nado por su sociedad a causa de la ambicién de
der de otros. Chimalman muere al dar a luz.
bos mueren: el uno matado con cuchillo, la
jtra por dar vida, Pero ambos para darle paso a
Quetzalcoatl, para que viva y recree la historia.
A nivel simbdlico y a nivel real, la vida comdn-
ente viene después de la muerte y siempre en
!' nsudn con ella, Con Quetzalcéatl aparecié el
ulmo Sol, que representa la nueva humanidad,
gan la leyenda Son los hombres perfectos que
, gracias al Dios Quetzalcéatl, la planta
perfecta el maiz. Pero hay que tener presente
que sin la aparicién de Chimalman, la historia
tolteca hubiera sido muy diferente, pues aqué-
llo,s‘seguirfan siendo la horda semlbérbara proce-
dente de Jalisco o Zacatecas. Topiltzin, nacido de
Chimalman y Mixcéatl, reinvent6 la historia a
sa de la vision del mundo que le legé la

rel iglén materna.

mujeres latinoamericanas junto con nuestros
paferos queremos recrear la historia
ral, eclesial y teoldgica; cultivarla con nue-
manos, nuevas semillas, nuevos cuidados y
evas armas; producir nuevos frutos, nuevas re-
jones cotidianas, nuevas maneras de practicar
fe en la Iglesia y hacer nuevos discursos teold-
gicos. En sintesis, hacer salir ““el Sexto Sol” bajo
el amparo de nuestro Sefor Jesucristo y curar
juntos, varén y mujer, “las venas abiertas de
‘América Latina”.

Lo ~5 peligros siempre estdn presentes. Quetzal-
atl nace y crece en el exilio, sufre la persecu-

de los adoradores de otro dios que exige sacri-
ficios humanos. Asf también, por ejemplo, nues-
tra teologfa latinoamericana nace y crece bajo la
mirada de fuerzas hostiles que se resisten a cola-
borar en la procreacién de esta nueva historia,
cultura y sociedad que anhelamos.

Uno de los grandes méritos de Quetzalcéatl es
precisamente propagar la fe del dios Quetzal-
c6atl, dios de la vida, creador de los hombres y
mu;eres con su propia sangre, segun la leyenda
Dios que se encarna en una hormiga para intro-
ducirse en el cerro Tonacatépetl y robar un
grano de maiz a fin de ddrselo a los seres huma-
nos para que puedan éstos alimentarse para vivir.
Dios amlgo que ensefia a sus creaturas a sembrar
dicho marz, a tallar el jade, a construir sus casas.
Dios que junto con otros colegas se muere volun-
tariamente para que los hombres, mujeres, ancia-
nos y ninos, puedan moverse y respirar Se trata
del dios que rechaza los sacrificios humanos y
entra en pugna con otros dioses y sacerdotes que
para vivir necesitan de la sangre de los hombres.

Este dios de los indfgenas de la cultura mexicana
es aquél que, como dijimos al inicio, entra en
coalicién con nuestro Dios de la Blbha El Dios
de la vida, creador y liberador nuestro gue por
medio de su Hijo Jesucristo (encarnado en la his-
toria, muerto y resucitado para darnos vida
abundante) nos indica el camino a seguir en
la tarea de recrear la historia y la cultura, con el
propdsito de hacer visible su reino,

Jests y Quetzalcéatl nacidos en el exilio, perse-
guidos por enemigos, bondadosos con la "huma-
nidad, entran en alianza para hacer frente a los
dloses extraios que esclavizan a los
hombres y a las mujeres, como lo es el dios de
las riquezas, Mamén; o los dioses que exigen sa-
crificios humanos como Huitzilopochtli, dios de
los Aztecas y Molok, deidad de los amonitas.

Todos estos dioses atin estdn vivos hoy, encarna-
dos en nuestro sistema. Por eso la lucha de los
dioses y la de los humanos, continua.

NOTAS

1. El relato lo tomamos del libro de lgnacio Bernal , titulado Te-
nochtitlin en una isls (México: Fondo de Cultura Econdmi.
cas, SEP, 1984) pp. 84.86.

2. Frase de Gustavo Gutiérrez en su libro Hablar de Dios, una
reflexion sobre el libro de Job (Lima: CEP, 1986),

3. Baral,p. 90,

4. Ibid, p. 9.
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DOMINGOS DE AGOSTO

Rubén Cabello
18 DOMINGO ORDINARIO (3 de agosto 1986)

Las lecturas nos hablan de como la comunidad cristiana debe dar su importancia, pero —al mismo
tiempo— relativizar todos los bienes en funcion del bien absoluto.

Qohelet 1,2; 2,21-23. Para /o conciencia cristiana moderna que enfatiza el valor de lo temporal, la
lectura del Qohelet puede producir un choque no pequerio. Pero el cristiano no puede sencillamente
fgnorar la afirmacion de que, a la luz de la muerte, todo es vanidad (palabra que se repite 35 veces en este
pequeno libro), Sin duda que esta afirmacion debe ser interpretada a la luz de los demds libros inspirados
Y aun del mismo autor, cuando al final (12,13s) absolutiza el temor de Dios y el guardar su mandamie-
10; pero en cualquier caso nos llama a una verdadera relativizacién de todo bien humano y nos confronta
con la pregunta de si no absolutizamos esos bienes humanos son pretexto de darles su verdadero valor.

Col 3,1-5.9-11. £n cierto contraste con la lectura anterior, el mismo tema estd ahora iluminado por
Cristo: la vida y la muerte si tienen un sentido en la fe. Cristo ha muerto y ha resucitado a la vida defini-
tiva; nosotros, por la fe y el bautismo, participamos ya desde ahora de su muerte y de su resurreccion. A
esta luz tenemos que juzgar el sentido de toda nuestra actuacion y el valor de todas las cosas: debemos
asi dar muerte (mortificar) a todo lo que impida que nosotros y los demds participen de esa vida de
cristo (la codicia, los malos deseos, etc) y buscar lo que favorezca el crecimiento de esa vida ya presente

en nosotros.

Lc 12,13-21. Los versos 13 y 14 sefialan una "autonomia”, pero que se debe leer a la luz de la afir-
macion de fe: Cristo Seror de todas las cosas. El pasaje, leido en su aspecto positivo, enfatiza la dimen-
sién espiritual del Reino que estd en este mundo pero que no es del munda. La pardbola contra la codi-
cia repite el contenido doctrinal que encontramos en las lecturas anteriores; le recuerda a la comunidad
que los bienes temporales no son una “propiedad” sino una administracion para el servicio; y que esto,
por paradoja, es un verdadero enriquecerse ante Dios.

DOMINGO 19 ORDINARIO (10 de agosto 1986)

Bajo diversos aspectos, Jas tres lecturas abordan el tema de la fe, de la fidelidad a Dios que se acer-
¢a para invitarnos a confiar y a expresar con obras nuestras conflanza.

Sabidurfa 18,6-9. Como ha sido Dios en el pasado, asi lo sigue siendo. La obra de Djos es siempre
de Justicia, de fidelidad y de misericordia. El nos invita a fiarnos de El para que seamos en verdad su pue-
blo. Hoy nos cuenta la historia de su decisién por nosotros y pide una declsién de parte nuestra: écree-
mos o no creemos en EJ?

Hebreos 11,1-2.8-19. Por medio del autor, Dios nos exhorta a la confianza y nos recuerda un
aspecto de lo que es la fe: la seguridad de que vendrd lo que se espera, la conviccién de realidades presen-
tes aunque no se vean. Con el recuerdo de Abraham, nuestro padre en la fe (que esperd.contra toda espe-
ranza Rom 4,18) se explicita otro aspecto clave de lo que es la fe: la entrega Incondicional, la respuesta
del hombre a Dios que se revela.

n Lucas 12,3248. En un contexto en el que se describe lo que es la comunidad de los discipulos de
Jestis (cap 12), el pasaje enfatiza: 1) la confianza, porque Dios es Padre y da el verdadero bien: el Reino
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do ¢ iano ho recibido mucho en administracion para el servicio de los demds. Es claro que se lncluyen
X _:bsﬁmes temporales, pero los primeros versiculos (32-34) nos impiden reducir a este nivel los bje-

s;o NGO 20 ORDINARIO (17 de agosto 1986)

La comunidad participa de la suerte de Jesis en su misién: “traer fuego ala tierra”, y en el modo
Ia realiza: ser motivo de contradiccion, de division, de persecucion,

Jetemias 38,4.6.8-10. Se nos recuerda hoy uno de lo momentos de la “pasién”' de Jeremias. El ca-
€5 meramente un recuerdo curioso o interesante de lo que pasé a Jeremias hace 2,500 anios; es una
encia presente de lo que implica también hoy a la comunidad el sequir a Jesus; en el ser —en |e-
uis— sembradores del fuego de Dios en la tierra (3a. lectura).

Hebreos 12,14. Cristo es e/ que nos conduce a la fe y el que estd al término de la misma. La frase
inclando al gozo' o “en lugar del gozo ", parece que se debe traducir mds bien asf ‘por el gozo que
‘proponia* acepta la cruz. Lo que [esus para si'y para nosotros es el regreso gozoso al Padre; y la
' 5¢ acepta como el camino misterioso. Su efemplo no sélo nos invita, sino que nos capacita para que
ps recorrer Su camino ol gozo del Padre.

Lucas 12,49-53. Jesus trae el fuego”; inicia el tiempo final, el tiempo de juicio y salvacion, el
tiempo del don del Espiritu. Y esto precisamente a través del misterio de la cruz, de su “hundirse’ (bau

en la pasion y en la muerte, Su venida no puede ser Ignorada porque viene a destruir el *‘statu
del mundo, la paz del mundo; viene a introducir el conflicto salvifico, una crisis (un juicio) de sal-
. La decision por Cristo implica el riesgo de la division y de la ruptura. En Cristo, el cristiano es
or del “fuego”, es un “bautizado” en la pasién de Cristo y un objeto de contradiccidn. Este es el
0 para e| regreso gozoso al Padre. Entre otras cosas, este texto destruye Ia falocla de  querer identi-
‘Paz que trge Cristo con la paz que él viene a destruir: la paz del que estd “a gusto'’ a costa de los
55, la paz de criterios meramente humanos.

DOMINGO 21 ORDINARIO (24 de agosto 1986)

En [os tiempos finales en los que yu estambs, la salvacion es olrecida @ todos; pero el participar de
ella Implica unu colaboracion de parte nuestra (puerta estrecha) y un aceptar las "correcciones'' del Se-
or, 'porque el Seror corrige a los que ama "' para que sean auténticos mensajeros de su nombre.

Isafas 66,18-21. En este pasaje, el Sefior anuncia un tiempo en el cual la eleccién reservada a Israel
Se extenderd a todos los pueblos de toda lengua. A todos se ofrecera la salvacién, Para esto, el Sefior pro-

dlvbr ‘de entre los sobrevivientes'™ mensajeros a todos los rincones de la tierra para que den a co-
su gloria y su nombre. A la luz de Cristo, sabemos que su comunidad es la comunidad de los sobre-

es, de los mensajeros enviados a revelar su nombre. ¢Pero hasta dénde nos comportamos en reali-

lad como mensajeros de! Sefior para revelar su nombre, su gloria a los demds?

Hebreos 12,5-7.11-13. A todos ha preocupado siempre el misterio del sufrimjento; y con frecuen-
las respuestas van desde la desesperacion hasta el cinismo. El cristiano, como individuo y como comu-
' o escapa a esta pregunta, sobre todo porque, en no pocas ocasiones, mientras mds bien trata de
parece y no sélo parece sino que con frecucncla “le va peor", La lectura presenta una de las
tas de Dlos a esta pregunta. La razén es "porque el Serior corrige a los que ama "', El sufrimiento
N0 €5 un “castigo"' sino una correccion del Padre que nos ama, para que sirvamos mejor como mensaje;os

4 nombre, para revelar su gloria.

~Lucas 13,22-30. £n buena parte se repiten los temas de lo primera lectura, pero ahora con un én-
especial en boca de Jesis, sobre todo en que no basta con ser de la comunidad de Jesis (haber
ido y bebido con &) sino que es necesario comportarse como sequidores de /esus Segun la pn




mos con nuestra vida su Nombre y su Gloria, aunque esto implique el que humanamente nos vaya “del
todo mal"': derramar la sangre, como dice la sequnda lectura.

DOMINGO 22 ORDINARIO (31 de agosto 1986)

El tema bdsico de las lecturas es el de la *humildad”’ (reconocer nuestra verdad ante Dios), y el de
la preferencia que la comunidad debe tener por los pobres.

Sirdcide 3,19-21.30-31. Los consejos del Sirdcide estén tomados de la sabldurfa popular, pero de
una sabidurfa que ha tenido una profunda experiencia de Dios. El camino de “hallar gracla" ante los
hombres y ante Dlos no es la altaneria, la vanidad o el engreimiento; Israel aprendié por la experiencia
de la esclavitud y de la derrota la conciencia de su Incapacidud y de su pequeriez. S6lo aceptando su *Ver-
dad", encuentra el camino ablerto para llegar al Serior, el dnico poderosos para salvar al hombre. Tam-
bién ahora la comunidad debe aprender que sélo es comunidad de Yahvé en la medida en que reconoce
su debilidad e incapacidad, y que su auxilio viene del Senor.

Hebreos 12,18-19.22-24. Sus temas son independientes de las otres dos lecturas. EI punto de con-
tacto estd en no dejarnos Impresionar por las apariencias: la nueva Y estupenda salvacién, la Nueva Alian-
Za, aunque es una cercanfa a Dios, a Jesus, el mediador perfecto, no tiene los signos externos llamativos y
violentos de la primera allanza.

Lucas 14.1.7-14, Jesds nos presenta dos lecciones saplenciales. La primera (7-11 ), tiene un conte-
nido parecldo a la primera lectura. Jesis recuerda una regla de urbanidad para sacar asi la actitud funda-
mental del hombre ante Dios. Esta actitud debe manifestarse también ante los hombres, no por una falsa
modestla, sino por un reconocer que todo Jo que se tiene es don de Dios Y que por lo tanto no estamos
en condiclones de anteponernos a nadie. La sequnda ensesianza urge el sentido cristiano de la donacién
de todo, aun de s/ mismo, a los demds, y con preferencia a los pobres. Lo que se daaellos, se daa Dlos, a
Cristo, cuyo sacramento és el pobre.




LA MUJER
QUE COVIPLICO
LA HISTORIA
DE LA
SALVACION

Elsa Tamez

‘Articulo aparecido en REB

sta Eclesidstica Brasileira

. 179, Septiembre 1985,
Anexo Estudios Biblicos 7, p. 56.

Trad, Carlos Cervantes sj,

.
~ INTRODUCCION

El intento por leer la Biblia a partir de una pers-
pectiva femenina, principalmente tratdéndose de
mujeres del Tercer Mundo, es dificil y conflic-
1ivo, pero urgente y necesario.

diffcil porque al hacerlo desde una perspecti-
va tercermundista teniendo como punto de par-
tida y de referencia constante [a praxis de libera-
ion en su contexto de opresién, se remueven
ievitablemente las bases de la elaboracién teol6-
cldsica occidental. Ademds, al hacerlo a
ir de una perspectiva de la mujer, tropeza-
0 s6lo con el problema deé la ideologia ma-
del Primer Mundo y del Tercero, sino tam-
sobre todo con el problema del dogma de
itoridad biblica. En este sentido se vuelve mds
releer la Biblia desde una perspectiva lati-

oamericana y tercermundista que desde la 6pti-
e la mujer. Esto es porque, en el primer caso,
‘misma Biblia da las claves de lectura liberado-
il presentar acontecimientos llenos de sen-
' los cuales se convierten en ejes o pautas
lectura de toda la Biblia en una perspectiva de
ion. Esto lo podemos constatar en relatos
el Exodo (evento cargado de sentido) que
rolonga en la prdctica histérica de Jesus,
ndo por los profetas.

el segundo caso, leer la Biblia desde la pers-
ectiva de la mujer se vuelve mds dif(cil porque
isma Biblia es fruto de un ambiente estruc-
 patriarcalmente; y aungue se hable de
cién, la mujer no se siente mencionada ex-
ente, a excepcion de algunos casos como
Débora o el de la relacién de Jests con las

mujeres. L.as claves de lectura de esta perspectiva
son mds dificiles de encontrar. Por eso, algunas
feministas rechazan la Biblia como Palabra de
Dios pues lo que en ella encuentran es una legis-
laciéon antifeminista. Sin embargo, una cosa es
cierga: encontraremos la clave feminista si segui-
mos la clave de lectura de liberacién del pueblo
oprimido,

Necesitamos entonces reubicar el problemadela

autoridad biblica, y buscar nuevos criterios her-
menéuticos al abordar la Biblia desde una pers-
pectiva tercermundista y feminista. Cabe adver-
tir que este tema ‘‘es una historia sin fin'"? .

EXPERIENCIA Y AUTORIDAD BIBLICA

Como latinoamericana reconozco que existe una
gran falta de atenci6n en cuanto a la situacién de
discriminacién de la mujer en nuestro contexto.
Una de las principales razones es el proceso de
lucha por la liberacién que viven los pueblos la-
tinoamericanos pobres y dominados, Actual-
mente la mayor atencién recae, como un imdn,
en el genocidio de los campesinos e indios de
Guatemala, en la desaparicién y muerte de
tantas personas en El Salvador, Honduras, Chile,
Argentina, Brasil; en las violaciones de los dere-
chos humanos de las dictaduras del Cono Sur y
la resistencia popular; en la incertidumbre de lo
que pasard en Nicaragua, un pueblo que intenta
cambiar el estilo de vida comin llevado por los
otros pueblos de América Latina,

Ahora nos queda reconocer que esta situacion
que absorbe nuestra atencién nos ensena que la
mujer, inmersa en ese proceso latinoamericano,
siente con mds profundidad su condicion de ex-
plotacién-marginalizacién-humillacién, porque
todo el ambiente machista tradicional se mani-
fiesta con mds crueldad y brutalidad en los agen-
tes de la represién, sobre todo en lo que se refie-
re al sexo. Ademds de esto, en el interior del pro-
pio circulo que lucha por la liberacién, siente la
marginalizacién que le es impuesta por sus pro-
pios companeros en las decisiones, tareas, etc.
Por eso, nosotras latinoamericanas conscientes,
creemos que en el proceso de bisqueda de una
nueva sociedad no se puede dejar de lado este
grave error que tienen las sociedades de subesti-
mar a seres humanos por razén de su raza, sexo
o etnia,

La mujer latinoamericana se entrega con gran
dedicacién a la lucha por el bienestar del pueblo
en general; y en esa entrega, reclama simultdnea-
mente su derecho de ser-humano-pleno.
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Resulta obvio que en esta situacién convulsiona-
da y en cambio en donde la historia marcha a
grandes pasos, la mayor atenciébn no se
concentra en una parte del sujeto histérico glo-
bal, sino en su totalidad. Se repiensa en lo que
significa vida contra muerte, tanto de la mujer
como de los hombres, nifos, ancianos, indigenas
y negros. Esta reflexién vida-muerte es la que ac-
tualmente tiene mayor interés.

Evidentemente, en esta situacién, se relativizan
los conceptos teoldgicos tradicionales de autori-
dad brblica. En estas situaciones en donde la
vida se vive en un hilo fdcilmente se rompen los
esquemas dogmdticos tradicionales, para buscar
ansiosamente otros. Precisamente por vivir esta
experiencia |imite, los cristianos buscan vivir in-
tensamente la fe y se preguntan, no por ejercicio
mental sino por necesidad real: ¢Qué es la pala-
bra de Dios? iCudl es la voluntad de Dios? ¢En
qué Dios creo?

Es algo asi como comer en el templo los “panes
de la proposicién’ a pesar de la tradicién (Mc 2,
25-26), o el combate en sdbado contra Antfoco
Epifanes cuando el pueblo dirigido por los maca-
beos luchaba por su soberania y por la fidelidad
a la ley, a pesar de estar yendo contra la misma
ley (1 Mac 241); 0 negar la interpretacién bibli-
ca como palabra inmutable de Dios para afirmar
el mensaje liberador del Evangelio. Esto quiere
decir: buscar la palabra de Dios con el texto, a
pesar 0 aun en contra del mismo texto biblico.
Con esto me parece que reconstruimos el texto
para quedar mds de acuerdo con el Evangelio,
porque paraddjicamente a veces se va en contra
de un texto por fidelidad a la globalidad del
texto biblico.

En el intento de buscar un nuevo paradigma de
autoridad biblica, Letty Russell sostiene que
dicha autoridad se afirma en la comunidad y no
sobre ella’ . Desde mi perspectiva latinoamerica-
na yo afirmaria que sf, que se define en la co-
munidad, aunque teniendo como criterio el de-
recho de todos a la vida. En otras palabras, es el
derecho de todos a la vida (don de Dios) el que
da a la comunidad la autoridad para discernir los
criterios de autoridad biblica. Concretamente, la
lectura del texto se manifiesta de la manera en
que mds favorezca a las grandes mayor(as popu-
lares, a los “preferidos de Yahveh”'. Esto sucede
con frecuencia en las Comunidades Cristianas de
Base.

La autoridad inherente a la estructura patriarcal
de la Biblia, queda igualmente relativizada en
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este proceso de lectura. En general, las personas
de las comunidades superan este obstdculo de
una manera simplista, diciendo que aquello pas% 5
en otros tiempos, mientras que hoy los tiempos
ya cambiaron. Pero el mensaje de Dios sigue
siendo el de que todos podamos vivir bien y dig«
namente, pues para eso fuimos creados. R

Existe una relacién muy estrecha entre la vida cﬁ
la fe y la vida politica; es este espacio comdn el
que da Iugar O propicia la creacién de nuevas
proposiciones teolégicas, hermenéuticas y pasto-
rales. En términos de hermenéutica lo més nuevo
es lo que llamamos relecturas biblicas, Carlos
Mesters, biblista del Brasil, dice que éste es un
fenémeno literario muy constante en la Blblla,\
por el cual se utilizan textos antiguos de libros
biblicos ya existentes en la composicién de
libros mds recientes de la misma Biblia, confi-
riéndose asi un nuevo sentido a esos textos anti-
guos® .

Una relectura actual es una nueva lectura hist6-
rica y militante de la Biblia, hecha con una op-
ci6n consciente de la dptica y el lugar social; la
de los pobres y oprimidos. Hoy en dfa los secto-
res cristianos que estdn envueltos en la lucha es-
pecifica de la mujer reclaman la ampliacién de
esa Optica, No basta tener una visién liberadora
de la realidad, pues ello no garantiza una lectura.
feminista de la Biblia es precisamente leer la Bi-
blia con ojos de mujer; esto es, con conciencia fe-
menina. Esto estd empezando en América Lati-
na, aunque ligada siempre esta preocupacién por
la mu;er con la preocupacién de Jests por los
pequenos (Mt 25).

HACIA UN PARADIGMA DE INTERPRETA-
CION LATINOAMERICANA DESDE LAPERS-
PECTIVA DE LA MUJER

Nosotros, cristianos y cristianas inmersos en el
proceso de liberacién, creemos que la Biblia
tiene un sentido liberador para la vida, Dios se
define como liberador por sus obras en favor de.
los oprimidos (lo hizo con Israel por ser pueblo
oprimido y con los pobres dentro del mismo
pueblo de Israel). El acontecimiento fundamen-
tal de esta interpretacién —seguin dice Severino
Croatto, biblista argentino— es el del Exodo
pues ‘‘genera acontecimientos nuevos con sus
lecturas correspondientes. . . Se celebra la libera-
cién no como simple accién de gracias triunfal
sino como reconocimiento de fe en Dios liberta-
dor, que siempre y a pesar de todo puede libe-
rar"s El hecho de pensar a Dios de esta manera




que otro gran nicleo paradigmdtico que se
cula coherentemente al del Exodo es la prdc-
histérica de Jesucristo, que es una relectura
(£xodo . no es necesario recordar la misién
eradora de Jestis al asumir e incorporar el dolor
0s los pobres y oprimidos de su época.
e niicleo paradigmdtico nos orienta a leer el
10 biblico desde una perspectiva de libera-
n. Siendo asf, los textos patriarcales, racistas
clasistas, quedan fuera de la 6rbita de este n-
cleo; y por tanto, se neutralizan ’

N - .

En la Biblia existen relecturas de eventos genera-
‘dores de sentido que son hechos con el propési-
de actualizar la fe en situaciones de crisis
que su impacto original se agoté. Entonces,
relectura se hace no por curiosidad intelec-
| de conocer cosas antiguas, sino para respon-
a situaciones de la vida presente. Como dice
los Mesters, “nuestro presente entra y funcio-
como fi f'ltro criterios y luz en la bisqueda de
sentido de los textos biblicos”® .

'gunque el canon se haya fijado, la presencia de
5 no se fij6. Las mujeres cristianas, motivadas
| Espiritu, buscan en su vida actual al Dios
liberador del Exodo, y a esucristo que continda
actuando en la historia hoy. La Biblia, asentada
th estos dos hechos, que en ditima instancia son
s6lo uno, nos rcvela c¢como escuchar hoy y en
‘nuestra reahdad la Palabra de Dios; es decir, se
r,cbloca como un criterio de discernimiento dc la
presencia de Dios hoy” . Orientadas por esta ex-
‘periencia, las mujeres no tomardn nunca como
‘norma un texto que ordene la sumision.

Partiendo de esta perspectiva, la lectura de la
Biblia resulta conflictiva para la mujer: ella es-
cuchard la voz de Dios a su favor, lo cual no su-
cede con la mayoria de los hombres, en parte
por la propia visién masculina, y en parte porque
se sienten afectados en aquellos privilegios que la
teadicién masculinizante de la cultura les otorgé
siempre, Este conflicto es sano porque nos
hace pensar en lo que realmente significa conver-
si6on (metanoia) y en el Hombre Nuevo en toda
la extensién de la palabra, lo cual supone
cambiar radicalmente la actitud machista no sélo
en términos tedricos sino también en la prdctica
y por conviccién personal.

Pero icuidado! Leer la Biblia desde una pers-
pectiva feminista y de mujer del Tercer mundo
implica confrontar dos mujeres. Es lo que hare-
mos al desarrollar nuestra lectura.

LA HISTORIA DE UNA MUJER OPRIMIDA:
AGAR (Gén 16,21)

Generalmente cuando se habla de la mujer en la
Biblia, destacan siempre las mujeres famosas
como Débora, la reina Ester, Sara, Marra. Sin em-
bargo, nunca se mencionan las mujeres esclavas,
pobres o paganas como la esclava egipcia de
Sara: Agar. Si lo hacemos es sé6lo para humillar-
las y colocarlas como modelos negativos de ser
muijer. En una lectura tradicional, Agar serfa as{
un modelo negativo porque se volvié rebelde y
no se sometio a su ama Sara.

Al leer los relatos de Sara y Agar (Gén 16,1-14;
21, 8-20) nuestra tendencia es identificarnos con
Sara, la bella esposa del gran patriarca Abraham,
el padre de nuestra fe. Esto se debe a dos razo-
nes: primero, porque los relatos estdn construi-
dos en tal forma que llevan al lector a identifi-
carse con el personaje preferido por el narrador,
el cual narrador marcard junto con los de su
categorra, toda la historia de Israel. En segundo
lugar, porque los medios de comunicacién actua-
les enfatizan continuamente la sumisién de los
trabajadores; entonces se ve como natural la ac-
titud prepotente de Sara en relacion con Agar.

Por tanto necesitamos estar conscientes de esos
dos elementos, y tomar distancia de ellos para
poder leer el texto y si es posible, reconstruirlo
a partir de una perspectiva feminista del Tercer
Mundo,

La historia, nada extrana para las empleadas do-
mésticas de hoy, ocurrié hace miles de anos, du-
rante la 11l dinastia de Ur y la XII dinastia egip-




cia. Llega hasta nosotros a través de dos fuentes:
la yahvista (Gén 16)'°, redactada en el siglo
X, y la elohfsta (Gén 21)'* | del siglo VII. Am-
bos capitulos pueden ser variantes de una misma
tradicién' ? | o dos acontecimientos separados' *.
Esto no resulta relevante para nuestra lectura,
pues dunque haya diferencias sobre todo en las
acciones y caracteristicas de los personajes,
vamos a leer el relato tal como aparece en el
texto biblico; esto es, vamos a leer el ¢, 21 co-
mo continuacién del 16. Tampoco haremos caso
de las posibles etiologfas que produjeron el texto
(la existencia de ismaelitas y el pozo de Laai-
Rfo) pues, siguiendo a Von Rad, creemos que
el centro de gravedad no se encuentra ahi**.
Nuestra intencién, repetimos, es leer la historia
en su estado actual desde la perspectiva de |a es-
clava.

AGAR E ISMAEL COMPLICAN LA HISTORIA
DE LA SALVACION

Todo estaba bien planeado para la vida de
Abraham y Sara. Pero entonces una mujer escla-
va y su hijo quiebran la historia y la marcan con
su presencia, ¢Quién es Agar?

Agar es una esclava, una criada al servicio de
Sara (la esposa de Abraham). En aquel tiempo
los esclavos eran pocos, y estaban destinados, en
general, al servicio doméstico. Sélo las personas
muy instaladas lograban tener esclavos'®.
Abraham y Sara eran un matrimonio con
muchas posesiones; consideraban su riqueza
como una bendicién de Dios, lo cual era muy co-
mun en la mentalidad hebrea, Un esclavo era una
propiedad, un objeto que se podia comprar y
vender, Su valor era de 20, 30 6 40 siclos. Ha-
bra diferentes clases de esclavos; entre ellos esta-
ban los prisioneros de guerra reducidos a la escla-
vitud, los que se compraban, los hijos nacidos de
esclavos que vivian en la casa patriarcal, los que
se vendian a si’ mismos por causa de la miseria
en la que habfan cafdo, y asi otros'®. En la
Torah se encuentran varias leyes que intentan
volver mds soportable la vida de estos pobres es-
clavos.

Por aquel tiempo las relaciones entre Egipto y
Asia eran pacificas' 7, de ahi que Agar no podfa
haber sido una prisionera de guerra vendida a
Abraham, Lo mds probable es que Agar hubiese
sido comprada para atender a Sara, pues ya exis-
tfa entonces el trdfico de esclavos (Gén 17,27);
también es probable que hubiese sido una “api-
ru”® que se vendié por causa de su extrema

pobreza, El texto no nos dice cémo llegé Agara
ser esclava de Sara, pero nos deja claro que era
una esclava'? . Ella era al mismo tiempo esclava
que atendia a su ama en los servicios domésticos
y que eventualmente podia servir de nana para
los hijos de la sefora,

Agar era una egipcia, lo cual constituia otro
agravante a su situacién. Los extranjeros eran
discriminados en Israel y contados entre los
menos favorecidos: viudas, huérfanos y pobres.
Eran los mds oprimidos. Varias veces las leyes
hebreas amonestan a los israelitas para que no
abusen de sus servicios. La solidaridad entre los
hebreos sélo se daba con los de su raza;poreso
preferian buscar esclavos extranjeros en lugar de
someter a los de su propia sangre, Otra desventa-
ja de los esclavos extranjeros era el hecho de que
tenfan que permanecer para siempre en esa con-
dicién, a diferencia de los esclavos hebreos,
qunenes podian recobrar su libertad en el ano lu-
bilar (Dt 25 4446). Agar estaba destinada a ser-
vir para siempre a Sara, a reserva de que sus due-
nos le concedieran la libertad por gracia.

En cuanto mujer, Agar resulta triplemente opri-
mida: por su situacién social, por su raza y por
su sexo. Sabido es que Israel era una sociedad
patriarcal, y por tanto, la mujer tenia un lugar
bastante secundario en la sociedad. Pues bien, es-
ta mujer egipcia y esclava es la que va a desorde-
nar los magnificos planes de Dios para la pareja
hebrea de Sara y Abraham.

El Sefor promete a Abraham una gran descen-
dencia (Gén 15), y paradéjicamente, su esposa
no puede tener hijos. Se dice que esto es asf para
mostrar que para Dios no hay nada imposible,
que es interpretacién propia del redactor yavista,
0 que se trata de un recurso literario para inte-
resar al lector. Pero épor qué no decir que esto
sucede para dar un gran paso en la historia de la
salvacién en favor del gran contingente de mar-
ginados de la tierra?

Sara padece de algo que constituye la mayor ver-
glienza para la mujer en el mundo oriental: este-
rilidad. Aunque esta esterilidad sea temporal, tal
como lo sabremos posteriormente, resulta una
bendicién para Agar pues serd ella la que llevard
en su vientre al primogénito de Abraham,

Sara se rehusa a aceptar la esterilidad, al no po-
der dar descendencia a Abraham; para ello recu-
rre a las leyes de familia de los hurritas, a las
cuales estaban acostumbrados®®. Entrega a la es-
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para asegurarle descendencia. Raquel y
it h ieron la misma cosa; en este caso los hijos
esclava eran Iegalmente hijos de su ama. Un
nento de Nuzi registra un caso semejante al
: ‘“Si Gilimninu puede tener hijos,
a no debe tomar otra esposa; sin embar-
si Gilimninu no puede tenerlos, Gilimninu
¢ ofrecer a Shennima una mujer del pafs de
(es decir, una esclava) como concubina. En
ste  caso Glﬂmnmu tendrd derechos legales
ob re la descendencia™ ' ,

' estd grdvida. Esta primera aparicién de
- ocurre después del capitulo 15, en el cual
~promete una numerosa descendencia a
, ; en el capftulo siguiente aparece Agar
rdvida de Abraham, y aquf se inicia el cumpli-
[cnm de la promesa pues nacerd un hijo de las
't'uﬁas de Abraham (Gén 15 4), lo cual resulta-

une concebir un hiio del patriarca (Gén
que la promesa de la descendencia se

miento de la promesa en Isaac??, Desde
: ﬁ ito de vista literario podria parecerlo, pero
n -_tjesde su significado. Su contenido es desa-
y no se puede evadir. Si esta historia fue
por la tradicién y se incluy6 en la histo-
fblica, es porque tiene un sentido para los
es: “los marginados exigen ser incluidos
la historia de la salvacién, inclusive como
0génitos”. Ellos rompen nuestros esquemas,
nplican nuestra historia,

RECHAZA SU CONDICION DE

pasar de sierva a concubina, escogida para ser
e del hijo de Abraham Agar toma concien-

cia y rompe con su situacién de esclava. Dios la
bendijo’ con un hijo, y ella no renunciard a él
en favor de su ama. Agar rompe entonces con la
legalidad y se considera persona igual a su anti-
gua sefiora, Agar ya no se siente esclava, sin
poder de decisién; ahora es la esposa grdvida del
patriarca, y el cumplimiento de la promesa se
inicia en ella. Quizd Agar reconocerfa que era ex-
tranjera y esclava; pero sabfa que el gran rey
Amenemes | tampoco habfa sido de sangre real,
como lo habfa anunciado la profecfa de Nefer-
ti** y, mds adn, fund6 la dinastia X11 de Egipto.
Quizd Agar pensé que Abraham estaba de su
lado, y no hizo caso de las leyes; Sara, sin embar-
go, exige que éstas se apliquen. En el v, 5 Sara
evoca una férmula juridica para pedir proteccién
legal*: “mi agravio recaiga sobre ti. Yo puse mi
esclava en tu seno, pero al verse ella encinta me
mira con desprecio. Juzgue Yahveh entre noso-
tras dos” (Gén 16,5).

El cédigo de Hammurabi tenfa previstas duras
penas para las esclavas que al pasar a ser concubi-
nas se igualasen a las esposas. La primera parte
de esta norma no se aplica a Sara, pero si la se-
gunda:

“Una sacerdotista de la casta de Naditum que esté
libre para casarse pero no para tener hijos, ofrecerd
una esclava a su marido para que ésta pueda darle hi-
jos. En el caso de que la concubina se arrogase una
posicién de igualdad con su ama, ésta deberd degra-
darla a su estado original de esclava, pero no podrd
venderla a otros (Cédigo de Hammurabi 146).

Sara ve amenazados sus derechos de esposa y pa-
trona. Prefiere conservar su posicién de sefiora
que conservar el hijo de Abraham, nifio que
segin las normas deberfa ser su hijo** .

Abraham obedece a Sara y a la ley, que pesan
mds que los sentimientos de Agar o los propios
sentimientos en relacién a su futuro hijo, Agar
sale perdiendo.

Abraham rompe relaciones con Agar; ésta es
degradada a su antigua condicién de sierva. Sara
no se conforma con esto; no la expulsa porque la
ley lo prohibe (Cédigo de Hammurabi 146),
pero comienza a maltratarla con violencia (v 6),
al grado de que Agar huye, desafiando los peli-
gros del desierto,

Sara la oprimié tanto quiza porque Agar habia
hecho resistencia. Para Agar era inaceptable vol-
ver a su antigua condicién juridica;se rehusa a la
esclavitud; no hace nada para agradar a su ama,
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para someterse a ella. La rebeldia de Agar asf
llega a tal punto que prefiere morir en el desier-
to. Sélo tiene dos alternativas: someterse a Sara
y soportar sus golpes y humillaciones, o morir
en el desierto; escoge la segunda y huye®®.

En el capirtulo 21, enlazado con el 16 por medio
del v 9, tiene lugar la patética escena de la expul-
sion de Agar e Ismael. Es una escena comin
entre las empleadas domésticas en nuestras ciu-
dades: la muchacha es expulsada de la casa por
estar embarazada de un hijo del patrén.

Hay una gran fiesta, Sara estd feliz porque su
propio hijo, Isaac, fue destetado; ya pasaron los
tres primeros anos de vida previstos para ello.
Todos estdn contentos porque el segundo hijo
del patriarca ya superd el periodo de mayores
riesgos de mortalidad infantil, y entra ahora en
una nueva etapa de vida, Los hermanos Ismael e
Isaac rien inocentemente® 7,

Este cuadro de los ninos despierta la memoria de
Sara. Le hace recordar que Ismael, su hijo adop-
tivo, ya no le es necesario. Su propio hijo, Isaac,
ya pasé los peligros de la infancia. Ismael, hijo
de Abraham y no de Sara, debe irse ahora para
no participar de la herencia con lIsaac. El com-
portamiento de Sara es egoista y cruel, hay que
reconocerlo. Algunos comentaristas han buscado
suavizar este comportamiento diciendo que
Ismael no rera ‘con’ Isaac, sino que se reia ‘de
é1” % y esto es lo que habia disgustado a Sara.
Pero, como dice Speiser, “no hay nada en el
texto que sugiera que Ismael se hubiera estado
burlando de lIsaac. Esta interpretacién es sélo
una deduccién de lectores que se esfuerzan por
suavizar el comportamiento de Sara™?,

Este texto nos presenta también un problema en
relacién con la edad de Ismael, Obviamente el
narrador (elohista) le adjudica una edad un poco
mayor que la de Isaac pues, cuando Abraham los
despide, coloca al nino en el hombro de Agar (v
14) y mds tarde, ya en el desierto, Agar pone al
nifno debajo de un arbusto (v 15); por otra parte,
conforme a la fuente sacerdotal el joven deberia
tener aqur unos 17 anos,

Este argumento ha sido empleado también para
atenuar la crueldad de Sara. Si Ismael hubiera te-
nido 17 anos y de esa edad hubiera estado
molestando y burldndose del pequeno Isaac,
resultaria natural que la madre hubiera reaccio-
nado y buscado proteger a su hijo. Pero nuestro
relato elohfsta pinta un tierno cuadro de los

descendencia prometlda del heredero espelad
éstos son sus verdaderos. motivos, ¥ no como se

vision que Abraham o porque hubiera seguido
mds de cerca el plan de Dios. Dios la deja act
porque tenfa otros planes para Agar, mejores
atin de los que le estaban reservados en la casa
del patriarca. .

Por eso Sara pide a Abraham, el jefe del clan,\
que |a expulse de la casa junto con su h

heredar el hijo de esa criada 1untamente con ml'
hijo, con Isaac” (21,10). '

Sara no se refiere a Ismael como hijo de
Abraham; sélo ve en €l la sangre de la esclava
egipcia. Tampoco llama a Agar por su nombre,
sino con desprecio: “esta criada”. Por tanto hace
resaltar las desigualdades sociales. Ismael es dife-
rente de Isaac por ser hijo de “esta criada”, a di-
ferencia de lsaac, hijo de la sefiora de la casa,

La peticion que Sara hace a Abraham va en
contra de la ley vigente entonces, Sara rompe
con la legalidad porque en este caso no le con-
viene. El hijo nacido de una esclava cuyo padre
fuera el sefor de la casa, serfa libre y estaria
exento de la posibilidad de ser expulsado de la

casa. La legislacién de aquella regién reconocia

el derecho de eleccién en el hijo de la sefiora, la
esposa, pero no como tinico heredero. Por tanto
el hijo de una esclava que fuese adoptado (en
este caso Ismael) serfa igual que Isaac en lo con-.
cerniente a la herencia (Cédigo de Hammurabi
170). “Nadie puede cambiar esta legislacién, ni
aun la senora de la casa; y por ley, el hijo de
Agar no podia haber sido expulsado™"°. Sara
recurre a la legislacién cuando le favorece, y
rompe con ella cuando no le conviene,
Abraham se rehusa en un primer momento, pues
amaba mucho a su hijo; y quién sabe, quizd tam-
bién a Agar, lo cual dicho sea de paso podria
haber sido causa de que Sara la acometiera con
tanto celo®! . También podria ser que Abraham
no quisiera romper con la ley. !

Por mandato del “dngel del Sefior” —personaje
al que veremos mds adelante— y no por el man-
dato de Sara, Abraham los despide, evidente-
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ador estd cargada de tristeza: ‘‘Levantose,
s, Abraham de mafana, tomé pan,un odre de
y se lo dio a Agar; le puso al hombro el ni-
la despidi6” (Gén 21,14).

Agar no era ya la altiva y rebelde del caprtulo
Aqui’ da pena verla dirigirse al desierto con
jo. En este capitulo ella no huye ya por vo-
tad propia, sino que es expulsada por la
intad de Sara y de Abraham. Ante esa injusti-
Agar no se rebela ni pide la gracia de quedar-
\ fin de cuentas ella sale respirando una
lad mayor: recupera a su hijo —ahora ella
la tnica duena—, ni Abraham ni Sara tienen
hos legales sobre ella. Tendrd que luchar
1o, puesto que serd madre y padre de esta
atura, pero ciertamente no serd ya mds obje-
adie, mientras que Sara pertenecerd siem-

Laintencion de Sara era marginarla de la historia
y ar ella sola duena de la descendencia de
am, No obstante queda la sangre de
1am en Ismael iquién podrd eliminario? La
aza para Sara sélo terminaria si Ismael mu-
se en el desierto,

5 veces fue a dar la esclava al desierto y dos
| dngel del Sefor la socorri6®? . La prime-
estaba grdvida junto a una fuente (Gén 16-
segunda, a punto de morir de sed (Gén
). En ambas ocasiones el Sefor le dio
5 consejos y la bendijo. En su primer
tro con Dios Agar casi no da crédito; en
do ya no le queda duda puesto que Dios
d a ella y a su hijo estando a punto de

s |a Gnica mujer del Antiguo Testamento
ne la experiencia de una teofanfa (mani-
n de Dios), c. 16, Esto es muy revelador,
nias fueron experimentadas por gran-
res, como Abraham, Moisés, Jacob,
es de la fe hebrea icémo entonces su-
‘ello a una mujer esclava, egipcia? {Cémo
 tuvo el privilegio de conversar con el Se-
? iSerd s6lo porque Dios se compadece de
el desierto? Agar experimenta esa teofa-
rque el Senor quiere mostrar que esos
imidos son sus hijos y co<readores de la his-
 no deja que se pierdan en el desierto,
ueran sin dejar rastro. Ellos tienen que
ecer para desafiar constantemente a los
n la historia desde la cima, partiendo de

intereses oligdrquicos; deben vivir para ser parte
de la historia y luchar por ser sujetos de ella.

En el caprtulo 16, Agar se sorprende de que ese
Dios de los hebreos se fije en ella, una criada, es-
clava, pagana. .. iuna mujer! Agar dice: “¢Si se-
rd que he llegado a ver aquf las espaldas de aquél
que me ve?" (Gén 16,13). Agar no se habfa dado
cuenta de que Dios se le habfa acercado precisa-
mente porque ella era una esclava, Por esto no
estd muy segura de que sea verdad lo que experi-
ment6: (Serd verdad que me ve, que me cuida,
que se interesa por mi? iYo que estoy fuera
del clan de Abraham!

Curiosamente Agar da un nombre a Dios: lo lla-
ma “el Dios que me ve'®? porque ese Dios vio
su opresion y le ofrecié grandes planes para el
futuro de su hijo.

Cuando el dngel del Sefior la encuentra perdida
en el desierto, le pregunta: ‘Agar, esclava de Sa-
ra ¢de dénde vienes y a dénde vas?” Estas no
son simples palabras retdricas; estdn cargadas de
sentido y abarcan la totalidad de su vida. “iDe
dénde vienes?” evoca una reflexién sobre su pa-
sado; conlleva varias preguntas: {Cémo vivié
su vida en la casa de Abraham y Sara? iQué
hicieron de esa vida? ¢Qué hizo consigo misma,
qué le hicieron? “¢A dénde vas?” implica una
reflexion hacia el futuro: cudles son sus planes,
cudl su esperanza, su utopfa? En definitiva ien
quién conffa?®4

Agar sélo responde a ia primera pregunta y lo
hace con toda honestidad: “estoy huyendo de
mi ama Sara”, Con esta afirmacién repudia la es-
clavitud, su vida pasada, los malos tratos de su
sefora. Respecto a la segunda pregunta, Agar
guarda silencio. No sabe ni qué decir ni qué
hacer. iEstd desorientada! No tuvo tiempo de
hacer planes isimplemente huyé de la opresién!

El v. 9 (c 16) nos desconcierta por su trama. Los
estudiososo coinciden en que es una insercion
posterior®* | pero no por eso puede dejarse de
lado. Estamos haciendo la relectura del texto en
su redaccién final, y asi, debemos interpretar
esas palabras conforme a nuestra relectura.

El dngel del Senor aconseja a Agar que vuelvay
se someta a Sara, su antigua ama de la cual ya se
habra liberado. iEste es el consejo del Sefor!
¢Se ha colocado del lado de los opresores? Asf
lo debié haber pensado también Agar. . . Si asf
lo entendemos estarfamos yendo en contra del
texto, Los planes del Senor no son que Agar
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vuelva a la opresién, o como algunos sostienen
volver porque ‘“Yahveh no tolera el quebranta-
miento de una orden legal”*®. Lo que Dios
quiere es salvarla y salvar a su hijo; y el camino
posible, al menos por ahora, no es el desierto
sino el regreso a la casa de Abraham. Atn no ha-
bia nacido Ismael. Los tres primeros anos de
vida eran cruciales para su existencia: Ismael de-
berfa pasar por todos los peligros de muerte que
eran comunes hasta el destete. Agar debe esperar
un poco mds porque, ademds de todo, Ismael de-
bfa de nacer en la casa de Abraham para poder
mostrar su primogenitura (Dt 21, 15-17) y para
participar de la alianza por medio de la circunci-
sién (Gén 17). Esto le garantizard su participa-
cién en la historia de la salvacion y le dard dere-
cho a presentarse como heredero de Abraham.

Para Agar no debié haber sido fdcil aceptar la
propuesta del Senor puesto que Dios la aumen-
ta: “multiplicaré de tal modo tu descendencia
que por su gran multitud no podrd contarse”
(Gén 16,10). Para el cumplimiento de dicha pro-
mesa, la primera preocupacién era la de asegurar
la vida del hijo que ella esperaba. El Senor lo
afirma al anunciarle de antemano su nombre, lo
que serd y hard en la historia.

Esto se debe a que Yahveh vio su afliccién. Las
palabras del v. 11: “porque Yahveh ha ofdo tu
afliccion nos recuerdan las palabras de Dios a
Moisés acerca de la vida de los hebreos en Egip-
to: “He escuchado su clamor en presencia de sus
opresores, pues ya conozco sus sufrimientos”
(Ex 3,7). Curiosamente aqui los sujetos estdn in-
tercambiados: aqui” son los hebreos acomodados
los que oprimen a una esclava egipcia.

EL SENOR RECONFORTA A AGAR

El segundo encuentro que Agar experimenta con
el Senor sucede en el c. 21. Es una escena ain
mds triste: Agar no tiene agua y su hijo estd a
punto de morir de sed. En el ¢, 16 el Seior inicia
el didlogo. Aqur Agar toma la iniciativa, llorando
a gritos porque no quiere ver a su hijo morir de
sed. Por eso “echd al nifo bajo un arbusto y ella
misma fue a sentarse enfrente, a distancia como
de un tiro de arco" (Gén 21,15-16).

Agar grita desesperada, sin ningtin rayo de espe-
ranza. Entonces le habla el Senor desde los cielos
y le pregunta: “‘éQué pasa contigo, Agar?” No le
pregunta por el pasado ni por el futuro; sélo por
el presente, Su presente es de agonfa, angustia y
desesperacion. En el c¢. 16 Agar huyé por
decisién propia, contaba con una fuente de agua,

y la acompaiio una teofanfa. Ahora estd sola, en
el desierto, con su hijo a punto de morir de sed Vi
sin pOSlbllldad de volver a su clan, puesto que
fue expulsada, Tampoco tiene una fuente para.
beber, De ah( que desde su hoy, su ahora, su pre-
sente, grita desesperada. No piensa en su pasado
ni en su futuro; sélo le queda pensar en el agua
para que ella y su hijo puedan vivir* 7,

— "£Qué pasa contigo, Agar?"

Agar no responde, bien sea porque el Sefor no le
dio oportunidad de hablar, o porque su situacién
ya lo dice todo. El Senor, con su solidaridad, la
reconforta: “no temas, porque Dios ha ofdo la
voz del nifio en donde estd. iArriba! Levantaal
chico y tenle de la mano, porque he de conver-
tirle en una gran nacién” (21 17-18).

No le ofrece agua de inmediato, sino que antes le
infunde valor, temple, dnimo y esperanza, Dios:
escuchd la voz de Ismael, una criatura, Por eso.
se llama Ismael, porque Dios estard siempre
atento a escuchar el llanto del hijo de la esclava,
Ismael significa “Dios escucha” y Dios escucha-
rd siempre a las criaturas que, como Ismael
agonizan por causa de la injusticia,

Agar tiene que dejar de gritar. Habrd de levantar-
se y levantar a su hijo para poder luchar contra
las inclemencias del desierto. Debe tomar con
fuerza la mano de su criatura: darle apoyo y
valor’® . Esa era la funcién del padre en el anti-
guo orlente en nuestro relato es Agar la que
tiene que Iuchar sola y con mano segura para
caminar de frente y fundar una descendencia.
“Vivia en el desierto de Pardn, y su madre tomé
para €l una mujer del pars de Eglpto" (Gen 21,

21). Ella es como muchas mujeres latmoamerlca-
nas pobres que, al verse abandonadas por sus ma-
ridos, asumen doblemente las obligaciones de la.
familia.

Ismael crecerd y serd un “potrillo de hombre"

(Gén 16,12). Esto quiere decir que Ismael nose
dejard dominar ni domesticar, Su madre lo for-
mard asi. No serd esclavo como Agar; serd libre
en el desierto y llegard a ser un gran arquero:
(Gén 21,20). Estas eran preciadas cualidades.
para los habitantes del antiguo Oriente®?; esto
le valdrd para sobrevivir en el camino entre Eglp»
to ¢ Israel, Se reirdn de é1*° pero no renunciard
a su vida de beduino. “Su mano estard contra to-
dos y todos estardn contra éI1” (16,12), El
implantard su tienda enfrente de sus hermanos;
ninguno podrd ignorarlo, y todos sabrdn la gran
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injusticia que se cometié contra €l y contra su
madre al tratar de borrarlos de |a historia.

4
Finalmente, Agar y su hijo serdn libres de los
opresores egipcios y de los discriminadores he-
breos. Solo estardn unidos a Yahveh, el Sefior,
‘por medio del pacto de la circuncisién (¢ 17) y
- en razén de su nombre ‘Ismael’: Dios escucha,
puesto que Dios estard dispuesto siempre a
socorrerlos en su nueva vida,

' 'Egspobr&s complican la historia de la salvacién

cuando la quieren construir los grandes. Sin em-
bargo, la accién de Dios en favor de los pobres
DS ensena que esa historia debe ser reconstruida.’
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Asi VON RAD, op. cit, 239.

23.
24,

26.

27.

28.

29,

30.

31.
32.

33.

34,
35.
36.
37.

39.

E. CASSIN, op, cit., 272. v
VON RAD, op. cit,, 235.

. SCHOKEL y MATEOS, Pentateuco |, Génesis y

Exodo, Ed. Cristiandad, Madrid 1970, 74.

En este capitulo 16 Agar no vuelve y da a luzenel
desierto. El v. 9 es una insercion posterior hecha con
el fin de dar continuidad al relato en el cap. 21 Cf
VON RAD, SLINNER, SPEISER, SCHOKEL y
otros.

Texto hebreo: 'vio a Ismael bromeando”, Los LXX
anaden: "'con su hijo”. La mayoria de los especialis-
tas sigue a los LXX,

La palabra hebrea “mesahek’ significa “estar jugan:
do, riendo”. Para que signifique mofarse o burlarse
debe estar precedida de una “b” (cf SKINNER, op.
cit 322).

SPEISER, op. cit., 155.

EMMANUELE TESTA, Génesi, Ed. Paulinas, Roml
1972, 210,

A SCHOKEL y MATEOS, op. cit., 75.

En hebreo “Mal'ak ", mensajero. EI Angel de Yahveh
o Elohim “personallza la palabra y la accién queDios
dirige a la tierra”', WESTERMANN y JENNI, Diccio-
nario Teoldgico, Manual del AT 1, Cristiandad, Ma-
drid 1978, 1232. Para VON RAD no hay aquf difa-
rencia entre el Angel del Senor y el mismé Serior, op
cit, 236.

La frase hebrea presenta problemas de traduccion,

Aquf seguimos la traduccién de la Biblia de Jerusa-
Ién,

VON RAD, op. cit., 237.
CI. nota 26.
VON RAD, op. cit, 237.

A.SCHOKEL y MATEOS, op. cit,, 76.

. SPEISER, op. cit., 157.

VON RAD, op. cit., 237.

. Hay una leyenda egipcia que se burla de la bravura

de un tal Qadardi. Sin duda el redactor egipcio la
us6 para burlarse de la historia de los ismaelitas, Né-
tese c6mo se parece al descendiente ismaelita Qader.
La leyenda trata de un fugitivo de guerra que, presa
del miedo, se puso encima la piel de un animal
salvaje precisamente debajo de un arbusto en el de-
sierto (EMMANUELE TESTA, op. cit,, 212).
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#LIBROS

Escatologia cristiana,
'y Ma, Clara Bmge-
\Y& ntropologra cristiana,
ose Comblin) ha comenza-
realidad lo que hasta
nos meses era todavia sé-
gran proyecto eclesial: la
icion complexiva de la
ndtica teoldgica, abor-
la perspectiva y con
de la Teologia de la
Este hecho es un
signo de los tiempos
la esperanza, Se trata
) eclesigl, un acon-
de la comunidad
no un esfuerzo de un
tedlogos marginales.
uesta a un reto plan-
la realidad, no un
tras respuestas teologi-
n esfuerzo comunitario,
alarde,

rimera caracteristica que
¢s el espacio de colabora-
e se abre entre Obispos
“Una teologia some-
echa es aceptada co-
locutora por ciento
obispos de América
Espam y Estados Uni-
forman el Comité Pa-
or. No es, pues, una
al margen de la Iglesia.

“expresan los obis-
 que significa su patroci-
gste proyecto: Afirman
oleccion “‘responde a
ad de que la fe, vivi-
ntexto de opresién y

de liberacién, sea profundizada
teolégicamente en todas las di-
mensiones’’. Por la coyuntura
en que nacib, la Teologra de la
Liberaciéon se habfa centrado
—al comienzo— preferentemen-
te en la historia de la salvacién,
en la cristologia y luego en la
eclesiologra. Algunos teélogos
habian ido abordando otros te-
mas (como era el caso de L.
Boff o de ). Sobrino), asi como
temas en torno a la espirituali-
dad de la liberacién (G. Gutié-
rrez, .L. Boff, |. Sobrino, Frei
Betto, entre otros) pero se sen-
tia la necesidad de una visién
complexiva de la fe cristiana
desde esta perspectiva. A esto
quiere responder una coleccién
de cincuenta volimenes.

Pero es también claro el signifi-
cado que los obispos dan a la li-
bertad de investigacion y al plu-
ralismo dentro de la lIglesia:
“Nuestro patrocinio no significa
aprobacion de las opiniones per-
sonales expresadas por los dis-
tintos autores. Como Pastores,
dentro de un sano y legitimo
pluralismo apoyamos con simpa-
tfa y vigilancia este esfuerzo de
reflexidn teoldgica hecho en un
contexto eclesial y al servicio de
nuestras Iglesias”. Esta actitud
abierta y vigilante, solidaria y
critica al mismo tiempo honra
a los Pastores que han sabido
descubrir una senal de los tiem-
pos en este esfuerzo de fe y
compromiso cristianos,

Un segundo aspecto a conside-
rar es la fidelidad que subyace a
este proyecto respecto del mé-
todo teolégico que surge como
consecuencia (legitima e histéri-

ca) del Concilio Vaticano Il. La
Iglesia entonces se marcé una
ruta nueva de reflexién teoldgi-
ca, que considerd esencial para
poder cumplir su misién:

Para cumplir esta mision (de la
evangelizacién al servicio del hom-
bre) es deber permanente de la Iglesia
escrutar a fondo los signos de la
época e interpretarlos a la luz del
Evangelio, de forma que, acomo-
ddndose a cada generacion, pueda la
Iglesia responder a los perennes
interrogantes de la humanidad sobre
el sentido de la vida presente y de la
vida futura y sobre la mutua relacién
de ambas. Es necesario por ello
conocer y comprender el mundo en
que vivimos, Sus esperanzas, sus
aspiraciones y el sesgo dramdtico que
con frecuencia le caracteriza (GS
41).

No desde cualquier perspectiva
y supuestos previos puede la
Iglesia cumplir correctamente
su mision. Por eso la Iglesia se
impuso a s’ misma !a tarea de
“escrutar a fondo los signos de
la época”; para ello no basta un
conocimiento quizds superficial,
espontdneo; ha de llegar no sélo
a la fenomenologia o descrip-
ciéon de lo que sucede, sino
hasta las causas mismas de los
hechos. Es el momento del and-
lisis de la realidad, que hard Me-
dellin por primera vez en la his-
toria del magisterio en América
Latina, y que después retomard
y profundizard Puebla mds am-
pliamente. Desde entonces la
realidad se ha convertido en
materia prima y en dato prime-
ro y en elemento fundamental

del método de reflexién teolégi-

ca en la Iglesia latinoamericana.
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El segundo momento de este
método consiste formalmente
en la reflexién teoldgica, es de-
cir, en la interpretacién desde la
Palabra revelada. E indisociable-
mente unido a estos dos pasos
estd el tercer momento, el pas-
toral: la respuesta de la Iglesia.
Concibe su misién como dar
respuesta (que no es lo mismo
que explicacién tedrica) a los
perennes interrogantes de la hu-
manidad sobre el sentido de la
vida. Esta afirmaciéon supone
que las respuestas dadas ante-
riormente a esos ''perennes inte-
rrogantes’” ya no son suficien-
tes, 0 porque es distinta la situa-
cion de los que preguntan, o
porque las preguntas mismas se
han modificado importante-
mente.

El problema del “sentido” de la
vida puede abordarse de dos
maneras, segun se suponga que
al hombre le inquieta primor-
dialmente tener una explicacién
del sin-sentido de una existencia
oprimida injustamente, o que lo
que busca es una transforma-
cién de esa vida para que tenga
sentido y sentido cristiano. Y
por otro lado afirma la Iglesia
su preocupacién porgue el sen-
tido no sea remitido sélo a la
vida futura, sino que se des-vele
la relacién entre esa plenitud de
sentido y el sentido de la vida
presente. Y en funcién de todo
esto se afronta realistamente la
dimensién dramdtica del mundo
en que vivimos; es una historia
sellada por el conflicto, Este
ultimo aspecto serd resaltado
muy particularmente por Pue-
bla de manera magistral al ha-
blar de los rasgos sufrientes de
Cristo hoy en América Latina
(Pue 31-39).

Un tercer aspecto que hay que
tener en cuenta en este esfuerzo
de reflexion teolégica, final-
mente, es lo que podria califi-
carse como “‘centralidad desde
los mdrgenes”. No es una teolo-

gfa marginal ni en cuanto a la
temdtica que trata ni en cuanto
a una supuesta situacién al mar-
gen de la fe; es precisamente la
centralidad misma de la fe cris-
tiana lo que considera que estd
en juego y es a eso a lo que
quiere dedicarse. Pero también
es cierto que es una teolog(a
desde los mdrgenes de la socie-
dad y, hasta cierto punto, de la
Iglesia. Teologia desde la perife-
ria del mundo y en funcién de
esa periferia. La fundamenta-
cién teoldgica de esta opcién
por los mdrgenes (porque nace
de una opcién por los margina-
dos) es algo que recurrird cons-
tantemente en los diversos tex-
tos que se publicardn.

La coleccién completa, a publi-
carse en castellano por Ed. Pau-
linas (Madrid y Buenos Aires) y
en portugués por Ed. Vozes (Pe-
tropolis), abarca siete series: |:
Experiencia de Dios y justicia;
I1: El Dios que libera a su pue-
blo; I11: La liberacién en la his-
toria; IV: La Iglesia, sacramento
de liberacién; V: Desafios de la
vida en sociedad; VI: Desaffos
de la cultura; VII: Desafios de
la religién del pueblo. Los libros
publicados pertenecen a la ter-
cera serie. De ellos damos una
breve resena a continuacion,
Antropologrfa cristiana. )osé
Comblin

Desde una perspectiva biblica,
toma como punto de partida de
su visién antropoldgica a la co-
munidad cristiana. Porque no
pretende una “antropologia fi-
loséfica’ de corte racionalista,
sino una comprensién del hom-
bre cristiano.

Con este punto de partida
pretende superar el prejuicio in-
dividualista mas propio de la
concepcion  occidental-griega
que de la comprensién judia,
esencialmente comunitaria. Por
eso al hablar de hombre nuevo

en el primer caprtulo hablard. ep,
entrada de “la novedad de
comunidades cristianas”, que el
autor encuentra en el hechof 3
que “la liberaci6n del mundo ha
sido encomendada a los po-
bres. . . La opcién por los po-
bres es la gran revelacién cristia-
na en la antropologfa” (565),
eso es lo que da legitimidad y
autenticidad a todo lo que se
hace por la transformacién del
mundo (57).

Al hablar de “persona humana™
no se remonta al concepto me-
tafisico de “persona”, sino que
parte de lo que podria llamarse
“antropolog(a prdctica latinoa-
mericana”: la manera como se
ha tratado al hombre en Amé-
rica Latina. Y no pasa por alto
el hecho de que tuvieron que
pasar 45 anos antes de que se
declarara que los indios, aunque
fuera de la Iglesia, también son

hombres (69).

Hablar del cuerpo humano lleva
a Comblin a comparar la antro-
pologria griega y |a biblica, ya
enfrentar el dualismo que tanto
ha prejuiciado la teologfa y la
moral de la sexualidad, Pero en
todo esto el hombre encuentra.
su verdadera realidad como per-
sona precisamente como referi-
do a una comunidad.

Ahora bien: no es posible pen-
sar a la humanidad en la historia
si no es inserta en el espacio y
en el tiempo. La tierra, la na-
cién, la ciudad, el tiempo, la
memoria, son dimensiones fun-
damentales para una antropolo-
gfa cristiana. Y en esa situacién
al hombre se le presenta el de-
saffo de la materia. El autor
aborda entonces los problemas
de la ciencia y la tecnologfa, del
trabajo, de la propiedad, de las
dominaciones y esclavitudes a
que el hombre da origen y del
momento actual en América La-
tina en donde va surgiendo la
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'de un pueblo de po-

que busca su liberacién. No

le prescindir de esto si

ere hacer una antropolo-
tiana actual,

.ay‘tamblén un hecho in-
: las relaciones de do-
gion han generado los con-
s que ponen al hombre
balternatwa de o la guerra
politica; la violencia o la
ra. El verdadero camino
ombre es el didlogo, que se
2 en la fuerza de la verdad de
alabra, Pero para que éste
posible es necesario que la
de los pobres se haga

organizado,

',‘

“autor privilegia el enfoque

nitario. Pero no descuida
aspecto de liberacién perso-
posible s6lo en una pers-
biblica cristiana, dentro
referencia a la comuni-
ahi enfoca el proble-

a '‘vivir en presencia
En el dltimo capitulo

tud del hombre en el
s, gracias al cual la

Ci6 “del_ Espfritu.

:"matolog(a" no es
r de cosas “dltimas”,

C @& movimientos de li-
n y alimentado por una
. Desde esta pers-
an los autores la

escatoldgica que

ueda sellada bajo -

tar porque sus preguntas no en-
cuentran respuestas satisfacto-
rias; entre la gente del pueblo
persiste una imaginacién religio-
sa fundada tenazmente en los
“novisimos”, entendidos tradi-
cionalmente; incluso aparecen
rasgos escatoldgicos de tipo mi-
lenarista en algunos movimien-
tos populares. Desde esta situa-
cién actual (referida en lo con-
creto al Brasil) se hace un reco-

rrido de la evolucién de lo esca--

tolégico, a partir de las primeras
comunidades cristianas hasta el
momento presente,

Tras este recorrido se aclara lo
que Libanio considera el nicleo
escatolégico fundamental: la
cercania temporal del reino de
Dios, que llevard a la historia a
su consumacién plena, ponien-
do fin al tiempo lineal de la his-
toria, Pero se enfrenta con mu-
cha claridd el problema de la
inadecuacién del esquema cultu-
ral subyacente a esta concep-
cién, inadecuado para nuestro
momento actual. Y se busca en-
contrar lo “dltimo” de cada en-
cuentro con la proximidad de
Dios en el presente, en donde se
hace definitiva constantemente
la llegada de Dios; desde esta
perspectiva se acentda la “ulti-
midad” de la respuesta del
hombre a las constantes |lama-
das de Dios.

Pero estd el hecho de la muerte,
que es lo “dltimo" del hombre.
¢Como se afronta la muerte
cristianamente en un continente
sometido a la represién violen-
ta, al martirio? &Y en un
mundo en donde la muerte por
la guerra acaba con millones de
hombres, o donde el hambre
condena a muerte a millones de
ninos en Africa o en la India?
Se analiza la muerte como acto
de la naturaleza, como acto per-
sonal y también como hecho
social; en este apartado se en-
frenta la “banalizacién” que se

hace de la muerte en la sociedad
burguesa, con su ‘american way
of death’, que choca dramdtica-
mente con el modo de morir de
los pobres.

Pero esta muerte de lo pobres
remite, casi sin sentirlo, a la
problemdtica de la resurrecciéon
y del fin del mundo; se analizan
finalmente los esquemas inter-
pretativos, distinguiendo clara-
mente las interpretaciones ina-
ceptables para un cristiano, y
los esquemas posibles: el tradi-
cional (alma separada y resu-
rreccién final) y la explicacién
de la resurreccién en la hora de
la muerte. Desde aquf se habla-
rd del fin del mundo y de la ac-
cién del Espititu Santo en la
resurreccion de los hombres y
en la transformacién césmica, la
nueva creacion.

Los dos dltimos capitulos
tratan del juicio de Dios y de la
purificacién necesaria para en-
contrarnos con él, y del cielo e
infierno. Los autores realizan
un didlogo entre las creencias
populares y una relectura mo-
derna que tiene en cuenta los
datos revelados, insistiendo en
las categorras fundamentales de
la escatologia cristiana: “ya”
pero “todavia-no”.

Este bello libro produce un
cambio en la perspectiva de lo
escatolégico: no se le puede
considerar como un apéndice de
la teologia sistemdtica; la reali-
dad toda es escatolégica, por-
que estd impregnada de una se-
riedad radical y de una dramdti-
ca esperanza: cada acto humano
estd prenado de eternidad.
“Muerte y juicio, resurreccion,
parusia, purgatorio, infierno y
cielo no consisten solamente en
unas cuestiones metafisicas y
supramundanas. Son por el con-
trario cuestiones vitales, que
tocan hasta lo mds profundo de
la mente y del corazén huma-
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nos y que sélo encuentran su
respuesta en Jesucristo, . . Y al
Espiritu Santo se le atribuye el
remate final de toda esta ‘eco-
nomfa divina’. El es el que, en
la Trinidad inmanente, cierra el
ciclo generador e inspirador de
las personas divinas, realizando
la resurreccién de la carne y
consumando la glorificacién del
cosmos, de la materia” (295).

EL VATICANO |1, 20 ANOS
DESPUES

Ediciones Cristiandad, Madrid
1985,

Han pasado cuatro lustros desde
el Vaticano |l, los anos apenas
de una generacién, y es forzoso
hacernos la pregunta sobre lo
que permanece vivo y lo que ya
se ha ido volatilizando de sus
propdsitos e ilusiones y hasta el
contenido doctrinal de los es-
quemas discutidos y definitiva-
mente proclamados,

La convocatoria de un Srnodo
extraordinario de Obispos, pre-
cedida de declaraciones inespe-
radas, y en cierto modo descon-
certantes, de altos dignatarios
de la Curia, ofrecen buen mo-
mento para un andlisis abierto
del Concilio y de lo realizado en
los anos que de él nos separan

siguiendo sus deseos y mandato.
Algdn miembro de esa Curia ha
llegado a afirmar que el Vatica-
no Il “se equivocé en su trayec-
toria”, que ha sido ‘“torcida-
mente” interpretado y hasta

“falseado’, siendo necesaria
una “restauracién” y un
retorno al Vaticano |, a Trento
y a la reforma de san Carlos
Borromeo. Todos estos asertosy
algunos mds pueden leerse en
un Informe sobre la Fe, recien-
temente publicado,

Nuestro libro ofrece la respues-
ta, serena, objetiva y valiente,
de los teélogos de lengua hispa-
na —espanoles e hispanoameri-
Canos— a esas voces de espectra-
les auspicios, pronunciadas en
una conversacién periodistica,
pero indicio claro de que densos
nubarrones flotan en el aire y
que se vislumbran de nuevo los
“profetas de calamidades”
contra los que nos puso en guar-
dia Juan XXIII al inaugurar el
Concilio,

Los estudios aquf publicados se
mueven en tono muy opuesto,
en el tono de los discursos de
Juan XXI1l y Pablo VI, promo-
tores del Concilio. ¢Qué signifi-
¢6 su objetivo de una radical re-
novacion de la Iglesia? (Qué

innovaciones  introdujo  de
forma irreversible? (Qué dejé
iniciado para que se fuese rea-
lizando después pausadamente?
¢Cémo se ha obedecido ese
mandato? Son los interrogantes
a que responde este libro,

| SIGNIFICACION DEL VATI-
CANO II

Significacién histérica del Vati-
cano Il (J. M. Rovira Belloso)

El Vaticano Il: Reforma y res-
tauracion (). M. Gonzdlez Ruiz).

Il NUEVA
ECLESIAL

CONCIENCIA

La Iglesia después del Vaticano
Il (C. Floristdn). El Vaticano Il
y la lIglesia en América Latina
(). Sobrino).

11l PLANTEAMIENTOS TEO-
LOGICOS

La teologra después del Vatica-
no Il (J. M., Castillo). La cristo-
logia después del Vaticano Il (A
Torres Queiruga). La teologfa
moral., Renovacién posconciliar
y tareas del futuro (M. Vidal),
Liturgia, sacramentos y religio-
sidad popular (L. Maldonado),
De la ascética y mistica a la vida
seglin el Espiritu de Jesds (V.
Codina).

IV CUESTIONES FRONTERI-
ZAS

Utopras histéricas y esperanza
cristiana (J. J. Tamayo). De la
doctrina social de la Iglesia al
mensaje social del evangelio (],
J. Drez Alegria). El proceso de
secularizacién en Espafa (J.
Martinez Cortés). Retos a la
Iglesia espanola a los veinte
anos del Concilio (A Duato). Fe
y compromiso politico (J. A.
Gimbernat). De la Iglesia en el
mundo a la Iglesia de los po-
bres. El Vaticano |l y la Teolo-
gfa de la Liberacién (G. Girardi),
Siglas utilizadas. Indice general,
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