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@ Presentacion pp. 208-210

Presentacion

)
En este namero de la revista Xipe totek presentamos algu- X
nas reflexiones que abordan puntos esenciales del ejercicio

filosofico: la epistemologia, la antropologia, la ética y la esté-
tica. Habérselas con la realidad, adoptar una forma de estar en
ella desde una condicién humana determinada son circunstancias
alas que la misma realidad nos lanza permanentemente.

A propésito de las aportaciones educativas, sociales y filosoficas que
Ignacio Ellacuria forj6 desde el quehacer universitario, Fernando Fer-
niandez Font nos presenta aspectos esenciales de la teoria de la in-
teligencia de Xavier Zubiri y, evidentemente, de la del jesuita vasco
asesinado en El Salvador en 1989. Ellacuria fue un interlocutor inte-
lectual muy cercano a Zubiri, su maestro, de quien adoptd muchos de
sus planteamientos filos6ficos. No obstante, Fernandez Font también
sefiala una evolucién importante en la concepcidn epistemolégica de
Ellacuria respecto de la de su maestro, pues mientras para éste el ob-
jeto formal de la inteligencia es la realidad, para el jesuita vasco este
objeto formal es, ciertamente, la realidad, pero la realidad histérica con
todas sus riquezas y contradicciones. Si la realidad es lo ultimo, sefiala
Fernindez, “esa ultimidad va tomando diversas formas histéricas e
histéricamente nos va imponiendo responder a ella”. Hacerse cargo de
estarealidad historica en la situacién de conflicto por la que pasaba El
Salvador fue lo que Ellacuria quiso encarnar desde la trinchera univer-
sitaria, desde su vida personal, hasta el dia en el que le quitaron la vida.



En cuanto a una realidad y ser histéricos particulares, los de nuestro
pais, Jorge Ordofnez Burgos se adentra en un andlisis antropolégico
sobre qué o quién es el mexicano a partir de la reflexion filos6fica de
un intelectual chihuahuense del siglo XX: José Fuentes Mares. Si bien
Fuentes Mares ha sido mas conocido por su produccién historica, lite-
raria y periodistica, en su obra México en la Hispanidad. Ensayo polémi-
co sobre mi pueblo presenta elementos filos6ficos y antropolédgicos de
lo que él llama mexicanidad, una mexicanidad que se va conformando
de manera dindmica en una determinada realidad histérica que implica
un mestizaje racial y cultural que se refleja, entre otras manifestacio-
nes, en lo que Ordoéniez Burgos expone como barroco, desde la época
virreinal hasta nuestros dias.

Por su parte, en su escrito sobre la ética y la estética ilustradas en el
cine, Daniel Montafio Beckmann apela a la reflexion filos6fica para ana-
lizar las actitudes y posturas morales que surgen a partir de la mirada
del espectador del séptimo arte, lo que supondria una dimensién ética
en las producciones cinematograficas. ¢Acaso el valor del arte puede
definirse como bueno o malo, bello o feo, moral o inmoral? Cuestiones
que Montafo plantea con base en su estudio de la concepcién estética
en relacion con la moral y la ética.

En la seccién dedicada al pensamiento de Seren Kierkegaard, Carlo
Mongardi aborda un tema complejo de la obra Temor y temblor: 1a po-
sibilidad de entender y justificar éticamente el silencio de Abraham,
el caballero de la fe, ante su fidelidad a una voluntad divina profunda-
mente desconcertante. ¢Acaso el secreto y el silencio, como senala el
filésofo danés, pueden conferir al ser humano auténtica grandeza, en
la medida en que son signos de la interioridad? ¢Acaso es mejor callar
cuando no es posible hacer comprender al otro la propia accién, por
dura que sea, asumida desde lo mas hondo de la propia interioridad,
desde la propia fe, desde la experiencia de amar a Dios?



Finalmente, este nimero concluye con un texto de un equipo encabe-
zado por David Velasco en el que se continta el analisis del ambito
de los defensores de los derechos humanos a partir de la problemaética de
las desapariciones forzadas.
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Ignacio Ellacuria. Filésofo y Rector

DR. FERNANDO FERNANDEZ FONT, S J. *

!

Abstract. Fernandez, Fernando. Ignacio Ellacuria. Philosopher X
and Rector. This text is the lecture the author gave at the Central
American University of San Salvador on November 19, 2014, on the

25th anniversary of the assassination of Ignacio Ellacuria Beascoechea

and companions. The lecture summarizes Ellacuria’s most important
contributions to theology, philosophy and the university, grounded in the
thought of Xavier Zubiri. The author shows the relevance of the concepts

of “reality” and sentient intelligence, rooted in Zubirian philosophy, to the
stance that Ellacuria took in the historical context in which he found himself
living, and underscores Ellacuria’s teachings, which continue to inspire and
renew the commitment of Jesuit universities to truth, justice and freedom.

Reswumen. Fernindez, Fernando. Ignacio Ellacuria. Filésofo y Rector. Este texto
es la conferencia que el autor imparti6 en la Universidad Centroamericana de
San Salvador el 19 de noviembre de 2014, con motivo de la conmemoracioén del
25 aniversario del asesinato de Ignacio Ellacuria Beascoechea y compafieros.
La conferencia recoge los principales aportes de Ellacuria a la teologia, a la
filosofia, a la politica y a la universidad desde el trasfondo del pensamiento
de Xavier Zubiri. El autor muestra la relevancia que los conceptos de “reali-
dad” y de inteligencia sentiente, de raigambre zubiriana, tienen en la posicién
que Ellacuria asumi6 en el contexto historico que le tocd vivir y subraya sus
enseflanzas que siguen siendo, hasta el dia de hoy, un legado que inspira y
refrenda el compromiso de las Universidades Jesuitas con la verdad, la justicia
y lalibertad.

*  Rector de la Universidad Iberoamericana de Puebla. Email: fernando.fernandez@iberopuebla.mx
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Es un honor inmerecido el estar frente a ustedes, celebrando el XXV
aniversario del martirio del padre Ignacio Ellacuria y sus compaferos
y compaferas martires. Y lo digo con toda verdad; pues sin duda entre
las personas aqui presentes o los que ya han participado estos dias en
la Catedra, hay muchos méas que podrian hacer este homenaje, esta
memoria, con mas y mejor conocimiento, cercania o fraternidad que
yo, a partir de la experiencia que tuvieron con él. Sin embargo, hay
momentos en la vida de cada uno en los que somos llevados a realizar
actividades para las que uno no se siente capacitado; pero que, final-
mente, se hacen simple y llanamente por solidaridad y gratitud. El
mantener viva la memoria de aquel que se entregd hasta la muerte, a
la manera de Jesus, y que asi sigue fecundando profundamente nuestro
caminar universitario, merece ampliamente la pena.

Su legado es muy rico y muchos los aprendizajes que de él podemos
seguir extrayendo. Su vida es una herencia que ain no terminamos
de agotar. Esa es, cuando menos, mi conviccién y lo que me motivé a
aceptar la conferencia. Intentaré hacer una re-lectura de la forma como
Ellacuria procedié como rector, desde el trasfondo de la filosofia de
Xavier Zubiri, su maestro, a fin de mostrar algunas de las raices filosé-
ficas en las que se apoyd en el contexto historico que le toco vivir, para
asi —como diria Ignacio de Loyola— “reflectir para sacar provecho”.

Poco tengo que decir de mi experiencia con Ellacu, como yo le digo.
Lo conoci en las primeras reuniones de los encargados de la formacién
de estudiantes jesuitas de América Latina Septentrional en el nivel de
filosofia. En uno de esos encuentros, lo recuerdo recorriendo pausada-
mente el centro histérico de Quito. fbamos acompanados por el vasto
conocimiento cultural con que Pedro Trigo nos iba describiendo los
monumentos coloniales de esa maravillosa ciudad.
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Posteriormente nos volvimos a encontrar en México, en una de sus
salidas de El Salvador debidas a las amenazas del régimen salvadore-
flo. Aunque no como fruto de una presencia directa, pero la fama de
Ignacio habia llegado con mucha fuerza a tierras mexicanas. Para esas
fechas, la Provincia mexicana de la Compania de Jesus habia recibido
a los estudiantes jesuitas de Centroamérica con la finalidad de que
continuaran sus estudios de filosofia en nuestras tierras, dada la im-
posibilidad de realizarlos en El Salvador por causa de la guerra. En ese
momento, a varios de nosotros, responsables de la Facultad de Filosofia
de la Provincia mexicana, se nos abrid la ilusién de que Ellacuria pu-
diera incorporarse al claustro de profesores. Sabiamos de su relacion
con Zubiri, de como su estructura mental y su misma praxis se habian
conformado desde los planteamientos de este gran filésofo, también
vasco. Ademas, por esas fechas, alrededor de 1980, las revoluciones
de Centroamérica nos animaban la utopia, el suefio de una sociedad
mas justa, mas solidaria, mas fraterna. Sin embargo, Ignacio decidid
no permanecer en México, sino poner su residencia en Espaifia, donde
podria continuar la elaboraciéon de su pensamiento en contacto con
su maestro. Desde ahi también veria la posibilidad de regresar lo méas
pronto a El Salvador.

Pocos afios después, en 1983, Ignacio ya habia vuelto a El Salvador y
ocasionalmente regresaba a Espafia, pues Zubiri no publicaba nada
que no fuera revisado por él y, casi, hasta que le diera su visto bueno.
Mientras tanto, yo hacia mi tesis doctoral en la Universidad de Comi-
llas, en Madrid. Un buen dia, para mi sorpresa, recibi un telefonazo
de Ellacuria invitindome a tomar un café. Se me hizo tan extrafio que
él me buscara cuando nuestra relaciéon habia sido un tanto efimera;
sin embargo, por la admiracién que sentia por él, acepté sin dudarlo.
Ahora que lo pienso me parece como un suefio. Recordarlo en un café,
sentados, compartiendo la situaciéon de El Salvador, lo que él estaba
viviendo, su conviccién de hacer hasta lo imposible a fin de liberar al
pueblo por el que él habia optado, fue para mi una experiencia que no



olvidaré: sumamente impactante, profunda, extraordinariamente grata
que, sin dudarlo, marcé mi futuro.

Y fue ahi cuando me dej6é sembrada —entre otras— la inquietud de
introducirme también en el estudio de Xavier Zubiri. Con su caracteris-
tica ironia, las veces que nos encontramos, no dejé de decirme que ya
dejara de estudiar a Dilthey, autor sobre el que yo estaba haciendo mi
tesis doctoral; que no perdiera el tiempo y que mejor me dedicara a Zu-
biri. No le hice caso, porque no era momento, a mitad de mi doctorado,
de cambiar de rumbo y de autor; pero ciertamente me hizo reflexionar
mucho su invitacion. La gran pregunta que ¢l me habia sembrado era:
c6mo Zubiri, un filésofo europeo tan distante de las luchas de América
Latina, podia inspirar a una persona como Ellacuria. éQué fue lo que él
vio en Zubiri que le permitia no s6lo entender mejor la realidad cen-
troamericana, sino comprometerse, aun con riesgo de su propia vida,
en una verdadera lucha por la libertad de su pueblo?

Desde 1968, con la Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano (CELAM) de Medellin, habia comenzado la teologia de la libe-
racion y, poco después, la filosofia de la liberacion. ¢{Por qué entonces
Ellacuria miraba con una cierta predileccion hacia su tierra natal y
hacia un filésofo, también euskera como él, y menos hacia América
Latina y hacia todos aquellos pensadores que ahi iban surgiendo y que
igualmente buscaron iluminar el compromiso de los pueblos desde un
pensamiento que liberara para la acciéon y el compromiso?

Esa inquietud me acompand el resto de mis estudios, hasta que una vez
terminado el doctorado y ya de regreso a México, comencé a realizar
junto con mis alumnos el estudio de Zubiri, dado que el bien recordado
“Viudo” —Alberto Navarro (jesuita mexicano)— habia comenzado a in-
corporar la filosofia de Zubiri como columna vertebral de la formacién
filos6fica en México. En 1983, auin yo en Espafia, Ellacuria me invit6 a
la presentacion de la trilogia de Zubiri sobre la Inteligencia sentiente,
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en un auditorio de no mas de 300 personas. Conocer personalmente
a uno de los fildsofos mas importantes del siglo XX fue una vivencia
sumamente impactante que pude tener gracias a él. Con Diego Gracia
y Pedro Lain Entralgo, Ignacio present6 la obra, a un lado de Xavier
Zubiri, quien poco después, cuando terminaba de retocar su obra pos-
tuma, El hombre y Dios, moriria.

IGNACIO ELLACURIA: EL FILOSOFO RECTOR O EL RECTOR
FILOSOFO. ALGUNAS CLAVES PARA PROFUNDIZAR EN SU
LEGADO

No es ninguna novedad —como lo acabo de sefialar— afirmar que el
nucleo del pensamiento de Ellacuria surgié de Xavier Zubiri. Eviden-
te que el espectro de conocimientos que manejaba, tanto en filosofia
como en teologia, era mas amplio, pero sin duda su estructura mental
se habia gestado en contacto con el filésofo vasco. En una oca-
sidn, a este propoésito, me narrdé que durante un congreso mundial
de teologia en el Escorial,’ Olegario Gonzalez de Cardedal le habia
espetado una critica y, junto con él, a la teologia de la liberacién, en la
que sefialaba que sus reflexiones y propuestas estaban bien, pero que
el sustento en otros autores y el aparato critico que manejaban era
realmente pobre, pues esta teologia no citaba a los grandes te6logos
europeos; que su pensamiento estaba encerrado en América Latina
y se estaba perdiendo de la discusién europea sobre los temas que la
modernidad discutia. Con la clasica parsimonia que le caracterizaba,
especialmente cuando acudia a su aguda ironia, simplemente le contes-
t6 que la cuestidn era que los grandes y graves problemas que estaban
enfrentando nuestros paises no nos daban tiempo para leer, y €so nos
habia obligado a pensar.

1. Congreso de Teologia realizado en El Escorial, Madrid, 1983.
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LA REALIDAD Y EL SER

La “realidad” como concepto filoséfico, eje central de la filosofia de
Zubiri, se convirtié también en eje central de la de Ellacuria. La reali-
dad “da qué pensar”, y eso fue lo que hizo él. Pero, équé es lo real? (Es
lo mismo que la realidad? ¢Por qué la importancia de tal categoria?
Responderiamos sencillamente: porque la realidad es el fundamento
de todo lo real; es lo dltimo, aquello que sostiene y posibilita que
todo lo que es, pueda ser. Es el objeto formal de la inteligencia, aquello
para lo que ella esta formalmente hecha y a la que necesariamente se
dirige.

A diferencia de la filosofia clasica trascendental (la neo-escolastica),
parala cual lo dltimo es el “ser”, para el “realismo trascendental abier-
to” de Zubiri el ser es algo posterior, no es lo primero: el ser es el modo
como las cosas son en un momento determinado y, por ello, pueden
modificarse; las cosas son en la medida en que participan de la forma-
lidad de realidad, pero no en la medida en que participan del ser. Esta
“formalidad de realidad” o “de-suyo”, es lo que distingue a una cosa
de una idea; es lo que hace que una cosa sea real; es su fundamento.
De ahi que lo esencial de la experiencia humana no sea la pregunta
por el ser, sino la pregunta por el modo como cada uno tenemos que
“habérnoslas con la realidad”. A final de cuentas, éste es el sentido de
la busqueda permanente del ser humano.

La filosofia trascendental neo-escolastica, al afirmar que lo tltimo de
la realidad era el ser, sostuvo igualmente que su acceso estaba media-
do por el acto concipiente de la afirmacioén. En consecuencia, llegar al
concepto era haber llegado a la esencia de las cosas, al ser, a la verdad
misma, a lo trascendental, al mundo que nos permitira vivir en las
luces, contrapuesto al mundo de las sombras. Claro, no como Platén
ni como Husserl, pero tampoco tan distante.
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CRITICA AL DUALISMO ANTROPOLOGICO

Apoyado en Zubiri, Ellacuria critic6 la dicotomia de esta concepcién
que contraponia lo sensible a lo inteligible y afirmaba la racionalidad
como la dimension esencial del ser humano, con lo cual evidenciaba
la falacia del concepto y su capacidad de congelar las realidades: con
él podemos hacer lo que sea. Concepcién que facilitd el manejo ideo-
logico de las situaciones sociales, de acuerdo con los intereses de los
grupos dominantes.

El reto, entonces, no era debatir conceptos, llenar la inteligencia de
ideas, sino dejar que la realidad, por mas dolorosa que fuera, estu-
viera en la inteligencia. No es facil llamar a las cosas por su nombre.
Tenemos demasiados intereses; nos cuesta trabajo reconocer lo que es
injusto, lo que es el abuso, la mentira; lo que no responde a la realidad.
De ahi que el esfuerzo de la inteligencia —mirada desde esta funcién
sustantiva— no debe ser otra que permitir que la realidad sea la voz
de todo lo que en ella nos duele, pero simultdneamente que también
ella sea capaz de mostrar todas las posibilidades que ella contiene. La
fidelidad, en consecuencia, no ha de ser al concepto que esclerotiza las
cosas, sino a la realidad que siempre ofrece nuevas posibilidades de
transformacion, a fin de que ella hable a través de nuestra inteligencia
y podamos descubrir lo que en ella es real pero ain no evidente.

A fin de cuentas, la filosofia escolastica no fue capaz de superar el
racionalismo de la modernidad ni los planteos basicos de la filosofia
aristotélico-tomista. La antropologia derivada de esa postura obligb a
seguir concibiendo la esencia de la persona centrada en su capacidad
de pensar, de idear, de formular teorias. El ser humano no dejé de ser
“un animal racional”; un ser cuya caracteristica determinante seguia
siendo la racionalidad, y los conceptos, su fundamento, despreciando
peligrosamente la sensibilidad. Por eso, tal antropologia se convirtio
en la heredera de los grandes relatos que tan duramente fueron criti-
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cados por la posmodernidad, con el mentis de los regimenes totalita-
rios, con las guerras mundiales, con los imperios que con la bandera
de lalibertad arrollaron pueblos enteros, conquistaron y dominaron a
otros e impusieron su ley para arrebatarles, mas alla de sus riquezas,
su propia vida.

Interesante que una concepcién de la inteligencia y del conocimiento
pudiera llegar a consecuencias y resultados tan dispares.

MAS ALLA DEL SER, CONTRA LA DICTADURA DEL CONCEPTO

Por consiguiente, comprender que el “ser de las cosas” no es lo ultimo
le abri6 a Ellacuria la posibilidad de idear su transformacion. Es evi-
dente que la situacion de El Salvador aparecia como un hecho incon-
trovertible, frente al cual lo Unico posible era la aceptacién resignada
de lo que vivian los pobres frente a la riqueza de las 17 familias duefias
del pais. Asi habian sido las cosas, pero no tenian por qué seguir asi.
El ser es algo estatico; la realidad es algo dindmico. La realidad no s6lo
hace que las cosas sean lo que son, sino que ella misma alberga las
posibilidades de su transformacion y el dinamismo necesario para lo-
grarlo. De ahi que el esfuerzo que ha de realizar la accion universitaria,
sefala David Fernandez, debe “ir encaminado a liberar la realidad del
imperio del ser y a subordinar éste a aquella, como un momento de lo
real, como una actualidad”.’

Inmerso en la realidad, Ellacuria tuvo el gran mérito de “desvelar la ver-
dadera realidad” contra los discursos ideoldgicos en los que se ocultaba
el régimen, al mismo tiempo que propuso los caminos de su transfor-
macién. Obvio, con su mente aguda pudo calar hondo en la esencia de
las cosas, ademas de que tuvo el valor de hacerla publica, a pesar del

2. David Fernandez Dévalos. Ignacio Ellacuria: Vida, pensamiento e impacto en la universidad jesuita de
hoy. Universidad Iberoamericana, Biblioteca Xavier Clavigero, Coleccién Ignacio Ellacuria: México,
2010. p. 17.
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riesgo que eso suponia. Decir la verdad, exponer la verdadera realidad
de lalucha en la que se encontraba inmerso el pais, se convirti6 en algo
tan simple como peligroso, tan sencillo y tan complicado; pues en
el fondo, exponer la situacién socio-politica vigente era desmentir el
discurso oficial del gobierno y develar las mentiras que lo sostenian.
Como ¢l mismo sefiald, “en un mundo donde reina la falsedad, la in-
justicia y la represion, una universidad que luche por la verdad, por la

justicia y por la libertad, no puede menos de verse perseguida”’?

FIDELIDAD A LA REALIDAD

Ellacuria supo ser fiel a la realidad, ponerla en primer lugar y a partir
de ella penetrar en su estructura profunda. Quien es capaz de llegar
a las notas esenciales de las diversas realidades socio-histéricas, y
mirarlas desde su estructura dindmica, serd quien esté en las mejo-
res condiciones para modificarla, porque esta tocando lo dltimo, o,
cuando menos, tendra mas elementos para proponer el sendero del
cambio. Llamar injusta a una situacién, sacar a la luz las razones por
las que eso se afirma, descubrir la mentira y la ideologia con la que se
quieren ocultar esas realidades, es parte de la funcién esencial de la
inteligencia para el mismo Zubiri. La verdad no tiene partido cuando
su fundamento es la realidad. Habiendo conquistado tal estructura, el
siguiente paso era evidente. Asi lo expres6 Ellacuria: “No basta buscar
filos6ficamente la verdad; hay que procurar filoséficamente realizarla
para hacer la justicia y construir la libertad”.*

En otra latitud no muy lejana, de manera muy espontinea y “sin apa-
ratos criticos”, sino obligados por la misma vida, el grupo rebelde de

3. Ignacio Ellacuria. “La tarea de una universidad catélica”, (Discurso en la Universidad de Santa Clara
pronunciado el 12 de junio de 1982, al recibir el doctorado Honoris Causa) en revista Diakonia. Com-
pafia de Jesus: Panama3, agosto-octubre de 1982, ntim. 23, pp. 81-88, p. 84.

4. Ignacio Ellacuria. “Funcioén liberadora de la Filosofia”, en Archivo personal de Ignacio Ellacuria, S.J.
Centro de documentacién Virtual Ignacio Ellacuria, Departamento de Filosofia, Universidad Centro-
americana Simedn Cafias, p. 16.
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la selva chiapaneca de México, los zapatistas, formularon la diferencia
entre el mal gobierno, cuya palabra “no es verdadera” porque busca
ocultar sus intereses, y el “buen gobierno” que ellos mismos proponian,
cuya palabra si poseia la verdad, porque simplemente nada ocultaba,
pues nada tenian que perder. Mostraron la cara oculta de la contra-
diccién: su realidad de opresion e injusticia. Desde su pobreza, los
zapatistas transparentaron la verdadera realidad de su marginacién y
asi se confrontaron contra el poder despoético del mal gobierno. Mos-
trar las llagas y las heridas de muerte que cargaban como pueblo fue
su gran fortaleza. Y en su realidad, y no en la forma como hasta ahora
habia sido publicitada su situacién, vieron posibilidades nunca antes
descubiertas para responder de manera diferente a lo que hasta en-
tonces habian vivido. Su “ser” hablaba de algo estatico, manipulado
por los poderes ficticos; su “realidad” hablaba de algo dindmico, de
posibilidades de transformacién nunca antes imaginadas por ellos.

HACIA UNA NUEVA PROPUESTA

Desde Hegel, como reaccién tanto al racionalismo de Descartes como
al empirismo de Hume, la modernidad intenté revertir el proceso ra-
cionalista posterior a la Edad Media que habia llevado a un concepto
reduccionista del ser humano. Por eso se dice, hablando filoséfica-
mente, que la posmodernidad comienza con Hegel en 1835 al grito de
la filosofia alemana: “Volvamos a las cosas”. Sin embargo, para Zubiri,
ni Hegel, ni Feuerbach, ni Marx lograron la vuelta radical que tanto
buscaban. El mismo Marx, a pesar de su materialismo, no lo logro, justo
porque en su mismo retorno no cambi6 de paradigma epistemologico
en que se movia su filosofia; no fue capaz de pasar de una teoria del
conocimiento a una teoria de la inteligencia; del concepto, a la reali-
dad. Por eso, su “vuelta a las cosas” fue un retorno a lo mismo: fue una
vuelta racionalista-conceptual al mismo materialismo que pretendia
convertir en fundamento de su praxis. Filos6ficamente hablando, Marx
no pudo superar a Hegel.



Apoyado en esa pregunta radical de la filosofia posthegeliana y en las
incipientes pistas que dieron otros autores como Dilthey, Husserl y
Ortega y Gasset, Zubiri rompid con la identificacién que habia entre
inteligencia y conocimiento y se centrd en el proceso anterior al co-
nocer: el proceso sentiente de la aprehension de la realidad. Su gran
aporte consistid en hacer una teoria de la inteligencia como base y
fundamento del proceso posterior que solemos llamar conocimien-
to. De esta forma, lo primero era hacer una teoria de la inteligencia
y, posteriormente, desprender de ella una teoria del conocimiento o
epistemologia; pues —como cuestion6 el mismo Zubiri—, ¢quién dijo
que lo esencial de la inteligencia era el conocer? Su respuesta lo hizo
superar la filosofia anterior y justificar cdmo con su concepcion de la
inteligencia sentiente se habia logrado la vuelta radical a las cosas; es
decir, se habia logrado justificar el acceso a la raiz dltima de lo real.

LIBERTAD Y PODER

Contrapuesta a toda la filosofia anterior, la propuesta de una “inteli-
gencia sentiente” se convirti6é en la base fundamental para el acceso
alarealidad y para la creacion de una antropologia que en su esencia
super6 el dualismo tradicional de la filosofia. Desde la “sensibilidad
inteligente” se comprende como la esencia humana consiste en reali-
zarse en la realidad y frente a ella, y no en ser su duefia. La realidad se
le impone al hombre, es mayor que él. El hombre es libre, pero s6lo en
ellay frente a ella; esta distanciado, pero en la realidad. De ahi que esa
“absolutez” o “soltura” del ser humano, su estar “suelto-de”, s6lo sea
relativo. La realidad nos puede, la realidad “se impone”. No podemos
jugar con ella, ella nos domina; es lo que Zubiri llama la “dominancia
de la realidad”. La realidad es mas que el concepto, es mas que el ser,
es més que lo que ahora vemos y sentimos; es mas que las formas
concretas que la sociedad va tomando segun las épocas por las que va
atravesando. Por eso el hombre ha de respetarla, pero simultineamente
ha de saber aprovecharla pues ella ofrece las condiciones que en cada



época son la clave para hacer avanzar la historia. Por ellas, cuando son
llevadas a la inteligencia, la historia puede avanzar. Esto fue lo que ltci-
damente capt6 Ellacuria y expresoé de la siguiente forma: “La realidad

no es sélo lo que existe, sino también sus multiples posibilidades”’

OBLIGADOS A PENSAR

Larealidad es dinamica, da de si, y al dar de si nos obliga a pensar. Esa
fue una de las pistas importantes que Ellacuria siguié en su gestion
como rector. Desde la palestra universitaria se dio cuenta del poder
de larealidad y de las posibilidades que ofrece en la medida en que se
sabe ir alo dltimo de ella, a las notas esenciales de las cosas reales, y es
ahi donde se encuentran las mismas condiciones de su transformacion.
Con todo el peso de la inteligencia universitaria, Ellacuria se dedic6
a penetrar en esa estructura profunda de la realidad salvadorefia con-
gelada por los grupos de poder y justificada como algo que “asiera” y
que no podria cambiarse. Como solia afirmar, “la realidad siempre da
de si”, con tal de que sepamos captar sus posibilidades y actualizarlas
mediante la construccion de nuevos modelos, para exigir a la inteli-
gencia que también ella “dé de si”.

SABER ESTAR EN LA REALIDAD

Este planteamiento de Zubiri fue realmente importante para Ellacuria
y, de hecho, empaté con la pedagogia ignaciana. Lo fundamental del ser
humano es estar en la realidad. Hay que estar en ella; estar y conocer el
contexto, donde se realiza la salvacion de la historia o donde se frustra.
“En lo real tiene lugar el encuentro con el misterio de Dios”, como
afirma un documento reciente del Secretariado Social de la Compaiiia

5. David Fernandez Davalos, op. cit., p.18.

6. Secretariado para la Justicia Social y la Ecologia. “La Promocién de la Justicia en las Universidades de
la Compaiiia [de Jesus]”. Promotio Justitiae, nim. 116, 2014/3, p. 13 [disponible en: http://www.sjweb.
info/sjs].



de Jesus, que cruza el hacer universitario con el compromiso social.
Y para estar en la realidad hay que meterse en ella. El contacto con lo
humano, con sus dolores y sufrimientos, con sus gozos y esperanzas,
con lo que verdaderamente pasa en nuestras sociedades, es el punto
de partida no s6lo de cualquier andlisis o investigacién posterior,
sino de nuestras tomas de posicidn, de nuestras convicciones éticas
mas auténticas.

Para Ellacuria este posicionamiento fue una consecuencia logica de
sus opciones filoso6ficas y lo expresé en una de sus afirmaciones méas
conocidas: “La universidad —nos dice— debe encarnarse entre los
pobres para ser ciencia de los que no tienen ciencia, la voz ilustrada de
los que no tienen voz, el respaldo intelectual de los que en su realidad
misma tienen la verdad y la razén, pero no cuentan con las razones
académicas que justifiquen y legitimen su verdad y su razén”.” Estar
sentientemente en la realidad, dejarse impactar por ella, tener el valor
de dejar reposar esa realidad en la inteligencia, ésta fue la forma como
él mismo fue concibiendo sus profundas convicciones. La opcién por
la fe y la justicia, tomada por la Compaiia de Jestus desde 1975, es la
que ha guiado las zonas donde queremos estar, aquellas zonas en
las que el mismo Evangelio nos invita a estar y a permanecer. Por eso,
no es lo mismo estar con los pobres y excluidos que estar con los ricos
y poderosos. De ahi que otro gran reto ineludible es decidir coémo se
quiere estar en esa situacion real que se ha experimentado. {De qué
lado de la contradiccién se quiere uno ubicar?

“Saber estar en la realidad”, “habérselas con lo real”, ha de ser el gran
talante de quien quiere dejarse llevar por el dinamismo de lo real. Para
Zubiri, la conciencia no es mas que “el grito de la realidad camino al

absoluto”.’ Y es la persona la que ha de enfrentarse al dilema ético:

7. Ignacio Ellacuria. “La tarea de una universidad catélica”, op. cit., p. 8s.
8. Xavier Zubiri. El Hombre y Dios. Alianza Editorial, Fundacion Xavier Zubiri: Madrid, 1984, p. 104.



o acrecentar la absolutez, la soltura, la libertad de la propia realidad
que su inteligencia sentiente le ha proporcionado —dejandose llevar
y orientar por ella misma como ultimidad—, o perderla —dejando que
sus decisiones progresivamente vayan anulando su propia absolutez—,
y destruir asi su esencia humana al perder de manera progresiva su
propia libertad.

PREEMINENCIA DIALECTICA DE LA UNIDAD

Pero es obvio que en un mundo polarizado por los extremos y sus
contradicciones, se nos esconden las articulaciones. Parece como si
una parte no tuviera que ver con la otra. Desde la filosofia de Zubiri, la
unidad tiene prioridad formal respecto de sus partes. Es lo que implica
al afirmar que la realidad es respectiva: es decir, una parte no se explica
sin la otra y viceversa. Las dos son “notas-de” la misma realidad; sin
embargo, a la ideologia del poder le conviene romper esa unidad res-
pectiva, estructural, para dar la apariencia de que la riqueza de unos no
tiene que ver con la pobreza de los otros, que el bienestar de unos
no esté en relacidon con el malestar de los otros, cuando en verdad cada
polo de la sociedad sélo es un momento de una unica realidad, cuya
unidad explica en profundidad la relacién estructural que existe entre
ambos y las causas que lo explican. La realidad es un “constructo”,
concepcién contraria al mundo “liquido” de la posmodernidad en el
que reina la pulverizacién de la estructura unitaria de lo real.

TAREA DE LA UNIVERSIDAD

Para Ellacuria, experimentar el dolor de los pobres y mirarlo desde el
lujo desorbitado de las familias que acaudalaron la riqueza salvadorefia
y de los militares garantes de sus privilegios fue lo que le hizo ofrecer
desde el podio de la universidad sus diversos analisis que desmentian las
versiones oficiales de esos mismos grupos de poder. La realidad es la tini-
ca atalaya que ofrece las condiciones necesarias para llegar a la verdad.



El problema visto dialécticamente —seflala— lleva a que la Universidad se
proponga cumplir con su misién propiamente universitaria y con su mision,
como institucién social, desde la perspectiva de los derechos humanos de
las mayorias populares oprimidas. Para lo cual habra de interpretar y trans-
formar no sélo la realidad que la circunda, sino més inmediatamente el en-
tramado ideoldgico que la refleja, pero que también sustenta esa realidad.’

Desentrafiar ese “contenido ideol6gico” con el que el poder —sea del
signo que sea— mantiene dominadas a las grandes mayorias de la po-
blacién ha de ser el esfuerzo de la inteligencia universitaria, basada
en una filosofia como ésta, una filosofia que sabe que la ideologia no
equivale a la realidad, que el concepto no es el todo de ella y que la
situacion histoérica de los pueblos, en un momento determinado, no es
lo definitivo. Como contrapartida, también es cierto que nadie puede
declararse poseedor absoluto de la verdad: el concepto siempre se
quedara un paso atras de cualquier realidad que se busque comprender.

Hacer justicia a la realidad es “ajustarse a ella”. De ahi que la verdad es
aquello que “se ajusta a la realidad” —que le hace justicia—, pero a la
realidad profunda, a su estructura esencial tltima con la complejidad
de todo su entramado y el dinamismo que alberga, a fin de llamar a las
cosas por su nombre y descubrir, en ese proceso, qué es lo que mas
les hace justicia para revelar si ahi se estdn negando o afirmando las
posibilidades de vida que la realidad ofrece.

DESDE LA PARTE DEBIL DE LA CONTRADICCION

Ellacuria supo ponerse del lado débil de la contradiccién porque esa
fue su opcién ética: équé hacer —se habra preguntado sin duda— para
que esas mayorias salvadorenas pudieran recuperar la dignidad perdi-

9. Ignacio Ellacuria. “Universidad, Derechos Humanos y Mayorias Populares”, en Juan Antonio Senent
de Frutos (ed). La lucha por la justicia. Seleccién de textos de Ignacio Ellacuria 1969-1989. Vol. 18.
Deusto-Digital: Bilbao, 2012, p. 303.



da, su capacidad para decidir su propia vida y no estar sometidos a los
caprichos e injusticias progresivas de la otra parte de la contradiccién?
Y de ese lado se mantuvo. Fiel al dinamismo de la realidad, supo estar
donde debia de estar. Y optd por permanecer ahi, a pesar de que esa
misma opcién lo podia llevar, como de hecho lo llevo, al martirio.

Convencido de que cada decision, hasta la mas insignificante, determi-
naba su relativo ser absoluto —como afirma la antropologia zubiria-
na—, Ellacuria tom¢ las decisiones necesarias que le fueron haciendo
“justicia” a la realidad y se mantuvo coherente hasta el final. Descubri6
la invitacioén del Evangelio y permanecié en él, sabiendo que su lucha
era contra un mal terriblemente poderoso:

El “mal comun” [asi llamado por Ellacurial, representa todo este absurdo
que hoy vivimos. [Es un mal histérico], radicado en un determinado sistema
de posibilidades de la realidad a través del cual actualiza su poder para con-
figurar maléficamente la vida de los individuos y grupos humanos. Se trata
de una negatividad encarnada y generada en y por las estructuras sociales,
que niega o bloquea la personalizacién y humanizacién de la mayoria.”

Con una clara conciencia de los graves impactos que ese mal producia,
llegé a la siguiente formulacion:

No partimos de una situacidén neutra, sino de una situaciéon fundamental-
mente deshumanizadora del hombre. La presencia del mal en el mundo es
tan masiva y de tal implicacion con la vida personal de los hombres, que,
abstraccion hecha culpabilidad, no se puede negar la realidad objetiva del
mal y la presencia de la voluntad histérica del hombre en la realizacién de
ese mal."

10. Ignacio Ellacurfa. Filosofia de la realidad histérica. UCA Editores: San Salvador, 1990. p. 590.
1. Ignacio Ellacuria. “Etica fundamental”, en Escritos Universitarios. UCA Editores: San Salvador, 1999,
PP- 41-53, - 42.



FUNDAMENTALIDAD DE LA REALIDAD

Sin embargo, como también sostuvo Zubiri, “mientras hay realidad
hay esperanza”,” pues en ella encontramos algo que en un momento
determinado nos puede ayudar a transformar lo real bajo la concreciéon
que sea. Ella es lo tltimo: mas alld de ella no hay nada; es mas que las
formas concretas en las que el mal se ha encarnado en la historia. No
podemos desafiarla, como no podemos desafiar las leyes de la fisica,
pero si podemos apoyarnos en ella para superar los limites historicos
que como seres humanos le hemos puesto a nuestras relaciones. La
realidad, “al dar qué pensar”, hace que el ser humano pueda idear una
transformacion social, politica, humana; pero estas transformaciones
s6lo haran mas pleno al ser humano y su entorno si son verdaderas
“posibilidades de realidad” y no del concepto o de la idea. Ellacuria lo
expres6 de la siguiente forma:

La verdad de la realidad no es lo ya hecho; eso es s6lo una parte de la reali-
dad. Si no nos volvemos a lo que est4 haciéndose y alo que esta por hacerse,
se nos escapa la verdad de la realidad. Hay que hacer la verdad, lo cual no
supone poner en ejecucion, realizar lo que ya se sabe, sino hacer aquella
realidad que en juego de praxis y teoria se muestra como verdadera.”

A fin de cuentas, no podemos perder el respeto a la realidad, porque
ella, de una u otra forma, nos puede, nos impele, nos obliga. Ella esta
frente a nosotros y, decidamos o no, determinamos nuestra postura
ante ella. No podemos permanecer indiferentes. La realidad nos im-
pele a actuar, queramoslo o no. El gran reto es saber donde queremos
estar.

12.  Xavier Zubiri. op. cit., p. 127.
13.  Juan Antonio Senent de Frutos. Ellacuria y los Derechos Humanos. Desclée de Brouwer: Bilbao, 1998,
p.133.



De ahi que mientras mas honestos seamos con la realidad, mas pleni-
tud tendremos; aunque esto sea un proceso demasiado complejo en
algunos casos. Dicho en otros términos: el que vive de acuerdo con la
verdad —no con su verdad, sino con la verdad real— tendra la vida ver-
dadera, como dice el Evangelio. Y esto fue una obsesion de Ellacuria:
fidelidad a la verdad, a la realidad, a la vida, a lo absoluto.

CONFRONTACION CON LO REAL

Por eso, Ellacuria tomo tan en serio esa triple formulacién de Zubiri
que éste expresoé en los siguientes términos: el que ha puesto la reali-
dad en la inteligencia no tiene otro remedio que “hacerse cargo de la
realidad, encargarse de ella y cargar con ella”."* “Hacerse cargo de
la realidad” es adquirir conciencia de que la gran responsabilidad del
ser humano es tomar en serio a la realidad. Hoy en dia la destruccion
progresiva de nuestro ecosistema, la indiferencia que hemos manifes-
tado ante el deterioro ecolédgico, la superficialidad y el cinismo con el
que se priva de la vida a cualquier ser humano, nos esta diciendo que
la humanidad no se ha hecho cargo de la realidad, que no ha caido en la
cuenta de la gravedad del tema y de las terribles consecuencias que
de ahi se desprenden.

Pero si asumimos el primer presupuesto, entonces tendremos que
asumir el segundo, que implica bajar al concreto y asumir las conse-
cuencias de la opcién anterior. “Hacernos cargo de la realidad” nos
lleva necesariamente a “encargarnos de ella”, nos lleva a concretar las
acciones reales con las que responderemos a esta conciencia asumi-
da en el primer momento: es justamente la concreciéon de la opcion
ética, la cual es resultado del primer momento que implica el poner
al servicio de las situaciones histéricas todo el peso de la inteligencia
universitaria. Encargarnos de la realidad es sumamente serio pues ello

14. Xavier Zubiri. Sobre el hombre. Alianza Editorial, Fundacioén Xavier Zubiri: Madrid, 1986, pp. 533-534-



implica ponernos delante de los grandes retos que la humanidad ac-
tual en su realidad histdrica y concreta nos esté arrojando al rostro, y
responder propositiva y comprometidamente para dar una respuesta
creativa y eficaz. Por tanto, el saber universitario puramente tedrico
carece de sentido. Como él mismo lo afirmé: “la teoria no se sostiene
por si misma si no busca dar soluciones a la realidad, de manera que se
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logre una dialéctica y un equilibrio entre la accién y el pensamiento”.

Ahora bien, la filosofia zubiriana no se detiene aqui. El que ha dado
los dos primeros pasos, como lo hizo Ellacuria, tendrd que asumir el
tercero: la realidad es algo con lo que hemos de cargar. No es facil esta
invitacion a cargar con lo real. Mantener la fidelidad a la verdad —a la
realidad— implica una carga, pero a lo largo de la vida esto es lo inico
que puede realizarnos, que puede hacernos verdaderamente plenos,
humanos, completos; en una palabra, es la fidelidad a Dios, como reali-
dad ultima, absolutamente absoluta, que clama en las cosas reales con
gritos de libertad y de justicia. Ese Dios, que desde el Evangelio es el
Dios de los pobres, fue a quien Ignacio Ellacuria se entregd sin condi-
ciones, con una fidelidad sellada por la muerte, al hacer una “probacién
de realidad” hasta sus dltimas consecuencias. “Cargar con la realidad”
es la opcion que queda flotando en el horizonte de todos aquellos que
han querido tomar en serio la vida, aun a costa de la suya propia. Las
balas de aquella fatidica noche, que atin resuenan en nuestro interior,
fueron consecuencia de un estilo de vida —el de Ellacuria y de sus
companferos y compaferas martires— fiel ala realidad. Les arrancaron
la vida, pero no su espiritu. Quisieron destruir su inteligencia, pero ésa
qued¢ intacta.

Lo grave es que hoy en dia son pocas las culturas que favorecen el
encarar el problema fundamental del ser humano: esta capacidad de

15.  Ignacio Ellacuria, “Universidad y Politica”, en Revista ECA. Universidad Centroamericana José Sime6n
Caiias: San Salvador, 1980, niim. 383, septiembre, pp. 807-824 [disponible en: http://www.uca.edu.sv/
facultad/chn/c1170/Universidadw20y%2opolitica.pdf]. p. 2.



“hacerse cargo de la realidad”. Mientras mayor sea la alienacion, la
separacion del centro vital del ser humano, la incapacidad de ser suyo
frente a toda realidad, menor sera la posibilidad de realizar la propia
esencia, la felicidad compartida y comprometida a la que todos los
seres humanos hemos sido llamados.

LA REALIDAD HISTORICA, OBJETO FORMAL
DE LA INTELIGENCIA

Si damos un paso mas, quiza podemos llegar a aquello que fue el aporte
maés fundamental de Ellacuria a la filosofia de Zubiri. Mientras que para
Zubiri la realidad es el horizonte trascendental dltimo de la inteligen-
cia, aquello paralo que ella esta configurada, para Ellacuria —quien va
maés alla de su propio maestro al hacer una afirmacion filos6ficamente
osada— esa realidad se concreta en la historia, sin perder su condi-
cién trascendental. En consecuencia, designé a la “realidad histérica”
como el objeto formal de la inteligencia. Comprendi6 que la funcién
primordial de la inteligencia estaba formalmente dirigida a penetrar
la estructura ultima, esencial, de lo que va constituyendo la vida en
sociedad del ser humano: el espacio donde se juega su realizacion, su
“hacerse real”, o donde no se juega tal realizacion y aparece entonces
su destruccion y su desgracia. Ahi es donde se debate el presente y futuro
de la humanidad, y ahi es donde la inteligencia, al poner esa realidad
historica en ella misma, podra descubrir si la realidad va “dando de
si”, si se estan creando mayores posibilidades de realidad, o si se estan
disminuyendo, con el consecuente deterioro y, finalmente, muerte del
proyecto humano.

No es entonces la realidad solamente la que nos obliga a pensar, sino,
muy en concreto, la “realidad histérica” con todas sus riquezas y
contradicciones. Para eso esta hecho el ser humano: para penetrar
profundamente en el propio ecosistema humano socio-histérico que



ha construido y analizar en profundidad si esti generando la vida en
abundancia, que el mismo Jesus en el Evangelio nos revelaba como el
gran deseo del Padre.

Sin duda, la realidad es lo Gltimo, pero esa ultimidad va tomando diver-
sas formas historicas e histéricamente nos va imponiendo responder
a ella. La historia va siendo el resultado de la actualizacién progresi-
va de posibilidades, y no simplemente la actualizacién de realidades.
“Lo real no es s6lo lo que existe, sino también lo que puede llegar a
ser”.® Conceptos todos que hasta ahora siguen inspirando y modulando
nuestras universidades de la Asociacion de Universidades Jesuitas de
América Latina (AUSJAL), realmente comprometidas con sus diversas

realidades histoéricas.

En el fondo ése es el gran aporte de la inteligencia universitaria. No
s6lo el crear las dimensiones técnicas y cientificas del desarrollo hu-
mano, sino el descubrir y garantizar que eso conlleve a la construcciéon
del “hombre nuevo”, tan deseado por el momento inicial de la revo-
lucién nicaragiiense, justo en el contexto donde se realiza la accién
universitaria.

Y ese esfuerzo universitariamente académico fue la forma en la que
Ellacuria realiz6 su gestion al frente de esta universidad en la que ahora
nos encontramos celebrando su testimonio y recogiendo su legado
después de los 25 afios de su martirio. Su gran aporte como rector fue
poner el aqui y ahora del contexto en las propias aulas de la institucién,
con sus aspectos positivos y negativos: ¢qué hay de verdad en ella, qué
hay de ideologias, de verdades a medias, de puntos ciegos, de aspectos
que son manejados como verdaderos para justificar la dominacién y la
manipulacion; qué hay detras de las decisiones y el ejercicio del poder

16. David Fernidndez Davalos. Discurso de inauguracién del Centro de Derechos Humanos de la Universidad
Iberoamericana de Puebla 24 de marzo del 2010. Inédito.



que realizan los poderes facticos? S6lo entonces vale la pena gestionar
una universidad jesuita. Para Ellacuria, 1a universidad no podia quedar
encerrada en si misma dedicandose s6lo a transmitir conocimientos a
sus alumnos, sino que tenia que insertarse —segun aquella célebre y
conocida frase del P. Xavier Gorostiaga— “en sociedades fracasadas”.

Desde el concepto potente de la formalidad de realidad que critica to-
das las concreciones historicas del ser humano, se abre la oportunidad
de analizar con otros ojos la posibilidad de cambio de estas mismas
concreciones y de su intervencion para su transformacion.

Pero no sélo eso. Simultaneamente, la presencia de esa realidad se
convierte en un cuestionamiento permanente de la misiéon universi-
taria, la cual habréa de preguntarse si sus funciones esenciales estan
respondiendo a los requerimientos y retos que esa realidad histdrica le
esta planteando. El esfuerzo académico se torna ingente, pues pretende
incluso la modulaciéon del propio acto educativo de acuerdo con los
principios ultimos que nos constituyen como universidad ignaciana:
el servicio de la fe y la promocion de la justicia. Si pensamos que la
esencia de la universidad se agota en la ensefanza de los estudiantes,
nos hemos quedado cortos.

Para Ellacuria, ése no puede ser el sentido prioritario de una institu-
cién jesuita de educaciéon superior, aunque esto para otros pueda ser
cuestionable. “El sentido dltimo de la universidad —nos dice— y lo
que es en su realidad total, debe mensurarse desde el criterio de su
incidencia en la realidad histérica, en la que se da y a la que sirve”.”
Desde su punto de vista, lo fundamental de ella es el poder que tie-

ne para hacer publica la verdadera realidad que explica y explicita la

17.  Ignacio Ellacuria. “Diez afios después. ¢Es posible una universidad distinta?”, septiembre de 1975
en Archivo personal de Ignacio Ellacuria, SJ. Centro de Documentacién Virtual Ignacio Ellacuria,
Departamento de Filosofia, Universidad Centroamericana Sime6n Caiias. http://www.uca.edu.sv/
centro-documentacion-virtual. p. 2.
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opresion del pueblo, para sugerir nuevas alternativas que favorezcan
la construccion de una sociedad mas acorde con el Reino de Dios vy,
finalmente, para la generaciéon de una nueva ciudadania en y con el
compromiso de nuestros mismos estudiantes.

Silauniversidad atiende, por consiguiente, a la realidad histdrica, entonces
se convertira en una universidad historica, pues estara siempre respon-
diendo a la evolucién y transformacioén necesaria de la sociedad. No se
quedari atrapada en “su ser”, en la forma como es hoy, como si eso fuera
algo definitivo e inmutable. Su fidelidad no sera hacia el pasado, sino hacia
el dinamismo que hay en el presente con los 0jos puestos en el futuro.

La inteligencia universitaria ha de ser, entonces, la garante de la rela-
cién dialéctica de la universidad con la realidad, especialmente con
aquella con la que la universidad quiere que los estudiantes se involu-
cren, la realidad que es, desde los principios de la Compaiia de Jesus,
la del reverso de la historia, la de los pobres y excluidos.

En términos ellacurianos, de aqui surge la misién de la universidad:

La universidad debe formal y explicitamente, no s6lo dedicarse al mejor
logro de los derechos fundamentales de las mayorias populares, sino que,
incluso, debe tener como horizonte teérico y praxico de sus actividades
estrictamente universitarias, la liberacién y desarrollo de esas mayorias. Y
esto, de un modo preferencial.18

COMPROMISO CON LA VERDAD

En todo este proceso hay un supuesto ético fundamental, el cual Igna-
cio Ellacuria vivid con una gran radicalidad. Es el gran tema zubiriano

18. Ignacio Ellacuria. “Universidad, Derechos Humanos y Mayorias Populares”, op. cit., pp. 303-316, p.
304.



de la “voluntad de verdad”. No es posible vivir lo anterior si no tenemos
una verdadera voluntad de acceder y vivir en la verdad. Y esto no es
facil, pues lo facil es contarnos aquellas historias que nos justifican,
que nos hacen ver exitosos, justos, honestos, honrados. Solemos vivir
en la mentira con demasiada facilidad. ¢Cuantas veces ocultamos in-
cluso las incongruencias de nuestras mismas universidades, aduciendo
ideas y justificaciones que sélo buscan encubrir deseos de control y
conservacion del poder?

Sin embargo, cualquiera de nosotros podremos tener “voluntad de ver-
dad” y caer en la manipulacién de los conceptos. Por eso, Zubiri va mas
alla. No es lo mismo tener “voluntad de verdad de ideas” que tener “vo-
luntad de verdad real”. Aqui esta la gran diferencia. Silo que buscamos,
una vez mas, es la verdadera realidad, entonces no nos quedara méas
remedio que dejar hablar en nosotros a esa misma realidad profunda
desde su dimension histérica. Nuestro deseo serd ir hasta la dltima pro-
fundidad de cualquier realidad que se nos vaya presentando, sea social,
material, personal o histérica. Cualquier concepto sera cuestionado des-
de esarealidad. La fidelidad sera hacia la realidad profunda de cada cosa
y, en el concreto de Ellacuria, hacia la realidad histoérica.

En cambio, la voluntad de verdad de ideas se queda en un espacio an-
terior: confunde los medios con el fin. El concepto es para llegar a la
realidad, en la medida en que prioritariamente haya sido puesta en
la inteligencia sentiente; posteriormente, el logos y la razén podran
formular lo que hay ya en la impresién de realidad. Pero no al revés.
Lo que la voluntad de verdad de ideas hace es acomodar la realidad al
concepto y no el concepto a la realidad; elimina los aspectos contra-
dictorios para subsumirlos en teorias ideoldogicamente armoénicas, de
acuerdo con intereses determinados.

Esta voluntad le permite a Ellacuria dar un paso méas que se encuentra
en la siguiente afirmacion:



La mayor parte de la humanidad —constata— vive en condiciones inhuma-
nas cuando, no s6lo una parte muy pequeifia vive hastiada en la sobreabun-
dancia, sino —lo que es peor— cuando eso seria [...] ficilmente resoluble,
si se impusiera la voluntad moral de los pueblos sobre el dinamismo ciego
y dominante de los intereses econdmicos y de la prepotencia politica.”

De esta forma la “voluntad de verdad real” se proyecta en una “volun-
tad de verdad moral” que, iluminada por la inteligencia, se compromete
apostando por la humanidad, por el bien comun, por la atencién a la
vida desde los pobres, lugar teoldgico en el que se juega el proyecto
de Dios.

CONCLUSION

A pesar de los riesgos que esto supone, Ignacio sigui6é adelante: no
oculté las zonas oscuras de la realidad, no suprimi6 las contradicciones
de la dura situacién de El Salvador. Para él fue totalmente nitido que
la opcién de la universidad eran los pobres, los excluidos, las victimas
del sistema, y que la misién universitaria era hacer que ellos tuvieran
“vida en abundancia” y se pudieran liberar de cualquier poder que
destruyera su propia dignidad.

Desde la filosofia de Zubiri ésta es la gran pregunta: {Cudl es nuestra
opcion de vida: las ideas, o la realidad; la indiferencia y el cinismo, o la
responsabilidad y compromiso moral, y qué precio estamos dispuestos
a pagar por ello? La persona o instituciéon que ha puesto la realidad en
la inteligencia sera llevada por la fuerza que ella tiene. La realidad es
poderosa, tiene poder, y estando en ella, nos lleva. No es lo que sucede
con el concepto: éste esta sometido al poder del pensamiento, nos per-
mite manipularlo de acuerdo con nuestros intereses. Contrariamente,

19. Ignacio Ellacuria. “Subdesarrollo y Derechos Humanos”, en Revista Latinoamericana de Teologia
num. 5. Universidad Centroamericana José Sime6n Caiias: San Salvador, 1992, pp. 3-22, p. 7.



estar y permanecer en la realidad es como estar en un gran rio que nos
arrastra. Cierto, pero que también nos ofrece la inica posibilidad que
nos permitira realizar la vida con aquella plenitud que jaméas podran
brindar los discursos y las ideologias, mucho menos las mentiras que
sostienen el statu quo y el poder.

Por eso, al que ha puesto la realidad histérica en su inteligencia no le queda-
rd mas remedio que “hacerse cargo de larealidad, encargarse de ellay cargar
con ella”. Esta triple afirmacion, ya aludida, es la que de alguna manera
expresa el penoso esfuerzo por mantenerse en la voluntad de verdad real,
en la voluntad moral, para poder vivir en plenitud la responsabilidad
humana de cuidar la creacién de Dios en todas sus multiples expresiones.

Este es el testimonio de Ignacio Ellacuria. Su persona, su obra, sus
decisiones y, principalmente, su testimonio nos han dado y seguiran
dando qué pensar; pero sobre todo, nos estaran invitando a compro-
misos cada vez mas serios, mas hondos, mas cristianos. Pudo haberse
quedado callado, regresar a su pais y morir tras una ancianidad tran-
quila, pero la realidad se le impuso; el poder de la realidad lo llevé a
seguir adelante, a ser fiel al pueblo que él habia adoptado y por quien
también habia sido adoptado, a ser coherente con la realidad, aun al
precio de su vida. Si hubiera sido “prudente” nada le hubiera pasado,
pero sin duda no hubiera trascendido la historia ni nos hubiera dejado
el legado que nos heredd. A Ellacuria

no lo mataron por defender ideales universales, de verdad o justicia, sino
por defender a los pueblos crucificados, a las personas concretas.”

Encarnar entre los hombres el Reino de Dios —nos dice—, en el que la
injusticia vaya siendo vencida paulatinamente por una lucha incesante,
nacida del amor y de la necesidad de que el amor sea el mandamiento
primario entre los hombres; en el que tras una incesante liberacién sea po-

20. David Fernidndez Dévalos. Discurso..., op. cit.



sible una plena libertad personal, que facilite el desarrollo y la perfeccion
de la persona con todos sus derechos y deberes; en el que sea factible una
vida personal y una historia social abierta a un futuro siempre mayor, que
despierte la esperanza; en el que los hombres y los grupos no se cierren
sobre si mismos, sino que se abran, por el camino de Jests, a un Dios que
es mas grande que los pensamientos y que los pecados de los hombres.”

Es el gran legado que nos dejo.
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Meditaciones sobre el hombre
» 1
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Abstract. Orddnez, Jorge. Meditation on Baroque Man in José Fuen- X
tes Mares. Throughout the history of our country multiple answers

have been proposed to the question: What or who are Mexicans?
Theology, law, politics, sociology, psychology, anthropology as a who-

le, history and philosophy have come up with different explanations. A
question of this caliber clearly has no expiration date. While those who
pose the question at a specific time may succeed in clarifying their ideas
and putting their mind at ease, the questions raises its head again decades
later, demanding examination with sharper conceptual instruments. José
Fuentes Mares addresses the question of the Mexican identity by appealing
to the philosophy of culture buttressed with elements taken from history and
scientific anthropology. This essay seeks to present the fundamental compo-
nents of an anthropology of mestizaje or cultural fusion (the Baroque man),
the most palpable results of which can be seen in the construction of Latin
America, humanity’s spiritual laboratory whose contribution to overall world
civilization is simply indispensable.
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Resumen. Ordonez, Jorge. Meditaciones sobre el hombre barroco en José Fuentes
Mares. A lo largo de la historia de nuestro pais se han ensayado multiples res-
puestas a la pregunta ¢qué o quién es el mexicano? La teologia, el derecho, la
politica, la sociologia, la psicologia, la antropologia en su conjunto, la historia
y la filosofia han esgrimido diferentes explicaciones. Sin lugar a dudas, una
cuestion de tal calibre no caduca. Aunque logren satisfacerse las inquietudes
de quienes la plantean en una época especifica, surge de nuevo al cabo de las
décadas, exigiendo que se le trate con instrumentos conceptuales mas agudos.
José Fuentes Mares aborda la pregunta de la identidad del mexicano a partir
de la filosofia de la cultura apuntalada con elementos tomados de la historia y
la antropologia cientifica. El presente ensayo busca exponer los componentes
fundamentales de una antropologia del mestizaje (el hombre barroco) cuyos
resultados mas palpables pueden verse en la construccién de América Latina;
laboratorio espiritual de la humanidad cuya contribucién a la civilizacién de
todos los tiempos es, simplemente, indispensable.

José Fuentes Mares, fildsofo e historiador chihuahuense, autor de tra-
bajos académicos, literarios y periodisticos entre 1940 y 1986 —ano en
que murié— produjo diversas investigaciones, no obstante, las que ma-
yor atencion han recibido de la critica, la clase politica y el publico en
general son varios articulos y cuatro libros dedicados a Benito Juarez.”
De tal manera que, para mal o para bien, las reflexiones de nuestro au-
tor suelen reducirse mecanicamente a la Reforma. No obstante, su obra
también propone poner bajo la lupa ala Colonia —en especial, la figura
de Cortés—; las Guerras Apaches en Chihuahua, la Revolucién y figu-
ras del siglo XX como Lazaro Cardenas. La historia de formato diverso
que escribié Fuentes Mares, desde monografias académicas derivadas
de busqueda archivistica, pasando por novelas histéricas, hasta teatro
y cuento con motivos histdricos, parten de planteamientos filoséficos

2. Los titulos son los siguientes: Judrez y los Estados Unidos (1960), Judrez y la Intervencién (1962), Judrez
y el Imperio (1963), Judrez y la Reptiblica (1965) y Judrez y Europa (1981). Recientemente se publicé un
volumen que compendia esos trabajos: José Fuentes Mares. Obras. Tomo 1. Universidad Autbnoma
de Ciudad Juarez: Ciudad Juarez, 2011. Prélogo de Victor Orozco. En Historia Mexicana aparecieron
diversos trabajos de Fuentes Mares sobre Judrez, la Reforma y los liberales, ademads, en 1952 sostuvo
una discusion en las paginas de la revista con Manuel Gonzéilez Ramirez.



establecidos casi en su totalidad en la década de los cuarenta.’ Es poco
conocido el trabajo filoséfico de Fuentes Mares,* paginas en las que
se plantean preguntas como ¢Qué es la historia? ¢Qué es la religion?
¢Qué es la cultura? éCémo entendemos la racionalidad los pueblos
hispanicos? o ¢Qué es el Occidente? Esta dltima implica otras tantas
meditaciones como ¢qué lugar tienen Espafa, Latinoamérica y México
en ese contexto? éQué o quién es el mexicano? La reflexion fue ela-
borada en el espiritu de la primera mitad del siglo pasado, siguiendo
los pasos de Caso,’ Alfonso Reyes, Ramos,’ Vasconcelos, Paz,” Reyes

3. Paratener una vision global de la obra de Fuentes Mares véase Luis Muro: “Bibliografia de José Fuentes
Mares” en Historia Mexicana, El Colegio de México, México, abril-junio de 1986. Vol. XXXV, nim. 4,
pp. 691-697 y Jorge Orddénez Burgos “José Fuentes Mares: actualizacion bibliografica (1987-2012)” en
Historia Mexicana, El Colegio de México, México, abril-junio 2014. Vol. LXIII, nim. 4, pp. 1993-2031.

4. Algunos textos filosoficos de Fuentes Mares han sido recogidos en el tomo 5 de sus Obras. Universidad
Auténoma de Ciudad Juarez: Ciudad Juérez, 2012. Prélogo de Jorge Ordéiiez Burgos

5. El pensamiento de Antonio Caso fue una de las influencias més importantes que recibié Fuentes
Mares. En el terreno de la antropologia hay algunas ideas que son compatibles, en lo general, con el
pensamiento del chihuahuense, por ejemplo, la visién del cristianismo en el proceso de fundacién de la
naciéon mexicana. En el ensayo “Ideas que construyen e ideas que destruyen”, Caso inicia su exposiciéon
con esta frase: “La primera ideologia constructora de la patria mexicana fue el catolicismo. Nuestra
nacioén se cobijé a la sombra secular de la Iglesia y recibi6 el bautismo cristiano con el ser... Pero la
Iglesia primitiva, en América como en el viejo mundo, asi sobre los restos de la heroica Tenoxtitldn
como en las catacumbas romanas, evangelizd, civilizd y cur6 las heridas de los oprimidos; provey6 a la
subsistencia de los débiles; cumplié con su noble mision cristiana. Por eso, sin distincién de criterios,
los mexicanos veneramos a los frailes de la Conquista. Aquellos santos varones fueron los verdaderos
padres del pueblo que nacia”. El subrayado es mio. Antonio Caso. “Ideas que construyen e ideas que
destruyen” en El problema de México en la ideologia nacional. Cultura: México, 1924, pp. 53-60, pp. 53
y §5. Si se pone la atencién en la visién de los pueblos prehispanicos que fueron convertidos, Caso
tiene una concepcién de lo indigena que tiende més a la homogeneidad, de ahi que sea revelador el
paralelismo establecido entre los romanos paganos y los indigenas, a diferencia de Fuentes Mares,
quien, como lo veremos mas adelante, se pronuncia en contra de una “nacién” indigena mexicana
Unica. En otro trabajo recogido en el mismo libro, Caso habla del pasado indigena precolombino: “Con
sacrificios humanos y organizacioén barbara y feudal, nuestros antepasados fueron menos civilizados,
pero mas felices que nosotros.” Antonio Caso. “El problema de México”, op. cit., pp. 11-18, p. 13.

6. Ramos mantiene una vision de la Conquista y la Colonia poco optimista. El origen heterogéneo del
mexicano es explicado con las siguientes palabras: “Es cierto que hubo un mestizaje, pero no de
culturas, pues al ponerse en contacto los conquistadores con los indigenas, la cultura de éstos quedd
destruida. “Fue —dice Alfonso Reyes— el choque del jarro con el caldero. El jarro podia ser muy fino
y hermoso, pero era el mas quebradizo.” Samuel Ramos. El perfil del hombre y la cultura en México.
Espasa Calpe: México, 2002, p. 28. Contrastan con las palabras de Caso afirmaciones como éstas: “La
conquista de América, por ejemplo, no fue obra de Espaiia como nacién, sino una hazafia de aventu-
reros individuales que obraban por propia cuenta”. Ibidem, p. 31. “Los conquistadores eran soldados,
no hombres de trabajo, que vinieron a explotar sus nuevas posesiones por medio de la raza vencida.
Por eso el trabajo en América no tuvo el significado de un bien para librarse de la necesidad, sino de
un oprobio que se sufre en beneficio de los amos. La voluntad y la iniciativa de los mexicanos carecia
de oportunidad en qué ejercitarse. La riqueza no se obtenia mediante el trabajo, sino merced a un
privilegio injusto para explotar a las clases de abajo.” Ibidem, p. 35.

7. “Lamentira de México”, un articulo publicado el 11 de octubre de 1943 en Novedades, expresa algunas
contradicciones que tiene el espiritu del mexicano: “Somos un pueblo triste, pero nadie gasta mas que
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Nevares’ y se desarroll6 en la misma época que los primeros trabajos

de

don Luis Villoro.?
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Meéxico en la Hispanidad. Ensayo polémico sobre mi pueblo, libro pu-
blicado en 1949, podria considerarse el manifiesto filos6fico-antro-

po

logico de Fuentes Mares. El adjetivo del titulo marc6 el destino de

la obra, que no vio una reedicidon desde que aparecid; en vida, su autor
no autorizo siquiera la reimpresioén.” México en la hispanidad marca
el rumbo de escritos historicos publicados posteriormente, ademas de
textos de otra clase relacionados con areas como la historia econdémica

10.

n.

nosotros en las fiestas; somos un pueblo manso, pero todos los dias nos matamos; somos un pueblo
sobrio, pero todos los dias nos emborrachamos; la mentira nos envuelve y nadie se engafia a si mismo
con tal natural hipocresia, pero tampoco nadie se dice las cosas con tal desnuda desesperacién”. Oc-
tavio Paz. “La mentira de México” en Obras Completas. Misceldnea I. Primeros escritos. FCE: México,
1999, pp. 202-205, p. 204. Con respecto a la idea del latinoamericano, Paz sefiala: “Los americanos
somos hijos del suefio de Europa tanto como de su sangre. Empezamos a existir apenas; existir, en
la historia y en la vida, es, ante todo, construir una casa, lo suficientemente generosa y flexible para
albergar nuestros amores y nuestros odios, nuestros suefios y nuestras peleas. Pero como vivimos,
no en un continente, sino en islas, atrozmente lejanas, nos desconocemos tanto que ni siquiera nos
odiamos”. Octavio Paz. “América ¢es un continente?”, op. cit., pp. 386-388. (Publicado originalmente
en Asi, ntim. 8, 4 de enero de 1941).

Una observacion de este fildsofo capta con maestria casi profética la esencia del mexicano, lamentable-
mente exhibida en niveles alarmantes en el iltimo lustro: “En México es tan natural la cortesia extremada
como la violencia, la crueldad también llevada a sus ultimos limites. Pero la violencia —esto es, la ruptura
de las vallas que nos pone nuestra basica propension al decoro—, es ciertamente un caso aislado dentro
del ritmo por lo general uniforme sobre el que se desliza nuestra vida... [La finura del mexicano es] uno
de los tantos polos entre los cuales nos movemos de continuo”. Salvador Reyes Nevares. “La finura del
mexicano” en Guillermo Hurtado. El Hiperién. Antologia. UNAM: México, 20006, pp. 53-67, p. 54.

En un texto publicado en 1950 Villoro hace un ejercicio comprensivo de la naturaleza del mexicano:
“El indigenismo aparece como expresiéon de un momento del espiritu mexicano, en que éste vuelve
la mirada sobre si mismo para conocerse y descubre en su interior la inestabilidad por medio de con-
ceptos raciales. El mexicano ve su ser, tanto personal como social escindido y vacilante: lo indio y lo
occidental, componentes historicos de su realidad, simbolizaran perfectamente su desgarramiento.
Intentara escapar a su inestabilidad: 1a accién en la sociedad serd una de las vias para lograrlo, el co-
nocimiento amoroso de si mismo serd la otra. El indigenismo expresa igualmente estas dos tentativas.
Responde, por tanto, a un proyecto del mexicano actual por escapar del desgarramiento e inestabilidad
que siente en su ser personal y social, adquiriendo, por fin, estabilidad sustancial. Se trata de un in-
tento por captarse como algo seguro y pleno, rotundo y sin contradicciones. Ese proyecto se traduce
fundamentalmente en el movimiento del Yo por poseerse a si mismo”. Luis Villoro. “Lo indigena como
principio oculto de mi yo que recupero en la pasién” en Guillermo Hurtado, op. cit., pp. 139-154, p. 143.
José Fuentes Mares. México en la Hispanidad. Ensayo polémico sobre mi pueblo Ediciones de Cultura
Hispénica: Madrid, 1949.

Cfr. José Fuentes Mares. Intravagario, p. 57. Recientemente se hizo una reimpresioén del libro en sus
Obras. Tomo 4. Ensayo y cuento. Universidad Auténoma de Ciudad Juarez: Ciudad Juarez, 2014, pp.
269-367. Prdologo de Luis Carlos Salazar Quintana.



del pais o la gastronomia. Antes de seguir, es importante hacer una bre-
ve descripcion del libro, dado que es el objeto de reflexion de este es-
tudio. La primera parte se titula “La gestacion de la mexicanidad” (pp.
19-68), el segundo capitulo “La cultura de la mexicanidad” (pp. 38-138)
y el trabajo cierra con la seccién “El tipo humano de la mexicanidad”
(pp. 139-168). La antropologia general fuentesmarina es resultado de la
sumatoria de “antropologias particulares”, a saber: histérica, genética,
cultural, mistico-religiosa, politica, educativa y social. Asi, pues, para
responder qué es el hombre, se revisan las multiples caras que tiene la
cuestion, metodologia esencial para comprender la naturaleza de un
ente de suma complejidad.

A lo largo del capitulo inicial del libro Fuentes Mares se da a la tarea de
revisar las concepciones antropoldgicas europeas que estaban de moda
en aquellos afnos. La antropologia nazi, compuesta por ideas del pasado
y filosofias de su tiempo, era un punto obligado de discusién. Nuestro
autor echa por tierra los decretos sobre el hombre de John Stewart Cham-
berlain, Alfred Rosenberg, Gobineau, Ratzel y Stoddard al exhibir ciertos
aspectos de sus postulados que rayan en el absurdo y la fantasia. México
en la hispanidad fue un libro de gran actualidad, puesto que significo
una de tantas meditaciones de la posguerra producidas en México. El
cimiento de la antropologia mexicana, apunta Fuentes Mares, parte de
un prolegémeno ontoldégico-metodolégico muy claro, a saber:

[...] queremos asentar solamente que del hecho que no existan para la cien-
cialas llamadas “razas puras” no se desprende que las razas dejen de existir,
s6lo que ésta, su virtud existencial, es un hecho que cae mucho mas en
el campo de la historia y la cultura que dentro del cerrado circulo de las
ciencias naturales. Los mexicanos [...] no podemos situar la discusion de
la raza sobre bases naturalistas.”

12. José Fuentes Mares, México en la Hispanidad..., op. cit., p. 24. Fuentes Mares comparte la opinién de
Vasconcelos en este particular. Son muchos sitios en los que este tGltimo se pronuncia sobre el asunto
a lo largo de su extensa obra, empero, en Bolivarismo y Monroismo. Temas iberoamericanos. Trillas:



Una primera aproximacion al concepto de raza consiste en definir el
término como “estilo colectivo de vida”,” abriendo con ello la posibi-
lidad de construir la antropologia del mestizaje provista de una gama
casi infinita de variantes. Fuentes Mares cuestiona la quimera que se
ha forjado en la conciencia mexicana, a través de la historia oficial,
consistente en exaltar la existencia de una “nacién indigena mexicana
unica”, compuesta por decenas de etnias que convivian en “santa paz”
antes de la llegada de los europeos a América. “Es un hecho evidente
la falta de conexidad de lo indio, en grado tal que solamente en térmi-
nos demasiado generales —y en extremo arbitrarios también— cabria
hablar de un “espiritu indio” o de una “conciencia indigena” comun a

las diversas familias aborigenes americanas”."*

El discurso politico de aquel entonces no diferia mucho del actual y las
consecuencias de la historia-ficcién son apuntadas por Fuentes Mares:

[...] hoy se han multiplicado los necios que creen [en] la posibilidad de ha-
cer nacionalismo con fundamento en los elementos indigenas —humanos,
histéricos y culturales—, de los que actualmente cada nacién iberoame-
ricana dispone, suponiendo que la vinculacion espiritual de los diversos
nucleos humanos de una misma nacién —de oaxaquenos y chihuahuenses,
por ejemplo—, seria factible sobre las bases de las afinidades que suponen
existir entre lo “zapoteca” y lo “tarahumara”, sin percatarse de que entre
ambos grupos aborigenes no sélo no existié afinidad alguna, sino que no
la hay todavia ni podr4 haberla nunca.”

México, 2011, especificamente en el capitulo 4 (“Hispanoamérica frente a los nacionalismos agresivos
de Europa y los Estados Unidos”, pp. §7-100) nos ofrece una vision sintética de sus ideas sobre la raza.

13. José Fuentes Mares, México en la Hispanidad..., op. cit., p. 28.

14. Ibidem, p. 46.

15.  Ibidem, p. 56. En Intravagario se refiere a la imposicion de lo azteca como prehistoria tinica del Mé-
xico contemporaneo que le fue ensefiada en la escuela primaria, sin el menor examen critico: “En la
Chihuahua de entonces [década de los treinta del siglo pasado], por afadidura ciudad eminentemente
criolla, no tenia sentido darnos lata con el recuerdo y las glorias de antepasados indigenas tan lejanos
como los egipcios o los asirios. Aun tengo fresco el recuerdo de lecciones a base de ejercicios nemo-
técnicos sobre tribus y reyes de nombres impronunciables, cuyas hazafnas nos aburrian mortalmente”.
José Fuentes Mares, Intravagario, op. cit., p. 28.



La historia oficial describe un mundo indigena utdpico, explicable
a partir de una o varias de estas vias: i) la profunda ignorancia de la
realidad del contexto prehispanico —debida a la falta de andamiaje ar-
queoldgico que la oriente—; ii) una visién romantica de la historia del
pais —muy similar a la visualizacién de los vikingos como navegantes
pacificos o los colonizadores de Estados Unidos en tanto que grandes
civilizadores del continente—, es frecuente que en esta perspectiva se
establezca la equivalencia aztecas = México, o bien, iii) la confeccién
de un discurso demagogico cuya intencidn es justificar las condiciones
socioeconbémicas que se viven en México desde siglos atrds. En un
articulo escrito casi al final de su vida, Fuentes Mares denuncia:

[...] estamos varados en esta lucha secular entre la luz y las tinieblas, lineas
blancas que cruzan los siglos de héroes a héroes, y lineas negras que corren
de villanos a villanos, todo con criterios politicos muy circunstanciales, la
politica “actual” implica lo “circunstancial” de la historia. En México, por
ejemplo, se quiere hacer de los aztecas “revolucionarios” un embrién y eso
con el propoésito de ubicar a los conquistadores como padres espirituales
de todos los “reaccionarios”. Una vez establecido el punto de arranque so-
bre base tan ingeniosa, resultara facilisimo clasificar a los mexicanos en los
términos de sus preferencias por los indios o por los hispanos: Cuauhtémoc
sera un precursor de Hidalgo, de Morelos, de Juirez, de Madero, de Villa, de
Zapatay del presidente Cardenas, y don Hernando Cortés sera el autor de la
progenie que arranca con Iturbide, sigue don Maximiliano, culmina con Diaz
y con Huerta y acaba con el licenciado Gémez Morin. Con apoyo en esta
técnica, nada complicada por cierto, se ha consumado la faena etiquetadora
del pueblo mexicano, clasificado ya en dos compartimientos estancos: el de
los “revolucionarios” y el de los “reaccionarios”. Y cada compartimiento con
sus héroes y sus villanos, al arbitrio de los vencedores.”

16. Ramos comenta: “...el utopismo de México obedece, a mi juicio, a una falta de sentido de la realidad,
que es, precisamente, uno de los rasgos psicoldgicos mas notables de la edad juvenil... Tratdndose de
un poeta, de un pensador, se puede, en cierta medida, permitirles que crean en fantasias. Pero esto si
que no es admisible en un politico.” Samuel Ramos, El perfil del hombre..., op. cit., pp. 125-120.

17.  José Fuentes Mares. “El héroe: mito y realidad” en Ensayos y discursos. Universidad Auténoma de



Al fincar la Antropologia de los Conquistados, cuyo manifiesto esen-
cial reza “Los espafioles nos conquistaron”, se inserta en la conciencia
popular la idea de un corte en el tiempo y las personas, una particiéon
en la historia nacional, si cabe el término, que es irreparable. De tal
manera que los espafioles destruyeron, pervirtieron y depreciaron
todo aquello que la nacién indigena mexicana forjé desde tiempo inme-
morial. Los mexicanos que hemos vivido a partir de la Independencia
resentimos los abusos de los invasores que se fueron y ya no estan. “Si
los espafioles no nos hubieran conquistado, todo seria mejor”,” es una
frase que suele escucharse con gran afioranza del pasado dorado que
nos han dicho existi6 y es reforzada por lecturas caducas de Weber. Sin
embargo, el pegajoso estribillo es un distractor eficaz que ha hecho a
generaciones enteras omitir un pequefio detalle: si bien los espanoles
despojaron a las comunidades indigenas de sus territorios y riqueza,
han sido los mestizos mexicanos quienes han mantenido o empeorado
los condiciones de injusticia en el pais; en otras palabras, han sido los
connacionales quienes han encabezado las administraciones ptblicas
de los ultimos dos siglos, empobreciendo y relegando sistematicamen-
te a las naciones indigenas que habitan en México. Resultaria ridiculo
identificar a Patricio Martinez, Santiago Creel, Gabriel Quadri, Vicente
Fox, al difunto Juan Camilo Mourifio o a Jorge Emilio Gonzilez Mar-
tinez, por mencionar tan s6lo algunos personajes publicos, como des-
cendientes de caudillos mexicas, {también fueron ellos conquistados?

¢Qué o quién es el mexicano? Una de las consecuencias de la Antro-
pologia de los Conquistados lleva a un callejon sin salida en el que la
confusion, el absurdo, la fantasia o la utopia responden a una pre-
gunta compleja. Tan mexicano resulta alguien que proviene s6lo de
familias ibéricas o francesas establecidas en el pais desde la Colonia,

Chihuahua: Chihuahua, 2002, pp. 77-86, pp. 82-83.

18.  Vasconcelos comenta sobre este particular: “Ya no hay razas, clamaban nuestros indios juaristas, y que
vengan los yanquis, que “ojala nos hubieran conquistado ingleses en vez de conquistarnos espaiioles”.
Semejante criterio inicia el drama que ha costado a un continente soberania moral y el patrimonio”.
José Vasconcelos, Bolivarismo y Monroismo..., op. cit., p. 66.



como aquel que exclusivamente tiene sangre maya, pima, rarAmuri o
zapoteca; lo son también todos los matices intermedios que se dan
entre ambos extremos. Por ello, sembrar entre la poblacion el odio
al gachupin, el desprecio al indio o el apego desmedido a un pasado
indigena trastocado al extremo ha sido una estrategia de gran utilidad
para manipular a la poblacién mexicana.

Por otro lado, Fuentes Mares sefiala la carencia de hegemonia de los
pueblos europeos conquistadores/colonizadores en tanto que nota dis-
tintiva de la historia de buena parte del viejo continente.”” Idealizando
un tanto la Conquista y la Colonia, el chihuahuense sostiene que, a
pesar de los marcados regionalismos de la vida colectiva de Espafia,
el espiritu castellano “fuerza aglutinante” —que sigue operando hasta
nuestros dias en América— sirvid y sirve todavia como factor dador de
identidad de naciones. Minimiza la diversidad racial y cultural prove-
niente de la peninsula ibérica entre los siglos XVI y XVII, pasando por
alto la migracién de gallegos, vascos y catalanes; subestimando que
también vinieron a dar a esta parte del orbe esclavos africanos, judios y
musulmanes. Me parece que es sumamente cuestionable hablar de una
totalidad homogénea hispanica, contraparte del mundo indigena ame-
ricano. Los mestizajes aludidos anteriormente, pues, se desarrollaron a
partir de combinaciones exponenciales. No es el propoésito del presente
trabajo revisar un supuesto de la etnohistoria que es a todas luces en-
deble, lo importante es tomar nota del hecho e intentar interpretarlo
desde la perspectiva fuentesmarina. Quiza por fines metodoldgicos
“opone” lo “hispano” —aglutinado bajo el espiritu castellano— a la casi

19.  “Sinincurrir en exageracioén alguna, podemos descubrir en este vertebralismo racial hispanico el fun-
damento de la unidad que priva, en lo esencial, entre los pueblos de América: es —dirfa— la estructura
ontica de la hispanidad que s6lo se diversifica en sus varias modalidades nacionales, modalidades que
en nada vulneran la unidad esencial de la estructura. En la gran mayoria de los paises de la Europa
central —y en la propia Espaifia, de manera bien evidente— ha faltado siempre la unificacién plena de
los diversos factores raciales, historicos y culturales, y esto en grado tal que los ejemplos de Che-
coslovaquia, Yugoslavia, Bulgaria y tantos mas nos muestran con lujo de evidencia toda la variedad de
trastornos que pueden derivarse de la falta de un poderoso elemento histérico y cultural aglutinador”.
José Fuentes Mares, México en la hispanidad..., op. cit., p. 48.



infinita diversidad indigena aut6ctona diseminada por toda América.
El entusiasmo con que se describen las circunstancias gestacionales
del Nuevo Mundo sirve quiza para repensar la historia mundial. Es
una invitacidn abierta a revisar los supuestos que marcan la identidad
occidental, observando minuciosamente el célebre humanismo rena-
centista con el fin de ubicar a Espafia en otras coordenadas distintas
a las del oscurantismo y la religiosidad fanatica. Mas que una simple
contradiccion, nos encontramos con una expresion de hispanofilia que
no pretende ser disimulada en absoluto.

Es de uso recurrente que las historias de manual describan la Europa
renacentista como un medio abierto en el que el mundo libre empezaba
a despertar —suponiendo que la fantasia de la libertad es algo mas que
palabreria de la politica occidental contemporanea—. No obstante, el
hambre, la miseria, los estragos de innumerables guerras, la enferme-
dad, la represion politica y religiosa, la censura y la violencia eran cosa
de todos los dias para los contemporineos de Colén y Bacon. Deprime
revisar la cotidianidad que vivian en aquellos dias los flamencos y
los suizos. Para los europeos, especialmente quienes habitaban en la
peninsula ibérica, llegar a América significo redefinirse, replantearse
como sociedad, desmarcarse de unas condiciones de origen para ins-
talarse en otras nuevas, que no necesariamente fueron mejores; llegar
al Nuevo Mundo podria compararse en la actualidad con el descu-
brimiento y migracion terricola a un nuevo planeta habitado. Espafa
y Portugal encontraron aqui el oxigeno que tanto les hacia falta para
no asfixiarse, sin menospreciar el aspecto econémico, América fue el
laboratorio para una nueva forma de vivir: la agricultura europea se
reinvento, las profecias biblicas encontraban referentes materiales de
su veracidad, algunas utopias parecieron hacerse realidad. El Nuevo
Mundo fue un espacio abierto a la creacion, no exento de vicios e
inercias que se traian de origen, pero si lo suficientemente lejano de
capitales y centros neuralgicos de poder y comercio. Gracias a la dis-



tancia se pudo vivir la vida de forma diferente. Gaos comenta sobre el
proceso de reinvencién sucedido en América:

Ningun eclecticismo stricto sensum fue creador. Por su propia indole no
puede serlo. Pero todos fueron salvadores. Salvadores de situaciones histo-
ricas criticas para tantas vidas, que redundaron en movimientos colectivos,
internacionales, intercontinentales. Y segundo, al menos result6 renovador
y revolucionario. Renovador de la cultura de los paises donde, siendo el
cristianismo una potencia imperial todavia, logr6 introducir la filosofia y
ciencia modernas. Revolucionario, por cuanto en alguno de estos paises
contribuy6 a la independencia intelectual respecto del pasado que alent6
la independencia politica en el mismo sentido.”

EL HOMBRE BARROCO

Fuentes Mares esboza la situacién espiritual de los espafioles de los
siglos XVI al XVIII en frases contundentes:

20.

21

22.

El espaiol fue siempre un tipo humano antirrenacentista por excelencia; fue
personalista en tanto que fue individualista el hombre del Renacimiento.” Y
por ello la terribilitd de los héroes de Bernini o de Caravaggio es puramente
individualista, es pura terribilidad en el ser, en tanto que la terribilidad del
San Pedro arrepentido del Greco, o del San Pablo ermitafio de Ribera, ex-
presa no tanto un ser cuanto un modo de ser: no quieren ser terribles, sino
que lo son sin que lo pretendan ser.”

José Gaos. Prdlogo a Tratados de Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos. UNAM: México, 1947, p.
XXIV. El subrayado es mio.

Este es uno de los diversos puntos en los que Fuentes Mares y Ramos no coinciden. El tltimo ubica
en la historia antigua el origen del individualismo espaiiol: “Ya en los iberos primitivos que vivian en
tribus, se sefialaba, entre los individuos, un gran orgullo contrario a toda unién o disciplina. Lo curioso
de Espafa es que alli se puede ser individualista hasta lo extremo sin dejar de ser espafol”. Samuel
Ramos, El perfil del hombre..., op. cit., p. 31.

José Fuentes Mares, México en la hispanidad..., op. cit., p. 114.
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El autor parte de la visiéon candnica y tradicional que se tiene del Re-
nacimiento y que consiste en describirlo como un periodo en que la
libertad, la razén y la refundacion del arte occidental se concretaron.
El hombre renacentista es mas “sobrio” que el medieval, sus ideas son
mas claras, asi como los modelos para entender el mundo y la sociedad;
se repelen las contradicciones a partir del cultivo del algebra y la geo-
metria analitica, cuyas redituables aportaciones pueden encontrarse
tanto en la més pura abstraccion del espacio, en el campo de la fisica
practica (estatica, dindmica, dptica, astronomia) como en la proyeccion
de principios metodoldgicos en la ética y la teologia.” Al menos eso
se decreta en algunos manuales de historia de la ciencia y la filosofia.
A diferencia del mundo hispanico, tanto en Europa como en ultramar,
la realidad colectiva se caracterizaba por la gama amplia de esmaltes
con la que estaba pintada, privada de esa “regularidad” que tanta paz
brinda al alma del germano y del anglo. Reducir la composicién de
las colonias americanas a la oposicién entre autoctonos y extranjeros
implica una omisioén grave. Es atinado calificar de “barrocos” a los seres
de ese espacio y tiempo.* Su espiritu irregular, estridente, contradic-
torio, dionisiaco, si cabe la expresion, inédito y oscuro —comparado
con el de los pueblos renacentistas—, exigié que la teologia, el dere-
cho, la filosofia y la historia se repensaran. Las categorias disefiadas
para hablar de la “realidad uniforme” sencillamente fueron superadas,

23. Ramos, por su parte, sefiala que el Renacimiento llega a México en el siglo XIX digerido y transformado
por el pensamiento francés ilustrado, no obstante, es un legado que poco se apega a la fuente origina-
ria: “Como la cultura francesa no se sale fuera de lo ordinario y se ha formado como la continuaciéon
del humanismo del Renacimiento, es, entre las culturas modernas, la de contenido més humano, y su
literatura, por ejemplo, es un “discurso continuo sobre el hombre”. Para un francés, la palabra cultura
no connota solamente obras espirituales, sino cierto ordenamiento de la vida entera dentro de normas
racionales. La cultura puede encontrarse también en los mas humildes actos del hombre, como la co-
mida, la conversacién, el amor, etc. Del sentido “humanista” de la cultura francesa deriva cierto valor
“atil” que estriba en la posibilidad de ser aplicada a servir practicamente al hombre. Esa “utilidad” es
una de las virtudes que la han hecho atractiva para los hispanoamericanos”. Samuel Ramos, El perfil
del hombre..., op. cit., p. 47.

24. Caso no construye un mapa en blanco y negro de América, no obstante, su perspectiva del mestizaje
tiende mas a la polarizaciéon: “En los primeros dias de la Conquista, los indios guardaban, bajo la
piedra en que el sacerdote espafol oficiaba misa, sus idolos sangrientos. iComo si quisieran que al
honrar al fetiche extranjero, se honrara indirectamente a sus dioses terribles! Simbolo, esta accion,
del espiritu de los mexicanos que procede de una yuxtaposicion de culturas disimiles, si no enemigas
entre si”. Antonio Caso, “Ideas que construyen...”, op. cit., p. 54. El subrayado es mio.



trayendo consigo una filosofia mis humana. Formas de pensamiento
confeccionadas para comprender al hombre, lejanas de la 16gica de
gabinete, pero dirigidas a amoldarse a unas condiciones culturales
Unicas.” En Hispanoamérica se configuré una metafisica de sintesis,
un enorme caldero en el que se fundieron aspectos peculiarisimos,
tanto de éste como del otro continente, para captar el espiritu inédito
de una raza aglutinante de otras razas. Asi, empezaron a surgir mul-
tiples modos de hablar y pensar el castellano que antes no existian,
gustos distintos, tecnologia adaptada y novedosa, literaturas diferen-
tes... Poco nos detenemos a pensar en la trascendencia que tuvo nuestro
mundo para la humanidad. El espiritu del hombre se nutri6 de algo més
que maquinas y armas, el espiritu novohispano reveld rincones del alma
antes inexplorados.

Fuentes Mares contintia con su exposicion precisando aspectos de la
antropologia que fueron gestandose a través de los afios en los terri-
torios de ultramar:

La vieja tesis escolastica, que aunada con la naturaleza barroca del hombre
espafiol explica los origenes de la obra colonial de Espafia en América, es
la que ensena que por virtud de sus propios y personales valores, el ser

25. A manera de contraste, es importante citar las palabras de Gaos sobre la filosofia de la época: “...
un pensamiento que empieza por ser pensamiento en la América espafiola, pero no de la América
espafiola, ni propiamente hispanoamericano por el sujeto. Pero que también empieza a ser tal, aun-
que con poca originalidad, valor e importancia histérica —por el objeto y la forma. S6lo aquel que
por el sujeto no es de la América espafola, ni propiamente hispanoamericano, es original, valioso e
historicamente importante: por el objeto, americano sobre todo, mas que por la forma”. José Gaos. “El
pensamiento hispanoamericano” en Alejandro Rossi. Filosofia de la filosofia. Fondo de Cultura Econ6-
mica: México, 2008, pp. 93-144, pp. 106-107. Gaos se expresa en términos mas o menos similares en el
proélogo de Tratados de Diaz de Gamarra. En las tltimas décadas se han hecho importantes estudios
reivindicatorios de la filosofia de la Nueva Espafa, en ellos se establece un panorama mas nitido del
pensamiento de la época. Entre los temas que constituyen su historiografia, se encuentra la revisiéon
de la originalidad de los filésofos asi como su contribucién al pensamiento universal. Como mero
muestrario, se enumeran los siguientes trabajos: i) Bernabé Navarro. Filosofia y cultura novohispanas;
ii) Mauricio Beuchot. Fildsofos mexicanos del siglo XVIII; iii) Sobre antropologia juridico-filosdfica y
filosofia de la educacién: Maria del Carmen Rovira Gaspar. “Ginés de Septlveda y Bartolomé de las
Casas. El problema de interpretacion del derecho natural” en Alberto Saladino (Coord.). Historia de
la filosofia mexicana, pp. 25-32; y iv) Sofia Reding Blase. “La institucionalizacién de la filosofia en el
siglo XVI” en Alberto Saladino, op. cit., pp. 33-49.
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humano es naturalmente un sujeto para la autodeterminacion, en forma se-
mejante a como sobrenaturalmente lo es para la Salvacion. Este criterio, que
por cierto, nada tiene que ver con los llamados “derechos humanos innatos”
que vino a predicar la Ilustracion, constituyé el punto de partida que pudo
permitir a Francisco de Vitoria, por ejemplo, formular su idea de Orbis, a
partir de la cual el célebre maestro salamantino establecia la continuidad
natural de todos los pueblos de la tierra, todos con igualdad de derechos, y
sobre todo con idénticas capacidades para la autodeterminacién politica.”

El barroco americano significé muchas cosas para los mundos que lo
produjeron y disfrutaron. Ya se hablé sobre la reinvencion de los euro-
peos en América, una via para trascender la resaca de una Edad Media
que, si bien forjé una sélida cultura compuesta por elementos autoc-
tonos, judios, germéanicos y arabes, no lograba fraguar para intervenir
con contundencia en el destino de la humanidad. Por otro lado, las
naciones indigenas establecidas a lo largo de todo nuestro continente
debian entrar en relaciéon con algin gran imperio del Occidente, las
circunstancias de aquel tiempo asi lo dictaban; al observar las distintas
vias que se emplearon para colonizar las tierras de América, saltan a
la vista las claras diferencias entre britanicos, franceses, portugueses
y espanoles. Al producirse nuestro mestizaje —tema siempre polémi-
co—, Espafia y América aparecieron en la Gran Historia Universal no
s6lo como rutas de exploracion, batallas, culturas “estrambéticas” y
religiones paganas, sino que salieron al paso con una exética persona-
lidad propia, obligando a repensar la idea del mundo, trascendiendo la
geografia para observar desde otra perspectiva el espiritu del hombre.
El arte, la arquitectura, la liturgia, la lingiiistica, la filosofia y la politica
se modificaron para responder a la convivencia cotidiana entre ame-
ricanos y europeos.

Fuentes Mares apunta sobre el arte prehispanico:

26. José Fuentes Mares, México en la hispanidad..., op. cit., p. 116.



La expresion del arte de la meseta mexicana es la rigidez de la muerte, como
sila dureza de la piedra hubiera vencido la fluidez de la vida. Al reflexionar
sobre el arte mexicano, por una asociacién inevitable nos viene el recuerdo
del espiritu egipcio.”

Su juicio, acorde con la opiniéon de Vasconcelos sobre Egipto (“...en
literatura no hay pueblo grande mas pobre”),” pertenece a la men-
talidad de la época; sin embargo, la comparacion entre lo azteca y lo
egipcio fue ensayada ya desde el siglo XVI1.” Todavia hasta el siglo XIX,
cualquier elemento que pareciera comun a los ojos de los arquedlogos
podria ser pretexto para pensar que Thot, los cultos al sol o la escritu-
ra jeroglifica eran las raices de la religién y la filosofia de los pueblos
indigenas de Mesoamérica.

El barroco salv6 en parte un “arte estatico” —y con ello la forma de
ver el mundo en su conjunto—, aunque Fuentes Mares sostiene que
el egipticismo indigena permanece en la conciencia de nuestro pais
—a grado tal que poco hemos cambiado de fondo al pasar de los si-
glos, considerando que “Lo nuevo nos interesa solamente cuando es
superficial como la moda™°—, también reconoce que es cierto que en
Meéxico se produjo una nueva forma de entendimiento, siendo quiza
nuestro pais tan importante como Italia para la integrar el expediente
histérico y espiritual del Renacimiento-humanista en sentido estricto.
Si bien Hispanoamérica y Espafa no pueden encasillarse en el proceso

27. Ibidem, p. 144.

28. José Vasconcelos. Historia del pensamiento filoséfico. Trillas: México, 2009, p. 61.

29. Unrecuento muy completo del tema puede encontrarse en el articulo de Alfred Grimm: “Vitzliputzi
y Osiris. Quimeras occidentales sobre el México precolombino y el antiguo Egipto en el siglo XvIiI”
en Faraén. El culto al sol en el antiguo Egipto. Conaculta/ENAH: México, 2005, pp. 213-235.

30. José Fuentes Mares, México en la hispanidad..., op. cit., p. 145. Afios antes de la publicacién del ensayo
de Fuentes Mares, Samuel Ramos ya habia tocado el tema en términos muy parecidos (1934): “Es, pues,
un hombre [el mexicano] que pasa a través de los afios sin experimentar ningin cambio. El mundo
civilizado se transforma, surgen nuevas formas de vida, del arte y del pensamiento que el mexicano
procura imitar a fin de sentirse a igual altura de un hombre europeo; mas en el fondo, el mexicano de
hoy es igual al de hace cien afios, y su vida transcurre dentro de la ciudad aparentemente modernizada,
como la del indio en el campo: en una inmutabilidad egipcia.” Samuel Ramos, El perfil del hombre...,
op. cit., p. 64.



renacentista, es plausible afirmar que contribuyeron para un nuevo
comienzo de la humanidad, destrabando en parte el atolladero que
padecia Europa en aquellos dias. Ubicar la causa del estancamiento del
Viejo Mundo en la Edad Media seria una interpretacion muy simple de
las cosas. Es posible que fuera una consecuencia intrinseca de algunos
pueblos de la region, logrando, asi, el desarrollo genial en ciertas areas
de la cultura y abandonando otras en nombre de fines superiores. En
la actualidad Europa se convulsiona por crisis econémicas, problemas
migratorios, educativos, sociales y politicos, esa Europa de equidad y
con “visién continental” pide ser reinventada otra vez.

Salvador Reyes Nevares, por su parte, habla sobre la proyeccion de la
naturaleza fina del mexicano en las artes plasticas coloniales; materia-
lizacion del espiritu oscilante reflejado en derroches y excesos, pero,
resueltos en la unidad mas contundente de la obra barroca.

Ved el churriguera mexicano —o, como pretende el Doctor Atl— el barroco
mexicano, y tendréis sin mas la imagen de la finura. Este estilo arquitectoni-
co, en que las lineas se confabulaban prodigiosamente, en que surge de cada
piedra todo un mundo de figuras doradas o todo un agobiante proliferar de
lineas y cruzarse de planos, es la finura misma, plasmada en el retablo o en
la portada. En este estilo, podemos encontrarnos con el principal rasgo de la
cualidad que analizamos. Esto es, podemos atinar con la nota que consiste
en que la finura es, ante todo, un derroche, y un avanzar sinuoso que nunca
cae en el puro arrastrarse... Es derroche en efecto de churriguera, en cuanto
traza sus lineas sin medida, y en cuanto las lanza describiendo las curvas
mas extrafias ahi donde en rigor no habria menester de tantos desafueros.
Es, desde luego, afin ornamental. Pero se trata de ornamento en que resalta
la complacencia del artista por lo complejo. Se trata de resolver el problema,
planteado a cada golpe de cincel, que radica en cdmo prolongar los trazos
sin hundirse en la confusién. Porque en ninglin momento nuestro barroco



—el barroco mexicano— cae en el emplastamiento, como sucede, verbi
gratia, con los tallados hinddes.”

EPILOGO

El presente trabajo se tituld “meditaciones sobre el hombre barro-
co” porque las notas contradictorias que definen al hispanoamericano
lo hacen merecedor de una reflexion enfocada en su particularisimo
modo de ser. Al menos, asi nos hemos pensado. Con matices diferen-
tes, Vasconcelos, Caso, Paz, Reyes Nevares, Villoro, Ramos y Fuentes
Mares expresan la sofisticada mezcla humana originaria del Nuevo

”» & » ”» &

Mundo. “Oscilacién ente polos”, “oposiciéon”, “negacion”, “simulacion”,
“confusion”, “desgarramiento”, “excepcion e irregularidad” son fuerzas
que integran la cinematica de planos en los que existimos desde hace
siglos. Parte del proceso de trascendencia colectiva —salvacion— con-
siste en la comprension de lo que somos, mas que en desvivirnos en
el anhelo de lo que queremos llegar a ser. Es pertinente retomar las
ideas de Paz para expresar parte de nuestra naturaleza: en México
vivimos de fantasias y mentiras, no obstante, tenemos autoconciencia
de la realidad que tenemos a la mano;” sabernos “estrambdticos” es
una nota que nos ha otorgado peso especifico en la historia espiritual
de la humanidad. La irregularidad origina espiritualidad, razén, ret6-
rica, politica, gusto... Con justa razén decia Vasconcelos que el gético
no tiene cabida en el gusto hispanoamericano. La antropologia fuen-
tesmarina se distingue por su hispanofilia optimista, que, aunque en
momentos puntuales sefiala nuestros vicios y conflictos histéricos més
miserables, comparte la confianza en un futuro mejor, calculado a partir
de lo que somos y fuimos en el pasado. ¢En qué consiste la salvacion?
En la conciencia del hispanoamericano, reflejada en la desconfianza
patoldgica del mexicano que expone con vergiienza y malestar don

31. Salvador Reyes Nevares, “La finura del mexicano”, op. cit., pp. 56-57.
32. FEl problema de la identidad nacional es objeto de otra investigacion diferente, ciertamente, esta
implicada con la autoconciencia del mexicano, a pesar de ello, no se reduce a esta dltima.



Samuel Ramos, también en el relajo fenomenoldégicamente estudiado
por Jorge Portilla. Ambas actitudes son causa y remedio de muchos de
nuestros males. Fuerzas contradictorias, paraddjicas e “ilogicas” que
s6lo caben en nuestra realidad.

Para muchas personas, el trabajo de Fuentes Mares es un reducto
conservador acorde con algunos principios politicos que acarician
las “derechas mexicanas”. No se pretende emprender una apologia
del chihuahuense, s6lo se busca llamar la atencién para que se voltee
la mirada a un filésofo que merece ser revisado en el contexto de la
historia de la filosofia mexicana. Criticar sus ideas, cuestionar su inter-
pretacidn de nuestra historia o sefialar sus omisiones sera ya ganancia.
Lamentablemente, en México se tiende a tomar las ideas del exterior,
menospreciando, ignorando, minimizando o reduciendo casi a nada
lo nuestro. México en la hispanidad es una de las pocas antropologias
hechas fuera del centro del pais y Fuentes Mares justifica que hoy po-
damos afirmar El norte también existe.
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La ética y la estética ilustradas en el cine

DANIEL MONTANO BECKMANN*

A

Abstract. Montafio, Daniel. Ethics and Aesthetics as Illustrated in X
Film. Film, like other forms of artistic expression, is the object of

critiques that go beyond the question of quality. Morality intervenes

in the spectators’ vision as they watch stories on the big screen, and

what starts out as a personal exercise spreads to the group level. The re-

sult can range from an ethical exploration to a severe judgment in search

of a brutal sentence. Philosophy guides us through the complexities of this
ethical experience of an aesthetic product. In philosophical reflection, we
find highly scrupulous positions that long for a return to God, relativistic
subjectivisms that do not settle for just one interpretation, and those who join
opposites to reach a synthesis, a becoming. The author highlights the ethical
quality of film as a laboratory of morality.

Resumen. Montaiio, Daniel. La ética y la estética ilustradas en el cine. El cine,
como las otras formas de expresion artistica, es objeto de criticas que van
maés alla de su calidad. La moral se interpone en la visién de los espectadores
al presenciar historias en la gran pantalla, ese ejercicio comienza de manera
personal y se extiende a lo grupal; el resultado de éste puede consistir en
una exploracién ética o en un juicio severo que busca la brutal sentencia. La
filosofia nos guia por las complejidades de esta vivencia ética en un producto
estético. En la reflexion filosofica encontramos posiciones preciosistas que
afioran el retorno a Dios, subjetivismos relativistas que no se satisfacen con
una sola interpretaciéon o aquellas que juntan contrarios para llegar a una
sintesis, a un devenir. El autor subraya la cualidad ética del cine como labo-
ratorio de la moral.
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A lo largo de los afios, diferentes propuestas artisticas han subido al
patibulo de la moral. El ser humano se expresay entra en conflicto con
las visiones de su préjimo. Los filésofos han atendido este problema en
sus reflexiones éticas y estéticas: Para algunos el arte es visto como
el guardian de la moral; para otros, como el reflejo subjetivo de 1a moral
del artista, hay incluso quien rescata la interpretacion individual del es-
pectador. Un tercer grupo no ve conflicto alguno. Tanto lo visceral como
lo sublime forman parte del tejido artistico. Su disparidad promueve
un producto que en cierta forma es trascendente. Tomemos el cine
para ilustrar estas posturas. Entrar en discusiones de qué es el buen
cine me parece secundario. Me interesa més revisar sus implicaciones
en la ética y la moral. ¢El cine, como expresion artistica, muestra una
visidn optimista, cuando no ingenua, sobre la humanidad? ¢Sirve de
linterna para el humano envuelto en oscuridad? éExpresa subjetivida-
des relativistas? ¢Busca una sintesis omniabarcante? Se abren reflexiones
interesantes en las que la voz de la filosofia tiene algo que aportar.

Plotino, filésofo del siglo III a.C., maneja una nostalgia del origen. La obra
de arte es una carretera que nos conduce al vientre materno de la crea-
cidén, momento en que todo era uno, indiviso, perfecto. Esa semilla que
con el agua del tiempo se transformaria en la realidad que experimen-
tamos. Comenta Plazaola que para Plotino “el amor a la belleza es, en
el fondo, una nostalgia metafisica: salimos de la fuente del ser, del bien,
del Uno. Cuando buscamos la belleza, regresamos a nuestro hogar”.' La
obra de arte cumple una funcién de reminiscencia. Por un momento se
abandona lo terrenal. Vislumbramos una perfeccion intrinseca, primaria.
Nuestra génesis queda desplegada y nuestros actos se ven modificados.
La moral se altera con esta revelaciéon. No somos simples animales. Te-
nemos una raiz divina. En el cine tendremos peliculas preciosistas que
pueden ser vistas como seguidoras de esta visidn estética.

1. Juan Plazaola. Introduccioén a la estética, historia, teoria, textos. Universidad de Deusto: Bilbao, 2007.
p- 44.
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El arca rusa, de Aleksandr Sokurov (Rusia, 2002), sigue en una toma
continua el recorrido del Marqués de Custine por el Museo del Hermi-
tage. Nuestro guia presenta las diferentes salas del recinto, ocupadas
por personajes de diferentes periodos de la historia rusa. Empezamos
con Pedro el Grande y terminamos con el baile de 1913 que conmemo-
raba trescientos afios de dinastia Romanov. Los actores retratan a los
personajes y sucesos destacados. Las hermosas salas del museo sirven
como marco, bello testigo del recorrido histérico. La pelicula es pre-
ciosa, una experiencia estética que enaltece al pueblo ruso. Se evoca la
grandeza de sus ideales politicos, literarios, musicales, arquitectonicos
y pictéricos. Un arca de Noé que agrupa lo esencial de ese periodo.
Navega por las tormentosas aguas del siglo XX. Es una bola de cristal
que busca sobrevivir en las trincheras de guerras civiles y mundiales.
Esta plasmado ese amor a la belleza, esa afioranza por el hogar. La vi-
sion estética de Plotino se acurruca en sus camarotes.

Baruch Spinoza causé revuelo en la comunidad judia de la Holanda
del siglo XVII En la primera parte de su Etica, el filésofo sostiene la
existencia tnica e indivisible de la sustancia. No tarda en hilar esa
sustancia con su nocién de Dios. “No puede darse ni concebirse sus-
tancia alguna excepto Dios”.” Es por esta afirmacién que el autor fue
acusado y tildado de panteista, juicio que provocoé su expulsion de la
comunidad judia. Al ser Dios la tinica sustancia indivisa, nada puede
pensarse o existir fuera de él. Esta unidon contiene tanto lo malo como
lo bueno, lo feo y lo bello. Los pecados del hombre forman parte de El,
al igual que sus acciones benéficas. No existe una moral imperante sino
una fauna diversa que en su conjunto compone la experiencia ética de
la especie. La obra de arte es entonces un espacio que contiene todo.
No se discrimina un punto de vista en aras de otro. El ser humano se
expresa como parte del todo. Incluye en su visiéon una subjetividad sin

2. Baruch Spinoza. Etica, Parte I, proposicion XVI. Alianza Editorial: Madrid, 2011 p. 72.



pretensiones de imposicion. El punto relativo es parte de una compo-
sicidon absoluta compuesta de perspectivas.

Una cinta que ilustra claramente el perspectivismo spinoziano es Ras-
homon, de Akira Kurosawa (Jap6n, 1950). La historia narra un crimen
desde diferentes puntos de vista. El juicio resulta complejo por las
visiones discordantes. El espectador va cambiando la direccién de su
dedo acusatorio tras cada testimonio. Al final, se queda con un relati-
vismo atroz. No se elige una version del crimen, sino que se toma la
variedad discordante para conformar una totalidad. No hay exclusién
moral, s6lo complejidad heterogénea. La pelicula no dictamina un jui-
cio, presenta la reflexion ética. Tenemos, pues, una sustancia tnica e
indivisa en esta representacion estética de la ética. Son las diferentes
perspectivas las que componen la totalidad del homicidio. Al especta-
dor no se le permite quedarse con una visioén. Se presenta un cimulo
que se niega a inclinarse, a tomar partido. El final de la pelicula adopta
los testimonios que se invalidan unos a otros. No hay verdad imperante,
la que existe esta constituida por contradicciones.

La filosofia y el sistema entero en la obra de Hegel parecen girar en
torno al problema de los contrarios. En filosofia se conoce como con-
trarios a los términos discordantes. Uno excluye al otro por definiciéon
y por ello no puede estar a su lado. Pensar contrarios ha sido un pro-
blema en la filosofia occidental.’ Hegel logra lo imposible, una unién
de contrarios que dispensa del monismo:

La tnica verdad es que la unidad no tiene enfrente suyo a la oposicion,
sino que la tiene en si misma, y que sin oposicion la realidad no seria tal,
porque no seria entonces desenvolvimiento, vida. La unidad es lo positivo,
la oposiciéon es lo negativo; pero lo negativo también es positivo, es decir,

3. Benedetto Croce. Lo vivo y lo muerto de la filosofia de Hegel. Iman: Buenos Aires, 1943, p. 17.



positivo en tanto es negativo, ya que de no ser asi seria imposible compren-
der plenamente el sentido de lo positivo.*

Aqui tenemos la famosa dialéctica hegeliana. La negacion es una nega-
cién determinada de algo, asi pasa a ser positiva en su propia negativi-
dad. Con esta doble negacidén obtenemos la sintesis y el consecuente
devenir. A partir de la dialéctica comprendo la composicion tan diversa
y contradictoria del arte. El cine puede ser desagradable y aun asi ser
una expresion artistica que funciona para comprender a la totalidad y
al individuo. Es unién de contrarios en el sentido de que en él se expre-
sa lo subjetivo y a la vez lo universal y en cuanto que puede ser bello
o feo. El devenir, producto de la unién de contrarios, es algo mas. Este
producto no se veia en la suma, fue necesaria la unién de contrarios
para su creaciéon. Se toma lo discordante y se crea una sintesis que
permite el desenvolverse, el progreso del espiritu absoluto.

Rompiendo las olas, de Lars von Trier (Dinamarca, 1996), puede inter-
pretarse desde esta 6ptica filos6fica. Tenemos a una mujer de un pue-
blo puritano en las costas de Escocia. Contrae matrimonio con un
hombre foraneo que trabaja en las petroleras. El pueblo mira con ojos
de sospecha esta union. La rigidez religiosa esta presente y ellala vive a
través de una relacion delirante con Dios. Tras un accidente, su esposo
queda paralizado y ella toma el suceso como una respuesta divina a sus
plegarias para tenerlo en casa. La culpa la corroe y va empeorando con
la frustracién de su marido. En un intento de salir de sus vidas estan-
cadas, él le pide que comience a tener relaciones sexuales con otros
hombres. Sélo asi su amor seguird encendido, algo basico para evitar la
muerte. Ella cumple su deseo y comienza a ligarlo con su mejoria. Entre
mas aumenta la cantidad y brutalidad de los actos sexuales es mayor la
recuperacion fisica del marido. La dinamica la conduce a sacrificarse,
exponiéndose a hombres que la maltratan al grado de provocarle la

4. Ibidem, p. 25.



muerte. El recupera el uso de su cuerpo. Ella es considerada apestada
moralmente por su comunidad, y por esto se le impide ser enterrada
propiamente. El marido opta por robar el cuerpo y lanzarlo al mar. Al
dia siguiente, se escuchan campanadas en el cielo. El espectador esta
incémodo. Ve ante él una mezcla de morales. Lo puritano se acomoda
alos deseos carnales. La bondad de la protagonista jamas se aleja del
camino caritativo. Se ama al hombre y no a la palabra. Pero su cuerpo
queda cubierto de llagas. La tesis y antitesis conducen a la sintesis de
un repicar celeste. El marido lo entiende. Reconoce en el tafiido de las
campanas el sacrificio sintético. El devenir fue posible, con ello lleg6 la
recuperacion fisica y la melodia celestial. Tenemos una unién de con-
trarios: la moral calvinista y la lujuria terrenal. La historia trae de fondo
un evangelio. Cristo se presenta como una mujer amorosa y piadosa.
Ella disfruta del cuerpo pero lo hace a través de un carifio sincero. El
sacrificio que asume es horrendo pero el resultado es la redencién de
sumarido. Las autoridades calvinistas se rehtisan a darle sepultura, ella
es expuesta a un martirio que pretende continuar en la eternidad. Pero
la unién de contrarios trae una resurreccién anunciada por campanas
celestes. Lo terrenal se funde con lo divino y produce un milagro, llega
la aforada salvacion.

El valor del arte no se puede definir como moral o inmoral, ni como
bueno/malo o bello/feo, sino como herramienta vinculante entre el
individuo mismo, el otro y el todo. El cine no tiene que ser optimista,
ni una antorcha moral que ilumine un camino que esta lejos de ser
perfecto. Tampoco se aboca a lo meramente visceral y terrible. Como
expresion artistica genera sentimientos, afecciones, que nos posibilitan
el conocimiento de nuestro entorno y de los otros. Sin los sentimien-
tos nos seria imposible pensar la moral que en si es resultado de la
simpatia. Ya no se trata de ser un espejo de la naturaleza, de traer el
reino de Dios a la tierra, ni de retratar lo meramente terrenal, sino de
unir ambas cosas ya que conforman un todo. Los extremos resultan
privativos en cuanto a una verdadera experiencia estética. Plotino,



Spinoza, y Hegel arrojan luz para comprender la utilidad y composiciéon
del arte. Su maleabilidad le permite hablar a los diferentes rincones
de la complejidad humana. Si se limitase a los parajes bellos o a los
laberintos de oscuridad fracasaria en su funcién: comunicar, extender
el reino del lenguaje a través de lo alegdrico. Por eso es innegable la
cualidad ética de una obra de arte. Al ser un puente entre un ser y otro,
promueve el reconocimiento que permite un trato digno. Si se tratase
de una simple narracién de sucesos no llegaria a su veta artistica. El
arte sucede cuando las palabras se pierden y se encuentran las emo-
ciones. En el cine est4 en lo invisible e inaudible, aquello que nos cubre
la piel de escalofrios.

El cine es ético pero no moral: Si fuese moral se trataria de una tabla
fija de descripciones de lo bueno y lo malo; es ético por ser un campo
abierto de diversas reflexiones sobre la moral. Establece el didlogo
humano, el reconocimiento del otro, pero no dictamina sobre el acto
consecuente. El juicio esta abierto a interpretacion, no existe un c6digo
juridico inamovible. Su labor es ser conductor de emociones, elevador
que nos lleva a planos trascendentes en nuestro trato con lo externo
e interno. Con €l se alcanza un nivel de abstraccidon que nos permite
sentir dolor por alguien que no conocemos o que no ha nacido. Nos
enfrenta en su estética con el plano ético de la existencia humana. Por
ello puede explorar tanto las visiones celestes como terrenales. Puede
enfocarse en una nostalgia metafisica, discurrir por la diversidad de
valores subjetivos o bien encontrar la unién de contrarios. Sea cual
sea la interpretacion estética que veamos, tenemos ante nosotros un
laboratorio de la ética, un patibulo sin sentencia definitiva.



BIBLIOGRAFIA

Croce, Benedetto. Lo vivo y lo muerto de la filosofia de Hegel. Iman:
Buenos Aires, 1943.

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia del espiritu. Gredos:
Madrid, 2010.

Plazaola, Juan. Introduccién a la estética, historia, teoria, textos. Uni-
versidad de Deusto: Bilbao, 2007.

Spinoza, Baruch. Etica. Alianza Editorial: Madrid, zo11.

267



® Kierkegaard pp. 268-298

Temor y temblor. Una lectura desde cerca (V).
Problema III: es posible justificar
éticamente a Abraham por haber guardado
silencio ante Sara, Eleazar e Isaac?
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(V). Problem 1II: Can Abraham be ethically justified for keeping

silent before Sarah, Eliezer and Issac? The different myths about the
merman’s love for his beloved reflect Kierkegaard’s different atti-

tudes toward Regina. What they have in common, between the lover

and the beloved, is a frigid silence that expresses the unsurmountable
suffering of both. These myths also represent the different aspects of
Abraham’s love for God, for his son Isaac and his wife Sarah. He keeps the
same silence before all of them, without offering any justification; perhaps
the most important thing represented by the merman’s different kinds of love
is all of God’s love for humanity, wrapped in utter silence.
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blema III: des posible justificar éticamente a Abraham por haber guardado si-
lencio ante Sara, Eleazar e Isaac? Los diferentes mitos sobre el amor del triton
hacia su amada reflejan las diferentes actitudes de Kierkegaard hacia Regina.
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un absoluto silencio.
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ENTRE LO OCULTO Y LO MANIFIESTO

No veo qué importancia tenga la cuestidon de justificar éticamente el
silencio de Abraham frente a la injustificabilidad ética de su conducta.
Tampoco la insistencia en la diferencia y jerarquia entre lo general y
lo particular; diferencia que se repite entre lo ético —que es como tal lo
general— y lo particular —que est ocultado detras de lo sensible y
psiquico inmediato—, asi como entre lo manifiesto —que es lo gene-
ral— y lo oculto —que es lo particular.' La tarea ética de éste es aban-
donar su ocultamiento y manifestarse en lo general; cuando persiste
en mantenerse oculto, cae en el pecado y en la angustia o Anfaegtelse,
con todas sus connotaciones.”

La condicion de posibilidad de este paso o transformacién de lo oculto/
particular a lo manifiesto/general es la existencia de un interior recén-
dito, y su razén de ser se encuentra en el hecho de que el Particular’
esta por encima de lo general. Esta es la razén por la que la paradoja
no admite mediacion, puesto que no admite lo general que es la media-
cion. Kierkegaard sefiala que “La filosofia hegeliana no admite ningtin

interior oculto ni acepta inconmensurabilidad alguna”.* En efecto, para

Hegel “la esencia debe aparecer”,’ y “el mundo que existe en si y por

’ . 6 ’
si es el fundamento determinado del mundo que aparece”.” A mi me
parece que, precisamente, Hegel supera la diferencia absoluta e inco-
municabilidad kantiana entre noimeno y fenémeno.

1. Hay que recordar que, en Hegel, la relacion entre universal-particular no es excluyente o de separacién
sino incluyente de manera reciproca y de unidad en la diferencia.

2. Seren Aabye Kierkegaard. Temor y temblor. Alianza: Madrid, 2005. p. 144. En adelante se cita esta obra
como TT.

3. Kierkegaard emplea la férmula “el Particular” en pasajes muy especiales y sobre todo cuando habla
de una relacién absoluta con lo absoluto. Este Particular me trae a la mente la Creacién del hombre de
Miguel Angel, y precisamente el encuentro del dedo de Dios con el de Adan. Sélo falta la centella que
puede salir en este detalle: el encuentro directo e inmediato entre Dios creador y el ser humano su
criatura se puede imaginar como una luz deslumbrante.

4. TT, p. 144.

5. Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Ciencia de la légica. Solar/Hachette: Buenos Aires, 1986, p. 420; G.
W. F. Hegel. Enciclopedia de las ciencias filosdficas. Alianza: Madrid, 1997, p 131.

6. G.W. F. Hegel. Ciencia, op. cit., p. 448.



Segln Kierkegaard, Hegel acierta al requerir la manifestacion, pero no
cuando habla de Abraham ni de la fe como una primera inmediatez,
porque la primera inmediatez es la estética, mientras la inmediatez
de la fe es ulterior, “[...] 1a fe no es la ética ni la estética o bien no existe
la fe, puesto que siempre ha existido”.” Precisamente por ser la fe un
hecho particular no puede haber existido siempre; si hubiera existido
siempre seria algo general o ético o manifiesto.

El autor toma aqui un largo camino, reconsiderando la totalidad de la
cuestion desde el punto de vista estético, a partir de la categoria de lo
interesante. “Esta categoria —especialmente en nuestros dias, en que
se vive en un momento critico (in discrimine rerum®)— ha adquirido
una gran importancia, pues resulta ser precisamente la categoria del
punto critico de la crisis”.” Volverse interesantes o conducir “una vida
interesante no es tarea de un compromiso artistico, sino un privilegio
del destino, que como todo privilegio del mundo del espiritu sélo se
obtiene a costa de profundos dolores”.” Esta es la idea desarrollada por
Kierkegaard en Diapsdlmata: “Qué es un poeta? Un hombre infeliz que
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oculta graves sufrimientos en su corazén”.

Un modelo de hombre interesante es Sécrates: “Ha sido Socrates el
hombre mas interesante que jaméas haya existido, y su vida, la mas in-
teresante que a un hombre le haya sido dada, pero esa existencia le fue
asignada por la divinidad y, en la medida que se la hubo de procurar
¢l mismo, no pudo sino entrar en contacto con las fatigas y el dolor”.”
Interesante es la categoria clave o piedra angular que esté en el punto

mas critico del edificio que sostiene y organiza toda la estructura.”

7. TT, p.145.

8. Significa: en el discernimiento de las cosas. Discrimene, en sentido literal es: criba, cedazo, tamiz y
los verbos correspondientes.

9. TT, p.145.

10. Idem.

1. Seren Aabye Kierkegaard. Opere. Sansoni Editore: Milan, 1993, p. 7. Traduccién del autor.
12. Idem.
13.  “Piedra angular” es una expresion biblica (Job 38, 6; Sal 118, 22-23; Mt 21, 42 y par.), se refiere a Jesu-



Habia escrito a Cordelia: “Mi Cordelia: Ahora tengo tanto tema que
podria hablar conmigo mismo durante toda la eternidad, y de este
modo hablaré del objeto mas interesante con la persona maés intere-
sante. iAy, yo no soy mas que la persona mas interesante, pero tu eres
el objeto mas interesante!”* Una consideracion poco seria acerca de
una vida muy seria no es una actitud adecuada, pero es muy comun
en nuestra época.

Ademas de indicar el destino asignado por la divinidad y el dolor y los
sufrimientos para realizarlo,

[...] lo interesante es, por otra parte, una categoria limite, un confin entre
la estética y la ética. Por este motivo nuestras consideraciones deberan
asomarse al territorio de la ética, mientras que, para resultar significativas
habran de aprehender el problema con fervor y una pasién propiamente
estéticas. Pero hoy dia la ética se ocupa s6lo raramente de estas cuestiones.
Semejante actitud se debe posiblemente a que no hay puesto apropiado
para ellas dentro del Sistema.”

Kierkegaard se refiere a la filosofia hegeliana. Las cuestiones olvidadas
son las categorias limite entre la estética y la ética y el dolor en rela-
cién con el destino. Siguiendo el desarrollo de la obra se podra ver si
efectivamente estas cuestiones estan ausentes en el pensamiento de
Hegel, en las obras publicadas hasta 1840.

Si estas cuestiones no caben en un sistema, se podria “tratarlas en
monografias [...] muy breves [...] a condiciéon de que se pudiera dis-
poner del predicado, ya que uno o dos predicados pueden revelarnos

cristo; mientras “clave de boveda” es expresion de Kant y se refiere a la libertad (I. Kant. Critica de
la razén prdctica, p. 99). El significado original se encuentra en Platon cuando habla de un “principio
anhipotético™: es algo que si cae, se cae todo: se refiere a la Idea del Bien (Platon. Repiiblica, & 510b
y 5ub, p. 238 y p. 239).

14. Seren Aabye Kierkegaard. Diario de un seductor, p. 93. Libro electrénico. www.elaleph.com.

15. TT, p. 146.



6 s / . . ,
todo un mundo”.”” No sé cudles sean estos predicados ni cual mundo

puedan revelar. En el Diario de un seductor Kierkegaard habla del al-
cance del predicado, que es la existencia y no la esencia como tradi-
cionalmente se explicaba, entre la necesidad absoluta de algo o de un
acontecimiento y la contingencia del azar. Si éstas son las palabritas,
podrian encontrar un puesto en el Sistema hegeliano, sobre todo en la
Fenomenologia del espiritu.

Lo oculto y lo manifiesto lo estudia Kierkegaard reflexionando sobre
el mito y el drama. Empieza citando, en griego, un pasaje de la Poética
de Aristdteles: “Hay dos partes del mito que tienen que ver con esto:
peripecia y reconocimiento”.” “Naturalmente lo que aqui me interesa
es el segundo momento: el reconocimiento. En todas partes y siempre
que se habla de un reconocimiento hay eo ipso algo que estaba ante-

riormente oculto”.”®

El reconocimiento trae consigo alivio y calma y supone algo oculto,
que ocasiona la tension de la existencia dramatica. El rebote entre
cambio repentino® y revelacion o reconocimiento™ es atractivo por su
naturaleza intrinseca y por los efectos de su meditacién, olvidados por
toda vulgarizaciéon de esquemas y cuadros sinopticos. “En la tragedia
griega lo recéndito [y, consiguientemente, el reconocimiento] es un
residuo épico que encuentra su origen en un factum, donde desaparece
la accidon dramatica y en el que encuentra la tragedia griega su miste-
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rioso nacimiento”.

Kierkegaard compara el efecto producido por una tragedia griega con
la impresién que causa una estatua de marmol, la cual no tiene mirada.

16. Idem.

17.  Ibidem, p. 140.

18.  Idem.

19. En griego peripéteia.
20. En griego agndrisis.
21. TT, p.147.
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Por eso “la tragedia griega es ciega”.” Para dejarse influir convenien-
temente por ella hace falta una buena capacidad de abstraccién. “Un
hijo mata a su padre, pero s6lo después del crimen se entera de que era
su padre”.” Evidentemente hace referencia a la tragedia de Sofocles,
Edipo rey, en el momento cumbre de su peripecia y en el momento
fundamental de su reconocimiento. Pero no conecta los dos momentos
ni desarrolla esta relacion. “Esta forma de lo tragico no interesa a esta
reflexiva época en la que vivimos. El drama contemporaneo ha expul-
sado al destino y se ha emancipado draméaticamente, es evidente: se

3 24

observa a si mismo y acepta el destino en su conciencia dramatica”.

También Hegel recuerda la diferencia entre el drama antiguo y el dra-
ma contemporaneo, recordando las palabras de Friedrich Schiller en
Xenias: “Tragedia moderna y griega: nuestra tragedia habla al enten-
dimiento, por eso desgarra de tal modo el corazdn. La tragedia grie-
ga mueve el afecto, ipor eso tranquiliza de tal modo! Accion opuesta:
Los modernos salimos del teatro conmovidos. El griego salia de él
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aliviado”.
EN LA ESTETICA Y EN LA ETICA

“Lo recondito y lo manifiesto constituyen, por lo tanto, el acto libre
del héroe, acto del cual es tnico responsable. Lo recondito y el cono-
cimiento son también elementos esenciales del drama moderno”.” “Si
quien juega al escondite oculta algo que es puro nonsens [sin sentido,
disparate], resultara una comedia, pero, si al contrario se mantiene en

¥74

contacto con la idea se podra aproximar a la calidad de héroe tragico”.

22. Idem.

23. Idem.

24. Idem.

25. G. W. F. Hegel. Escritos de Juventud. FCE: México, 1984, p. 436, nota 2.
26. TT, p. 147.

27. Ibidem, p. 148.



Kierkegaard pone el siguiente ejemplo. Si un hombre se pinta el rostro
y se pone una peluca, puede impresionar al bello sexo, pero si cae el
truco su amada lo rechazara. La estética no ama a los hipdcritas de
cabeza calva y los expone al ridiculo. “Lo oculto es su acto libre, del
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que se hace responsable frente a la estética”.

Para ver como actta lo recondito en el lindero de la estética y la ética
hay que “hacer visible la diferencia absoluta existente entre lo recon-
dito estético y la paradoja”.” Por ejemplo, una muchacha esta secre-
tamente enamorada de un hombre, pero no se han confesado todavia
su amor. Los padres de ella la obligan a casarse con otro y los obedece.
Ocultando sus verdaderos sentimientos “para que el otro no se sienta
desgraciado, y nadie sabra jamds cuanto esta sufriendo ella”.*° O bien
un joven puede con una sola palabra hacerse duefio del objeto de sus
suefos, pero a la vez comprometer y arruinar a toda una familia. En-
tonces decide mantener secreto su sentimiento de suerte que “aquella
muchacha jamés llegard a enterarse que la ama, jamés sabra que hay un
hombre junto al cual podria haber sido feliz”.*" Estos ejemplos reflejan
la propia experiencia de Kierkegaard y la experiencia que él supone o
desea en Regina. En ellos, el centro es la decisién de actos libres con
consecuencias no determinadas. La estética hace lo posible en bene-
ficio de esos amantes. Ella acepta que con la ayuda del azar ambos
candidatos al matrimonio vienen a enterarse del abnegado gesto de
renuncia del otro. La estética se preocupa poco del tiempo y sincré-
nicamente retne decisiones y acciones heroicas, como en la triple
unidad aristotélica de la tragedia: de espacio, tiempo y acciéon. “Pero la
ética no acepta ni ese azar ni ese sentimentalismo, y tampoco tiene un
concepto tan expeditivo del tiempo. Por eso presenta aqui la cuestion
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un aspecto muy diferente”.”” La ética no toma en cuenta la experiencia

28. Idem.
29. Idem.
30. Idem.
31. Ibidem, p. 149.
32. Idem.
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y no recurre al azar. “Coloca sobre las flacas espaldas del héroe el des-
comunal fardo de la responsabilidad, condena como vana presuncién la
idea de actuar como providencia con las propias acciones, condenando

también quererlo hacer por medio de sus sufrimientos”.*®

La ética marcha por los caminos del realismo, invita a tomar en cuenta
la realidad y a luchar con coraje contra las dificultades de la realidad,
en lugar de ir contra pasiones imaginarias y también invita a ir contra
los calculos de la razén que merecen menos fe aun que los oraculos de
la antigliedad. Pero si los personajes de nuestros ejemplos son movidos
por impulsos mas profundos, entonces la ética no puede acudir en su
ayuda, “ofendida porque le escondieron un secreto que se han decidido

a mantener por su propia cuenta y riesgo”.**

Segun Kierkegaard “la estética requiere lo recéndito y lo premia, la
ética por su parte exige la manifestacion y castiga lo oculto”.” A veces
la estética exige la manifestacidon. Cuando el héroe cree poder salvar
a otra persona si calla, entonces, la estética exige ese silencio. “Si, en
cambio, el héroe con su accién interviene catastréficamente en la vida

de otro, exige entonces la manifestacion”.*

Por ejemplo en la tragedia de Euripides, Ifigenia en Aulide, Agamenén
debe sacrificar a su hija. La estética le exige, por un lado, el silencio,
porque no es digno de un héroe buscar consolacién y, por otro lado,
deberi soportar la prueba de la vacilacidon por las lagrimas de Cli-
temnestra e Ifigenia. Pero la ética requiere la manifestacion: el héroe
tragico se encarga de anunciar personalmente a Ifigenia su destino. Si
calla se carga de responsabilidad como particular.

33. Ibidem, pp. 149-150.
34. Ibidem, p. 150.

35. Idem.

36. Idem.



“El secreto y el silencio pueden conferir a un hombre auténtica gran-
deza, en la medida en que son signos de la interioridad”.”” En el héroe
tragico, desde la ética, “todo cuanto [...] hace pertenece a la dimen-
si6n de lo manifiesto”.*® Ir mas alla es toparse “con la paradoja, es
decir, con lo divino y lo demoniaco, porque ambos son silencio. El
silencio es el hechizo del demonio y cuanto més se calla tanto més
peligroso es el demonio, pero el silencio es también la conciencia

del encuentro del Particular con la divinidad”.*

No entiendo este privilegio del silencio respecto a la palabra, como se
encuentra en muchos filésofos como Heidegger, Wittgenstein, Zubiri.
Pero otros aceptan que “en principio era la palabra” y la palabra es
todo: “ninguna cosa sea donde falta la palabra”.* En mis palabras: el
lenguaje es todo, todo es lingiiistico, sea lo pre-lingiiistico, sea lo ex-
tra-lingiiistico, sea lo meta-lingiiistico. La mejor sintesis se encuentra

en las Canciones de san Juan de la Cruz:

[...]los valles solitarios [...] los rios sonorosos,
la musica callada, la soledad sonora.*

Kierkegaard recuerda en una nota que “Lessing posey6 el muy raro
don de saber explicar aquello que habia comprendido. En ese punto
se detuvo; hoy se va mas lejos: nuestras explicaciones van mas alla de
aquello que hemos comprendido”.* Y recuerda un pasaje de la Politica
de Aristoételes, donde un novio al ultimo momento cambia de idea y
no se casa con su prometida. La familia de ésta por venganza robd un

37. Ibidem, p. 152.

38. Idem.

39. Idem.

40. Jn1, 1.

41. Poema La Palabra de Stephen George, comentado por Martin Heidegger en De camino al habla. Del
Serbal: Barcelona, 2002, pp. 117 y ss.

42. SanJuan de la Cruz. Cdntico espiritual en Obras Completas. Apostolado de la Buena Prensa: Madrid,
1948, p. 4706.

43. TT, p.153.
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vaso sagrado de un templo y lo escondié en el ajuar del novio, que fue
condenado a muerte. Se supone que el matrimonio haya sido insti-
tuido por la divinidad, pero en este caso el mismo cielo separa lo que
ha unido. La novia ataviada espera al novio, que llegando a su puerta
sigue adelante y entra en el templo; luego sale del templo y vuelve a
pasar delante de ella, pero sigue de largo. El novio habia tenido una
advertencia divina: Pero “équé puede hacer? 12 Callar y celebrar la boda
[...] 22 éDebera callar y no celebrar el matrimonio?”** Hay una tercera
posibilidad: “32 {Debe hablar? Si habla todo se convierte en una sim-
ple historia de amor desgraciado de la misma especie que la de Axel y
Valborg”.” “La ética exige que el novio hable”.*’ Pero en este caso cae
en lo general, mientras que “la peculiar dificultad de esta cuestion,
considerada desde el punto de vista de la dialéctica, es la siguiente: la

desgracia solamente se debe abatir sobre el prometido”.*

Este heroismo depende de que €l haya tenido una posibilidad y haya
luego dejado de tenerla. Para ir més alld del héroe tragico hay que
ver la relacion en que se encuentra el novio con los augures, la cual
se convierte en el elemento decisivo de su vida. ¢Esta prediccion es
publica o totalmente privada? “La prediccién del cielo no sélo resulta
comprensible al héroe sino a todos, y con ello no se produce una rela-
cién privada con la divinidad”.*® En este caso, si él quiere hablar, puede
hacerlo y si prefiere callar, lo hara en virtud de que como particular
pretende estar por encima de lo general.

Si, en cambio, uno no ha recibido ningiin mensaje del cielo y logra una
relacion personal y privada, nos encontrariamos con la paradoja, de la
que aun queriendo no podria hablar. “Entonces no podra regocijarse

44. Ibidem, p.155. Saltan a la vista aqui las dudas y angustias del propio Kierkegaard ante Regina: {casarla
y hacerla infeliz y no casarse y hacerse él mismo infeliz?

45. Ibidem, p. 156. Axel y Valborg son la pareja mas famosa en la literatura danesa. Su matrimonio es
imposible al no consentirlo la iglesia por su parentesco.

46. Ibidem, p.157.

47. Idem.

48. Ibidem, p.158.



en su silencio, sino que sufrira [...] Su silencio no estara en ese caso
motivado porque él quiere como Particular colocarse en una relaciéon
absoluta con lo general, sino porque ha entrado como Particular en

una relacion absoluta con lo absoluto”.*

Son simples indicios de esta relaciéon absoluta con lo absoluto y lo
religioso es el poder tnico que puede salvar a la estética en la lucha
que mantiene contra la ética. Kierkegaard toma el ejemplo de la reina
Isabel, que sacrific6 al Estado a su amante Essex, firmando su conde-
na, porque €l no le habia regresado su anillo. Pero cuando supo que
el anillo habia sido desviado por la maldad de una dama, ella estuvo
diez dias mordisqueandose un dedo hasta que murié. No entiendo este
ejemplo que pone Kierkegaard, porque no lo veo propiamente heroico,
ni tampoco como una paradoja de la fe.

LA HISTORIA DE INES Y EL TRITON

“Asihan narrado siempre los poetas esta historia. El tritén es un seductor
que emerge desde su escondite del fondo del abismo vy, lleno de salvaje
deseo, se apodera de la inocente flor [...] y la despedaza”.” Kierkegaard
introduce algunos cambios: el tritdn no es un seductor; se dirige a Inés

despertando en ella sentimientos nuevos y quiere irse con él.

El tritén la levanta en sus brazos. Inés rodea con los suyos su cuello: se
abandona confiada, con toda su alma, al que sabe mas fuerte que ella; el
triton entra con su carga [...] ella le mira a sus ojos [...] le entrega todo su
destino en esa mirada. Y, ioh maravillal, el mar deja de bramar, su inddémita
voz enmudece, el frenesi de la naturaleza, a quien el tritén debe su fuer-
za, le abandona de golpe y la calma mas completa se apodera de todo el
ambiente [...] Y el tritén comprende que [...] no puede seducir a Inés y la

49. Idem.
50. Ibidem, p.159.



devuelve a su mundo dejandola donde la encontro y le dice que s6lo habia
pretendido mostrarle la belleza del mar en calma: Inés le cree. Después
dala vuelta y regresa solo; el mar muge de nuevo, pero mas salvajemente
muge la desesperacion en el pecho del tritén [...] El tritén la ha perdido
para siempre, y s6lo como presa podria ser suya: él no puede pertenecer
fielmente a ninguna muchacha, pues no es mas que un triton.”

En la antigua mitologia griega Tritén era un dios marino, hijo de Nep-
tuno y Anfitrite. Un mito cuenta que, durante una fiesta de Baco, Triton
atacd a unas mujeres que se bafiaban pero Baco lo hizo huir. Otro mito
presenta a Triton que al borde de un lago se llevaba los rebafios, hasta
que un dia se emborrach6 y se durmio, entonces lo mataron. Tritones
eran también unos seres del cortejo de Neptuno. Tenian la parte supe-
rior del cuerpo parecida a la de un hombre, mientras la parte inferior
era la de un pez. Se representan soplando en conchas que les sirven
como trompetas. Su origen parece encontrarse en los dioses-pez de
los antiguos fenicios.

Kierkegaard se mueve en una reinterpretacion interior y enfocada en
la relaciéon amorosa de la muchacha. En las diferentes versiones de este
personaje simbolico concede “al tritdn la conciencia humana y supone
a su condicién de duende marino una preexistencia humana en cuyas
consecuencias se ha visto envuelta la vida. Nada le impide convertirse
en un héroe [...] Inés lo salva; el seductor queda aniquilado, cede ante
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el poder de la inocencia; ya nunca mas volvera a seducir”.

Esta descripcion presenta mas bien la figura y la imposibilidad del
propio Kierkegaard, mas que la figura del triton. También las variables
del mito sirven para indicar la complejidad de la propia experiencia de
Kierkegaard. En una edicidn del mito el tritobn no quiere seducir a Inés,

s1. Ibidem, p. 160.
52. Ibidem, pp. 161-162.



después de haber seducido a muchas. Es un pobre triton que pasa todo
el tiempo en el fondo del mar, llorando. Sin embargo, sélo puede redi-
mirlo el amor de una joven inocente. Pero él no se atreve a acercarse a
ninguna mujer. A Inés la ha visto y espiado desde lejos, mientras ella
caminaba en la orilla. Finalmente el triton tiene animo y se acerca a
ella. Pero Inés no es la muchacha sosegada y tranquila que parecia. Le
agrada el mugir de las olas y hundirse en las profundidades del mar.

Ella provoca al tritén y quiere desaparecer con él en el abismo. El la
abraza y se sumerge con ella. Su deseo salvaje se despierta porque ha-
bia esperado su salvacion de esta joven. Pero pronto Inés se encontr6
cadaver en sus brazos y huyo convertida en una sirena que atraia a los
hombres.” “Inés ha vencido y el tritén la ha perdido para siempre [...]
él no puede pertenecer fielmente a ninguna muchacha, pues no es mas
que un tritdon”>* A esta condicién, nuestro autor no la llama humana
ni monstruosa, ni paradoja o absurdo. Subraya el elemento demoniaco
del arrepentimiento, y dice que ése es su castigo redentor. El triton
quiere hacer un intento para salvar a Inés, alejaindola de su amor ha-
cia él, ya que en cierto aspecto es posible salvar a una persona con la
ayuda del mal. Pero no lo hace mediante una confesién a la muchacha
0 una instigacién de la pasion en ella. Solamente sufre y no se ahorra
ningdn tormento. “Esa es la profunda contradiccién que se da en lo
demoniaco; y bajo muchos aspectos, hay infinitamente mayor bondad
en lo demoniaco que en las personas triviales”.” Cuanto méas sea egoista
Inés, tanto mas facil serd engafiarla. Pero cuanto mas el triton logra
engafiarla, tanto mas aumenta sus propios sufrimientos.

“Auxiliado por lo demoniaco, el tritdn podra convertirse en el Parti-
cular y, como tal, hallarse por encima de lo general. Del mismo modo
que lo divino, lo demoniaco tiene la propiedad de hacer ingresar al

53. Ibidem, pp. 161-162, nota *.
54. Ibidem, p.1062.
55. Idem.



. ., .. 6 1 ,
Particular en una relacién absoluta con lo divino”.”” Esta es la analogia

o la contraparte de la paradoja, de la que se habla en esta obra. La prue-
ba del silencio del tritén es que en él sufre todo su dolor. Si rompe su
silencio se puede convertir en un héroe tragico y grandioso.

En la lectura estética esto se trata con la habitual coqueteria, “Inés
salva al tritén y todo acaba en un matrimonio feliz”.¥ Los cuentos
clasicos y las grandes obras de literatura épica todos terminan en un
final feliz, asi como todos los cuentos populares y, como se dice, todos
los salmos terminan en ‘gloria’. éHasta qué punto la estética crea la
ilusién y por qué?

Ahora, si es la ética la que pronuncia la platica en la ceremonia nup-
cial, no envuelve al triton en el manto del amor, sino que reconoce
que “todos los que han amado sinceramente se convierten, en cierto
aspecto, en infelices, pero quien nunca ha amado es y serd un pecus

[ganado, borrego]”.**

“El tritén ha alcanzado una cumbre dialéctica”” Si el arrepentimiento
lo redime de lo demoniaco, entonces se le presentaran dos caminos:
o bien mantenerse apartado, como los monjes del claustro en la Edad
Media; o bien puede salvarse gracias a Inés y se casa con ella. “Con todo
habra de recurrir a la paradoja, porque cuando el Particular ha salido de
lo general por propia culpa, s6lo podra reingresar alli entrando como
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el Particular en una relaciéon absoluta con el absoluto”.

También en la ética hay una tensién dialéctica. “Una ética que ignora
el pecado resulta una ciencia completamente inutil; pero, si acepta el

56. Ibidem, p.103.
57. Idem, nota *.
58. Idem, nota *.
59. Ibidem, p.104.
60. Idem.



pecado, se sale entonces eo ipso de si misma”.” “La filosofia ensefia que
se debe suprimir lo inmediato, lo cual es cierto; pero lo que no es cierto
es que el pecado, lo mismo que la fe, pueda ser, sin requisitos previos,
lo inmediato”.”” No es facil reflexionar sobre el tema del pecado, porque
aqui no se da ninguna definicion. Para saber si es posible definirlo, segtin
Kierkegaard, habria que intentarlo en cada nivel o dimension —estética,
ética, religiosa— para ver si se excluyen o complementan. Ya hemos visto
que Hegel, al que hace referencia este discurso, no suprime lo inmediato
y la fe, sino que mas bien los supera en una dinimica deconstructiva y
transformadora. En el fondo Kierkegaard y Hegel hacen un discurso
analogo con un lenguaje diferente. Para Kierkegaard la fe no puede ser
lo inmediato, ya que éste viene eliminado por las sucesivas mediaciones,
puesto que la fe permanece. Para Hegel la fe, que pertenece a la estruc-
tura de la representacion, tampoco viene eliminada por el concepto, que
respeta la identidad de la fe, pero la ubica en un sistema donde pueda
tener un sentido. No la recluye en un silencio y en lo incomunicable, lo
que haria imposible todo anuncio y ciencia de la fe o teologia.

Se pueden comprender los movimientos del tritdn, pero no podemos
comprender a Abraham. “El tritén intenta realizar lo general recurrien-
do precisamente a la paradoja”.® Hay que ver qué pasa si se queda ocul-
to o se manifiesta. Si continda oculto y se inicia en todos los tormentos
del arrepentimiento, se convertird en un demonio y sera casi aniquila-
do. Si permanece oculto y considera poco sabio tratar de liberar a Inés
martirizandose en la servidumbre del arrepentimiento, conseguira la
paz, pero estd perdido para este mundo. Pero si se manifiesta y se deja
salvar por Inés, entonces sera el mas grande ser humano que se puede
imaginar, porque la estética es la inica en valorar la fuerza del amor en
su justo valor, cuando quien esta perdido espera salvarse alcanzando
el amor de una muchacha inocente.

6. Ibidem, p. 165.
62. Idem.
63. Idem.



“So6lo la estética podia incurrir en el error de creer ala muchacha una
heroina, cuando en realidad el dnico héroe es el tritén”.** Este puede
pertenecer a Inés s6lo cuando una vez cumplido el movimiento infi-
nito del arrepentimiento, hace atin otro movimiento: el del absurdo.
Pero si falta la suficiente pasioén y si no se cumple ninguno de los dos
movimientos, se habra renunciado de una vez para siempre a vivir en
laIdea de alcanzar a su amada®. Entonces uno podra “engaiiarse y en-
ganar a los demas, alimentando la esperanza de que hay que obrar en
el mundo del espiritu del mismo modo que en una partida de cartas,
donde reina el azar”® o donde todo termina felizmente.

CRITICAS A NUESTRA EPOCA

Aqui hay una interesante critica al sistema de Hegel, en donde todo
parece suceder al azar, y ala vez el espiritu tiene un resultado feliz. En
la cumbre del saber absoluto, Hegel recuerda el calvario y la gloria del
espiritu, asi como la memoria no azarosa sino intima de la historia de
los espiritus.” También le critica a Feuerbach la extrema facilidad con
la que duda de la inmortalidad del alma, y considera que se debe a que
le falta la realizacién del movimiento del infinito, lo que le bastaria para
no dudar; Kierkegaard también se refiere a Feuerbach, especificamente
a la obra Pensamientos sobre muerte e invisibilidad, publicada en 1830.

Las conclusiones de la pasion son las Gnicas dignas de fe, es decir, con
valor de prueba. “Por fortuna, la vida es mas caritativa y fiel de lo que
suponen ciertos sabios, y no excluye a nadie, ni siquiera al mas humilde;

no engafia a nadie, porque en el mundo del espiritu s6lo resulta engana-
~ ’ . 68 ’ s ez ’, .z
do el que se engafia a si mismo”.”” Segtn la opinién comun, y también

la de Kierkegaard, no es mis grande quien ingresa en el claustro, pero

64. Ibidem, p. 166.

65. Idem.

66. Idem.

67. Cfr. Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Fenomenologia del espiritu. FCE: México, 2000, p. 473.
68. TT, p.166.



tampoco dice que cualquier persona de nuestra época sea superior a las
almas profundas y rigurosas que en el claustro encontraron su reposo.

¢Cuantos hay en nuestra época con la pasiéon necesaria para reflexionar
sobre la cuestion y juzgarse a si mismos con toda honestidad?®

Sino se hace a cada instante el movimiento en virtud de cuanto hay de mas
noble y sagrado en el interior del hombre, se puede descubrir con angustia

y terror [...] la oscura actividad que se esconde en toda la vida humana.”

Ya en los antiguos, con la formula gnothi sauton (condcete a ti mismo),
dos representantes tipicos de la concepcién griega de la vida demos-
traron que, si nos hundimos en nosotros mismos, descubriremos ante
y sobre todo nuestra predisposicién al mal. éQué movimiento elevado
nos ofrece nuestra época, en la que ya nadie ingresa en el claustro?
Al que entraba en el claustro sélo le quedaba la posibilidad del movi-
miento del absurdo. “Cuantos, en nuestra época, comprenden lo que
es el absurdo, cuantos viven habiendo renunciado a todo o habiéndolo
obtenido todo, cuantos son lo bastante sinceros para reconocer de lo
que son capaces y de lo que no lo son?”” Sin darse cuenta de las limi-
taciones, se vuelve a caer en lo cdmico, que consiste en ahogar en los
otros el no poder creer en la potencia del espiritu y querer reprimir lo
mejor que albergamos dentro de nosotros mismos.

Un ejemplo olvidado de una obra de teatro en este estilo, sin contar con
el movimiento de la pasién del arrepentimiento, se puede inspirar en la
narracidn del libro de Tobias. “El joven Tobias quiere desposar a Sara,
hija de Raquel y Edna. Pero una lamentable fatalidad se cierne sobre
la muchacha: ha sido entregada a siete esposos consecutivos, todos los
cuales han perecido en la cdmara nupcial”” la primera noche de bodas.

69. Ibidem, p.167.
70. Idem.

71.  Ibidem, p. 168.
72. Ibidem, p. 169.



Pero para Kierkegaard, en el libro de Tobias el acento esta puesto en
otro punto. “Sara aparece ahora ante nosotros como una muchacha
que nunca ha amado, que todavia guarda [...] su prodigioso derecho
de la prioridad en la existencia [...] poder amar a un hombre con todo
su corazdén”.” Sin embargo, es mas desgraciada que nadie, al saber que
el demonio, enamorado de ella, matara al novio en la noche de bodas.
“La profunda tristeza que el tiempo no sabra jamds curar ni mitigar es
saber que todo es inttil por mucho que la vida haga”.”* Como escribe
un antiguo autor griego: “Completamente nadie escap6 ni escapari al
amor, mientras exista la belleza y ojos para mirarla””” Muchas mucha-
chas se tornaron desafortunadas en el amor, pero Sara lo fue antes de
serlo. Es duro no encontrar a la persona a quien entregarse, pero es
mucho méas duro no poder entregarse en absoluto. Es duro para una
muchacha ser engafiada después de haberse entregado, pero mucho
mas duro es ser enganada antes de entregarse, como Sara.

Los padres de Sara, Edna y Raquel, consuelan una dltima vez a su hija:
“iTen valor, hija mia! iQue el Sefior del cielo y la tierra cambie tu tris-
teza en alegria! iTen valor, hija mia!””® Tobias por amor arriesga la vida
cuando el peligro es evidente. Entra con su esposa en la alcoba, y el
dia siguiente su madre Raquel “manda a una de las sirvientas para que
compruebe si esti vivo”.”” Es un miserable quien desconoce lo que es
amor y lo que quiere decir ser hombre y quien no sabe qué es aquello
que vale la pena de ser vivido.

Sara es una mujer llena de compasién, pero no es un objeto de com-

pasién. “La compasidn tiene una curiosa dialéctica: en un primer mo-
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mento sefala la culpa y, a continuacioén, deja de tenerla en cuenta”.’

73. Idem.

74. Ibidem, pp. 179-180.
75. Ibidem, p. 170.

76. Tob7,17.

77. Tob 8,13.

78. TT, p. 172.



Pero Sara esta libre de culpa; ha sido arrojada a todos los sufrimientos
y nada tiene de naturaleza demoniaca.

En el tiempo de Kierkegaard se oia hablar muy poco de lo demoniaco,
aunque sea un tema suficientemente importante. En la tragedia de
Shakespeare Ricardo III, ¢qué es lo que lo convirtié en demonio? Evi-
dentemente su negativa a soportar la compasioén a que habia sido desti-
nado desde su infancia”.”’ La naturaleza de esta especie de personas se
encuentra en la paradoja: o bien se hunden en la paradoja demoniaca,
o bien se salvan en la paradoja divina.

Siempre se ha dado por supuesto que brujas, duendes y seres semejan-
tes eran deformes y hay una tendencia difusa a relacionar la imagen
con el concepto de depravaciéon moral. Pero ésta es una monstruosa
injusticia. Lo mismo sucede si se toma a un usurero judio como un
demonio, cuando en secreto da todo en beneficencia. Y pensar que los
poetas son totalmente inutiles, cuando su misién es “la de suministrar
una prueba edificante de la inmortalidad del alma, de modo que uno
se pueda consolar diciendo: si él se hace inmortal, inmortales con él
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nos hacemos nosotros”.

Kierkegaard aqui se pregunta: “¢Qué relacidén existe entre locura y
genio? ¢Se puede extraer uno del otro? [...] Son necesarios mucha deli-
cadeza y mucho amor para tratar adecuadamente estas cuestiones”.”
Recuerda una “vieja sentencia: ‘Nunca ha existido un gran genio sin
un cierto grado de locura’.*” “Pues esta demencia es el sufrimiento que
debe soportar el genio en la existencia: yo diria que es la manifestacion
de la envidia divina, mientras que lo genial es la expresion del favor
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divino”.” Segin Kierkegaard, el genio se encuentra en doble relacion

79. Ibidem, p.173.
80. Ibidem, p.175.

81. Idem.

82. Idem. Ver nota 22.
83. Idem.



con la paradoja, sea porque desesperado por su limitacién, que trans-

forma su omnipotencia en impotencia, busca una garantia demoniaca,
; . . e e . 8,

sea porque se afirma por via religiosa en su amor a la divinidad.™

LA LEYENDA DE FAUSTO

Otro ejemplo de figura demoniaca es el conocido Fausto en la obra de
Goethe con este titulo. Kierkegaard lo toma en cuenta de esta manera:
“Quiero todavia detenerme a considerar otro caso: el de un Particular
que tratara de salvar lo general en virtud de su permanecer oculto y
su silencio. Para ello recurriré a la leyenda de Fausto”.” Fausto es un
dudador, duda siempre.

Cada época tiene su Fausto, pero con el mismo trillado sendero. Por
ejemplo, el Fausto de Goethe sabe dialogar profundamente consigo
mismo acerca de sus dudas. En nuestra época, cuando todos han expe-
rimentado la duda, no se encuentra ni uno solo que haya escrito algo
nuevo sobre el tema.

Porque es dificil descubrir en realidad todos los sufrimientos que la
duda trae consigo. El hombre que ha cumplido el movimiento del es-
piritu, es decir, un movimiento infinito, puede saber en el acto si quien
esta hablando ha hecho su experiencia o es un estafador. Fausto sabe
lo que puede realizar con su duda, llenar de espanto a los hombres y
hacerlos estremecer con el ruido de sus pasos. Pero sabe que no puede
detener la furia que es capaz de provocar y, puesto que ama la vida,
callay oculta la duda, la consume en su interior, “ofreciéndose de este
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modo a lo general como victima propiciatoria”.

84. Idem.
85. Ibidem, p.176.
86. Ibidem, p.178.



“Quien tiene una idea de lo que significa vivir del espiritu, sabe tam-
bién lo que es el hambre de la duda, y que quien duda est4 tan ansioso
de alimento espiritual como del pan cotidiano [...] de la alegria”.¥’ El
Fausto de Kierkegaard “vive de tal modo en el interior de la idea que
no tiene nada que ver con esos cientificos de la duda que se dan a ella
en sus catedras a razén de una hora al semestre y que en el tiempo
restante se pueden dedicar a cualquier otra tarea, llevandola a cabo sin
intervencién del espiritu ni en virtud del espiritu”.88 Ambos callan, no
hablan a nadie de su duda ni a Margarita/Regina de su amor.

“Fausto es una figura demasiado ideal”.*” “Quien no posee la pasién
infinita no es ideal, y quien posee la pasion infinita, hace ya tiempo
que ha salvado su alma [...] Se calla y se sacrifica”.’® Si calla, la moral lo
condena diciendo que debe reconocer lo general hablando, sin sentir
compasién alguna por el desconcierto que pueda provocar en todos. “Si
calla bajo su responsabilidad [...] lo general lo martirizara sin descanso
diciéndole: ‘Deberias haberle hablado, écomo podras tener la certeza

de que no fue soberbia oculta lo que te llevd a tu decisién?”””

Por el contrario, si el hombre que duda es capaz de convertirse en el
Particular que como tal se encuentra en una relacién absoluta con
lo absoluto, tendra una justificacién para permanecer callado. Debe
entrar en la paradoja que le cura la duda, aunque pueda presentarsele
otra. Igualmente puede aprovechar la ironia, en la que la subjetividad
es superior a la realidad.

“Hoy no se quiere saber de la ironfa méas de lo que Hegel dijo de ella.
Pero da la casualidad de que Hegel entendia muy poco de la ironia y

87. Ibidem, pp.178-179.
88. Ibidem, p.179.

89. Ibidem, p.179 y p.180.
90. Ibidem, p.180.

91. Ibidem, p, 181.
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ademas le guardaba rencor, lo que nuestro tiempo hace también”.
Hegel presenta la ironia socratica como “la configuracion subjetiva
de la dialéctica, una manera de conducirse en el trato; la dialéctica
concierne a los fundamentos de la cosa, la ironia concierne al modo

particular en que una persona se conduce con otra”.”?

Hegel hace notar que esta ironia socratica parece contener cierta false-
dad, pero luego muestra que su actitud es la correcta. También muestra
la significacion propia de la ironia socratica, su importancia consiste
en concretizar y desarrollar las representaciones abstractas. De esta
manera, segun Kierkegaard, todo se confunde. “El asunto de Socrates
no fue hacer concreto lo abstracto, sino dejar que lo abstracto se hiciese
visible en virtud de lo inmediatamente concreto”.”* Mas profundamen-
te conecta la ironia con la ignorancia y ambas con la nada. Socrates
toma en serio su ignorancia —sé que no sé nada—, que también es un
saber, aunque distinto de un saber algo.

Puede decirse que la ironia no “llega a darle seriedad a nada, a menos
que no le dé seriedad a algo. Este es también el caso de Socrates, su

ignorancia [...] ignorante”.”

La posicion de Socrates fue, en tanto que negatividad infinita y absoluta
—en términos hegelianos—, ironia. Pero lo que negé no fue la realidad
en general sino la realidad dada en un cierto tiempo, tal como se daba en
Grecia. Lo que su ironia exigio fue la realidad de la subjetividad, de
la idealidad. La historia ha juzgado a Sécrates como victima, pero su
muerte no fue propiamente tragica. Por un lado, el Estado griego llega
demasiado tarde con su pena de muerte, y no tiene mucho consuelo
en ella, por otro lado, la muerte no tiene realidad alguna para Sécrates.

92. Idem.

93. Seren Aabye Kierkegaard. El concepto de ironia. Trotta: Madrid, 2000, p. 291. Es una cita de Hegel.
94. Ibidem, p. 292.

95. Ibidem, p. 294.



La muerte si tiene validez para el héroe tragico: para él es el ultimo
combate y el dltimo sufrimiento.

Después de haber presentado una cierta analogia ente la duda de Faus-
to y la ironia de Socrates, Kierkegaard presenta la diferencia entre el
romanticismo (de Goethe) y el helenismo (de Sécrates), y consiste en
que el romanticismo busca el goce de la carne, como goce de la nega-
cion del espiritu o conciencia de la aniquilaciéon de la eticidad dada,
segun el libre juego de la arbitrariedad irdnica; en cambio el helenismo
buscaba el goce de la carne sin negar el del espiritu. El cristianismo
ha sembrado la discordia entre la carne y el espiritu: es preciso que el
espiritu niegue la carne o bien que la carne niegue el espiritu.

De este modo el cristianismo no aniquila en modo alguno la sensualidad,
pues ensefia que s6lo en la resurreccién no se tomara ni se dara en matri-

monio, pero nos recuerda también a aquel hombre que no tenia tiempo de
o e , . ; 6

asistir a la gran boda porque él mismo debia celebrar la suya.””

Podemos encontrar incluso pasajes del Nuevo Testamento que invitan a la

ironia, siempre que no se la use para ocultar algo mejor.”

Con esto se pone una limitacién a la arbitrariedad irénica. Otra tra-

duccién dice lo contrario: “Con tal de que se use para ocultar algo
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mejor”.”” De cualquier modo lo importante es que la ironia es una sefal

de que “la subjetividad es superior a la realidad”.”” Creo que hablar de
“subjetividad inconmensurable con la realidad, a la que tiene incluso
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el derecho de engafiar”, tiene sentido s6lo en algin caso particular.””

96. Ibidem p.309.

97. TT, p.181

98. S. A.Kierkegaard. Opere, p. 94. Traduccién del autor.

99. Idem.

100. TT, pp. 181-182.

101. Ibidem, p.181. Kierkegaard cita Mt 6, 17-18: “Cuando ayunes unge tu cabeza y lava tu rostro, para que
los hombres no sepan que estas ayunando”.



Tampoco creo que la idea de comunidad corresponda s6lo a palabras
huecas, sin relacion con el Nuevo Testamento.'”

EL SILENCIO DE ABRAHAM

Parece que Kierkegaard hubiera olvidado a Abraham. En realidad to-
das las anteriores consideraciones tienen el fin de arrojar luz sobre la
conducta de Abraham. Aunque con eso Abraham seri més ininteligible,
ya que nos encontramos en la imposibilidad de comprenderle, y s6lo
podemos admirarle. Los estados descritos no tienen ninguna analogia
con Abraham, porque esas esferas “no pueden sefialar los limites de la
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tierra desconocida [de la fe]”.

“De modo que Abraham calld; no dijo una sola palabra ni a Sara ni a
Eleazar ni tampoco a Isaac; paso por alto tres instancias éticas, porque
la ética no tenia para Abraham una expresion mas alta que la vida de
familia”."** La estética no solo permitia al individuo el silencio, sino
que se lo exigia, si con él podia salvar a alguien. Lo que prueba que
Abraham no se estd moviendo dentro del &mbito de la estética. “No
calla en modo alguno para salvar a Isaac y el contenido de su mision,
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el sacrificar a Isaac, resulta un escandalo para la estética”.

El héroe estético puede hablar, pero se niega a hacerlo. El auténtico
héroe tragico se sacrifica a si mismo y todo lo que posee y por eso es el
hijo bien amado de la ética. “Abraham calla, pero no puede hablar [...]
al no poder decir la cosa al modo que el otro pueda comprender, no
habla”.*® £l puede decir las cosas mas hermosas, acerca de cuanto ama
aIsaac. Pero a nadie puede hacer comprender que el estar dispuesto a
sacrificar a su hijo es una prueba y no una falta a la ética.

102. Ibidem, p. 182.
103. Idem.
104. Idem.
105. Idem.
106. Idem.



El héroe tragico goza del consuelo de poder dar una explicaciéon de
cada argumento a favor o en contra. Puede “brindar a Clitemnestra, a
Ifigenia, a Aquiles, al coro, y a todo ser viviente [...] la oportunidad de
ponerse en contra de é1”.” No conoce la tremenda responsabilidad
de la soledad, puede buscar consejo y consolacion con las mujeres.
Abraham no puede hacer eso. No puede buscar consuelo ni tampoco
consolar a nadie.

Nos encontramos en presencia de la paradoja, o bien puede estar el Parti-
cular como tal Particular en una relacién absoluta con lo absoluto.”®

Abraham lleva a cabo dos movimientos: hace el movimiento de la resigna-
cidén infinita renunciando a Isaac [...] y lleva a cabo el movimiento de la fe,
ése es su consuelo. Dice: “Eso no habra de suceder y, si llega a suceder, el
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Sefior me dara, en virtud del absurdo, un nuevo Isaac”.

El héroe tragico puede ver el final de la historia y compartirla con la
victima. “Ifigenia se somete a la decisiéon de su padre, hace el movi-
miento de la resignacidn infinita [...] puede comprender a su padre
porque lo que éste pretende expresa lo general”.”’

No entiendo el nicleo del discurso de Kierkegaard en la diferencia en-
tre la exigencia de la divinidad y el lenguaje que lo expresa recurriendo
a puntos de referencia humanos. Por un lado, en la experiencia de la
fe es necesaria la incomprensibilidad ya sea del protagonista ya sea de
los demas personajes e incluso de los escritores y lectores. Por otro
lado, también es necesaria la renuncia infinita. “Si Agamendn hubiese
dicho: ‘Aunque la divinidad exige que seas sacrificada, podria suceder
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también que, en virtud del absurdo, no lo exigiera™;" en este caso, su

107. Ibidem, p. 184.

108. Ibidem, p. 183

109. Ibidem, pp. 185-186.
1o. Ibidem, p. 186.

m. Idem.



renuncia seria condicionada. éPor qué llama absoluto al deber incon-
dicional con el absoluto?

El absurdo, para Kierkegaard, no indica la carencia de la légica, como
contradiccidon o negacién de que a una cosa convenga a aquello que la
constituye intrinsecamente, sino como objeto de la fe, la excedencia
de ser. Indica la intervencion directa de Dios o una calidad divina in-
conmensurable con toda realidad finita. Ejemplos de absurdo son: ver
a Dios, creer en el perdon de los pecados, en la persona de Cristo, en
el que lo Eterno sea vuelto histérico en el tiempo.™

El absurdo de la fe es la paradoja del encuentro de dos cualidades
opuestas, de las que por la fe se llega a conocer la existencia pero no
se comprende el como ni el porqué. El absurdo de la fe sélo resulta tal
para quien no cree o quien rehusa la fe y no por el creyente,” quien
en esta incapacidad de la razon reconoce su distancia de lo Absoluto
y conserva la tension de la vida de la fe."

El absurdo es la pasion existencial de lo Absoluto;™ es la sefial de la pre-
sencia de Dios"® y exige del hombre la total sumisién como un simple
instrumento de Su voluntad. El absurdo, objeto de la fe, es llamado en
los Diarios de la madurez, preferentemente, paradoja. Dios anuncia la
gracia a cada individuo del género humano, no en masa.

Primero viene la humillacién, que para la mayor parte sera desesperacion,
de soportar no ser mas que un particular, de ahogarse en este mundo inmen-
soy en él desaparecer: y después, quizas, esperar probablemente salvarse.”
Aquello en que consiste el ser cristiano, lo muestra el Modelo que es sufri-

n2. S. A. Kierkegaard. Diario, tomo I, IX, A196, Morcelliana: Brescia, 1962, p. 709.
n3. Ibidem, tomo I, IX, A354, p. 746.

14. Ibidem, tomo II, A 529, p. 61 y tomo II, X 2, A592, p. 73.

ns. Ibidem, tomo II, X2, A 624, pp. 76-77.

n6. Ibidem, tomo II, XI1, A 268, p. 520.

n7. Ibidem, tomo II, XI2, A 434, p. 769.



miento desde el comienzo al fin, incluso el de ser abandonado por Dios.™
La misericordia, la Gracia, la gracia infinita reside ahora en que a los que se
vuelven cristianos les toca soportar el propio infierno en esta tierra, y asi
se salvan por la eternidad. Ser cristianos es aceptar con gratitud la infinita
Gracia de tener que ser imitadores de Jesucristo en la vida presente y con
ello la Gracia de ser salvos en la eternidad: imitadores de Jesucristo, malditos
por los hombres, execrados, torturados de mil formas, abandonados incluso
por Dios.”

Yo quiero eliminar al ‘pastor’, para que el cristianismo vuelva a florecer:
mientras exista el pastor, el cristianismo es imposible [...] El pastor y el libre
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pensador son dos aliados: pero el pastor es el enemigo méas peligroso.”

La paradoja es el término para indicar el objeto de la fe, que es el ab-
surdo: es la relacién entre un espiritu existente y la verdad absoluta.
La paradoja es la caracteristica del cristianismo, como la mediacién
es la de la filosofia.” Paradoja es el concepto de autoridad como
fundamento de la verdad de la fe cristiana.”

La maxima paradoja es la Encarnacion, la vida de la persona de Cris-
to, sintesis de Dios y de una naturaleza humana.” La paradoja es la
esencia misma de la fe cristiana, el creer que la persona es més alta que
la doctrinay que la doctrina se funda en la persona.” Paradoja es toda la
vida cristiana, como lucha de contrarios —gracia/sufrimiento, amor/
enemigo— y como ir hacia adelante que es tornarse nifios y sobre todo el
hecho de que la salvacion eterna se decide en el tiempo."

18. Mt 27, 40.

19. Seren Aabye Kierkegaard, Diario, op. cit., tomo I, IX, A196, p. 709.
120. Ibidem, tomo 11, X112, A197, pp. 772-773.

121. Ibidem, tomo I, 11T A108, p. 337.

122. Ibidem, tomo I, VIII, A416, p. 619.

123. Ibidem, tomo I, IV, AG2, p. 372.

124. Ibidem, tomo 1, X 2, A 312, p. 100

125. Ibidem, tomo II, XI1, A 290, p. 534.



“DIOS PROVEERA™*

S6lo una frase de Abraham ha llegado hasta nosotros: su tinica respuesta
a Isaac. “Isaac pregunta a su padre donde esta el cordero para el holo-
causto. Y Abraham responde: “Dios mismo proveera para el sacrificio,
hijo mio”.”” Me impacta el que Kierkegaard concluya su ensayo con estas
palabras, que también la lectura semiética y la narrativa ponen como
clave para todo el relato. “Muchas veces me he preguntado si el héroe
tragico —sea en el momento culminante del dolor, sea en la accion—
debe pronunciar una tltima frase. Esto depende de la esfera de lavidaa
la que pertenece, de si su vida tiene un significado intelectual y de como
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sus padecimientos o su accion se relacionan con el espiritu”.

El héroe tragico, y cualquier persona, puede pronunciar en el momento
culminante de su vida unas cuantas palabras, pero debe saber si es ade-
cuado decirlas. Si el sentido de su vida descansa en un acto externo, no
tendra nada que decir, y si dijera algo seria pura charlataneria. Por ejem-
plo, si Agamenon hubiera pronunciado algunas palabras en el momento
del sacrificio de su hija, “se habria degradado [...] pues todos conocian ya
cudl era el significado de su acto: el recurso a la piedad, a la compasion,
al sentimiento y a las 1dgrimas habia sido ya consumado™ y su vida no
mantendria ninguna relacion con el espiritu.

“Si en cambio el sentido de la vida del héroe es de orden espiritual [...]

debe tener y mantener la dltima palabra [...] se le exige una frase”.”’
De modo que alcanza la culminacién en el sufrimiento y se convierte
en inmortal antes de morir, mientras que el héroe tragico corriente
llega a ser inmortal sélo después de muerto. “Sécrates [...] es un héroe

tragico intelectual. Se le comunica su condena a muerte; en ese mismo

126. Gen 22, 8.
127. TT, p.186.
128. Idem.

129. Ibidem, p.187.
130. Idem.



instante muere”.* “Si Sécrates hubiese callado en el trance mortal,
habria debilitado el efecto producido por su vida, y habria despertado
la sospecha de que la elasticidad de su ironia, no era una fuerza del
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universo, sino un juego”.

Cuando se le comunica a Socrates la sentencia de muerte, €l se maravi-
lla de haber sido condenado a muerte por una mayoria de tres votos."
Ninguna charla u observacion tonta de un idiota podia ser mas ridicu-
lizada con la ironia que su condena a muerte.”*

Ciertamente “no es posible encontrar por medio de la analogia la frase
final adecuada que le conviene a Abraham”.” Se siente la necesidad en
Abraham —como padre en la fe tiene un significado absoluto dentro
del orden espiritual— de decir algo, pero no podemos hacernos de
antemano alguna idea de lo que pueda decir. Una vez pronunciadas
esas ultimas palabras, es posible comprenderlas e, incluso, comprender
a Abraham gracias a ellas.

Antes de una consideracién mas detenida de la dltima frase de Abra-
ham, hay que recordar una vez mas su dificultad de poder decir algo.
Tampoco se puede aplicar a él la analogia con Pitagoras, que se habia

impuesto el silencio hasta el momento final y exclamo: “es preferible

que me maten antes que hablar”.*

“Como ya se ha demostrado antes, la miseria y la angustia de la para-

doja residen precisamente en el silencio. Abraham no puede hablar”.”*

Seria una contradiccién exigirle que hablase, porque seria querer ha-
cerlo salir de la paradoja. Se ha conservado una frase de Abraham y en

131. Idem.

132. Ibidem, p. 188.

133. Asi decia el texto que tenia Kierkegaard en sus manos, mientras que la Apologia dice: treinta votos.
134. TT, p. 188, nota *.

135. Idem.

136. Ibidem, p.189. Es una cita de Didgenes, Libro V111, 39. Nota del traductor al espafiol.

137. TT, p.189.



la medida en que se puede comprender la paradoja, también se puede
comprender la total presencia de Abraham en esa frase.

“Abraham no dice nada y, de ese modo dice cuanto tenia que decir. Su
respuesta a Isaac reviste la forma de ironia, porque siempre hay ironia
cuando se dice algo sin decir nada [...] No puede decir nada, pues lo
que sabe no lo puede decir. Por consiguiente, responde: ‘Dios mismo

proveera el animal para el holocausto, hijo mio”.**

Aqui se puede distinguir claramente el doble movimiento que se pro-
duce en el alma de Abraham. En primer lugar, “sabe muy bien que
Dios reclama a Isaac como victima, y sabe también que esta dispuesto
a sacrificarselo”.”” Inmediatamente cumple el segundo movimiento:
el de la fe en virtud del absurdo. No dice nada, porque es posible que
Dios, en virtud del absurdo, pudiera hacer algo totalmente diferente.

La misién de Abraham no es llevar a Isaac al monte Moriah para que
Dios lo sacrifique con un rayo, sino que se requiere que Abraham obre
personalmente el sacrificio. Entonces Abraham no dice una mentira,
ni oculta la verdad. Realmente no dice nada y deja a Dios la responsa-
bilidad. “Vemos aqui una vez mas que es posible comprender a Abra-
ham, pero s6lo como se comprende una paradoja”.”*’ Es decir, se puede
admirar su acto prodigioso, asi como una generaciéon admira a la otra,

pero no se puede imitar ni se puede comprender.

La grandeza de Abraham fue haber permanecido fiel a su amor. “Aquel
que ama a Dios no necesita de las lagrimas ni de la admiracién, por
amor olvida sus sufrimientos, si, y los olvida tan absolutamente que no
quedaria tras él ninguna huella de su dolor, sino fuese el mismo Dios

138. Ibidem, p. 190. Gen 22, 8.
139. TT, p. 190.
140. Ibidem, p. 191.



que viene a recordarselo; pues ve lo que esta oculto, conoce la afliccidn,
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cuenta las lagrimas y no olvida nada”.

Estas ultimas palabras merecerian un libro de comentario y explicacion,
como el de Juan Baptist Metz, Memoria passionis."” Una memoria cruza-
day compartida entre Dios y las victimas, que recuerdan en su interior
la memoria en que Dios las tiene. Una pasién que es del hombre para
con Dios y participa de la eterna pasion de Dios para con el hombre.
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ticle continues the analysis of the field of human rights defenders

in Mexico, looking this time at the issue of forced disappearances

and extrajudicial executions at the international and national level,

in order to show how the struggles against this particular violation of
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and defenders. To this end, the paths of a sample of experts and activists are
examined, in order to point out their shared elements of cultural capital or
practical steps that they take, and how these shared practices have an impact
on the alliances that are created.
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a partir de las luchas contra esta violacion especifica a derechos humanos,
surgen alianzas estratégicas que aportan al trabajo de activistas y defensores.
Para eso, se toman las trayectorias de algunos expertos y activistas, al tiempo
que se muestran los rasgos compartidos de capital cultural o disposiciones
précticas que tienen y como estos influyen en las alianzas que se crean.
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INTRODUCCION

Este articulo es parte de un amplio programa de investigacioén en tor-
no al campo de los/as DDH en México. Debido a la crisis humanitaria
que actualmente se experimenta, dado el incremento de la violencia
en varias partes de pais, el aumento de la represién a infinidad de
protestas sociales y, particularmente, la llamada a cuentas al Estado
mexicano por parte de mecanismos internacionales como el Comité
contra las Desapariciones Forzadas (CED) y el Grupo de Trabajo contra
las Desapariciones Forzadas e Involuntarias (GTDFI), asi como los mas
recientes informes de los Relatores Especiales, Christof Heyns (contra
las ejecuciones extrajudiciales) y Juan E. Méndez (contra la tortura),
nos enfocamos en el analisis de la interesante relacién entre expertos/
as independientes y activistas contra las desapariciones forzadas y las
ejecuciones extrajudiciales, sus ocasiones principales de encuentro,
dialogo, debate e intercambio de informacién.

Trazamos las lineas generales del surgimiento de agentes especiales
del campo de los/as DDH que destacan por una peculiar actuacion a
proposito de la situacidén que padece el pais, y establecemos relaciones
con agentes internacionales que han tenido presencia en México y
cuyas luchas han incrementado las capacidades de los agentes nacio-
nales hasta lograr un conjunto de recomendaciones por parte de los/as
expertos/as independientes, que han obligado a los representantes del
Estado mexicano a una situacion relativamente inédita que consiste en
el cuestionamiento —si no es que descalificacion— de las recomenda-
ciones formuladas por los/as expertos/as independientes.

En ese sentido, nos interesa mostrar aspectos fundamentales de las
disposiciones practicas que los/as expertos/as y DDH ponen en juego,
primero, para constatar el horror que se vive en el pais y después, para
establecer alianzas y comunicaciones con otros en iguales o peores
circunstancias, para intercambiar experiencia e informacién y, espe-



cialmente, para documentar y preparar las sesiones en las que oficial-
mente se examina la situacién nacional y para elaborar el informe del
Relator Especial, luego de su visita a México.

Asi, presentamos en la primera parte una vision de la lucha a nivel in-
ternacional y nacional contra las desapariciones forzadas y los momen-
tos fundamentales de encuentro entre expertos/as y activistas asi como
las formas que crearon para influir en la elaboracién de instrumentos
del Derecho Internacional de los Derechos Humanos (DIDH) como la
Declaracion y la Convencién contra las desapariciones forzadas y el
derecho fundamental a la vida.

En la segunda parte abordamos la situacién de las ejecuciones extraju-
diciales que tiene en el caso Tlatlaya —que no es un caso aislado como
suelen afirmar las autoridades, sino la expresién de una politica de
Estado— una expresion emblematica de la que recibié innumerables
testimonios el Relator Especial Christof Heyns. En esta seccidn resulta
de gran relevancia el didlogo establecido.

LA LUCHA INTERMINABLE CONTRA LAS DESAPARICIONES
FORZADAS, CONSTRUCCION DE SINERGIAS DE EXPERTOS
Y ACTIVISTAS, DESDE EL NIVEL LOCAL HASTA EL
INTERNACIONAL

En torno a las desapariciones forzadas, una de las mas graves vio-
laciones a los DH, encontramos también una de las mas entrafnables
convergencias y entramados de relaciones objetivas entre expertos/
as y activistas; expertos/as que en su trayectoria han sido activistas
contra las desapariciones forzadas y activistas que llegaron a serlo por
el dolor experimentado ante la desaparicion forzada de algun ser que-
rido y constituyen una muestra emblematica de lo que los zapatistas



llaman “la larga travesia del dolor a la esperanza”,’ dado que, al mismo
tiempo, enfrentan la cara méas dura del Estado y quiza uno de los ma-
yores desafios, el de la erradicacion de ese delito de lesa humanidad.

La problematica de la desaparicion forzada en México da lugar a di-
versas luchas simbélicas, de las que se derivan otras luchas. La visi6on
generalizada de las organizaciones comparte la definicién de la Con-
vencidn Internacional para la proteccién de todas las personas contra
las desapariciones forzadas, que en su articulo 2 la define asi:

A los efectos de la presente Convencidn, se entendera por “desapariciéon
forzada” el arresto, la detencidn, el secuestro o cualquier otra forma de pri-
vacion de libertad que sean obra de agentes del Estado o de personas o gru-
pos de personas que actian con la autorizacién, el apoyo o la aquiescencia
del Estado, seguida de la negativa a reconocer dicha privacién de libertad
o del ocultamiento de la suerte o el paradero de la persona desaparecida,
sustrayéndola a la proteccion de la ley.”

El Estado mexicano expresa enormes reservas y dificultades para abrir
procesos por desapariciéon forzada —como queda demostrado en el
caso de los normalistas de Ayotzinapa— asi como para encausar de-
nuncias por otros delitos como la privacion ilegal de la libertad o por
secuestro. En consecuencia, la falta de armonizacién de la legislacion
nacional con los estandares internacionales, la carencia de personal
capacitado entre agentes estatales de los tres niveles de gobierno (y las
versiones diferenciadas en su interior) asi como la connivencia de au-
toridades municipales y estatales con el crimen organizado, unido ala
persistencia de la impunidad, crean una verdadera crisis humanitaria.

1. Ejército Zapatista de Liberacion Nacional. “La larga travesia del dolor a la esperanza”. Documentos y
Comunicados 2.

2. Asamblea General de la Organizacion de las Naciones Unidas. Sexagésimo primer periodo de sesio-
nes. Tema 68 del programa 06-50508. Sobre la base del informe de la tercera Comision (A/61/448).
Resolucion A/RES/61/177, aprobada el 20 de diciembre de 2006.



Parte fundamental del problema es la falta de certeza en cuanto a la
magnitud de las desapariciones, dado que no existen nimeros oficiales
confiables; pero lo cierto es que el hecho de que entre expertos/as y ac-
tivistas manejen cifras que alcanzan mas de 30 mil casos —asumiendo
las graves fallas para el registro y el subregistro de denuncias por temor
a represalias— dan una idea del tamafio y la gravedad de este flagelo.
Por ejemplo, hay diagnoésticos que asocian la mayor militarizaciéon de
algunos estados con el aumento en el nimero de desaparecidos.’

Uno de los aspectos que més llaman la atencidn es que aun entre acti-
vistas hay diferentes maneras de abordar el problema de las desapari-
ciones forzadas. Mientras la gran mayoria de los informes consultados
—unos de elaboracion directa para el CED u otros hechos con anteriori-
dad— se centran en la documentacion de casos y la denuncia de que el
Estado mexicano no cumple con los compromisos contraidos e ignora
multiples recomendaciones que los expertos de la ONU le han hecho
durante afos, otros informes denuncian en cambio que la practica de
las desapariciones forzadas obedece a una politica de Estado que ha
transitado de una estrategia de control politico de la disidencia a una
estrategia de control de los territorios y de los desplazamientos de la
poblacién.? La diferencia no es menor pues refleja una vision politica
diferente entre las organizaciones de familiares de victimas y organiza-
ciones de todos los niveles que relacionan la practica de desaparicion
forzada del periodo de la guerra sucia con las practicas mas recientes
y las organizaciones que no establecen este vinculo. Ante esta proble-
maética, expertos/as y activistas convergieron en la 8° Sesion del CED
para examinar la situacién de las desapariciones forzadas en México y
constataron que México habia hecho caso omiso del informe detallado

3. Fuerzas Unidas por nuestros Desaparecidos en México (FUNDEM), et al. Informe sombra, para el
andlisis del informe del gobierno mexicano ante el Comité contra la Desaparicioén Forzada. 2014.

4. HIJOS por la Identidad y la Justicia contra el Olvido y el Silencio. Informe de H.L.J.O.S. México Ante el
Informe del Estado mexicano sobre la “Convencién Internacional para la proteccién de todas las personas
contra las desapariciones forzadas”. Dirigido al Comité contra las Desapariciones Forzadas de la ONU,
2014.



con un conjunto de 34 recomendaciones que el GTDFI habia elaborado
dos afios antes como resultado de su visita a México.

Tanto el CED como el GTDFI y la red de activistas que confluyen para
denunciar la practica de las desapariciones forzadas en México tienen
una historia que es sumamente relevante. Primero, para registrar que
en 1978 la Asamblea General de la Organizacion de las Naciones Unidas
(AG-ONU) llam6 la atencién sobre esta problematica y en su resolu-
cién 33/173 pidi6 a la Comisiéon de Derechos Humanos (CDH-ONU)
“que examine la cuestion de las personas desaparecidas con miras a
hacer las recomendaciones apropiadas”’ Pero no fue sino hasta 1980
cuando la entonces CDH-ONU estableci6 el GTDFI, “primer mecanismo
tematico de derechos humanos de las Naciones Unidas que recibié un
mandato universal”.® Ese mandato consiste “en ayudar a las familias de
las personas desaparecidas a esclarecer la suerte y el paradero de sus
familiares desaparecidos, vigilar el cumplimiento por parte del Estado
de sus obligaciones derivadas de la Declaracion sobre la proteccion de
todas las personas contra las desapariciones forzadas y prestar asis-

tencia a los Estados en la aplicacién de esas normas”.’

Posteriormente a la resolucién 33/173, la CDH-ONU “autorizé el 6 de
marzo de 1979 la designacién como expertos del doctor Felix Ermacora
y de Waleed M. Sadi para que estudiasen la cuestion de la suerte de las
desapariciones en Chile, emitiendo un informe a la Asamblea General
del 21 de noviembre de 1979”.* De manera paralela, la Organizacién de
Estados Americanos hizo tibias exhortaciones a los Estados para que
se abstuvieran de hacer leyes que obstaculicen las investigaciones de

5. Asamblea General de la Organizacion de las Naciones Unida, Resolucién 33/173, Personas Desapare-
cidas, 902 Sesioén Plenaria, 1978.

6. Grupo de Trabajo sobre Desapariciones Forzadas o Involuntarias, Mandato y Miembros, s/f.

7. Asamblea General de la Organizacion de las Naciones Unidas. Cuadragésimo séptimo periodo de
sesiones. Tema 97 b) del Programa. 12 de febrero de 1993. A/RES/47/133.

8. Wikipedia, Desaparicién forzada, s/f.



casos de desaparicion forzada. Eran los tiempos de las dictaduras mi-
litares que hicieron de este delito un instrumento de terror.

A finales de la década de los setenta observamos la convergencia de
activistas y expertos, cuando ya se habian desarrollado organizaciones
de la sociedad civil como la Federacion Latinoamericana de Asocia-
ciones de Familiares de Detenidos-Desaparecidos (FEDEFAM) que se
define como “una organizacién no gubernamental integrada por las
Asociaciones de Familiares de paises de América Latinay el Caribe en
los que se practico o practica la desaparicion forzada de personas [...].
Fue fundada en enero de 1981 en la ciudad de San José (Costa Rica) e
institucionalizada por el 1T Congreso realizado en la ciudad de Caracas
(Venezuela) en noviembre del mismo afio. FEDEFAM tiene el status
consultativo en categoria IT ante el Consejo Econdmico y Social de las
Naciones Unidas”.” En México, dofia Rosario Ibarra de Piedra, junto
con otras personas, fund6 en 1977 el Comité Pro-Defensa de Presos
Perseguidos, Desaparecidos y Exiliados Politicos de México, mejor
conocido como Comité iEureka!

Posteriormente, Louis Joinet, jurista francés que ha colaborado en di-
versos mandatos de la CDH-ONU, redact6 el proyecto de texto de la
Declaracion de todas las personas contra las desapariciones forzadas,
que fue aprobado en 1992 por la AG-ONU, pero que no tenia disposicio-
nes juridicamente vinculantes. Después, la AG-OEA aprobd en 1994 la
Convenciéon Interamericana sobre Desaparicion Forzada de Personas,
que es el primer instrumento juridicamente vinculante en la materia'y
entrd en vigor el 28 de marzo de 19906.

Los encuentros formales entre expertos/as y activistas es parte de la
génesis de instrumentos internacionales de proteccién contra las des-
apariciones forzadas, como el consenso sobre la necesidad de adoptar

9. Federacion Latinoamericana de Asociaciones de Familiares de Detenidos-Desaparecidos, 2011.
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convenciones vinculantes. Otro proyecto fue presentado por Louis Joi-
net en junio de 2006, en cuya redaccion también participé el embajador
francés Bernard Kessedjian, quien presidia un grupo de trabajo abierto
para que la redaccion de este proyecto fuera juridicamente vinculante.
En estos encuentros, un agente activista de enorme relevancia es la
Coalicion Internacional contra las Desapariciones Forzadas (ICAED,
por sus siglas en inglés), el cual se define como una red mundial que
trabaja de manera pacifica contra las desapariciones forzadas, para
lograr la pronta ratificacion y aplicaciéon de la Convencidn asi como
para que un mayor numero de Estados reconozca la competencia del
CED, que deberi conformarse por expertos de alta calidad.”

En esta Coalicidn participan 52 organizaciones internacionales o regio-
nales, como la FEDEFAM y Amnistia Internacional (AD); aunque llama
la atencidn la ausencia de organizaciones mexicanas con participacion
directa, puesto que, por ejemplo, la Asociacién de Familiares de Deteni-
dos Desaparecidos y Victimas de violaciones a los Derechos Humanos
en México (AFADEM) es parte de la FEDEFAM y el CDH Victoria Diez
establece una alianza con Track Impunity Always (TRIAL) —que si es
miembro de la ICAED— para elaborar su informe al CED.

Entre el 7y el 9 de octubre de 2011 se realiz6 en Ginebra la Conferencia
Internacional sobre Desapariciones Forzadas que retne al CED, al GDT-
F1y alaICAED. En ese momento, la Convencion tenia 9o signatarios y
agrupaba a 30 Estados. Para el 10 de noviembre de 2011, en una sesién
del CED, la ICAED emiti6 una Declaracion en la que subrayaba la impor-
tancia crucial de las visitas a los paises por parte del CED, sobre todo en
situaciones graves y ahi menciona el caso de México; para entonces, el
GDTFI ya habia emitido el informe de su visita a México. Destaca que
en esta ocasién la ICAED llamo a los Estados a luchar contra la impu-
nidad y hacer cumplir su obligacién de investigar, juzgar y sancionar a

10. Coalicion Internacional contra las Desapariciones Forzadas, Historia de la Convencién, s/f.



los responsables de las desapariciones forzadas, ademas de incitarlos
a ratificar la Convencién y reconocer la competencia del CED, y que
esto se incluyera sistematicamente entre los criterios aplicados por
el Examen Periddico Universal,” que se adoptara el delito auténomo
de desaparicion forzada en la legislacion interna y se garantizara la
prevencién y el castigo de esta practica.

Ademas, la ICAED recomendo la publicaciéon de Amnistia Internacional
“No a las desapariciones forzadas”.” Este documento es un estudio
detallado de la Convencidn que contiene su interpretacién mas precisa
con apoyo de diversas jurisprudencias y especifica las obligaciones que
tienen los Estados Parte para su completo cumplimiento. Es, en cierta
medida, una exégesis de la Convencion, un conjunto de definiciones y
aclaraciones que permite la mejor comprension de su articulado y esta-
blece una lista de requisitos para su instrumentaciéon. Apoyandonos en
los elementos que aporta para la descripcion del habitus de expertos/as
o activistas concluimos que se expresa una mezcla del activista miem-
bro de AI que, ademas, también es experto en DH particularmente en la
Convencién, que no es poca cosa, porque la abundancia de referencias
a jurisprudencias de cortes internacionales es sorprendente; ademas
expresa un capital juridico especializado, realmente de experto/a in-
teresado en que tanto activistas como familiares de personas desapa-
recidas la conozcan y la pongan en practica, recurso valiosisimo para
medir el cumplimiento de las obligaciones contraidas por el Estado
al ratificar la Convencién. Complementario a este estudio, Al tiene,
ademas, un documento breve “Programa de 14 puntos para prevenir las
desapariciones forzadas”, herramienta practica y util para ser utilizado
por familiares de desaparecidos y las organizaciones no gubernamen-
tales (ONG) que las acompafian.”

1. Comité contra la Desaparicién Forzada. “La relacién del Comité contra la Desaparicién Forzada con
los agentes de la sociedad civil”, aprobado por el Comité en su quinto periodo de sesiones (4 a 15 de
noviembre de 2013). CED/C/3, 2013.

12.  Amnistia Internacional. “No a la impunidad de las desapariciones forzadas”, 2011.

13.  Amnistia Internacional, Programa de 14 puntos para prevenir las desapariciones forzadas, 1992.



Del 26 al 31 de mayo de 2014 se realiz6 la Semana Internacional de los
Desaparecidos, en la que se dio a conocer otra Declaracion de la ICAED,
en la que destaca el surgimiento en 1981 de 1a FEDEFAM y sus esfuerzos
para redactar, con un grupo de ONG argentinas, un proyecto de tratado
internacional sobre la desaparicidon forzada en 1988. Sin embargo, la
ICAED hizo el siguiente balance: habia 92 Estados signatarios de los
cuales, 43 son Estados parte, y de esos 43, s6lo 16 han reconocido la
competencia del CED. Entre estos dltimos, 14 son latinoamericanos,
pero no esta incluido México, con la cruda realidad de un contexto en
el que se siguen desapareciendo personas, sin aclarar casos anteriores.

Por otro lado, Maria Aileen Bacalso, presidenta de la Asociacion Asia-
tica de Familiares de Desaparecidos (AFAD), enlace focal de la ICAED y
presidenta de Familiares Victimas de Desaparicion Involuntaria (FIND)
de Filipinas, describid el origen de la AFAD en su participacién en el
14° Congreso de la FEDEFAM en México y también reconocid que
el FIND fue inspirado por las mujeres que asistieron a ese congreso.
Al dar cuenta del nacimiento de AFAD el 4 de junio de 1998, con apoyo
financiero de Hivos (Paises Bajos) y Cafod (Inglaterra), Bacalso defini6

ese nacimiento como el “surgimiento de las semillas”."

Parte de la convergencia de expertos/as y activistas se da en la parti-
cipacion en las reuniones de trabajo, como en la 55° sesién del GTDF],
en la que decidieron una visita a Sri Lanka. En la historia de AFAD se
reconoce la importancia de la coordinacion intercontinental y, ligado
a ello, el uso de las nuevas tecnologias. Es importante destacar que
Bacalso es esposa de un ex preso politico torturado por la dictadura
de Ferdinand Marcos y recibid el premio argentino “Emilio Mignone”
en defensa de los DH.

14. Asociacién Asiitica de Familiares de Desaparecidos, s/f.



AFAD se asume con potencial de servir como catalizador para mante-
ner y llevar a mayores alturas lo que se ha iniciado, en una articula-
cidn estratégica en cooperacion con FEDEFAM y Linking Solidarity, un
proyecto de Aim for Human Rights (AFHR), organizacién humanista
holandesa, que promueve un Centro de Intercambio de Informacién
sobre Desapariciones Forzadas. Dicen seguir “sofando suefos y es-
tar dispuestas a pagar el precio para hacer realidad estos suefios” y
reconocen la necesidad de superar el localismo: “A pesar de sus pro-
pias preocupaciones internas, como en cualquier otra Organizacion,
el miembro de AFAD tiene que trascender tendencias parroquiales,
aprender de la particularidad de las situaciones y de organizacion,
respuestas de los diferentes paises y efectuar un impacto mas fuerte a
nivel local, regional e internacional”.”

Por su parte, AFHR inscribe con mucha claridad sus caracteristicas
organizativas, sus valores e inspiraciéon en el humanismo. Destaca su
propuesta de creacidn de redes, su inspiracion inicial en la FEDEFAM,
el fortalecimiento de las capacidades de las organizaciones y la coo-
peracion entre organizaciones locales. Esta organizacion fue fundada
en 1981y establece tres medios para lograr sus objetivos: “a) Desarro-
llo y promociéon de métodos para medir los efectos de las politicas
en derechos humanos; b) Fortalecimiento de las capacidades de las
organizaciones de derechos humanos, y ¢) Influencia en la politica
de derechos humanos de gobiernos y organizaciones internacionales
como la Unién Europea y las Naciones Unidas”."* Como pocas orga-
nizaciones internacionales de DH, la AFHR establece puntualmente su
proposito de incidir en politicas publicas e incluso en la medicién del
impacto de tales politicas: “desarrolla métodos para la medicién de los
efectos de las politicas de derechos humanos y de las legislaciones”. Es

15.  Idem.
16.  Aim for Human Rights (AFHR), s/f.



de subrayar que AFHR tiene estatus especial en el Consejo Econdmico
y Social de la ONU. 7

Podemos rescatar la trayectoria de FEDEFAM a través de algunas figuras
emblematicas asociadas a las Madres de la Plaza de Mayo en Argentina,
pero también de organizaciones parecidas en practicamente todos los
paises de Sudamérica. FEDEFAM, con la intervencion de su entonces
presidenta, Marta Ocampo de Vasquez ante la CDH-ONU en su 562
periodo de sesiones (20 de marzo a 28 de abril de 2000), celebr6 el
vigésimo aniversario del GTDFI y planted algunas medidas urgentes
para “poder detener este flagelo” entre las que destaca convocar a un
grupo de trabajo que revise el texto que se propone como Convencion,
ala cual considera “una necesidad apremiante”; en este 562 periodo de
sesiones se dio una convergencia entre expertos de los Estados, de las
ONG y de la ONU.” Mas adelante consider6 que los pasos dados “han
sido pasos vitales, pero lamentablemente insuficientes, en la lucha de la
comunidad internacional contra el flagelo de las desapariciones forza-
das. Los casos del pasado no han sido resueltos y ante los del presente
los Estados no han adoptado las medidas de prevencién, proteccién 'y

control necesarios”.”

La FEDEFAM, para la celebracién del 302 aniversario, en una declara-
cién hecha publica en el Dia Internacional del Detenido-Desaparecido
(30 de agosto), dio cuenta de su origen, en los tiempos de la guerra sucia
de las dictaduras contra la disidencia politica, lo que da una idea de
la continuidad que tiene el horror de las desapariciones forzadas en
nuestros dias. Recapitul6 su surgimiento como respuesta a la pérdida
de familiares detenidos/desaparecidos en el marco de la “Doctrina de
la Seguridad Nacional” y confirm¢6 su compromiso de erradicar ese

17. Idem.

18.  Marta Ocampo de Vasquez. Intervencion durante el 56° periodo de sesiones de la CDH-ONU. 20 de
marzo a 28 de abril de 2000.

19. Idem.
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crimen que ofende a la humanidad, reivindicando a los hombres y
mujeres que lucharon por sus pueblos.”

Para esa ocasion la FEDEFAM celebr6 que se haya firmado y ratificado
la Convencion y sefial6 las siguientes tareas: “Hoy es necesario que se
reconozca el comité que velara para que se cumpla su mandato y sea
efectiva la implementacion de la convencion en los Estados parte que
permita prevenir mas desapariciones”. Y termina afirmando lo que con-
sideramos es su motivacién mas profunda, el horizonte utdpico que le
permite caminar: “A 30 anos de lucha ratificamos nuestro compromiso
hasta que nunca mas se detenga y desaparezca a nadie en el mundo”.

Lalucha permanente y sistematica contra las desapariciones forzadas
tiene una génesis forjada por expertos/as y activistas que ha cristaliza-
do en diversos instrumentos de DH que, como la Convencién, todavia
esperan ratificacion de mas Estados Parte y especialmente, que se re-
conozca la competencia del CED. Aunque es comun la convergencia de
agentes no estatales, pocas veces nos encontramos con eventos con in-
tervencion estatal. Sin embargo, ubicamos al menos un didlogo de este
tipo que tuvo lugar el 15 de mayo de 2012 en Paris. Con el patrocinio del
gobierno francés y argentino, el Centro para la Investigacién de Dere-
chos Humanos y Derecho Humanitario (CRDH) de la Universidad Paris
11, con la batuta de Emmanuel Decaux —actual presidente del CDE—
organiz6 la Conferencia internacional “La Convencién Internacional
para la proteccioén de todas las personas contra las desapariciones for-
zadas, los intereses de una implementacion universal y efectiva”. La
Conferencia tenfa un esquema de participacién con un representante
experto gubernamental, uno o dos representantes del sistema ONU y un
representante de ONG. Los temas de debate fueron: a) Los intereses de
la ratificacion y de la transposicion de la convencion en derecho inter-
no; b) Posicién del CED en el sistema internacional y la cooperacién con

20. Federacién Latinoamericana de Asociaciones de Familiares de Detenidos-Desaparecidos, 2011.

3n



otros mecanismos, por ejemplo, la complementariedad entre el GTDFI 'y
el CED, que expuso Olivier de Frouville, en aquel momento presidente/
relator del GTDFI, y c¢) La vocacion universal de la Convencién y las
garantias en el marco regional y un panel de Conclusiones, a cargo de
Estela Barnes de Carlotto, presidenta de Abuelas de Plaza de Mayo y
de Louis Joinet, ex relator especial en la lucha contra la impunidad.”

Al llegar a este punto, no es tan sencillo distinguir al experto/a del
activista; puesto que el/la experto/a en desapariciones forzadas dis-
pone de un capital juridico especializado en ese delito, mientras que
el/la activista se ha especializado y tiene toda una trayectoria de lucha
contra esa desgracia, desde su experiencia de dolor por la desaparicion
forzada de un familiar. Las diferentes trayectorias se han encontrado
ante propo6sitos comunes, logrados y por lograr, cada uno desde su
propia trinchera y recursos, institucionales —como los mecanismos
ONU-OEA— u organizativos, desde organizaciones locales que pre-
tenden “localizar” a los desaparecidos, hasta espacios organizativos
como la ICAED.

En todo este recorrido, uno de los aspectos que mas destaca es la estre-
cha relacion del CED con organizaciones de la sociedad civil, al grado
de que el Comité hace explicita una “metodologia de interaccién con
los agentes de la sociedad civil”.” Para el CED esta relacion es esencial,
considerando que “la actuacion de las organizaciones no gubernamen-
tales es clave para ayudar a las victimas de desapariciones forzadas
a acceder al Comité” y su funcidn es “constructiva en el proceso de
presentacion de informes previsto en el articulo 29 de la Convencidn,
asi como en el examen que realiza el Comité del cumplimiento por

21.  Centro para la Investigacion de Derechos Humanos y Derecho Humanitario (CRDH). Conferencia
internacional La Convencién Internacional para la proteccién de todas las personas contra las desapa-
riciones forzadas, los intereses de una implementacién universal y efectiva.

22. Comité contra la Desaparicién Forzada, “La relacién del Comité contra la Desaparicién Forzada con
los agentes de la sociedad civil”, aprobado por el Comité en su quinto periodo de sesiones (4 a 15 de
noviembre de 2013) CED/C/3, 2013.
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los Estados Parte de las obligaciones que les incumben en virtud de

9 23

la Convencion”.

El CED declara que no es suficiente la informacidén que aportan los
Estados Parte o las instituciones nacionales de DH y que también es
necesaria la “de los agentes de la sociedad civil, en particular las aso-
ciaciones de familiares de desaparecidos en caso de que existan, para
que el didlogo esté bien informado y resulte constructivo”. Particular-
mente, el Comité pide “informes alternativos” “sobre la aplicacion de
algunas o de todas las disposiciones de la Convencion, observaciones
sobre los informes de los Estados Parte y sus respuestas escritas a la
lista de cuestiones, e informacién sobre la aplicacién por el Estado

49 24

parte de las observaciones finales del Comité”.

Quiza un aspecto relevante de estas observaciones que hace el CED
radica en que “alienta [a los Estados Parte] a que inviten a la sociedad
civil a participar en la preparacion de sus informes”,” cosa que, en el
caso del Estado mexicano, lamentablemente, no ocurre. De manera
especial, el Comité “alienta a los agentes de la sociedad civil a velar
para que las organizaciones de mujeres y las defensoras de los derechos
humanos sean consultadas debidamente y participen, en igualdad de
condiciones con los hombres, en el proceso de recopilacion, elabora-
cién y presentacién de informes al Comité”.” No obstante, el CED es
consciente de que estas aportaciones de las ONG-DH estan expuestas
a amenazas, intimidaciones y malos tratos, por lo que “el Comité ha
decidido nombrar a un Relator sobre represalias.”” Ademas de alentar
a las ONG a promover la ratificaciéon de la Convencidon y la aceptacion
de la competencia del CED, “agradece y alienta la labor realizada por
la sociedad civil para difundir y dar a conocer mejor, especialmente

23. Idem.
24. Idem.
25. Idem.
26. Idem.
27. Idem.



mediante la capacitacién, tanto la Convencién y los instrumentos que
facilita al Comité como sus observaciones finales, en particular las
resultantes del proceso de examen de un Estado parte en ausencia de
un informe, sus dictimenes, sus recomendaciones formuladas en el

928

contexto de las visitas a los paises y sus observaciones generales.

Al final del analisis de la génesis de expertos/as y activistas que con-
vergen en torno a causas comunes, se rescata que lo mas fundamental
que tienen frente a si son los agentes estatales como representantes
del Estado mexicano durante el examen del CED en febrero de 2015
que, como veremos en otro trabajo,” tienen otra manera de ver las
desapariciones forzadas, a las que pretenden erradicar con base en
leyes e instituciones que no alcanzan los estandares internacionales
ni cuentan con el personal capacitado ni —como muchas ONG-DDH
denuncian— tienen la voluntad politica de erradicar ese crimen de lesa
humanidad. La “dramatizacidon” realizada durante la 8° Sesién del CED,
realizada en Ginebra, Suiza, describe de manera peculiar las disposi-
ciones practicas que expertos, activistas, familiares de desaparecidos y
agentes estatales pusieron en juego para aprobar o reprobar al Estado
mexicano por su cumplimiento o incumplimiento de las disposiciones
de la Convencion.

LA PRACTICA DE LAS EJECUCIONES EXTRAJUDICIALES
Y EL IMPERIO DE LA IMPUNIDAD COMO SISTEMA

Las ejecuciones extrajudiciales han sido una practica de represion
utilizada por el gobierno desde el periodo de la “guerra sucia”, cuan-
do se utilizaban para controlar, reprimir y acabar con los disidentes
politicos. Por eso desde hace ya varios aflos comenz6 la preocupaciéon

28. Idem.

29. Otra parte del proyecto de investigacién sobre “El campo de las y los defensores de los derechos
humanos en México” incluye el analisis de cuatro exdmenes diferentes a los que se ha sometido al
Estado mexicano ante otros tantos comités de las convenciones (CEDAW, CERD, EPU y CED) y el papel
relevante que tienen los “informes sombra o alternativos” que envian las ONG-DH.
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por la situacién de las ejecuciones extrajudiciales en México, como lo
expres6 en 1999 la ex Relatora sobre Ejecuciones Extrajudiciales, Asma
Jahanguir, en cuya visita, después de examinar el informe enviado por
el Estado y por diversas ONG-DH, y dialogar con miembros del Estado
asi como con varias victimas, expresd su preocupaciéon por los casos
de ejecuciones extrajudiciales en el pais, poniendo el énfasis en Acteal,
Aguas Blancas y El Charco, asi como en la militarizacién y el aumento
de la participacidn del ejército en las actividades policiales.

Esta situacion se agravo en el sexenio de Felipe Calderén y su politi-
ca de guerra contra el narcotrafico, que consistia en el despliegue de
las fuerzas armadas por todo el pais para que éstas se encargaran del
establecimiento de la seguridad en México. En ese periodo se calcula-
ron alrededor de 70,000 homicidios intencionales.”” Tanto expertos/
as como activistas coinciden en que en este periodo se agudiz6 esta
problematica debido a la militarizacidn, el incremento de la violencia
y ataques contra la vida, asi como a la falta de leyes y protocolos que
regularan el uso de la fuerza.

Asimismo coincidieron en que una de las causas principales del au-
mento de las ejecuciones extrajudiciales en el pais en los ultimos afios
es “la existencia de la impunidad” en los tres poderes del gobierno,
calificada como la problematica mas grave, pues es un factor que de-
termina el aumento de homicidios, impide que se castigue a los res-
ponsables, mantiene oculto el nimero real de victimas y obstaculiza
la realizacion de investigaciones correspondientes, por lo que urgen a
eliminar la impunidad en el pais.

Ademais de que las ejecuciones extrajudiciales son un mecanismo de
represion, el Estado criminaliza a sus victimas ligdndolas con el crimen
organizado, para justificar asilos homicidios. Muestra de esto es el caso

30. José Antonio Guevara Bermudez. Las ejecuciones extrajudiciales en México, 2014.

315



Tlatlaya, en donde fueron ejecutados 22 civiles a manos del ejército
federal, quienes fueron criminalizados y sefialados por el Estado como
miembros del crimen organizado. Posteriormente, gracias a la labor
de diversas ONG, se supo que las victimas no estaban ligadas al crimen
organizado y que habian sido ejecutadas extrajudicialmente, por lo que
este caso ha sido calificado por expertos/as y activistas como una de las
mas grandes tragedias que han ocurrido en México en materia de DH.

Cabe senalar que este caso no es aislado y, al igual que el caso Ayotzina-
pa, refleja la politica del Estado y su poca voluntad para cumplir con lo
establecido —y ratificado— en diversos instrumentos internacionales,
asi como lo recomendado desde hace varios afios por los Relatores
Especiales sobre Desapariciones Forzadas, Ejecuciones extrajudiciales
y Tortura, por poner algunos ejemplos.

Son muchos los agentes que han exigido al Estado la proteccién del
derecho a la vida, algunos de ellos son expertos/as como Asma Jahan-
guir y Christof Heyns, quienes han sido Relatores especiales sobre
Ejecuciones Extrajudiciales (ambos son abogados pero con trayectorias
muy diferentes puesto que Asma se inclina més al activismo y Heyns
ala experticia y la academia). Otros agentes que se han dedicado a la
defensa del derecho a la vida son los activistas, que en muchas oca-
siones comienzan la lucha al ser victimas o familiares de victimas de
violaciones, como la familia Cerezo, que se convirti al activismo cuan-
do Alejandro, Héctor y Antonio Cerezo Contreras fueron acusados
de haber colocado tres petardos en bancos de la Ciudad de México y
estuvieron detenidos en diversos penales de Alta Seguridad en México.

Ante esta situacidn, los hermanos Francisco y Emiliana Cerezo, asi
como amigos de las victimas, iniciaron un colectivo de trabajo solidario
para exigir la liberacion y denunciar las practicas de tortura a las que
fueron sometidos sus hermanos y fue asi como surgié el Comité Cerezo
Meéxico en el 2001, que defiende los DH de las victimas de represion por
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motivos politicos, imparte talleres (ha establecido dos escuelas), acom-
pafia a victimas y denuncia arbitrariedades cometidas por el Estado
mexicano.” Una de sus actividades principales es la documentacién de
casos que ayudan a completar el panorama de la situacion en el pais.
Estos informes sirven a los expertos para conocer la informacién que
el Estado no presenta ante mecanismos internacionales.

Lared de activismo de Comité Cerezo México se fue ampliando hasta
que en 2010 fund6 la organizacién ACUDDEH, para generar una cultura
de prevencién, construir redes entre organizaciones y crear meca-
nismos de proteccién gubernamentales y no gubernamentales.” Para
cumplir con sus objetivos, estas ONG reciben el apoyo financiero de
la Fundacién Rosa Luxemburg México, organizacion alemana cuyo
objetivo principal es realizar un trabajo de formacién politica y divul-
gar conocimientos sobre el contexto social de un mundo globalizado
injusto y en conflicto.”

Desde hace ya varios afios, tanto expertos/as como activistas han diri-
gido diversas recomendaciones al Estado mexicano con el fin de aca-
bar con la practica de las ejecuciones extrajudiciales. Para lograr este
objetivo, coinciden en que se deben realizar las siguientes acciones:
acabar con la impunidad en el pais, comenzar con la desmilitarizaciéon
de la sociedad, establecer las medidas necesarias para proteger la
vida de personas DDH y de periodistas, asi como investigar los casos
sobre ejecuciones extrajudiciales, creando normas que regulen el uso
de la fuerza, acaten lo establecido en los instrumentos internacionales
y cumplan con las recomendaciones ya hechas por los ex relatores en
el tema.

31.  Comité Cerezo. éQuiénes somos? México, s/f.

32. Accién Urgente para Defensores de los Derechos Humanos. Asociacion Civil (ACUDDEH). ¢Quiénes
somos?, México, s/f.

33. Fundacion RLS. Rosa LuxemburgStiftung, s/f.
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Sin embargo, las recomendaciones no siempre coinciden, puesto que
se observa que las de expertos/as tienden a ser mas generales e incli-
nadas a la armonizacion de la legislacion, mientras que las de activistas
claramente establecen que armonizar la legislacién a los estindares
internacionales no es suficiente, sino que es trascendental que también
se lleven a la practica y, ademas, proponen la creaciéon de mecanismos
como una base de datos publica sobre homicidios y de una institucién
de servicios forenses auténoma, pero especialmente, hacen hincapié
en que los/as DDH no sean criminalizados, amenazados ni hostigados.

CONCLUSIONES Y NUEVAS INTERROGANTES

Aunque la desaparicion forzada y las ejecuciones extrajudiciales tienen
su origen en el periodo de la “guerra sucia”, su practica y recurrencia se
agudizaron en el sexenio de Felipe Calderon, debido a su politica de mi-
litarizacién del pais, aunque fue hasta el afio pasado cuando cobraron
importancia a nivel internacional y nacional debido a dos dolorosos
episodios para el pais que reflejan la gravedad de la situacion: Tlatlaya
y Ayotzinapa. En términos generales, 2014 se caracteriz por ser un
ano negro en la defensa de los DH, puesto que también aumentaron las
agresiones contra aquellos/as que trabajan defendiendo DH, asi como
contra periodistas y todo tipo de manifestantes.

Una de las mas claras conclusiones de esta aproximacion a las dispo-
siciones practicas de expertos/as independientes —particularmente
los integrantes del GTDFI y del CED, pero también los de la Corte Inte-
ramericana de Derechos Humanos (CORIDH)— y activistas contra las
desapariciones forzadas y las ejecuciones extrajudiciales es el apoyo
mutuo, que resulta en buena medida del activismo de los/as DDH que
presionan y cabildean a nivel internacional, en una alianza estratégica
para que los sistemas universal e interamericano tomen cartas en el
asunto que se les propone en materia de graves violaciones a los DH
como son las desapariciones forzadas y las ejecuciones extrajudiciales.
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Este anilisis del entramado de relaciones que establecen expertos/as
y activistas nos indica que, pese a las diferencias existentes por tra-
yectorias, formacion juridica y politica o por razones de género, hay
solidaridad. Los/as activistas presionan para que algunos expertos/as
redacten proyectos de declaraciones o convenciones, para que una vez
aprobados por las asambleas generales, sea de la ONU o de la OEA, am-
bas partes se comprometan a que el instrumento aprobado sea efectivo.

Una segunda conclusién tiene que ver con el papel de los agentes
estatales. A nivel internacional se ha visto que en algunos represen-
tantes de Estados de mayor desarrollo industrial hay disposicién para
avanzar en el pleno respeto de los DH, con la ambigiiedad que implica
que unos agentes estatales son perpetradores de graves violaciones a
los DH, mientras otros abogan y defienden determinadas situaciones
humanitarias en paises emergentes. Pero en los casos analizados —
desapariciones forzadas y ejecuciones extrajudiciales— los agentes
estatales que representan a México desarrollan una actuacién, en todo
el sentido de la palabra, para mostrar avances legislativos y creaciones
institucionales que, supuestamente, solucionan la grave problematica
de DH que padecemos en el pais. Esta actuacion encubre un rasgo co-
mun: la intervencién de agentes estatales como responsables de tales
violaciones, en ocasiones de manera directa y en otras, con fuertes
indicios de connivencia y complicidad con el crimen organizado.

La tercera conclusion se relaciona con una diferencia de matiz en el
conjunto que forman expertos/as y activistas, cuando en su interior
detectamos una manera diferente de interpretar el papel del Estado.
Mientras que la gran mayoria sigue confiando en su papel garantista 'y
protector, pocos se atreven a sefialar la estrategia politica de control
territorial y de movimientos de poblacién a favor del capital transna-
cional. A lo méas que llegan, por ejemplo, los expertos/as independien-
tes de la ONU y la OEA es a sefalar las obligaciones del Estado parte a
que armonicen la legislacion local con los estindares internacionales
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del DIDH y el fiel cumplimiento de todas las recomendaciones hechas
por los procedimientos especiales; incluso algunas ONG internacio-
nales, como AI, por ejemplo, denuncian la connivencia y complicidad
de algunos agentes estatales con el crimen organizado, sin llegar a
decir, por ejemplo, lo que en México los familiares de los normalistas
desaparecidos de Ayotzinapa afirman: “el responsable del crimen es
el sistema por medio de sus capataces. Y el sistema tiene también sus
escuelas para capataces, mayordomos y caporales, y esas escuelas son
los partidos politicos que sélo buscan cargos, puestos, puestecitos”.*
Los/as zapatistas lo afirman de manera contundente: “Y nombramos

el crimen y al criminal: el sistema capitalista”.®

Los/as zapatistas también lo habian dicho contundentemente, cuando
recibieron a la caravana de familiares de desaparecidos y estudiantes
de Ayotzinapa: “A nosotros no nos importan los dimes y diretes, los
acuerdos y desacuerdos que los de arriba tienen para decidir quién
se encarga ahora de la maquina de destruccién y muerte en que se
ha convertido el Estado mexicano [...] A nosotros nos importan sus
palabras de ustedes [...] Su rabia, su rebeldia, su resistencia”.* La dife-
rencia en las posturas frente al Estado es politica, pero también ideo-
légica y cultural: por un lado estan las posturas estadocentristas que
sefialdbamos en otro trabajo” y, por el otro, las que no lo son, como la
zapatista que acusa “la maquina de destruccién y muerte en que se ha
convertido el Estado mexicano”. En esta ocasiéon encontramos clara-
mente a algunas ONG-DH que denuncian una politica de Estado para
desaparecer y ejecutar extrajudicialmente a DDH y criminalizar toda
protesta social aunque encontramos también otra manera de ejercer
los derechos fundamentales, abajo y a la izquierda.

34. EZLN. “Palabras del EZLN en el 21 aniversario del inicio de la guerra contra el olvido. Subcomandante
Insurgente Moisés”, el 10 de enero de 2015.

35. Idem.

36. Idem.

37. David Velasco. “El campo de las y los defensores de derechos humanos en México. La visién hege-
monica de los derechos humanos. 62 Parte”, revista Xipe totek, nim. 91, pp. 286-316.
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Una interrogante fundamental: {es posible una politica de Estado en
materia de derechos humanos? ¢En las condiciones actuales de esto
que llamamos Estado, que ni siquiera es capaz de cumplir cabalmente
las sentencias de la Corte Interamericana?

EPILOGO

El proyecto de investigacion del que este articulo forma parte se inspira
en la propuesta tedrico-metodologica de Pierre Bourdieu.® Al llegar al
punto que se refiere al analisis de los agentes estatales nos enfrentamos
al doble papel del Estado (el Jano que menciona Bourdieu) que, por un
lado, tiene dentro de sus obligaciones garantizar y proteger todos los
DH, mientras que por el otro, es el principal y mas importante perpe-
trador de las mas graves violaciones a los DH y causante de la actual
crisis humanitaria que vive el pais.

En la aportacién tedrica de mayor relevancia del que fuera director del
Colegio de Francia esta el cuestionamiento de la realidad de eso que
hemos dado en llamar Estado, una ficcidon bien fundada en cuya génesis
es patente que no es sino el resultado de un largo proceso de concen-
tracion de diversas especies de capital —tanto del capital econdémico
via impuestos, como del capital militar, pero sobre todo, del capital
cultural o informacional— con la enorme capacidad de imponer las
categorias de pensamiento con las que pensamos al Estado; un poder
simbdlico cuyos efectos sélo es posible anular desde el analisis de
sus principales mecanismos de imposicion, no s6lo desde el sistema
escolar, sino también en todas las versiones oficiales en torno a todos
los acontecimientos del mundo social.

38. David Velasco. “La légica tedrica del campo de los defensores de los derechos humanos en México.
Delimitacién del campo y su relacidon con el campo de poder. 32 Parte”, revista Xipe totek ntim. 87, pp.
275-298.
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La obra recién publicada de Pierre Bourdieu, Sobre el Estado,* contie-
ne los cursos orales que dictara en el Colegio de Francia entre 1989 y
1992. Ademas de dar cuenta de sus principales aportes a las ciencias
sociales —como la integracion de los padres fundadores Marx, Weber y
Durkheim— compara y recupera los diversos intentos para dar cuenta
de la génesis del Estado que muchos autores desde siglos atras han
tratado de responder, a los que reconoce sus aportaciones y también
sus limites. Ofrece también elementos relevantes para nuestra investi-
gacion: eso que llamamos Estado ¢tiene entre sus funciones practicas
la garantia y el pleno respeto de todos los derechos humanos? ¢Es parte
de su realidad, no sélo de sus funciones, la plena vigencia de todos los
derechos para todos/as?

El estadocentrismo que hemos denunciado en otros trabajos radica en
la creencia en una realidad que no existe, que es pura ficcidon, aunque
una ficcién bien fundada y hecha cuerpo en todos los agentes sociales,
sean estatales, expertos/as o activistas de DH. Porque estamos ante
agentes que han incorporado un pensamiento de Estado, para pensar
en un Estado garantista y protector de los DH. Lo que nos da qué pensar
la obra de Bourdieu radica en las posibilidades de desconcentracion de
los recursos del Estado, a través del ejercicio multiple del pluralismo
juridico, de la construccién de diversas autonomias y de mecanismos
de proteccion de los derechos fundamentales que no dependan total-
mente del Estado. De lo contrario, otra parte del Estado, el perpetrador,
se mantendra en la impunidad y el conjunto de DH quedara como una
utopia irrealizable.

Es importante complementar los cursos orales de Bourdieu con la que

quizéa sea su ultima obra mayor publicada en vida, La nobleza del Esta-
do, en la que profundiza y distingue los conceptos de campo de poder

39. Pierre Bourdieu. Sobre el Estado. Cursos en el Collége de France (1989-1992). Anagrama: Barcelona,
2014..
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—que lucha por el poder sobre el poder del Estado— y sus estrategias
de reproduccion, a diferencia del concepto de campo burocratico, que
es el conjunto de burocracias que inciden en diferentes aspectos del
mundo social y corresponderia a lo que llamamos Estado.

A la luz de la obra de Bourdieu, y su particular aporte a la compren-
sién de eso que llamamos Estado, las preguntas por el camino a seguir
para lograr la plena vigencia de los DH mantienen su pertinencia, pero
sobre todo, son un fuerte llamado a desconfiar permanentemente del
Estado y el conjunto de sus instituciones, porque sb6lo de esa manera
se le puede obligar tanto a poner en practica lo que simula ante instan-
cias internacionales como a cumplir con el conjunto de declaraciones,
tratados, convenciones y pactos internacionales que por todos lados
presume que ha firmado y ratificado, no sin alguna reserva.

BIBLIOGRAFIA

Acciéon Urgente para Defensores de los Derechos Humanos. Asocia-
cién Civil, ACUDDEH. ¢Quiénes somos? s/f. http://acuddeh.org/
spip.php?rubriqueizg

Aim for Human Rights (AFHR), s/f. www.ediec.org/es

Amnistia Internacional, Programa de 14 puntos para prevenir las des-
apariciones forzadas, 1992. https://www.amnesty.org/download/
Documents/192000/pol360011993es.pdf

—— No a la impunidad de las desapariciones forzadas, 2012. http://
amnistiainternacional.org/publicaciones/148-no-a-la-impunidad-
de-las-desapariciones-forzadas-lista-de-requisitos-para-la-imple-
mentacion.html

Asamblea General de la Organizacién de las Naciones Unidas, Reso-
lucion 33/173, Personas Desaparecidas, 902 Sesion Plenaria, 1978.

http://www.un.org/es/comun/docs/?symbol=A/RES/33/173&Lang=S

—— Sexagésimo primer periodo de sesiones. Tema 68 del progra-

323



ma 06-50508. Sobre la base del informe de la tercera Comision
(A/61/448). Resoluciéon A/RES/61/177, aprobada el 20 de diciem-
bre de 20006.

http://www.ohchr.org/SP/Professionallnterest/Pages/Convention-
CED.aspx

—— Cuadragésimo séptimo periodo de sesiones. Tema 97 b) del Pro-
grama, 12 de febrero de 1993. A/RES/47/133. http://www.un.org/
Docs/asp/ws.asp’m=A/RES/47/133

Asociacion Asiatica de Familiares de Desaparecidos, s/f. http://www.
desaparecidos.org/afad/esp.html

Asociacion Asiatica de Familiares de Desaparecidos, s/f. http://www.
desaparecidos.org/afad/dev.html

—— Version en espaifiol http://translate.google.com.mx/
translate?hl=es&sl=en&u=http://www.desaparecidos.org/afad/
dev.html&prev=search

Bourdieu, Pierre. Sobre el Estado. Cursos en el College de France (1989-
1992). Anagrama: Barcelona, 2014.

—— Lanobleza del Estado. La educacion de la élite y espiritu de cuerpo.
Siglo XXI: México, 2013.

Centro para la Investigacion de Derechos Humanos y Derecho Huma-
nitario (CRDH). Convencion Internacional para la proteccién de
todas las personas contra las desapariciones forzadas, los intereses
de una implementacién universal y efectiva, Universidad de Paris II,
Panthedn-Assas: Paris, 2012. http://www.ohchr.org/Documents/
HRBodies/CED/ProgisMayzo12_sp.pdf

Coalicién Internacional contra las Desapariciones Forzadas, Historia
de la Convencion, s/f.

http://www.icaed.org/the-convention/history-and-background-of-the-
convention/

—— Declaracién, 2o11. http://www.icaed.org/uploads/media/ICAED_
Comunicado_de_conferencia-Novio_-FINAL.doc

Comité Cerezo. ¢Quiénes somos?, s/f. http://www.comitecerezo.org/
spip.phprarticlezs

324



—— Convocatoria: Quinta Escuela de Educadores Populares en Derechos
Humanos del Comité Cerezo México, 2014. http://www.comitece-
rezo.org/spip.phprarticle1i834

—— Boletin de Prensa: Informe La defensa de los derechos humanos en
Meéxico: una lucha contra la impunidad. Junio de 2013 a mayo de
2014, México, 2014. http://comitecerezo.org/spip.php?article1851

Comité contra la Desaparicion Forzada, “La relacién del Comité con-
tra la Desaparicién Forzada con los agentes de la sociedad civil”,
aprobado por el Comité en su quinto periodo de sesiones (4 a 15
de noviembre de 2013) CED/C/3, 2013.

http://tbinternet.ohchr.org/_layouts/treatybodyexternal/Download.
aspx?symbolno=CED/C/3&Lang=en

Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN). “La larga travesia
del dolor a la esperanza”. Documentos y Comunicados 2. Ediciones
Era: México, 1995.

http://palabra.ezln.org.mx/comunicados/1994/1994_09_22_a.htm

—— “Palabras del EZLN en el 21 aniversario del inicio de la guerra
contra el olvido. Subcomandante Insurgente Moisés”. http://
enlacezapatista.ezln.org.mx,/2015/01/01/palabras-del-ezln-en-el-
21-aniversario-del-inicio-de-la-guerra-contra-el-olvido/

Federacion Latinoamericana de Asociaciones de Familiares de Deteni-
dos-Desaparecidos, 2011 http://www.desaparecidos.org/fedefam/

Fuerzas Unidas por nuestros Desaparecidos en México (FUNDEM) et al.
Informe sombra, para el andlisis del informe del gobierno mexicano
ante el Comité contra la Desaparicion Forzada, 2014.

http://tbinternet.ohchr.org/_layouts/treatybodyexternal/Download.
aspx?symbolno=INT%2fCED%2fICO%2fMEX%2f17774&Lang=en

Fundacién RLS, Rosa LuxemburgStiftung, s/f. http://www.rosalux.org.
mx/fundacion

Grupo de Trabajo sobre Desapariciones Forzadas o Involuntarias, Man-
datoy Miembros, s/f. http://www.ohchr.org/SP/Issues/Disappea-
rances/Pages/DisappearancesIndex.aspx



Guevara Bermudez, José Antonio. Las ejecuciones extrajudiciales en
Meéxico, 2014. http://www.animalpolitico.com/blogueros-verdad-
justicia-reparacion/2014/09/29/las-ejecuciones-extrajudiciales-
en-mexico/

Hijos por la Identidad y la Justicia contra el Olvido y el Silencio, HIJOS
México. Informe de H.IJ.O.S. México Ante el Informe del Estado
mexicano sobre la “Convencion Internacional para la proteccion de
todas las personas Contra las desapariciones forzadas”. Dirigido al
Comité contra las Desapariciones Forzadas de la ONU, 2014.

http://tbinternet.ohchr.org/ layouts/treatybodyexternal/Download.
aspx?symbolno=INT%2fCED%2fICO%2fMEX%2f17780&Lang=en

Ocampo de Vasquez, Marta. Intervencién durante el 562 periodo de se-
siones (2o de marzo a 28 de abril de 2000) de la CDH - ONU, 2000.
http://www.desaparecidos.org/fedefam/doc/marta.html

ONU. Folleto informativo N°11 (Rev.1)-Ejecuciones Sumarias o Arbitrarias.
http://www.ohchr.org/Documents/Publications/FactSheet1iRev.1sp.
pdf

Telam. Entregan premio ‘Emilio Mignone’ a filipina Maryaileen Diez
Bacalso.  https://ar.noticias.yahoo.com/entregan-premio-quot-
emilio-mignone-quot-filipina-mary-163800459.html

Velasco, David. “La l6gica teérica del campo de los defensores de los
derechos humanos en México. Delimitacidén del campo y su re-
lacién con el campo de poder. 32 parte” en revista Xipe totek. De-
partamento de Filosofia y Humanidades, ITESO: Tlaquepaque, Jal.
Vol. XXII, nam. 3/30 de septiembre de 2013, nim. 87, pp. 275-298.

—— “El campo de las y los defensores de derechos humanos en Mé-
xico. La vision hegemonica de los derechos humanos. 62 parte”
en revista Xipe totek. Departamento de Filosofia y Humanidades,
ITESO: Tlaquepaque, Jal. Vol. XXIII, nim. 3/30 de septiembre de
2014, nam. 91, pp. 286-3106.

Wikipedia. Desaparicion forzada. s/f. https://eswikipedia.org/wiki/
Desaparici%eC3%B3n_forzada

326



N

ITESO

Universidad Jesuita
de Guadalajara

ilianie

ITESO, libres pa

ra transformar
;

Conoce los programas de filosofia que el ITESO te ofrece

® Licenciatura en Filosofia y Ciencias Sociales
Reflexidon que genera cambios sociales

= Maestria en Filosofia y Ciencias Sociales

Forma profesionistas provenientes de diversos campos del saber en el
pensamiento y la practica filoséfica

{ )
Posgrados ITESO {

ITESO, Universidad Jesuita de Guadalajara D £F
Tel. 3669 3535 / 01 800 714 9092 Tels. 3669 3569 | 01 800 364 2900 B oAb DE
: 2 EXCELENCIA
carreras@lteso.mx posgrados@lteso.mx ACADEMICA

carreras.iteso.mx posgrados.iteso.mx sepmzous
AUSJAL

Reconocimiento de Validez Oficial de Estudios (RVOE) segin Acuerdo Secretarial SEP nim. 15018, publicado en el Diario Oficial de la Federacién el 29 de noviembre de 1976.




e Nuestros representantes

Apizaco, Tlax.
Enrique Cacho
Tel. (241) 417-0193

Ciudad Juarez, Chih.
Edgardo Cervantes M.
Tel/fax (656) 618-0433,
618-0500
dcj@itelexis.com

Ciudad Obregoén, Son.
Raul Cervantes
Col. del Valle

(644) 414-1486

Estado de México

Ma. Teresa y Manuel Prado
Tel. (55) 5251-0728
Jmp_mac@hotmail.com

Guadalajara, Jal.
Carmen Alvarez
Col. Chapalita
Tel. (33) 3121-7373

Heriberto Osorio B.
ITESO, Tlaquepaque, Jal.
Tel (33) 3669-3470
osorio@iteso.mx

Sara Gémez

ITESO, Tlaquepaque, Jal.
Tel. (33) 3669-3434 ext. 3248
sgomez(@iteso.mx

Huatusco, Ver.
Carmen Gonzélez Guzman
Tel. (273) 734-0219

Jacona, Mich.

Roberto Govea

Tel. (351) 516-49-80
soloyorobert@hotmail.com
soloyorobert@gmail.com

Leén, Gto.

Federico Zermefo

Tel. (477) 712-1827 fax 715-4262
fzp@acerocentro.com

German Estrada L.

Univ. Iberoamericana

Tel. (477) 710-0632 fax 711-5477
german.estrada@leon.uia.mx

Mérida, Yuc.
Samuel Herrera Gomez
Tel. (999) 286-2294

Mexicali, B.C.

Guillermo Valencia Palomeque
Calle Pipila 417

Col. Independencia
Magisterial.

C. P. 2129 Mexicali, B. C.
memoval@hotmail.com

México, D.F.

José Luis Bermeo
Univ. Iberoamericana
Tel. (55) 5292-0883
luis.bermeo@uia.mx

Monterrey, N.L.
Francisco Ibafiez
Tel. (81) 8388-2096 / 8388-2217

José de Jesus Rodriguez
Col. Las Torres
Tel. (81) 8357-3575

Puebla, Pue.

Victor Mendoza

Rinconada de la Fortuna 2

San Andrés Cholula
victor.mendoza@iberopuebla.
edu.mx

Puerto Vallarta, Jal.
Ignacio Francisco Cuéllar C.
Tel. (322) 224-6575

Querétaro, Qro.
Victor Garcia Babb
Fracc. Arboledas

Tel. (442) 217-4941

Ma. Teresa Valero
Col. J. de la Hacienda
Tel. (442) 216-2327

Rosario, Sin.
Laura Pefia Rendén
Col. Centro

Tel. (694) 952-0345

San Luis Potosi, SLP.
Rodolfo Torres

U.H. Rancho Pavén
(Tel. 444) 831-0167

Tampico, Tamps.
Roberto Guzman Quintero
Col. del Bosque

Tel/fax (833) 226-1019
guzmanasa@hotmail.com

Tehuacan, Pue.
Angel Gonzélez Lépez
Col. Jacarandas

Tel. (238) 382-0877

Torredén, Coah.

Urbano Gonzalez Navarro
Col. Los Angeles

Tel. (871) 713-4059
papeleria_modelo@yahoo.
com.mx

Extranjero

USA

Maritza De Arrigunaga C.
Arlington, Texas, USA

Tel. (817) 272—3393 ext. 4964
arrigunaga@library.uta.edu

CHILE

Sgo. de Chile, Chile
Carolina Tocornal Cegerz
Las Condes Sgo. de Chile
carotoco@entelchile.net
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UNIVERSIDAD
IBEROAMERICANA

CIUDAD DE MEXICO ®

Universidad Iberoamericana, A.C.
Ciudad de México

Direccién de Servicios para la Formacién Integral

Prolongacion Paseo de la Reforma 880
Lomas de Santa Fe, Deleg. Alvaro Obregén
México, D.F., C.P. 01210
Tel: 5950-4000 exts. 4919 o 7600. FAX: 5950-4331
didac@uia.mx



Acequ 1as

REVISTA DE DIVULGACION
ACADEMICA Y CULTURAL

FraeTS 1 7anos de publicacién ininterrumpida
http://itzel.lag.uia.mx/publico/acequias.php |

REVISTA DEDICADA AL DIALOGO ENTRE LA FILOSOFIA,
EL PSICOANALISISY LA CULTURA

CONTACTO:

revistaintempestivas2@gmail.com
www.Facebook/intempestivas

TEL: 33-13-60-156-33




BUENA PRENSA

En la ciudad de Guadalajara
(O pone a su servicio la
-

Libreria

San Ignacio

Madero 606 esq. con Pavo, Centro. Tels. 3658-0936 y 3658-1170

Instituto de Filosofia Suscripcién Anual $270.00

Tel.(33) 36 31 09 34 ext.1102

Revista PIEZAS en didlogo revista.piezas@if.edu.mx

filosofia y ciencias humanas www.if.edu.mx




® Precios 2015

México Extranjero
Numero individual reciente 60 pesos ! 1o dolares
Suscripcién anual, 4 nimeros 200 pesos 22 ddlares
Suscripcion a estudiantes 150 pesos i 17 dolares

Obtencidn directa y suscripciones:

Toda correspondencia a: Juanita Ramirez, a nuestra direccion

Revista Xipe totek
Filosofia y Humanidades, ITESO
Periférico Sur 8585, Colonia ITESO.
45604 Tlaquepaque, Jal. México
Tel. (33) 3134-2974
juanitar@iteso.mx

Muy estimados suscriptores, sugerimos la forma de realizar su colaboracién:

Suscripciones nacionales:
Depositar directamente a la cuenta
de Héctor Garza Saldivar,
Guadalajara, Santander (Sucursal La Paz): 60-56168060-7,
para transferencia interbancaria: Clabe 014320605616806073
Enviarnos un email con fecha del depdsito

y nimero de referencia o llamar a nuestro teléfono.

Suscriptores de Guadalajara:
Atencion personal en nuestra oficina y teléfonos del ITESO

Horario: lunes a viernes 9:00 a 14:00 horas.




“Tu piel no es tu piel; dentro de tu piel esta Téotl".

Xipe totek es la epifania que sugiere la presencia seductora del espiritu en la materia,
especialmente en el cuerpo humano. Sugiere también la repeticién kierkegaardiana.
Renaciendo asciende el sol en el firmamento. Y dentro de la piel el Dios mira, vive y siente.

Mayor informacién sobre el nombre Xipe totek: juanitar@iteso.mx

ORIENTACION

Participar al publico nuestras reflexiones en el orden social, filoséfico, econémico, histérico, cultural,
psicoldgico, legal, sobre diversos aspectos de la vida en el intento de una liberacién total de cuanto
oprime al hombre. Nos complace invitar a participantes de alta calidad universitaria que inspiren
nuestra reflexién, sin que por ello pretendamos ni siquiera insinuar que participen de nuestra linea de
pensamiento y actividad, ni que la revista Xipe totek comparta todas las ideas de nuestros invitados.

CRITERIOS EDITORIALES

La revista Xipe totek se rige por los siguientes criterios editoriales:

1. En cuanto al contenido

Xipe totek acepta para su publicacién trabajos
(articulos, ensayos, resefias, cuentos y poesias)
ubicados en el campo de la reflexién sobre los
problemas humanos y sociales en cuyo abordaje
destaque la perspectiva filoséfica.

2. En cuanto al formato

Los trabajos propuestos deberan reunir los
requisitos formales aqui establecidos:

a. Ser trabajos inéditos.

b. Tener una extensién maxima de 52000
(cincuenta y dos mil) caracteres, incluyendo
resumen, notas, bibliografia y espacios.

c. Presentarse en fuente Times New Roman, 12
pts. e interlineado de 1.5.

d. Atenerse a la convencién de la Real Academia
Espafiola (A. T.E: L, A) para consignar las notas a
pie de pagina y la bibliografia final

e. Incluir un resumen en espafiol no mayor a 950
caracteres, incluyendo espacios.

3. En cuanto al envio y recepcién

Los archivos de los trabajos deberan:

a. Ser enviados a la direccién: dezasc@itesomx
b. Incluir en el mismo envio un curriculum vitae
breve (no mas de un parrafo), la direccién
electrénica del autor y, en su caso, el nombre de
la institucién a la que pertenece.

Xipe totek acusard recepcién y notificarda el
resultado de su revisién y dictamen.

4. En cuanto a la publicacién

La publicacién de los trabajos se realiza bajo las
siguientes condiciones:

a. El Consejo Editorial de Xipe totek, sometera a
arbitraje todos los trabajos recibidos.

b. El Consejo Editorial decidird cudles trabajos
seran publicados y en qué namero de la revista
Xipe totek.

Consejo editorial.

Los articulos son responsabilidad propia de los autores.

La reproduccién total o parcial de los trabajos publicados puede hacerse con tal de que se cite la fuente.

En 2005 esta revista fue incorporada por EBSCO a su coleccién de revistas electrénicas. EBSCO es el
mayor integrador mundial de revistas en texto completo (Cfr. Internet). Xipe totek sigue siendo de las
revistas mas consultadas.

También se encuentra en las bases de datos Gale Cengage Learning y Lantindex.
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Hacerse cargo de la realidad,
encargarse de ella
y cargar con ella
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