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(3 Y LA NOTICIA

MEXICO

PANORAMA NACIOMNAL

Durante el sexenio de . Lopez Portillo, México ha tratodo de impfementar diversas estralegles economicas
parg salir de umg crisis capitafista, fa cual he flevado o deseguilibrar el sistema a nivel Internacional. Una de estas
sirategias es &f modelo econamico monetarista impulsado por fo escuela de Milton Friedman, consecuencla de la cual
i sida lg liberalizacidn de los preclos que entrd en vigor en los Inicias del mes de febrero v que abarcaba mds de 140
articulos.

Sequimos subordinados a las exigencias del Fondo Monetarfo (nternacional, A corto plazo, segun fo ha
gicho ef Fresidente [LF, nuestro problema es controfar fa inflacin y generar empleos; @ mediano y largo plazo tenemos
granoes posibilidades, sobre fode pensando en fa “explotacion de nuestros recursos naturales, principaimente ef
petrofen”.

i nivel nacional, pues, seguimos destacando en estos meses el problema de fos energéticos, y mas
porticclarmente de nuestro petrdfeo, Es un recurso indispensable para fortalecer nuestra economia, pero hay gue
preguntarnos en beneficio de gué clase social serdn fas ganancias, 51 el valor de fos productos es creado precisamente por
ios trobajodores, justo es pedir que sean las clases trobafadoras las principales destinatarias de los beneficlos. Seria
absiirdo en nuestra sftuacion proponer que no se extralgo petrofeo y que no se ponga a la venta; es necesario explotor
gefos recursos naturafes pero buscando también la organizacion politica de los trobajadores en defensa de sus intereses.

Es ung situacién en gue no se ha superado fa crisfs capitalista —mds grave para las mayorifas de nuestro pais
por la falte de empleos v el ofza de los precios—, ia clase obrera mexfcang es presfonade por las mismas circunstancias
gconomicos ¥ politicas hocla la unfdad. Este es el tema principal que queremos resaltar en nuestro comentario: la
fendencia o fo unidod de fos obreros, v fo expresion verbal de la Confederaciin de Trobajodores de México en pro de una
Unidod de clase hocio ef cambio social,

Lo CTM, en su declarocion de principios, proclamaba como tictica de lucha el "sindicalismo revelucionario
QUe consiste én fa occidn directa de los trabafodores en sus disputas econdmicas en fa clase capitalista”. La direccion de
hamives como Lombarda Toledano en lo covuntura populista v popular del Presidente Cdrdenas (1934—40) llevd g
Incrementar nofablemente fo participocion del poder palitico de los trobafodores arganizados en ese tlempo.

Con éf inicfo de M. Avila Camacho en la presidenclia dentro de fa coyuntura internacional de fo guerra
mungial, los grupos econdmicamente poderosos de la burguesia mexicana impusleron su proyecto v se apoderaron del
vantrol politico. Se institucionalizd el partido oficial, v se convirtio —de Partido de la Revolucion Mexicana— en ef PRI,
en 1946, Las omanizaciones obreras, gue fenifan wna fuerze derivada predominantemente del gpoyo v estimulo
presidencial v no por su propla conclencia de clase se vieron menguados en su poder frente o la prioridad que se daba g
jos estimoulos v seguridades de imversionistas noclonales v exiranferos. El movimiento socfal y pofitico de [os
trabafacloras —gran parte de ellos aglutinados en la CTM— fué controlado fuertemente “desde arriba" a trovés del
chorrismo sindical,
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El movimiento obrero del pais se ha mantenido unido aungue con una participecion controlade, que, sin

embargo, en casos como ef movimiento ferrocarrilero de 1958 v en varias ocasfones del sexenio anterior, he deshordodo
a sus dirigentes. {Qué significa en el momento actual una declaracion tal de fa CTM gque pone expresamente en su
escrito la primacia de los intereses de los trabafadores, v la necesided de organizacion politico de éstos frente al poder

de la burguesia explotadora?

Por iltimo, seriglamos-en relocion directa con la Iglesia= un hecho gque puede parecer (nsignificante en @l
contexto naclonal pero que es significativo para mostrar por dénde puede ir el avance de le fuerza popular, Se trata de lo
presion concreta que hicleron los indigenas tzeltales de Chiapas por el arresto injusto de dos de sus compateros. A
través de negociociones legales, lentas v de presion politica, es posible lograr victorias relativas que fortifiguen una
conciencia de clase, v Hendan g una organizacion supérior,

LA ALTERNATIVA OBRERA

2in lugar a dudas, los obreros orga-
nizados han actuado acertadamente en
la crisis: han apoyado al gobierno sin
representarle problemas
han limitado sus demandas salariales
muy por debajo del alza del costo de |a

adicionales:

vida, ¥y han aceptado obedientemente
las decisiones del régimen. Una actitud
asi daba para pensar que lo dnico que
podian hacer era secundar programas
ajenos, aun cuando para ellos represen-
tara un sacrificio muy alto, pero los
Oltimos acontecimientos indican que
las cosas pueden ser de otro modo.

La Reforma Politica plantea
nas dificultades para e
ficial, v asi
mento elaborado en el mes de enéro

algu-

sindicalismo o-

lo L!L'Iu entrever el docu-

por el Instituto de Educaciin Obrera.
Ahl se reconoce, explicitamente,la po-
sibilidad de que los partidos de izquier-
da aprovechen en su beneficio el des
contento de los trabajadores con los
efectos de la crisis economica; también
s¢ prevé el peligro de un desplazamien-
to del sector obrero en el partido ofi-
cial por parte de grupos reaccionarios.
Hay otros temores que no se pueden
FOCOMOCET l:!llii!.‘l.“I‘!!'I!'.l_'. und Hl"r(?!r'li.l
Paolitica auténtica podria dar al traste

con el sistema de manipulacion que o-
pera en ¢l movimiento obrero organi-
zado, en la medida en que abriera la
posibilidad de expresion y participa-
cion de los agremiados; ademas las si-
tuaciones de cambio ponen en peligro
lo establecido, ¥ a ninglin miembro de
la burocracia sindical le gustaria ser
martir de un remozamiento de facha-

Mo son, que se diga, problemas sin
solucibn para un grupo con tan vasta
experiencia en el juego politico mexi-
cano. Algunos no tendrin siquiera que
enfrentarios, porque en general sus in-
tereses coinciden con los del sistema
todo, v sera el mismo Estado el que dé
la cara. Mas que de problemas convie-
né hablar de oportunidades, porque las
respuestas gue ha venido dando el sin-
icalismo oficial son ataque ¥y no de-
fensa.

La primera respuesta se comienza a
delinear a principios de febrero, cuan-
do el Congreso del Trabajo anuncia su
decisidn de convocar a una reunion
cumbre del movimiento obrero para
gstablecer un frente comin ante los
problemas del pais. La decision fue 2
lentada por la CTM, la COR, la CROC,
el STRM (telefonistas) v el SME (elec-
tricistas de la antigua Compaiia de
Luz y Fuerza). Los telefonistas propu-
sieron la necesidad de tomar en cuenta
los planteamientos de los sindicatos in-
dependientes. Por su parte, la CROC
dejd entrever que la asamblea proleta-
ria le darfa al sector obrero la
fuerza necesaria para convertirse en el
motor del PRI. ¥ el mismo Gonzilez
Guevara —presidente de la Gran Comi-
sion de la Camara de Diputados vy se-
cretario de Accion Politica del PRI
dijo que si s¢ lograra el entendimiento
de los obreros se tendria una mejor po-
sibilidad de hacer frente a los proble-
mas del pais. Todas estas posturas de-
sembocaron en la conmemoracion del
X1l aniversario del Congreso del Traba-

jo, cuando su presidente declaro quela
funcitn de los sindicatos no se circune
cribe ala defensa de los derechos cbie
ros, sino que debe luchar en el imbita
politico, mis alli de las demandas pus
ramente econdomicas.

La segunda respuesta importante
s¢ configura con los acontecimientol)
de la XC Asamblea del Consejo Nacio:
nal de la CTM. En el Informe presens
tado, Fidel dijo que habiz llegado @
hara de “decidir entre el pueblo y s
explotadores', v planted la necesidad
de organizar la defensa de los legitimos
intereses populares. Durante la Asaime
blea, la CTM se inclind por la unidad
de la clase trabajadora, y aprobd um
programa minimo de accion para g
b"l:lrl.-ll que consiste en sostener un proe
yecto de la clase trabajadora para gl
desarrollo econdomico del pais, replan
tear la alianza de los cbreros con 8
Estado, consolidar la soberania nacige
nal sobre los recursos economicos, o
tablecer alianzas con otras fucrzas o
ciales, ¢ influir en mayor medida enli
orientacion del PR

El movimiento obrero organizado
va respondiendo asi a la situacion ece
namica y a la reforma politica. Ya de
j0 wer cudn importante es su papel en
el pais, puesto que sin su colaboracion
no hubiera habido posibilidad alguna
de austeridad y sacrificio, ni de apoyo
solido para el gobierno. Ahora se dis
pone a conseguir una participacion ma
yor en el partido oficial, y en la defink
cion de los rumbos nacionales.

Que los obreros participen signifie
cativamente en todo ello es algo nece




R queremos articular un pafis jus-
w § democritico. Desde esta perspec-
gntonces, todo planteamiento que
g 3 conseguir la unidad obreray a
pngolidar su fuerza politica ha de ser
iido; ¥ tanto la Asamblea MNa-
gel Proletariado que se ha de
e, como las conclusiones a que
b2 Oitima asamblea cetemista son
gy msperanzadores. En una situa-
i tan delicada como la que actual-
ment #8414 atravesando el pais, es de
! Impartancia el valorar lo que sig-
fican esios acontecimientos: frente a
BN programa de orienlacion capitalista
igue S& dirige @ mantener y acrecentar
S8 privilegios. de trasnacionales, em-
fSarios ¥ comerciantes, el seclor o-
_. 0 plantea una alternativa valida v,
s duda, con mayores posibilidades de
Blisticia para los estratos populares. Por
D0, B8 una alternativa preferible. Méxi-
860 tlene que decidir entre la prosperi-
B Bparenic que se concenira en po-
BB manos, v la distribucion real de la
iques pentre [a economia que se ra-
cion. {3 de acuerdo a criterios que
nal capital, y la que s orien-
M) satisfaccidn de las necesidades
pndamentales de la poblacion. Los
plkamientos obreros abren las posi-
gades del segundo camino, v es im-
o aprovecharlo, porgue no las
mexores por ahora.

T
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Sin duda, hay que ubicar todo esto
Ul panorama mds amplio. En el
prama de millones de obreros con
sas inferiores al salario minimo,
i sndicato, sin prestaciones, presds
8 de la voracidad empresarial. En
panorama de |3 corrupcion, del cha
o, de 12 venta de plazas, de los
igatos en los que nunca se realiza
asunblea; en el panorama de a-
timadamente 20 o/o de sindicaliza
§ton respecto al total de la fuerza
frabalo, esta realidad del movimien-
WBrED mexicanc no se puede negar
iU pone en guardia contra un peli-
jemuy proximo: que la burocracia
gigal lucre con la manipulacion de

- Obreros para obtener posiciones
S wentajosas y, con ella, el Estado

apraveche la ocasidn para revestirse de
rista, ¥ cubrir asl su descrédito.

Sin embargo, abstenerse de impul-

0 1as Gnicas posibilidades hoy validas
@ o8 trabajadores por esperar con-
jdeales es un error craso. La

lucha por la justicia no se puede dar en
terrenos transparentes, sino én los que
haya disponibles; y los obreros organi-
zados de México han llevado esa lucha
a un terreno mas disponible que el que
habian planteado el FMI, el gobierno y
los capitalistas privados.

ECONOMIA
Petroleo, Capital v Pueblo

La fortuna de tener petrdleo sola-
mente se valora al pensar en su caren-
cia. La gran mayoria de los pueblos del
Tercer Mundo no lo tienen. El embar-
go petrolero provocado por la OPEP
desquicid buen niimero de economias

México tiene petroleo; es también
pals montanoso vy de rios caudalosos,
Puede aprovechar aln su significativo
potencial hidroeléctrico. Hay también
uranio, mineral considerado, a la larga,
como sustituto de los hidrocarburos.,
Esto ha sido aprovechado por los jugla-
res del partido en el poder para cantar
la grandeza de la patria, y vaticinar el
gran problema que tendrémos que en-
frentar, dentro de unos afos, cuando
—segun ellos— no sepamos qué hacer

.con tanto dinero

El infortunio de ser dependiente
viene a romper, de golpe v sin compa
sidn, con esta fantasia. La politica eco
nomica mexicana es ahora dictada des-
de las oficinas del Fondo Monetario

Internacional. Y el Fondo tene una re
fundada en una

Milton

ceta Gnica, inflexible
escuela economica —la de
Friedman— que no sabe adorar sino a
la moneda. Y no podria pensar de otra
manera, pues esta hecho para defende
las ganancias del capital trasnacional.
La receta ha sido recientemente proba-
da en la Gran Bretana. Segun los obser
van siendo posi-

tivos. (Por cierto, también s¢ ayudan

vadores los resulta

del j"l'::"\-'ll_".lll. Pero no es lo mismo fre-
ndar una &Concmia n I'IIL'.;.:,I'IF.'E kl'Jl-'
frenarla en México. Agui, inmediata-
mente, significa hambre, bracerismao,
miseria para mas del 80 o/o de una
poblacion de 66 millones. O, mas cer-
cano a nosotros, también podemos ob-
servar los resultados en Chile; otro pals
manejado hoy por el F.M.l. La depen-
dencia tecnologica del pais, nos obliga
a importar modelos desechados por los

palses industriales, v, asi, fincar nues-
tro desarrollo industrial practicamente
en un solo energético: el petroleo, Ni
México, ni ningln pais, puede decir
que tiene excedentes petroleros. Tarde
o temprano necesitard lo que vendio.
MNosotros no podemos dejar de hacerlo.
Ni nuestras urgencias econGmicas ni las
presiones internacionales nos lo permi-
ten. Lo importante es hacerlo de la
manera mds conveniente para el pue-
blo mexicano.

Por otra parte, el petroleo y el gas
gstan subsidiados en el pals. Las gran-
des empresas lo compran a precios in-
feriores a los internacionales. Hay
guienes proponen gue solo se subsidie
a las empresas que producen articulos
de primera necesidad. Pero simplemen-
te en la industria alimentaria, el 75 o/o
es controlado por trasnacionales, v no
es5 justo regalar el petrdleo a compa-
nias que sacan hasta siete dolares por
cada uno que invierten. MNi a las trasna-
cionales ni a las nacionales. Ambas pa-
Ban IL-:.l'.-:-!s-:;:l'.-. patentes, Impuestos

pues su principal objetivo sigue sien-
do exportar— en el extranjero. ¥ cuan-
do el pals necesita gue sus capitales
sean invertidos, los depositan en el ex-
tranjero. Una parte importante de la
burguesia nacional hace lo mismao.

Aparentemente como encmigo, pe-
ro defendiendo los mismos intereses
quizds en forma diferente, como el
largo plazo), encontramos 2 otra parte

de la burguesia v a la burocracia esta

tal. Esta ultima serd el canal por el que
entren fuertes sumas por la exporta
cion del petroles (Quién podra hacer
uso de ellas? Indudablemente sera una

cuestion decisiva en |a pugna por el po-

aer.

Existen 82 o/o de desnutridos en
el pais. Cinco mil millones de pesos se
rogaron en 1977, para la importa-
cion de trigo y maiz. Y el pueblo me-
[an dura, que

xicano sufrird carestiz
un millon v medio de mexicanos
preferirdn este afo ir a sufrir malos tra-
tos, persecuciones y hasta la muerte en
los Estados Unidos, como braceros,
que quedarse aqul sentados a morirse
de hambre. Irremediablemente, no s
podra detener la migracion de brace-
ros, usados tan hibilmente por EU pa-
ra presionar a México en el precio del
fas.




El presidente del pais, como irbi-
tro de este embrolio, tiene gran res-
ponsabilidad en sus manos. La lucha es
seria, en cuanto que habrd de enfren-
tarse —si pretende defender al pueblo
mexicano— a los grandes capitales tan-
to extranjeros, como a sus servidores
nacionales. ¥ la lucha contra éstos solo
la sostiene el pueblo, El PRI Gobierno
carece cada dia mas del apoyo popu-
lar.

El esfuerzo que realizam va un
buen namero de organizaciones, sindi-
catos y partidos independientes, para
exigir una politica energética que favo-
rezca al pueblo es bien loable. Debe-
mos sumarnos a su llamado de unidad
popular. 5i el gobierno sabe apoyarse
en estas fuerzas, si éstas logran hacerse
mds fuertes, quizd pueda salvarse a los
energéticos de la voracidad capitalista.
5i, por el contrario, triunfa el entre-
guismo y vence el capital extranjero,
México tendrid una experiencia mds del
mangjo frio del poder; de aguella frial-
dad que ignora o quiere ignorar, que lo
que se juega es la vida misma del pue-
blo de México.

IGLESIA

Solidaridad con un pueblo en lucha.

Los campesinos tzeltales del muni-
cipio de Childon, Chiapas, han estado
viviendo recientemente una lucha mas
en la defensa de sus derechos,

Durante mas de cuatro siglos estos
campesinos indigenas han sido objeto
de la mds cruel explotacion. Yaen oc-
tubre de 1974 escuchamos su voz, jun-
to con las voces de los grupos tzotsil,
tojolabal v ch'ol, denunciando la injus-
ticia y explotacion que sufrian a través
del despojo de sus tierras, del engano y
usura en el comercio, de una educa
cion que destruye la comunidad indi-
gena, v de la venta ilegal —y a precios
elevados— de las medicinas. Esto suce-
did en el Congreso Indigena con el que
celebraron el 400 Aniversario de la
muerte de Fray Bartolomé de las Ca-
5as,

Aungque esta denuncia masiva no
resolvid la situacion, sin embargo si
despertd la conciencia ind igena, unid a

los cuatro grupos, y reactivd su lucha
contra la injusticia que sufren sus pue-
blos. De esas fechas hasta nuestros dias
han continuado viviendo la misma si-
tuacidn. Constantemente escuchamos
noticias de comunidades indigenas que
se levantan v denuncian la situacion de
explotacion de que son objeto.

El levantamiento mds reciente fué
entre los tzeltales del municipio de
Chilon. En el poblado de 5San José
Patwits, por las noches, les estaban ro-
bando grava, que es propiedad del eji-
do. La comunidad decide que, quicnes
tienen milpas cerca del lugar de la gra-
va, la cuiden y protejan. Una noche,
dos campesinos ven que llega un ca-
mion al lugar de la grava. Los dos se
acercaron a ver si era uno de los que
robaban la grava. |ban en el camion el
chofer v una companera. El chofer, al
verlos, se enojo, salid con una pistola,
pero al querer disparar se embald la
pistola. Cuando pudo disparar no did
en su objetivo. Uno de los campesinos,
que llevaba un rifle, dispard e hirio al
chofer en el estdmago. El chofer se su-
bid al camidn y se fué. Murib en Villa-
hermosa. Parece que el objetive del
chofer no era, precisamente, robar gra-
va. Al tercer dia de los hechos apresa-
ron a los dos campesinos.

Ante el hecho del encarcelamiento
de los dos tzeltales, primero sus fami-
liares, luego su comunidad v, por Glti-
mo, tzeltales de otras comunidades
realizan un largo, tedioso, e indtil ca-
mino de gestiones ante el juez de Yaja-
I6n, Chis, Se encontraron de frente a la
ley, gque es instrumento de opresion,
cuando es manipulada por quienes se
creen duefios v sefores de ella.

Al descubrir la ineficacia del cami-
no legal, por la corrupcion de sus fun-
cionarios, eligieron el camino de la or-
ganizacidn para hacer una presion pa-
cifica. Familiares, representantes de la
comunidad de origen de los presos y
representantes de otras comunidades
tzeltales, acompanados por un sacerdo-
te y dos religiosas, s¢ hacen presentes
en ¢l juzgado de Yajalon con el fin de
quedarse alli hasta que les den respues-
ta a sus demandas. La reaccion del
juez, de las autoridades y de los poli-
cias es de enojo, amenazas ¢ insultos,
ante un hecho gue nunca se habian i-
maginado. Fué necesaria la interven-
cion de las autoridades de la capital del

6

Estado; pero lo decisivo en 2%
fué la presion del pueblo, Fusss
en libertad una de los presos §
dictd su fallo sobre el campesing
dispard: 10 afios de circel. '

Para los tzeltales, ese he
yo que quedd en la circel, esingd
Lograron un triunfo, pero abmn &
tan seguir su camino de lucha pal
grar la liberacion de un inocents
denado por |2 ley.

En todo este proceso apancs
sucesos importantes: el pueblo g
ma conciencia de quiénes son Sl
plotadores, v la experiencia de g
pueblo, organizado, es capaz dé
que se respeten sus derechos.

Hay otro punto que merece
mentario: el papel que jugaron ent
este proceso los sacerdotes v relig
que trabajan en esa zona tzelaby
|as vecinas,

Mos encontramos con und s
que se coloca del lado del oprim
que olvida el papel neutral y medis
que muchas veces ha jugado. Ungs
dote y dos religiosas acompafian@
tzeltales al juzgado, v permanccen
con ellos dando el servicio de tradeg
res y prestando apoyo.

Los sacerdotes del municipio
Chilén y municipios vecinos cxplig
en la misa dominical —a la que 58
tzeltales y ladinos— la situacidn nis
que estin viviendo esos dos tzell
Logran con ello el apoyo de los
z0s, que también sufren explotaciea
también el apoyo e intervencion dg
gunas otras personas de Yajalon.

Dentro de la situacidn de explod
cibn que sufre el pueblo en Méxi
en Ameérica Latina, este suceso ¢
hecho muy pequefio. Pero es tambi
un signo de lo que puede ser la
de la Iglesia en América Latina,

Declaracion del episcopado acencadd
obispo de Cuernavaca. 1

Precisamente porgue aceptamd
en la fe la necesidad v la legitimi
E'-'d.{'tg,é|i{..3$ de la autoridad episcog




gn l lglesia, no podemos menos de o
jrecer algunos elementos criticos sobre
la declaracion que ¢l consejo de presi-
dencla de la conferencia episcopal me-
Micana entregd a los medios de prensa
¢l pasado 9 de marzo. Pues creemos
gue en este acto pastoral —falible se-
jﬁn 13 doctrina oficial de la lglesia
glectivamente se ha equivocado dicho
conselo. Y consideramos que esta equi-
focackon —por las razones aducidas
gmis adelante— dana seriamente la ta-
e evangelizadora de la Iglesia en la
actual situacion,

Coma el pronunciamiento del
Episcopado se baso en parte en una no-
& de prensa que modificaba las pala-
bras del 5¢, Méndez Arceo, es en abso
juto posible que al publicarse estas
lineas el consejo se haya retractado.

FSerl un acto evangélico que quizds no

%8 reflejar(a en la alegria a ocho colum-
s con que alpin periddico capitalino
gslstro la ‘reprobacion’ v "desautoriza-
£on’ episcopal; pero que alegraria a
muchos entre los pobres v los que
fienen hambre v sed de justicia.

Haremos nuestras observaciones
Eriticas refiriéndonos a cada uno de los
apartados de la declaracion —con lo
gue 3 transmitimos (ntegramente en
beneficho de los lectores que no 1a co-
nOFCan.

|Quizds valga decir entre parénitesis
igue las noticlas de prensa de los dlarios capi-
tlinos no la publicaron completa. Y que al
Bency en dos de ellos salid el dia 14 en
e formato de kmserchon pageda y con gran
B fiulares “Méndex Arceo desautoriza-
B8 por &l Eplscopado mexicano'’. Es obvio
piia guien conoce los medios eclesiasticos
bgue no e3 la mayoria del piblico— que

SEioy filulares sobreinterpretan y deforman

In Intencidn formal de la "palabra de ormenla-
BN de los oblipos'; pero es todavia mis
v gue tanto ¢l hecho de 3 Insercion pa-
galy como la orientacion de fos titulares
musittan qué Intereses econdmicos son los
gue e hecho se benefician v alegran con la
deciracibng.

Pero vayamaos al primer punto de
I declaracian:

“1.» [El consejo de la presidencia) Ma-
milleits que se ha acentuado su preccupa-
gl por los mis recientes pronunciamientos
el Sefior Oblspo de Cuernavaca —Excelsior,
B g Febrero, Proceso 13 de Febrero de
. donde ablertamente afirma la necesi-
B de acudir al pensamiento marxista para
B realicacion del Reino de Dios en nuestros
gin",

Este pirrafo necesita dos aclara-
ciones: 1) Las palabras del obispo de
Cuernavaca fucron modificadas v mu-
tiladas en la version entrecomillada de
Excelsior que sirvid de base a la decla-
racion episcopal. Segin Excelsior, Don
Sergio dijo: “'Es evidente que la reali-
zacion del Reinado de Dios en ¢l mun-
do no podrd lograrse sin el pensamien-
to marxista”. El mismo obispo envid
una carta al diario gue distorsiond sus
palabras con el texto exacto de la ho-
La publi
o en cambio el Correo del Sur, perio-
dico local de Cuernavaca, el 26 de Fe-
brero, 11 dias antes de la declaracion
Las palabras del obispo en el parrafo
transformaci

milia. El diario no la publico.

referido fueron: "La n
del mundo moderno no podrd lograrse
sin el discurso marxista. Sin que esto
guiera decir creacion de falsas infalibi-
lidades; pero si condenar anticristianas
condenaciones”
es una afirmacion dogmatica v otra
una opinidn responsable que se sabe y
s¢ dice falible; una cosa es la afirma
cion sin mds de la necesidad del mar-
xismo ¥ muy otra la afirmacion de la
necesidad histbrica de un recurso —ma-
tizado como recurso critico por la fra-
s¢ siguiente— al discurso marxista. En
relacion a la version falseada era menos

facil —aungue tambien posible

Aclaremos; una cosa

inter-
pretarla de acuerdo con la ensenanza
pontificia acerca de la distincion de va-
rios niveles en el marxismo (Cirs, Oc
togesima Adveniens, nn. 30—34). En
cambio las palabras reales de Don Ser-
gio por si mismas exigen ser interpreta-
das en el contexto de esta distincion
de niveles: no se trata del marxismo
como vision total de la realidad; sino
como método de andlisis v de transfor-
macion. Entendimonos: no decimos
que Don Sergio simplemente repita la
doctrina pontificia, presentada es ver-
dad con muchas cautelas; ciertamente
ofrece una opinidn que va mas alli de
ella, pero dentro de lo discutible segin

la misma doctrina pontificia. Se trata
por lo demds de un tema que desde
hace afios v en diversos paises y conti-
nentes se discute pablicamente entre
tedlogos, cristianos y obispos. En el
mismo pronunciamiento de Don Ser-
gio, citado por el episcopado y publica
do por Proceso,se alude a la interven-
cibn del Arzobispo de Ciudad Ho Chi
Minh a los obispos reunidos en Roma
en el Gltimo Sinodo: "Si la lglesia asu-
mio en su Liempo el aristotelismo co
mo vehiculo del mensaje evangélico,

nasotros debemos asumir hoy el dis
curso marxista para la evangelizacion v
la catequesis™. No es éste el momento
de entrar en una dicusion de fondo so-
bre el cristianismo.
Pero lo menos gue se puede decir, es

lema mar XISmo

precisamente que debe afrontarse sin
falsas infalibilidades y sin anticristianas
condenaciones’.

2) La segunda aclaracion se refie-
re al hecho mismo de que el comité de
la presidencia del episcopado publique
una declaracion sobre un obispo sin
antes haber hablado con él. El que las
cosas sucedieron de esta manera lo sa
bemos porque asi lo afirmé Don Ser-
gio a Proceso (13 de marzo). 5i hubie-
ran hablado antes con él, hubieran co
nocido sus verdaderas palabras, Y so
bre todo hubieran cumplido el precep-
to del Sefor: "Si tu hermano llega a
pecar, vete y repréndele, a solas td con
él. 5i te escucha, habris ganado a tu
hermano, Si no te escuha, toma conti-
go todavia uno o dos, para que todo
asunto quede zanjado por |a palabra de
dos o tres testigos. Si no les hace caso
a ellos, dicelo a la comunidad™. (Mt.
18, 15ss). Citamos estas palabras sin
ningln aire triunfal, sino con dolor v
corresponsabilidad. 5i, como afirma el
Vaticano |l, debe existir entre los suce-
sores de los apostoles algo asi como un
affectus collegialis, el precepto del Se-
far s doblemente vialido para el trato
bispos. Este hecho resulta espe-
cialmente chocante si se compara con
las declaraciones que varios miembros

entre o

del L'[T'I‘.ﬁll'(]|'.l.3l.1l2.l meéxicano hicieron con
ocasion del atentado que sufric Don
Sergio junto con otros obispos v sacer-
dotes en Ricbamba. En esa ocasion va-
rios obispos dijeron no poder opinar
por falta de informacion. Pareciera en-
tonces que para defender a Don Sergio
se mecesitara mas informacion que la
de la prensa, mientras que para criti-
carlo bastaran las versiones period isti-
Cas

“2 |(El consejo) Siente el deber pastoral de
dirigirse a los cristianos de México para de-
clarar una wez mds:

A. Que la vida cristiana nace, s nutre y 508
tiene de la buena nueva proclamada por
nuestro Sefior Jesucristo, v de los sacramen-
fos,

B. Que ¢l evangelio del Sefor no esta ligado
a ninguna ideologia o sistema socioeconom i
co,

C. Mis alin, que hay sistemas, como el mar
xismo, que tienen una vision del hombre, de
la historia y de la socleda

la fe eristiana"’

Ncompatible Con




Extrana, en primer lugar, que se
intente oponer a los pronunciamientos
de DonSergio la afirmacion mas funda-
mental de la fe, expresada en el inciso
A. [5i no hay oposicidn estricta, al me-
nos s¢ siente ¢l deber pastoral de con-
fesarla, por verla cuestionada u oscure-
cida por los pronunciamientos cita-
dos). Pero sucede que el primero de los
pronunciamientos del abispo que pro-
vocaron la preocupacion episcopal, se
encuentra casi literalmente la mismisi-
ma confesion de fe: ahi se describe al
cristianismo como “‘mensaje de libera:
cion universal proclamado hace veinte
siglos por Jesis de Mazaret, raiz de la
auténtica fe, esperanza v amor cristia-
nos” (Proceso, 13 de febrero 78,tam-
bién Christus, marzo 78). {No es la
rafiz aquello de donde algo 'nace, se
nutre ¥ sostiene’? {MNo es'la vida cris-
tiana' fe esperanza y caridad? (No es
pliblico como el obispo de Cuernavaca
ha sabido integrar su labor profética en
relacibn a la justicia, con un enorme
interés operativo en la liturgia v los sa-
craméntos?

Este indicio fundamental nos ha-
ce temer que los obispos declarantes,
como hombres que son, se hayan deja-
do influenciar por las interesadas cam-
pafias de prensa que hace tiempo deni-
gran a Don Sergio como a alguien que
ha perdido la savia evangélica. Enten-
demos que los obisposs estin impulsa-
dos por un interés en lo central de la
fe, subjetivamente auténtico y ademas
fundamental en su mision. Pero lo que
se refleja en la prensa son otros intere-
ses, que no aguantan ver unida la fe
cristiana a compromisos concretos por
la justicia v a la blsgueda seria y sin
prejuicios de mediaciones operativas
para la realizacion de la misma. {0 el
influjo ¥ la presibn a los obispos ven-
dra de otras campafias mds intraecle-
sidsticas como la ya desenmascarada
por un grupo de tedlogos alemanes
(Cfr. Christus, enero, 78, pp. 58—61)7
5i asi fuera, aun aceptando una buena
voluntad equivocada, no parece proce-
dimiento de libertad cristiana v corres-
ponsabilidad episcopal el intentar apa-
gar fuera y antes del discernimiento de
Puebla algunas de las corrientes que
han encarnado de manera mis compro-
metida v evangélica los impulsos de
Medellin.

La centralidad del evangelio de
Jesucristo debe ser anunciada con oca-
sidn v sin ella pard orientar a los cris-
tianos. Pero no comprendemos que se
haga contraponiéndose —y desautori-
zando implicitamente— a quien estd
proclamando la misma centralidad, no
shlo ante los fieles sino ante los no cre-
yentes en un 2¢to misionero de prime-
ra magnitud. {0 también se acepta el
infundio de que la proclamacion que
Don Sergio hizo en Cuba del seforio
liberador de Jesucristo la hize para al-
canzar notoriedad personal?

En segundo lugar, pensamos que
Don Sergio estaria de acuerdo con que
‘el evangelio del Sefior no esta ligado a
ninguna ideclogia o sistema socioeco-
nomico' anadiendo sblo que no est li-
gado indisoluble v acriticamente. Por
es0 ha condenado repetidas veces el ca-
pitalismo junto con muchos miembros
del episcopado v llevando a sus dltimas
consecuencias una clara linea discerni-
ble en la ensefianza pontificia. Y pro-
pone en el documento de Cuba que se
aproveche "la gran oportunidad que se
ofrece para el logro efectivo y dindmi-
co de este gran debate (sobre las rela-
ciones entre marxismo y cristianismo)
que debe desarrollarse sin confusiones
ni delincuencias intelectuales, y tam-
bién en un marco de auténtica libertad
de expresion de las mutuas ideas revo-
lucionarias”. La blsqueda de una a-
lianza con los revolucionarios marxis-
tas estd pues planteada como un deba-
te critico en el que no se confunden
los términos y s¢ mantiene la identidad
cristiana. Permitasenos todavia una Gl-
tima cita del mismo documento de Cu-
ba: "El cristianismo no tiene una cul-
tura propia’. Es claro en el contexto
que por cultura se entiende lo equiva-
lente a ideologla, sistema socioecond-
mico, etc.

Finalmente con respecto a la a-
firmacion del inciso C., conviene hacer
dos aclaraciones: 1) Don Sergio no ha-
bld de asumir el sisterma marxista, sino
de recurrir al discurso marxista. Hay
una enorme diferencia: un sistema es
un todo acabado y total, una ideolo-
gfa, una cosmovision; un discurso en
cambio es un modo de afrontar la rea-
lidad. ¢Es ésta una distincion demasia-
do wécnica? MNos parece que suficiente-
mente inteligible en el contexto del

8

documento de La Habana. 2) 6§
gundo lugar, es imposible en &l
mento actual orientar 2 los fieks
blando del marxismo como un SSi
cuando lo que hay son marxismo
una enorme cantidad de literatirg
cluso cristiana y episcopal, sobre s
ma.

“3, Lo gue Intenta esta declaracitn s
camente decir aguella palabra de o ]
que, con todo derecho, esperan lof
nos de sus pastores en momentos de cas
sibn".

Con estas palabras los obiss
muestran su intencion de orienti
pastoral. No previeron el efecto mall
su declaracién. Ademds, algunase
palabras de orientacion en s
en el contexto real de México ydel
esfuerzos evangelizadores del ot
de Cuernavaca, se han convertido]
hechos de desevangelizacion. Bt
nalizar las noticias v editorialesy
mismo periddico que exhibeens
citn de sociales las fiestas, Jujos ¥
ciones de la minorfa més poderota
ra concluir cdmo los satisfechos ¥
derosos se han visto confirmados e
anticomunismo  pro—capitalista.
hijos de este mundo perciben concl
dad lo que estd en juego en todo
asunto de dar o no posibilidad ecle
a blisquedas criticas con r pecto |
marxismo: estd en juego la buena pl
cia a los pobres o la legitimacion &
cristiana de la opresion.

Terminamos este comenta
con una cita algo larga de unag
cuyo tono teoltgico nadie ha cons
rado desaforadamente izquierdists
en donde se lee esta severa acusackn
proposito de la Alemania nazi:

“Por ignorancla y ceguera pasd la |ghesia
tolica romana por alto los impulsos
nistas del comunismo y did vigencha ilig
clsmo (como se ve claramente por la st
de Plo X1, incluyendo el (itimo sbusa pel
tico de la excomunidn por parte del | h
santo oficio el 1 de julio de 1549)
tanto, algunas partes de la iglesia penall
vicariamente por todos. Es en el suf :
de estas partes indefensas de la iglesia §
en el frente militante romano, donde ki
fines de los afios cincuenta hay gue ver
testimonio del seguimiento de Jesis dech
al ateismo... En el dmbito cultural
mundo cristiano no ha aparecido toda
ningun ateismo en el sentido estricto o
palabra, que no fuera reaccldn contrael
comportamiento de la iglesia™. (). Vorg
ler, en Mysterium Salutis, I
612—=613).




AMERICA LATINA

LA NUEVA ESTRATEGIA DEL IMPERIALISMO

L ectugles dictoduras v regimenes de fuerza en América Loting surgieron del frocaso de fos proyectos de las
Durguesias nocionales; del frocaso de la “Allanza para el Progreso” como alternativa a fa triunfante Revolucion Cubana.
{CL “De Brasil 64 ¢ Argenting 76", Christus Enerc 1978). Cuando guedd demaostrodo que el ‘allancismo’ era incapaz de
contener los legitimas aspirociones de los pueblos latinoamericanos se apeld a la fuerza para conseguirio. Asf aparecieron
lo8 “cuartelazros con contenido ideoldgice®™. La ideologia era en fovor de las ventajas del llamado modo occldental v
Eristiono de wida. Ef comunismo internocional era el enemigo, v toda demanda popular se identificaba con la subversion
comunista @ fa que hablo que destruir. Este tipo de regimenes de fuerza se abocaron a la tarea de aniguilar al
movimiento popular v @ todo [ntento socialista o soclalizante parg darle asi garantia —a largo plazo— a los intereses
econdmices v hegemdnicos del imperfalismo.,

Ho bastodo poco mds de ung décade para gué los regimenes de fuerra empiecen a demastrar su incapacidad para
glconzar las metas que se habfan fjedo. Han dodo al Imperialismo norteamericano, casi todo lo gue podian dar. Han
rendido, en medio de une crisis economica generalizada, unag serie de beneficios econdmicos, en especial af permitirles a
fos capitalistas el oumentar su tasa de ganancla o través de la reduccion brutal de los salarios reales. Para ello dichos
regimenes conculcaron las mds esenclales libertades democrdticas, e hicleron de la represién su arma cotidiana de
daminio.

Lo anterior los llevé o cregr condiciones para una mavor rodicalizacion de las masas, en lugar de prevenirla
come erg su objetivo. Al mismo tlempo, en algunos paises, la posibilided de una alfonza de la pegoerno bunguesia con el
profetariado —bajo lo hegemonla politica y organizative de &te ultimo— empieza a ser reagl. Los sectores populares, o
pesar de lo represion, estdn luchando,  se estdn organizando. Ahi estdn los grandes Paros Noclonales de Colombia,
Ecuadar, Perd; los movilizaciones estudiantiles bajo la feroz dictadura brasilena; las huelgas mineras en Chile; la herofca
Huelga ce hambre en Bolivia; fos paros en Argentina; la huelga de todos los burdcratas en Guaternala; el Paro Nacional y
i fuchas compesinas en MNicoragua; ef impresionante abstencionismo efectoral en Guatemala, Nicarague, Cofombia; efc.
ele. Estos v otros ocontecimientos levan a confirmar que ef tipe de goblerno basado en el uso cotidiano de la represion
W en la reduccion del salarfo real estd entrando en una crisfs de legitimidad, Ante esta situacion los Estados Unidos
gelinean ¢ fntentan Implementar ung nueva estrategla que les permita mantener su hegemonia. ¢En qué consiste esta
AuEW estrotegia’

El Gobierno del 5r. Carter ha decidido recurrir o lo gue podemos lomor ‘pseudo democrotizocion’ del
continente. Su provecto, a ser implementado por los sectores modernizantes de fa clase dominante (las ‘burguesias
gemocniticas’| busca fomemtar un crecimiento sostenide de log economia gque ensonche ef mercado consumidor
=redistribucidn del Ingreso—; v al mismo tiempo apoyar un crecimiento industrial minimamente compeltitivo
respaldado por un mayor fortalecimiento del Estodo ffamodo o desempenar el rof de equilibrodor soclal v organizador
ge o economia. El confunto de estos proyectos serig reguledo por instituciones internacionales como el Fondo
Monetario Internacional, el Banco Mundial, ef Banco Interamericanc de Desarroflo, por fas empresas internocionales; v,
#n lo interno, por las empresas privodas de lo nuews burguesie monopolica. Desde el punto de vista politico, la
condiclon dptima paro la efecucidn de estos provectos econdmicos seria la existencia de gobfernos civiles en un
fyimen de dermocracia formal, con su consecuente reglamentocién precisa de las reglos def juego politico donde toda
protesio popular pueda ser reprimida en nombre de la ‘democracio occidental y cristiona’ dodo que ya no existirian los
‘worilas' —incluldos los cristianos—.

En esta estrategia, el enemigo principal es lo clase obrera gue estd en proceso de ascenso organizativo y
palitica. Pora cerrarle el paso, el Imperialismo necesita asociar a su politice a todos los sectores de las clases poseedoras
o nivel nacional e internacional. Hard concesiones. Pero espera recuperarias con creces en lg reestructuracion de todo el
siteme o domingcion del continente. El octual momento es clove, pues ef imperialismo trafe de aprovechar ef espocio
gue & abre entre ef agotarniento de los regimenes de fuerza de las dictaduras, v la organizecion independiente —es decir
no sibardinada politicamente a otras clases— de lg clase obrera latinoamericana.




cracia tiene una funcion primordial en
la consolidacion del actual modelo de
desarrollo costarricense. Porque el li-
bre juego democritico —con las venta-
jas tedricas que tiene— es en este caso
el mejor instrumento para crear condi-
ciones de expansitn del capitalismo in-
cipiente, claramente vinculado a los in-
tereses trasnacionales. Paz, seguridad,
estabilidad, libertades politicas, hacen
de la “Suiza de América" un sueio a-
dormecedor, Porgue también aqui se
reproduce la estructura de corrupcion
de la Suiza europea. Entre los dirigen-
tes se reparten los sobornos de las mul-
tinacionales, el manejo del presupuesto
nacional y los negocios ilicitos. El caso
Vesco es un ejemplo.

El triunfo del Partido Uni-
dad —que tiende mds a la derecha—
trae muchas incognitas que tendrian
que ser resueltas a través de estos afos
proximos, particularmente los referen-
tes a la necesidad de reforma agraria, el
derecho de la vivienda, |la politica edu-
cativa (existe un 4 ofo de analfabetis
mo} vy las tareas de la guardia civil v
rural. En el régimen anterior fué muy
implementada; y tuvo un papel represi-
vo en varias huelgas y manifestaciones;
ademds participd como observadora en
la Confederacion de Ejércitos Centro-
americanos, CONDECA.

El “manual de gobierno"
inspirado en una posicion ideclogica
social cristiana, en un tecnocratismo,
en un reformismo democritico, y en
un mantener condiciones de confianza
para todos los sectores costarricenses
—en especial la empresa y el capital—

permite entrever que en los proximos
cuatro afios no habrd en Costa Rica un
cambio profundo en sus estructuras
politicas y economicas. Con todo, el
surgimiento de incipientes movimien-
tos populares que estin elaborando al-
ternativas al actual modelo, quizi en-
cuentre caminos para una accion efec-
tiva a corto plazo.

IGLESIA

Doce afos de la muerte de Camilo To-
fres.

El 15 de febrero de 1960, el ca-
daver de Camilo Torres es encontrado
en la regibn montafosa de Colombia.
La violencia de Camilo es aplastada
por la violencia de la oligarquia nacio-
nal, representada por Lleras Restrepo,
eéjercida sobre una mayoria popular
que en momentos "“sabe que no queda
sino la via armada”, como dice Camilo
en su Ultima proclama al pueblo co-
lombiano.

El fundamento del compromiso
con su pueblo, que lo lleva hasta la
muerte, es la pasién por un amor efi-
caz: “al analizar la sociedad colombia-
na me he dado cuenta de la necesidad
de una revolucién, para poder dar de
comer al hambriento, de beber al se-
diento, vestir al desnudo, y realizar el
bienestar de la mayoria de nuestro
pueblo”. "La suprema medida de las
decisiones humanas debe ser la cari-
dad, y correré todos los riesgos que es-
ta medida me exija".

En 1962, los estudiantes proses
nen como rector de la Universidad®
Camilo Torres. El cardenal Concha, o8
dena al padre que renuncie como pits
fesor. Camilo obdece; después de &
s¢ le obliga a no dar cursos ni .
rencias; se le prohibe aun escribir. T
do ello unido a la realidad apremianis
de su pueblo y a su profunda radicali
dad lleva a Camilo a decidir en |unig
de 1965 que “en la estructura
de la lglesia se me ha hecho imposials
continuar con el ejercicio de mi Sces
docio”. Viene su muerte que lo cons
vierte en simbolo universal.

Colombia 1978. Continda of &=
tado de sitio establecido desde hags
dos afios, y la suspension de garantiy
individuales impuesta desde hace mé
ses, Ante las protestas del pueblong
hace esperar la brutal represion polil
cfaca La voracidad del gran capital i
ternacional v nacional, a través de s
emisario Lopez Michelsen, no deja que
s¢ oiga la voz del pueblo; lo va hunsl
diendo cada vez mds en la miseria (CE}
Christus, junio y noviembre de 197708

Doce afios después de la muers
de Camilo Torres, todavia existen "¢
cunstancias que impiden a los hombreit
entregarse a Cristo . .. donde no ssh
realizado el precepto del amor al prils
ma'’. Sin embargo, su pasidn por @
amor ha producido frutos en Coloms
bia: s¢ ha logrado formar un frenls
Unico sindical, al que se han unids
otros sectores, gremios de campesingl;
organizaciones indigenas, sacerdolss,
intelectuales y estudiantes, por encima
de diferencias teoricas. Van dando g
s0s en la lucha por una sociedad mds
justa.
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Introduccion al Cuaderno

Los avances en la preparacion de la 111 Conferencia del Episcopado Latinbamericano van adquiriendo caraciers®
significativos. El pre—documento estd llegando a cada dia mds amplios sectores. Los sacerdotes lo estudian. La
comunidades populares buscan instrumentos de acceso. Los periddicos dan cuenta de las criticas que se van hacienda

Todo esto es cierto. Pero también es cierto que ¢l rechazo no s6lo a textos aislados del pre—documento, sinoal
globalidad, a las lineas motoras, a las tendencias torales, a la inspiracion fundamental. estd tomando dimensiones qué
obligan a repensar la totalidad del pre—documento. Se habla de rechazo de parte del episcopado de Panamd, de un
sector amplio de Brasil, y de otros grupos de obispos. Sin contar con los innumerables grupos de tedlogos, sacerdotes,
religiosos, laicos agrupados en asociaciones y comunidades.

Por tanto, es obvia la tarea que se estd imponiendo a los grupos cristianos. Se estd terminando la etapa de andlisis
de desmantelamiento, de critica. 5e han descubierto los limites, las carencias, los intereses. Ante esto, se estd obligandg
4 pasar a una etapa mds creativa, de aportacion positiva, de andlisis realista, de recopilacion de experiencias, dé
acumulacion de testimonios.

El material que incluimos en este cuaderno. Para leer el pre—documento, pretende ofrecer elementos para und
inteleccion vy lectura critica, pero no solo de ese documento, sino del actual contexto social y eclesial, con una
perspectiva historica.

La reflexion que nos ofrecen los obispos del Nordeste de Brasil, Aportes para una reflexion teologico—pastorl,
requiere una atencion especial, pues puntualizan cudl deberia ser |a tarea de los obispos en Puebla: ser voz del pueblo de
Dios. Por esta mision, reconocen la necesidad de no hablar en nombre propio, sino del pueblo, un pueblo que 'va
aprendic a hablar. El amplio andlisis que presenta "1959-—1978: La iglesia latinoamericana entre el temor y &
esperanza’, aborda con agudeza y lucidez la acumulacién de experiencia en los grupos cristianos latinoamericanos,
experiencia acumulada que propone sea el verdadero texto de la reunion de Puebla. Por el caricter globalizants,
historico y proyectivo, sin duda que apuntala los esfuerzos que desarrollan mdltiples comunidades cristianas
desparramadas a o largo de todo el continente.

Concuye este cuaderno con 'La ilusibn de una nueva cristiandad’, agudo examen de las tendencias fundamentales
del documento preparatorio. Es el desenmascaramiento de una tentacion que amenaza a la praxis y al proyecto de lod
cristianos latinoamericanos. Se inscribe por tanto, en el marco de una rechazo a la funcion de la iglesia al servicio de i
actual etapa modernizante de los estados latinoamericanos. Y ofrece una funcion mds vinculada a la tradicion
evangélica: anuncio de la buena nueva en un compromise con los explotados.

Ademds, hemos publicado como suplemento de la revista un material especialmente destinado a los grupes
populares, que facilitard comprender el sentido de Medellin, v una participacidbn mayor en la reunibn de Puebla
Conflamos tendrd una buena acogida entre nuestros lectores y amigos.

n.b. Podrd completar el objetivo del cuaderno, los nimeros de Christus correspondientes a noviembre y febrero pasados;
especialmente el articulo de Enrigue Dussel (febrero, p. 54) en que analiza con detenimiento el pre—documento.
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[l CONFERENCIA DE LOS OBISPOS
DE AMERICA LATINA

1. La voz del pueblo de Dios

Ante todo es importante subrayar la continuidad de
1l Conferencia General de los Obispos de América Latina
gon Medellin, no sdlo en el sentido material y pasivo de
fepeticion, sino y sobre todo, en el sentido de realizacion,
Medellin fue una promesa v ahora podremos constatar el
§hicho de 12 realizacion de la promesa. Medellin fue un des-
pertar del Pueblo de Dios,un llamado, la comunicacion del
mensaje de Dios llamando a su pueblo en medio de sus
angustias,

La realizacion del Pueblo de Dios se halla primero de
manera mis visible, en las comunidades eclesiales de base,
o0 st miltiples manifestaciones. Es ahi donde se puede
percibir de modo palpable y sensible la venida del Espiritu,
B nuevo Pentecostés, el bautismo de |esds con el fuego y el
Emifitu. Por eso, el mensaje de la nueva Conferencia debie-
I3 S un reconocimiento v wna accion de gracias por la
slndante mies v por los abundantes frutos del espiritu: el
Belo de accidn de gracias de tantos hombres y mojeres que
Rdespertaron gracias a Medellin y entraron a formar un Pue-
Bla de Dios vivo y activo, rompiendo el silencio, rompiendo
i mitda, rompiendo la cobardia de la inercia o de la tran-
guilidad de estructuras tradicionales y por ello muertas.

El icto propio del Pueblo de Dios es dar testimonio
gelante del mundo. Los Obispos son representantes del Pue-
WBlo de Dios antes de ser administradores o catequistas. No
S8 lratd de hacer de la nueva Conferencia una reunién para
piganiizar mejor a la Iglesia v organizar mejor ciertos aspec-
ot e la Pastoral. Todo esto es muy interesante e importan-
e pero hay algo mds importante y prioritario: la propia
Smsion del Pueblo de Dios, lo esencial de la misién apostoli-
Sgue s ¢l testimonio dado al mundo, el Evangelio anun-

Aportes para la reflexién por el equipo Teoldgfco—Pastoral
de fos Obispos de la regién Nordeste de Brasil,

Responsable del equipo: Mons. Marcelo Pinto Canvalheirg,
Obispo Auxilior de Paraiba.

ciado al mundo. En la hora presente, mis que nunca es
necesario que la lglesia hable al mundo latinoamericano,
que dé testimonio del Espiritu al mundo v que la Pastoral
s¢ organice en funcidn de esta tarea primordial: dar testimo-
nio al mundo,

En la actualidad existe un Pueblo de Dios que ya
tomd conciencia de si- mismo yde su vocacion.Por eso, el
testimonio que se espera de los Obispos no es un testimonio
de ellos en lo personal, por importante que sea; es necesario
que proclamen el testimonio de todo el Pueblo de Dios: que
digan al mundo "lo que nuestros ojos vieron y lo que nues-
tros ofdos overon", es decir, le que Dios viene haciendo en
su pueblo, desde Medellin, y como surgié su fuerza y sigue
actuanda, ¥ cual es el testimonio que el espiritu estd dando
al mundo, a través de las comunidades cristianas.

Pero para que la palabra de los Obispos pueda ser mds
eficazrmente la expresion de la voz del Pueblo de Diosen su
totalidad, especialmente del Pueblo que Dios suscitd en
América Latina en los Gitimos anos, serd necesario que de
las mismas comunidades surja una voz.

La voz de los Obispos no puede estar separada de la
voz del Pueblo de Dios ni la voz del Pueble de Dios separa-
da de |la voz de los Obispos. 5i el Pueblo de Dios no estuvie-
ra capacitado para formular su voz, los Obispos tendrian
gque expresarla contando con su consentimiento implicito.
Pero ahora ¢l Pueblo de Dios ya aprendid a hablar: pues que
hable. Falta un ano. Durante este afo que hablen las comu-
nidades de base. Las comunidades de base pueden y deben
dirigir la palabra a los Obispos que irin a hablar en nombre
de ellos; para expresar su experiencia, la experiencia de las
obras que el Espiritu realiza en medio de ellas. Cosas mo-




destas, pequedias, a los ojos del mundo, pero grandes a los
ojos del Padre. Expresar su fe, sus esperanzas, la comunidn
de la comunidad, sus luchas, sus dolores y angustias,y la
esperanza que es mas fuerte que todo.

{Qué palabra deberdn ofrecer a su palis, al continente,
al mundo?

{Qué palabra creen que los Obispos deberin dirigir al
mundo en la hora actual? Mo se trata de dirigir a los Obis-
pos discursos bien elaborados, ni cursos, ni disertaciones
sobre asuntos complicados. Simplemente el testimonio de
las comunidades en el lenguaje de ellas, con las formulas
simples y firmes que dicen las cosas claramente y sin ador-
nos rebuscados. Los Obispos no van a poder usar el mismo
lenguaje, pero, por lo menos, podrin encontrar ahi una
inspiracion, para gue las palabras que pronuncien al mundo
no sean solo palabras de sabios y doctores, con la sabiduria
del mundo, sino palabras de hombres sencillos, inspirados
en la sabidurla del Espiritu.

La mayorfa de las comunidades cristianas de base son
comunidades de pobres. No se pretende decir que el llama-
do no hubiera sido dirigido también a los ricos. De hecho
hay proporcionalmente mds sacerdotes, religiosos y religio-
sas trabajando para evangelizar a los ricos. Estos tienen mds
posibilidades para tener acceso a los libros v documentos
eclesidsticos; pueden leer los documentos de Medellin, co-
mentarlos. Sin embargo, la paribola del banquete se repite:
los convidados no se presentaron. En cambio si aparecieron
los pobres recogidos en las plazas, en los cerros vy las barria-
das; y no fue casual. Se cumplid de nuevo la palabra de San

Pablo a los Corintios. El Espiritu manifestd su sabidurfa @l
convocar a aguellos que son menos apreciados por el

do para confundir la sabiduria del mundo. Por eso o
magnifico que se recogiesen antes de la nueva Conferencl
Latinoamericana los testimonios de los pobres, |2 voz de i
pobres, los clamores de los pobres de América Latina F
de la Iglesia ellos tienen muy pocas oportunidades de expie
Sar su YOZ.

Antes de Medellin hubo reuniones de sacerdotes
mensajes de sacerdotes a los Obispos. En la actualidad 8
Pueble de Dios esti mas consciente de su misidn y mi
organizado y ya puede manifestar su voz directamente, ¥
no es tan necesario que hablen los sacerdotes; o que hables
pero desde su pueblo, animidndolo y estimulindolo 2 i@
peranza. Mayor impacto tendrd la palabra de las mism
comunidades.

Si en cada pais los Obispos pudieran tomar ¢l aviga
hacia México llevando consigo millares de testimonios o8
sus comunidades, millares de gritos v clamores, millaresd
mensajes, podrian mucho mejor ejercer su ministerio y for=
mular la voz del Pueblo de Dios,

2. Evangelizacita)

El Santo Padre ha sefialado como tema para la il
Conferencia Episcopal la Evangelizacién, Por lo mismo s
trata de encarar en la situacion latinoamericana la mision de
Evangelizacion de la Iglesia de hoy. El sujeto de Evangeline
cion es el mismo Pueblo de Dios. Por eso, el proyecto del
Santo Padre exige, en cierto modo, que se levante la voz del
Pueblo de Dios para decir como el Evangelio estd ya en




marcha en la situacidn actual de América Latina; en qué
forma ¢l Evangelio suscith y anima ahora a las comunidades
gristianas, ¥ en qi¥ forma las comunidades cristianas procla-
mun al mundo el testimonio del Evangelio. No con palabras
Nacias, sino con su vida, sus sufrimientos, su cruz y hasta su
mierte. La evangelizacion s¢ lleva a cabo primordialmente
por 1a muerte de los mirtires. De manera humanamente
Wesperada, pero divinamente previsible los mdrtires estdn
hablando de nuevo en América Latina; estin evangelizando.
B evangelizacion, hoy dia, se sitia en la linea de esos
mrtires v del martirio permanente de todas las comunida-
g8 pobires que sufren por el testimonio que ofrecen al mun-

do desde sus palses.

La exhortacidn apostdlica “Evangelil Nuntiandi™ de-
mussira gue la preocupacion del Papa estd, en primer lugar,
& manifestar |2 (ntima conexion entre liberacion y evange-
ficion. Tal preocupacion lleva naturalmente a destacar los
Sectiod de la liberacion que hacen mads manifiesta su co-
mexion con la evangelizacidn,

Lo que dice el Papa respecto a la evangelizacién no
propone ninguna formulacion, probablemente porgue con-
tidera gue encada situacion local serd la mision de cada
Iplesia v de cada comunidad cristiana formular el Evangelio
el modo mis adecuado a la situacidn local, ya que la evan-
gelizacion se dirige a los hombres concretos, en situaciones
goncretas v debe ser propuesta en términos capaces de ma-
imifestar el contenido del mensaje en cada lugar y situacion.

El Papa dice que la evangelizacion debe hablar de
D8, de Jesucristo, del Espiritu, de la Iglesia, de la vida
elirna de 1a oracion, de los sacramentos, pero no dice en
gué Wrminos hay que hablar de esos temas. Y es precisa-
‘mente 3 lo que la lglesia latinoamericana estd llamada: a
proclamar su testimonio propio, sobre estos temas, el testi-
monio del Pueblo de Dios, la experiencia que el Pueblo de
05 realiza en América Latina respecto a Dios, a Jesucristo
¥ al Espiritu Santo, etc.

Respecto 2 Dios, el testimonio del Pueblo de Dios
achs y denuncia los discursos por los que los sistemas de
Bpresiin 2 los pobres, —usando su nombre ¢ invocando su
Sutoridad— tratan de cubrir y Justificar sus injusticias y
pensecusiones. Son muchos los que usan el nombre de Dios
¥ 58 hacen un Dios a su imagen y semejanza, atribuyéndole
B responsabilidad por el tipo de sociedad en que vivimos
achualmente. Hacen de Dios el protector y hasta el autor del
Ssema soclal vigente, que les garantiza la propiedad, el
iden establecido, que exige obediencia, sumision y resigna-
gin frente 2 las injusticias y las desgracias que afligen a
Wmérica Latina por culpa de los hombres. El Pueblo de
Diios denuncia los abusos que se hacen en nombre del Padre
'y los escindalos que esos abusos originan, provocando en
imiichos el atefsmo al mostrar a Dies como enemigo de los

\pobres y oprimidos.

Por otra parte, 5 mision de la Iglesia proclamar e
imocar 4l Padre de bondad, de justicia v de misericordia

Dios es el Padre que oye los clamores de su pueblo, que
sufre por sus angustias y envia a su Hijo para rescatarlos.
Dios es el Padre que juzga y condena los pecados de este
mundo, los pecados por los cuales los poderosos de este
mundo mantienen a los pobres en la humillacidn v en la
miseria. Dios es el Padre de justicia que descubre la situa-
ciin de pecado de este continente. Es el Padre de misericor-
dia que llama, que forma con paciencia y perseverancia a su
pueblo; el Padre en que las comunidades ponen su confian-
za, del que proceden la verdad frente a las mentiras de la
sociedad, la esperanza frente a las sentencias condenatorias
de los sistemas de dominacion.

El Centro del testimonio apostblico es Jesucristo.
Tantas veces en el pasado, consciente o inconscientemente,
la Iglesia deformd la figura de Jests haciendo de ella un
factor de desaliento, de desmovilizacion, Todo lo contrario
de lo que el mismo Cristo mostrd en su vida. Hay en la
religiosidad popular, sobre todo en aguella que el clero
mantiene por los ritos v formas de piedad que ha instituido,
una falsa mistica de Cristo. En esta falsa mistica se llama al
cristiano a identificar pasivamente todos sus sufrimientos
con los sufrimientos de Jesds en la Cruz; de esa manera el
cristiano se siente dignificado, pero, al mismao tiempo, busca
refugio en una mera esfera del juicio eterno y aprende de
Jesiis que no vale la pena luchar, ya que los justos son
siempre vencidos; es mejor agachar la cabeza vy sufrir en
silencio.

Como todas las falsas religiones, esta mistica tiene
clertamente algunos aspectos positivos: destaca que la cruz
continGa al centro del Evangelio cristiano, mostrando asi
que |ests estd del lado de los que sufren, de las victimas, de
los perseguidos, muestra cdmo trata el mundo a los justos,
mientras los injustos triunfan; lo que la experiencia de cada
dia ciertamente demuestra. De esa manera esta mistica, al
menos, denuncia y condena la mentira de la sociedad que
procura convencer a los pobres de que ellos mismos son la
causa de sus desgracias por ser supersticiosos, ignorantes,
etc. Gran mentira: el justo es perseguido y humillado preci-
samente porgue es justo, ¥ los malos parecen triunfar y
gozar precisamente fincados en la injusticia.

Esa mistica de la cruz es, por tanto, erronea en la
medida en que se separa la cruz de Jesls de toda su actua-
cion anterior v también de la resurreccion y de todos sus
frutos posteriores.

La proclamacion latinoamericana de Cristo debe des-
tacar con mayor vigor la actuacibn de Jes(s en su vida
mortal precisamente porque esta pante fue silenciosa duran-
te siglos. En la vida de Jesis hay mds que puro sufrimiento
y muerte, Jesls no entrd a la vida, resignado, sino revestido
de la fuerza del Espiritu. No sufrid o murid simplemente
porque escogid ese modo de ser. Su muerte fue la conse-
cuencia de su actuacibn. Jesdis murid porque denuncid no
sblo los vicios y los pecados, sino también los vicios del
sistema por los que las autoridades de su pueblo sometian y
mantenfan a los pobres. Murié porque presentd un Dios
diferente del Dios de las autoridades y, por eso, éstas lo
condenaron como blasfemo, cuando en realidad ellas eran




las que blasfemaban. Jesis no aceptd pasivamente la
mentira, la injusticia, la dominacion, la hipocrecia en nom-
bre de la religion. Denuncid ¥y anuncid un cambio radical.
Denuncid la falsa confianza de las autoridades que invoca-
ban el nombre de su Padre para encubrir su dominacidn y
sus privilegios de todo tipo. Los privilegios de los sacerdo-
tes, de los doctores, de las familias gobernantes. Murib por-
que fué denunciado como destructor de la religién nacional,
subversivo y perturbador, al mismo tiempo, del orden roma-
no y del orden judio. Desafid a todas las autoridades al
mismo tiempo. Ejercid la mision de profeta. Confid en la
fuerza de la Palabra v llamd a los humildes a formar el
verdadero Pueblo de Dios, dejando de lado a todos aguellos
que creian ser los sefiores de ese pueblo. Por eso murid. No
murid solo: & mismo mostrd que su muerte se hallaba ins-
crita en la serie de profetas del pasado gue también fueron
asesinados, v que serfa seguida por la muerte de sus discipu-
los que, por haber imitado su accidn profética, tendrian que
afrontar el mismo destino.

Cualquier mensaje, por piadoso que sea, que no desta-
gque ese contenido de la actuaciom de Jes(s, desvirtla el
Evangelio v engafia a los hombres. Cualguier silencio en esta
materia constituye un engafo. Por otro lado, la muerte de
Jestis no es la dltima palabra del Padre en este mundo. La
muerte en la cruz tuvo v tiene su fecundidad. De la Cruz
procede un Pueblo Nuevo y por el don del Espiritu la vida y
la actividad de las comunidades del Pueblo de Dios.

La palabra, el sacrificio, la auvdacia al enfrentar las
situaciones y el martirio no son un fin en s mismos;: son
caminos para un pueblo nuevo que nace en la esperanza.
Los discipulos no viven solamente recogidos en torno a la
memoria pasiva de la muerte del 5Sefior. En esta muerte
encuentran el valor y la perseverancia para actuar como
miembros de un pueblo que reivindica su derecho de existir
en este mundo y va superande e mal y la injusticia. El
Pueblo de Dios lucha con las armas de la paz, por la palabra
¥ la capacidad de soportar los golpes recibidos en la lucha,
pero nunca desiste de luchar, nunca acepta el desorden esta-
blecido.

Al lado de |esis se halla siempre Marfa. El culto a
Maria ha sufrido las mismas deformaciones. Por tanto, en el
caso de Marfa, el testimonio latinoamericano debe poner de
realce su vida concreta, sus actitudes en la vida de Jes(s, sus
esperanzas v todo el contenido tan excelentemente explici-
tado en el Magnificat.

El Pueblo de Dios pronuncia también su testimonio
sobre el Espiritu Santo, yva que & Espiritu no constituye un
mero misterio oculto, sino que se ha hecho visible en las
comunidades cristianas. Se ha hecho visible por las obras de
caridad, de comunion, de solidaridad; por la fe y esperanza
que irradian y que estan siendo vividas comunitariamente;
por la confianza y el esfuerzo; por e valor v las iniciativas
gue manifiestan actividad donde antes habia pasividad, lu-
cha donde habfa resignacidn, palabra profética donde habia
silencio. El Espiritu Santo ya no es privilegio solo de la
jerarquia o de los religiosos; el Espiritu no ensefia sblo la
piedad y la obediencia al magisterio de la Iglesia. El Espiritu
s¢ manifiesta en los nuevos martires, en la audacia de las
comunidades v de sus ministros, en el testimonio dado al
mundo por la gente humilde y pobre.

En cuanto a la Iglesia, para el pueblo era esenci

te la jerargquia, el clero, las ordenes religiosas y el conjun
de edificios y de obras dirigidas por ella; esa era [a G08
expresion visible de la Iglesia. Esa misma Iglesia, inspi
por el antiguo espiritu barroco, pensaba que la manifst
cion del poder, de la riqueza y del prestigio de la g
educaba al pueblo y le inculcaba un gran respeto a Digsy
sus ministros.

Mo parece que los resultados de tal pastoral

sido muy brillantes, pues grandes masas mds bien s
alejado de la lglesia precisamente por esos motivos. LIl
men o la aprecian de modo humano, pero no percibens
es0s signos la presencia del Padre de los pobres y los hum
des, la humillacidn de Jesls crucificado, o la simplicidd &
las primitivas comunidades cristianas. Ahora, gracias 2l
comunidades cristianas, la Iglesia visible es otra: es la com
nidad de comunidades. El Pueblo de Dios tiene aspecta
Pueblo v no de poder. Los llamados del Concilio y de Me
llin tuvieron eficacia; hubo y hay una conversiin de [ [
sia, un movimiento inspirado por el Espiritu para que§
Iglesia se haga visible, mds a través de la caridad de 88
comunidades que de los signos de poder que, mds que e
lar, ocultan el amor del Padre.

El Pueblo de Dios proclama la plena realizacions
reino de Dios en la resurreccion final. Pero no lo prodiamg
como algo gue habria que esperar pasivamente: espera 2
zando hacia él. El cielo no se compra. Tiene gque ser oS
quistado en esta tierra. Esperar el reino de Dios sin trabiis
por su advenimiento constituye una ofensa al amor gl
dre.

El Papa insiste en la oracion con mucha razon. Ahog
bien, la oracion es susceptible de varias formas de cormgs
cion. {Qué significa la oracidn del Pueblo de Dios hoy ol
en América Latina? En primer lugar, |2 oracion es un g
de dolor v de angustia, ¢l grito del pueblo en e exiliogs
Egipto o de Mesopotamia; el grito de opresién cuando no8
percibe ninguna luz éen el horizonte, ninguna esperanza il
mana; cuando desaparece todo apoyo humano. La oracke
es el clamor del pueblo a su Padre pidiéndole justicall
libertad. Tal oracibn constituye una rebeldia de la concies
cia, la protesta frente al mal y al pecado que muestran o
arrogancia sus éxitos, y es el llamado a una verdad superi
a todas las mentiras de la propaganda oficial.

La oracibn es el ejercicio de ese derecho a gritar,
derecho a invocar al Gltimo recurso y a creer en él. ]

Después de la oracibn de la angustia, se da laoraci
de alabanza y agradecimiento que tiene por objeto |2 revels
cion que el Padre hace de si mismo a las comunidadesg
hizo surgir, suscitando la esperanza vivida por esas com
dades.

Finalmente la oracion para pedir perddn por la cobiis
dia, por la apatia, por la falta de audacia de la Iglesia pag
elevar su voz profética; por el apego a los bienes adquiridos
al prestigio ¥ a todo lo que podria perder por la audin
profética




rl

D eita forma, la lglesia podria expresar el testimonio
el Espliritu. Este es el testimonio sobre el pecado del mun-
do: pecado de homicidio que culmina en la muerte infligida
2 los testigos; pero que también significa la muerte a mille-
mes de seres humanos mantenidos en la miseria v en la
gesesperacion. Pecado que es la mentira de una civilizacion
Wi un desarrollo que favorece a unos cuantos privilegia-
6% v condena a las grandes masas a trabajar a su servicio o
peignarse a su inutilidad. Testimonio también sobre la jus-
ela de Dios —y sus caminos— que reproducen la misma
enserianza de los apdsioles: que el Padre acepta entrar en el
Bifrimiento de los hombres; que Jesucristo aceptd la cruz vy
que los discipulos no serd
mEmo bempo, el Espiritu vino v suscitd en America Latina
Una cosecha abundante de comunidades que irradian los do
pes divimos, que [uchan por la Esperanza de un mundo me
jor o inauguran,
el reino de Dios en el seno mismo de la
de los oprimidos

n mas que el maestro; pero que, al

mediante la fraternidad vivida— el inicio

umilde condici

¢ del testimonio és

Esta segunda p as significativa,
PSS muestra los caminos de Dios en medio de este mundo
Wchmo su sabidurfa fué comprendida y asimilada por los
pobres y humildes. Es en medio de éstos donde se cultivan
Bey I ssperanza en la liberacidbn prometida, vy es asi
gomo 1 lglesia mantiene vivas las pro
DS mientras que —en la mayoria de
podderosos permanecen escépticos en relacion a ese Reino de
D8 no esperan nada de él, hallindolo totalmente inade-
Etiado v fuera de sentido en este mundo.

535 del Reino de

los casos— los ricos v

Llegamos asi a la segunda parte puesta de relieve por

o Papa: la liberacidn,

3. La liberacion.

Mo compete 2 la lglesia dar lecciones de economiz o
g clencias sociales y politicas. Lo

ReCH en este campo, repitiendo frases clentificas de exper-
8% o tendria  muche valor, y poco impresionaria al mun-
o Al proferir algunos discursos semejantes a las conclusio-
et o congresos sobre desarrollo, 1a !'._:I:.'%:.'_ S¢ T‘u‘.:::.l.f fa al
il e ellos: reuniones de las burguesias mundiales, de los
tinios o miembros de algin club filantropico que, para
gampensar un poco los pri
Sbremess, dedican su atencion a los miserables del mundo,
para pstudiar la manera como podrian dar respuesta a las
pecesicdades de los subdesarrollados sin sacrificar para nada
5 propias comod idades,

y que los Obispos pudieran

ios de que disfrutan y comao

En eta materia, la voz de la lglesia debe ser la voz de
{38 aspiraciones de la gran mayoria
#me oportunidad para ser
Bechos destacados por
gehan agravado. Todos los males del desarrollo denunciados
por i “Populorum  Progressio” no pueden considerarse
gomo desarrollo. Es lo que precisam erifico: Améri-

lla mavoria gue no

aida. Hay que subrayar que los
Medellin no solo subsisten, sino que

gue s llamados para
s hizo a los gobern

ﬂ.l,lun UM wronia cruel

Los criterios del desarrollo que se estin adoptando v
aplicando son: racionalidad cientifica, introduccion de nue-
vas tecnologias, crecimiento cuantitativo de la produccion,
aumento de los intercambios econdmicos, aumento cuanti-
tativo del nivel de vida de la minoria privilegiada. Los pro-
blemas del desarrollo se iniciaron. Ahora todo el mundo
habla de desarrollo y esta palabra sirve para legitimar todos
los programas de los gobiernos. Pero e tipo de desarrollo
adoptado, el tipo o modelo de sociedad que se halla subya
cente a él, a una pobreza mayor

Si la Iglesia recapitulara de alguna manera, la década

del desarrollo en América Latina, tendria que denunciar

el resultado es:
hambre, mas hambre ¥y mayor desnutricion; alimentos mas
caros & inaccesibles para los
sumo basico popular.

que despues de diez anos de “desarrollo”,

pobres; disminucion del con-

La lglesia debe denunci
s¢ realiza para la mitad

una generacion de desnutridos en ne

OImer no

2 25la gesta

le |a racionalidad

estrictamente observadas
universidades y expertos del

cientifica, de las leyves econdmicas
bajo el control de las meores

mundo.

Hay mds hambre porgue hay menos trab ]
campo ¥ en las civdades. Menos trabajo en el campo porque
los campesinos estin siendo expulsados de la tierra en nom-
bre de la racionalizacion, en funcidn de las exigencias de los
mercados mundiales; menos trabajo en las ciudades en vir-
tud de la racionalizacion de la produccion industrial v de las
exigencias de los mercados internacionales. Mas hambre
porque los salarios van disminuyendo: bajo todos los regi-
menes militares de América Latina los salarios han dismi-
nuido; son mds bajos ahora que en la época de Medellin;
este e5 el resultado mds claro del desarrollo, salvo para una
minoria privilegiada. La racionalidad ado
la situacion de la gran mayoria de la poblacion es un factor
el costo social del progr

ptada afirma que

greso, Las victi
mas del progreso, gue hallen consuelo en esto: el que su

sacrificio sirve para el progreso de los demds

sin importancia:

Cuantitativamente la mavoria de los paises pueden
mostrar indices de crecimiento no despreciables. Para justi-
ficar su propia conciencia, los 6rganos de propaganda afir-
man que todo ese progreso concentrado en pocos privilegia

dos, se convertird algin dia, er
todos. La creacidn de dreas res

fuente de progreso para
enciales de gran lujo para
pequenas minorias, la construccion de rascacielos, de carre
eras '.":[ll'I;: 1185 para guienes .fl".s.‘-ll‘ll.:'n (4 I""I{'dil'?"i -C:I,' rans

porte de alt

|, etc., son el resultado concreto del mode-
de crecimiento econdmico bastante visible en la configu-

racién de las ciudades modernas v de las grandes metropo-
lis. :

Mo se explica como todo es0 que constituye una
ofensa para ¢ hambre de los miserables, pueda ser, un dia,

de beneficio para las mayorias desposeidas. El crecimiento

E5la sIniendo solo para ir las desigualdades.
tLomo Tue posible implatar mantener tal model:

._||_' CPESAT ..i. yr

La respuesta no se presta a duda alguna: fue gracias a
, de su capa-

un crecimiento inaudito de la fuerza
| i cualguier

esxlon v i prevencion de







Dmanifestacidn de oposicion o inconformidad con su esque-
“ma palitico. Tal modelo de desarrollo fue posible sélo por-
ue pudo contar con el poder inflexible de un estado que
" Suprimid todas las voces o las volvidé completamente inefica-
-

En los estados latinoamericanos actuales, desarrollo y
“Sequridad se hallan estrechamente ligados: se elabord la teo-
Pl de que desarrollo v seguridad tenfan que concebirse uno
Sen funcidn del otro. Esto quiere decir que se escogid un
Smodelo de desarrollo tal que sélo un Estado de “Seguridad
PMicional™ es capaz de realizarlo. Todas las estructuras del

SEitado Absoluto, que realiza la mayor concentracidn posi-
__Ii el poder politico, son necesarias no sblo para garanti-
a2 seguridad nacional, sino también para asegurar el mo-
B0 de desarrollo escogido que afecta de manera tan cruel a
Bl mayoria de [a poblacin. Si se dejara alguna forma de
Sibertad, los gritos de protesta serfan enormes; por esto, el
SEMNING que se ha tomado ha sido el imponer un silencio
dbsoluto.

5¢ ha creado un estado de nuevo cufio inspirado en
Sl feor{as norteamericanas, en funcidn de una guerra total,
M08 3 guerra fria anticomunista y contrarrevolucionaria. Tal
“Estado s¢ mantiene aunque no haya situacién de guerra
Sielucionaria La situacion provocada por el modelo de
desarrollo escogido es tal que provoca efectivamente una
.-miﬁn gue no existia Para imponer ¢ modelo de
Soesarrollo gue privilegia a pequefas minorfas fue preciso
lll'ﬁﬂ mantener un Estado represivo que provoca a su vez
'ﬁ situacion de guerra civil. Los mismos teorizantes del
m insisten eén la necesaria vinculacion entre desarrollo
"f seguridad; reconocen que el desarrollo que quieren

iponer al pais provoca solo indignacion en el pueblio.

Por consiguiente, para gque el pueblo acepte el ham-
"bre, s hace necesario implantar la supresion de las liber-
i g8 expresion. Sin o silencio obligado, la aceptacitn
Hambre seria imposible. De ahi 1a lucha del Estado con-
toda forma de organizacion popular o de concientiza-
SN 0 de expresiin de las aspiraciones populares.

El Sistema de Seguridad Macional sabe muy bien que
o miés fundamental de las libertades y rafz de todas las
omids libertades plblicas es la libertad de expresidn. Hay
¢l pueblo la aspiracidn natural a expresar su situacion v a
er &l derecho de gritar, el derecho a clamar.

Lo que la Iglesia pide es ¢l derecho a clamar por el
{ b en este sentido expresa, junto con el hambre mate-
Rl ol hambre espiritual, el hambre de expresién para poder
Sef feconocido en la sociedad como ser humano. La justicia
jrd consecuentemente; antes de la justicia estd el dere-
B0 de denunciar 2 injusticia como algo primordial.

L palabra de testimonio de la Iglesia tendrd mayor
Bosl % centra en torno a lo esencial: la denuncia del
0 de desarmollo escogido y del sistema politico basado
Bl sepuridad que se convierte en instrumento bdsico de
Bemedelo de desarrollo. Esta denuncia expresa las dos

reivindicaciones mds fundamentales de los oprimidos: Pan y
libertad. Pan y expresién,

Es cierto que América Latina estd sufriendo también
las angustias y los problemas de los paises desarrollados,
sobre todo en sus sectores “desarrollados': contaminacion
ambiental, congestionamiento y hacinamiente urbano, pro-
blemas de trinsito, éxodo de intelectuales y técnicos por
falta de empleo, ruptura entre las generaciones, tensibn ner-
viosa, etc., sin contar las drogas, la delincuencia, el alcoho-
lismo. Pero no son estos los problemas prioritarios y colecti
vos. 5e podria decir que América Latina estd sufriendo con
esto las consecuencias del tipo de desarrollo, al igual que los
pafses ricos y, bajo estos problemas, se hallaria exactamente
en el drea de preocupacion de los expertos de esos proble-
mas. Pero hay problemas primordiales y secundarios y difi-
cilmente aparecerin aquellos si se concentra la atencion en
los secundarios. De todas maneras hay un modo de abordar
los problemas primordiales a partir de los problemas del
hambre y de la libertad.

Una novedad respecto a la situacidn de 1968 (Mede-
llin) consiste en lo siguiente: hemos podido comprobar la
gran resistencia de las estructuras establecidas a los cambios
exigidos para un desarrollo realmente humano. Las estruc-
turas de opresién son ciertamente muy antiguas en el conti
nente y s¢ hallan enraizadas en las mismas estructuras de
esos palses como secuela de su origen e historia. Las desi-
gualdades entre los colonizadores blancos y los indigenas y
esclavos importados del Africa nunca fueron superadas, a
pesar del mestizaje. En este siglo, la introduccidn de nuevas
técnicas, del desarrollo cientifico, del progreso material y
cultural, traidos del occidente “desarrollado”, sirvieron
mas a los privilegiados para consolidar y desenvolver su su-
perioridad, que a las masas de oprimidos para contrapesar
su inferioridad.

Irrelevante ha sido la contribucion de las nuevas téc-
nicas y del progreso material moderno para los indigenas,
los descendientes de esclavos negros, los campesinos y mes-
tizos del interior del pafs, para las masas suburbanas, anal fa-
betas o semianalfabetas; en una palabra, para la mayoria de
la poblacion. Las tres cuartas partes de la poblacibn se ven
frente a trabas y obsticulos que no les permiten participar
en nada en el progreso, mientras que las minor fas privilegia-
das se asimilaron al modelo y tipo de los palses desarrolla
dos, y aspiran a participar cada vez mds en o alto nivel y
tipo de vida de los paises ricos.

La distancia entre ambos polos ha aumentado dramd-
ticamente en estos diez anos, y actualmente no ¢ ven posi-
bles los cambios a corto plazo; pero al mismo tiempo hemos
podido conocer mejor las fuerzas de resistencia a todo cam-
bio del sistema y modelo vigentes de desarrollo. Las aspira-
ciones de los pueblos son a largo plazo. Se sabe que la lucha
serd prolongada, con una inmensa paciencia pero también
CON una iNMensa esperanza.

Pero, precisamente, porque la {iberacién aparece hoy
en dia mucho mds remota y dificil que los dias de Medellin,
la presencia de la Iglesia al lado de los pobres v oprimidos se



la desesperacion

hace mis necesaria. En ¢l momento en que
parece dominar a gran parte de las masas resignadas a su
ineficacia y a su impotencia, & mensaje de esperanza, y ¢
anuncio de un porvenir distinto se hacen mds necesarios.

Frente a esta situacién de hambre y de extrema inse-
guridad individual, la lglesia tomd clertas iniciativas y se
ecforzd en ofrecer algunas soluciones dentro de sus posibili-
dades. Las obras nacidas de la solidaridad vy caridad cristia-
nas, aun con la ayuda de otras |glesias de Europa y América
del Norte son naturalmente insuficientes para responder a
los ingentes desafios. Solo para citar un ejemplo: la ayuda
gue puede dar el Vicariato de Solidaridad del Arzobispado
de Santiago de Chile alcanza mds o menos al 5 ofo de
gxtrema necesidad, Mo se

personas que 5¢ encuentran en
y s&lo de un signo. Lo unico

trata pues de una soluc iGn, sin
que la Iglesia puede hacer es ofrecer algunas senales como

de abandono de las masas. 5in em-

respuesta a la situacion
necesarias y tienen un gran valor,

bargo, tales sefiales son
al desaliento y a la resignacion pasiva, ¥

pues se opo
tienden a hacer que €
{as familias luchen para sobrevivir v salvar, aungque sea un
poco, la dignidad humana, y que 12 gente no s¢ conforme
con la humillacion, e silenclo, la falta de horizonte

| pueblo no pierda la esperanza; que

Estas sefiales muestran que la promesa del reino de
Dios no es pura mentira ni mera ilusién. Son sehales de fey
de esperanza: muestran que la Iglesia pretende permanecer
4| lado de los pobres en la hora del desastre de la Cruci-

fixion.

En los Gltimos afos, la Iglesia asumid, de hecho, un
papel de representacion de los derechios humanos de los
pueblos oprimidos, silenciados v condenados a una situa-
cién econémica infra—humana. La 11l Conferencia podrd
confirmar estas iniciativas.

Sin duda alguna, la espantosa explosion demogrifica,
el crecimiento extravagante de [as grandes ciudades, la emi
gracion del campo a la ciudad, la difusién de la TVy de la
cultura de masas que ésta difunde, todo esto provoca pro-
blemas gue superan infinitamente la capacidad de respuesta
de parte de la lglesia Ni pensar en gue se pueda llevar el
Evangelio a toda la masa, persona por persona, familia por
familia, barrio por barrio. Las instituciones de la lglesia
llegan a una porcion numéricamente insignificante de esa
masa humana. Mds que nunca s¢ verifican las palabras de
| esis ““la mies es mucha y 105 operarios pocos'.

Bajo estas condiciones aparece la importancia del va-
lor cualitativo del testimonio. Es necesario gue los gesios y
las palabras que emanan de la Iglesia estén llenos de signifi-
cado y puedan ser percibidos por la multitud porque corres
ponden a las angustias, esperanzas y 4 las espectativas mis
mas del Pueblo de Dios.

Se podra decir, rinalmente, con clerta satisfaccion
que, &n os Gltimos ahos, por su actuacin en la defensa de
los derechos humanos del pueblo, la Iglesia conquistd o
reconguisto la confianza de gquienes sufren y
liberaciin. Por otro lado, ciertamente ha perdido la confian-
»2 de las clases dirigentes. Pero tal resultado no difiere mu-
cho de la situacibn prevista por &l mismo |esucristo.

guardan su




DR. CLODOVIS BOFF, servita.

LA ILUSION DE UNA NUEVA CRISTIANDAD

Critica a la tesis central del documento

| PRELIMINARES

La proximidad de la 111 Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en Puebla, suscita espectativas, pero tam-
bién escepticismo,

| - Hay quienes esperan de los Obispos una opcidn
mis decidida por &l pueblo v con el pueblo; una condena-
cion profética del Capitalismo (especialmente del Imperia-
Jisma) ¥ sus consecuencias econdmicas (explotacion, desi-
gualdad, etc). y politicas (regimenes militares, etc.); una
gonvocatoria a los cristianos para gue se comprometan mas
atrevidamente en las luchas politicas: un estimulo particular
Wl movimiento de las CEB (Comunidades Eclesiales de Base)
¥ 05 nuevas ministerios, efc.

Se reclama una mayor representatividad de la Comu-
pidad eclesial que no es sola ni en primer lugar la |erarquia,
8ino el Pueblo de Dios. 50lo entonces la Conferencia seria
relimente eclesial v no exclusivamente episcopal. Los Obis-
Pos Continuarian como representantes de las Iglesias parti-
gulares, pero, sin sustituirse a ellas. Los tiempos estarian ya
maduros para un encuentro de este género

2 - Pero hay también los escépticos, los que ya no
Eperan gran cosa de las reuniones de la jerarguia. Piensan
ue oS obispos, por la posicion social que ocupan, son
incapaces de proponer soluciones radicales, exigidas por la
suacion. Ellos esperan mds de una Iglesia de base, gue hace
Sl propio caming y asume sus propios riesgos. En este sen-
{0, ya se habria llegado a un punto irreversible, tanto mas
uanto que se trata ahora de una lglesia que hizo una ine-
guiveca opcion por los pobres, es decir, en términos socio-
fopicos, una “posicion de clase”, y los intereses de clases
00 antaginicos (aungue la comunitn en Dios, solo es cono-
tida por Dios misma).

Estos, analizando las condiciones en las que se hace la
Conferencia, no encuentran motivo de grandes esperanzas.
ONservan, en primer lugar, que es solo la Jerarquia de la
gt [a que participa. Una parte de ella. Ahora bien, los
phipos, por mas buena voluntad que tengan, nunca conse-
Ruirin ser la “vor del pueblo™, a partir del momento en que

es ¢l propio pueblo el que quiere v puede hablar. Ademas,
les parece que, con la publicacion del ' Documento de Con-
sulta (DC), la suerte va esta echada. Y este documento tiene
presupuestos sociologicos v eclesioldgicos que lo llevan al
“tercerismo” —el de una nueva cristiandad— cosa va liqui-
muchos. En este punto, ¢l pueblo con

dada
siendo tratado como masa que se mi

para Aria

pula, objeto de |a
accion de la Iglesia, v no el sujeto. Y cuando la Jerarquia lo
considera lglesia ("' Pueblo de Dios") lo hace claramente en

términos demago

gicos v populistas.

Por €510, para esle grupd No vale la pena gastar ¢ner-

gias en esta causa. Seria enganarse v enganar al pueblo. Pero
cqué hacer? Continuar el trabajo de fortalecimiento de las
bases eclesiales —piensan ellos=—.Y, si fueren forzados a una
toma de posicion, entrarian en discusion solamente para
desenmascarar las pretensiones jerarquicas, v esto en bene-

ficio de las propias bases, para que no se dején enganar una

viez mas. Segln su manera de ver, la 11l Conferencia General
tendrd el efecto de retardar un proceso de definicion politi
¢a, pero nunca de frenarlo.

Las dos posiciones reflejadas arriba nos parecen erra-
das. Y esto por falta de realismo. En vezr de entregarse a lo
que deberia idealmente ser, 0 a lo gue ciertamente no va a
ser, guiza sea mejor ver lo que se puede razonablemente
esperar: Aprovechar este momento para una intervencién
Que haga avanzar el proceso. Entre el todo o la nada, hay
modos de situarse en un posible medio,

Queremos abordar agui el tema central del Documen-
to de Consulta; el tema que nos parece ser ¢l punto de
enlace de todas las corrientes del texto. Es el punto a partir
del cual se podra reorentar toda su problematica v despla-
zar asl la discusion, Queremos, pues; tratar de lo que es —a
nuesiro parecer— la causa tedrica (teologica) alrededor de la
cual van a definirse las posiciones pricticas (pastorales y
politicas) de los participantes de |a Conferencia de Puebla.
Lo que estd en juego es precisamente la misidn de la Iglesia
hoy en América Latina.

Il LA SITUACION DE AMERICA LATINA
Y LA MISION DE LA IGLESIA,
SEGUN EL DOCUMENTO DE CONSULTA.



Preguntamos: £Cudl es la imagen que el DC ofrece del
actual momento histérico por el que pasa América Latina y
cudl es la tarea que este documento confiere a la Iglesia
dentro de este momento?

En grandes pinceladas, este es el cuadro que nos es
presentado. América Latina estd actualmente realizando la
“transicidbn'’, el “paso’ para el tipo de sociedad llamado
“"urbano—industrial' (253—260). Ahora bien, el riesgo estd
en que ella se calgue sobre los dos Unicos modelos de socie-
dad urbano—industrial que hoy se ofrecen: el “'colectivismo
totalitario” vy el “capitalismo economico™. Pero los dos son
“secularistas’™ (234-237). Es, pues, aqui donde entra el pa-
pel de la lglesia: salvaguardar la religiosidad cristiana de los
pueblos latinoamericanos en la gestacidn, en curso, de una
nueva sociedad (660).

11l OBSERVACIONES
1. Intento de restauracion

Reconozcamos que la perspectiva delineada arriba no
carece de grandeza; la tarea de la Iglesia se presenta como
realmente importante. Serfa una contribucion que marcaria
de verdad la historia universal ¥ que cambiarfa el paisaje
actual del mundo

Sin embargo, rehechos de este primer deslumbramien-
to inmicial ¥ examinando mds de cerca (o mds de lejos) el
vasto panorama delineado arriba, iqué vemos de hecho?
Vemos reaparecer una figura conocida, v conocida hace mids
de un milenio: iEl ideal de cristiandad!

Cierto, la palabra “cristiandad" nunca se pronuncia
en el documento, pero estd presente en todo el texto. Ella
tiene ahi otros apellidos: “nueva cultura" (cristiana)
(218—220-640, 903, 906) “nueva civilizacién (cristiana)'™:
(212, 222, 310, 316, 378, 379); "nueva sociedad': (737,
cf. 244, 234, 237, 316}, "nuevo orden™ (919, 948).

2. Critica: el ideal de cristiandad estd siendo histbricamen-
te superado,

Bastaria haber advertido gue la seductora bandera le-
vantada a nuestros ojos ostentaba en sus pliegues el viejo
simbolo feudal para “dispersarnos en medio de grandes e
irreverentes carcajadas’ parafraseando un texto célebre. Pe-
ro en atencidn al documento en andlisis, volvamos de la
irriskon a lo gue nos condujo este desenmascaramiento, al
buen sentido y a la buena voluntad dialogante. {Qué dire-
mos? Basten aqui dos tipos de argumentacion para negar-
nos a la propuesta arriba apuntada: argumentos sociologicos
y argumentos teologicos.

2.1 Argumentos sociologicos.

El DC propone la “'culwra’ como una categorfa cen-
tral. Quiere decir: el problema fundamental en la actualidad
latinoamericana no es de caricter econdomico ni politico.
Mo se trata de desarrollo ni menos ain, de liberacion. No
que no exista un diagnostico de estos dos niveles
{125-211) sino que no es en funcibn de &l como se decide
sobre la accién o mision de la Iglesia en América Latina.

24

El punto focal del DC es la cuestion de [a “culiura®s
si la “nueva sociedad urbano—industrial™ que emerge
América Latina va a terminar o no en un "nuevo tipos &8
sociedad" definido por la religion, en este caso, la cristiant®
Es por la via de la cultura —cree el DC— como s pusd
llegar a resolver también los problemas de los otros do
niveles antes referidos.

El DC coloca los “valores” (éticos, religiosos, evings
licos) como el “fundamento”, la “base” de la sociedad
(242, 244). Lo decisivo para él estd justamente ahi: en &
voluntad, en la conciencia y no en los intereses econdmics)
y las relaciones de fuerza. En fin, todo el documento respir
esta mentalidad cuyo nombre es de todos conocido: IdealisE
mo.

Pero mads alld de esta imputacion, la critica en estg
punto, obligaria a una argumentacion seria, la cual, sea di
cho de paso, no seria todavia decisiva, pues el idealisma
representa una posicion tedrica que es un reflejo (2 la e
dad complejo) de una posicidon practica, v es precisaments
en este terreno en donde se juegan finalmente los datos
decisivos.

Por otro lado, esta posicion tedrica idealista sblo poe
dria de hecho inducir @ una posicion prictica voluntarists
Y cuan voluntarista sea ¢l proyecto pastoral propuesio poe
el DC lo demuestra la impresidn que el documento deja &
el sentido de que bastaria a los Obispos en Puebla tomar 28
lineas propuestas para que el destino cristiano de los puess
blos latincamericanos estuviera "ipso facto” asegurado.

Ahaora bien, aqui se cierran los ojos a tres problemas
reales: el primero se refiere a la naturaleza del fendmeno del
la secularizacion! En cuanto a esto, el DC se contenta con
constataciones. No explica ni siquiera supone explicada T8
relacion entre desarrollo urbano—industrial v secularizs
cion. Para el DC parece que é&sta consiste en una decision®
puramente voluntaristica de la sociedad en cuestion, en o
momento del famoso “paso™.

Ahora bien, es consenso entre los analistas sociales,§
esto ya desde los "viejos maestros’” como Comie, Mang
Weber, Durkheim, que el proceso dicho hoy de “secularus
cidn estd vinculado de modo indisociable el referido dess
rrollo urbano—industrial, Ademds de irreversible éste s e
laciona mds o menos intimamente con el propio desamolle
econdmico, el cual le sirve como base de sustencitn. 5¢
piensa aqui en las " fuerzas productoras”, tales como el pres
greso clentifico, en fin, la explotacion intensiva de nueves
recursos naturales.

Par lo tanto, el hecho de que una sociedad urbang=
industrial determinada —en este caso la latinoamericana=
sea o no sea “secular” no depende de la voluntad de oS
hombres, ni de la Iglesia (v ni de Dios nos atreveriamosa
decir , en la medida en que El lo dispuso asi). Owraesla
cuestidn de la apreciacién ética y religiosa de esta situacide,
Sin embargo, anticipando lo que se dird mds adelante, s
dicho desde ahora que el fendmeno que se estudia no nos
parece tan univocamente negativo como hace pensar el DG
ni siquiera en su expresién “secularista’ manifiesta




El s2gundo problema real que ¢l DC —por idealismo
o ¥k, conclerne a la situacibn socioldgica de la Iglesia hoy,
en particular en América Latina. De hecho, el documento
0 advierte, o por lo menos, procura minimizar, el hecho de
gue I3 Iglesia no es (ya) una realidad socioldgicamente ho-
mogénea, entera, sin tensiones ni fisuras internas. El DC da
i impresion de que la |glesia es una institucidn que estd
fuera de [a historia v por encima de |a sociedad, constituida
#l de otra materia diversa a la de este misero mundo sub
lunar, 3 semejanza de los astros de la cosmologia aristoté-
lica

¥ pasar en silencio los conflictos que dividen el cuer-
po eclesial en posiciones politicamente irreconciliables
{aungue puedan no serlo en la Fe, en Dos) es como querer
“tapar ¢l sol con la mano.

¥ &i la tarea evangelizadora de la lglesia en América
Liting ocurre realmente en el terreno de la historia y de la
sockedad, (como cerrar los ojos frente a estas divisiones,
gue llegan a tener naturaleza de clase (antagdnicas por defi-
i nicion, es decir, por intereses)?

El tercer problema real, delante del cual el DC cerrd
s ojos, dice refacion al modo concreto (programas, recur-
%08 alianzas, etc.) a través del cual se podria llegar realmen-
163 13 pretendida “civilizacion del amor", El DC se conten-
& on remitirmos a la bien conocida Doctrina Social de la
i, calificada de "“mediacion necesaria entre la fe v la
praxds” (7435},

Ftru-. en este punto, el documento no tuvo en cuenta
8 numercsas criticas muy serias, —algunas definitivas— di-
Pigias & |a misma Doctrina Social. Es mds: no quiso evaluar
{is experiencias pol(ticas concretas que en ella se inspiraron,
gomo |3 tan llevada y traida e, incluso, mal parada Demo-
eracia cristiana.

El DC ni parece sospechar que ella podria haber re-
presentado el Oltimo intento de inocular sangre a un cuerpo
W ¥igio, como aparecia en pleno siglo XX el ideal de Cris-
thndad. (Por qué el DC no reflexiond sobre estas experien-
i Nisthricas para extraer de ellas lecciones para el futuro?
MSerian ellas un suefo asi tan desagradable como para evi-
Br recordarlas? 0 no serian mids bien un suefio demasiado
agradable para tener que despertar a é7

[ Pues bien, colocar entre paréntesis problemas de esta
pavedad v envergadura, ino merece realmente la censura
88 obcecacion idealista? El texto en andlisis se dispensa
Biremente de examinar las condiciones reales de aquello
R8s &% posible hacer hoy en nuestro continente en términos
R mision eclesial. Le falta completamente este “sentido de
lhl‘l.il ¥ de lo posible”, ese sentido comdn, que es el sen-
MK de |a medida; en fin, esto que los antiguos llamaban

Maimildad”

Naturalmente, pues, fué decidido que la historia cami-
SN ton una mente sofadora v no con unos pies “materia-
B, resulta logico que todo dependa de la conciencia;
RSl pues tomar conciencia de la “inmensa tarea” de la
i para que, automidticamente salgan las Palas de la Cris-
i latinoamericana de la cabeza del Zeus episcopal.

2.2 Argumentos teoligicos

Seremos breves en este punto, pues mds adelante vol-
veremaos sobre é.

El proyecto de Cristiandad fue una realizacion histori-
ca y por esto mismo contingente. Mo tenia nada de necesa-
rio, por lo menos desde el punto de vista teologico. La
sociedad no estd obligada a la fe. Es la propia fe quien lo
dice. En efecto, la fe es por naturaleza libre. Lo contrario
lleva a la Inguisicion.

Pero, iqué dice el DC? No sdlo afirma que América
Latina, por causa de su tradicion cristiana, estd llamada a
pestar un “nuevo tipo de sociedad urbano—industrial™ defi-
nido por su caricter cristiano sino gue insinba que si las
otras sociedades (secularistas) estin en crisis, ésto se debe a
que les falta una base de “sentido” (238—244), y para supe-
rar esta crisis, tendrian que abrirse a la fe; pero no a una fe
cualquiera, natural o positiva, sino a la fe revelada, o sea, a
la fe cristiana *851).

iQué significa esto? Significa que para el DC la fe
cristiana hace parte de toda cultura realmente humana; que
sin ella, una sociedad seria incompleta ¢ hipotéticamente
no—humana.

Ahora bien, esto destruye no solamente la autonomia
de las “realidades terrestres” v, entre ellas, de la sociedad
(GS 36, 2 y LG 36.4), sino también la esencia de la propia
fe, que "no es de todos" aungue es para todos (LG 22:
catolicidad )

Por otro lado, la insinuacion evocada no da cuenta de
la historia pasada ni de la realidad presente a partir del
momento en el que se comparan, a nivel social culturas
cristianas y culturas no—cristianas.

La posicidn del joven Marx de que el "' Estado Cristia-
no'' ¢s una contradiccion viva, por el hecho de ligar dere-
chos seculares generales (Estado) con privilegios religiosos
particulares (Cristiano), puede ser tachada de radicalista,
pero a costa de penosas experiencias historicas, la humani-
dad llegd por fin a la conviccidbn de que la lglesia v el
Estado, y mds ampliamente, religion y Sociedad no estan ni
necesitan estar obligatoriamente unidos. No lo pide ni la
razon ni la fe (" Dad a César . . ."). La historia lo desaconse-
j

IV PROPUESTAS ALTERNATIVAS.

Pero, écomo sugeririamos enunciar el problema del
papel histdrico de la lglesia en América Latina: {No estare-
mos aqui delante de un pseudo-problema, dado que preci-
samente el problema del “papel historico de la lglesia" ya
fufé —por lo menos parcialmente— superado por el propio
proceso historico en cuanto secularizado? En esta misma
linea se orientan nuestras proposiciones.

1 - Situacion sociologica de América Latina.

Mos parece que el problema de la funcion de la Iglesia
en América Latina debe partir de este resultado sociologico




seguro: la secularizacion es un proceso en expansion e inevi-
table, por lo menos en términos de pérdida creciente de
influencia social de las grandes Religiones institucionales.

Por lo tanto, las sociedades latinoamericanas, en la medida-

en que se industrializan y urbanizan, y mds fundamental-
mente, en la medida en que crecen econdmicamente, se
hacen ineludiblemente secularizadas o sea"deseclesializa-
das"’,

Que las coordenadas de la cuestidn sean éstas, es
obvio; desde hace mucho tiempo la lglesia perdid el mono-
polio ideclégico o cultural en nuestra sociedad. ¥ hoy, con-
trariamente a lo que piensa el DC (251, 317) la Iglesia
perdid incluso la hegemonia ideologica, aunque no la reli-
giosa.

impregnado de ideologia liberal (con sus variantes subds
rrolladas de “Seguridad y desarrollo™) y tentado irmesistit
mente por la ideologia marxista. Inmediatamente nos &
mos cuenta del cardcter irreal y hasta rid/culo de tal post#
ra. La posibilidad evocada por este sueo se religa hoy mi
y mis al dominio de lo impensable; a no ser para
clérigos que confunden la influencia de Dios en el
con la de su propia Iglesia.

2 - Misién (teolbgica) de la Iglesia.

Comencemos por comprobar la existencia hoy de dol

Tratemaos por un instante de imaginar como podria la corrientes principales de la Pastoral de la Iglesia en ALS

lglesia ejercer concretamente su funcion de liderazgo en la
creacion de una "nueva cultura cristiana'’; y esto en la Amé
rica Latina de hoy, con un contexto social innegablemente

cada una de las cuales supone una eclesiologia determinag
He agul como pueden esquematizarse, sin que esto impls

gue exclusiones sino acentuaciones,

CORRIENTES PASTORALES

1 CONTINUISTA

2 NO—CONTINUISTA

1 ESTRUCTURA
PREVALENTE

Piramidal: Parroquia

Circular: CEB

2 EN LAS EXPRESIONES
ECLESIALES

|doctrina, liturgia
urg.],rri.-:._i(.fuﬁn}.

modernizadora

innovadora

3 ACENTO PRINCIPAL
religiosas

en las practicas

en las pricticas éticas,
sobre todo politicas.

4 MINISTERIOS

— clericales y jerdrquicos

laicales e igualitarios

5 RESPONDE MAS A LOS
INTERESES OBJETIVOS

de la grande y
pequeiia burguesia

de las capas populares de la
periferia y del campo.

6 SUPONE UNA
ECLESIOLOGIA

. La lglesia es primero
. lglesia universal

. lglesia Sacramento

DE CRISTIANDAD

- Sociedad o pueblo
- Inst. Internacional
Inst. universal de salvacion.

DE DIASPORA

comunidad

red de comunidades

sefial universal de
salvacion.




ERias tiene la preferencia del DL, La primera, sin duda.
o ¢l espiritu del documento en estudio insinda el conti-
puEmo pastoral v eclesiologico (19—-124, 673—-674).

Con todo, sabemos que la tarea de la Iglesia, en un
geterminado momento de la historia, no se decide por vo-
juntad de alguien, ni siquiera en una Conferencia General,
S8 decide, mis bien, se esti decidiendo concretamente a
partir de ot desafios que la historia impone objetivamente

Anora bien: cque es lo que vemos hoy? Vemos vas-
{08 sectores de la Iglesia, especialmente de la jerarquia, que
entienden su situacion presente v su destino futuro como
peolongacion del ideal de la “Sociedad cristiana”. Pero ve-
oS también que esta surgiendo, cada vez con mds fuerza,
una fglesia que se ve a si misma de modo distinto, y que
parece estar caminando, de hecho, en el “Sentido de la

NECND e85 l.||.|L' 14 |:.'_Il.""1l.!| o2 1a Lrstiandas nd césd ae rOEr
terreno. A pesar de todas las tentativas de recuper
|Cfr. 87—124), va hacia su ocaso en mds o menos tiempo
La lglesia de la Didspora, por el contrario, s estd afirmando
en forma creciente, aungue no todos entiendan que el decli-
ve (cuantitativo) de la primera, estd dialécticamente relacio
nado con el ascenso (cualitativo) de la segunda. Todo esto
nos lleva a creer que, aun si los obispos en Puebla llegan a
AsUmir una posicion continuista —aungue atenuada— el cur
s0 de los hechos no serd alterado substancialmente.

ACHON

Sin duda que a todos estd permitido elegir una u otra
de las dos eclesiologias arriba expuestas. 5in embargo, para
que esta posicidon pueda ser tomada en serio, es necesario
presentar las razones que la fundamentan. Solo entonces se
puede discutir con provecho; de lo contrario, todo perma-
ece én el plano de los gustos v de las preferencias gue a
nada conducen.




Ahora bien, las razones que se exigen, en el caso que
nos ocupa, parecen pertenecer a dos ordenes. Las primeras
son de orden Socio—Analitico vy se refieren a la interpreta-
cion de la situacion actual de América Latina, v a las posibi-
lidades de actuacion de la lglesia en esta situacion dada.
Sobre esto no nos detendremos aqui, pues bastan las alusio-
nes hechas anteriormente.

Ahora bien, en cuanto a las razones teolgicas —para
el caso eclesiologico— pensamos que es necesario respetar
dos momentos: uno, hermenéutico, que pregunta por la
significacion de la situacin actual de América Latina, tal
como fué descrita a su modo por el DC ("Sefal es de los
tiempos''); el otro, pastoral, que trata de saber lo gue la
Iglesia debe hacer en consecuencia.

El primer momento nos parece indispensable. Su su-
presion lleva al yva criticado voluntarismo vy aun a la dictadu-

]

ra pastoral del ''tiene que ser asi™.

2.1 Desde elpunto de vista hermenéutico, la situacidn
actual de la fe plantea problemas radicales a la razdn teold-
gica. Radicales porque tocan las raices del Cristianismo:
Salvacion y Revelacion, Agape v Fe; gracia y pecado, lglesia
¥ sacramento, etc. (Cfr. 260),

Sea permitido delinear agul como seria posible res-
ponder teoldgicamente a esta problemitica. También a cau-
sa del reducido espacio de que disponemos va a ser dificil,
quizas, captar la coherencia de cuanto sigue. No importa; lo
que importa es —sobre todo— la orientacion concreta de la
Iglesia que ya se esta viviendo v de la cual estamos conven-
cidos por el secreto sensus fidel, aunque no siempre s pue-
da dar cuenta tedricamente de esta orientacion.

Ahora bien, la Eclesiologia que arranca de la interpre-
tacion de la secularizacidn creciente de América Latina, v
que fundamenta una prictica eclesial consecuente en térmi-
nos de lglesia—didspora, red de comunidades, sacramento—
signo, etc., no es un “descubrimiento” de un tedlogo cual-
quiera en blsqueda de justificaciones teologicas para legiti-
mar sus deseos o los propios hechos. Es, por el contrario,
fruto de una larga reflexion teologica, hecha en el seno de la
Iglesia y provocada por la misma situacion actual de la fe y
de la mision eclesial. Sus elementos son ya pacifica posses-
sio de la Comunidad cristiana hoy.

Es solamente su organizacion, en sistema, lo que esta
en via de elaboracion y que, delineada aqui puede producir
alguna extraneza imicial. Tal organizacion actiia sobre ¢l pi-
lar de demarcacion (distincion) capital entre Salvacion y
Revelacion.

Aquella es universal v abarca a todos (hasta los secula-
rizados vy secularistas). La segunda es particular y es propia
de la lglesia: ésta tiene la Revelacion (particular) de la Sal-
vacidn (universal). Esta distincion tiene otra paralela: Agape
y Fe. Aquél (el Agape) v la apropiacion real de la Salvacion,
y ésta (la fe) es (solamente) la conciencia ideal de la misma
{via Revelacion).

Dentro de esta perspectiva teolgica, la eclesiolog
situaria en el segundo término de las dos distincione il
Iglesia es signo (expresivo) de la Salvacibn. Esta s daey
aconlecimiento agipico, sea él referido conscientemenigl
Dios (= Fe) 0 no [= ateismo). En todos los casos, anloll
Salvacion como la Revelacién son dados (= Gracia).

De este modo hay medios de entender como la Sog
dad, aunque secular (y hasta secularista), se puede encom
trar siempre debajo del arco—iris de la Alianza. De hechas
hay un Gnico orden salvador: el de Cristo. El "'orden natls
ral" es una posibilidad nati—morta, de la que queda SoiE
mente el caddver del concepto. Por lo tanto, la Salvacion
decide en pro [= Gracia) o en contra (= Pecado) en#
campo ético, es decir, en el de las pricticas, ¥ no en
campo de la conciencia, o sea, en el de las ideologisy
culturas, llimense ellas religiosas o seculares.

De ahi la importante conclusion: no hay tragedia &
guna en el proceso de secularizacin y aun de secul :
de la sociedad, si no es para las pretensiones de una Igsl
que continlla aspirando al Poder, aunque sea religioso,
cuanto a Dios y a su Plan de Amor, éste constituye umil
posibilidad permanente y universalmente abierta: en ;
otro, sobre todo en el pobre, es dado a todo hombre encons
trarse con Dios. sciens nesciens (Cf. Mt 25, 31: 46; G528
5).

La profesion ideologica y oficial del ateismo, o |2 g
el DC llama de "secularismao’, es tan poco catastrofica coe
mo la profesibn contraria. La historia, sobre todo moderna)
nos da abundantes ilustraciones de esto. El nudo de |a cose
tion no son las predicaciones, sino las practicas. Por esto, i
cuestion que debe interesar a la Iglesia en América Lating
no es de cardcter cultural: si la sociedad contindGa o ng
definiéndose como religiosa, tal como quiere el DE L3
cuestion decisiva para la Iglesia deberia ser la Social, sobm
todo en sus niveles econdmico v politico: si la sociedad serd
o no igualitaria y libre. No basta decir que uno esti abierig
a la trascendencia. Lo decisivo es organizar la convivencll
justa de tal modo que se viva la trascendencia. Y de agui's
sigue el segundo momento teoldgico: el mamento pastoral

2.2 En cuanto a esto, cumple decir que la mision &8
la lglesia en la sociedad no es solamente ni en primer lugar
de orden ideologico: predicar el Evangelio, llevar a los home
bres la Revelacion del Misterio de Dios.

Es ante todo una misidn de orden prictico o real
seguir a Cristo, observar sus mandamientos. Por tanto, dess
de el punto de vista de la propia lglesia (en esta Eclesioles
gia), lo que estd en juego hoy en América Latina no esen
primer lugar la permanencia de la Religibn, amenazada pof
el famoso “'paso” sino la vigencia del “amor politico™ (Plo
X1}, o sea de la justicia social. Porgue no es predicando &
Salvacion o creyendo en ella como el hombre se salva, sing
que es actuando en la linea de la fe, es decir, convirtiéndose
(941! ). Mo es tampoco celebrando eclesial v sacramentak
mente el Reino como éste viene al hombre, mas o5 some
tiéndose a su régimen “agipico”. Evidencias que es precisa
recordar siempre!




Cierto, la misidn de la |glesia como Iglesia es propia-
mente la Evangelizacion y no ofra cosa, como la politica. Y
g8 8sta mision depende la Revelacidn, la Fe, Solamente que
12 Iglesia no s slo Iglesia. Ella es también institucion so-
gl grandeza historica, grupo de hombres que tienen res-
ponsabilidades frente al mundo. Y es justamente ahi donde
% compromete la salvacidn. La misidn de manifestacibn

ion) estd en funcidn de la mision de Constitucion
MSalvacion). En este sentido, la Iglesia, en cuanto toma una
posickin politica liberadora, no es ya Iglesia (signum). Es
Umis que ésto (res). Esto, hablando desde el punto de vista
isolipico v también socioldgico, aunque no desde el punto
e vista del sentido comdin.

V CONCLUSION
Para resumir nuestra posicion en algunos puntos, he
aaul lo que podriamas decir:

1. La situacion actual ya no ofrece condiciones socia-
I8 para que la Iglesia continde o llegue a ser la “mentora”
U8 una nueva “cultura cristiana”’, La secularizacion es un
groceso imeversible. Los cristianos tendrin todavia que a-
(prender a pensar y a vivir la fe de siempre, de una manera
Bn original cuanto lo es la situacion historica que se les esta

abriendo.

2 En la medida [y sblo en la medida) en que los pue-

Blos latincamericanos estin todavia en situacion de "trinsi-

10" hacia un tipo de sociedad secular, la Iglesia tiene natu-

Sralmente v legitimamente interés en continuar ejerciendo

funelones que brotan todavia del régimen de Cristiandad,
4 ahora en vias de ocaso,

Entre estas funciones sociales, destaquemos:

= |2 funcién pedagégica, de concientizacion del pue-
blo;

= la funcibn de defensa de los derechos de los po-
bres;

= la funcibn profética, de denuncia—anuncio frente
il Poder vigente.

Pero iéngase claramente presente que tales funciones
’iﬂ alectadas por una precariedad creciente. Por esto, hay
L wolverse de manera mis decisiva hacia el futuro que ya

4 en ¢l presente promisorio. De ahi la razon del

punto que sigue.,

313 Iglesia, cada vez mds configurada con una red
ﬁ.mwnhdadﬁ diseminadas en el cuerpo social (didspora),
A ciertamente teniendo una mision en la historia.

ok

Bomison toma forma en las dos funciones sociales si-

31 funcion especifica: evangelizacion, llevada ahora
BEESUS Consecuencias éticas en América Latina, y sobre
o, politicas (fe—revelacion);

31 funcidn principal: compromiso con los pobres,
ol perspectiva evangélici, sobre todo en América Latina,
ieon hos explotados (dgape—salvacion),

El punto exacto en el que la conciencia cristiana de
nuestro continente siente dificultad, es en el sentido de
mantener unidas estas dos funciones: religiosa y politica, de
identidad cristiana y de liberacidn social.

Este es —para nosotros— ¢l principal problema hoy de
la lglesia como lglesia en si. Este no dice —a nuestro modo
de ver— relacion respecto a una u otra de estas dos Lareas,
pero s a su relacidn mitua, a la ligazon que debe existir
entre ellas, a su articulacién correcta. Sin la primera no hay
Iglesia, y sin la segunda no hay Reino. {Por qué y como ser
y continuar siendo cristianos en medio de millones de seres
explotados y marginalizados? {Por qué y como buscar con
los oprimidos la vida y la liberacion? (Estaria todo ahi?

He ahi preguntas en las que se podria formular el
nudo de la cuestibn principalmente mencionada, y que me-
recerian la atencion pastoral de los Obispos en Puebla.

Todo indica que la primera funcién —mantener la i
dentidad . cristiana— continda replegindose en su expresion
social y cultural. Esta identidad serd mads el hecho de cristia-
nos que viven en régimen de Didspora que el hecho de la
Sociedad global organizada en régimen de Cristiandad. Sin
embargo, esta funcién continuard teniendo vigencia dentro
de la sociedad, aungue asegurada solo por un “resto”, pero
lo serd en beneficio de la universalidad (pars pro toto).

Que no deba existir separacion entre las dos funciones
arriba mencionadas se deduce del hecho de que la Evangeli-
zacion estd internamente orientada a la prictica de la libera-
cidn, v sta tiene la fuerza intrinseca de dar credibilidad a la
primera (848). Por eso mismo, las dos funciones pueden vy
deben ser mantenidas juntas, en la dialéctica de la identidad
y de la diferencia.

Pero, seriamos, por nuestra parte, idealistas si espe-
raramos que fuese precisamente a través de propuestas pas
torales concretas en el sentido de la dialéctica evocada aqui,
como la Conferencia de Puebla pudiera ayudarnos o vaya a
hacerlo.

Rio de Janeiro.
En la festividad de San Sebastian, patrono de la ciudad. 20
de Enero de 1978




FABLO RICHARD

1959-1978: LA IGLESIA LATINOAMERICANA
ENTRE EL TEMOR Y LA ESPERANZA

Introduccion:

En Octubre de este afo se celebrard en Puebla (Méxi
co) la Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoa-
mericano sobre el tema: "' La Evangelizacion en el presente
y futuro de América Latina". La Conferencia fué convoca-
da por Paulo VI en Diciembre 1976 y se encomendd su
preparacion al CELAM (Consejo Episcopal Latinbamerica
na). Recordamos que las dos Conferencias anteriores se ce-
lebraron en Rio de |aneiro (Brasil) en 1955 y en Medellin
(Colombia) en 1968. Desde 1977 la lglesia latinoamericana
ha entrado en una etapa de intensa actividad v reflexion. En
Diciembre 1977 ¢ CELAM entregd a la discusidn de toda la
Iglesia un “"Proyecto de Documento de Trabajo".

El presente articulo tiene como objetivo el definir
una metodologia (un camino) para orientar ¢l trabajo de
base en funcién de la Tercera Conferencia En los tres pri-
meros capitulos se propone una reflexion sobre el periodo
de |la historia de nuestra Iglesia que va desde 1959 a 1978,
Estos anos forman un todo bien compacto v definido. Re-
presentan nuestra propia historia vivida y sufrida. Consti-
tuyen nuestro “'presente historico™, a partir del cual debe-
mos preparar la Conferencia General de Puebla.

En el capitulo primero descubrimos el sentido pro-
fundo de estos afos 19591978, como e inicio de una
nueva etapa de una historia de cinco siglos.

En el capitulo dos y tres tratamos de encontrar los
¢jes centrales de nuestra experiencia historica durante
1959—1978. La variedad, complejidad v riqueza de nuestras
miltiples experiencias no debe ocultarnos estos ejes simples
y profundos, desde los cuales podamos interpretar ¢ con-
junto. Estos dos ejes fundamentales serian: la crisis de la
neo—cristiandad v de una cierta forma de Iglesia que se
habia ligado a ella, y el surgimiento durante todo este pe-
riodo de la llamada “lglesia Popular". Para preparar la Con-
ferencia de Puebla proponemos como camino o metodolo
gia el centrarnos en estos dos ejes fundamentales de nuestro
“presente historico”™ gque va desde 1954 hasta 1975, El te-
mor de aguellos gue quieren “'salvarse” de la crisis, no debe
ahogar |a esperanza de los que gueremos construir el futuro.
Muere ciertamente ¢l poder v 1a ley de una cristiandad, pero
re—surge la fe y la esperanra de una iglesia de los pobres

En el capitulo cuarto damos algunos elementos pari®
nterpretar ¢l conjunto del Proyecto del Documento de Tre
bajo presentado por el CELAM. Seria contradictorio con i
metodologia que proponemos en este articulo ¢ dejarnoy.
polarizar durante estos meses por las 214 pdginas de ests
Documento v olvidar asf la reflexién sobre nuestra realidad
historica, Muestra realidad eclesial de base es nuestro meor
Documento de Trabajo ¥ —como veremos— el Dacumentd’
del CELAM es bastante ajeno a nuestra experiencia cotidias
na de evamgelizacion liberadora. Como Documento alterns
tivo al del CELAM proponemos los textos de Medellin y k$
textos de algunos episcopados latinoamericanos que han
profundizado la linea de Medellin. Nosotros creemos gué
hay que mantener y radicalizar los textos de Medellin, puss
las mismas condiciones historicas que los generaron &
mantienen hoy dia y se han radicalizado. La bpcion del
Documento preparatorio del CELAM es ya una opcidn
anti—Medellin y en cuanto tal serd posiblemente rechazai
en Puebla, Pero, aunque sea rechazada, es una. opcis
existente al interior de [la lglesia Latinoamericana §
debemos confrontarifa para reforzar mds gque nunca nuesE
fe y esperanza en el Espiritu de Cristo que construye &
lglesia desde los pobres y oprimidos de nuestra Amenic
Latina.

1 — 1959—1978: un nueve comienzo en una historia de §
siglos,

Una conguista irreversible e indiscutible de los cristi
nos latinoamericanos de hoy es agquella de buscar siempe
entender la situacion de la Iglesia a partir de la historiz &3
conciencia cristiana actual es fundamentalmente una com
ciencia historica. 51 aqui analizamos el periodo actual delas
Iglesia latincamericana (19591978}, lo hacemos comous
momento de una historia de 5 siglos. Es esta visidn historic
amplia la que nos permite entender la profundidad ¥ 18
importancia del momento presente
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nizaciin v “evangelizacion®
mada “cristiandad colonial®.

, forjindose poco

En 1808 se inicia la lucha de la independencia politica du
Ameérica frente a Esparia v
$acion politica, de guerras civiles y de surgimiento
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En 1959 triunfa en Cuba la revolucidn soctalista latinoame-
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para todo el continente. A partir de los gsenia

inicia igualmente una cr estructural del capitalis
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proceso de lemor y de esperanza. Asi entre 19591978
vivimos simultineamente la crisis de un cierto tipo de lgle-
sia, la iglesia de neo—cristiandad, y vivimos también e naci-
miento de un nuevo tipo de Iglesia, la llamada “lglesia Po-
pular”,

Hay un elemento comidn a las tres etapas iniciales de
los tres grandes perfodos de nuestra historia (iniciados en
1492, 1808 y 1959): en todas ellas encontramos una gene-
racion de cristianos con un sentido critico y profético. En
el siglo 16 (primer siglo de la era colonial) tenemos la glo-
riosa generacion de obispos defensores del indio, cuyo ejem-
plo mds conocido es Fray Bartolomé de las Casas. En la
gesta de la independencia politica de Ameérica Latina, a
comienzos del siglo 19, también tenemos un grupo significa-
tivo de cristianos que luchan contra el antiguo régimen y la
cristiandad colonial. Los casos de los curas Hidalgo y More-
los son un ejemplo tipico de esta generacion. Ahora, entre
19591978, inicio de una tercera gran etapa de nuestra
historia, vuelve a resurgir esta misma generacion de cristia-
nos. Cristianos politicamente comprometidos con las luchas
populares, conltra el sistema capitalista y contra la neo—
cristiandad surgida en su seno; lucha por la liberacion socia-
lista del continente latinoamericano a partir de la cual surge
una Iglesia politicamente comprometida con los pobres, aje-
na absolutamente a toda forma o especie de cristiandad o
negcristiandad. Un estudio comparativo de estas tres gene-
raciones de cristianos puede iluminar significativamente el
periodo de la historia de la iglesia que se inicia entre
1959-1978.

2 — 1959=1978: crisis de la Iglesia
de neo—cristiandacd.

La iglesia ciertamente ticne una identidad propia e
irreductible, pero esta identidad sblo podemos descubrirla y
entenderla al interior de los procesos economicos, politicos
y sociales de |a historia. Si ¢l mensaje y la sacramentalidad
de la lglesia es esencialmente de salvacidn—liberacidn, ese
mensaje v sacramentalidad se hace creible e inteligible a
partir de los mecanismos histéricos concretos de opresion,
represidn y muerte. La iglesia puede afirmar su identidad
especifica al interior de un proceso liberador. 5i la Iglesia se
sitia al margen o contra este proceso, pierde su identidad.
La opcitn por los pobres y oprimidos no es para la Iglesia
una opcion preferencial o accidental, sino una opcidn esen-
clal y constitutiva. Decir *'Iglesia de los Pobres™ es casi una
redundancia, pues la iglesia es de los pobres o no es |glesia
Toda alianza—econdmica, politica o ideoldgica —de la Igle-
sia con las clases dominantes, implica la negacién de la iden-
tidad de la iglesia. Por su misma esencia, liberadora y salvifi-
ca, la iglesia sblo puede constituirse desde el “reverso de la
historia”, desde los pobres y explotados. El estudio histori-
co, por lo tanto, de los mecanismos econdmicos, politicos y
sociales de opresibn—liberacion, es indispensable para una
comprension teolégica de la Iglesia. S6lo en la lucha contra
toda forma de opresion, podemos los cristianos acoger, en
la fe, el don gratuito de la Salvacién-liberacion anunciada y
celebrada en la Iglesia.

Establecida esta premisa teolGgica fundamental, -~'-'_
mos ahora abordar directamente el periodo de la his
que aqui nos interesa: 19591978, Para entender teologich
mente la evolucién de la Iglesia latinoamericana en &
periodo, debemos partir de un andlisis econdmico, pol £
y social de América latina en el mismo perlodo. Este anl
sis debe ser riguroso y tolal, pues toda superficialidady
parcialidad nos llevaria a una compremnsion deflectuod
erronea de la iglesia latinoamericana. Mo tenemos aqui'_
espacio para realizar este andlisis, pero si podemos eshorll
los procesos historicos que nos parecen indispensables s
ner en cuenta en cualguier andlisis del periodo zbiera s
América latina a partir de los afios sesenta Estos pro ..--.
fundamentales son los tres siguientes:

a) Crisis econbmica, politica e ideoldgica del sista
capitalista en América latina a partir de los afios sesentl)
Crisis estructural del sistema de dominacion, que no impli
mecanicamente su agotamiento, pero que marca profundi
mente ¢l periodo que comenzamos a vivir. Aqui habriz i
estudiar la crisis del modelo de industrializacion latinoame
ricano; la crisis de las clases dominantes, que a partirie
1930 habian proyectado un modelo auto—sustentado @8
desarrollo; crisis del Estado *‘democritico—representativ
crisis ideologica de los proyectos nacionalistas, populistasi
desarrollistas, etc... ¢tc. ..

b) Reactivacidn creciente del movimiento populif
obrero— campesino. A partir de la revolucidén cubana &
1959 hay un ascenso constante del movimiento popularss
toda América latina.Este movimiento comienza por una
calizacién y proletarizacién de la pequefia burguesia (mo
miento de guerrillas, surgimiento de la Nueva lzguierda
tinoamericana, elaboracidén de la “teoria de la Dependss
cia"). Aqul habria que estudiar atentamente todas las i
mas de movimiento obrero—campesino: movimientos gus
surgen por el quiebre de los populismo (como en Argentifi)
Brasil, México, Peril, Ecuador .. .), o por ¢ quicbre de i
modelos desarrollistas (Chile, Venezuela . . .), los movimisss
tos campesinos ¢ indigenistas (como el actual de Amerig
Central), la evolucion del movimiento obrero bajo los gl
menes autoritarios militares. Andlisis de la evolucion ¥ mi
duraciin de todas las organizaciones obreras y campesinagyf
de los partidos de iaquierda, etc . . .

c) Surgimiento de un nuevo modelo de dominaciéns
imperialista y capitalista. En la medida que se radicalizan
los dos procesos anteriores, va surgiendo en toda Américsl
latina un nuevo modelo de dominacion: penetracion en i
continente de las empresas trasnacionales; nueva diviiia
del trabajo; regimenes militares; sustitucion del Estado “d&
mocratico” por el Estado de "*Seguridad Nacional"'; régimen
de super—explotacién del trabajo, represitn sistemdtics)
etc. ..

Creemos que en todo estudio de la Iglesia latinoame
ricana a partir de 1959, deben estar siempre presentes estos
tres procesos historicos que hemos esbozado. Son tres pros
cesos vitales que afectan profundamente la vida de la iglsi
latinoamericana. Hay tres efectos fundamentales que quers
mos enunciar:




= |La crisis del sistema capitalista, que es |a base social
¥ politica de apoyo al régimen de neo—cristiandad surgido
en &l periodo anterior (1808-1959), implicard necesaria-
mente también la crisis de esta neo—cristiandad vy de la
Iglesia ligada 2 ella, que es la iglesia mayoritaria y dominan-
e en América latina

= La reactivacion del movimiento popular conquis-
tird progresivamente la base popular de la lglesia latinoame-
ficana Esta base popular se integrard al movimiento obre-
to—campesino, rompiendo politica ¢ ideoldégicamente con
¢l blogue burgués dominante.

~ El surgimiento del nueve modelo de dominacibn
nilrard en creciente conflicto con la iglesia jerirquica. La
Iglesia criticard la doctrina de la Seguridad Nacional y e
modelo de desarrollo de los regimenes militares; defenderad
io8 derechos humanos v su autonomia como Iglesia frente a
s dictaduras militares, etc. Todo ésto serd motivo de con-
flicto entre [a Iglesia y &l nueve modelo de dominacion.

Lis crisis de la neo—cristiandad y de la iglesia ligada a
glls no puede entenderse, v por lo tanto superarse, fuera
el andlisis econdmico, politico e ideoldgico de los tres pro-
CES08 gue hemos esbozado. Tampoce puede tomarse un
proceso aislado, dejando de lado los otros procesos. Ejem-
plo: hay una serie de estudios sobre la contradiccion entre
I Igiesia v la doctrina de la Seguridad Nacional, que deja
tompletamente de lado el analisis de la crisis economica y
gue desconoce la dindmica interna del movimiento obre-
fo-campesing. Este falseamiento abre la puerta a nuevos
Plercerismos™, que no logran romper un esquema de neo-
eristiandad. lgual cosa sucede con algunos analisis sociold-
| IED!- 0 leoiogicos sobre los Derechos Humanos o sobre el
proceso de Re-democratizacion, que adolecen de la misma
parcialidad. Un error contrario es aquel que sobrevaloriza el
movimienio popular v descuida el analisis del nuevo sistema
e dominacidn. Este falseamiento lleva a posturas “ultra-
tmquierdistas”, de corte vanguardista y triunfalista, ajeno a
lavida cotidiana del movimiento de masas. Otros sobrevalo-
figan &l surgimiento del nuevo modelo de dominacion des-
ponociendo la crisis del sistema capitalista v la fuerza real v
p:lit'h:] del movimiento popular. Este falseamiento lleva a
poaturas “liguidacionistas” o "derrotistas”, que son funes-
188 por su espiritu desmovilizador, que mata toda esperan-
2 ¥ desintegra -a veces con cierto cinismo- los esfuerzos

res.

3 - 1959-1978: Surgimiento y desarrollo de una
“Iglesia Popular” en América Latina.

L3 realidad de una lglesia Popular hoy en América
mmﬁ ¢l hecho mayor v ¢l mds decisivo de estos Gltimos
Aafios de historia de |a Igiesia

En el surgimiento de esta Iglesia Popular entran en
juego todos los procesos y factores que hemos descrito en
los parrafos anteriores, Por un lado tenemos la crisis del
sistema, la crisis de las clases dominantes, la crisis de la
neo—cristiandad y de la lglesia ligada a ella: se crea un
“vacio de poder”, una "falta de liderato” (ni la burguesia ni
la jerarquia es capaz de conducir la base popular cristiana).
Por otro lado el movimiento popular obrero—campesing, a
partir de los afos sesenta, empicza a recuperar su fuerza y
su autonomia de clase, v es capaz de arrastrar v conducir a
los sectores cristianos de base (especialmente la peguefia
burguesia cristiana y los sectores cristianos del subproleta-
riado —"pobladores’’'— v del campesinado). En la simulta-
neidad de estos dos procesos histbricos, el espiritu de Cristo
hara surgir lo que en forma provisoria y tentativa se llama
“lglesia Popular’’ en América latina.

La Iglesia Popular es el fruto maduro de un largo,
dificil y doloroso proceso histdrico de gestacion, desarrollo
y maduracion. En este proceso hay etapas sucesivas, hay
variedad enorme de experiencias y expresiones distintas,
hay también las ambigledades, errores v exageraciones pro-
pias de una experiencia insdlita y nueva. No podemos iden-
tificar la Iglesia Popul ar con solo una etapa del proceso, con
silo una expresion o experiencia, ni mucho menos juzgarla
parcialmente a partir de sus errores o ambigliedades iniciales
[es éste justamente el método de aquellos que la atacan). La
Iglesia Popular es sdlo inteligible si se considera la totalidad,
tanto geografica como historica, de su proceso de gestacion.
Aqui daremos algunos elementos para poder reconstruir es-
ta totalidad.

El hecho original y constitutivo de la Iglesia Popular
es la participacibn consciente de los cristianos en el movi-
miento popular obrero—campesino. Si po existiera un movi-
miento popular, ¥ si los cristianos no participaran en €, la
Iglesia Popular seria una abstraccion. Afirmar la existencia
de la Iglesia Popular es afirmar la existencia del movimiento
obrero—campesing v la existencia de un nuevo—modo—
de—ser—cristiano en Ameérica latina. Cristianos hubo siem-
pre en el movimiento popular;: lo nuevo es la participacion
consciente en dicho movimiento, es decir una participacion
Con conciencia de clase.

La participacion de los cristianos en la lucha politica
de los pobres tiene su propia historia. Las etapas de esta
historia podriamos resumirlas esquemdticamente asi:

— los eristianos participan sblo exteriormente en el
movimiento popular, sin participar ain interiormente de sus
intereses y proyectos de clase. Se participa con una actitud
“misionera’ o “proselitista’. El “pobre” es un simple obje-
1o de conquista.

- los cristianos abandonan su actitud “proselitista”,
pero adoptan una actitud pasiva: se busca dnicamente com-
partir la miseria, el sufrimiento, el trabajo y la condicidn de
vida de las masas marginalizadas. 5S¢ busca la pobreza en una
identificacidn pasiva con el pobre. A veces se cae en e
obrerismo.




- %¢ descubre en el pobre al "explotado”, al “oprimi-
do". Se hace por lo tanto la experiencia de las clases domi-
nantes como clase “explotadora” y “opresora”. Ya no hay
una identificacion pasiva con e pobre, sino una identifica-
cidn activa con la lucha de los oprimidos contra los opreso-
res. Se vive la experiencia del conflicto social. Estos tres
primeros grados de participacidon son fundamentalmente
propios de la pequena burguesia cristiana, como también de
los curas, religiosos o religiosas.

— s& descubre en el pobre a la “clase social®'. E| pobre
deja de ser percibido como objeto, y ahora es percibido
como sujeto, sujeto de su propia historia y, eventualmente,
sujeto de evangelizacion, sujeto responsable de la construc-
cion de la comunidad cristiana. El conflicto social es enten-
dido como conflicto politico: se hace consciente |a realidad
de la lucha de clases. El compromiso social es también en
tendido como compromiso politico. Se descubre la raciona-
lidad de la prictica politica, la cual es asumida por su vera-
cidad intrinseca, y no por motivos ajenos a esta prictica. Se
aprende y se valoriza el rol de las organizaciones populares
y de los partidos de izquierda. En todo este proceso hacia
una mayor participackon hay elementos iniciales que nunca
desaparecen v que son asumidos dialécticamente en una
etapa superior de participacion. Por ejemplo la dimension
del “pobre” y la identificacién con él en la prictica de la
pobreza. La “clase” no suprime al “pobre”. Se mantiene la
dialéctica “pobre—clase”, "“lucha por la justicia—lucha de
clases .

El surgimiento de una (glesia Popular a partir de la
participacién de los cristianos en el movimiento obrero—
campesino también tiene su historia, sus etapas, su desarro-
Ho. No fue ademds ni un proceso mecinico mi un proceso
automdtico.

Al comienzo se did |a experiencia del llamado "dua
lismo'": se distinguia la vida politica pdblica de la vida cris
fiana privada. Se privatizo el cristianismo, se lo redujo a una
dimension puramente familiar o moral. Este dualismo no se
sostenia por lo general mucho tiempo. O se abandonaba la
vida politica para “salvar" la dimension cristiana, o se aban-
donaba el cristianismo para “‘salvar” el compromiso politi-
co. Mo se daba alin la experiencia de la “conversién cristia-
na" a partir de la racionalidad critica de la praxis. 5e mante-
nia incluso un cristianismo bastante tradicional, yuxtapues-
to a una prictica politica.

—Vino la etapa que podriamos llamar “rebelde”. Los
cristianos politicamente comprometidos se organizaban en
funcidn de una ruptura agresiva frente a la iglesia, v espe-
cialmente Ffrente a la ;fr.]]'qufa. Los aspectos
eclesidsticos” primaban sobre la dimension politica y la os-
curecian. Algunas de estas caracteristicas se dieron en maovi-
mientos de “izquierda cristiana”, en grupos “camilistas”
(formados en torno a la figura de Camilo Torres), v en otros
grupos gue se auto—designaban como “Cristianismo Reva-
lucionario’. Nosotros no subvalorizamos esta etapa, pero si
reconocemos sus ambigiiedades. Fue una etapa de transi-
cion, gue preparo etapas posteriores. Ademas, fue una ctapa
que produjo innumerables mdrtires cristianos que murieron
por defender consecuentementie sus ideas; lo gue merece
nuestro mds grande respeto y admiracion.

“intra

-Viene la etapa de madurez, tanto polftica como

tiana. El gran descubrimiento en esta etapa es el de 2 oo
vergencia entre radicalidad politica v radicalidad cristiang
Cuanto mds se profundiza en el compromiso politico, m#
yor aparece la exigencia radical del evangelio, El compromb
so politico con o pobre v con la clase llega a ser el lugar &
encuentro con Cristo (en el contexto biblico de Mateo 25§
El pobre latinoamericano aparece como el mediador del
juicio de Dios. La conversion interior adquiere una dimes
sion politica, v la lucha politica es interiorizada comao unl
exigencia continua de conversion. La caridad y la esperanzd
adquieren también una dimension politica. Surge la expé
riencia de una nueva espiritualidad: la politica adquiere uma}
dimension espiritual,y la espiritualidad adquiere una dime
sibn politica La radicalizacidn pol(tica no se confunde cog
la radicalizacidn cristiana; pero @mbas son vividas al interige®
de una misma practica de liberacidn. Una supone la otra, d
debilitamiento de una implica el debilitamiento de la ot}
el derrotismo politico, o el des—compromiso es vivido §
muitineamente como una pérdida de fe y de esperanza

Esta maduracidn politica y cristiana solo fue posible
en la medida en que surgid la lglesia Popular v la Teologla
de la Liberacibn. La participacién de los cristianos en d
movimiento popular obrero—campesino supuso un esfuerz
colectivo tanto eclesiologico como teologico. 5i no hubierad
habido formacion de lglesia v desarrollo teoldgico a partic’
de la prictica polltica de liberacion, la maduracion politica
y cristiana que hemos descrito hubiera sido casi imposibls
Igualmente, si la participacion de los cristianos en o move
miento popular no hubiera madurado politica y cristians
mente, tampoco habria surgido la lglesia Popular v la Tes=
logia de la Liberacion. La participacion consciente de o6
cristianos en el movimiento popular, la Iglesia Popular y 13
Teologia de la Liberacién, son tres realidades intrinsecs
mente inseparables. Ninguna de ellas puede entenderse sin
hacer referencia a las otras dos. Si bien estas tres realidades
son inseparables, el orden historico de gestacion y de de
sarrollo pone, como hecho mayor primero y constitutivo, i
participacion politica de los cristianos en el movimiento
obrero—campesino. Referente a este hecho mayor, la |glesa
Popular aparece como "acto segundo"’, y la Teologia dela
Liberacién como “acto tercero™

Lin balance de la historia de la Iglesia durante e pe
riodo 1959-1978 nos revela ¢ surgimiento de la Iglesia
Popular como el hecho positivo mids importante de la Iglesia
Latinoamericana. A partir de este hecho fundamental pode-
mos entender correctamente la diversidad v complejidad de
la problemitica eclesial latinoamericana. Esta opcion meto-
dologica nos pone en e buen camino para preparar los futus
ros eventos de la Iglesia, especialmente para preparar la Ter
cera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
de octubre 1978. Debemos profundizar en la historia de
esta Iglesia Popular, v analizar caso por caso sus multiples
expresiones en los diferentes paises de nuestro continente,
Las Comunidades Populares en el Pert; las Comunidades
Eclesiales de Base en Brasil; las Comunidades Cristianas
Campesinas en Paraguay, Ecuador, América Central, Mo
co: las Comunidades Cristianas de barrio en Chile, etc...
éstas v muchisimas otras experiencias yva existentes deben




ser los lugares privilegiados de experiencias’ya existentes
deben ser los lugares privilegiados de experiencia eclesial y
de elaboracion teoldgica, para el presente v el futuro de la
Iglesia universal.

La realidad de la Iglesia Popular en América latina, v
el grado de su madurez politica y cristiana, muestran cierta-
mente un camino de esperanza para toda la lglesia, tanto
latinoamericana como universal. Tenemos aqui un desafio
que nos impulsa a seguir adelante y que nos exije resolver

a un nivel prictico como edrico— los problemas que alin
persisten. Todo no estd resuelto. Tenemos ya una metodolo
gia, un camino, pero queda aln mucho camino por re-
correr. Lo importante es que no nos apartemos del camino
ya caminado, de la metodologia ya experimentada, de las
realidades ya conquistadas, a veces con la sangre y el marti-
rio de tantos cristianos. En este camino los problemas por
resolver son de dos tipos diferentes. Por un lado tenemos
los problemas que se refieren a la relacidn entre Movimiento
Popular e Iglesia Popular. Por otro lado tenemos los proble
mas que se refieren a la relacién entre Iglesia Popular e
Iglesia “'Jerirguica—Institucional”. Tenemos agui proble-
mas gue son a la vez y simultineamente problemas politicos
y problemas teoligicos.

a) Relacion Movimiento Popular—
Iglesia Popular: surge el problema politico de la autonomia
del movimiento obrero—campesino frente a la Iglesia, v el
problema teolbgico de la identidad de la Iglesia Popular al
interior del movimiento popular, éEs la Iglesia Popular un
movimiento popular paralelo? IRepresenta la Iglesia Popu-
lar una re—edicion del “'tercerismo™? {Pierde la Iglesia por
el hecho de ser popular su caricter espiritual y universal?
iéMNo se da una instrumentalizacién y una reduccidn politica
de la Iglesia? etc... Mo podemos resolver aqui estos pro-
blemas, pues estamos convencidos que serdn resueltos por la
vida misma vy por dindmica interna tanto del movimiento
popular como de la Iglesia Popular (vida y dinimica que
implican no slo una prictica sino también una teor(a). Sin
embargo podemos aqul establecer una pista metodologica
general: creemos que la dnica manera de resolver estos pro-
blemas es la de resolverlos simultineamente a un nivel poli-
tico como teolégico. Mo negamos la racionalidad auténoma
tanto de la politica como de la teologia, pero creemos que
un tratamiento por separado de los problemas politicos y
de los problemas teolégicos que plantea la Iglesia Popular,
nos lleva a un camino sin salida: La razdn de este principio
metodologico estd en el cardcter convergente de la exigencia
politica planteada por el movimiento popular y la exigencia
teolbgica planteada por la lglesia Popular. El movimiento
popular plantea la exigencia politica de su autonomia clasis-
ta. La Iglesia Popular plantea la exigencia teologica de su
caricter eclestal especifico. Minguna exigencia puede satis-
facerse por separado, pero si ambas pueden ser satisfechas
simultineamente. El movimiento popular afirmard su auto-
nomia en la medida que la Iglesia afirme su cardcter especi-
fico. La autonomia del movimiento obrero exije gque la
Iglesia Popular no se convierta en un poder paralelo y que
sea realmente una comunidad de fe, una comunidad sacra-
mental. 5i la lglesia pierde la fe y se convierte en un poder,
entonces nace el “tercerismo", ¥ se lesiona |la autonomia




del movimiento obrero. La exigencia politica se convierte
asi para la lglesia en una exigencia teoldgica de continua
conversion a su dimensidn sacramental y creyente. Y vice-
versa: en la medida en que la lglesia realiza su exipencia
fealdgica se convierte en exigencia politica de apoyarse no
en un poder eclesiastico propio, sing de apoyarse unicamen-
te en el poder clasista y autonomo del movimiento obrero,
La exigencia politica del movimiento obrero se transforma
asi para la lglesia en exigencia teolGgica de conversiGn con-
tinua a su cardcter especifico de iglesia pobre y creyente. La
exigencia teoldgica de la iglesia, a su vez, se transforma para
¢l movimiento obrero en exigencia politica de mantener su
autonomia clasista.

b) Relacion Iglesia Popular—lglesia "' Jerarquica Insti-
tucional”. La lglesia ' Jerdrguica—institucional" (en un sen-
tide mds socioldgico que teolbgico) ve en la lglesia Popular
un peligro que amenazaria dos notas fundamentales de la
Iglesia: su unidad vy universalidad. La Iglesia Popular seria
una lglesia "paralela” (o incluso una “anti—lglesia™), con
una organizacion, un magisterio, una doctrina, paralelas y
opuestas a la Jerarguia. La lglesia Popular ademds, al ser
una Iglesia de los pobres v para los pobres, tendria un cardc-
ter de “secta’, contrario al caricter ¥ mision universal de la
|glesia. Esta problemitica es fundamentalmente una proble-
matica abstracta e ideolbgica, ajena a la realidad histbrica y
teologica de la Iglesia Popular. La lIglesia Popular no surge
“contra” o al "margen” de la Jerarquia. No busca crear
“optra” Iglesia o una lglesia “paralela”. Se trata, por ¢l con-
trario, de construir la Gnica y universal lglesia de Cristo,
pero construida a partir de los pobres, donde el pobre no
sea "objeto” de evangelizacion u "“objeto” del amor prefe-
rencial de la Iglesia, sino sujeto evangelizador y sujeto cons-
tructor de lglesia. La lglesia Popular es la lglesia convocada
por los pobres, en la medida en que éstos escuchan la Pala-
bra de Dios v evangelizan. Desde un punto de vista eclesio-
légico no existe ninguna contradiccidn entre la lglesia Popu-
lar v la organizacidn carismdtica v ministerial tradicional de
la Iglesia. La contradiccion provocada por 1a Iglesia Popular
no es eclesiolégica contra los obispos, sino exclusivamente
politica e ideolbgica contra un sistema de opresion e injus-
ticia. Ciertamente esta contradiccion politica tiene conse-

cuencias eclesiologicas importantes, pero no es la contra-
diccidn eclesiolégica el hecho constitutivo de la Iglesia Po-
pular. La Iglesia Popular no es una "anti—=iglesia™ o una
“iglesia paralela”, sino una forma determinada de vivir la
Iglesia de Cristo. La Iglesia que surge del pueblo busca me-
diatizar, en el proceso de construccion de la Iglesia, el juicio
de Cristo contra todo pecado, opresibn o alienacién. La
Iglesia Popular tampoco es una secta, que corromperia el
caracter universal de la lglesia. Muy por el contrario, la
Iglesia que surge del pueblo convoca a toda |la humanidad,
pero su llamado implica siempre conversion y ruptura y, en
cuanto tal, sera siempre como Iglesia un signo de contra
diccidn, Los “ricos” también son llamados a formar parte
de la lglesia, pero no se exige que sean “buenos ricos”, sino
que dejen de ser ricos.
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4 — 1978: Hacia la Tercera Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano.
Proyecto de Documento de Trabajo presentado
por el CELAM: una opcion inquietante,

Mo discutiremos agui todo e “Proyecto de Documes
to de Trabaje” del CELAM, sino solo aquellos aspecho
fundamentales que nos den una vision ¢ interpretacion g
conjunto.

a) La Evangelizacion.

El tema de la reunién de Puebla serd: "La Evangelin®
cion en el presente y el futuro de América latina", Veames®
como presenta este tema central ¢l Documento del CELAM

Segdn el Documento, América latina ha entrado enl
una nueva fase de su historia, caracterizada por ¢l paso g
una civilizacion agrario—urbana a otra urbano—industril
(No. 212, 221223, 245-260), Habria dos modelos vipent
tes de civilizacion urbano—industrial: una de tipo liberal=3
capitalista y otra de tipo colectivista—marxista. Ambos mg
delos son rechazados por ser modelos secul aristas. El secile
rismo (o ausencia de Dios) no es, sin embargo, un rasgn
inherente o esencial al modelo urbano—industrial (cf. N
227), por esto la Iglesia lo puede aceptar en la medida quel
supere su secularismo. La Iglesia “podrd evangelizar la socie
dad urbanc—industrial para transfigurarla sin negarla® [Nod
244). La lglesia superaria asi la alternativa de los modelost
de sociedad, para gestar uno nueva: “'Hoy existen dos tipos
de sociedad urbano—industrial vigentes secularistas. La g
sia en América latina particularmente estd desafiada a supe
rar la alternativa de nuestro tiempo y contribuir a gesta
una nueva civilizacion' (No. 212). La Evangelizacion ten
dria, por lo tanto, la funcion de transfigurar la sociedad
urbano—industrial para transformarla en civilizacibn cristis
na. Los dos principios generadores de la nueva sociedad
serian el Evangelio y la técnica: “'se trata de crear ung socies
|.1..'lﬂ, fruto del [ 'I.".il'lgl_'l.il_'l W de los DrOgresos LEC nicos I?USEEIL‘
vos'" (No. 208). "La Evangelizacion presente habri de cont:
tribuir, con su aporte propio y especifico, a la gestacion de
una nueva civilizacion™ (No. 379). En otros lugares |a Evan
gelizacion aparece ligada de manera semejante a la Culturay
a la generacion de una “'cultura cristiana” (No. 213-220§

No solo la Evangelizacidn aparece ligada al proceso de
industrializacion, sino también la liberacion, la superacia
de la pobreza y la lucha por la usticia. Asl en el No. 231
"{Esto) Facilita a la lglesia la promocidn del espiritu cientfs
fico ¥ tecnologico en América latina, pues es elemento im:
portante de su proceso de liberacion, principalmente en el
orden de las penurias materiales’”’, También en el No. 243
"Es indispensable umiversalizar realmente las condiciones
industriales, tecmico—cientificas, necesarias para superar [
penuria de los hombres”. El parrafo mds significativo la
tenemos en el MNo. 111: "Supw.!r las condiciones de
pobreza y opresion lleva a una lucha incesante por
participacion y la justicia que estd Intimamente ligada a
proceso de industrializacion latinoamericana . . "




ES importante analizar en ¢l Documento del CELAM
sudl serfa el SUJETO creador de esta cultura cristiana, de
25a nueva sociedad urbano—industrial, de esta nueva civili-
Tackon cristiana. lgualmente debemos establecer cudl seria
ol suleto de la Evangelizacion, el sujeto del proceso de libe-
racion, de la lucha contra la pobreza vy de la lucha por la
justicia gue propone £ documento. Una cosa es evidente en
8l texto: el sujeto del proceso de industrializacion cierta-
mente no son los pobres, los excluidos o los marginados. El
autor del Documento tendrd que aceptar que el sujeto del
pruceso de industrializacion son hoy dia en América latina
I3l empresas trasnacionales v, en el mejor de los casos, las
burguesias locales dependientes. Ahora bien, si los pobres y
marginados no son el sujeto del proceso de industriali-
gackin, dificilmente podrin ser sujeto de todo aguello que
en &l documento aparece ligado al proceso de industrializa-
gon. Por lo tanto los pobres v explotados dificilmente
podran ser ¢l sujeto creador de la cultura cristiana, de la
Sivtlizackon cristiana, del proceso de liberacion, de la lucha
por la justicia, v, en consécuencia, tampoco son los pobres
Shsieto de la Evangelizacion. Para ¢l documento del
CELAM |3 evangelizacion estd ligada al mundo de la
gultura, de la civilizacion, del progreso, de la
industrializacion, de la técnica v de la ciencia. 5i analizamos
B nciedad actual latinoamericana es evidente que este
mundo e el mundo de las clases domnantes. En este mun
o los pobres no pueden jugar ningdn rol: de este mundo
Son exclutdos y .mids aun, en nombre del progreso, de la
mdustrializacion, de la cultura y de la civilizacion son opri-
el § reprimidos. Por lo tanto en el Documento, la Evan-
gelizacion se situa cn un nivel complemente ajeno y hostil a
o8 pobres v explotados. Se presenta la Evangelizacion des-
" [a perspectiva de las clases dominantes.

L3 misma. situacion descubrimos cuando el Docu-
menio nos habla de “Pueblo”. Este concepto designa una
gotalidad social ¥ politica, por encima de todas las diferen-
gls Y contradicciones de clases. "Pueblo” es una totalidad
Sasiracta, indiferenciada, no—conflictiva v homogénea. Te-
memat aquil una totalidad geo—politica, muy similgr al con-
Eepio de “nacion” de la Doctrina de la Seguridad Macional.
Podemos también preguntarnos agqui cudl seria el sujeto o la
BERbEzA de esta tolalidad, de esta nacion, de este 'pueblo”.
A h Eﬂf:.! ge todo el documento nos permite alirmar que la
B O sujeto de este "pueblo’’ son las clases dominantes
W Cuindo estas fallan, las Fuerzas Armadas. Cuando se ha-
e " Pueblo de Dios" la situacidn no seria diferente,y en

'm Ei I}m_um:‘rﬂu SE SiItuaria en una ‘.H'r\['ll'LIi'nS {l.i'."l"l['lll.'[:l'
| menie aiena al Concilio Vaticano 1. El verdadero pueblo de
MBS pobres y explotados estd asi ausente en todo el Docu-
Bmento, incluso en aguellos textos en que se habla del 'pue-

bilo".

Tenemos por lo tanto un concepto de Evangelizacion
opusito al concepto biblico de Evangelizacién. 5i abrimos
BBl [y va nos bastaria leer o Evangelio de San Lucas
g el cap. 4), vemos gue el Evangelio v la Evangelizacitn
Qparecen siempre ligados a los pobres y a la liberacion. Es
i constante, cspecialmente en los Profetas y en el Nuevo
?rmﬁlﬂ La exclusion de los pobres significaria la nega
R e todo proceso de Evangelizacion., Esto es lo que

sucede en el Documento del CELAM. En este sentido es un
Documento antagonico a los Documentos de Medellin, que
s¢ situaban en la perspectiva de los pobres v en la perspec
tiva de la liberacién, y no en la perspectiva de la industria-
lizacion v la modernizacion realizada por las clases domi
nantes. El pasaje de wna civilizacién agrario—urbana a una
civilizacion urbano—industrial, presentado por ¢l Documen-
to del CELAM, es el pasaje —es decir |a “pascua™— que
busca celebrar el mundo de los ricos, de las tecnocracias
civico—militares, de las burguesias multinacionales. Muy
distinta es la Pascua o pasaje que buscan celebrar los millo-
nes de pobres y oprimidos de nuestra América latina, a
saber, el pasaje de una sociedad opresora y represiva a una
sociedad mds justa y fraternal,

b} Algunos elementos teologicos claves.

Estos elementos son coherentes con la vision del Dio-
cumento que presentamos en el parrafo anterior. Agui nos
limitaremos Unicamente a enumerar algunos elementos cla-
ves para la interpretacion del conjunto del Documento de
Trabajo del CELAM.

En primer lugar el
¢l documento, coma fundamentio de la "cultura de occiden-
te"” (No. 357), poco o nada nos recuerda el Dios Biblico,
Padre de Jess. Hay una vision *‘teistica”™, pero muy poco
cristiana del mundo. El Evangelio aparece como el sentido
trascendente del mundo modernd, pera No ComMo un Mensa-
je de Liberacion—5alvacion.

"“Dios Providente” que nos ofrece

En segundo lugar hay una ausencia casi total del Jesds
historico predicador, torturado y asesinado por cuestionar
el "orden politico” y ¢l "orden religioso”, opuestos al Rei-
nado de Dios. Mas significativo aun es que la Eucaristia no
ocupa ningln lugar importante en ¢l Documento. Casi esta
ausente (las referencias en los Nos. 536 y 537 son irrele-
vantes). Muy distinto es el lugar que ocupa la Eucaristia en
nuestras comunidades eclesiales de base

En tercer lugar la eclesiologia del documento excluye
lo mejor v lo mds valioso de nuestra experiencia eclesial
|latinoamericana: las comunidades eclesiales de base, la di
versidad de ministerios v la presencia de los pobres como
sujetos activos de la evangelizacion y de la construccion de
la lglesia. Lo gue aparece es mds bien una eclesiologia del
poder eclesidstico, bastante superada por el Vaticano Il y
por Medellin

Por dltimo, la vision teologica general del Documento
e5 defensiva, da mas bien razdn del miedo, qgue razon de una
esperanza. Existe la inquictud constante de no dejar brechas
y asi impedir una supuesta “infiltracion”, 5S¢ busca reempla-
zar la teologia del Vaticano Il y de Medellin, por cuyas
brechas se habrian “infiltrado" los cristianos “izquierdis
tas"”’, por otra teologia monolitica, garantizada contra toda
infiltracidn o instrumentalizacion.

c) Regimenes militares — Seguridad Macional — Derechos
Humanos.




(Cf. especialmente MNo. 112, 168, 786—802). Tene-
maos en el texto (y mucho mds en el contexto) una legitima-
cibn de los regimenes militares latinoamericanos: “Estos
regimenes (militares) han surgido en muchas partes como
reaccion frente al caos econdmico v social que amenazaba
la convivencia ciudadana alli donde el tejido social estaba
seriamente estropeado. MNinguna sociedad resiste el vacio de
poder. Frente a la tension y al desorden, se considera inevi-
table el recurso a la fuerza" (No. 174, cf. también No. 841).
La legitimacién aparece ademds por el ocultamiento de las
causas reales de tales dictaduras: crisis econdmica y polftica
del sistema capitalista dependiente, incapacidad de las bur-
guesias a la movilizacion del pueblo por una mayor justicia,
necesidad de un “orden social” que permita a las empresas
trasnacionales obtener el mdxi mo de ganancia por medio de
la "super—explotacién” del trabajo, etc. .. Esta legitima
cion de las dictaduras militares es coherente con la “mi-
sidn" que el Documento atribuye a los militares: “el sector
militar . . . debe ser el sostén armado de la democracia y de
la seguridad interna y externa del Estado™ (No. 300).

La violacion de los Derechos Humanos aparece o co-
mo un “lamentable abuso de poder” (No. 173) o en refa-
cion a la "violencia de derecha e izquierda" (No. 112). No
hay ninguna referencia al Derecho del Pobre. La defensa de
los Derechos Humanos ademds no va mds alli de una "hu-
manizacion” de los regimenes dictatoriales y de una conde-
na de la violencia (la violencia represiva es equiparada a la
violencia de “izquierda").

Referente al tema de la "'Seguridad Macional” (No.
T86—802) el lenguaje es intencionadamente neutro, subjun-
tivo, ambiguo & impersonal: *' . . .5 la menciona como una
ideologlia . . . hay variedad de interpretaciones . . .su orbita
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de influencia podria crecer ... varias Conferencias Episce
pales han indicado . .. su motivacion central parece serla
guerra total . .. muchos militares no tienen conciencia, s
le observarse, de este engranaje..." (subrayado nuestro),
El miximo de ingenuidad e irrealismo justamente aparece
en el campo donde mds se espera por parte de |a Iglesia
capacidad de andlisis y vigilancia: el campo religioso, diceel
Documento: “La Doctrina de la Seguridad Nacional ... #
fecta también aspectos religiosos, tanto por la instrumen
talizacion que pudiera hacerse de los mismos como por o
riesgo de la limitacion de la libertad pastoral de la Iglesi®
(No. 800). Notese los términos “pudiera” y “riesgo”, como
si s¢ tratara de algo posible ¥y no real. En e nimerc 789 &
dan las causas que motivan y legitiman la doctrina de i3
Seguridad Macional; “debilidad institucional en los Esta
dos . . . falta de conciencia democritica madura . . . secuels
del subdesarrollo... vacio de poder. .. amenaza de siste
mas ideoldgicos ... guerrillas... foquismo... terroris
mo..." El Documento no se pronuncia ni en favor ni en
contra de esta monstruosa legitimacién (el contexto mis
bien se pronuncia a favor). El (nico juicio o respuesta que
el Documento tiene frente a la Docirina de la Seguridad
Macional es el siguiente: “La Doctrina Social de la Iglesia
resurge como una necesaria mediacion en osta materia. . "
(No. 801). En todos estos textos hay una inquietante ausens
cia de espiritu evangélico y profético, una lejania incon
mensurable del sufrimiento del pueblo latinoamericano, in:
cluso se apunta hacia una teologia de la muerte del pobre,
Estos textos no son aislados, sino por el contrario son cohe-
rentes con la teologia y sociologia de todo of Documenta,
Son una clave de interpretacion del conjunto.

Versibn francesa de este articulo, en "Fol et Développement". (P
ris), Mo. 54, février 1978.




(3 DOCUMENTOS

e |

La Importancia de la declarocidn del Corselo de Presidencla de la Conferencla Eplscopal Mexicana no puede gquedar
desapercibida. Especialmente Christus, como drgano oficial de la ditcesis de Cuernavaca, qulere prestar un amplfo
sérviclo de informacian, Por fanto, publicamas en esto seccion un par de documentos que nos han sido entregados. Se
nos e comunicado que estd @ punto de aparecer uno del presbiterio de la didcesis, pero no nos ha sido pasible esperar
parg gue fuerg incluldo en este nimero. Sin duda, la posicién de Christus aparece en el artfculo de la secclén Christus y
la poticia Pero esto permite dor uno ponordmice mds amplia de lo gue estd verdaderamente en fuego.

£l primer documento €5 un texto presentado por un grupo de Tedlogos al Consefo de Presidencia de la CEM como
posturg iniclal pare un didlogo sobre el trasfondo teoldgico—pastoral de su declaracion del 9 de marzo. El sequndo

poviene de un grupo de refigiosas.

Hemos tomado conocimiento de la Declaracion del
Conselo de Presidencia de la Conferencia Episcopal Mexi-
@ng, emitida v hecha ;1f.|h|'n:.1 én rueda de prensa el 9 de
marro de 1978. En ella manifiestan los Obispos firmantes
“Que s ha acentuado su preocupacion por los mds recientes
pronunciamientos del Sefor Obispo de Cuernavaca”. En ba-
$e gel “deber pastoral” se dirigen “'a los cristianos de Méxi-
g0 para decir “aguella palabra de orientacion ... en mo-
mentos de confusion”,

El significado de esta declaracion sobrepasa la “preo-
Supacion” por un hermano Obispo v sus pronunciamientos.
Mo podemos verla desligada de los preparativos v discusio-
peten tomo a la Tercera Asamblea del CELAM en Puebla.

El centro de la declaracion estd constituido por comu-
picaciones teologicas e historicas de gran importancia. Co-
mo ledlogos, clentificos, cristianos queremos expresar algu-
s anotaciones criticas.

DBSERVACION GENERAL

La declaracion pone de manifiesto que la preocupa-
gion de los obispos es doctrinal. Para ellos es la doctrina la
e g5t en juego. De agqui que usen enunciados dogmdticos
Mormales. Lo que estd en juego no son los enunciados sobre
i ida cristiana, o sobre el Evangelio, o sobre la fe;sino la
Wida misma cristiana de los hombres.

Hecha esta primera anotacion general, examinamos
revemente cada una de las proposiciones doctrinales de la

mniﬂ:‘l
DESERVACIONES A LOS TRES ENUNCIADOS,
1, "La vida cristiana nace, ¢ nutre v sostiene de la

BB Nueva proclamada por nuestro Sefior Jesucristo, v de
L (1]
los sacramentos

La vida cristiana es mds que esto. Es la credibilidad
historica de la vida cristiana la que determina su eseéncia y
su existencia. " Feliz el siervo que su Sefior al venir halla
cumpliendo su trabajo™ (Mt 25, 47) y “en verdad les digﬁ
que cuando lo hicieron con alguno de estos mis hermanos
mas peguefos, lo hicieron conmigo™. (Mt 26,:40). La vida
cristiana nace, se nutre y sostiene en la fe, la esperanza y la
caridad como nuestro Sefor en la Buena Nueva lo
proclamé. Y todo lo que puedan decir o hacer, higanlo en
nombre del Sefor Jeshs, dando gracias a Dios Padre por
medio de &". (Col 3, 17). “Tal vida exige ejercicio continuo
de la fe, de la esperanza v de la caridad” (Vat |1, Decreto
Apostilicam Actuositatem, No. 4), dentro del mundo de
hoy con todas sus consecuencias y retos.

2. "El Evangelio del Sefior no estd ligado a ninguna
ideclogia o sistema socio—economico®.

Solamente en abstracto podemos decir que ¢ Evange-
lio no estd ligado a ninguna ideologia o sistema socioecond-
mico. Diciéndolo, quitamos del Evangelio su naturaleza his-
tdrica, humana. “'E| Verbo se hizo carne” (Juan 1, 14) "en
tiempos de Herodes™ (Luc 1, 5). El Evangelio v la vida del
Sefior estdn caracterizados historicamente, encarnados en su
tiempo, bajo juicio, e insertados en condiciones ideologicas
v dentro de sistemas socio—economicos. Los seguidores de
|esiis estin en ¢l mundo de los vivos v ahi luchan contra el
mundo de la injusticia v la maldad, hecho por el pecado de
los hombres, v liberados por Jesis. “'Pero a ustedes el mun-
do los odiard porque no son del mundo™. (Juan 15, 19)
“"Mo te pido que los sagues del mundo, pero si que los
defiendas del malignoa'. (Juan 18, 15).

El enunciado de los obispos es altamente ideologico,
il grado de ser anti—evangélico, acientifico vy eclesiologica-
mente lamentable; porque favorece a los enemigos de los
pobres, destinatarios de la Buena Nueva., (Cf. Luc 4, 18).
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La afirmacion oculta la realidad concreta y tan con-
flictiva de América Latina,

Por eso estd causando una confusion. Tampoco se
sostiene historicamente lo dicho. Siempre la Iglesia que “'ca-
mina en esta tierra, lejos del Sefor". (Cfr. 2 Cor 5, 6 v VaL
Il Lumen Gentium Mo, 6) ¥ que es sacramento del mundo v
signo del Evangelio del Sedior, es parte de la realidad econd-
mica, politica, cultural, ideolégica. La Salvacion y Reden-
cin evangélicas se realizan por medio de los signos de los
tiempos. Como Cristo que “'se rebajo a si mismo hasta ya
ng ser nada, tomando la condicion de esclavo, llegd a ser
semejante a los hombres' (Fil 2, 7). “Mada hay verdadera-
mente humano que no encuentre éco en su corazon’ (Vat
Il Gaudium et Spes, No. 1). Por eso Vat 1l podrd decir:
“La Iglesia por ello se siente intima y realmente solidaria al
género humano y de su historia" (Ibidem). El Evangelio se
realiza siempre en didlogo constante con el mundo,

El evangelioc como Buena Mueva y vida del creyente
existe solamente a través de los creyventes que sufren de los
ocultamientos ideolégicos humanos y luchan dentro de sis
temas socio—economicos determinados y contingentes. Por
es0 ¢l Evangelio del Senor que vive en sus discipulos siem-
pre estd incardinado v lamentablemente muchas veces estre-
chamente ligado a ideologias y sistemas socio—economicos
con todo y sus dominaciones, a tal grado que la lglesia
misma a veces no les reconoce.

3. "Hay sistemas,como el marxismo, que tienen una
vision del hombre, de la historia vy de la sociedad incompati-
ble con la fe cristiana"’,

La historia ensefia la realidad de que hay tales siste-
mas. Pero los obispos firmantes sefialan como uno de tales
sistemas al marxismo, sin mds especificacion,

Esto pretende ser un juicio cientifico, no teoldgico,
porque los marxismos no pretenden ni pueden ser religiones
competitivas con el Evangelio. Por esto la declaracion se
desliza de lo teoldgico a lo ideoldgico.

Podemos proponer, a nivel cientifico concreto, un
cambio de palabras. Leamos en el texto, en vez de "' marxis-
ma'", “capitalismo”. No hay razon teologica que lo impida;
hay razones historicas concretas que lo imponen.

Por este punto de la declaracion queda manifiesto, de
hecho, que los Obispos autores de ella, niegan la realidad de
los pobres en América Latina, afirmando desde un presu-
puesto pseudoteoldgico que las ciencias de indole marxista
no pueden dar herramientas cientifico—practicas para que
puedan luchar los pobres por una sociedad menos injusta.
Por mucho tiempo no tuvo la Iglesia ningln problema en
usar como vehiculo de su teologia v evangelizacion la filo-
sofia aristotélica, —pagana y no cristiana. Lo mismo pasd
con el liberalismo, por anos el enemigo por excelencia del
Evangelio y de la Iglesia, ahora de hecho el vehiculo mds
querido para la evangelizacion,

El desconocimiento del marxismo de los obispos fir-
mantes causa dentro de una sociedad pluriclasista, una con-
fusién entre los cristianos. Tenemos que denunciar esto co-
mo un abuso de la autoridad eclesiastica.

CONCLUSION

La declaracién perjudica sobre todo a la misitn s
gélica de la iglesia y de los cristianos; de |a iglesia g
sobre todo de los pobres, v de cuantos sufren. (Cfr. GoS
dium et 5pes No. 1). Por todo esto denunciamos |2 decla®
ciobn como antievangélica, dafina v causante de confusif
Tenemos que hacerlo pdblicamente para recuperar ¢l dilg
pastoral, sin pretensiones de poder, y a base de reflexions
de la Escritura y de la Tradicion, que ' constituyen el deps
sito sagrado de la palabra de Dios, confiado 2 la Ighesis
(Vat. Il Dei Verbum No. 10).

Luis G. del Valle, Francisco Vanderhoff, Luis G. Rimg
Alex Morelli, Radl Vidales v Fernando Danel ). S
adhesiones de numerosas personas y grupos.

Marzo 14, de 1978,

Excmo. 5r.

José Cardenal Salazar y

Consejo de Presidencia de la
Conferencia del Episcopado Mexicano,

Las Religiosas que firmamos |a presente en nombre de nugs
tras respectivas Congregaciones, nos sentimos profunda

te ofendidas en |a persona de Muestro Pastor Don Serps
Méndez Arceo, por la forma en que se pronunciaron ustedy)
el Consejo de Presidencia en la declaracion publicada el dia8
10 de marzo en varios periddicos de la Capital. 1

El hecho de haber publicado esa declaracion antes de diale!
gar con Don Sergio nos parece anti—humano y anti—evings
lico: ..."si tu hermano ha pecado contra ti, anda a hablie
con él a solas. S5i no te escucha, lleva contigo a dos o ind
testigos . . " (ML 18, 15-16) ]

Respecto al parrafo 2 inciso b) que dice: " que el Evangelig
del Sefior no estd ligado a ninguna ideclogia o sistema 58
cio—economico" . . .consideramos gue pricticamente sige
tamos ligados al sistema capitalista va gue palpamos e
nuestras acciones apostolicas la angustia, el hambre, la m
seria de las masas oprimidas por el mismo; sistema en el cual
nos encontramos sumergidos y al que mantenemos ideologs
camente con una falsa interpretacion del cristianismo.

Mos parece gue su preccupacion por orientar a los cristiangd
de México, lejos de hacerlo confunde vy divide a comunidss
des cristianas comprometidas de las que Don Sergio s Pros
motor para el cambio pedido por el Vaticano 11 v afirmada
por Medellin. Consideramos que es peligrosa esa actitud de
ustedes por las acciones que puedan desencadenarse a raie}
de este hecho.

Confrontando la exigencia del Evangelio y del Vaticano Il
.+« 'La dignidad humana requiere, por tanto, que el homs
bre actGe segin su conciencia y libre eleccion, es decl,
movido e inducido por conviccibn interna personal y no
bajo la presidn de un ciego impulso interior o de la mema}




¢.c.p. Ernesto G
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wrzobispo Primado,
.C.p. Alfredo Tor [
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que actien con justicia ante
cialemente para la Iglesia de M

Alentamente,

23 religiosas de 11 Congregaciones. -¢.p. Adolfo Suare
Obispo de Tepic,




Obispo,
sumen a nuestra protests
proceder contrario al Evangelio.

Don Sergio sblo tuvo conocimiento de
COMis

!l'l"'”-'|"'-|'~'|" a solas, i ¢

tu hermano. 5 no

Los sacerdotes de Cuernavaca
apoyan a su Obispo

4 dltima hora,estando el nimero de Christus en impresion,
presentamos a continuacion.

Cuernavaca, Mor., 13

Del PRESBITERIO DE CUERNAVACA
a sus hermanos en el Sacerdocio y
a todo el pueblo cristiano:

Por el peribdico se habrin dado cuenta que el jueves

10 de marzo la oficina de Prensa del Arzobispado de Méxi-
co, dirigid
periodistas una declaracion del Consejo de P
Conferencia del Episcopado Mexicano en la que, directa y
nominalmente,
Obispo Sergio Méndez Arceo.

a por el P. Francisco Ramirez Meza, entregd a los
residencia de la

desautoriza, si no es que condena, a nuestro

Adjuntamos el texto distribuido a los periodistas y
dimos a todos y cada uno que por medio de su propio
o por los caminos que juzguen convenientes, se
y al Consejo de Presidencia por su

El jueves se distribuyo la declaracibn a los periodistas.
ella hasta la noche

mismo jueves cuando alguno de los periodicos tomd

acto con el

Escribe 5. Mateo: "'Si tu hermano llega a pecar, vele

LAl

Si te escucha habrds ganado a

» pscucha  toma todavia contigt uno o

nos llegé una carta de los sacerdotes de Cuernavacd que

de marzo 1978.

dos para que todo asunto quede zanjado por la palabra de
los dos o tres testigos. Si no les hace caso a ellos, diceloala
comunidad®. (Mat 18, 15—17. Biblia de | erusalén).

Mosotros de ninguna manera pensamos que nuesi
Obispo haya pecado. Mas alin, somos testigos de su riesgos
y decidida opcién por el pobre y ¢l oprimido desde s
seguimiento de Cristo vy, precisamente por ser cristiand,
coincide con el pensar y actuar de muchos marxistas poe
superar la injusticia del sistema que nadie puede negar. 5
por actuar asi el Consejo del Episcopado juzga, desde s
perspectiva, que si ha pecado, es exigencia evangélica que
antes de proceder a nivel plblico, hable con nuestro obispo.
Asl se hubieran podido enterar de que el texto presentado
por Excelsior el 20 de febrero no es fiel, a pesar de estr
entrecomillado.

El que ahora hayan procedido de esta manera, cuando
en otras ocasiones no han hablado aduciendo que no estn
bien informados, porgue la prensa tergiversa la informacion,
como en el caso de los asesinatos de Rodolfo Aguilary
Rodolfo Escamilla v del atentado en Ricbamba, {no nos

dan a sospechar que detrds de la actuacion del Consejo

Episcopal haya otros intercses distintos de la preocupacion
iMNo se tratard simplemente de desautorizar a un
y de ejer-

pastoral?

obispo por su lucha contra el “sistema nefasto'’,




=
!

cer poder sobre €l sin gue temgan autoridad pa hacerlo
H,‘FI:.II'I el derecho de la lglesial

A reserva de analizar posteriormente el trasfondo que
¥ mis alla de las personas, por ahora manifestamos nuestra
protesta contra el proceder antievangelico del Consejo de
PT-H-IﬂEI'IL lade laCEM v les :"1_'||'|'1=:_|:\ a todos v a cada uno
de Ustedes qu

g jurguen el hecho v que obren en consecuen-

San Pablo escribe a los Gilatas: **Mas, cuando vino
Cefas 2 Antic
era digno de r
hacemos con los firmantes de la declar .'.|.Il..-'". v esto es lo
gue les pedimos a Uds. que hagan por medio de sus propios
QOSpos, 0 por ¢l medio que les parezca mejor, segun diji-
mos al comenzar estas [ineas.

me enfrenté con &l cara a ra, porque

nsign' . (Gdl 2, 11). Esto es lo gue ahora

Reciban de

g presbiterio de Cuernavaca un saludo

gn la solidaridad por el Reino de Dios

jose Espin Velazco

vicario Leneral

der Arceo afirmd que es evi galizacion

del reino de ios en el mundo moderno no podra
lograrse sin &l pensamiento marxista’’,

Texto verdadera: “es evidente que la transformacion
del mundo moderno no podra lograrse sin el discurso
marxista"”

El Consejo de Presidencia de [a Confe

Mexicano

. Manifiesta que se ha acentuado su preocupacion por los
mids recientes pronunciamientos del Sefor Obispo de

3 - . " Fodar e 19 dn
Cuernavaca, (Excelsior, ZU de febrero; Froceso |3 de

febrero de 1978) donde abiertamente afirma la necesi-

dad de acudir al pensamiento marxista para la realiza-
el Reino de Dios ¢

Clon N nuestros dias.

2. Siente el deber pasioral Qe .II'I.:!"u.‘ a 105 cristianos de

Mexico para declarar una vez mas

n la

or Jesucristo,

a. que la vida cristiana nace, se nutre y sostiene e
Buena MNueva proclamada por nuestro 5¢

v de los sacramentos

b. que el Evangelio del Senor no esta ligado a nir

ideclogia o sistema soClo—eCconomico’

C. Mas aun, que hay sistémas, como @ marxis O

tienen una vision del hombre, de la historia v de la socie-

dad incompatibles con la fe cristiana

¥, LO gue intenta con ¢sta declaracion es unicamente

iquella palabra de or | queé, con todo derec

esperan leys ._réw'!'-l'-:l'x 1¢ SUs pastores &n momer

confusion,

Mexico, D.F. 9 de marzo de 1978

Firmantes: |osé Cardenal Salazar, Ernesto Corripio Ahuma

da, Alfredo Torres Romero, José Esall Robles |., Rafael

Ayala Ayala, Adolfo Suarez Kivera




Y EL ANUNCIO
DE LA PALABRA

DE LOS DOMINGOS SEPTIMO DE PASCUA
AL OCTAVO ORDINARIO

Del 7 al 29 de mayo

SEPTIMO DOMINGO DE PASCUA
7 de Mayo.

Hechos 1, 12—14; 1 Pedro 4, 13-16; Juan 17, 1-=11.

Los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos quedan
limpios vy los sordos oyen, los muertos resucitan, y se anun-
cia a los pobres la buena nueva iy dichoso aguel gue no se
escandalice de mi! Le 11, 5—6. En esta respuesta a Juan el
Bautista, Jesls expresa claramente el signo mesidnico de su
predicacion y de su vida. Lo milagroso de su mision, no es
lo que hace sino a quien lo hace, es decir a los sin esperanza,
a los pobres. También en Lc 4, 1719, cuando se presenta
ante sus paisanos, Jeslis recoge y asume como su mision, la
lucha por la justicia. Alli en esa ocasion cita a 1s 61, 1—2.

Este contexto mds amplio de la vida de |esus nos
puede servir en esta ocasion, para comentar la carta de Pe-
dro, donde dice "si los injurian por el nombre de Cristo,
ténganse porque la fuerza v la gloria del Espiritu de Dios
descansa en ustedes” y que hoy leemos en la segunda lectu-
ra. Este texto citado de la carta de Pedro, asi como el
contexto mds amplio de la vida y de los hechos de esis, no
deja de ser problemdtico en su comprension, ni aldn para los
cristianos familiarizados con la lectura del Evangelio.

Las mismas bienaventuranzas tanto en Mateo como
en Lucas, tienen un final muy parecido, al trozo de Pedro
gue hoy comentamos. En las Bienaventuranzas, |esils expo
ne un programa de vida con ¢l nuevo espiritu que se debe
vivir el Reino de Dios. Al enunciar algunos rasgos de la vida
de |esis, quedard suficientemente marcado ese espiritu del
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JESUS MALDONADO
VICTOR VERDIN

reino ¥ nos avudara a comprender las palabras de Pedrois
Jesiis compartié su vida con los marginalizados de su tiems
po v asi lo comprendio Mateo, al comentar la respuesta que
Jesis da a los enviados del Bautista para preguntar feres Wl
el gue ha de venir o esperamos 2 otro? Asi también la
entendid Lucas al comentar ¢l discurso inaugural de |esl
en la Sinagoga, que hace de paralelo con la citada respuesta
de Mateo: en ambos comentarios de los evangelistas, lo§
destinatarios del evangelios son los pobres; todas las pardbe-
las de la misericordia pretenden ser una respuesta de Jesisa
todos aguellos que lo atacan por tratar a los rechazados por
la sociedad de su tiempo, tales como las prostitutas, los
publicanos, los pobres. . .

En realidad Jesis muere por haberse comprometido
con |a causa del marginado, por haber hecho que el evange
lio de la buena nueva de la salvacidn hubiera llegado y fuer
una realidad para los pobres. Muere por promover la justicis
entre los desheredados, los desplazados, los marginalizados.
Porque el promover la justicia (es la forma de concretizar el
amor al hermano) al estilo de |esds es vivir el seguimento
de él: por eso hay que alegrarse por sufrir persecucidn, sis
padece por causa de buscar la justicia para el marginalizado,
Porque el buscar la justicia para el marginalizado, parael
pobre v el oprimido es el camino que nos ensend |esls para
conocer al Padre; por eso es que hay que alegrarse. Ya
Jeremias decia “juzgo la causa del humillado y del pobre,e
iba bien, ino es esto conocerme? (Jer 22, 16).

La lglesia, las comunidades particulares de cristiangs
todos los seguidores de Jes(s, deberfamos dar el mismo
signo mesiinico que did )esls; que reside precisamente en
los destinatarios de la misidn; es signo tamblén de vivir el




gsniriie del reinado de Dios que predico Jesus; es por alti
mao, anuncio de la victoria de nuestro Dios, el Dios de Jes(s,
soore todos fos ofros dioses que con tanta frecuencia nos
fabricamos

Alegrense las Iglesias, las comunidades creyentes si
S0n perseguidas por seguir el camino que nos ensend |esds,
porgue la fuerza y el Espiritu de Dios descamsa sobre uste-
des, como descansd sobre |esds, sobre los primeros cristia-
nos que temerosos s encefraron en )erusalén, y después
salieron a predicar [a buena nueva a los pobres.

PENTECOSTES
14 de Mayo.

fechos 2, 1-13; 1 Cor 12, 3—1. 12-13. Juan 2, 19-13,

En las lecturas gue hoy hacemos, s¢ nos relata un
pataje medular para la lglesia: su propia constitucion a par-
iir de [a fiesta de Pentecostés. Con la misma formula (cuan-
o % cumplieron los dias) Lucas anuncia el nacimento de
Jests (Le 2, 6); la inauwguracion del viaje—éxodo de |esis
[L|: 8-51); y también s¢ refiere a la fundacion de la Iglesia
{Hechos 2. 1). En la descripcion que Juan hace sobre la
wenida del Espiritu Santo sobre los apdstoles, lambién usa
ol mismo verbo que = utiliza en Génesis (2, 7), para hablar
ge la creacion del mundo. Agqui en el pasaje de jJuan que
ahora comentamos se refiere Juan a una nueva creacion (20,
23\ el soplo de |es(s simboliza al Espiritu que Jesds envia
Lomo principio de la nueva creacion.

De esta manera queda sefalada histbricamente una de
3¢ elapas mds definitivas de la historia de la Salvacion, el
origen de la lglesia, como cumplimiento de la promesa he-
eha por Jesds “Mirad gue yo voy a enviar sobre ustedes la
promesa de mi Padre. Permaneced en la ciudad hasta que
Seais revestidos del poder de o alto’' Le 24, 49,

Lejos de ser esle acontecimiento un hecho pasado,
Shlo digno de ser recordado como tal, hoy en nuestra Iglesia
lalincamericana, toma un sentido de primera magnitud. La
Iglesia latinoamericana, en concreto, en estos meses prepara
s tercera Conferencia General del Episcopado Latincame-
icanc. En esta tercera Conferencia del episcopado se
ehalardn rumbos a seguir durante los proximos afos; por
50 e5 importante. Hace 10 anos va, en Medellin, a inspi-
pacion del Concilio Vaticano |1 y de los documentos ponti-
fichos Uitimos, nace una linca nueva de presencia de la Igle-
$2 &n nuestro continente. Hoy en México nos preparamos
para dar un paso adelante con respecto a las lineas senaladas
por el documento de Medellin, en 1968.

La preparacion de esta conferencia no ha sido facil.
Mumerosos grupos de creyentes en Jesls s rednen, oran,
gxpresan en Iglesia sus puntos de vista sobre lo que debe ser
|3 evangelizacion en América Latina, hoy. Hay sin embargo
guien teme: por los avances ulteriores a Medellin, porgque
Medellin ha sido considerado como bandera para realizar
movimientos progresistas mas alla de lo que ellos consideran

EOMO convenlentes. . .

Pentecostés fue para los primeros discipulos, la fuerza
gque los impulst mas alla de su temor, a difundir el mensaje
de liberacibn de buena nueva traida por Jesds a los pobres;
fuf la fuerza decisiva en relacion a la conversion a la fe en
|esds; fué la fuerza que impulsd a agquellos hombres aun a
sufrir persccuchones por la construccion de un nuevo LipQ
de relaciones entre los hombres; fué un Don que recibieron
los primeros apostoles para edificar la Iglesia.

Pentecostés did también valor en Medellin a los hom-
bres que alli se reunieron para denunciar con valentia el
imperialismo, la violencia, el necolonialismo, las desigualda-
des excesivas entre clases sociales, la opresion de los grupos
y sectores dominantes,

Hoy en México para la preparacion de esta tercera
Conferencia del Episcopado Latincamericano, la Iglesia, no-
sotros, necesitamos valor porgue de Medellin 68 a México
78, la situacidn no ha cambiado radicalmente; los proble-
mads mds serios siguen, se agudiza el sufrimiento de los mds
desposeidos; |a violencia institucionalizada y la supresion de
los derechos humanos por parte de grupos de poder siguen
siendo denunciados por los periddicos; han aparecido los
reg imenes de Seguridad Nacional.

Ante esta situacion, podemos estar seguros que el Es-
piritu Santo estard presente en nuestra lglesia Latinoameri-
cana que sigue su proceso doloroso de crecimiento. Que los
frutos de la Conferencia dependen también de nuestra cola-

boracion.

Ven Espiritu vy ayOdanos a creer mas en la vida que en
la muerte, en la liberacion gue en la opresion, en la justicia
que en la injusticia.

LA SANTISIMA TRINIDAD
21 de Mayo.

Ex 34, 4-6. 8B-9; 2 Cor 13, 11-13; In 3, 16-=18

En la lectura del evangelio de Juan de este dia conta-
mos con la mejor sintesis de lo que debe ser nuesira fe.
Muestra fe es respuesta a la oferta gratuita de salvacion gue
nos hace El Sehor. Ese don gratuito, que se concretd en
Jesucristo, solo tieme una explicacion, a saber, el amor in-
sospechado e incondicional de Dios al munde. De esa mane
ra, nuestra fe se remite siempre no a una justificacion pro-
pia, sino a la justificacion que nos viene del amor IRCon-
dicional de Dios en Jesucristo.

El comentario dominical debe descender a asuntos
pastorales de las propias comunidades. Este evangelio nos
ofrece la oportunidad de volver nuestra mirada a |la expre-
sion comunitaria de fe para contrastaria con la verdad evan-
gélica. Siempre con el dnimo de clarificar nuestra experien-
cia cristiana desde la fe. En concreto esta preocupacion
pastoral debe examinar los riesgos actuales de la fe de las
comunidades.

viejos,

Mo se¢ puede vaciar el vino nuevo en odres




Sugiero tres preguntas como claves para desentrafar
|os posibles riesgos de la fe nuestras comunidades
cristianas:

en

1) éQué fe ensefiamos? Curicsamente el principal
riesgo que afronta la Iglesia de México es el de no ensefar lo
esenci2l de nuestra fe, o en qué consista nuestra fe. Esto es
explicable porgue s vive en un ambiente de cultura cris
tiana y pocas veces es uno exigido para dar razon de la fe
que vive, Otra causa explicativa de esta carencia reside en
que la prictica pastoral estd absorbida por los servicios sa-
cramentales v cultuales. Es decir, conflamos que en el seno
familiar se transmitird lo esencial de nuestra fe. Ante esta
situackon urge reflexionar si hay sintomas de que se haya
desvirtuado nuestra fe en Jesucristo. Particularmente en
nuestro continente que estd sujeto, por sus raices historicas,
a posibles y frecuentes sincretismos religiosos.

2) {En quién o en qué ponemos nuestra confianza?l
El trasfondo direcio de esta pregunta es si no servimos a
otros dioses. Este es un problema que ha pervadido todas
las épocas,y la nuestra no estd exenta de &, ¥a no se trata
de baales o de objetos comicos: tal vez se trata de divini-
dades mads sutiles en cuanto que constituimos a la obra de
nuestras propias manos como dioses. Y nos hacemos escla-
vos de ellos vy, en consecuencia, nos alienan. Hemos insta-
lado en nichos de divinidades a la produccion industrial, a
instituciones, al capitalismo, etc. Todo ello nos aleja del
valor supremo de nuestra historia, ¢l hombre vy en conse-
cuencia del Reino de Dios.

3) iEsta disociada nuestra fe de nuestra vida?  El su-
puesto de esta pregunta es que la fe debe inspirar toda
nuestra vida y nuestras acciones en cuanto que las impregna
de esperanza y de sentido. La solucion prictica a que lleva
el ritmo de la vida actual, por los antivalores gue encarna es
a aislar el espacio sacral de la vida cotidiana. La necesidad
de superar este condicionamiento debe ser una tarea pri-
mordial de la pastoral. Si no se supera este problema se
vacia de contenido a la fe v se convierte al cristianismo en
una religion mas.

OCTAVO DOMINGO ORDINARIO
28 de Mayo.

Is. 49, 14-15; 1 Cor 4, 1-5; Mt 6, 2434

El evangelio de San Mateo que leemos este domingo
subraya una alternativa radical gue no se puede soslayar: no
podéis servir a Dios v al dinero. Por tanto és necesario oplar
o por Dios o por el dinero. La razbn de esta alternativa
absolutamente tajante radica en que el dinero, y en generai
las posesiones, a fin de cuentas ocupan el lugar que le
corresponde a Dios. Es decir, si quisiéramos conciliar a Dios
con nuestras posesiones y riguezas nos estariamos enganan-
do.

Esta verdad evangélica es al parecer muy sencilla y
accesible a cualguier inteligencia. Sin embargo parece una
pigina evangélica que persistentemente hemos querido bo-
rrar o disminuir su radicalidad a lo largo de la historia de 20

44

siglos de cristianismo. Como si estuviéramos los cristines
tratando de comprobar que nosotros somos los que B
mas la razon, que si es posible servir simultincamentess
Dios v al dinero. Que nosotros somos los que tenemos s
zon y que ]esds exagerd al afirmar esta alternativa. Peroy S
realidad lo que ha pasado en esa ya larga historia es que s
ha comprobado una y otra vez la verdad evangélica. Cadil
vez gue hemos optado por servir al dinero y a |as posssionss
hemos dejado de servir a Dios. 5i optamos por semrill
dinero,los egoismos enraizan mds v dejamos de lado el pe
cepto del amor. Mds adn, a fin de poder servir al dinero 8
impone en muchas ocasiones que hava que oprimir 2 oS
demds, que enriquecerse conlleva necesariamente (2 misei
de otros. MNi siguiera esta evidencia historica nos hace
con claridad que es necesario optar: o servir a Diosose

al dinero. Buscamos otras razones con las cuales justific
nuestra posicion de privilegio en la sociedad.

Lo que sucede cuando hablamos de que es posib '
una conciliacion entre nuestra riqueza y NuUestro Servicio
Dios, es que yva hablamos de un Dios distinto al que predigl
y reveld |esucristo. E5 un Dios abstracto v ajéeno a nuesii
realidad. Mientras que el criterio que nos dejbd | esucrisia
para certificar que servimos a Dios tiene mucho que ver oo
la realidad histdrica especialmente con el amor que tengs
mos a los hombres. En concreto hablo de las obras de misss
ricordia y de justicia que realicemos entre los hombres
"Venid benditos de mi Padre, recibid la herencia del Reing
preparado para vosotros desde la creacibn del mundo. Pos
gue tuve hambre y me distéis de beber; era forastero y mé
acogisteis; estaba desnudo y me vestisteis; enfermo y mes
visitasteis; en la cdrcel y vinisteis a verme" (Mt 25, 34368
Concretando quién es ¢l Dios gue reveld jesucrism y chma
llegamos a El, entenderemos mejor por qué plantea de uni
manera radical la alternativa. No podemos servir al dineroi
a las obras de justicia, de amor v de misericordia que son 58
que nos permiten servir 2 Dios. Se trata de dos camingsy
opuestos. No se puede ir al norte y al sur simul tineamente

En realidad lo que nos impide ver son nuestros infe
reses personales. Estamos anclados en lo que tenemos
ademds muy a gusto. 5i tenemos buena casa, dinéro y 1
futuro asegurado no nos preccupan las miserias de los s
burbios, la explotacidn de los campesinos y los miles d&
desnutridos, Esto es duro de reconocer. Somos nosotros I
gue tenemos que convertirnos. Somos nosotros los que tens
mos que dar este virage a nuestras vidas para comenzari
servir al Dios de Muestro Sefior |esucristo precisamente &
el servicio a nuestros hermanaos.
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EL DESAFIO SOCIALISTA,
Reyes Mate, Ediciones Sigueme 1975,
Salamanca, Espana, 181 piginas.

Estamos frente 2 un libro lleno
i 8 intuiciones valiosas. Se trata de una
woleceidn de artfculos del autor en tor-
oo il desafio que el socialismo signifi-
U6a pard los istianos. La pregunta de
Hlando que late en el libro es: iQué es
'8%0 de ser cristiano? Lo que pasa es
tgie Reyes Mate ‘como muchos cristia
BNos' no piensa que hoy sea posible ela-
thorar la respuesta a esa pregunta al
Smargen de la experiencia socialista.

Concibe el socialismo simultd.
ineamente como la conciencia moral de
Blsstro tiempo, que es ademds una his-
Ploel, una doctrina, una politica. Su
Racsrcamiento crevente al socialismo no
o0 ice como i fuera la noche de bo-
s cosa que califica de oportunismo
Migento; no se trata de un acercamien-
M8 acritico pues considera necesario re-
Mlltivizmr las posturas desiménicas del
ocialismo sobre la religion.

1 El libro contiene 3 tipos de ar-
Biiculos: El primero se refiere a la criti-
NS marxista de la religitn, el segundo el
BtRismo y el tercero a cristianos por el

- Jocialismo.

Especialmente interesante resul-
Bl comparacidn entre |a postura de
¥ de Lenin: suglere Reyes Mate,
indo textos bastante claros, que
i Lenin hay una recaida en un mate-
o mecanicista, muy diverso del

gnido por Marx.

&

El capitulo referente a cristianos
el socialismo cuenta de sugerencias
imulantes: por ejemplo la necesidad

de gque cristianos por el socialismo no
s¢ convierte en un fendmeno elitico
sin base popular cristiana.

En resumen, estamos frente a un
libro estimulante escrito ciertamente
desde una viva fe cristiana y con gran
sensibilidad histdrica.

X.).L

DESDE EL REVERSO DE LA HIS-
TORIA, Gustavo Gutiérrez, Ediciones

'CEP, Lima, Perii, 1977.

La teologia latinoamericana de
la liberacidn no es ni ha querido ser,
especlalmente por razones teologicas,
una teologia escrita por un pequefo
grupo de grandes figuras celosas de su
prestigio académico profesional. Pues
quiere ser la articulacidn critica de esa
reflexion de fe que surge de los grupos
cristianos que luchan por la liberacion
¥ sin embargo, iquién duda que Gus-
tavo Gutiérrez ha significado dentro de
este movimiento una cristalizacion
un impulso decisivos? El presente fo
lleto significa también una redefiniciGn
esclarecedora y un paso adelante signi-
ficativo.

Asi como la teclogia de la libera-
cibn de Gustavo Gutiérrez estuvo pre-
cedida por una breve publicacion que
yva apuntaba lo fundamental de aqué-
lla, en este folleto s¢ nos ofrecen los
avances fundamentales de un futuro li-
bro mds elaborado.

43

En primer lugar nos encontra-
maos ante una redefinicidn polémica de
la teologia latinoamericana de la libe-
racidn frente a las teclogias progresis-
tas europeas. Mo se trata en Gutiérrez

como desgraciadamente sucede con
otros autores— de una afirmacidn adu-
lizante e injusta de la propia identidad
frente a Europa, sino de la delimita-
cidn histdrico—cristiana, realizada con
profundidad v mesura que no estin re-
fidas con la radicalidad. Mo podemaos
reproducir agui la tesis fundamental
del libro con todos sus matices y fun-
damentos; pero debemos atrevernos a
sintetizar su pensamiento central: la
teologia europea, “aun la mejor” es la
teologia de la modernidad gue tiene
como sujeto histdrico de referencia a
la burguesia; la  teclogia latinoame-
ricana de liberacidn no es una teologia
de la post—modemidad, sino_la que se
hace desde el reverso de la historia asu
miendo v actualizando la tradicion de
los pobres, esa corriente subterrinea
que es torrente en |a Biblia v que esta
siempre presente en la historia de la
Iglesia. Las condiciones historicas vy las
exigencias cristianas nos exigen ahora
permitir al menos que esta corriente
subterrdinea sea nuevamente Llorrente
transformador v viviticante. El sujeto
histdrico fundamental de esta teologia
no puede ser otro qué los condenados
de la tierra, los oprimidos de las bien-
aventuranzas. Mds alld del contexto
polémico Gutiérrez da pasos adelante,
Especialmente wvaliosas parecen sus su-
gerencias eclesioldgicas y pneumatold-
gicas. Sus formulaciones sobre iglesia
de los pobres estdn prefiadas de intui-
ciones esclarecedoras y exigentes,

X.).L.
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LO MEJOR EN CALIDAD Y SERVICIO

VELAS

LITURGICAS
LIMPIAS
PERFECTAS

CIRIOS PASCUALES
VELAS DECORADAS,

INCIENSOS,

VELADORAS,
ACEITE,

ENCENDEDORES,
CARBON,
CAPITELES,
PORTAVELAS, ETC.

LAMPARAS OLEOCERINA, APROBADAS
PARA SAGRARIOS

TELEFONO: 5-47-02-30

WILL & BAUMER.J.A.
FABRICA DE VELAS"LA MODERNA"
69 CLAVEL 224
Mexico 4 .D.F.




CUADERNO POPULAR 1 Suplemento especial de Christus.

LOS OBISPOS DE AMERICA LATINA SE REUMEN
De Medellin 1968 a Puebla 1978

Edicion popular para grupos, v comunidades eclesiales. Ya se ha comprobado su utilidad en varios grupos, como
itrumento de toma de conciencia eclesial, como mecanismo para recuperar la historia de la Iglesia Latinoamericana de
{05 Gltimos diez afos. Con especial énfasis en textos relevantes de Medellin.

Precia: § 4.00
20 ofo de descuento en pedidos mayores de 100 ejemplares.
10 o/o de descuento en pedidos mayores de 50 ejemplares.

Haga su pedido cuanto antes a: CHRISTUS
Apdo, 19-213
México 19, D.F.

Nombre —

Direccidn =4 .. =

Cludad__ _ _ Espado_ —
Envieme la cantidad de Cuaderno Popular 1.

Adiunto. | ) cheque | ) giro postal por la cantidad de §

CASA MORFIN,S.A.

MATRIZ SUCURSAL No. 1
AV. CUAUHTEMOC 278-A CALZADA DE LA VIGA 378
CONMUTADOR: 578-22-11 TELS.: 538-03-69
DIRECTOS: §78-19-24 530-34-9
§78-20-85

SUCURSAL No. 2 SUCURSAL No. 3
HEROE DE 1810 No. 123 MARINA NACIONAL 285
TACUBAYA COL. ANAHUAC
TELS: 516-78-12 TELS.: 527-25-56

618-04-28 399-09-77

SUCURSAL No. 4
AV. IGNACIO ZARAGOZA No.574
TEL.: 571-68-11

REFACCIONES PARA AUTOS AMERICANOS Y EUROPECS

RECTIFICACION DE MOTORES




“EL TROQUEL", S. A.

Casa Proveedora de Articulos de Iglesia y Religiosos.
Tels.: 522-59-94 Apdo Postal No. 524 2a Rep. Venezuela No. 50

522-20-66
México 1, D.F.

Tenemos en existencig un buen surtido de Expedientes Parroquiales con redacciones aprobadas por 3}
S. Mitra.

Bolck o certificado de bautizo y matrimonio candnico, in facie ecclesiae, exhortos y suplicatorios,
informaciones matrimoniales, libros para actas de bautizo y matrimonio, recibos de misas. Inciensof
importados y perfumados en cajas de 330 gramos: “Lagrima’’, “Excelsis’’, “Angelus”, y "Solemnis"
pajuelas de incienso perfumado, carbén tardio e instantaneo con 100 panes y en cajas.

VITRALES DE LAS PENAS, S.A.

VITRALES Y EMPLOMADOS ARTISTICOS. PRECIOS ESPECIALES PARA LAS IGLESIAS
GRANDES FACILIDADES DE PAGO
EL MEJOR EQUIPO DE ARTISTAS ESPECIALIZADOS EN EL ARTE VITRARIO
EXPORTADORES DE VITRALES A TODO EL MUNDO

MARIANOS ESCOBEDO No. B4
México 17, D.F. Tels.: 527-92-66 v 527-61-84
Pidanos presupuesto y condiciones de pago.

ARTE SACRO

ARTICULOS RELIGIOSOS

IMAGENES, CASULLAS, RECLINATORIOS, ALTARES,
SAGRARIOS, AMBONMNES, CANDELEROS, COLUMMNAS,
CRUCIFI)OS, PALIOS, FLORERDS, MADOMAS

Juan Fabre R.

FCO. I. MADERD No. 33 DESPS,. 104 ¥ 203
“EDIFICIO IDAROF” - SEGUNDO M5S0
TELS S310-15-17 385-35-90 MEXICD 1, D.F




LAS FABRICAS
& DE LYON, S. A.

ARTICULOS
RELIGIOSOS

ESPECIALISTAS EN TODA

CLASE DE DISENOS

CASA FUNDADA
EN 1894

San |osé, anbnimo hispanomexicano (1738). ..
lglesiz-Museo de Tepotzotlin, México,

Av. Madero 72—-A — Apdo. 310 México 1, D.F

Teléfonos: 5-12-19-88 v 5-10-33.86




VINO DE UVA PARA Q.ONSAGRAR

DESDE 1920 LA MARCA DE MAYOR PRESTIG

DISTRIBUIDORES EXCLUSIVOS

MORAGREGA, §S. A.

DR. R. MICHEL 58] APARTADO 399 GUADALAJARA, JAL






