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xico (CEM) en noviembre pasado fue elegido presidente

de ese organismo Mons. José Francisco Robles Ortega,
mdmldehl@&amblica,quimtzmbiénlnﬁasidopmconhado
recientemente arzobispo de Guadalajara. Sucede 2l frente de 1a CEM
2 Mons. Carlos Aguiar Retes, arzobispo de Tlalneplantla. Esllamativo
el dato de que durante los Gltimos treinta afios este organismo no
habiasidopresididoporunardem!;elﬁltimoquedaunpeﬁé&
funcién antes de Mons. Robles Ortega fuue Mons. Ernesto Corripio
yAhumada.

Enh%&mbladehConfemndadelEpiscopadodeMé-

Don José Francisco habia sido nombrado obispo auxiliar de Toluca
a mediados de 1991 y en 1996 asumié la titularidad de la didcesis.
A principios de 2003 Juan Pablo 11 lo preconizé para el arzobispado
de Monterrey. Esto significa que permanecié en esa sede del Estado
deMéxioompocomisdeunadéada.Elhethohadadopieaco—
mentarios en el sentido de que durante ese periodo llegé a conocer
de cerca al poderoso grupo Atlacomulco y tuvo un acercamiento
importante 2l mismo. Por ello su nombramiento como presidente de
la CEM ha sido interpretado por algunos analistas como una sefial
de acercamiento y apoyo del episcopado mexicano 2 Enrique Pena
Nieto, presidente legal pero ilegitimo, segiin muchos ciudadanos.
Esa versién fue desmentida por el prelado.

En cuanto a las posiciones teoldgicas y pastoral de Mons. Robles
Ormgahabriquesegnirdeoerasmpronnndmﬁentosdoctﬁmksy
wsactosdegobiemo.Unhecbos‘gmﬁaﬁvoesque,amizdequeen
diciembre pasado la Suprema Corte de Justicia de la Nacién (SCJN)
ordend al Registro Civil de Oaxaca registrar los matrimonios de tres
parejas homosexuales, Robles Ortega afirmé que la Iglesia Catélica
no avala el criterio del alto tribunal de “llamar matrimonio 2 las
uniones de personas del mismo sexo”. A juicio del Sefor Cardenal la
decisién delosminisuoso{endealainsﬁtuciénmanimonial,pues
ésta involucra a personas de sexo diferente “con el fin de formar fami-

2| Christis Marzo - Abedl 2013

lias segin el plan de Dios” Sin embargo, junto con esto, el cardenal externé también que es "es
legitima la intencién de proteger los derechos de las minorizs, sin que esto suponga ofender
La institucién del matrimonio ( ... ) Creo que habria formas de encontrar la posibilidad (de
proteger) del derecho de las minorias, respetando y sin ofender la institucién del matrimonio”
Abundé en que “de hecho la legislacién ya contempla las uniones de personas del mismo
sexo para defender sus derechos, pero no necesariamente equiparindose al matrimonio”
(Pigina electronica de El Informador, 14 de diciembre 2012, http://www.informador.com.
mx/jalisco/2012/423217/6/arzobispo-pide-respeto-a-minorias-sin-ofender-la-institucion-
del-matrimonio.htm)

Estas declaraciones revelan que el Sefior Cardenal, en el imbito de la legislacion civil, sustenta
nmpostmmtmmednamequmlesdesmhﬁanmalqmerupodelegahuaondehspamps
homosexuales y lesbianas, por un lado, y quienes las equiparan totalmente con el matrimonio
heterosexual, por el otro. En aras de k2 coherencia de lzs posiciones eclesiisticas en el dmbito
civil esto podria abrir la puerta a la exploracidn de posibilidades semejantes, por ejemplo, con
respecto al status legal de las mujeres que deciden interrumpir el embarazo.

En cuanto 2l zmbito politico y en el contexto de la brutal represion policiaca que se dioen el
Distrito Federal y en Guadalajara el primero de diciembre pasado, la cual se cebé en mani-
festantes pacificos y en simples transedntes, Mons. Robles Ortega externd en una entrevista
ala revista Proceso que «el derecho ala manifestacién, ala expresion del disentimiento, debe
permanecer, tiene que prevalecer». Después de lanzar una advertencia sobre los cxceSOS y
abusos que pueden cometerse en la expresidn del descontento, agregd que «el gobierno tiene
quesercuestiomdoenmdeds'ones,ensudmmpeﬁo,yﬁenequeasegumhtoullibemd
de que la ciudadania se manifieste pacificos y legales» (Rev. Proceso No 1884).

Estas declaraciones contrastan de manera muy favorable con otras de su antecesor en |2
sede tapatia, Juan Sandoval ffiguez. A raiz de una protesta altermundista con motivo de
Ia Tercera Cumbre de Jefes de Estado y de GobiernormhzadaenGua‘d.alajaraenma)"od_e
2004, el entonces gobernador del Estado, Francisco Javier Ramirez Acufa, ordend reprimir
violentamente a los manifestantes. Las palabras, frivolas o premeditadas, del Sedior Cardenal,
fueron: <tuvonmrodura,petolosglobalif6bicosnosonumsperiusenduke_Nopu_ede
meterlos en orden con puras palabras”. El Universal, 31 de mayo de 2007 (hnp://mbd'
com/doc/81306476/1/JUAN-SANDOVAL-INIGUEZ) (3
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Sociedad y cultura

Reflexiones sobre el inicio

del sexenio de Pena Nieto

Jorge Rocha
académico de la Universidad ITESO
jergmex@hotmail.com

omienza un nuevo gobierno federal y

con ello una serie de cuestionamientos

sobre el rumbo que tomari el pais
durante los proximos seis afios. Nadie que sea
responsable y que se dedique al andlisis politico
puede vaticinar con certeza el futuro que viene,
sin embargo si se retoman los datos fundamen-
tales con los que concluy®6 el desastroso sexenio
calderonista y los primeros mensajes de Enrique
Pefia Nieto al frente del Poder Ejecutivo Federal,
podemos plantear algunas conjeturas que ayu-
den 2 enmarcar lo que posiblemente sean los
ejes de reflexién mis importantes del sexenio
que comienza. Para el caso de este texto centraré
el anilisis en los actores politicos en sus necesi-
dades, fortalezas y debilidades y con ello tratar
de proponer algunas lineas de discernimiento.

EIl PRI que retorna

Luego de doce afios de ausencia el PRI regresa
2 la presidencia de la Repiblica en medios de
circunstancias distintas, la primera es que ya
hubo alternancia en el poder y k2 segunda es que
efectivamente llega a través de un proceso elec-
toral (con todo y sus serios cuestionamientos).
Los gobiernos priistas siempre han sabido que
unz clave fundamental para la gobernabilidad
es la legitimidad politica. Enrique Pefia Nieto
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asume el poder con varios asuntos en contra
que afectan la legitimidad de su gobiemo: el
primero es que llega con una democracia ende-
ble y cuestionada, que insatisface a la mayoria
de los mexicanos y que como dije en la edicién
anterior se quedd incondlusa. No es nada extrasio
que la primera parte del mensaje del presidente
en su toma de protesta en el Palacio Nacional
estuviera dedicado 2 enaltecer la democracia y
las instituciones del pais como un tema acabado
que sdlo requiere de consolidacion. El segundo
asunto es que Felipe Calderdn le entrega a Pesia
Nieto un pais con fuertes y serios problemas
y con una poblacién que requiere y demanda
acciones inmediatas y efectivas. Tampoco es
de extrafiar que Enrique Pefia haya presentado
trece propuestas de acciones con estas carac-
teristicas, algunas de ellas bastante loables hay
que decirlo, sin embargo la gran mayoria tienen
que pasar aiin por la aprobacién del Congreso
de la Union. El tercer dique que cuestiona la
legitimidad para el nuevo mandatario es que
tiene en contra a un sector importante de ka so-

ciedad civil que lo repudia y desconoce porgue

considera que comprd la eleccién y que algunos

poderes ficticos fueron los que lo encumbraron.

Algunos de estos grupos han mencionado que

harin acciones de resistencia civil a lo largo de

su mandato y que serin su oposicion politica.

Aqui podemos encontrar a las personas que

se congregan alrededor del movimiento #Yo
Soy 132, los miembros del Movimiento de
Regeneracion Nacional (Morena); y grupos y
comunidades vinculados a2 La Otra Campania.
Para sortear este escollo era imprescindible
para el presidente entrante construir alianzas
con sectores de izquierda “moderada” que legi-
timaran su mandato y presentar una imagen de
apertura y concordia con los grupos criticos. Para
lograr lo anterior era necesario que la dirigencia
del PRD avalara Iz firma del Pacto por México.
El cuarto asunto, quiza el mis complicado de
resolver, es que manteniendo las directrices
econdmicas fundamentales {neoliberalismo),
se dejara entrever que su gobierno produciri
cambios importantes, es decir, que manteniendo
la ortodoxia neoliberal en lo bésico, se pudieran
generar acciones de politica social (por ejemplo
la pensién universal a los ancianos, el seguro
de vida para madres trabajadoras, el programa
nacional contra el hambre), acciones que lo di-
ferenciaran del gobierno anterior (cambioenla
estrategia de seguridad pablica ylaaceptacion de
la Ley General de Victimas) y la confrontacién
con los poderes ficticos (servicio civil de carrera
docente, evaluacion universal de profesores y
apertura a concesiones de dos empresas nuevas
en television abierta). Sin embargo, y quedd
claro en los mensajes, esto requiere de completar
las reformas estructurales (fiscal y energética) y
con déficit cero y austeridad).

Ahora bien, una cosa son los discursos y otras
encontrar los siguientes signos del inicio del go-
bierno de Pefia Nieto. El primero eslaintencion
de crear una “sitper secretaria” de Gobernacidn
que se encargue de la politica interior, de la segu-
ridad péblica y que tenga un estatus parecido al

Nieto designé a Miguel Angel Osorio Cho:
ex gobernador del estado de Hidalgo, polit
experimentado pero que no se identifica ¢
postura demdcratas y abiertas, pero que cue
con buenas dotes de negociador. Con este no
bramiento Pena Nieto pretende volverala vi
fuerte y negociador.

La designacién Emilio Chuayffet como secre
rio de Educacion tiene como propésito desm
telar el poder politico del Sindicato Nacional
Trabajadores de la Educacién (SNTE) y de
lideresa Elba Esther Gordilla. Al ex secreta
de Gobemnacion en tiempos de Zedillo le toc
implementar la reforma educativa que abre p:
ala privatizacion de la educacién, pero que ta
bién pretende acotar el poder del SNTE. §
intencién de Pefia Nieto hubiera sido mejora
calidad educativa tendria que haber elegido
experto en materia educativa y evidenteme
Chuayffet no cuenta con esas cualidades, n
bien es un operador politico que se enfrent
a la ciipula del magisterio.

Otro signo importante es el nombramiento
Luis Videgaray como secretario de Haciend
Crédito Piblico. El ex coordinador de la ca
paia de Penz y su equipo tienen un claro pe
tecnocrata neoliberal. La intencidn de coloc:
Videgaray en esa posicidn es conseguir la rel
ma fiscal que intentard grabar el consumo «
un IVA generalizado y no deducible y quitar
impuestos al ingreso. La exigencia de organisn
financieros internacionales como ka Organi
cién de Cooperacién 2l Desarrolio (OCDE]
que México incremente su nivel de recandac
fiscal y que pase del 16 % a 19 % generalizada
ol consumo. Es claro que en la entrada del nu
embargo Videgaray comenzd el incremento d
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recaudacidn con el aumento de ocho centavos 2l
precio de las gasolinas.

Otro de los asuntos ilgidos que tendri que
abordar el gobierno entrante es la estrategia de
seguridad, para ello Pefa Nieto nombré como
Procurador General de la Republica a Jestis Mu-
rillo Karam, también ex-gobernador de Hidalgo
que tiene el encargo junto con Osorio Chong,
de resolver el tema de la impunidad e inseguri-
dad en el pais. En el mes de diciembre pasado,
cuando Pefia Nieto presentd su estrategia de
seguridad (donde no vimos nada realmente
novedoso), s aludi6 a un diagnéstico de segu-
ridad que muestra k2 cruda reafidad que vivimos
en el pais en la materia y que sélo corrobora el
desastre calderonista.

Hay otros nombramiemosquemz'sbienrwpon-
denal pago de cuotas politicas o k configuracion
de un sistema de lealtades, resalta la inclusion de
Rosario Robles como secretaria de Desarrollo
Social (que viene del PRD), la de José Antonio
Meade en Relaciones Exteriores (el dinico que
sobrevive del gabinete de Calderén) y Clandia
Ruiz Massieu en Turisme (la sobrina de Caros
una politica incluyente y abierta, sin embargo
los origenes de los otros secretarios de estado
muestran lo contrario, el regreso del PRI y sus
modos de hacer politica.

Entre la izquierda moderna
y la izquierda rijosa

Ahora bien, luego de los hechos del 1 de diciem-
bre de 2012 se empezd a generar en la mayor
parte de la opinién pablica la siguiente percep-
cion: por un lado la presencia de una izquierda
“buena y civilizada” y por otro una izquierda
“rijosa, violenta y poco institucional”. Vimos en
el comienzo del sexenio al presidente nacional
del PRD, Jesis Zambrano junto con su grupo
politico (los “Chuchos™), firmando el Pacto por
México y la reforma educativa. Cabe senalar que
al estampar su firma no contaba con el aval de los
6rganos de direccidn de su partido y por lo tanto
Ia obligatoriedad sobre lo que alli se propone,
no esta clara para el Partido del Sol Azteca. En
ese misma linea colaboracionista se colocaron el
nuevo Jefe de Gobierno, Miguel Angel Mancera
¥ su padrino politico Marcelo Ebrard.

Por otro lado miramos el mismo primero de
diciembre a integrantes de Morena en un mitin
en el Angel de la Independencia desconocien-
do al ejecutivo que recién tomaba posesién,

pero aceptado las reglas del régimen politico

al intentar convertirse en partido politico y
nombrado como su maximo dirigente formal a
Marti Batres, sabiendo que Morena es la plata-
forma politica que eventualmente podria volver
a candidatear a Andrés Manuel Lopez Obrador
para k2 presidencia de la Repablica. Por otro lado
ese mismo dia en las pantallas de muchos tele-
visores se pudo observar a una izquierda social
en batalla campal con la policia capitalina o en
el caso de Jalisco rompiendo vidrios en la sede
del PRI y de Televisa; y casi llegando al recinto
de la Feria Internacional del Libro aventando
pedradas a los uniformados.

Durante los siguientes dias al 1 de diciembre
se pudo corroborar que la mayor parte de kas
detenciones que hicieron los cuerpos de se-
guridad fueron ilegales y sin sustento juridico
y las versiones que planteaban la presencia de
grupos de chogue tanto en la Giudad de México
como en Guadalajara, fueron cobrando mayor
relevancia y solidez. Sin embargo el dafio ya
estaba hecho y ka imagen del movimiento #Yo
Soy 132 como violento se quedo en la mente de
muchas personas.

Los propésitos que se pretenden lograr frente
a la izquierda son muy claros, parece que el
sexenio de Pefia Nieto intentari construiren k2
opinidn pablica la existencia de dos izquierdas:
por un lade una izquierda colaboradora y mo-
derna, dispuesta a secundar cambios importan-
tes para el nuevo gobierno del PRI y tratando de
conformar una especie de “izquierda permitida”
Estos hechos no dejan de traer a 2 memoria
la estrategia salinista de cooptar a lideres e
intelectuales de izquierda para dar legitimidad
2 su gestién (por ejemplo la constitucién de la
Revista Nexos). Por otro lado se intentara gene-
rar la imagen de otra izquierda: la violenta, que
se opone a todo, que no entiende de acuerdos

politicos, que no es propaositiva y responsat
¥ que es propensa a ka descalificacion per se
objetivo de esta estrategia es lograr desleg
mizar las intenciones y demandas de diver:
grupos y colectivos sociales que representan ¢
auténtica oposicion del gobierno de Peda Ni
y con eflo allanar las intenciones de profundi
el neoliberalismo mexicano.

La reconstruccion del panismo

El gran reto del panismo es su reconstruccidn
medio de un profundo dilema que se ubicaen
apoyar las reformas neoliberales de Pefia Ni
y consolidarse como una auténtica oposici
que logre allegarse nuevamente de votos.

tragedia electoral del blanquizzul fue profun:
perds6 la presidencia, perdi6 gubernaturas cla
disminuy® significativamente su presencia et
poder Legislativo y hasta perdié un munici
que habia resuitado emblemitico en su ascer
electoral y que habia mantenido por mis de
anos: Ledn, Guanajuato.

Como cerezas en el pastel de la debacle pan
ta, podemos identificar que tanto Vicente F
como Manuel Espino apoyaren la candidatn
de Enrique Pena Nieto y dejaron de ser mie:
bros activos del PAN.

Accidn Nacional serd recordado como el gr
responsable de l2 democracia inconclusa g
tenemos, ya que tuvo doce afios para lograr desi
talar las instituciones autoritarias y crear un nue
andamiaje que propiciara mayor democracs
respeto de los derechos humanos, sin embar
en el sexenio de Vicente Fox se dilapidé el gr
capital politico que se acumald para sacaral P
de la presidencia y Felipe Calderén tuvo una g
tién marcada por la violencia y un nulo avance
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temas sustantivos, no es gratuito por lo tanto, el
descalabro electoral que sufrieronen elafo 2012.

El PAN en sus primeras actuaciones en &l inicio
del sexenio ha destacado por dos acciones, la
primera es que se ha convertido hasta ahora en
la comparsa perfecta del gobierno federal del PRI
al aprobar 2lgunas reformas neoliberales como
las hechas a ka Ley Federal del Trabajo. Por otro
lado convocd 2 una serie de eventos encaminados
a cambiar los estatutos del partido e inicio un
proceso de re-afiliacién de sus miembros activos y
adherentes. Sin embargo hasta el momento en que
se escribe este texto, no hay ninguna accién con-
tundente que se oriente 2 una reestructuracién de
fondo del partido. Incluso en términos politicos
no se visualizan en el PAN nuevas figuras que pue-
y potencialmente se conviertan en los aspirantes a
los puestos de eleccién popular. El partido de los
“cuadros politicos” vive una severa crisis de reno-
vacién de cuadros y no se vislumbra que durante
los proximos seis afios se pueda reponer de esta
derrota electoral. Para el blanquiazul se avecinan
tiempos de crisis y “vacas flacas”

Los partidos apéndices

En el inicio del sexenio del gobierno de Pefia
Nieto se ratifica la vocacién de los partidos
pequedios ( Partido Verde Ecologista de México
¥ Partido Nueva Alianza) es ser apéndices del
partido en el poder en turno. Son institutos
politicos con los cuales se logran completar ma-
Yyorias en votaciones divididas en el Congreso de
la Unidn o que permiten k2 presencia einfluencia
directa de los poderes ficticos y empresariales.

Elsentido original de este tipo de partidos en una
democracia es que permiten la expresion politi-
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co-partidaria de minorias, en el caso de México
esta finalidad esti completamente pervertida,
ya que desde su creacion estas organizaciones
cupulares e incluso familiares. Este sexenio no
serd la excepcion y veremos a los legisladores de
estos partidos alidndose a las causas que mayores
beneficios les reditien o mejores cargos piblicos
les puedan dejar.

Breves conclusiones

Ante este escenario que no fuce promisorio, la
postura que posiblemente pueda generar ma-
yores herramientas para las y los ciudadancs es
I desconfianza y duda permanente frente a la
actuacion de la clase politica, como lo propone
el politélogo francés Pierre Rosanvallon, es
decir, se trata de asumir la vivencia de la con-
trademocracia que no parte del supuesto de
que la delegacidn del mandato popalar implica
conceder prerrogativas a los representantes, al
contrario, se trata de vigilar, denunciar, exigir,
pedir cuentas, observar y desconfiar de las in-
tenciones y acciones de los politicos.

La experiencia histérica nos demuestra que la ma-
yor parte de las promesas de campaiia y de los bo-
nitos discursos de la clase politica no se traducen
en acciones y politicas pablicas concretas, es por
ello que abandonando la ingenuidad, con colo-
quemos como ciudadanos en vigilia permanente.
Quizi ese fue el mis grande error que se cometié
desde el imbito cludadano con la alternanciaenel
poder, creer que los politicos que llegaban harian
eso, aprendiendo de la propia experiencia habrd
que asumir que sin ka2 presién ciudadana seguire-
mos estancados en una democracia inconclusa y
enunpaisempobmodoydsxguzlﬂ

Introduccién al Cuaderno

no de los servicios que pretende ofrecer la revista
Christus 2 sus lectores y lectoras es ayudarios 2 man-
tenerse en coatacto con o pensamaento teologico
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Nuevas tendencias

en la teologia de la India*

Michael Amaladoss, S.I.
Jesuita de Tamilnadu, India.

Director del Instituto para el Didlogo con las Cultura y las Religiones (etc)

Teologia de la India: el Contexto

Como el Espiritu de Dios esta también pre-
sente y activo en otras religiones’ la palabrade
Dios con la que nos correlacionamos cuando
reflexionamos no esti limitada ala Biblia sino
que puede incluir otras escrituras religiosas.
La teologia India (de Asia) por lo tanto serd
dialéctica. Los Obispos hindis han hablado
de creyentes de otras religiones como co-
peregrinos hacia el Reino de Dios’. Aunque
la salvacién es siempre un regalo de Dios en
Cristo Jests y el Espiritu, las otras religiones
como la Iglesia, pueden facilitar este encuen-
tro divino-humano. De hecho algunos cris-
tianos hindiis parece que experimentan una
doble identidad como Indo-Cristianos®. Tal
apertura a otras religiones y a sus revelacio-

nes y experiencias ampliardn y pluralizarin
radicalmente nuestro cometido teolégico el
cual ha estado atado hasta ahora, al menos
oficialmente, 2 k2 revelacién biblica filtrada
a través de lz filosofia Aristotélica. Deberé
sefialar brevemente las consecuencias abajo.

Una forma hindi de pensar

En contraste con la reflexidn racional-
conceptual-légica abstracta de la teologia
Escolastica, Ia cual es dicotémica (también-
0) y exclusiva, la manera hindd de pensar es

inclusiva (ambas-y)*. Es sensible al contexto,
mas que libre de contexto u “objetiva” Rai-
mon Panikkar habla del “tercer ojo”, mas alla
del sentido de la percepcion sensorial, con-
ceptual y el razonamiento légico®. Incluye,
aparte de la razon, la emocién, la experiencia,
el simbolo, la intuicién y la trascendencia.
Al limite puede convertirse en apofitica,
sin poder decir mis que neti, neti (no esto,
no aquello). Esto se llama teologia negativa.
Empieza con la experiencia y asi es inductiva,
interpretativa y no deductiva que comienza
con unos primeros principios “objetivos”
como las matemiticas. Necesitamos por
lo tanto alejarnos de la teologia como una
ciencia abstracta y objetiva que dice hablar
de Dios en Dios mismo. La abstraccién es
también un empobrecimiento. Para poder
entender nuestra experiencia necesitamos
primeramente k2 ayuda de las ciencias hu-
manas, sociales y no de la filosofia, que es
ya una reflexién abstracta mediada por la
razon y el concepto. La Filosofia solia ser
llamada la sirvienta de la teologia. En la teo-
logia Escolistica se convirtié en la amante.
Y dada la situacidn confusa de las filosofias
post-modernas podemos preguntarnos si
necesitamos de fa filosofia definitivamente
para entender la realidad y la experiencia.

Lo que necesitamos zhora no es el mundo
conceptual y abstracto que ya hemos cons-

truido, sino un mundo real el cual, 2 través de
nuestra experiencia holistica, nos conduzca
a la trascendendia, encontrando a Dios en
las profundidades del mundo. Esto es lo
gque queremos decir cuando decimos que
1a teologia debe ser contemplativa. Por esta
predsar.m&n,bteologiasesdvuiseadar,
encontrando a Dos en todas las cosas y no
buscando a Dios en la mente abstracta y
conceptual. Ser simbdlico no meramente
racional, puede encontrar una expresién
mis apropiadamente en la poesia, el arte, el
canto y la danza y asi alcanzar nuestro ser
total. Practicada de esta forma la teologia se
convertird no en un sistema, si No €N un mar-
ga, una forma de vida. Tal vez no debamos
hablar de teologia —palabras sobre Dios- sino
de TEO-SOFIA —sabiduria sobre Dios-.

Pluralismo

Ahora debo explicar cuatro dimensiones
que caracterizardn 2 la teologia indiz en con-
traste con la teologia escolitica. La primera
dimensién es el pluralismo. Los tedlogos
escolisticos no pueden pensar en un plu-
ralismo sin considerarlo como relativismo.
Hay dos tipos de pluralismo. Uno es el del
post-modernismo. Si no puedo alcanzar la
realidad como es en si misma sino como ka
percibo, condicionzda por mis marcos men-
tales y limitaciones, entonces ninguna de las
percepciones de la realidad es real. Todasson
relativas al que las percibe. Mi percepcidn de
la realidad es construida. Algunos hablarian
de la construccién social de la realidad. Hay
tantas percepciones como personas que
perciben. Pero el pluralismo que nosotros
afirmamos no es el del tipo post-modema.
La teologia es pluralista porque es contex-

tual. Los contextos son diferentes. Por lo
tanto las experiencias y las preguntas son
también diferentes. También condicionarin

Segundo, la teologia habla de Iz experiencia
de Dios. En esto hay dos polos: Dios y los
seres humanos. Dios es infinito. No podemos
conocer excepto como Dios se nos quiera
mostrar en la revelacion. Ahora, Dios no
ests obligado a mostrar el mismo aspecto de
si mismo a todos. Dios es infinito y las ma-
nifestaciones mismas de su misterio infinito
testificar desde nuestra experiencia de otra
persona. Nuestro conocimiento de otra per-
sona depende de lo que otra persona decida
compartir con nosotros. Esto es particular-
mente cierto, no de las cosas externas que
percibimosa través de nuestros sentidos, sino
de las profundidades internas que dependen
dela manifestacién libre del otro. Nos damos
cuenta del pluralismo de las manifestaciones
de Dios mismo ceando nos encontramos con
los creyentes de otras religiones.

Hay un refrin hindé muy famoso: “La reali-
dad es una, pero los sabios hablan de ellaen
diferentes formas™ Acordemos que Dios es
uno y que revela el mismo aspecto particular
a todos en un grupo. Pero a pesar de que la
manifestacién de Dios mismo puede ser la
misma, nuestra experiencia y expresion de
personalidades, culturas, historia, idioma y
capacidad. La realidad es la misma. Nuestras
percepciones son reales, tan lejos como
puedan ir, pero nunca totalmente reales.
Pero son diferentes dependiendo de nuestra
diversidad. Muchas personas, escuchando fa
misma conferencia u observando el mismo
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fenémeno, pueden darnos reportes “verdade-
ros’, pero todos parcizles. Finalmente, cuando
buscamos expresar lo que hemos experimen-
tado, no vamos a producir réplicas exactas.
Nuestras expresiones estaran condicionadas
por nuestra propia creatividad. Lo que estd
involucrado no es una pasiva recepcion,
sino una activa apropiacion. Tal pluralismeo
teologico puede estar dentro de cada religion
cuando se relaciona a diferentes culturas.
También puede esti en diferentes religiones.
Es tal situacion el didlogo puede ser visto
como un medio de mutuo enriquecimiento
de L2 experiencia propia y del conocimiento
de lo divino de alguien.

Objetivo y Subjetivo

La teologia escolistica pretende ser objetiva.
Al manejar conceptos de la realidad los libera
del espacio, tiempo y condicionamiento
personal. Por tanto, pretende ser universal e
inmutable. Es por eso que la Iglesia Catélica
considera algunas de sus pricticas, por ejem-
plo, la de no ordenar mujeres o no permitirla
anticoncepcién como vilidas por siempre e
inmutables. Los hindis sin embargo cuestio-
nan tal objetividad. El Dios no es un objeto
que estd fuera de miy que puedo akcanzaren si
mismo. Puedo experimentar a Dios sélo por-
que soy de alguna manera parte de Dios. Yono
soy el creador de la realidad que experimenta.
Ese serd el subjetivismo y el relativismo.

Pero experimento la realidad sélo partici-
pando de alguna manera en ella. Estoy en
interaccién con ella. La realidad no esti
disponible en si misma. Sélo puedo intuir
k2 realidad mediante la observacién de sus
“huellas” en mi experiencia (Emmanuel
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Levinas) 0 através de un “icono” que apunta
alarealidad ( Jean-Luc Marion). La realidad
no esun “idolo” que puedo manejar de forma
independiente. No apunto a la realidad a
través de un concepto, sélo puedo intuira
a través de un simbolo. No capto la realidad
objetivamente, pero al tocarla a través de mi
subjetividad, al mismo tiempo la trasciende.
La realidad divina no es como la materia que
pueda objetivar y manejar. Es una persona
que sélo puedo encontrar relacionindome
con ella. No es el conocimiento cientifico,
pero si el conocimiento por participacion.
No es una relacion causal, sino una inte-
raccién de fibertad. Ni somos escolisticos
objetivistas ni tampoco subjetivistas post-
modernos. Tratamos de mantener el sujeto
y el objeto juntos en relacién constante.
Esta relacién en libertad precisamente hace
posible el pluralismo del que hablamos ante-
riormente. Pretender tener un conocimiento
objetivo de Dios es una ilusién presuntuosa.
La revelacién es mediada por el testimonio.
Pero es recibida y reportada por gente y, en
este proceso, es condicionada. Es significati-
VO que tengamos cuatro evangelios.

Simbolos

La teologia escolistica construye un mundo
de conceptos universales, los proyecta hacia
fuera de ella y reclama que son obetivos. Es
cierto que los sentidos reflejan la realidad,
pero solo su dimensién sensitiva. El con-
cepto abstrae de las experiencias sensoriales.
Universaliza pero también empobrece. El
concepto de k2 humanidad ciertamente es
muy diferente de los distintos seres humanos
que conozco en toda su complejidad. No
“conozco” a estas personas porque tengo

una idea de “humanidad”. El concepto no
representa la realidad tal como es, sino
como es percibida y abstraida por mi. Los
filésofos modernos, después de Immanauel
Kant, dicen precisamente que mis categorias
mentales condicionan mi percepcién y es
por eso que no podemos conocer la realidad
en si misma. Pero [z razdén no es Iz dnica
facultad de conocer. No deseamos excluira,
pero queremos ir més alli. Hoy en dia sdlo
se habla, por ejemplo, de la inteligencia
emocional. La experiencia es mis rica que el
conocimiento a través de la razon. Se llega a
los otros mediante los sentidos, la razén, la
emocion, la imaginacién y la intuicidén. Se
expresa a través de simbolos®. Los simbolos
surgen de contextos y vinculan con experien-
cias anteriores. Los simbolos son amplios
en sugerencias y necesitan interpretacion.
La interpretacién en diferentes contextos
da lugar a diferentes significados. Asi los
simbolos crean una amplia red de significa-
dos. Por ejemplo, citando a Jesucristo, todo
lo que la teologia escolistica puede decir es

que él era divino y humano. Por llamarlo dos
“naturalezas” estamos suscritos a determi-
nadas filosofias y culturas. Pero la Biblia nos
da diferentes nombres de Jests: el camino,
Ia verdad, la vida, la puerta, el agua viva, el
pastor, el cuerpo, el mesias, etc. Otras tradi-
ciones culturales anadirin su propialista. Los
griegos fo llamaban la “Palabra” Los romanes
lolamaban el "Rey”. Los hindds lo llaman el
‘guri’ Los chinoslo llaman el ‘Sabio’ Algunos
santos lo llamaban 12 “Madre! Los hindies
lo liaman el ‘Avatar. Los budistas lo llaman
el Bodhisattva. Estos simbolos nos ayudan
2 explorar las diferentes dimensiones de la
persona de Jests™.

Una vision advaitica

La perspectiva filosofica griega en la que
se basa la teologia escolastica es dualista.
Habla de lo humano y la creacién, el cuerpo
y el espiritu, lo humano y lo divino. Dios es
visto como el Creador, que crea los seres
humanos y el mundo fuera de su ser divina.
Se dice que Dios es la causa efectiva de las
cosas creadas. En oposicion a esto existe una
perspectiva monista en la que Dios es la éni-
ca realidad y el mundo se desarrolla a partir
de Dios. Entre el monismo y el dualismo esta
el adwaita indio, que significa “no-dos™. La
realidad no es uno ni el otro, pero si los dos.
Un ejemplo es lo humano. El ser humano es
el espiritu y el cuerpo. Pero no son dos reali-
dades diferentes, juntadas desde el exterior.
Yo y mi cuerpo no somos dos. Mi cuerpo no
es totalmente diferente de mi mismao. Yo soy
mi ceerpo. El cuerpo no es mi instrumento,
sin embargo, yo soy mds que mi cuerpo. Mi
cuerpo es totalmente dependiente de mi de
una manera que yo no soy dependiente de
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mi cuerpo. Existe una relacién dependiente
de un solo lado. Del mismo modo Dios y el
mundo no son dos. Tampoco son uno. El
mundo depende totalmente de Dios. Dios
no es dependiente en el mundo. Ellos son
no-dos. Esto es especialmente cierto paralos
seres humanos, creados a imagen y semejan-
za de Dios. (Gen 1:27)

Esta unidad advaita esta perfectamente rea-
lizada en Jestis. El dijo: “El Padre y yo somos
uno” (Jn 10:30) Algunos exégetas dicen que
esta unidad es meramente funcional. Por el
contrario, es encarnacional: “El Verbo estaba
con Dios y el Verbo era Dios... Y el Verbo se
hizo came”” (Jn 1:1,14) Pablo le dice 2 los
Colosenses: “Por cuanto agradd 2l Padre que
en él habitase toda plenitud, y por medio de
€l, Dios se complacié en reconciliar consigo
todas las cosas. “(Col 1:19-20) Jests mismo
ve esto como una inhabitacion mutua. Su
oracion de despedida a sus discipulos fue:
“Como tu, Padre, estis en mi y yo en ti, que
ellos también sean uno en nosotros” (Jn
17,21) San Pedro también habla de nasotros
llegando a ser “participantes de la naturaleza
divina. “(2 Pedro 1:4) Los Padres griegos
hablaban de la salvacién como divinizacién o
deificacion. Una ontologia dualista no puede

<i6n no es algo que alcancemos, sino algo de
loquenoshacemosconsciums,mumth
ka2 ignorancia debida al egoismo y el orgullo
es disipada®. Con la idea de divinizacién
nos alejamos también de la idea latina de
ver la salvacién como una transaccién en
donde Dios es satisfecho, si no propiciado,
al castigar a Jesiis por nuestros pecados. Por
el contrario, Jesis realiza en si mismo la

comunién cosmotedndrica o kb armoniz, la
cual comparte con nosotros y con el munda.
Come Ireneo decia: “Jestis se convirtid en lo
que somos parz pudiéramos convertimos en
lo que él es™ .

Creo que estas son las cuatro dimensiones —
pluralismo, objetivo-subjetivo, simbeolismo
y advaita- en la cual una nueva teologia que
es diferente de la teologia Escolistica es
desarroflada en la India. Creo que no habrd
ningun problema para nosotros en dialogar
con las tendencia teolégicas modernas en
Euro-América, aunque habri un trasfondo
Indé para lo que decimos. No estamos fa-
miliarizados con las tendencias filosdficas
post-modemas. No estamos abandonandola
filosofia Escolastica para tomar una filosofia
posmoderna o una filosofia Indd. Anando-
naremos la pretensién de construir un nuevo
sistema teoldgico. Necesitamos un nuevo
sistema, después de todo? Nuestro enfoque
es vida-en-comunidad. Y lo que queremoses
un Forma de Vida, -una teosofia.

Nuevas direcciones: Dios en Jesiis

Permitanme mencionarles ahora los nuevos
rumbos que podemos notar en la teologia
indi ahora y para un futuro cercano. La teo-
sofia es, después de todo, sobre Dios. Nuestra
experiencia de Dios, como cristianos, es me-
diada a través de nuestra experiencia de Jests
Cristo, Dies-Hombre. A pesar de que Jests
es la manifestacion encarnada de la Palabra,
esto no excluye otras manifestaciones en
otras culturas y religiones (cf. Jn 1:4,9). Por
lo tanto las personas pueden encontrar k2 Pa-
labra, no solo en Jesis, sino a través de otras
manifestaciones en formas conocidas para

Dios'". Jestis es nuestro camino hacia Dies
(Ja 14:6) a quien presenta para nosotros
como un Padre amoroso y misericordioso
(Lc. 15). Al darnos su cuerpo y su sangre
como comida y bebida ceando partimos
el pan juntos (cf. Hechos 2:44-47; 1 Cor
11:11-34), nos une a su cuerpo, haciéndonos
parﬁcipardemnnmalmdivixn(jn 17:21;
2 Pedro 1:4). Con otros creyentes se relacio-
na de otras formas. El Dios en relacidén quien
Jestis es mediados para nosotros es, por su-
puesto, el Padre de Cristo Jestis, quien, con el
Espiritu es experimentado como ka Trinidad.
Pero la auto-manifestacion de Dios toma
otras formas en otras religiones. Confusio
habla sélo del “Celo”. Los judios y los Musul-
manes hablan de un sélo Dios. Los Hindis
hablan de Dios mas alli de su nombre y
forma, el cual es experimentado de ambas
formas como manifestado con cualidades
(saguna Brahman) y como no-manifestado
sin cualidades (nirguna Brahman).

Tenemos que confesar que la verdad de Dios
esta mis alli de estas manifestaciones. Todo
lo que podemos decir sobre Dios es neti neti
(ni esto, ni eso). La teologia negativay el len-
guaje apofitico no eran desconocidos en la
tradicién cristiana. Pero han sido ignorados
por los tomos escolisticos sobre Dios. Tal vez
es tiempo que ignoremos esta postura y re-
descubramos ¢l desconocido ¢ incognoscible
misterio de Dios de quien apenas podemos
sentir “pistas” en el mundo y nuestras vidas.
Experimentamos a Dios como Padre, Jesis
(hijo) y el Espiritu. Pero no s2bemos como
es Dios en si mismo. Dios le dice 2 Moisés:
“Deberias ver mi espalda; porque micarano
puede servista (Ex33:23). Dios se le aparece
2 Elias no en un terremoto y fuego, sinoenla
“claridad del silencio” (1 Reyes 19:12). Tal

vez sea tiempo de dejar de especular sobre
Dics. Podemos, por supuesto, hablar de Dios
en Jesucristo, pero hay que ser conscientes
que Jesus es solo una kenética, auto-vaciante,
manifestacion de Dios {cf. Fil 2:7)

También experimentamos a Dios como
Espiritu que se pasea sobre las aguas de la
creacion (Gen 1:2), desciende sobre Jesis
en el bautismo (Mt 3:16) y sobre la primera
comunidad de hombres y mujeres alrededor
de Maria en Pentecostés (Hechos 2:1-4),
El Espiritu también se nos es dado a todos
para el servicio de la comunidad (1 Cor
12:1-11). Los hindiis experimentan a Dios
como el Antaryamin, que habita entodeslos
humanos y en el universo, como la energia
divino-humano-césmico. Greogory Palmas
hablé sobre las energias de Dios. Dios que
trasciende es también el Dios adentro. Es el
Dios que junta y reconcilia 2 todos y todo
(cf. Ef 1:10, Col 1:20; 1 Cor 15:28) en una
armonia cosmo-teindrica. Este es el misterio
de advaitia. Por lo tanto podemos buscar a
Dios en este mundo, en la vida humana, en
la historia. Podremos encontrar solo “pistas”
que nos llevarén, tal vez no a un conocimien-
to conceptual-racional de Dios, sino a una
experiencia en [a que haya tanta oscuridad

como luz™.

Una Teosofia de Simbolos

Si Dios es encontrado en la vida yla historia
humana, dicho encuentro no esté limitadoen
el espacio y el tiempo. Dios esta presente y
activo en la palabra y el Espiritu, en todos la-
dosysianpre.l?stzshmﬁdadddkdnode
Dios como los obispos hindis (y asiiticos)
y los tedlogos han insistido repetidamente.
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Esta universalidad, sin embargo, no excluye
Ia posibilidad de que Dios se manifieste asi
mismo en una manera especial, en empos
y lugares especiales, a través de personas
especiales. Tal es la manifestacién encarnada
de Dios en Jesus. Jesis humaniza y visualiza
la presencia y la accion de Dios. El simboliza
Lz presencia permanente de Dios. Jesiis es
el simbolo de Dios. No es sélo un simbolo,
sino un dnico simbolo encarnado. No ex-
cluye otros simbolos, pero esti su servicio,
coordindndolos y dirigiéndolos para buscar
la plenitud en el Reino.

El servicio de Jesiis es continuado por k2
Iglesia, compuesta por gente a k2 que é ha
llamado y enviado 2l mundo. Jestis es el tinico
mediador. Ella facilita su mediacion a través
de su vida y las celebraciones sacramentales.
exclusiva de Dios en el mundo. Pero es el
simbolo o sacramento de Jesis y el Reino
de Dios. El término simbolo llega a ser aqui
analégico. La Iglesia no es simbolo de Reino
de la misma manera que Jesis es simbolo de
Dios. Uno de los problemas de la teologia
escolistica es que ha reificado y objetivadoa
laiglesia como realidad sagrada —una entidad
misteriosa- abstraida de ka historia. Le ha
sido dada una personalidad como “madre”
¥y como agencia. Los seres humanos actian,
por supuesto, en su nombre. Las estructuras
de k2 Iglesia como algo objetivo parecen ser
establecidas de manera concreta, universal
y sin posibilidad de cambio. De esta manera
se vuelve imposible una real inculturacién.
Pero los tedlogos contemporineos en el
Occidente y el Oriente son mds sensibles 2
R historia y a la relatividad de las estructuras
delaIglesia. Resulta extrafio que hoy dia uno
pueda interpretar la Sagrada Escritura, explo-

16| Cheistis Marzo ~ Abnl 2013

rar el desarrollo histérico de la doctrina y del
dogma, pero no pueda tocar ala Iglesia y sus
instituciones sin que ésta reclame una san-
cién divina. Las personas que la representan
gozan también esta sancién. La situacion es
menos rigida en las Iglesias orientales, sim-
bolizadas por sus iconos que nos llevan mis
alli. Esta es una de las razones por las cuales
el ecumenismo ha progresado muy poco. Lo
que necesitamos urgentemente hoy es una
exploracién del pluralismo y la armonia, de
la interaccién de lo objetivo y lo subjetivo,
rechazando la presunta objetividad de los
escolasticos y la supuesta subjetividad de
los postmodemos. Las nociones de simbolo
y de experiencia nos ayudarin mejor en esta
investigacién que las de concepto y razén.

La teologia escolistica ha reificado también
los sacramentos como objetos sagrados. Se
supone que son vilidos sélo cuando hay un
ministro y uno que los recibe, la materia y
forma necesarias y laintencién de ejecutar el
rite. Hemos olvidado que son celebraciones
simbélicas de la vida con su intersubjetivi-
dad, historicidad y materialidad humanas.
No necesitan ser sacralizados y objetivados.
La accién comunitaria es mis importante
que la ‘materia; Iz forma’ y el ministro. La
comunidad es la que aporta el significado
a los otros simbolos en contexto. Ya Pablo
advirtié a los corintios que si no hay un
compartir real y fraternidad en la comunidad
que celebra la eucaristia es sacrilega (I Cor
11, 29). Todavia mas, podriamos decir que
tales celebraciones no tienen sentido, estin
vacias. ;Pueden las comunidades que practi-
can el sistema de castas en la India o muchas
formas ocultas de esclavitud econémica y
socio-politica con los migrantes por causas
econdémicas, y trabajo barato en otras partes

continuar celebrando conscientemente la
eucaristia sin un esfuerzo por cambiar? ;Qué
simbolizan las celebraciones sacramentzles si
no hay de ninguna manera un esfuerzo cons-
ciente de moverse hacia una comunidad?
;Podriamos decir que es este sin sentido el
que esta alejando a los jovenes de la Iglesia y
sus sacramentos? La reciente insistencia en
traducciones literales de los textos litirgicos
parece idolatrar el texto original de hace
siglos mas que hacerlo significativo para la
gente de hoy en su contexto cultural. Esto
delata una fijacion en el texto mis que en
Ia accién de la comunidad. Las devociones
populares tienen una dimension personal
y emocional. Los rituales sacramentales a2
menudo carecen de ella.

Conclusion:
Una biisqueda de la plenitud

Lo que necesitamos hoy entoncesen Indiaes
una Teosofia que se levante de la basqueda
de la plenitud de la vida, de comunidad y
Dios. Se solia decir: lex orandi, lex credendi
-Ia creencia sigue 2 la oracién. Quizi la lex
vivendi deberia preceder 2 la lax orandi. La
plegaria sigue a Lz vida. La creencia sigue 2
I2 oracién la cual es seguida por la teosofia.
La teosofia entonces esti al servicio de todo
lo que vaantes de ella. La meta de la teosofia
India serd la vida en su plenitud y armonia
(cf Col 1:19-20). Hoy, en el Oeste, un ag-
nodstico o un cristiano no practicante puede
serun teGlogo académico, porque lateologia
se ha vuelto una ciencia - racional y objetiva.
Por lo que debemos insistir en l2 praxis y el
compromise -vida- como el punto de parti-
da para una reflexién teoséfica. No hablo de
“espiritualidad” porque el “espiritu” mantie-

ne fuera el cuerpo y el munda. El foco de Iz
reflexion India no es el “espiritu” sino el i
mismo” —atman- y su camino. El “si mismo”
integra todos los otros elementos y es unida
advaiticamente con el “si mismo” (Atman)
como no-dos. Después trascendemos todas
las dicotomias. Plenitud alli, plenitud aqui!
De la Plenitud procede la Plenitud. Cuando
la Plenitud ha procedido de k2 Plenitud, 12
Plenitud se mantiene. Om! Paz, Paz, Paz.

Notas
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Grand Rapids: Baker Academic, 2007
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Presente y futuro de la

teologia de la liberacién

Victor Codina sj

Profesor emérito de teologia en la Universidad Catélica Boliviana de Cochabamba

40 anos de la publicacién del libro de
Afustavo Gutiérrez, La teologia de la

tberacién surgen espontineamente
las preguntas: ;qué sucede conla teologiade
la liberacion? ;Ha muerto y desaparecido?
¢Sobrevive y se mantiene igual por ser mis
actual que nunca? ;Esti en proceso de
cambio y evolucién?

Intentaré responder esquemiticamente si-
guiendo la metodologia escolistica de Tomis
de Aquino en la Suma Teolégica: él siempre
comienza negando la tesis central (videtur
quod non) para luego reaccionar y responder
positivamente a la pregunta (sed contra):

Parece que la Teologia de Iz liberacién (Td)
¥2 0o estd presente en América Latina (AL)
(1), sin embargo la Tdl continda siendo
actual(ll),aunqueestz’enunprocmde
profundizacién y evolucién (11I)

L Parece que la teologia de la
liberacion ya no estd presente en
América Latina (videtur quod non)

Y2 no estamos en los afios 70-80; cayo el
mumdeBerlinycayemn!asTorrsgeme-
las, ha fracasado el socialismo marxista del
Este y estamos ante una nueva coyuntura
econdmica de daro cufo neoliberal. Con la
caida del socialismo hemos llegado al final
de la historia, vamos a tener siempre mis de

lo mismo {F.Fukuyama).
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Han ido desapareciendo algunas de las figuras
mds emblemiticas de la teologia de la libera-
cién ( Juan Luis Segundo, Hugo Assmann, Car-
Segundo Galilea, Orlando Yorio, J. Comblin,
Camilo Maccise, Lucio Gera....) y no parece
suceder el relevo de una joven generacion.
Han muerto los llamados Santos Padres de
América Latina, obispos proféticos, ejempla-
res y defensores de los pobres como Leonidas
Proafio, Helder Cimara, Sergio Méndez Arceo,
Oscar A. Romero, Enrique Angelelli, Aloisio
Losrcheider, Luciano Mendes de Almeida,

Mientras L2 primera visita de Juan Pablo 11
a la Nicaragua sandinista en 1983 estuvo
marcada por la dura reprimenda a Ernesto
Cardenalyporhnegatiﬂpapaldereurpor
Las victimas dela Contra, la segunda visitaen
1996, una vez caido el sandinismo, fue un
paseo triunfal, porque, segin algin analista,
“lateologia de la liberacién ya habia muerto”,

Las comunidades de base, tan florecientes
hace afios, se debilitan y los mis pobres
entre los pobres acuden ahora 2 los grupos
pentecostales. Parece que a los antiguos
cristianos por el socialismo han sucedido
ahora los cristianos por el pentecostalismo
oincluso los cristianos porel budismo. Enla
posmodernidad se ha pasado de Prometeo a
Narciso, de los grandes relatos a los pequedios
relatos de Ia cotidianidad, de la preocupacion
por la solidaridad y la liberacién al cuidado
del cuerpo, la sexualidad, la salud yla autoes-
tima, la paz interior. Medellin y la opcién de
los pobres parecen un suefio anticuado ya
pasado de moda. Se ha pasado de la prima-
vera conciliar de Juan XXI11 y de la Iglesia de
los pobres al duro invierno eclesial.

La misma curia romana, tan preocupada
hasta hace unos aiios por la teologia de I
liberacion, ahora se interesa mayormente
por Asia con la problemitica teoldgica del
didlogo inter-religioso y por el relativismo,
indiferencia y agnosticismo europeo. Roma
esti ahora inmersa en problemas internos
de las relaciones con los lefebvrianos, los
escandalos sexuales de sacerdotes y obispos,
Ia transparencia econdémica de sus finanzas
y las cibalas ante el préximo pontificado.

Parece, pues, que la teologia de la liberacién
ha desaparecido del horizonte, ha muerto,
aunque como afirma con humor Gustavo
Gutiérrez, a él nadie le ha invitado al entierro.
IL. Y sin embargo (sed contra) la
teologia de la liberacion continua

i actual

La actual crisis del capitalismo mundial y el
aumento de la pobreza y la discriminacién

parecen indicar que no hemos llegado a
final de la historia. La opcién porlos pobres
micleo evangélico de la teologia de Ia libera
cidn, es algo evangélico, irrenunciable par:
los cristianos. Veamos brevemente alguno
capitulos que contradicen la afirmaciér
simplista de que la teologia de la liberaciér
ha desaparecido.

1.Reafirmacion

Lasasambleas episcopales de Santo Domin.
go (296) y sobre todo de Aparecida reafir
man la urgencia y necesidad de la opcién
por los pobres, hoy todavia mis excluidos
e insignificantes que afios atris, pues har
sido reducidos a masas sobrantes del sistema
(399). Hay nuevos rostros de pobres: mi
grantes y desplazados, adicto-dependientes
encarcelados, victimas del terrorismo, nifios
de Lz calle. Porello se afirma que no se puede
hablar de Dios sin hablar de los pobres, y2
que, como dijo Benedicto XVI en el discursc
inaugural de Aparecida, en nuestra fe cristo-
(393). Lo importante no es la teologia de Ia
fiberacién sino el proyecto del Reino y seguir
Ias opciones de Jestis de Nazaret.

También es falso que hayan desaparecido
los obispos defensores de los pobres: Pedro
Barreto (Pert), Pedro Casaldiliga, Edwin
Krautler (Brasil), Luis Infanti {Chile), Joa-
quin Pifia (Argentina), Radil Vera (México),
Gonzalo Lopez Maraiién( Ecuador), Nicolds
Castellanos (Bolivia).

Muchos tedlogos reflexionan teclégicamente
desde k2 opcion por los pobres: Rubem Alves,
Lecnardo Boff, Clodovis Boff, Frei Betto,
Carlos Mesters, Marcelo Barros, Carlos Susin,

Cuadesmo I_f

J—



los Palacio, Afonso Murad, Franga Miranda
(Brasil), Pedro Trigo (Venezuela), Ignacio
Madera (Colombia), Jorge Costadoat, Diego
Irarrizaval, José Maria Amiiz, Sergio Torres
(Chile), Jon Sobrino, Rafael de Sivatte, Ricar-
do Falla, Hemindez Pico (El Salvador), Pablo
Richard, Franz Hinkelhammer {Costa Rica),
Gustavo Gutiérrez, Jesis Alvarez Calderdn,
Simoén Pedro Amnold (Pert), Pablo Bonavia
(Uruguay), José Luis Caravias (Paraguay),
Alvaro Quiroz, Enrique Dussel, Roberto
Oliveros, Raiil Cervera (México), José Maria
Vigil (Panami), Rafael Aragén (Nicaragua),
Mathias Preiswerk (Bolivia), Virgilio Elizon-
do, Eduardo Fernindez, Burgaleta (USA,
trabajando con hispanos). Lz lista podria alar-
garse mucho mds y todavia faltan los nombres
de las tedlogas de las que luego hablaremos.

2. Extension y difusién

Las opciones fundamentales de la teologia
de la liberacién hoy ya han pasado a ser
patrimonio comiin de la Iglesia no sélo
latinoamericana sino universal, como lo
demuestran las repetidas alusiones de Juan
Pablo 11 a la Iglesia de los pobres ( Laborem
Exercens 8) y a la opcién por los pobres
(Tertio Millenio Adveniente 51). Es como el
terrdn de aziscar que desaparece en la taza
pero endulza todo el café.

I11. Pero estd en un proceso de
profundizacion y evolucion

Durante afios la teologia de la liberacién tuvo
que defenderse de las acusaciones que le
venian tanto de instancias eclesiales como de
Ias politicas. Eran afios de martirio cruento
e incruento.
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Ahora se ha iniciado una autocritica sincera
(Maria Lopez Vigil, Pedro Trigo, Simén Pedro
Amocld, Carlos Palacios, Clodovis Boff, Car-
los Cabarris.... ): a Tdl ;no ha sido demasia-
do voluntarista y paternalista? ;No ha tenido
el riesgo del milenarismo? ;No ha habido
una cierta confusion entre la fuerza histérica
de los pobres y su fuerza teoldgica? ;No ha
habido poca atencién a las dimensiones per-
sonales y subjetivas de los agentes pastorales
y del pueblo pobre que no vive sélo de pan
sino de fiesta, TV, religién, poesia, esperanza?
iNo hubo certo oscurecimiento del sentido
de lo gratuito, de la trascendencia, de | or2-
cién y de la experiencia espiritual? ;No hubo
cierta mitificacién del pobre con el riesgo del
ocultamiento del rostro auténtico de Jesis de
Nazaret? ;Olvido de la escatologia? ;No fue
demasiado optimista sobre las posibilidades
de un cambio de estructuras? ;No olvidé con
frecuencia que el nicleo del Reino es el miste-
rio pascual, muerte y resurreccion? ;No dejé
demasiado de lado al Espiritu, el que ungié a
Jestis para evangelizar a los pobres?

Todo ello, unido al cambio histérico vivido
en&osﬁltimosaﬁos,lnﬂendoampm-
ceso de profundizacién, de transformacién
y evolucién de I2 TdL.

1. Nuevo anilisis de una nueva realidad

Hasta ahora la Tdl ha utilizado como anilisis
de b realidad las mediaciones socio-econd-
micas y socio-politicas tipicas de la Segunda
Iustracién moderna, cuyo simbolo puede
ser Marx. Se analizaba la realidad desde su
vertiente socio-econdémica y socio-politica.
Se descubre la situaciéon de dependencia
de toda América Latina respecto al Primer
Mundo.

Pero hoy nos movemos en un mundo post-
rxista y postmodemno. La categorias so-
ao-anah:“s- aunque imprescindibles (los
Pob,ulnnaummdo)sonrammﬁumt&
Hmsmg;dooh-zsémmdehmhdadques
preciso analizar: lo antropoldgico, lo cultural,
lo religioso, el género, lo ecolégica. La razén
ilustrada es ya insuficiente para captar estas
nnevas dimensiones, es necesario abrirse a
la 3 Mustracién, 2 lo diferente, 2 lo otro, a
lo diverso, a la pluralidad, echar mano dela
razén simbélica (Lévinas, Ricoeur... )

La Tdl ha de abrirse a las culturas, a la mujer,
ala ecologia, no simplemente en cuanto dm-
bitos oprimidos (que lo son) sino en cuanto
matriz y sujeto de novedad. Los pobres no
son solo objeto sino sujeto de su liberacién
quuemwonomncamentepobmsson
ponadomsdeglmgbndnmylnmudad
afmamericanos no son simplemente el
Laoupmpmktarutmaml-bydlamomh
teologia feminista, indigena, afroamericana,
de la tierra...que desbordan la Tdl disica...

Por esto el anilisis socio-analitico ha de com-
pletarse con un andlisis antropologico, de gé-
nero, etario, cultural, religioso, ecolégico. No
solo de pan vive la humanidad, también de
flores, fiesta y esperanza en un mafana mejor.
;Por qué los pobres se casan, tienen hijos, no
se suicidan colectivamente, compran flores?
iPor qué son capaces de luchar porlaviday
dar k2 vida por su pueblo?

2. Nueva iluminacién teoldgica
La autocritica ha llevado a una profundiza-

cion de la teologia. La Tdl profundizé sobre
todo la cristologia y la eclesiclogia. Hoy

hay que buscar la complementacién de k2
cristologia y del seguimiento de Jesis con ka
pneumatologia: el Espiritu estd presente en
la creacién, guia al pueblo de Israel, realizala
encarnacidn de Jesis, unge 2 Jests para evan-
gelizar a los pobres, le impulsa a la misién,
resucita a Jesiis de entre los muertos, hace
nacer la Iglesia, es el agente de la evangeliza-
cion y del Reino.

El Espiritu es quien desde abajo anima al
pueblo en su lucha por la justicia, es el que
le da fuerza hasta el martirio. El Espiritu es
el que mueve desde dentro la humanidad,
hace florecer culturas y religiones, suscita
movimientos sociales y politicos de cambio,
se manifiesta en los signos de los tiempos,
habla a través de los jovenes y mujeres, de los
indigenas y afroamericanos, de los pobres,
del damor de la tierra, hace caminar hacia
el Reino. Del Espiritu nace toda auténtica
espiritualidad.

Esto implica situar la cristologia en un marco
trinitario: el Padre es quien nos comunica
su vida por Cristo en el Espiritu, una vida
que comienza con lo minimo para todos,
especialmente para los pobres, pero que
culmina en la plenitod de la escatologia. L2
Trinidad es la mejor comunidad y el modelo
de toda solidaridad.

3. Una nueva praxis liberadora

Laleseonentaalapnnssoao—edeﬁal.

a “encargarse de | realidad” (Ignacio Ella-
curia). En los aiios 70-80 se hablaba del

cambio de estructuras como de una cosa que




derrocar, un Mar Rojo que atravesar, una
tierra de promision que nos esperaba, habia

Hoy dia no sasbemos quién es el faradn, ni
sabemos qué Mar Rojo hay que atravesar,
ni tenemos tierra de promision, ni tenemos
caudillos que nos guien.

Hoy estamos mis bien bajo el paradigma
del Exilio: el pueblo de Israel se encuentra
perdido en medio de un imperio fabuloso,
pagano y de cultura refinada; sin templo, sin
sacerdotes, sin reyes, sin esperanza; apren-
diendo a resistir, a hacer memoria del pasade,
a mantenerse en fidelidad a la Palabraya la
tradicion, en comunidad, profundizando en
la espiritualidad, esperando un nuevo Exodo
como los profetas profetizaban.

Pero el Exilio y el postexilio fueron para Israel
un tiempo de purificacidn, de conversién y
de profundizacién espiritual: diilogo con
otras religiones y culturas (Gn 1); apari-
cién de L2 figura del siervo de Yahvé y la
espiritualidad de los anawim; aparicién de
lo sapiencial; reflexién sobre el problema
del mal y de la muerte (Job, Eclesiastés),
sobre la sexualidad y el amor (Cantar de
los cantares); protagonismo de las mujeres
(Ruth, Ester)

También hoy surgen nuevos sujetos: la mu-
dores de nuevas utopias y de nueva visién de
la realidad. Estamos ante el descrédito de la
politica y de los politicos. Pero nacen la ciu-
dadania, los derechos humanos, los nuevos
movimientos sociales (feministas, pacifistas,
juveniles, ecologistas...). Hay nuevas tareas
2 emprender.
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La lista tradicional de telogos de Ia ibera-
cidén se enriquece hoy con el aporte de s
mujeres tedlogas: Ivone Gebara, Ana Maria
Tepidinho, Maria Clara L. Bingemer, Luzia
Weiler, Barbara Bucker, Carmelita Freitas{+)
(Brasil), Georgina Zubiria, Els2 Timez
(México), Antonieta Potente, Sofia Chipa-
ni, Alcira Agreda (Bolivia), Teresa Porcile

(+) Uruguay, Margot Bremer (Paraguay),
Adriana Curaqueo, Isabel Barroso (Chile).

También se enriquece con el aporte teologico
del mundo afroamericano {Antonio Aparecida
da Silva zlias Toniho), indigena (Eleazar Lé-
pez, Roberto Tomichd, Calixto Quispe, Victor
Bascope), de los jovenes (Lucas Cervifio), de
La teologia de la tierra ( Leonardo Boff, Marcelo
Barros, Frei Betto, José Luis Caravias).

La postmodernidad ha traido la crisis de los
grandes relatos. Sélo quedan los pequenos
relatos de la cotidianidad. Hay que comenzar
desde abajo con los pequefios cambios que
el sistema nos permite, como levadura en la
masz, como los primeros cristianos actuzron
frente al omnipotente imperio romano. Has-
ta transformar k2 masa.

Esto implica también una visién del cambio
de forma mas larga, pluralista y menos trau-
mdtica, no viclenta.

4. Horizontes de futuro

Las intuiciones recogidas al hablar del nuevo
anélisis de la rezlidad, de la nueva ilumina-
cién y de la nueva praxis, abren unas lineas
de futuro para la Tdl:

- frente 2 una visién predominantemente
econdmica, caminar hacia una visién mas

génem,edad,aﬂnm,religiénynanmleu;

frente 2 una visién sobre todo politica
militante, abrirse al mundo de lo civico,
sacial y ético;

frente a la razén ilustrada, instrumen-
talista y eficientista abrirse 2 la razén
simbélica, a la gratuidad;

frente a un concepto de iempo lineal y de
progreso indefinido, abrirse al tiempo bibli-
co, tejido de kairds y de estructura pascual;

frente a un proyecto de cristianismo
mesiinico, con peligro de ideologia y
de acentos milenaristas, abrirse 2 un
cristianismo pascual del Siervo de Yahvé,
al mesianismo nazareno de Jesus y al

misterio del grano de trigo;

frente al peligro de cierto voluntarismo,
abrirse a la espiritualidad pascual, fruto
del Espiritu, que incluye ciertamente
la opcién por los pobres, pero también
otros aspectos como la gratuidad, la
ternura, la fiesta, la sexualidad, la vida
ordinaria, la sabiduria y toda la temdtica
del Cantar de los Cantares: “ panyrosas™;

frente a los grandes relatos y un proyecto
de ripido cambio de estructuras, abrirse
auna concepcién mas lenta del cambio, 2
los pequefios relatos fiberadores, segin k2
pardbola de la mujer que mezclz un poco
de levadura en la masa (Mt 13, 33);

frente 2 una praxis pensada y dirigida
desde arriba y desde fuera, 2brirse auna

praxis en la cual los pobres, los indigenas,

las mujeres, los jovenes, sean protagonis-
tas a su ritmo y a su estilo: y2 no somos
“lz voz de los sin voz”;

- frente a los pobres como clase social

portadora del futuro mesidnico el abrirse
a los pobres con Espiritu como destina-
tarios privilegiados del Reino, en coope-
racion con otros;

- enlugar de buscar elefantes, hacer redes

de hormigas (P. Richard);

- pasar de algunas pocas figuras estelares 2

muchas luminarias, de las grandes figuras
de la teologia de la liberacién, mayor-
mente varones, clérigos, con formacion
modema y occidental, a unos grupos mds
populares y menos estelares de Laicos,
indigenas, jovenes y sobre todo mujeres;

Conclusion

El grito de Antonio de Montesinos de hace
500 aiios en La Espafiola continiia siendo
actual “;Estos no son hombres? ;No tienen
almas racionales? ;No sois obligados 2 amar-
los como 2 vosotros mismos? (...) Tened
por cierto que en el estado que estdis no 0s
podéis mas salvar (...)"

La opcion por los pobres y la teologia de la
como afirma Pedro Casaldiliga: “Todo es
relativo, menos Dios y el hambre™.

Pero una teclogia que parte de la realidad,
como la TdL, ha de ir dando nuevas res-
puestas a la nueva realidad cambiante que
hoy vivimos, porque el Espiritu del Sefior
conﬁnuamnonndohfazdehﬁmﬂ
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La ortodoxia radical:

una propuesta tradicional de renovacion

Juan Antonio Estrada

6mo afrontar la crisis general
e del cristianismo en el contexto
“ de una sociedad secularizada,
, democritica y pluralista? Las co-
el siglo XIX y parte del siglo XX, supieron
captar la peligrosidad del pensamiento
ilustrado para la sociedad y la religion,
pero no acertaron con las soluciones. La
sociedad post-secular y post-cristiana est3
vinculada a la postmodernidad, la post-
ilustracién y la globalizacién que son hoy
las corrientes predominantes en Occidente,
sobre todo en Europa, y que se extien-
den a otros continentes y sociedades. El
proceso de globalizacion es también el de
occidentalizacion del mundo. Ya no hay
paises ni religiones que puedan pasar por
alto las consecuencias de lailustracién y de
la secularizacién y laicismo religiosos. Una
paradoja del mundo actual es que paises y
religiones que no han vivido los primeros
la modernizacién occidental tienen ahora
que enfrentarse con sus consecuencias (la
crisis moral y religiosa). La crisis actual del
cristianismo es de plansibilidad y de credibi-
lidad. Asistimos 2 una polarizacién interna
¥ 2 una silenciosa emigracién dentro de la
iglesia catélica, aumentando el namero de
los no practicantes y de los post-cristianos,
que han roto con su fe.
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La primera gran respuesta a la nueva sociedad
emergente fue el tradicionalismo. El anti-mo-
dernismo es reactivo, como su nombre indica.
Se defiende de una sociedad que se ve como
un peligro para la fe. Tiene corrientes diversas,
desde el radicalismo decimonénico hasta los
nuevos movimientos eclesiales, que buscan
una reforma en la forma de presentar al cris-
tianismo, sin cambiar nada de sus contenidos
tradicionales. Algunos tedlogos, como Karl
Rzhner o el joven J. Ratzinger"’, han descrito
bien la dindmica reactiva y apologética del
tradicionalismo catélico anterior 2l Concdilio
Vaticano IL El tradicionalismo pone el acen-
to en la integridad de la fe y de la identidad
cristiana, el progresismo en su actualizacion
y en la evolucién histérica.

En el marco del tradicionalismo teolégico
actual se encuadra la “ortodoxia radical’,
un movimiento de cufio anglosajén, cuyo
representante principal es John Milbank™,
en torno al cual se han ido agrupando

1 *K. Ralner, Toleranciz, kbertad, mawpadaciie, Barcelona,
1978, 138-140. Segin Ratrimger, los textos def Vaticano
Il foeron un “contra-Syllabes”. Cfr,, |. Ratzinger, “Der
Welsdienst der Kirche™: Commumio 4 (1975), 44243,

2% Joha Milbank, Theology and Social Theory,
Massachesetts- Oxfocd 1990 ( Trologis y feoria social Mas
ailé de ba razén secalar, Barcelona, 2004 ) The Word made
strange, Oufiord, 1997; Being Recomciled: Oatology ad
Pandon, Londees, 2003; The Suspended Maddle, Oxfoed
2003; The Monstrosity of Christ, Massachusetss, 2009.

otros tedlogos afines, aunque dentro de
esta corriente hay diversidad de matices y
pronunciamientos dentro de un marco co-
man* . Esta nueva corriente busca renovar
el tradicionalismo a partir de una revisién
de la modernidad, tanto en su perspectiva
filoséfica como teoldgica. Mostraré algu-
nos de sus rasgos fundamentales tomando
como referencia a Milbank, sobre todo
su obra fundamental “Teologia y teoria
social’, que es el gran referente para esta
nueva corriente que traspasa las fronteras
del mundo anglosajén e incide en otras
corrientes afines.

El punto de partida es el diagnéstico sobre
la crisis actual y sus raices. La modernidad
esta caracterizada por una razén auténoma,
una ontologia univoca y una concepcidn
naturalista del hombre y de la sociedad, en
contrzposicion con la concepcidn cristiana
de la creacion y de la participacion en la vida
divina. Es decir, la modernidad es el término
de un proceso en el que se ha producido
una emancipacién del hombre, y con él
de la filosofia y de las ciencias, generando
una nueva forma de vida. Se trata de un
paganismo anticristiano, de un movimiento
reactivo contra la preponderancia inicial del
cristianismo ( Teologia, 379).

De esta forma Milbank rechaza la evaluacién

37 | Milbank-C. Pickstock- G. Ward {eds})., Radical
Orthadaxy: A N Theology, Londres, 1999: 1 Milhank-C.
Pickstock, Trush in Aquinas, Londres, 2000; C. Pickstock,
After Writing, Oxford, 1997; J. Milbank-S. Oliver, The
Radical Orthodoy Reader, Londres Nueva Yodk, 2009; W
T. Cavanaugh, Inagizacin teo-politics, Granada, 2007;
Torture and Encharist, Oxford, 2008; Elmats de Lz wiclono
religioss, Granada, 2010; D. Sureau, Una mucws teologia
p&:ﬂ(aw‘h'wmy').ﬁmwlo.

tiana respecto de la sociedad secular, dando
la preponderancia al cristianismo contra la
secularizacion. Los términos de la evaluacion
son claros, ya que hay una contraposicién en-
tre a negatividad absoluta de la modernidad
y el cristianismo, con lo que cual se rechaza
cualquier postura de mediacién entre ambos
yse cierra el paso al didlogo y a lainteraccién
entre ambos. L2 concepcidon modema lleva
al nihilismo, a k2 crisis moral y religiosa, ala
actual crisis de valores. Al mismo tempo se
impone una teoria y praxis de dominio, que
Milbank califica con Nietzsche como triunfo
de la voluntad de poder. De esa descripcidn
sumaria surge ka conclusién: “Por eso sélo
la teologia cristiana ofrece ahora un dis-
curso capaz de posicionarse y de superar el
mismo nihilismo. Por eso es tan importante
reafirmar la teologia como un discurso ma-
gisterial’, ya que sélo ella puede superar el

Desde el comienzo clarifica Milbank su re-
chazo global del proceso de k2 modemidad,
de tal modo que su propuesta alternativa no
esta dirigida 2 la razon universal para dialogar
con ella e intentar atraerla, sino que se trata
de una “perspectiva intrinseca al logos cris-
tiano” que puede atraer y servir de contraste
por su ausencia de violencia ( Teologia, 15).
No se trata tanto de convertir 2l no cristiano,
cuanto de afianzar la identidad de los que

loson.

Este enfoque de la modernidad se clarifica
con su genealogia teolégica y filosofica 2
la que contrapone la teologia valida. La
supremacia cristiana y su condicién de
fuente de la cultura se mantuvo hasta la
época moderna, bajo el doble nnndo. de
San Agustin y de Tomds de Aquino, que
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mantuvieron el caricter de la filosofia como
servidora de la teologfa, que era Ia reina
de las ciencias. Los cambios comenzaron
con k2 linea de Duns Scoto a Sudrez, con
un fuerte influjo del nominalismo tardio *.
Esta postura teologica y filosofica rompi6 Ia
concepcién tradicional en la que la razén se
remonta a Dios, que es el que fundamenta
¢! orden racional de las coszs, el principio
y fundamento del ser, del que participan
las criaturas, y el ser por antonomasia,
desde el que hay que comprender todos
los seres mundanos. Segin Milbank, esta
concepcitn, que pone el acento en la
voluntad soberana divina mis que en la
razon, facilité que la filosofia se separase y
luego se emancipe de la teologia, poniendo
las bases del antropocentrismo moderno
y de una razén auténoma, secularizada
y autosuficiente. Milbank oscila entre la
defensa del neoplatonismo de san Agustin
* (Teologia, 394-410; 521-525; $36-584),
y la ambiguedad de Aristételes (Teologia,
439-308; 553-557), visto como un elemen-
to distorsionador, que favorecié la emanci-

4 El ominalismo fue uma corriente fllosdiica y teoldgica
eriginada en la escolistica tardia, 2 Snes de ka Edad
Madia. Nego of ser real de los eaiversales bajo el
argamento de que e uso de una palabra genenal oo
impbca bz existencia de una cosa general nombeada por
coa respecto 2 bz metafisics, o cual abeid o campo 2
wma seologia centrada en puros hechos que deben ser
comprobados a posteriort.

5 El neoplatomasmo representa ¢l dltsno periodo de la
filosofia de |s antigiiedad grecomomasa y colosod,
©On sus mas y sus menas, 12 eologia de los padres de
Ia Iglesia Tuvo aportaciones vilidas pera la reflexida
teologica de esa época; por gemiplo, coasidersba 2
Dios como wn ser absoluso y 2 las creaturas como una
participacion ca of ser divino; proponia 12 existeacia
del alma espimtmal; etc. Pero también diScultd 2 fa
teologia profimdizar en temas como la creacion, of
caricter histonco del ser hmmano y del mundo; o
tema de la persona, Ia libertad. el amer, cic

pacién naturalista de la teclogia, 2 pesar de
que defiende a Tomds de Aquino, que fue
determinante en la recepcién de Aristoteles.
El problema de ka teologia racionalista es
no zsumir el caricter depravado de la na-
turaleza por el pecado, como san Agustin,
y defenderla razén auténoma, como Scoto
y Sudrez.

A partir de ahi se comprende su ataque 2
los grandes maestros de la Ilustracion, Kant
(Teologia, 205-226; 378-380; 431-435) y
Hegel (Teologia, 250-256; 323-325; 464-
465), que proclaman el “atrévete a saber” y
el paso de un saber basado en autoridades,
2 otro marcado por la argumentacion. Y
esto desemboca en los grandes maestros de
1a sospecha, Feuerbach, Marx, Nietzsche y
Freud, a los que Milbank dedica una gran
parte de su estudio sobre “Teologia y Teoria
social”.

Para Milbank la modemidad yla secularidad
son herejias del cristianismo, corrientes
disidentes que han roto el marco del teismo
cristiano inicial del que partian. Y esto ha
marcado a la teologia que haido progresiva-
mente legitimando esta emancipaciénde la
razdn y asumiendo el giro antropocéntrico
y subjetivo que proponia la filosofia. De ahi
la acusacién de Milbank 2 los tedlogos pro-
gresistas actuales, que legitiman un mundo
secular en la linea de Bonhoeffer { Teologia,
287, 317), del antropocentrismo de Karl
Rahner (Teologia, 286-322), de la teologia
politica de . B. Metz (Teologia, 329-336)
o de la teologia de la liberacién (Clodovis
Boff, Teologia, 325-327; 336-349; Gustavo
Gutierrez, Teologia, 285-286; 335-336;
¥ Juan Luis Segundo, Teologiz, 325-27;
337-339).

Hay que basarse en las fuentes teologicas
p;imigenias, sin contaminarse con las
corrientes racionalistas actuales. Lo que
trata es de superar la ilustracion, la secula-
ridad y la modernidad. Paradéjicamente,
se apoya para esto en la postmodernidad
(Teologia, 377-438), que ¢l caracteriza
como una critica superadora y no como
modemidad tardia (en la linea de autores
como J. Habermas). Los criticos de la post-
modernidad mantienen muchos principios
de Ia ilustracién y del racionalismo mo-
derno, aunque zpunten a otros elementos
complementarios, que llevarian a una
segunda ilustracién. La descalificacién
global de Milbank choca con el didlogo
y el respeto a la diferencia que defiende
I2 misma postmodernidad, asi como con
sus exigencias de testimonio, propias de
presenta su sistema teoldgico como una
forma post-moderna de hacer teologia,
aunque su agresividad conceptual choca
con las hermenéuticas de la postmoder-
nidad. No logra que su propio sistema
teoldgico escape a la violencia totalizante
de los sistemas de pensamiento, siguiendo
Ia critica postmoderna. Ademas minusva-
lora la peligrosidad de la postmodernidad
para el cristianismo, su revalorizacién de lo
mégico, mistico y esotérico; la importancia
que da al pluralismo y el relativismo con el
que valora las distintas propuestas religio-
sas y filoséficas; la pérdida de relevancia
ética en favor de la estética, etc.

Su teologia es una actualizacién del pla-
tonismo agustiniano, de su pesimismo
antropologico y rechazo radical de la ciudad
secular. Su sobrenaturalismo minusvalorala
condicién natural del hombre y su capacidad

de actuar de forma virtuosa, aunque no se
sea cristiano. Milbank se posiciona sobre I
sobrenatural y o natural(285-315) en favor
de la teologia francesa y contra ka alemana.
Segiin Milbank, H. De Lubac y sus afines
acentian la preponderancia de lo sobrena-
tural y la concepcidn cristiana de la persona
como el punto de partida para la teologia.
No hay virtud sin caridad y la teologia es
la verdadera ciencia del hombre. En cada
acciéon humana hay fe implicita y concurso
divino, y sélo la sintesis cristiana puede
garantizar la validez de la accién humana.
El deseo constitutivo e irrealizable de Dios
en el hombre es el dinamismo radical para
comprender todo lo humano. De ahi surge
una estética teoldgica (U. Von Balthasar)
gue se contrapone como alternativa z la
modemnidad ilustrada. Seria la teologia del
don, sin el caricter impositivo y violento de
la ontologia moderna.

K. Rahner, por el contrario, favorece el
humanismo ilustrado y un orden secularau-
tdnomo, a costa dela prioridad de la gracia.
Al acentuar la condicién natural humana, el
orden de la gracia se convierte en exterior
y no constitutivo del hombre. De 2hi que
acuse 2 Rahner y a sus seguidores progre-
sistas de una naturalizacién pelagiana de la
gracia. Dios seria externo al ser humano y
solo desde esa dicotomia puede afirmarse
sualteridad y trascendencia. Asi se diluyela
distincion entre la creacion y la redencion,
entre la naturaleza yla gracia. Y el cristianis-
mo dejaria de serla dave del serhumano y se
degrada a mera motivacién suplementaria.
También la teologia de la liberacién separa-
ria la gracia de un mundo auténomo, 2 costa
de la experiencia religiosa (desbancada por
fines sociales) y del amor gratuito. Ambos
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se oponen a ka autoafirmacién humana y la
emancipacion social y econdmica. La libe-
racion sociopolitica sustituiria a la salvacién
cristiana. Desemboca en un individualismo
que degrada la salvacién a lo privado y la
trascendencia a mero altruismo en favor del
otro. El mismo Cristo devendria una figura
ejemplar y ética, que sirve de inspiracion
mis que de modelo para el seguimiento y
Ia imitacién. Lo religioso sirve en cuanto
motivacion ética y la teologia se convierte
en mera memoria de las victimas, en la
linea de la Escuela de Francfort, a costa
del reduccionismo de la tradicién cristiana

(Teo;og“x 315-340).

El planteamiento de Milbank peca de
anacronismo histérico. Querer volver a la
teologia como fuente de inspiracién Gnica
© hegeménica de la cultura, reivindicar
la interpretacion cristiana como la dnica
valida, y proponer una conversién a Dios
inmune a la critica racional, favorece la
tendencia al gueto social, el fideismo dog-
mitico y la contraposicion entre fe y saber,
en lugar de la interaccién que ha tenido
en la tradicién cristiana. Su teologia es
arcaica y su concepcion del hombre y de la
sociedad pre-moderna, y por ello inviable
para el dir&-ecto de re-evangelizacién que

preten

28

Corrientes teologicas

actuales en Francia

Etienne Grieu S .
Centro Sévres, Paris

ué hay de nuevo en la teologia
en Europa de habla francesa

Igica, Francia, Suiza)? La
cuestion es inseparable de una cuestion mas
amplia sobre los movimientos profundos
que afectan a la Iglesia y a la sociedad. Por
decidi limitarme a tres asuntos importantes
que se han trabajado en este lado de |2
Atlintico durante las dltimas dos décadas:
La preocupacién por el modo de presentar
la fe, la reflexién sobre la parroquia y sus
ministros, y, finalmente, el redescubrimiento
de I2 nocidn de “diaconia’

1 - Investigacion
sobre el modo de presentar la fe

Los paises francéfonos de Europa estin muy
secularizados. En este sentido, Francia tiene
un récord de Europa junto con dreas tales
como Bohemia o en la ex Alemania Oriental.
La referenciz cristiana estd desapareciendo
del paisaje. Y eso, sin gritos, sin drama: La
sociedad francesa se mueve en una cultura
en la que la figura de Cristo se desvanece,
se vuelve muy borrosa, y donde no hay casi
ninguna preocupacion por las Iglesias. Esto
no significa que ya no habla de religién. Por
lo contrario 2 menudo se trata la cuestion del
Islam y del Papa Pero solo para discutir 2lgo

de violencia o condenaciones morales. Las
religiones subsisten en el paisaje como hechos
diversos y curiosidades. Sélo lo suficiente
para mantenerlas 2 la distancia adecuada.

De hecho, lz2s generaciones mds jovenes son
en su gran mayoria casi analfabetas en porlo
que toca a las grandes tradiciones religiosas
Ellos pueden sentirse atraidos por asuntos
espirituales; pero, en cualquier caso, nc
tienen pricticamente ningtn lugar donde
aprender a poner en palabras estas inquie
tudes. Todo el mundo se las arregla comc
puede, picoteando aqui y 2lld, lo suficiente
para abastecer la espiritualidad personal.

Sin embargo, las iglesias no estin deprimi
das o desanimadas. En cambio, habiéndose
convertido en una minoriz, mantiener
capacidad de iniciativas hermosas. Asi
por ejemplo, un gran niimero de nueva:
comunidades (de sensibilidad a menude
carismitica o neo-tradicionalista) has
nacido en Francia. Y un lugar como Taiz
sigueamyendoalolargode]osaﬁos.mile
dejovenes. Ademds, los obisposhanestadt
preocupados desde los afios 80, en ayudar:
las comunidades a pensar cuil es su mision
Un paso importante fue Ia publicacid:
en 1995 de un texto Proponer la fe en |
sociedad actual, que invitd a las comuni
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dades cristianas a pensar y actuar mis para
compartir lo que les hace vivir.

Esto ha dado lugar a un interesante debate
teoldgico. Algunos insistiendo en la necesi-
dad de explicitar la fe, de poner en palabras
una experiencia que sigue siendo enigmatica
para muchos contemporineos, para que sea
mas accesible y tenga relevancia en [a actua-
lidad. Otros subrayando que [z fe en nada se
parece a las ideas que se difunden sobre ella,
sino que es una experiencia de encuentro
que transforma profundamente, y ayuda 2
renacer. El término ‘pastoral para engendrar’
fue usado para tomar distancia de la repre-
sentacion de una Iglesia demasiado segura
de su fe y que piensa poder transmitirla sin
entrar ellz misma en un cuestionamiento.
Por el contrario, se postula una visién en
la que tanto los evangelizadores como los
receptores son hechos renacer por la Buena
por palabra estas dos maneras de presentar
fas cosas. En muchos puntos, los dos enfo-
ques se encuentran. Sus diferencias se deben
principalmente a distintos énfasis sobre las
formas de compartir la fe.

El mismo debate brota cuando se trata de
l2 transmisién de la fe de una generacién 2
otra. Esto, de hecho, se realiza generalmente
mal. En efecto son sobre todo las familias
muy tradicionales las que logran que sus
hijos sean sensibles 2 Ia tradicién cristiana,
mientras gue las de ambientes masabiertos o
militantes, sélo logran transmitir los valores.
Frente 2 la tentacion de agitarse y buscar re-
cetas, Christoph Theobald ha hecho hincapié
en que la fe es de algiin modo intransferible,
porque al contrario que una ideologia o cos-
movisidn, presupone una relacién personal
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con Dios. Podemos desear que asi sea, pero
la experiencia en si misma no se puede
transmitir, ella pide que cada quien le dé la
bienvenida de nuevo conforme a lo que es
y lleva puesto.

Encontramos elementos similares alrededor
de Iz lectura del Concilio Vaticano 11, que
se lleva a cabo con motivo del quincoagé-
simo aniversario de su apertura. Christoph
Theobald publicé una obra importante -has-
ta ahora solo el primer volumen aparecié, es
mis de 900 pdginas- en la que se muestra que
el Concilio invita a un cambio considerable
en la manera de comprender la revelacién:
que es mucho mis que un cuerpo de verda-
des intangibles 2 las que no adherimos, y se
presenta mds bien como una experiencia de
escucha de la Palabra de Dios diferente se-
gun cada nuevo contexto. La atencién a “los
signos de los tiempos™ se convierte, en esta
perspectiva, en algo crucial para oir de nuevo
Iz llamada de Dios. La revelacion es pues
una realidad relacional, viva, un encuentro
entre la humanidad y el Dios de Jesiis Cristo.
El autor escribe: ‘En efecto, durante la era
modema,elcristiaxﬁsmo,almenosen;mte,
se ha ido dado cuenta de que la Revelacién
no existe fuera de su recepcion histérica.
La paradosis [la tradicién entendida como
acto de transmisién] efectivamente vivida,
el cuerpo de la fe - que es, recibe y da a si
mismo - es la tinica sefial de su origen divina.
La interpretacién histérica es por lo tanto
parte de la revelacion en el sentido de que
ésta es entregada a aquella. Hay que registrar
primero esta mutacién extrzordinaria *. Para
Christoph Theobald, el Concilio realmente
registra este cambio - incluso si los padres
conciliares deben hacer ellos mismos este
desplazamiento y que a veces los textos

L

conservan un sentido mas objetivante Siesta
interpretacion es correcta, eso significa que
Iz fe debe ser redescubierta como vida con
Dios quien llama en medio de la historia. La
cuestion clave para las comunidadeses, pues,
ayudar a que este acontecimiento teologal del
encuentro con Cristo puede ocurrir.

De hecho, en los dltimos adios han florecido
iniciativas en las dibcesis, gue proponen a los
cristiznos leer por ejemplo un evangelio entero
alo largo de un afio. Tal experiencia le permite
a cada uno dejarse llevar por el texto, entrando
en su lgica lo que 2 menudo conecta con los
reflejos del ambiente, y permite que la Buena
Noticia germine en la humanidad del lector.
:Qué frutos se producirin? Algunos son un
poco criticos en referencia 2 una opcidn pasto-
ral que, segiin ellos, esperar demasiado de un
contacto con los puros textos biblicos, haciendo
hincapi¢ en que La vida sacramental y litirgica
también son esencizles para seguir a Cristo.

2-Estoleda
a la Iglesia unidad y audacia

:Qué puede zyudar a la Iglesia a encontrar
la unidad y la fuerza para vivir el Evangelio
y proclamario? Esta segunda cuestion (que
se difracta en muchas otras) se relaciona con
la anterior: ambas preguntan por la vitalidad
de la Iglesia y las condiciones del anuncio del
Evangelio. Pero aqui, se enfoca mis en qué
es lo que le dari impulso y vitalidad a unas
comunidades que crecen en afios y se redu-
cen en nimero. Aqui se asoma, obviamente,
también la cuestion de los ministerios.

Si se compara la Francia de los afios cincuen-
ta con la de la proxima década, podemos

decir en términos generales, que el mimero
de sacerdotes se divide entre diez lo mismo
dristica asi. Ninguna institucion que ve a
sus piezas clave reducirse asi puede vivir tal
shock sin un radical repensar sus modos de
funcionamiento. Efectivamente, parroquias,
capellanias y didcesis han implementado
métodos de organizacion muy nueva. Los
laicos a menudo tienen responsabilidades
importantes, como [2 catequesis, pastoral
juvenil, de la salud, la realizacién de funerales
y el apoyo en el duelo, la primera acogida,
la preparacion para los sacramentos del
matrimonio, de la liturgia; sin nombrar
las actividades de caridad y solidaridad en
las que hace mucho tiempo se encuentran
en primera linea; y por supuesto se podria
ampliar esta lista considerablemente. Esto
ha sido acompanado por un significativo
esfuerzo de formacién. Cada didcesis ha
puesto en marcha diversos cursos desde los
conceptos bisicos para la comprensién de
la fe hasta echar a andar diplomados cané-
nicos. Los laicos con responsabilidades son
en su mayoria voluntarios, pero cuando se
trata de trabajos que requieren un tiempo
completo, eilos - de hecho, casi siempre
ellas- son empleados (por mandatos de tres
afios renovables).

En este asunto, se produjo un debate teo-
légico sobre cémo reconocer el ministerio
de los laicos que reciben una carta de com-
promiso de su obispo y se encuentran, de
facto, asociados al ministerio sacerdotal.
Un libro pequefio que Bernard Sesboaé en
1996 empezo 2 plantear el problema: “Los
Laicos ejercen una mision que de suyo per-
tenece 2 la esfera del ministerio ordenado
mientras que ellos no recibieron la orde-
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nacién. Se podria pensar que Ia separacién
de lo existencial y sacramental esti lejos de
ser feliz”. El padre Sesboué no pretendia en
este libro ofrecer una solucién simplemente
planteaba la cuestion de la emergencia de
una nueva figura ministerial -ni clérigos ni
laicos- e invitabaa que se reflexionara sobre
esa cuestion. Su pregunta ha sido retomada,
pero sin que se avance mucho sobre cémo
caracterizar la responsabilidad de estas per-
sonas responsables.

Aqui debemos mencionar también a los
diiconos permanentes, nueva figura, fruto
del Concilio. En la actualidad hay casi tantas
ordenaciones de didconos como sacerdotes
(para Francia cien por afio). Esto no va sin
tensiones - hay una cierta vaguedad acerca
de esta nueva figura ministerial -, pero en
todo caso constituye una renovacion en las
posibles figuras del ministerio, ya que se trata
de hombres casados que tienen un trabajo
profesional.

Obviamente, estas preguntas estin relacio-
nadas con la reflexion sobre la forma de con-
cebir el ministerio sacerdotal. En la cultura
catdlica europea, el sacerdote se percibe a
menudo aquél en otro al cual la comunidad
se une y forma. En esta perspectiva, es el
animador, responsable de todo lo que sucede
en la parroquia. Sin embargo, si nos atene-
mos estrictamente a esta visidn, la severa
reduccién en el niimero de sacerdotes ha de
acompaiarse de una reduccion similar en el
nimero de comunidades cristianas. Lo que
se traduce en una concentracidn de parro-
quias, el cierre de un gran niimero de iglesias,
yelre-centramientodzlavidadehlg!edaen

tomo a unos pocos polos. La mayoria de las
didcesis de Francia han seguido esta logica.

832! Cheists 1

El niimero de parroquias se ha reducido de
unas centenas 2 unas pocas decenas. Una
didcesis ha tratado de encontrar otro camino,
que consiste en mantener lugares de iglesias
vivas dondequiera que sea posible, median-
te la asignacidn de la responsabilidad a un
equipo de laicos (por lo menos cinco, con
Es la di6oesis de Poitiers, encabezada por el
Obispo Albert Rouet.

Este tipo de organizacién hace remover el
papel del sacerdote en la vida de la Iglesia:
de director de orquesta se convierte en
acompaiiante de los laicos a quienes se ha
confiado la responsabilidad de la vida de
la comunidad. Este modo de proceder ha
sido criticado, sobre todo porque parece
poner en cuestion uno de los tres munera
fundamentales del ministerio sacerdotal
presentados especialmente en la Lumen
Gentisom 28 y Optatam totius 4. Junto con
el oficio del anuncio de la Buena Nuevay la
santificacidn, los sacerdotes son de hecho
también designados como pastores y jefes
(capitis), lo que puede ser interpretado de
diferentes maneras: ;Significa esto que ellos
mantienen el control de lo que se decida en
la comunidad cristiana, o deben ser conside-
rados como aquél que guia, apoya y asesora
al pueblo de Dios, poniendo en prictica lo
mis posible el principio de subsidiariedad
tan recomendad por la Iglesia? Es claramente
a favor de esta altima interpretacion que ka
didcesis de Poitiers se ha inclinado. Es de-
masiado pronto para ver los resultados. Aun
asi, sigue siendo una didcesis de excepcion
en Francia. Hay que decir que las nuevas
generaciones de sacerdotes a menudo han
optado por la primera manera de entender
la funcién de pastor.

3 - “Diaconia 2013":
Redescubrir la solidaridad
como un lugar teoldgico

En mayo 2013, tendri lugar en Lourdes una
reunidn de varios dias que deberd convocar
mds de 10000 personas. Se intitula “diaconia
2013, conservemos lz fraternidad”. Cada
dibcesis enviard una delegacién; deberia
ser para k2 iglesia de Francia la ocasion de
reflexionar sobre la importancia de la soli-
daridad/caridad en la vida cristiana y para
las comunidades. Se trata de hecho de toda
una dindmica que se desarrolla a lo fargo de
tres afos y que continuarad probablemente
mis alli del 2013.

El uso del término “diaconia” es nuevo entre
nosotros. Nos invita a abordar la cuestién
de la solidaridad de un modo muy amplio:
no se trata en primer lugar de un tipo de
prolongacion ética dela fe; sinomasbien de
una manera de lanzarse en el seguimiento de
Jestas que abarca todo el campo de relaciones
y hace sensible la presencia de Aquel que
se auto-presentd como diakonos, simple
servidor. Es decir, enviado de parte de al-
guien mis en biisqueda de los hermanos/as
2 quienes Dios les hace falta. Ponerse en la
légicas del mundo que, con frecuencia, fijan
en clasificaciones y dejan ala puertaalosque
no pueden lenar sus exigencias. Los campos,
econdmico, institucional y politico son afec-
tados, como la iglesia lo recuerda cada vez
que interviene en estos dominios. La palabra
“diaconia” evoca igualmente todos lo empe-
fios por los cuales fos cristianos se enlazan
con quienes habitualmente son tenidos lejos.
Lo que ellos descubren e inventan con ellos
contiene elementos que permitirin renovar

profundamente las comunidades cristianas
al teootdaﬂeshsimpliddaddehvidaqm
se entrega sin medida.

Con esto, se colocan delante de laiglesia va-
cuatro. En primer luegar el mismo término
diaconia subraya que el desafio de las obras
de caridad es inseparablemente ético y
teologal: ético en el sentido de que quienes
padecen el sufrimiento invitan 2 la comuni-
dad humana redescubrirse como fratemna. Y
eso, en verdad, no a partir de criterios que efla
misma define sino en funcidn de los llama-
dos de quien ella ha dejado fuera. Teologal,
porque los pobres, enfermos, y enemigos
obligan 2 hacer una peregrinacién hadia las
fuentes de la vida verdadera: Ia que se entrega
gratuitamente y no entra en ningun sistema
contable, la vida que viene de Dios. Decir
“diaconia” significa entonces ayudar a los
cristianos a leer sus compromisos solidarios
—asumidos en un marco eclesial o no- como
una experiencia espiritual e incluso comoun
encuentro sacramental.

De esta manera también se recuerda que la
comunidad cristiana no puede crecer en el
olvido de los que estin en peligro o enfer-
medad, o se ven amenazadas en su ser con
toda clase de peligros o la injusticia, ya sean
miembros de de la Iglesia o no. Al contrario,
solo le queda ser sensible a su presencia ¥
su destino, hasta el punto de darles un lugar
constante en la oracion y la accién. Pero lo
mds importante, consiste en darse cuenta de
que incluso aquellos que a menudo son con-
siderados insignificantes en realidad tienen
un tesoro para compartir, una experiencia
que obliga a verlas cosas de otramanera. De
hecho, obligan 2 cualquier grupo —y también
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alas comunidades cristianas - a cuestionarla
verdad de lo que viven.

Tercer punto de vigilancia: Reconocer un
lugar importante para los mas vulnerables
lleva 2 hacer saltar muchos prejuicios que
imperceptiblemente llevan a la iglesia 2
departamentalizar sus servicios. Histérica-
mente, esto se ha reflejado en el campo de
los compromisos solidarios en un fenémeno
de “subatencién™: la comunidad descarga
en una institucién la solucién de los que
requieren los pobres. Ir en contra de esta
tendencia implica que los que han 2dquiri-
do experiencia gracias a su trabajo en esas
instituciones se conviertan en mediadores,
es decir, intentar ser puente entre aquellos
que han llegado 2 conocer en su servicio y
sus hermanos en la fe.

El dltimo elemento: Si la Iglesia se hace
consciente de la importancia de quienes

habitualmente no toma en cuenta, eso tendri
que cambiar también su posicionamiento en
el espacio pablico. Tendri que dejar de ser
vista sélo como una institucién religiosa,
Yy se convertird también en un actor en la
sociedad, con una gran sensibilidad por
Ia condicién de quienes se encuentran en
situacién de desamparo. Podria ayudar un
poco para bordar de otra manera cuestiones,
tales como la recepcion delos extranjeros, el
lugar dado a las personas con discapacidad,
a los que tienen dificultad para ingresar en
el mercado laboral, la presencia de personas
dependientes, el 2compafiamiento del final
de la vida, etc. Acercarse a ellos no como
problemas por resolver o miedos por ma-
nejar, sino como oportunidades reales para
la sociedad. Al actuar asi ofrece un aporte
valioso al debate de politicas. No en el sen-
tido de que se implica en los conflictos de
intereses que dividen a una sociedad, sino
como un vigia que lucha, por supuesto, junto
con muchos otros, contra lo que nos hace
correr el riesgo de perder toda nuestra alma:
la reduccion de la sociedad a un sistema de
comercio calculado.

Esos son los desafios que surgen durante el
proceso de Diaconia 2013. Esto también se
podria traducir como un nuevo lugar dado a
las responsabilidades solidarias en las iglesias
locales. ;Qué formas son concebibles?

Desde 1989, existe en muchas didcesis
de Francia, los Consejos Diocesanos de
solidaridad (CDS). Estin compuestos por
representantes de las principales institu-
ciones encargadas de poner en prictica la
dimension de ka solidaridad y de la caridad.
Esta es una instancia de coordinacién, que
también debe informar y asesorar al obispo,

sensibilizar 2 opinion publica, formar para
la accién solidaria y actuar enfrente del
gobierno. En el decurso de la preparacién
de Diaconia 2013, su papel podria cambiar
dependiendo de los ejes que este tiempo
fuerte pondra de relieve antes: dar, enlavida
de la Iglesia, un fugar importante a las perso-
nas que por lo general no cuentan; poneren
marcha iniciativas de solidaridad para que se
involucren mas en el servicio de la Palabra y
la Liturgia, Redescubre el encuentro conlos
mas pobres como un fegar fuente paralafe,
atreverse a intervenir en el espacio publico
cuando la dignidad humana esta en juego.

:Qué forma podrian tomar los Consejos
Diocesanos de Solidaridad? Algunas didoesis
en Francia buscan un nuevo rostro que po-
dria Hamarse_.. Consejo de Ia Diakonia. La
didcesis de Toulon, piloto en esta materia,
tiene una diaconia desde hace mis de 25
anos. Y mds recientemente, las didcesis de
Nanterre, Pontoise, Tulle, Saint-Brieuc, La
Rochelle piensan también en términos de
la diakonia. En este caso, no se compone
Gnicamente por representantes de institu-
ciones de solidaridad, sino que también
funciona junto con otros sectores de la vida
diocesana: la pastoral juvenil, de la salud,
las capellanias de prisiones, por ejemplo. Es
un pequeiio paso para que los compromisos
de solidaridad sean apoyados mejor por ¢l
conjunto de toda la Iglesia. También podria
facilitar los intercambios entre los cristianos
comprometidos en el campo de Ia solidari-
dad y los que lo son menos, para que cada
quien vea qué dimension diaconal cualquier
actividad puede tomai.

Tales Consejos de la Diakonia, donde existen
ya permiten que sectores de la Iglesia a veces

pastelde la salud .. - encuentren caminos
mis =xchos y construyan puentes. Esto
condacz 2 Veces 2 cosas inesperadas: En
ma renién de 700 jovenes de la didcesis
dz Tele, que durd cinco dias, los vizjeros se
encargron de la bebida necesaria y de 2dmi-
sistrr los fondos. A veces es simplemente
== Jugr de oracion regular que retne a los
fchgess y detenidos u hospitalizados. Ade-
mas permite desplazamientos interesantes:
muzcomunidad parroquial es invitada a rezar
las Estciones del viacruds con la ayuda de
L geote del Cuarto Mundo, los estudiantes
sz mnea on lazos de amistad con los jévenes
con &xcapacidad, una festival de esperanza
reime citOlicos, judios y musulmanes a partir
de ke asspiraciones de los mads pobres, etc.

En k exhortacion post-sinodal La Palabra
del Ssior, figura en el pdrrafo 107 esta fra-
sectz “La Iglesia no puede decepcionar a
los pedres”; “Los pastores estin llamados a
ac;:hx,aapmnderdeeﬂos,aguiadosm
ssfeyamotivarlos para serlos artifices de su
W&storia'.ﬁstzﬁlaprimemmquese
invia 2n la ensefanza de la Iglesia a apren-
der delos pobres. Diaconia 2013 podria ser
un: oportunidad para la Iglesia de Francia
mey steresante para confirmar esta toma
de conciencia. Lleva en si las semillas de
posdiddad de una relacidn diferente entre
Iz idesia y el mundo, colocindose no frente
2foente (1o que puede dificultar la recepcidn
dd measzje eclesial ) sino unoal lado de otro:
preocepindose juntos por lo que nos falta,
perkos que se ven amenazados por cuzlquies
forms de muerte social, para unirse a ellos
y escechar lo que tienen que decir. ;No se
pesdeproclamar el Evangelio de esa maner2
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Cristologia

en un mundo postmoderno:
la propuesta de Roger Haight,S.J.

Emesto Vzliente
Tedloge salvadoredio.

EnsaiateologiasistanéﬁaenBos&onColkgeSchodofMogyandhﬁnistry

os dltimos cincuenta afios han visto

una proliferacién considerable de

estudios teoldgicos orientados 2
responder la misma pregunta que alguna
vez Jesiis hizo a sus discipulos: ;Quién dice
la gente que soy yo? Avances en el estudio
critico de las Sagradas Escrituras y una mejor
apreciacidn de cémo tanto el contexto cultu-
ral como histérico influyen en la labor teo-
Iégica, han impulsado nuevos acercamientos
y métodos en la cristologia contemporinea.
Uno de los trabajos recientes més importan-
tes en este campo es sin duda la investiga-
cién sobre Jesucristo por parte del teslogo
jesuita estadounidense Roger Haight. Su
cristologia busca presentar a Jesiis de una
manera accesible 2 la cultura postmoderna
que predomina en ambientes universitarios
¥ en otros circulos académicos de los Estados
Unidos. Dicha perspectiva cultural e intelec-
tual se caracteriza por su pluralismo religioso,
sensibilidad histérica y conciencia social
critica, resistiéndose a asumir afirmaciones
dogmiticas que desconozcan la experiencia
humana_ Este articulo pretende sintetizar de
una manera directa y sencillz los aspectos
principales de la cristologia de Haight y sus
esfuerzos por desarrollar una interpretacién

de Jesucristo, fiel a Ia tradicién cristiana, in-
teligible al mundo postmoderno y capaz de
promover en éste un seguimiento de Jesus
que responda a los retos del presente.

Método teolégico
El lenguaje religioso: Jesis, simbolo de Dios

Haight afirma que Dios es totalmente trascen-
dente y no se revela ala humanidad directamen-
te, sino que lo hace a través de realidades inma-
nentes e histéricas: experiencias, personas, las
Sagradas Escrituras y sobre todo, por medio de
la humanidad de Jesiis. Estas realidades finitas
Ia capacidad de mediar ka presencia de Dios y de
elevarla conciencia humana hacia ese Dios. Por
es0 es importante distinguir entre “simbolo”
¥ “signo,” pues el signo simplemente remite 2
algo distinto—como, por ejemplo, el signo de
“salida” que sefiala una puerta. El simbolo, en
cambio, no solamente apunta 2 su referente,
sino que ademés mantiene una relacién intrin-
seca con éste y lo hace presente.

De acuerdo 2 Haight, Jestis es el mediador
que nos revela a Dios, por medio de quien

se llega 2 Dios. Jesas es simbolo de Dios:
“el medium central y foco del encuentro
cristiano con Dios y con 1a fe en é1™* Con
Ia frase “simbolo de Dios,” Haight retoma la
paradoja expresada en la férmula conciliar
de Calcedonia que afirma que Jests es ver-
dadero Dios y verdadero ser humano. Jests,
en su cardcter de simbolo religioso, funciona
dialécticamente porque a la vez hace a Dios
presente y es, en su humanidad, distinto a
Dios. En su calidad de ser humano Jests es
Jesasyno es Dios; pero hace presente a Dios.
Haight explica que “Jests no es adorado
en cuanto ser humano. Mis bien, se adora
a Jests en cuanto encarna 2 Dios y lo hace
presente, es decir, en la medida en que Jesis
es el simbolo y el sacramento de Dios™ Los
simbolos no son realidades independientes
nuestra participacion y entrega. Hoy diz,
los relatos de Jests hacen preseate 2 Dios
en la imaginacidn de aquellas personas que
se acercan a las Escrituras con fe en Jesus,
poniendo a sus pies sus dudas y esperanzas.
Estructura genética de la comprension y la
correlacion critica

La cristologia de Haight, como la de Jon
Sobrino y Edward Schillebeeckx, se carac-
teriza por tomar como punto de partida
la experiencia humana; es una cristologia
“desde abajo.” Dicho con mis precision, “la
comprension de lo que ocurre en k2 cristolo-
gia se aprende del proceso histérico de como
ésta se ha desarrollado™ Esta comprensién
comienza con los relatos evangélicos que
articulan la experiencia que tuvieron los
primeros discipulos al encontrarse primero
1 Roger Haight, Jesiis simboio de Dios (Madrid-
Editerial Troma, 2007), 212

2 Haaghe 223
3 Haaghe 42

con Jests de Nazaret y después con el Cristo
resucitado. Continiia con el estudio de I tra-
dicién cristiana sobre Jesucristo, incluyendo
los importantes concilios de Nicea (325) y
Calcedonia (451) y otras interpretaciones
cldsicas de nuestra tradicién, hasta hoy.

Para Haight los estudios exegéticos e hists-
ricos sobre Jesds proporcionan suficiente
informacion para hacer del Jests de los
evangelios el fundamento de su cristolo-
gia. Sin embargo, Haight insiste en que el

proposito central de estas investigaciones
no es recrear, aunque fuese de unz forma
limitada, la figura de Jests en la Palestina
del siglo primero. La importancia de estos
estudios reside en que nos ayudan a esta-
blecer un didlogo entre el significado que
Jesis tuvo para sus contempordneos, con el
significado que él puede tener para nosotros
en el presente, y de esa manera empalmar el
horizonte cultural de Jesis con el nuestra. La
meta es confrontar al Jesus histéricoy dela
tradicion con nuestra situacion de hoy, de
tal manera que su mensaje sea actualizado
fielmente en nuestro contexto presente. En
altima instancia, para Haight la cristologia
contemporinea tiene la obligacion de de-
mostrar el significado y la relevancia que
Jesus tiene para el mundo actual.

Un Jesis teocéntrico
y un Dios antropocéntrico

Partiendo del trabzjo de varios exégetas
contemporineos, Haight examina distintos
retratos de la vida religiosa de Jesis—como
profeta, maestro, liberador y sanador—ynos
ofrece un bosquejo sintético de la misién y
vida del mismo. Al centro de su ministerio
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estd el reino de Dios proclamado mediante
su palabra y sus acciones. Las paribolas de
Jesas utilizan situaciones de 2 vida diaria
para abrir laimaginacion del oyente y hacerle
ver la realidad desde la perspectiva del reino.
Aungue muchos detalles nos son desconoci-
dos, los exégetas concuerdan en que Jesisera
un sanador que hacia milagros y un exorcista
que ofrecia el perddn de los pecados.

Su crucifixién no fue producto de una mera
coincidencia ni algo deseado por Dios. Su
muerte fue consecuencia de su misidn, la
cual desafiaba los intereses de los poderosos
de su tiempo. Jests dio la vida libremente por
los valores del reino de Dios, en obediencia
asu Padre.* Haight examina los testimonios
neotestamentarios sobre k2 resurreccion y
anu:luyequelacomunidada'istianaprimi-
tiva entendio esta accién divina como “una
declaracion de Dios de que la vida de Jesis
es una revelacion verdadera de él mismo y,
a la vez, una existencia humana auténtica™

Lainterpretacién cristolégica de Haight en-
fatiza el cardcter teocéntrico de Jests, quien
anuncié a Dios y al reino de Dios en lugar
de anunciarse a si misma. El Dios de Jesiis
se perfila como un Dios simultinezmente
trascendente y antropocéntrico que se acerca
de una forma intima y personal al ser huma-
N0 para tomar su caus2. Es un Dios que ama
gratuita y universalmente, pero que al mismo
tiempo muestra su compasién preferencial
porlospobres, los débiles y los marginados
El Dios de Jests es, en fin, un Dios salvador
que nos llama 2 la conversién y nos invita a
vivir en la comunién de su reino.

4 Haighn, 100,
5 Haighe /68
6 Haight 137
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El problema:
interpretaa'én y lcnguajc del Logos

Como vimos anteriormente, el Nuevo
Testamento ofrece una pluralidad de in-
terpretaciones sobre Jesis que, de acuerdo
a Haight, no permite que prevalezca una
sola cristologia biblica como normativa en
detrimento de las demis. Presente en todas
ellas se manifiesta la conviccién de la pre-
sencia real y salvifica de Dios en Jesiis. Sin
embargo, en la tradicién cristiana, la cristo-
logia del “Verbo™ o “Logos” s¢ ha perfilado
singularmente como L cristologia central y
normativa por mds de diecisiete siglos. Esta
cristologia tiene sus raices en el prélogo del
Evangelio de Juan: “En el principio existia el
\%rbo,yel\'erboestabacon[)ios,ye] Verbo
er2 Dios” (Jn 1,1), y proclama la identifica-
cién de Jesiis como Verbo de Dios.

Pero, ;qué significa decir que Jesiis es el
Verbo de Dios? Haight argumenta que la
tradicién cristiana ha cometido el error de
interpretar de una forma literal el lenguaje
poético y metaforico que describe a Jesis
como Verbo. Correctamente entendido, el
concepto “Verbo™ 0 “Logos™ es un simbolo
religioso que busca expresar la personifica-
cién de Dios, asi como lo hacen los concep-
tos “Sabiduria” y “Presencia” de Dios. Pero
lainterpretacién literal del concepto “Verbo™
(Logos) imposibilita su funcién como sim-
bolo y lo convierte en una hipéstasis—algo
con sustancia individual. Una vez que el
lenguaje simbélico se ha cosificado, el Logos
es entendido como un ser pre-existente,
con cierta distincién propia, y y2 no como
una personificacion derivada de Dios. En
otras palabras, Haight concibe al Espiritu
y al Logos como mediaciones salvificas de

Dios y no como Personas constitutivas de
un Dios Trinitario.

De acuerdo a Haight, las cristologias que
hipostatizan al Logos tienden a sobre en-
fatizar la divinidad Jesuis de forma tal que
desdena su humanidad. Este mismo énfasis
es evidente en la manera en que los concilios
de Nicea y Calcedonia interpretaron a Jesiis
usando una cristologia descendiente, fa cual
parte de la Trinidad y privilegia al Evangelio
de Juan.” El decreto de Calcedonia afirma la
unidad de las dos naturalezas de Jesisen la
hipdstasis o persona del Logos divino, pro-
porcionando un buen ejemplo. Como sujeto
divino, el Logos posee una naturaleza divina
y una naturzleza humana. Sin embargo,
Haight argumenta que en comparacién con
su divinidad, la humanidad de Jesis “queda
abstraida en el sentido de que no califica o
no es 2 naturaleza de una persona, indivi-
duo, o hipdstasis humana™ Es decir, que la
naturaleza humana de Jestis carece de sujeto
humano. Consecuentemente, 2 pesar de que
el concilio afirma la completa divinidad y
humanidad de Jests, éste nos presenta un
Jestis consubstancial con Dios, pero no con
los seres humanos. Un salvador tan distinto
a nosotros que se vuelve pricticamente im-
posible de seguirle o imitarle.

Una Cristologia del Espiritu

Para Haight, la cristologia del Espiritu ex-
presa mejor la manera en que la presencia
de Dios se manifestd en Jests y se relacio-
noé con su humanidad. Esta cristologia es
especialmente evidente en los evangelios

7 Haight, 287-313.
8 Haighe 304,

sinépticos, los cuales describen a Dios en-
carnado en Jesds y a Jests experimentando
a Dios presente y actuando en él Haight
observa que Jesiis mismo esti consciente de
L2 asistencia del Espiritu de Diosensuviday
que esta presencia real de Dios, la cuil Jesas
recibe desde su nacimiento, se manifiesta en
sus exorcismos, milagros y potencia todos
los aspectos de su mision en favor del reino.
Dos extremos deben evitarse para entender
correctamente la presencia encarmada del
Espiritu en Jesis. No debe entenderse como
una simple inspiracién. Tampoco ha de
entenderse como un poder impersonal que
controla la vida de Jests. Haight describe la
encarnacién como un potenciamiento de
origen divino y caricter personal que actiza
sin violar la libertad de Jesis, actualizindola
hasta su plena capacidad. Asi como durante
la vida de Jests el Espiritu se manifiesta
estrechamente unido a él, después delaresu-
rreccion, el Espiritu parece identificarse con
Jesucristo resucitado de forma tal que “Jestis
se convierte funcionalmente, por decirlo
asi, en el Espiritu vivificante™ Es mis, en e
momento de la Pascua, el Espiritu de Cristo
derrama toda su eficacia sobre Ia primera
comunidad cristiana y sus efectos son el
amor, el perdon, Ia iberacidn, santificacion
y reconciliacion.

Al comparar la cristologia del Espiritu de
Haight con la cristologia tradicional del
Logos, en la cual las dos naturalezas de
Jesis—divina y humana—encuentran su
unidad en el sujeto divino, vemos dos di-
ferencias centrales en su interpretacion de
Jestis: 1) Haight rechaza la pre—ensteaaa
que la cristologia del Logos le atafie a Jesis
como sujeto divino. Dicho en términos
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del Concilio de Calcedonia, para Haight
las dos naturalezas de Jesis encuentran su
unidad en un sujeto humano, que como
humano, no es prexistente. Haight afirma:
“el que prexiste a Jesiis es Dios, el Dios que
se encarnd en Jesus.™* 2) La cristologia del
Logos y la tradicion cristiana mantienen
que Jesds, en cuanto sujeto divino, es un
ser cualitativamente distinto a otros seres
humanos. Para preservar esta distincion,
Haight propone que en la cristologia del Es-
piritu, la presencia de Dios en la humanidad
de Jesiis es de una intensidad tan superlativa
que, en comparacion a otros seres humanos,
uno puede inferir la singularidad de la reali-
dad, misién y vocacion de Jesis.

Para Haight la cristologia del Espiritu re-
fleja de una forma mis adecuada al Jesis
descrito por los evangelios sindpticos, es
mis fiel a los principios soterioldgicos de
Nicea y Calcedonia y mis consistente con la
experiencia del ser humano. Dios, entendido
como espiritu encarnado en Jests, retoma
la afirmacién contenida en Nicea que nada
menos que Dios estaba presente y operante
en Jesis. Al mismo tiempo, siguiendo las
ensefianzas de Calcedonia, esta cristologia
respeta cabalmente la integridad de Iz hu-
manidad y la divinidad de Jesis, pues su
humanidad no desaparece sino que coopera
activa y libremente con su divinidad. Como
veremos a continuacion, Haight asume que
hay miiltiples encarnaciones del Espiritu
similaresa la de Jestis y él argumenta que esto
le permite a su cristologia responder mejor a
lasinquietudes que los cristianos en culturas
pluralistas tienen con respecto a Jesis y su
relacién con otras religiones.

10 Haight_ 483
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Jesiis y la salvacién

Jests, potenciado por la presencia del
Espiritu, brinda salvacién a la humanidad
en cuanto hace presente a Dios, nos revela
cémo ha de ser la verdadera vida humana y
ofrece a sus discipulos un modelo de vida a
seguir. Para Haight, Jestis es el pionero que va
delante de nosotros y nos indica, por medio
de su revelacion y de su iglesia, el camino
hacia el Padre y su reino. Cabe notar que
esta salvacién no es meramente espiritual,
sino que incluye todas las dimensiones del
ser humano, su historia y la creacién. Mien-
tras Jests nos revela 2 un Dios que desea la
salvacién de todos los seres humanos, sa
testimonio no nos explica exactamente como
Dios redime 2 aquéllos que no han tenido la
oportunidad de conocer a Jesiis.

Al examinar el problema de la salvacién
desde la perspectiva de una cultura post-
moderna, Haight reconoce la inevitabilidad
de muiltiples religiones, debido al caricter
histérico de ka revelacion, y ve este plura-
lismo religioso como algo positivo y parte
integral del plan salvador de Dios. Asi como
los cristianos encuentran la salvacién en
Jests, otras religiones y sus mediadores
ofrecen otros caminos de salvacién para
llegar a Dios. Aunque los dogmas cristianos
proclaman a Jestis como redentor tinico y
universal, Haight propone Iz existencia de
otros medios de salvacién aparte de Jesis.
Para Haight la revelacion brindada por Jesis
es normativa y de relevancia universal para
toda Iz humanidad. Pero eso no impide que
otras religiones también ofrezcan mediacio-
nes normativas de Dios, que profundicen
nuestra comprension del misterio divino,
siempre y cuando éstas no contradigan el

menszje proclamado por Jesas. De esta
manera, la normatividad procurada por
Jests nos permite evaluar las afirmaciones
contenidas en otras religiones y entablar
un didlogo fructifero con ellas.

Conclusion

Como es bien sabido, la cristologia del
Padre Haight ha sido criticada duramente
por la Congregacion para la Doctrina de
1a Fe, la cual sostiene, entre otros puntos,
que las interpretaciones del tedlogo sobre
Jesucristo no sefalan adecuadamente la
divinidad de Jests, su pre-existencia y su
funcién como salvador universal de la
humanidad. Por razones de espacio estas
criticas no pueden ser evaluadas adecua-
damente en este breve articulo. No hay
duda que la cristologia de Haight tiene
aspectos controversiales. Sin embargo,
es importante notar que su estudio estd
dirigido a una audiencia académica y no
popular. Al ofrecer nuevos horizontes
para el entendimiento de la doctrina de
la salvacién, Jesucristo y su relacidn con
otras religiones, este tedlogo jesuita ha
identificado varias preguntas centrales
que con seguridad deben orientar los
debates cristologicos en el mundo post-
moderno de este siglo. Lo que no es
controversial, es la erudicion y seriedad
académica del trabajo de Haight; su
compromiso por asumir |z responsabili-
dad cristiana de inculturar a Jesus de una
manera creativa e inteligible en nuevos
contextos histéricos; y su voluntad por
desarrollar una cristologia que genere un
seguimiento de Jesiis capaz de confrontar
los desafios de hoyE
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Teologia africana

Inculturacion y liberacion holisticas

Nathanasl Yaovi SOEDE

Centre de Formation Missionnaire dAbidjan {Cote d'Ivoire)

espués del primer periodo de los

padres de la Iglesia originarios del

Africa (del norte), en la historia
reciente de la Iglesia ka teologia africana se ha
afirmado fuertemente en el sur del Szhara a
partir del periodo misionero del siglo XV. Ha
comenzado con una forma narrativa sobre sus
nuevas tierras a través de las reacciones orales y
Las pricticas de las poblaciones de nedfitos que,
desde el siglo XV hasta el XIX, se opusieron al
cristianismo de estilo occidental ylo recibieron
de una manera «sincrética». Se trata, de una
maznera general, de ka negativa de los africanos
a conformarse a las ensefianzas yritos de una fe
cristiana extrafa a las tradiciones, sufrimientos
¥y esperanzas de su pueblo. Notables estudios
de Eboussi Boulaga describen este fendmeno
de manera llamativa. En forma escrita, a teo-
logia africana contemporinea encuentra sus
origenes en 1956 con la publicacién de L2 obra
colectiva. Los sacerdotes negros se preguntan.

Tasgos caracteristicos de la teologia africana
contemporinea. Veremos por principio que
esta teologia pone el acento en el enrai-
zamiento del Evangelio en la historia y la
cultura de los africanos. El anilisis pondra de
relieve a continuacién su dimension histérica
¥ holistica para, finalmente, levantar algunas
de sus contribuciones acerca de los temas de
la cultura (0 la inculturacién) y I liberacién.

Una teologia del enraizamiento del
Evangelio en las culturas

Losantomdelaobml.assacadotcsnogms
se preguntan son clérigos del Africa subsa-
hariana y del Caribe (Haiti) estudiantes en
Europa. Su cuestionamiento tiene como
objeto la pertinencia de la evangelizacién
misionera. A consecuencia de las primeras
poblaciones evangelizadas del continente,
estos sacerdotes rechazan «contentarse
(= )oonuna'istiamsmosuperﬁdzl,queno
toma en cuenta «la mentalidad, k2 cultura
y la filosofia del pueblo por conquistar»
para Cristo. Su objetivo es adaptar «el acto
misionero 2 todo lo humano (a fin de-que)
el pueblo recientemente convertido piense
y viva a Cristo y el cristianismo con su alma
propia». En este estudio, el jesuita Meinrad
Hebga habla por primera vez de «teologia
africana»enla expresion «tzologia africana
fundamental» que él utiliza para designarla
inteligencia africanade la fe.

En 1960 Narcisse Tshibangu, estudiante en-
tonces en la Université Louvanium {Kinshas-
haR.D. C.) llevé adelante un debate pisblico
con su profesor Vanneste sobre tal teologia.
Rechazd el discurso unilateral de su maestro
que sostenda que no hay mas que una sola teo-
logia cuyas implicaciones pastorales debian
ser aplicadas en todas partes en la Iglesia. Fl

joven Tshibangu sostenia la posibilidad de
desarrollar una «teclogia de color africano».

El Concilio Vaticano Il vino a reforzar la
conviccion de los protagonistas de la teologia
africana que se movilizan en torno 2 Alioune
Diop. El organizé muchos congresos sobre la
cultura africana, delos cuales dos han marcado
mis la historia de la naciente teologia africana:
el de Roma de 1959 acerca de «La unidad de
las culturas negro-africanas» yen 1962 con el
tema «Personalidad africana y catolicismon,
en el marco de la preparacion y de ka participa-
cién de Africa en el Concilio Vaticano IL Este
coloquio permitié 2 Alioune Diop expresar
las expectativas del Africa al Santo Padre: un
cristianismo que tome en cuenta los valores de
1a cultura y los problemas del mundo negro.
La idea de convocar un concilio africano, la
paternidad del cual se atribuye 2 a2 Alioune
Diop, se remonta a esta época. Después del
Vaticano I, en 1969, los tedlogos africanos
dieron la bienvenida con alegria, junto con los
obispos y el pueblo cristiano del continente,
2 las palabras del Papa Pablo VI en Kampala
(Uganda): «Ustedes (los africancs) puedeny
deben tener un cristianismo africano».

Sin embargo la teologiz africana que se
desarrolla en este periodo histérico, en su
conjunto, tiene como objetivo siempre
adaptar al Africa el cristianismo occidental.
Igualmente tiene como objetivo implantar
la Iglesia en Africa y afirmar la identidad
africana en la Iglesia.

En 1970, Anselme Titianma Sanon, hoy
obispo emérito de Bobo-Dioualasso (Bur-
kina Faso) y presidente honorario de la
Asociacién de Tedlogos Africanos (ATA)
renovo esta problematica mas alla de sus ob-

jetivos. Sanon defiende L2 elaboracion de la
encanacion. Y especifica: si el Verbo de Dios
se hizo carne, es porque «ha querido estar
permanentemente entre los seres humanos,
es para ser para todos, accesible a todos, a
todas las colturas». Sanon invita 2 concebir
«unamtehgencuafnanadehfe», «Crear
un voczbulario teolégico», «convertir a las
personas y loslenguajes», enraizar, encamar
la Palabrade Diosenla culturaylavidadela
comunidad, interpretindola en la vision del
mundo, las creencias y las pricticas de ésta.

Esta vision permite en 1974 a los obispes
de Africa y de Madagascar defender para el
Africa y sus islas una teologia que se elabora
a partir de las comunidades cristianas de base,
que responde a sus peticiones, que inferpreta
el evangelio para encamarlo en sus realidades
culturales e histdricas, para finalmente desem-
bocar sobre su vida de fe en Iz historia de hoy.

Una teologia dindmica y holistica

En el espiritu de estas observaciones, la teolo-
gia africana afirma mis su presenciaen 1976 en
los desafios de la evangelizacion y la liberacion
de los pueblos africanos. Hebga publicaenese
afio la obra Emancipacién de las Iglesias bajo
tutela. Ensayo sobre la era post-misionera.
El jesuitz camerunés expresa sin ambages ef
suefio que lleva el pensamiento teoldgico afri-
cano: «Que un dia el cristianismo no s2a mas
un patrimonio del Occidente —Jo que niega
claramente-, que sus jefes supremos no sean
inicamente blancos, que sus tedlogos no sean
mis exclusivamente europeos o norteameri-
canos, sus dogmas de fe definidos sélo por los
blancos, en formulaciones europeas o bizan-
tinas; su derecho y su disciplina eclesidstica
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establecidos unilaterzlmente por los blancos,
su liturgia y sa culto emanados, en lo esendial,
de culturas occidentales v orientales, y que fos
pueblos de color sean 2dmitidos mis que como
un peco de folklore musical y coreogrifico para
turistas enropeos». Segiin e 2utor la teologia
africana tiene un solo fin: «verter el mensaje
divino en nuestro lenguaje, para sentirlo y
vivirlo en profundidad».

En este afio de 1976, bajo la iniciativa del
tedlogo congolés Biwmenyi, se creé en Dares
Salaam (Tanzania) la Asociacién Ecuménica de
Tedlogos del Tercer Mundo en el momento de
ricadel Sury del Norte y de Africa bajo el tema
«Teologias del Tercer Mundo: del conformis-
moa laindependencia». James Cone, Michael
Amaladoss y Desmond Tutu participaron en
africanos reflexionaron en Accra (Ghana)
sobre el tema «Liberacién o adaptacién. La
teclogia africana se pregunta», y fundaron ka
Asociacién Ecuménica de Tedlogos Africanos.

Del a0 1990 2 la década de los afios 2000,
Iz teologia africana tomé un vuelo notable
¥ multiplica sus temas de investigacion. Se
presenta como una teologia de la liberacidn
cultural e histérica. Las reflexiones se refieren
2los valores de la cultura africana, la religion
tradicional africana, los problemas del de-
sarrollo, de la democracia; la cuestion de Ia
rdacsonamlalgjsiademﬁiayhlglaia
universal, las Iglesias independientes, las co-
munidades cristianas de base, los desafios de
los conflictos, la paz, Ia mundializacion, etc.
Con estos diferentes temas, L inculturacién
¥ la liberacién Hegaron a ser las consignas de
la teologia africana. Jesse Mugambi, tedlogo
mghanokzman,oonsaderaml”lwem
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dos perspectivas de anilisis no han permitido
alAﬁ:asahrdetodaslucrmssoazlsypoh—
ticas. Invita a ka Iglesia de Africa 2 aprender las
lecciones de Europa al dia siguiente de la caida
delmurodeBedin,semonstmyeyrzﬁm
su unién. Propone pasar de la teologia de la
inculturacién y la liberacién 2 la teologia de la
reconstruccién. La interpretacion de b teologia
tendré por objetivo reconstruir las naciones y
las Iglesias del continente en todos los campos
de ka vida. K32 Mana, pastor congolés, es hoy,
junto con Mugambi, uno de los mayores pro-
tagonistas de esta teologia ampliamente espar-
cida entre los tedlogos protestantes y catélicos.

A partir de los afios 2000 L teologia de I
reconstruccidn no se opone mds a la teo-
logia de la inculturacién y de b Eberacion.
Las discusiones han llevado a unos y otros
a reconocer que las tres problemiticas son
complementarias. Su enriquecimiento ha
hecho aparecer nuevas corrientes de pensa-
miento: |a teologia profética, la teologia de la
invencion, [a teologia de la responsabilidad,
la teologia de la vida, etc.

Para ilustrar nuestras reflexiones nos deten-
dremos sobre algunas de las contribuciones
delateologiaaﬁiamdehcultmydela
lit s6m holisti

Algunas contribuciones de la
teologia africana de la cultura
o de la inculturacion

Nuestras reflexiones en esta linea se apoyan
en los trabajos de Jean-Marc Ela. Segin
nuestro autor la teologia africana de la Ii-
beracién es mucho mis antigua que la de la
Iglesia hermana de América Latina. Ela hace

observar que ka teologia latincamericana de la
iberacion data de 1968. Muestra como ya del
fin del siglo XV al principio del siglo XVIII,
en Africa, nedfitos como Kimpa Vita (1684-
1706) o Dona Beatrice , apodada la Juana de
Arco de Africa, interpretando el Evangelioen
favor de los africanos oprimidos, fue conde-
nada a muerte y quemada viva en Congo. Ela
en respuesta a problemas de opresion y releen
el evangelio en términos de liberacion.

Ela concibe 12 teologia africana de la iberacién
como una interpretacion del evangelio que
escucha el grito del hombre africano oprimido
y responde parz «<ayudar a la sociedad africana
a salir de los atolladeros posteriores a la inde-
pendencia suscitando en los seres humanos, al
seno de los grupos, una fuerza de resistencia
activaa la injusticia y b opresion». La teologia
africana de liberacién imita la actitud subver-
siva de Jesiis que no permanece neutral ante
la opresion de los débiles y los pequedios. Ella
hace suya su czusa y considera la misién como
el anuncio de una Buena Nueva que debe
aportar, hoy en dia, la liberacidén por parte
de Dios al africano oprimido (Lc 4, 16-21).

Los sufrimientos, las esperanzas, el conodi-
miento y las iniciativas de los campesinos,
las mujeres, los jovenes y los ninos de Africa
de las ciudades y los barrios son los lugares
desde donde se elabora esta teologia de la
liberacién. Creer compromete 2 los bautiza-
dos a volver efectivo, en estos abandonados
a su suerte, la liberacién del Dios del Exodo.

Segin Ela la liberacion concierne también
a los agentes pastorales. Estos, a saber, los
obispos y los sacerdotes, deben aceptar el
riesgo de la libertad frente a Roma, de las

pricticas misioneras, los comportamientos
burgueses, las tradiciones y las costumbres
alienantes, las politicas de dominacién ¥y
exclusién social, econémica y espiritual.
Esta aceptacion de su responsabilidad hari
de ellos artesanos del cristianismo africano
que, en comunién con la Iglesia universal,
les permita expresar ka2 fe en su lenguaje y
determinar, a partir de sus necesidades y
de las exigencias del Evangelio del Reino,
las reglas litérgicas, candnicas y pastorales.

Este cristianismo es el de una Iglesia que
no quiere «dejarse encerrar en un universo
religioso de tres dimensiones -el pecado,
los sacramentos y la gracia-», mientras
se empobrece a su pueblo, se roban sus
recursos naturales, se viola su conciencia,
se le minimiza e infantiliza impidiéndole
ser, en el seno de las naciones, duefio de
su destino y de los bienes de sus tierras. Se
trata, explica Mveng, de una situacion de
empobrecimiento antropolégico del que
Africa se debe despojar, un empobrecimien-
to que aniquila al ser humano africano en
todos los dominios de su ser y su existencia

(anthropos).

La teologia de la iberacién africana se tra-
dace, de manera particular en estos dltimos
afios, en compromisos de la Iglesia de Africa
con el establecimiento de Estados de dere-
cho, la reconciliacion, 1a justicia y la paz en
el continente. Los obispos han dirigido las
conferencias nacionales y han favorecido la
instauracién de regimenes democriticos.
Junto con ellos los sacerdotes, religiosos y
religiosas y los laicos participan activamente
hoy, en situaciones 2 menado dificiles, en k2
realizacion de proyectos que apuntan a poner
fin a situaciones de conflictos, de violencia, de
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miseria infra-humana, de ignorancia y empo-
brecimiento de Iz mujer, y de jovenes y nifios.

Pero todavia hay un largo camino por re-
correr para que la teologia africana, en su
conjunto, se desarrolle, siempre y en todas
paxms,ligandopalabrayacdén,ylibedndo-
se de la tutela del pensamiento occidental en
¢l plan lingaistico, epistemolégico y temiti-
co. Los esfuerzos de autonomia iniciados en
este campo deben ser continnados ignal que
Ias iniciativas de participacién en el debate
teoldgico internacional.

Pero ;se pueden lograr estos nobles ideales
sin la inventiva de investigadores que creen
verdaderas tradiciones o escuelas africanas,
disenadoras de pensamientos innovadores
y promotores de comunidades cristianas
de base que, en Africa y otros lugares del
mundo, encarnen en verdad el Evangelio en
la vida de los pueblos, actualizando alli los
signos de la presencia del Reino de Dios?

Conclusion

Bajo Ia forma de teologia de la cultura,
de Ia inculturacién o de la liberacién, la
teologia africana es, como toda teologia
cristiana, particular y universal. Sus contri-
buciones han enriquecido en este sentido
a la Iglesia. Su insistencia en la necesidad
de enraizar el evangelio en |2 cultura y la
vida de los pueblos no-occidentales ha
llevado a la Iglesia universal a despertar
mds, hoy en dia, a la importancia y las
exigencias de la inculturacién yde la nueva
evangelizacion.

El debate de los tedlogos sobre los pro-
blemas de la evangelizacién y el proyecto
de un concilio africano condujeron a Juan
Pablo Il a la convocacién de una Asamblea
Especial del Sinodo de los Obispos para
Africa. Esta esti en el origen de la celebra-
cién del sinodo de los obispos para Europa,
Asiz, etc. o de sinodos continentzles en la
Iglesia contemporinea. Nuestro estudio
ha sefalado otras muchas contribuciones
cristologicas y eclesiolégicas de la teologia
africana.

Desgraciadamente estos aportes permane-
cen poco conocidos fuera de Africa y de
ciertas dreas teoldgicas de Europa. Urge
que los trabajos se multipliquen para dar a
conocer mds el pensamiento teolégico afri-
cano, en particular en los medios cientificos
y pastorales. Es necesario también, y quizis
ante todo, derribar las barreras de prejuicios
queimpiden abrirse, en Occidente y Oriente,
2 las investigaciones de esta teologia, y sus
aportes a la teologia en su conjunto. La re-
vista Christus nos invita a lanzar una nueva

mirada sobre esta teo!ogmg

La ordenacidn sacerdotal de mujeres:

un desideratum urgente en la Iglesia Catdlica*

Georg Kraus®

Fundamentacion dogmdtica de la
admision de mujeres al sacerdocio
ministerial

Para evitar enredos en cuestiones de detalle, lo
mas adecuado es discutir razones de principio
para laintroduccion de la ordenacion sacerdotal
de mujeres. Argumentos fundamentales a favor
del Si con respecto a la ordenacion sacerdotal
de mujeres son: la igualdad y la complementa-
riedad de hombre y mujer en los 6rdenes de la
creacion y de la salvacién; la participacién de
todaslas personas bautizadas en el sacerdocio de
Cristo; la representacion de Cristo por medio de
todas las personas bautizadas; un nuevo punto

I * Traduccidn y notas adicionales {marcadas con asterisco)
de Esteban Krotz - El origimal alemdin se publicé con
el titulo “Fravenordination: ¢in dringendes Desiderat
in der kathoSschen Kirche” en el niimero de &ciembre
de 2011 (pp. 795-803; URL: <http://www.stimmez-
der-zeit.de/zeitschrift/archiv/beitra deuils?k_j

3l84310& start=1&k =3186210>
hmr query_s g e
Cmmnﬁamdm&mdﬁmi{r 432),
12 Congregacion Lhfe a la direcatn revista
peblicar u:arhczI Lms de manera adeceada ba
mdehlyaa acercadel tema Enlespp 374-3%4 del
atado niamero-de pamio de 2012, seimduyd & articulo “;Tiene
Lz Iglesia ba faculitad de osdenar mujeres? ( "Hat die Kirche die
Volmacht, Frauen das Weibesskrament n: speaden?”) del

= tog
(Al i2). En el no
2010, pp. 50-53) de Christss se publics sz estudio “Alegato
por <l celibato veluntario de Jos sacerdotes romano-catéicos™.

Segun® parte

de partida pneumatolégico con ¥ 2 Ia
tradicién hasta ahora seguida en s ™%ién de
Iz ordenacion sacerdotal de la mai®

1. - La igualdad y la complemen®=:d de
hombre y mujer en los érdenes de b==cén y
de la salvacion: Punto de partida (% admi-
sién de las mujeres al sacerdocio éhw
de k2 mujer, como se halla fundame==bibli-
camente en los mensajes de la cres®=yde la
salvacién.

El fundamento més profundo de 5 igmidad
ldemxadclhombreydelamwt‘*ﬂ‘m
que conjuntamente son la image® = Dios.
Esto esti claramente formulado ea 5127: 7Y
creé Dios el hombre a imagen suy® “ magen
de Dios lo cred; macho y hembrz =" En
consecuencia vale: varén y mujer “=tuyen
en su conjunto la imagen de Dlosyh‘F“‘o
ocupa un lugar secundario o subord®, sino
igual; como imagen de Dios, amP™ sarbn
ymu;et,lkma}god:nnoenﬁma“d‘
esto significa: los géneros existen p*==mple-
mentarse y para representar conjof=ete 12
plenitud del ser humano; el ser hu==" pleno
se realiza en la cooperacién comph™=ria de
hombre y mujer.

Estosepuedeapbcarcompondm‘m‘h
vida eclesial: Enla comunidad de la ¥=aron
y mujer deben colaborar de modof"n‘f“f‘
tario; asi, también en los ministeric® =ss3sti-



cos debe expresarse la comunidad de igualdad
del vardn y de la mujer; la participacion plena
de las mujeres en los ministerios eclesiales debe
hacer claro que el varén no ocupa posiciones
dominantes con respecto a la mujer, sino que
varén y mujer dirigen conjuntamente L2 Iglesia.

También en el Nuevo Testamento existe la
conviccion de que tanto el vardn como la mujer
representan la imagen de Dios. En su mensaje
y en su conducta, Jesucristo revela la dignidad
idéntica de vardn y mujer. Desde luego incluye
tanto 2 los varones como a las mujeres en su
accién salvifica. Como resucitado aparece pri-
mero a mujeres y las nombra proclamadoras del
evento salvifico central de su resurreccién. En las
comunidades pristinas se vive la conviccién ex-
presada en las palabras del apéstol Pablo: *...ya
no hay hombre ni mujer, porque todos ustedes
son uno en Cristo Jesus™ (Ga 3,28).

Todo esto significa para l2 admision de las muje-
maho&demciénsacetdotal:lmnbreymnier
han sido salvados de la misma manera por 2
obra salvifica de Jesucristo. Por tanto, hombre
y mujer tienen una participacién igual en la
transmisién de la obra salvifica de Jesucristo.
L2 tarea del servicio salvifico se lleva al cabo
de l2 mejor manera mediante la cooperacién
complementaria de hombre y mujer. Pero para
este servicio salvifico igual es precondicién
noiOfmiahadmiﬁéndelasmujmatodoslos
ministerios.

%’hl’“ﬁdpaciéndeaodashspetsonasbau-
tizadas en el sacerdocio de Cristo: Cristo es el
verdadero y inico sacerdote de ka Alianza Nue-
nEnsnnradodopnrhapan" todos quienes
h‘nﬁd"hcorpondosmedhntedbmxﬁsnoa
2 Iglesia como el Cuerpo de Cristo. Todas las
personas bautizadas forman “una comunidad

s?ntademdotes'(l P 2,5). En este szcerdo-
o general todas las personas bautizadas son
llamadsalseniciosace:do&!enhlglaia_

Ahora bien, si todas las personas poseen la
dignidad y la vocacién sacerdotales, entonces
esto vale de la misma manera para los hombres
como para las mujeres. El sacerdocio general no
es un titulo vacio, sino la capacidad real para el
servicio salvifico. Por ello, también las mujeres
tienen la capacidad de ser ordenadas. A causa
de esto, mujeres que se sienten llamadas y que
disponen de los dones necesarios, pueden ser
ordenadas para el servicio sacerdotal especifico,
el ministerio sacerdotal.

3. — La representacion de Cristo a través de
todas las personas bautizadas: Como todas las
personas que han sido bautizadas en el nombre
de Cristo “han sido revestidas de Cristo” (Ga
3,27) y son “nuevas criaturas en Cristo” (2 Co
$,17), todas las personas bautizadas tienen por
su ser en Cristo la capacidad de representar
a Cristo. Es a ka luz de esta representacion de
Cristo basada en el mismo ser persona, que hay
que interpretar ka formula catélica tradicional en
el sentido de que el sacerdote actiia “in persona
Christi” Tradicionalmente, dicha expresién “in
personz Christi” esaducida como razén decisiva
para la limitacién de la ordenacién sacerdotal 2
los varones. Porque —asi se argumenta- como
Cristo fue varén, solamente varones pueden
representar a Cristo.

Pero el ser persona se refiere por principio
a la especifica dignidad humana que les es
propia de manera tanto 2 las mujeres como
a los hombres. También con respecto a la
persona de Jesucristo, de lo que se trata es
su ser hombre, no de su ser varén. Porque la
Sagrada Escritura no dice: El Hijo de Dios

se hizo vardn, sino: El Hijo de Dios se hizo
hombre, en el sentido de “ser humano™ (en
el Credo: homo factus est). Como el varén y
la mujer ambos son portadores de la calidad
de ser humano, tanto el varén como la mujer
pueden representar “in persona” a Cristo.
Asi, en l2 medida en que también las mujeres
como personas bautizadas representan en su
ser persona a la persona de Cristo, este hecho
constituye la fundamentacién mds profunda
de la capacidad esencial de las mujeres para
la representaci6n sacerdotal de Cristo. Tam-
bién desde esta perspectiva, pues, debe estar
abierto para las mujeres el acceso al ministerio
sacerdotal ordenado.

4. — Un nuevo punto de partida pneumatol6-
gico en el asunto de la ordenacion sacerdotal
de mujeres: La Iglesia fue en su origen una
creacion del Espiritu de Dios, yhavividoalo
largo de los siglos pasados del vigor creador
del Espiritu de Dios. Fue el obrar del Espiritu
de Dios lo que en |2 fiesta de Pentecostés dio
lugar a la Iglesia concreta. Cuando los doce
apéstoles estuvieron en una casa reunidos
para orar “en compania de algunas mujeres,
de Maria, la madre de Jests™ (He 1,14), el
Espiritu de Dios descendié en forma de
lenguas como de fuego sobre “cada uno de
ellos” y “todos quedaron llenos del Espiritu
Santo” (He 2,3s). Entonces Pedro presentd
su testimonio e interpreté el evento como
acontecimiento apocaliptico, de conformi-
dad con Joel 3,1: “Yo derramaré mi espiritu
sobre todos los hombres: sus hijos y sus hijas
profetizarin” (He 2,17). Segiin esto, hubo
mujeres que participaron de modo directo
en la fundacién de la Iglesia y quedaron llenas
del Espiritu Santo; y en la interpretacién de
Pedro, también a las mujeres (“hijas”) les ha
sido confiado un ministerio profético.

Empero, en aquel tiempo, las mujeres no podian
hablar en pablico, porque no poseian el derecho
de dar testimonio pablico. Un testimonio pébli-
co podia ser dado unicamente por un hombre,
en este caso por Pedro como portavoz de los
apéstoles. En la actualidad existe una situacién
social totalmente nueva, en la cual las mujeres
tienen derechosiguales y pueden actuar en todas
las esferas de la vida publica.

Es por ello que en nuestro tiempo también el
papel de las mujeres en la Iglesia tiene que ser
analizado y regulado de nuevo con base en Iz
igualdad de derechos. Por principio, la dignidad
misma de la mujer est3 fundada en los 6rdenes
de la creacién y de la salvacién. En concreto,
el sacramento del bautismo proporciona el
fundamento para un servicio salvifico igual de
las mujeres. Porque en el bautismo todas las
personas, mujeres de 2 misma manera como los
hombres, reciben el Espiritu Santo. Asi, tambiéx
las mujeres se hacen participes de todos los
dones del Espiritu, de todos los carismas. Con
ello tenemos en la recepcién del Espiritu en e
bautismo la fundamentacién pneumatolégica
de condiciones de las mujeres en todos los mi-
nisterios o, por decirlo de manera tradicional
en todos los cargos de la iglesia. Por ello, la:
mujeres tendrian que ser admitidas a todos los
cargos de ordenacion.

Conmspectoalaordenadénsacerdotzldeh:
mujeres necesitamos en ka Iglesia Catdlica ur
nuevo Pentecostés, una nuevo punto de parti
da pneumatolégico. La direccion de la Iglesi:
Catélica deberia dejarse abrazar de nuevo poi
el creador Espiritu de Dios y permitix, en COmres
pondencia con la nueva situacidn soci :
mediante un gran paso creativo, la ordenacios
sacerdotal de las mujeres.
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Conclusion

De la discusion precedente resulta en términos
de la dogmatica una fundamentacién claramen-
te positiva a favor de la admisién de mujeres a
todos los ministerios de ordenacién.

De modo sintético puede formularse como
conclusién: Principios dogmaticos funda-
mentales demuestran que la exclusién de
Ias mujeres de |z ordenacién sacerdotal no
puede justificarse desde la fe. Mis bien, dichos
principios dogmaticos abogan de manera
enérgica 2 favor de que las mujeres poseen
de modo pleno las calificaciones espirituales
para la ordenacion para todos los ministerios
reconocer los signes de los tiempos con res-
pectoala cuestion de la ordenacién sacerdotal
de las mujeres y actuar de manera creativa a
través de la introduccién de la ordenacién
sacerdotal de mujeres.

Lo decisivo en la cuestion de la ordenacién
sacerdotal de las mujeres no es el hecho de
una muy larga tradicién, sino el examen de si
esta tradicidn fomenta la salvacién de los seres
humanos en la situacion histérica actual. De
acuerdo con la voluntad de Jestis —en analogia
con la palabra sobre el sabbat de Mc 2,27- el
ser humano no existe para la tradicién, sino
Ia tradicién para el ser humano. Por ello co-
responde a la voluntad de Jests, del “Sedior
sobre el sabbat™ (Mc 2,28) y también sobre
Ia tradicién, que una tradicién fuertemente
controvertida con respecto a su sentido sal-
vifico, puede ser modificada. Si la direccion
de la Iglesia Catélica se deja orientar porla
voluntad salvifica del Sefior, entonces tiene
evidentemente la facultad de conferir l2 or-
denacién sacerdotal a mujeres.
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En la Iglesia, Lz salvacién de los seres humanos
debe ser el principio supremo. Como la ordena-
<ién sacerdotal de mujeres abre un campo nuevo
y especifico de servicio salvifico, se fomentara
en nuestra actual situacién social la salvacion de
muchas personas. Ahora bien, el servicio salvi-
fico es la voluntad central del Sefor. ;Debe Ia
esta voluntad absoluta del Sefior?

Tempus urget - el tiempo apremia: Aungue
puede ser que en el contexto de la Iglesia Caté-
lica convenga tener “paciencia” con respecto a
Iz introduccidn de la ordenacién sacerdotal de
mujeres, hay que decir finalmente —con Karl
Rahner S]-: “Dicha paciencia no deberia ser so-
brecargada en exceso, porque el tiempo apremia
¥ porque seguramente no se podra cien
anos sin infligir dafio 2 la Iglesia™. aﬂ

Resumen
(contenido en el niimero correspondiente
de Stimmen der Zeit)

A pesar de las prohibiciones papales, la
ordenacion sacerdotal de mujeres sigue
siendo un tema relevante. Georg Kraus,
profesor emiérito de dogmatica de la Uni-
versidad de Bamberg, analiza las razones
a favor y en contra y aboga por la admi-
sion de mujeres al ministerio sacerdotal.

3 K. Rahner, " Sacerdocio de a mugjer?’, *p-301 (en: St immen
der Zeir,wol 195, 1977, pp 291-301).

La aceptacion del derecho a

la libertad religiosa

por el Segundo Concilio Vaticano
Esteban Krotz'

omo es sabido, el Segundo Concilio

Vaticano no formulé dogmas

ni condenas como los anteriores
“concilios ecuménicos”, sino tratd de encararlos
retos del mundo moderno, después de un largoe
siglo de reticencias, defensas y desencuentros
con &, de los cuales fueron cristalizaciones la
enciclica Quanta Cura y el Syllabus errorum
de 1864, los agrios debates sobre la ciencia
(especialmente la teoria de la evolucién) y la
filosofiamodemnas y la “cuestion social™ del inicio
del capitalismo industrial. El papa Juan XXIIllo
habia convocado para “abrir las ventanas™ dela
iglesia, y Ia palabra “aggiornamento” (ponerse
al dia, actualizarse) se volvié emblematica.
Aunque muchos participantes y observadores
esperaban apenas un evento de tres o cuatro
meses y la aprobacién mis o menos expedita
de una serie de documentos preparados por
diversas instancias vaticanas, el Concilio
establecié sus propios temas, ritmos y formas
de trabajo, que fueron respetados y aprobados
por los papas Juan XXIII y Pablo V1.

Uno de los mis conocidos expertos en el tema,
el historiador italiane Giuseppe Alberigo, sefiala
como uno de los principales rasgos caracteristi-
cos del este Concilio el de la “pastoralidad”, en
el sentido de k2 “superacién de la dicotomiz doc-
trina-disciplina en favor de un» consideracidn
global de las exigencias de la iglesia tanto de ella

1 m tigador eu b Universadad A de ¥ocatin - U

mis redocds dd p texto se ok para b revista

Sentido Sm':&hm&lm}l_amdd
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misma como en su relaciones con la sociedad
asimismo consigna ya para las discusiones d
primer documento aprobado, el referido 2
mundizimente impactante reforma litdrgica, *
conviccion de que habéa pasado ya el tiempo
los temores y el de la iglesi2 como ciudadeka bi
amurallada™,

Las conocidas palzbras iniciales de la constit
cidn pastoral “Gaudium ¢ spes sobre Ia igle
en el mundo actual” manifiestan daramente &
nueva actitud: “Los gozos y las esperanzas, |
tristezas y las angustias de los hombres de nu:
tro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuant
sufren, son a la vez gozos y esperanzas, triste:
y angustias de los discipulos de Cristo. Nada b
verdaderamente humano que no encuentre e
en su corazon.™

Durante los cuatro periodos de sesiones, en
1962 y 1965, los entonces algo mis de 2300 ob
pos de la iglesia catdlica discutieron en Ry
diferentes temas, todos centrados en la reflex
sobre caricter y papel de l2 misma institucd
eclesiistica y sobre sus relaciones con difer
tes aspectos del mundo moderno, que enton
estaba marcado por k reconstruccion de Earc
central econémicamente exitosa de 12 posguet
la descolonizacién politica del Tercer Munds
h.g“d‘.mon" de Iz Bamada “guerra fria” con
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escalofriante carrera armamentistica y las guerras
“suastitutas” entre y al interior de muchos paises del
Sur. Pero también hay que recordar los paulatinos
re-encuentros de la teologia catélica con l2 cencia
y la filosofia medemas y el movimiento ecuménico
asi como diversos experimentos de orden pastoral
y litirgico, que casi siempre eran observados con
sospecha por parte del aparato vaticano.

Los resultados de las deliberaciones de los obis-
pos, muchos de los cuzles se apoyzban en conseje-
ros teologicos altamente calificados, se plasmaron
en un total de 16 documentos®, de los cuales e
primero en ser aprobado, sobre la Eturgia, contri-
buyé mucho a la esperanza de cambios profundos
en puerta, pues tuvo efectos inmediatos y muy
visibles en todo el mundo al permitir ef uso de
las Jenguas verniculas en los rituales y fortalecer
¢l papel de la Biblia en la celebracion eucaristica ®

Unc de los documentos que mostré de modo
mds claro y esperanzador un proceso de rectifica-
cidn de la iglesia catélica es la declaracién “Digni-
tatis humanae sobre la libertad religiosa™. Porgue
si bien los textos biblicos habian anclado 12 idea
de la dignidad de todos los seres humanos en su
caricter de criaturas a imagen y semejanza del
Creador, y 2 pesar de que las ensefianzas y el tes-
timonio de Jesizs de Nazaret habian cimentado 2
idea de I igualdad de todos los seres humanos,
incluyendo de modo especial 2 los pobres, los
desvalidos y los pecadores, las mds altas autori-
dades eclesisticas se habian mostrado tradicio-
nalmente muy reticentes con respecto a la idea
de “derechos humanos™; as, por ejemplo, toda-
‘iadnrantehﬂcvoludénl:mc&dpapababia
criticado acremente tal idea que parecia contra-

S Todos fos 2ext0s puedes conseitarse en o portal e ded Viticano-
<hitpc/ /wwwriticas vy achive/Rist_councils/a_vatican _
coendl>.

6 Noeséstedd lgar pars derar textos y coong o =
G@dC«nbmenthMd
TS, FEngee tawiene cfectos posterioves; tal e of case del Bamado
Pacto deles mrprodecido en o namere 759 (marzo-abal
de 2012, pp 4549} de et revista Christas.
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ponerse 2 la conviccién de L iglesia catélica de
ser la tdinica depositaria de la verdad revelada y,
por tanto, necesariamente opuesta 2 laideade la
libertad de conciencia, de opinitn y de religion.”

Pero ya en 1961, la enciclica Mafer et Magistra
del papa Juan XXIII habia enderezado ef rumbo
y sefialado con profunda aprobacién que “h
humanidad entera no solamente esti adqui-
riendo una conciencia cada dia mis dlara de los
derechos inviolables y universales de La persona
humana, sino que ademds se esfuerza con toda
clase de recursos por establecer entre los hom-
bres relaciones mutuas mis justas y adecuadas
2 su propia dignidad ™ Poco después, en L2 pri-
mavera de 1963, o sea, durante ¢l Concilio, Juan
XXIII incluy® en k2 primerz parte de la enciclica
Pacem in Terris® una detallada exposicién de los
derechos humanos “universales e inviolables™ e
irrenunciables (art. 9). En efla se hace daramente
alusion 2 Iz Declaracién Universal de Derechos
Humanos de 1948, se expresan consideraciones
especificas referentes a los derechos econémicos
y culturales y se reitera la funcién social de la pro-
piedad privada (art. 22).

En el mismo sentido argumenta la citada “Decla-
racién sobre ka Ebertad religiosa”, que lleva o
subtitulo “El derecho de la persona y de las
comunidades a la Ebertad social y civil en materia
ld‘g’ m‘. ..

Inicia con un breve reconocimiento de los “dere-
chos inviolables de la persona humana” y aclara
que no puede haber contraposicion entre b idea

7 Comwiene cecondar ages goe d articels 18 de s Dechinacidn Universal
de Derechos H efala: “Toda p tiese desecho a ba
Ebertad de : de conciencia y de redigidn: este desecho
mhwam&w&e&mam
& libertad de mansfestar su religidn o 5o creencia, individudd y
colectivamente, tanto £ pablico come en privado, por b enselanza.
E peictica, d culto y b observanda”

£ At 211 ver: <Bitp/ feewoaticanvaBoly_faher fjohn_xuii/
encycicals’docaments b f jxxsi_enc 15051961 _mater sphtmb>.

9 Verarx -27, w")mmn"ldy_ﬁdtﬂ.’ph_u‘mf
excychcals/docoments i jaxi_enc 11041963 paces spberal>,

a la religion catolica) y libertad de conciencia,

“1z verdad no se impone de otra manera,
sino por la fuerza de la misma verdad, que pene-
tra suave y fuertemente en las almas™.

El capitulo I (arts. 2-8) se titula “Nocién general
de 1a libertad religiosa™ y describe al ser humano
como buscador de la verdad, especialmente en el
imbito religioso, lo que conlleva también deter-
minadas responsabilidades del ser humano para
con esa verdad. Fanda ea el reconocimiento de
Ia dignidad absoluta del ser humano 12 exigencia
de la ibertad de los individuos de elegir, profesar
y cambiar su religién -0 de no tener ninguna-, la
libertad de las familias y comunidades de ense-
far y profesar piblicamente su religion y k2 pro-
hibicon de cualquier tipo de coaccion, presion
o “persuasion inhonesta” (art. 4) para volverse
miembro de una organizacion religiosa.

Senala que las autoridades civiles estin obligadas
a garantizar estos derechos que tienen sus imi-
tes solamente en los mismos derechos de otros
y en la necesidad de ordenar la convivencia de
ciudadanos y comunidades con convicciones
religiosas diferentes. Es mds, afirma que el bien
comun — que es el conjunto de las condiciones
de [a vida social mediante las cuales los hombres
pueden conseguir con mayor plenitud y faali-
dad su propia perfeccién™- se basa en el respeto
a los derechos humanos y, por ello, también en el
respeto 2 la Iibertad religiosa, por lo ceal incluso
stz a las autoridades civiles de promover dicho
respeto {art. 6).

El capitulo I {arts. 9-14) se titula “La libertad reli-
giosaalaluz delarevelacion” y caracteriza lasideas
de la dignidad inviolable de la persona hamana y
de la libertad refigiosa como igualmente patentes
en la razdén humanaz y en la revelacién divina, “por
lo cual ha de ser tanto mas religiosamente obser-
vada por los cristianos™ (art. 9).

Mis adelante reconoce autocriticamente que

pesar del “fermento evangélico” de la idea de ko
derechos humanos fundamentales en general

de la idea de la libertad religiosa, “se ha dado

veces un comportamiento menas conforme co
el espiritu evangélico, e inchuso contrario 2 €l
(art. 12) y asevera que “un régimen de liberta
religiosa contribuye no poco 2 favorecer agus
estado de cosas en que los hombres puedan se
invitados ficilmente 2 la fe cristiana” (ast. 10,
Por tanto, tampoco ve contradiccién algun
entre respeto al derecho humano de la libertad d
condiendia y religiosa, por una parte, y la misié
evangelizzdora de b iglesia, por otra, pues ést
dltima consiste de un testimonio y una invitaad
guaiados por la conviccién de que “el hombre, 2
creer, debe responder voluntariamente 2 Dios
qne,portanto,mdiedzbeserfomdoaabnml
fe contra su voluntad” (art. 10). Es mas, el Conc
lio Vaticano, que afirma que «estudia la sagrad
tradicion y la doctrina de la iglesia, de las cuale
saca a la luz cosas nuevas, de acuerdo siempr
con las antiguas (art. 1), recupera asi el respet
genuino por la libertad de conciendia {arts. 2, 2
11, 15) que se halla en la Bibla: «Porgue Dic
tiene en cuenta la dignidad de la persona human
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- que El mismo ha creado, que debe regirse por su
pmpndetetmaamygowdelimnd» (art.
11); ciertamente el tema de la religion es aqui
¢l mis importante, pero es solamente uno entre
Varios mas.

En vista de la situzcion monopdlica durante
mucho tiempo de L religién catélica en muchos
paises de Europa y de América Latina —e incluso
de su posiién como auténtica “religion de
estado™ ¥, esta Declaracién implicz una impor-
_ tante correccion de posiciones doctrinales ante-
riores. Karl Rahner y Herbert Vorgrimler sefalan
que todavia en un documento de trabajo relacio-
nado con el tema se habian refrendado las ideas
decimondnicas acerca de la2 necesidad de que un
estado con poblacién mayoritariamente catélica
deberia dedlarar la refigién catélica como ofical
e impedir las expresiones de otras creenciss; en
cambio, cuando un estado no era catdlico, debia
respetar la libertad religiosa de los catolicos y de

sus instituciones.”!

También es Hamativo cémo algunas formu-
laciones parecen hacer eco de la exigencia de
Bartolomé de las Casas de que, en oposicion al
procedimiento de muchos misioneros de aquel
tiempo en América, “la criatura racional debe
ser llevada a la fe y a la religién cristiana dulce-
mente, con blandura y suavidad, de manera que
espontineamente y con voluntad de libre albe-
drio y con disposicién natural, oiga, acepte, crea
y reciba cuanto de refativo a la fe y 2 la religion se
le anuncia™ 2

Mauchos de los sefialamientos del Concilio siguen

altamente actuales, pues es ampliamente cono-
39 Vs para este terma o articalo &

11 Karl Raboser y Herhert Vorgrmles, Kicines Kencilhompondas, .
635 (Ed. Herder, Friburgo, 1968, 5 of ).

2 Bartolorné de Las Casas, De amico 5 mads ad

rerars rekipianees (escrito ez 153637, mldopu)mlmcaﬁio
Vegas, "La fondamentaciie de b defensa de Jos indios en Bartolomé
8¢ Las Casss™ (ponescu presentada en o Congreso Interzacsonal
sobre los Derechos Homanos, Valladobd, Expedia, 2006).
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cido que determinadas instituciones eclesiisticas
siguen apostando mis al poder que a ka fuerza de
la razda y del testimonio evangélico convincente.
Igualmente es sabido que en muchas partes del
mundo [a pertenencia 2 una comunidad religiosa
suele tener como consecuencia la negacion de
derechos humanos esendiales, también, pero no
solamente, en el imbito religioso: piénsese en bz
situacion de muchos cristianos en Pakistin, India,
Egipto y Turquia, en la de muchos islimicos en
varios paises europeos y en la de los budistas
tibetanos en China, sin olvidar a tantos cristia-
nos comprometides con la liberacion durante
los regimenes de “seguridad nacional”, muchas
veces apoyados de una manera u otra por inte-
grantes de la jerarquia eclesiistica. Igualmente no
hay que perder de vista la situacidn de cristianos
no catdlicos en dmbitos sociales y culturales mar-
cados por la tradicién catélica latincamericana;
aqui habria que considerar también la compleja
situacidén de expresiones religiosas indigenas en
México". A sa vez, la mercantilizacidn de la reli-
gion ¥ su uso como disfraz de actividades de otro
tipo constituyen también formas de socavar el
derecho humano a la libertad religiosa y de poner
en entredicho a sus defensores y promotores.

Sigue, por consiguiente, vigente ¢l lamado de la
“Condlusién” (art. 15) de este importante docu-
mento, aprobado el Gitimo dia de trabajos del
Segundo Concilio Vaticano, el 7 de diciembre de
1963 {con 2308 votos favorables, 70 contrarios y
6 nulos)™, que “exhorta a los catélicos y ruega a
todos los hombres que consideren con toda aten-
cién cuin necesaria es la libertad religiosa, sobre
todo en las tes condiciones de ka familia

humana”

13 Uno de Jos primenos biboos dedicados 3 esta temitica { Yeri Escalante
B, Asi Rapdaum G. y Sandra Chives C coonds, Derachos seligionos y
puchias ndiponas. B2 Instiveto Naciosal Indegenista, México, 1956)

s ek hath P

de conilh .

3 T y
parroquias cantbeas

14 Datos ceansdos poc Giuseppe Alberigo, Hastorss de los comales
ecmménicos, p. 372 {Eds. Sigueme, Sshmanca, 1999).

Teo-logicas

Impacto conciliar en Latinoamérica

medio siglo después
Colectivo Zarza de Monterrey

a Segunda Conferencia del Episcopado
Latinoamericano (Medellin) 1968 tuvo
como tema: “La Iglesia en Iz actual
transformacion de América Latina a la luz del
Concifio”. La 2cogida al mundo 2 b que invitaba
Vaticano 11 tuvo en el Subcontinente, entre otros

“Un sordo clamor brota de millones de hombres,
pidiendo a sus pastores una liberacion que no kes
llega de ninguna parte. ‘Nos estin ahora escu-
chando en silencio, pero oimos el grito que sube
de vuestro sufrimiento’, dijo ef Papa 2 campesinos
colombianos.” (Pobreza 1 y 2). “Llegan también
hasta nosotros las quejas de una Jerarquia aliada
de los ricos”. {Pobreza 2).

La Tercera Conferencia del Episcopado Latino-
americano (Puebla) 1979 cuyo lema fue: “La
Evangelizacion en el presente y en el futuro de
América Latina’, aporta un texto analitico que
cuestiona el sistema empobrecedor:

“Al analizar mis a fondo la situacion (de inhumana
pobreza), descubrimos que no es una etapa ca-
sual, sino el producto de situaciones y estrocturas
econémicas, sociales y politicas Estado interno
de nuestros paises que encuentra en muchos
C2s0S SU Origen y apoyo en mecanismas gue, por
encontrarse impregnados, no de un auténtico hu-
manismo, sino de materialismo, producen 2 nivel
internacional, ricos cada vez mds ricos a costade

pobres cada vez mis pobres™ (30).

La Cuarta Conferencia General del Episcopa-
do Latinoamericano (Santo Domingo) 1992
qued6 enmarcada asi: “Nueva Evangelizacién,
Promocién Humana y Cultura Cristiana”. De
ella rescatamos el siguiente texto:

“Hacemos nuestro el damor de fos pobres. Asu-
mimos con renovado ardor L2 opcitn evangélica
preferencial por los pobres, en continuidad con
Medellin y Puebla. Estz opcion, no exchusiva ni
excluyente, iluminar3, a imitacion de Jesucristo,
toda nuestra accién evangelizadora™ (296).
Lz Quinta Conferencia del Episcopado Lati-
noamericano {Aparecida) 2007 se intitulaba:
“Discipulos y Misioneros de Jesacristo para que
nuestros pueblos en El tengan Vida'.

“...Ia preocupacion por la dignidad humana
y caribeiio desde la Opcién por los Pobres™
(391). “Esta opcién debe hacerse presente
en el mundo econémico y politico por me-
dio de los profesionales catélicos™ (395).
“Esta opcidn debe atravesar todas nuestras
estructuras y prioridades pastorales™ (396).
“Superando la tendencia privatista, individua-
list2, y paternalista en nuestro trabajo con los
pobres™ (397).

Nuestra opcion debe ser la sobrevivencia de
los pobres, cuyo futuro estd en la justicia del
Reino. Necesitamos dar foerza y esperanza para

oonstruiﬂo.G
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Pas-torales

Dia del nino

Colectivo Zarza de Monterrey

Platicaban estos jovenes que son amigos y
catequistas sobre la forma de celebrar el dia
del nifio y comentaron:

Verdnica: Creo que tenemos que celebrarel
dia del nifio, pero en otra forma de modo que
eflos sean tomados en cuenta y participen

Gerardo: En la escuela les hacen juegos
y organizan desayunos o meriendas, pero
los nifios se quejan de que los maestros los
castigan por hacer travesuras como si de
proposito quisieran hacer dafo

Lucia: En la casa los papis les compran
juguetes y en ocasiones los llevan 2 pasear,
pero no les dedican mucho tiempo para

apoyarlos en la escuela y no los escuchan
suficientemente.

Arturo: En la Capilla acostumbramos hacer
un encuentro en el que convivan, pero a

veces somos autoritarios con ellos y no les
ponemos suficiente atencidn.

Verénica: El 20 de Noviembre de 1959 2
ONU declaré los derechos de los nifios y
n0s invita a todos a respetarlos.

Gerardo: Nos sefiala que el nifio tiene dere-
cho a vivir sin ser discriminado, 2 tener todas
las oportunidades para desarrollarse fisicay
mentalmente.

Lucia: También tiene derecho a gozarde los
beneﬁdosdesegmichdsodal,tienedem:ho
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a disfrutar de z2limentacion, vivienda, re-
creo y servicios médicos adecuados.
Arturo: Elnifio necesita amor y compren-
sion. Tiene derecho a recibir educacién
gratuita. Debe ser protegido contra toda
forma de abandono, crueldad y explo-
tacién. Debe ser protegido contra las
pricticas que puedan fomentar la discri-
minacion racial, religiosa o de cualquier
otra indole.

Verénica: Para que podamos ir haciendo
cambios propongo que hagamos con todos
los nifios, aunque no sean del Catecismo,
un taller sobre los derechos de los nifios.

Gerardo: Creo que ademads en cada clase
de catecismo, hemos de tomar en cuenta
Ia opinién de los nifios e insistir en la
dignidad de toda persona, porque Dios
asi lo quiere.

Lucia: La reunién que tenemos cada mes
con los papés nos da oportunidad para
hablar con los papas y hacerlos conscientes
de que hay que poner mayor atenciénalos
nifios y a sus pequedios problemas.
Arturo: Y, por supuesto, nuevamente or-
ganizaremos el encuentro de cadaafioy la
convivencia, pero invitando 2 los nifios 2
que participen haciendo pancartas con sus
derechos y dindonos ideas para organizar
el event

No s6lo de pan...

Miguel Angel Espinosa Garza, Valentin Trevifio Ramos,

VI DOMINGO
PASCUA

“La accidn no puede encontrar
apoyo y acabamiento muis
gue en una realidad infinita™

Blondel

Comentario al Evangelio
de san Juan 14, 23-29

El texto es la respoesta a la pre-
gunta que hace Judas: “Sedor,
72 qué se debe que nos vayas a
mostrar 2 nosofres y
2l mundo no?” (14,22). Pregunta
que recoerda un pasay antenior
en el qoe la familia de Jesis le
invitaba a que se manifesiara a
1odos, pues nadie actiia en se-
creto cuando quiere ser comocido
(cfr. Ju 7.4). Con estos textos,
san Juan nos muestra, como los
discipulos no acaban de entender
Iz manera como Jesis quiere re-
velarse. A Ellos les gustaria que
Jesiis s manifestara haciendo
gala de gran poder y fuerza, de
tal manera que todos tuvicran
que creerle; sin embargo, Dios
no quiere imponerse a nadie, El
propone y ¢l hombre tendrd gue
respoader libremente.

quicran responder al ofrecimien-
to que lkes hace de su vida, de-
jando en claro, que ei que acepie
esta imvitacidn, deberd guardar

su palabra viviendo en el amor.
Este amor vivido seré ka manera
COmo se manifestard

al mundo: “mi Padre lo amard; y
vendremos a €l y haremos mora-
da en €l... el Espiritu Santo que
<l Padre eaviara. .. os lo ensefiard
todo™.

El evangelio nos hzbla de b ve-
nada del Espiritu, de Jesiis y del
Padre 2 la persona y a la comu-
mdad de discipulos. De esta ma-
nera Dios sacraliza al hombre ¥
a través de €l a toda la creacion.
Dios forma uma comunidad con
los hombres a Jos gue ama, esta-
bieciendo con una nueva relaciéa
(Padre-hijos).

La presencia de Dios estd animada
por ¢l Espiritu. Esta presencia debe
provecar en nosotros una dindmica
de amor y vida que nos asemeja a
Jesis, doa de amor imcoadicional
para todos.

Al iniciar ks sexta semanz de pas-
caz, JesGs nos invita a que libre-
mente acepiemos su plena mani-
festaciGn al mundo en ¥ a través
de nuestras personas. Jes@s vivo
se hace preseate cuando a través
de nuestras presencias Somos <a-
paces de trasmitir vida en abun-
dancia. No nos coafendamos ni
nos acobardemos, pues Jesis ba

i vencido al mundo.

Actualizacion desde el Decreto
“Sobre el apostolado de los lai-
cos™ (Vaticano IT)

“Hay muchas formas de apostola-
do con gue los laicos edifican 2 Ia

Iglesia y santifican al mundo... L2
forma pecaliar del apostolado in-
dividual... que manifiesta a Cristo
vivienie en sas ficles, es el testi-
monio de toda la vada seglar gee
fluye de la fe. de laesperanza y de
Iz caridad. Con el apostolado de

Cristo.... Cooperando como ciuda-
danos de este mundo, en lo que se
refiere a la ordenacion y direccida
del orden conviene que
loslscosbusquenalalmde a fe
motivos més elevados de obrar en
la vida familiar, professonal y so-
cial... conscieates de que con elio

y de que lo glorifican. Por fin vivi-
fiquen los laicos sa vida con la ca-
ndad y manifiéstenla en las obras
como mejor pesdan™. (cfr. 16)
Para reflexionar:

iPor qué crees que muchas per-
sonas piensan gue Dios es al-
guien lejano? ;La presencia de
Jestis en mi vida me adormece ©
me provoca?

DOMINGO
DE LA ASCENSION
DEL SENOR
“La nota peculiar del
acomtecimiento de la fe es el co-
rdcter positivo de lo gue viene a
mi, de lo que mo nace en mi ¥ me
abnaloqwlolmﬁfom‘
mi mismo

Mo sovo de pan... | ﬁ"



Comentario al Evangelio de
san Lucas 24, 46-53

A diferencia del libro de los He-

nuesirs fe y el mandato de Jests.
La fe es algo que necesariamente
S ¥ive y se trasmite en comu-
nidad. Tememos necesidad de la
lglaiaguaemﬁrmumafe
¥ experimentar juntos los dones
de Dios: sa Palabra, los Sacra-
mentos. el sostén de ka gracia y
¢l testimonio del amor. Asi nues-
tro “yo” ea el “posotros™ de la
Iglesia serd, 2l mismo Gempo,
destinatario y protagonista de
un acontecimiento que lo sobre-
pasa: la experiencia de Iz comu-
nién con Dios que fundamenta
la comunién entre los hombres
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(Benedicto XVI).

En Ia fiesta de la Ascensién ce-
lebramos que. aunque Jesls ya
no estd visiblemente presense
enire NOSOINDS, SOMOS Capaces
de dar un salio y reconocer las
realidades invisibles de nuestra
fe. Nos alegramos al descubrir
en nuestras comunidades su pre-
sencia misteriosa, real ¥ operan-
te, presencia gue nos consucka,
sana y nos empuja al encuentro
fratemo con nuestros hermanos.
De esla manera, nos coavertimos
en iestigos de Jesiis ante ¢l mua-
do, anancidndolo a los hombres
como Camino, Verdad y Vida
Qe su presencia nos mueva 2
hablar y actuar comeo EL
Actualizaciin desde el Catecis-
mo de la Iglesia Catolica
“Desde la Ascension. el designio
de Dios ha entrado en su coasu-
macifn. Estamos ya en 1a “diti-
ma hora™ {1 Jn 2,18)."El final de
la hastoria ha llegado y2 2 noso-
tros vy la renovacion del mundo
estd ya decidida de manera irre-
vocable ¢ incluso de alguna ma-
nera real estd ya por anticipado
en este mundo. La Iglesia, en
efecto. ya en la tierra, se casacte-
riza por una verdadera santidad,
aungue todavia imperfecta”. El
Reino de Cristo manifiesta ya su
SOS (ue acompafian su INUNCIO
por la lglesia_. esperando que
1odo Je sea sometido™ (670)

Para reflexionar:
(Gracias a que personas crees en
Jcsnis?;Quéctperimetmm

do compartes tu fe con otras per-
somas? ; Panuporquéesunpor
tante participar de 2 ewcanistia
domimical?

DOMINGO

DE PENTECOSTES
“Siempre m_yo~

Comentario al Evangelio de
san Juan 20, 19-23

Liama Iz atencidn el que san
Juan nos presente a los discipu-
los recibiendo el don del Espiritu
el mismo dia de la resurreccidn
del Sefior, pareciera que quisie-
ra se@alamos cémo ¢l Espiritu
estavo presente desde el primer
dia animando a los discipulos y
dindoles su paz. De alguna ma-
nera esto nos muestra a la Iglesia
como una comunidad de creyen-
tes animados por ¢l Espiritu de
Jesis resucitado.

Esta presencia del Espinita, con-
vierte a la Iglesia en un instru-
menio de reconciliacidn (2 gaie-
nes perdonéis los pecados, ks
quedan perdonados) para crear la
comunion deseada por el Padre v
anunciada por Jesworisto (-para
GUE ST2N LNO, COMO NOSOITS SO-
maos uno- Jn 17, 22).

La fiesta de Pentecostés es la
fiesta de fa comemién. Celebea-
mos que Jos hombees, animados
por el Espiritu de Cristo Resuci-
tado. somos capaces de superar
nuestras diferencias y miramos
de una manera diferente, como
miembros del mismo Pueblo de
Dies.

Somos SINCEros ¥ reconocemos
gue vivimos en uma sociedad
profundamente diwvidida y enm-
frentada. Entre nosotros hay
indiferencia y hasta amimadver-
sidn. No nos conocemios y esta-
mos lknos de prejuscios y mie-
dos. Si queremos vivir en paz,
pero no alcanzamos a ver [a ne-
cesidad o convensencia de entrar
en comundn.

La Iglesia recibe en Pentecostés
¢l doa y la tarea de la reconcilia-
cién y la comunion.

Estamos llamados 2 promover un
dislogo abierto y profundo entre
mmdmhﬁcaramdxc
Wmﬂnm
pmmmm
bnéndos&l‘mlmfxmlmnwe
sitsmas propiciar un didlogo que
nos ayode a descubrir muestra
mpdeﬂldad.mhgos
wqumsmeahmednda
en gue aprenda a dialogar y va-
yan fijando sus posturas. En la
lgm)cnhsocw(hdmnhéa
pecesitamos dialogar mds, sin
buscar conquistar a nadie ni ver
quién tiene la verdad. Simple-
mente buscamos mostrar quienes
somos, haciendo evidente nues-
tras diferencias, pero tambiéa
NUESITas SeMejanzas.
Debemos promover también un
a todos. El verdadero didlogo
debe dejar a la vista como cada
persona vy cada  orgamizacién
pmmquncdcnem
quecer a los demis y el reto serd

del recomocimiento de nuestros
abusos con el hermano e imician-
do un proceso de comversifa.
Comprometernos a verlo como
alguien igual a mi, respetando
todos sus derechos y renuncian-
do a la violencia, sdlo asi podrd
perdonarme y estar dispuesto a
entrar en comunidn conmigo.

Celebrar Pensecostés es celebrar
que fos hombres podemos ser
animados por un Espiritu que
NoS MUEVE 2 Vemnos ¥ iralamas
como hermanos.

Actualizacion desde el Decreto
“Ad Gentes” —Sobre la acti-
vidad misionera de la Iglesia,
Vaticano II-

“El Espiritn Santo... descendsd
sobre los discipulos en e dia de

Pentecossés, para permanecer
con ellos etemamente ( CL. Jn.,
14.16 ), ka Igiesia se manifes-
16 piblicamente delante de la
maltitud. empezd 1a difusién del

Eﬂngclmcmehsgtﬂespotla

en la catolicidad de la fe por la
Iglesia de Ia Nueva Alianza, que
en todas las lenguss se expresa,
las emcadc y asbrazz en la ca-
de esta forma la
d:spusaoudeBabcL"(tt)
Preguntas para reflexionar
i Qué crees que significa ser “ca-

t6lico™ y 06mo crees que poedes
mejorar tu “catolicsdad™

DOMINGO DE LA
SANTISIMA TRINIDAD

Comumién y Participacidn

Comentario al Evangelio de
san Juan 16, 12-15

El exio gue hemos escuchado
revela de manera clara cémo
Dios ¢s Trino, cémo las tres di-
vinas persosas tienen uma refs- 9U€
cién de profunda comunién y en
razdn de esta comunidn, las Tres
pasticipan en la obra de 2 salva-
cton de los hombres. De mane-
ra simétaca san Pedro expondrd
estc misterio diciendo:"A los
elegidos, a quicnes Dios Padre
comocid de antemano y santificd
por ¢l Espinitu para acoger la fe
y ser purificados por la sangre de
Cristo Jesis: Que la gracia y Ia
pez abunden entre ustedes!™ (1
Pe 1.2). Celebrar ka2 fiesta de Ia
Santisima Trinidad es celebrar ks
el Padre, el Hijo y el Espinitu
Sanzo.

A la luz de esta “accidn en co-
mumba”, me pongo a reflexionar
sobtcqusngnﬁca“pumcw
en algo”, ¥ vienen a mi men-
te dos situaciones diversas: a)
Puedo participar fisicamente en

wna herencia. En estos casos hay
un todo goe se divide, se pierde y
al final no queda mingén tipo de
vincalo. Se vendid 1a casa en 500
mil pesos, ese dinero se reparte
entre los berederos y cada quien
hace con o suyo lo gue quiera
b) Es diferente cuando hablamos
de una participacidn espiritual o
moral, por eemplo, la alegria def
amigo que se casa o fa tristeza de
alguien en un velogio. Aqui parti-
cipar no significa repartirse algo,
sin0 poseer en parte algo gue otra
persona posee de manera mas in-
tensa o plena. Al compartimoslo.
1o gue se reparte no se disminuye
ni se pierde. al contrario muchas
veces crece, estableciendo um
vinculo entre las persomas gue
estin participando. Todos los

que participamos en la boda de

mlamngo Provocamos un incre-
mocnsnalegﬁaqud:nos

vinculados por ella.

Reflexionar en la Samtisima Tr-
nidad s pensar en tres personas
que participan plenamente de
todo su ser, todo lo comparien,
todo en ellos es comiin Este
compartir no los empobrece.
sino que significa una dindmaca
de enriquecimicnto y de amor
Son estas Tres divinas personas
las que participan en la obrade i
salvacitn de los hombres.

Los cristianos SSiamos
invitados a participar en la vida
yenlasomsadmpm
llamados a lVl:

el Hijo y a2 entregar ia
josenel Hijo y Pepitics




brir, que entrar en comunita con

¥l significa pasticipar también de
su obrar.

;Glocia al Padre, gloria al Hijo.
gloria al Espiritu Santo!

Actualizacién desde el Catecis-
mo de la Iglesia Catolica

“El tiempo se ha cumplido y el
Remo de Dios esid cerca: con-
vertios y creed en §a Buena Nue-
va~ (Mc 1.15). “Cristo, por tanto,
para hacer la voluntad dei Padre,
inazgurd en la tiermra el Reino
de los cielos™. Pues bien, la vo-
lumtad del Padre es “elevar a los
hombres a fa pasticipacién de la
vida divina”. Lo hace reunien-
do a los hombees en tomo a su
Hijo. Jesucristo. Esta reumién es
la Iglesia, que s sobre ka tiemra
“el germen y el comaenzo de este
Reino™ (341)
Para reflexionar:
{Como ves Iz participacion de
los cristianos catGlices en la Igle-
sia y en la sociedad? ;Somos ac-
tivos 0 mds bien pasivos? ;Qué
podriamos hacer para ser més
participativos?

IXDOMINGO C

No debemos perder ia fe
en la humanidad
que es como el océano:

no se ensucia porguwe algunas
de sus golas estén sucias.

Mahatma Gandhi

Comentario al E
desan Lc 7, 1-10

En nuestra cultura popular en-
contramos zlgunos dichos gee
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nos seialan la Imporancia de
“ver bien” las cosas, se dice “no
todo lo que brilia es oo™ pama
advertimos que no debemos de-
jamos llevar por ks apanencias:
tambeén se dice “el lodn no oS
como lo pintan”, con lo que se
nos invita a estar abierlos y mirar
a los demis libres de prejuicios.
Estamos retomando el tGempo
ocdinario por lo que volveremos
a Iz lectura y meditacion del
evangelio de san Lucas. En este
texio se nos narra un milagro, k2
curacidn del siervo de un centu-
ridén romano. pero la narracién
deja este acomtecimienio en un
segundo plano, para centrarse en
I2 gran fe del centurién romano.

La fe tiene que ver con creer y ef
creer tieae que ver coa la manera
como miramos. Si me enfermo y
voy con un doctor, puedo lenerie
fe o no. creer en lo que me dice

o dedar de su diagnostico. jpor

qué?, por ia manera como o veo.

El centurién gue nos narra ef
evangelio es uma persona gue
sabe ver bien 2 los demis. Ve al
pueblo de Israel con amor y res-
pelo. 2 pesar de gue era un pue-
blo sometido a2l poder romano.
La manera como los ve hace gue
pueda valorar su religién. razén
por la que les construye una si-
nagoga.

Es claro gue el centurifn ve bien
al siervo que tiene enfermo. Su-
pera el distanciamiento comdn
entre ¢l siervo y el sefor v lo
ve como alguien muy guendo,
al grado de solidarizarse con su
enfermedad y abogar por €. Al-
canza a verlo como un bermano.
El centurion ha oido hablar de
Jestis y ha sido capaz de verlo
con profundidad. Lo descubre no
como un “profela gue cura’, Sino
como algusen mucho mayor, al-
guien gue tiene poder. cuya pala-
bra tiene gue ser obedecida v es
capaz de someter al mal. La ala-

banza que hace Jesis de la fe del
centurion, nos da pie para peasar
gue éste o descubrié como el
Salvador de todos los hombres,
razén por la que le confia 2 su
siervo enfermo y reconoce su
indignidad para recibirlo en su
casa.

La fe gue 2l centuriba twwo en
Jesiis, se fue preparando en ese
ejercicio que el centurion tenia
de mirar bien a los demis. des-
cubriendo k2 verdad profunda de
todos. Una mirada limpia, sin
complejos ni miedos, gue revela
que ¢l que tengo a mi ado es un
hermano en quien poedo creer.
Si gueremos creer més en Dios,
1al vez seria bueno avenluramos
a creer mds en los hombres.

Actualizacitn desde el Catecis-
mo de 1a Iglesia Catélica

“La fe es un acto personal: la
respoesta libre del bombre 2 k2
imiciativa de Dios que se revela
Pero la fe no es un acto aisiado.
Nadie puede creer solo. como
nadie puede vivir solo. Nadie se
ha dado 1a fe a si mismo, como
nadic se ha dado la vida a si
mismo. El crevente ha recibido
Iz fe de otro, debe transmitirla
a otro. Nuestro amor a Jesdis y a
los hombres nos impalsa a hablar
a los demds de nuestra fe. Cada
creyente s como un eskabin en
a2 gran cadena de los creyeantes.
Yo no puedo creer sin ser soste-
mido por 1a fe de los otros, y por
mi fe yo contribuyo a sostener la
fe de los otros.” (166)

Para reflexionar:
‘Qnémoneahmumsdeln

vilido pensar que para creer en
en los demds? ;por qué?

X DPOMINGO C
El servicio a los pobres

o5 la medida de ruestro
segwimiento de Cristo

Comentario al Evangelio
desan Lc 7, 11-17

El capitulo séptimo del evan-
gehio de san Lucas nos nama el
encuentro de Jesis con algunas

una mujer pobre. Panelpdno
estas tres personas eran consi-
deradas como personas “de se-
gunda”, pues ellos credan gue ser
ser judio era mejor que ser un
pagano; ser justo ¢ra mejor que
ser un pecador.

Nuestra cultura occidental ha
evolucionado y ahora pensamos
de manera distinta. Entre noso-
fros lepemos may amaigado el
principio de que “todos somos
iguzales™ y no nos gusta que se
haga distinciones de persomas.
Creemos que eso no estd bsen.
Entre los refranes que 2 veces
escuchamos uno dice “O rtodos
hijos de Dios, o todos hijos del
diablo™. Hay que ser parejos con
10d0S —penRsamos-.

Sin embargo. al leer 1a Biblia nos
vamos a dar cuenta de que para
Dios no todos somos iguales. De
manera especial Jos profetas de
Israel se encargaron de anenciar
que los huérfanos, las viudas y
los extranjeros. eran persoaas
gue Dics defendia de manera
especial. La razdn era muy sen-
cillx: ellos no tenian a nadie, ¢5-
taban compictamente solos. por
lo que Dios mismo iba a salir en
su defensa.

El evangelio que hemos escocha-

do nos presenta a Jesis en conso-
nancia con <sta tradicifn proféti-

ca. Jesiis quedd impactado ante
k2 extremna pobreza de esta mujer
(viuda y sin hijos) y respondié
devolviéndole a sa hijo vivo. De
esia forma, lo que en un prin-
cipio era un conejo fiinebre, se
transformé ea cantos de alaban-
2a que proclamaban como Dios
bzbia visitado a su Pueblo.

miso gue trastome nuestra vida,
pues si todos somos iguales, to-
dos tenemos los mismos recursos
para salir adelante. Sin embargo,
caminar tras Jesis significa ex-

am.ala!nzdelmmdc\damo
(25, 3146}, no nos deberia sor-
preader gue foera en la medida
en que ¢l pobre logra imompir ea
nuestras vidas, como renovamos
nuestro enceentro con Dios, por-
gue cuanto hicisteis a ano de es-
tos hermanos mios. mds pegue-
oS, a mi me lo hicisteis.

Entiendo que esto no es ficil,
pero tepemos claro gue la <i-
vacidn que Jesiis nos ofrece no
es séio para el cielo o para al-
gunos cuaptos; es una salvacion
gue empieza en la tierma y debe
alcanzammos a todos, porque o-
dos estamos [lamados 2 entonar
cantos de alabanza reconociendo
gue Dios ha visitado a su Pueblo.

Actualizacion desde la cons-
titucion pastoral Gaadium et
Spes del Vaticano 11

“Los gozos y las esperanzas, las
tristezas y las amgustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres vy de ceantos
sufren. son a 2 vez gozos y &-
peranzas, Iristezas v angustias
de los discipulos de Cristo. Nada
hay verdaderamente humano gue

Espirita i
hacia el reino del Padre ¥ han
cibido ka buena nueva de la sal
<ida para comunicaria a todos.
Iglesia por eflo se siente inti
y realmente solidania del gén
humano y de sa histonia " (1)

Para reflexionar:

i Por gué a veces se nos hace
dificil acercamos a los dem

¢En que sentido ¢l pobre nos
riguece?

un profeta, sabria quién y
clase de mujer lo estd tocan
Tal vez la prmera reflexion
meﬁml
Jesiis es alguien desconcent
e Que ROS Propone und marn
nueva de relacionamos con D
En el texto, el fariseo Simda
mmdoajwﬁsamdwl
la cena, se acerca una mujer
cadora péblics gue llorando
ungelospcsakﬂlsoﬂdl
fume. Ante la




tiempo para pagar, o embargar
sus bienss, o rebajar Ia deuda,

pero perdonaria? Jests esta-
blece gue la nueva relacidén con
Dios parie de su perdén gratuito
y con ello abre ka posibilidad de
establecer una relacién amorosa
que Bene en cucnia mi capacidad
limitada e imperfecta de amar.

Simdn y 1a gente ven con despre-
cio 2 ia mujer pecadora. lo més
probable es que !a misma majer
s¢ vea com desprecio, pues su
actuar ha sido reprobable. Sélo
Jesis la ve diferente —y agui nos
veelve a sorpreader- El no la
rechaza, sino que la valora y Ia
acoge. Este amor recibido gra-
tuitamente serd el gque sahve a la
tuupt)lehgld&rwmhgtm

detris, a los pies de €l, comen-
26 a llorar. Con sus ligrimas le
hamedecia los pies vy coa los ca-
bellos de su cabeza se los secaba:
besaba sus pies y los ungia con
el perfume. ;E1 Amor 1a ha hecho
libre para amar!

Pieaso que la nueva manera como
Jesiis quiere que nos religuemos
con su Padre tiene mucho gee
ver con vivir ¢l perdon gratuito,
com acepiar y acoger a todas las
PeTSORas COMO Son, sin rechazar
ni marginar a nadie. Una religién
que no juzga, sino que acepta fas
limitaciones propias y ajenss, ¥
a partir de 2hi busca liberar s
capacidad de amar. En esto creo
que fas mujeres tienen mucho
que ensenamos.
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Actualizacién desde la comsti-
tucion dogmatica Gaudiom et
Spes del Congilio Vaticano 11

“Cordero inocente fel Hijo de
Dios), con la entrega libémi-
ma de su sangre nos merecio la
vida. En El Dios nos reconcilié
consigo y con nosofros y nos li-
berd de la esclavited del disblo y
del pecado, por lo que cualguie-
ra de nosotros puede decir con
¢l Apdstol: El Hijo de Dios me
amd y se entregd a si mismo por
mi (Gal 2,20)... El hombre cris-
tiano, conformado con Ia imagen
del Hijo, cpcesell’tmogémo
entre machos hermancs, recibe

las primicias del Espiritu (Rom
823), las cuales le capacilan
para cumplir la ley nueva del
amor. Por medio de este Espintu,
que es preada de la berencia (Ef

conocer totalmente a alguien: a
pesar de esto, una de las aveniu-
ras mdés hermosas es el conoci-
miento de un hermano. Siempre
vale la pena buscar penetrar enel
misterio insondable que es cada
persona.

El texto que hemos escuchado
trata sobre la identidad de Jesis
{Quién dice la gente goe es Je-
sus"YluegO\munapmem

1a (7.19) ¥ Herodes (9.9) se ha-
cian tanbién ls misma pregunta
iquién es Jesis?

“Td eres el Cristo de Dios™ dice
Pedro. pero ;que significa esto?
iqué tipo de mesias es este Je-
Gs?

1.14), se restaura internamente %

todo el hombre hasta gue llegee
Ia redencidn del cuerpo (Rom
8.23)7{22)

Para reflexionar:

{Por gué el pecado esclaviza?
Por gué crees que ¢l amor re-
cibido es capaz de liberar? ;Qué
nos hace falta para aceptar 2 Ias
personas como soa’

XII DOMINGO C

“El que guiera servirme.
que me siga,
y alli donde este yo,

este tamhién mi servidor”
(Jn 12,26}

Comentario al Evangelio
de san Lc 9,18-24

£ Qué 1anto llegamos a conocer a
una persoaa’? Todos somos una
realidad dnica e inabarcabie, por
eso gunca podremos alcanzar a

En el texto Jesis nos da el primer
anuncio de su pasion y después
hace wna invitacién: “Si alguno
quiere venir en pos de mi, nié-
guese a si mismo, lome Su Cruz
de cada dia y sigame™. En el
capitulo 5to. y 6to. Jests habia
Hamado a uncs cuantos hom-
bees pasa que caminara con EL
Ahora la invitacida es abierta, ¥
Ia razdn es muy sencilla: no hay
manera de vivir una relaciéa con
Jesiis, de conocerlo, de descubsir
su mensag y de experimentar ia
vida nueva qee nos ofrece, a me-
nos NOS PONgamoes a caminar
“Yo soy la luz del mendo,
hpe.rsom me siga... tendrd
hluzdelanda"(JnSIZ) Sin
segtmmamo no hay cristianis-
“Seguir” a Jesds significa cami-
nar y buscar estar cerca de EL
Significa subordinamos y ase-
nmnosaﬂ.ncmmn&noso-
tros caminamos; si s¢ detiene,
nosotros nos detenemos; si carga
©On UN2 CTUZ, NOSOIrDS CATgamos
con una cruz. Hemos de entender
qmmpodanosstrmmsn
no nos “movemos” com Jesds,

Sltllsm wtat.hs nos
haremos “lejancs™ de EL

“Movernos™ con Jesds significa
embarcamos en la aventura de co-
tros es algwien vino, alguien que
se hace presente ea k2 historia de
cada dia y tc provoca de maneras
siempre nuevas. Significa que
DUESHTO CTSHIANISMO no se puede
vivir a partir de “recetas” (péra-
tc bz, ve a misa, reza, eic.) sino
siempre abierio al Espiritu que
hace que 2 historia humana sea
el lzgar donde se realiza Ba salva-
cidm.

Actualizacion desde el
Catecismo de la Iglesia Catélica
La Eucaristia enirafia un com-
promiso en favor de los pobres:
Para recibir en la verdad e Cuer-
po ¥ Ia Sangre de Cristo entrega-
dos por nosotros debemos reco-
nocer a Cristo en los mds pobres,
sus bermanos. -“Has gustado la
sangre del Sedor y no recono-
ces 2 tu hemmano. Deshonras
esta mesa, no juzgando digno de
compartir tu alimento al que ha
sido juzgado digno de participar
en osta mesa. Dios te ha liberado
de todos los pecados y te ha in-
vitado 2 elfa. Y Hi, afin asi, no &
has hecho més misencordioso™.
[San Juan Criséstomo}{1397)

lu’lm‘. -

lelé crees que signifique que

la historia humana es histona
de salvacidn? ;En qué sentido la
cruz s liberadora?

XIII DOMINGO C

Jestis es el
Reino de Dios en persona

Comentario al E
“de san L¢ 9.51-62

El evangelio de san Lucas contie,
ne una gran seccifa llamada
subida a Jerusalén™ (9.51-19,27),
en&amspmsenhclmma,
decidado de Jesis hacia ka crudag
en la que entregard su vida pary
cumplir la voluntad del Padre; al

% : ke ik fand
10s rasgos caracteristicos del ca-
minar cristiano. El texto de este
domingo lo encontramos al mi-
cio de esta seccion.

Al principio s¢ nos nama el re-
chazo que los samaritanos hacen
de Jesis y sus discipelos por di-
rigirse hacia Jerusalén (despre-
ciando de esta manera ¢l Templo
samaritano de Ganizin): en un
segundo momenio vemos tres
parabolas en tomo a las actitudes
radicales que debe asumir rodo
aquel que quiere seguir a Jesis.

aemtnxramlpadte chlu:é
Jesis: Deja que los muertos en-
fierren a sus muertos™. Sin em-
bargo, este parece ser un recurso
ico para hacer resaliar la
primacia de otro valor: Ti veie a
ananciar el Reino de Dios.
Desde el inicio de su ministe-
rio Jests anunci6 la Hegada del
Reino buscando darle un senti-
do nuevo a la vida de los hom-
bres (ser para los demis, vida
en comumifa, perddn, justicia
paz, amor). Su muerte en la cruz
significa haber Hevado las cosas
hasta sus dltimas consecuencias.
Jesis entrega sa vida en Jerusa-
¥n para que ¢l Reino de Dios sea
una realidad entre los hombres.

{Realmente vale la pema darlo
todo por el Reino de Dios? En
sus ensefianzas Jesis lo compa-
raba con en tesoro escondido o
con una perla preciosa, por los
que vale k2 pena veaderio 1odo.
Mucha gente puede dudar de los
valores def Reino y llegar a pen-
sar goe o son reaks, que solo

A TR R L A )

son tusiones de gemie ingemu
Sin embargo. los cristianos e
mm*wmhyou
forma de vivir auiénticamen
nUesira existencia mds que as
mi¢adolos de 12 manera miés n
diulmmleposible-apmr¢
nuestras limataciones-; ka razé
es muy sencilla- asi fue com
vivio Jesis.
Jm'tsnosinviaasegmﬂeyk

que aceptamas ser sus discipule
hemos de luchar con todas nue:
tras fuerzas para poder hac
realidad aquello por Jo gue Jest
mand.

Actualizacién desde ¢l Decret

Sobre el Apostolado de los La
cos del Vaticano I1

“Es preciso. con todo, gue I
saya la restawracién del orde
temporal, v que, conducido
por [a luz del Evangelio y por |
mmtcdelalgh&a.ym

i{Qué es rasgos del Reino
Dios ves en la sociedad? ;Qus
elementos descubres ausentes
iQué valores del Reino descu
bres como mis urgentes?

Nostiodapan... 163



JESTRO PROXIMO NUMERO

3yo — Junio

mo hemos hecho en afos pasadas, arma-
'Poselcuademo&elnﬂmem de mayo-junio
no una miscelinea. Esto significa que los
jculos que lo conformarin no fiseron redac-
os en torno a una situacion especifica o un

determinado, como sucede normalmente
esa seccion de nuestra revista, porque, ©
ron envizdos por sus autores por inicia-
2 propia, o no llegaron a tiempo para ser
fuidos en el niimero al que correspondian
ginalmente. Pero todos son trabajos a los
e vale l2 pena que tengan acceso nuestros
tores y lectoras.

| embargo, aunque el cuaderno no goza de
jdad en torno a una situacién o un tema espe-
cos, normalmente los trabajos que publicala
ista Christus son redactados desde un fuerte
2igo metodoldgico en La realidad que carac-
i2a 2 nuestro pais y que se extiende mds afli
nuestras fronteras. Ademas los unifica una
rspectiva comiin: ka2 vida y 1a agenda propia
las capas expoliadas y excluidas por este
pliberalismo rapaz que, por otra parte, una
nascula minoria de privilegiados usufructia
pdo lo que

SUSCRIPCIONES ALA REVISTA
CHRISTUS
(Edicién Impresa)

Pagos Moneda Nacional

Hacer un depdésito en la cuenta namero
01356455204 de BBVA-Bancomer, CLABE
012180001564552040, 2 nombre del Centro
de Reflexion Teologica, A. C;

En cuzlquier caso, y2 sea suscripcion o
renovacion, es muy importante que nos
envie el comprobante de pago, ya
sea por email 2 la direccién electrénica
ventasrevistachristus@hotmail.com y /o
ventas@christus.org.mx § por fax 2l 55 59 61
5SS para dar de alta la informacion” y nosotros
nos pondremos en contacto con ustedes.

También puede mandar un giro postal o ban-
cario a2 nombre de Centro de Reflexién Teo-
logica, A. C,, Apdo. postal 2 bis. Col. Centro,
06000, México, D.F.

Délares

Enviar cheque o giro bancario avalado por un
Banco estadounidense a nombre de Centro de
Reflexion Teolégica, A. C.

'El encue

2 que si, aunque no olvida que cuatrocientos afos (en el caso de los

protestantes) y novecientos (en el caso de los ortodoxos) de prejuicios y sospe-
chas mutuas no se pueden disipar en un solo encuentro.

Pregunté también si no seria posible y conveniente -teniendo mayor cuidado
con las Iglesias cristianas — abrir las puertas a los no cristianos, especialmente
los judios y mahometanos.

No vacila. Encuentra que en el caso de los judios seria de un efecto inmenso
una clara confesion de nuestros pecados pasados de anti-semitismo.

(Circulares Conciliares, Vol. I, Tomo I: 13a Circular)

2
D

: Estimados suscriptores:

-3 partir del primero de mayo, los atenderemos de lunes a viernes,
- de 9.00 2 13.30, @nicamente por el ndmero (35) 55 59 61 55 o a los correos
- ventasrevistachristus@hotmail.com y / o ventas@christus.org.mx, o directamente 2 la
| dlncdén:OmzcoyBem 180. Col. Sta Maria la Ribera, 06400 México, D.F.

Muchas gracias
y estamos a sus ordenes.

Una nueva reimpresion
nuestro Catecismo en Comunidad
para iluminar
del Padre Guillermo Ameche.

$18.00

ventasrevistachristus@hotmail.com
ventas@christus.org.mx
Orozco y berra 186 4to. piso
Col. Sta. Maria la Ribera, 06400 México
Tel. (55) 5559 6155




