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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

-

JESUS PAVLO TENORIO

JA FAMILIA: NA NSTITUCION
QUE SE [)ESMORONA

De cada 100 nifios gue nacen en México, 40 nacen fuera del matrimonio; de
cada 100 mujeres que tienen hijos, 33 son madres solteras.

En los primeros dias de junio se celebro en la
Arguidiocesis de Mexico una ““Semana de la Fami-
Ia" con la cual, como es de suponerse, se pretende
reforzar los lazos de consistencia que dan vida a esa
llamada “célula basica de la sociedad™. No sabemos
& tal evento sirva para algo, lo que si podemos
suponer, es que al menos esta reflejando una in-
guietud valida acerca del problema de la desintegra-
pion familiar que se experimenta en las grandes ciu-
dades.

Es un hecho que en el mundo entero la Fami-
lia esta en crisis. Y México esta en el mundo, luego
bel fenomeno no resulta agui una excepcion. Mien-
Sieas que en Alemania —por ejemplo— se acaba de
binformar que en los ultimos diez afios la familia
Sgomo institucion, va desapareciendo a medida que
blat parejas se muestran renuentes a contraer matri-
Pmonio para vivir en lo gue ellas llaman “mayor
Ihertad'; en Dinamarca los “colectivs™ (clanes de
Phesta siete parejas que viven en conjunto haciendo
Wide marital promiscua), estan ahi como un intento
Btle reformar radialmente el ancestral concepto de
e la familia es la base de toda sociedad.

En México no llegamos a darle a nuestro feno-
meno de desintegracion familiar aspavientos de
protesta social; sin embargo, no por ello nos queda-
mos atras a la hora de una revision de cdmo ocurre
aqui el desmoronamiento de la famosa “célula basi-
ca'’,

LAS CAMPANAS ANTINATALES

Para nadie es un secreto que en el ano y pico
que llevamos de campafa antinatal, las parejas
constituidas han decidido, de acuerdo a los recla-
mos publicitarios que esparcen comedidamente ra-
dio, prensa y television, reducir el nimero de sus
hijos. Flota en la opinion publica —sin importar la
clase social a la que se pertenezca— el criterio de
que tener cuatro o cinco hijos, es algo excesivo, no
se diga una familia “como las de antes’.

Vemos asi que los conocidos “‘slogans” del
“Vdmonos Haciendo Menos" y la “"Familia Peque-
fia Vive Mejor™, estin obteniendo buenos resulta-
dos. Al menos eso creiamos.
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Pero he aqui, que en dias pasados, la Federa-
cion Internacional de Planificacion Familiar, cuya
sede sc encuentra en Londres, publico su estadisti-
ca anual; v ahi, en esa lista de paises, México con
todo vy su campana antinacimientos, aparece ocu-
pando un “'privilegiado” cuarto lugar en la tabla de
posiciones, junto con otros cuatro paises que estan
al parejo que nosotros en eso de la explosion demo-

grafica.

El primer lugar lo ocupa Kuwait con 7.1 de
porcentaje; el segundo lugar, honduras con 3.5; el
tercer lugar Rodesia, con 3.4. Y enseguida viene
Mexico con 3.3 al igual de Kenya, Jordania, Tailan-
dia ¥ Filipinas.

Y ante estas cifras uno se pregunta ;en qué
quedamos? ;Los slogans de prensa, radio vy televi-
sibn que abogan porque nos hagamos menos, han
fracasado? ;No es clerto entonces que exista una
opinion publica que considere que en efecto, tener
mas de cuatro hijos es una irresponsabilidad?

Para responder a tales inguietudes, precisa una
investigacion a fondo, a fin de darnos cuenta que
no hay ninguna contradiccion en que, por un lado,
seguimos tan prolificos en eso de la explosion que
nadie escucha (la explosion demografica), v por el
otro, los reclamos de los antinatalistas que saturan
los espacios de prensa, radio vy television.

NO HAY CONTRADICCION

Dicho en otras palabras, las frases publicitarias
han resultado un verdadero éxito; y de acuerdo al
mensaje que se transmite en todas partes, en el
sentido de que la “Familia Pequeria Vive Mejor™, el
mexicano ha entendido la frase al pie de la letra, v
en seguida han aumentado las “casas chicas™.

Y veamos por qué no hay contradiccion sing
relacion consecuente, entre las campanas antinata:
les v las cifras de la Federacion Internacional de
Planificacion Familiar:

5i en México, los nacimientos que nos colocan
en un cuarto lugar de crecimiento demografico a
nivel mundial, ocurrieran solamente en las familias
constituidas, en efecto, los esfuerzos de las camp#
fias antinatales, resultarian definitivamente explica-
bles.

Pero ocurre que de cada 100 nifios que nacen
aqui, 40 nacen fuera del matrimonio. Y de cads
100 mujeres mexicanas que tienen hijos, 33 son
madres solteras. Si se analizan friamente las cosas,
resulta que las madres solteras son las mas prolifk
cas, ya que solamente 33 de ellas tienen 40 hijos

en tanto que 77 madres casadas solo tienen 60.

Esto explica por gqué solamente en el area me=
tropolitana de la Ciudad de México, hay medio mi-
llon de madres solteras.

Si Mexico fuera a registrar el indice de nagk
mientos solo a nivel de parejas constituidas, nues
tro pais tendria el indice mas bajo de crecimiento
demografico de todo el ambito latinoamericang
con 1.3 o/o, abajo de Uruguay, que por ahora esel
pais de crecimiento menor en toda America Lating
con el 1.5 ofo.

Si interpretamos estos datos congruentemen
te, podemos concluir que mas alla del problema:
demografico que todo mundo resiente, lamenta o
ignora, esta una realidad brutal, que sin aspavientos
de ninguna clase, nos esta diciendo que en México
la familia vive una verdadera crisis.
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MARDONIO MORALES, 8.J

EMIGRACION TS’ELTAL A LA §ELVA

JACANDONA

Al norte del Estado de Chiapas, en una amplia
extension entre Palenque v la frontera con Guate-
mala, esti localizada la antigua selva lacandona.
Hasta hace unos 20 afios estaba habitada casi exclu-
sivamente por un minitsculo y degenerado grupo
indigena llamado Lacandon, o como les dicen los
Te'eltales, los Caribios,

La posesion de la tierra juridicamente, con
todas sus regalias estaba asignada a nombre de anti-
guos porfiristas.

Esta region fue el paraiso de los chicleros y
buscadores de ruinas mayas que trasladaron toda la
riqueza arqueologica de la selva a los museos de los
Estados Unidos con el empobrecimiento cientifico
que supone el robo y despojo clandestino,

Posteriormente hara cosa de 20 afios, se co-
menzo la explotacion intensiva, sistematica y des-
fructiva de las maderas finas de la selva. Maderas
diras v suaves de gran valor, como la caoba, co-

menzaron a desfilar convertidas en tablas, en el

pierradero de Chancala, hacia el extranjero.

En los afios sesenta comenzd la emigracion
‘mesiva de las Comunidades Ts'eltales de Ocosingo,
iBachajon, Sitala, Guaquitepec, Chilén, Yajalon
“Pantelho v Simojobel.

Este fenomeno de emigracion es el que me
interesa mas comentar ahora, va que ha sido de
gran impacto en la organizacion social, econémica
y religiosa de estas antiguas comunidades y ha in-
fluido determinantemente en las politicas actuales
tanto agrarias como econdmicas del Gobierno,

Cuando en 1964 empecé a visitar las comuni-
dades Ts'eltales sobre todo de Chilon, Yajalon, Si-
tala, Guaquitepec, Pantelho y Simojobel, apenas se
iniciaba el proceso de emigracion. Durante 1965 se
hizo ya notable y en 1967 llegd a su apogeo. Se
velan columnas y grupos numerosos de familias
que pasaban con todo sus enseres por Bachajon
camino a los “nacionales™.

En un principio se iba el jefe de familia, locali-
zaba el lugar a donde iba a llegar, entraba al *“cen-
s0"" del grupo en formacion, se le asignaba su parce-
la ¥ &l procedia a tirar la selva en el sitio donde iba
a sembrar su maiz. Quemaba toda la madera que
habia tirado v una vez despejado el terreno, hacia
la siembra. Cuando ya el maiz empezaba a jilotear,
regresaba por su familia. Asi se fueron formando
mas de 200 pequeiios ejidos o colonias que se fue-
ron extendiendo paulatinamente.

Las autoridades agrarias abrieron la selva a es-
tos grupos v comenzaron a titular los ejidos. La
mayoria de ellos, los mas antiguos, tienen ya reso-
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lucion Presidencial, otros solamente resolucion pro-
visional, Como aln continia la emigracion, existen
grupos cuyos tramites agrarios estan a los princi
pios.

Una caracteristica de estos grupos Ts'eltales es
que cada pueblo es independiente en sus costum-
bres y organizacion social. Cada uno tiene su tradi-
cion propia. El Ts’eltal de Yajalon tiene su modo
de proceder distinto al de Chilon, al de Sitala o al
de Bachajon. Con poco de haberlos tratado, puede
uno distinguirlos claramente. Tienen una misma
lengua, son semejantes sus costumbres. Pero social-
mente son independientes. Ahora bien, en la emi-
gracion no se tuvo en cuenta esta diferencia de
suerte que al llegar al nuevo sentamiento se amalga-
maron de diversos pueblos v grupos.

En un principio la necesidad, la novedad, el
trabajo improbo de tirar la selva los unia. Pero al
pasar el tiempo comenzo a surgir el problema pro-
fundo de origen social. Comienzan las divisiones a
causa de la desorganizacidon. Los problemas que a
mi modo de ver plantea la emigracion son: las
CAUSAS gque la ocasionan; la pérdida de IDENTI-
DAD; la DESORGANIZACION social v religiosa;
les GRUPOS DE PODER; la DESINTEGR ACION

social. Yamos examinando cada uno.
CAUSAS QUE OCASIONAN LA EMIGRACION

El hecho de la emigracion masiva supone gue
existen causas gue la originan. Quiza la primera que
pudiera parecer la mas obvia es la de la explosion
demografica. Aun cuando ciertamente se da, sin
embargo creo que lo que provoco la salida fue el
hambre ocasionada por la escasez de tierras. Esta
escasez se debe a la invasion vy despojo sistemético
de que han sido objeto a partir de la Colonia, pero
sobre todo a raiz de las leyes de Reforma en las
que las Comunidades Indigenas quedaron total-
mente desamparadas.

Primero se dejaron wenir los comerciantes de
San Cristobal que poco a poco se fueron haciendo
de tierras v fueron formando las Fincas cuya mano
de obra es el Indigena. Asi de duenio de la tierra, el
indigena paso a ser el peon, el “acasillado”. Poste-
riormente, después de la primera guerra mundial,
llegaron grupos de alemanes que entraron por Ta-
basco v Salto de Agua y llegaron hasta Chilon y
Ocosingo. Sin ningiin medio legal de defensa, pre-
sionados fuertemente por el hambre, el trabajo y la
enfermedad, cayeron los indigenas en el alcoholis-
mo mis profundo, alimentado solicitamente por
los finqueros.

Este despojo sistematico de tierras, hizo mas
agudo uno de los males endémicos de las Comuni-
dades Indigenas; el caciquismo. Asimismo trajo
una desorganizacion social bastante fuerte, pues los
“acasillados"” son esclavos que no pueden participar

de la vida social de sus comunidades. Iniciaronsus
procesos agrarios para conseguir tierras afectando
las fincas o pidiendo restitucion. Asi lograron titus
lar en su favor los cerros inhospitos y las canadas
pedregosas. Los finqueros lograron quedarse con
las mejores tierras, debidamente tituladas. Se expli-
ca el resultado sabiendo que las autoridades agra-
rias no son indigenas,

Al crecer naturalmente estas comunidades,
que habian quedado con algunas tierras de mala
calidad, se vieron en la necesidad de emigrar ya que
no habia posibilidad de pedir v conseguir amplis-
ClOnNEeSs.

En cuanto a los “acasillados" el hambre, el
exceso de trabajo, la angustia de ver a los hijos sin
futuro hizo que salieran a buscar tierras. Este movi-
miento se intensifico, cuando los fingueros en la
década de los 60 decidieron convertir sus fincas
cafetaleras en fincas ganaderas. El ganado exige
mucho terreno y poca mano de obra. O sea que se
reducia el terreno de siembra y sobraba gente. Es
decir, el indigena no tenia qué comer y estaba so-
brando. Asi que la solucion para el finquero, para
el departamento agrario, para “‘el progreso de Méxi-
co” era abrir la selva a estos grupos.

Aun en las tierras que lograron retener los in-
digenas como en Bachajon se sintio el problema
por dos razones. Una porque las fincas circundan-
tes continuamente fueron avanzando sobre el gjido,
despojandolo de tierras ¥ otro por la desorganize-
cion agraria que fomentaba el caciquismo v dejaba
sin resolver los asuntos, de suerte que al haber
siempre problemas internos, existia la posibilidad
de conseguir continuamente medios economicos
para los trabajadores de la agraria. Estas dos razo-
nes combinadas provocaron el que salieran gruposa
busecar nuevas tierras.

Mientras continiie el despojo y la desorganiza-
cion agraria, mientras no se les devuelva la tierra
que por derecho les pertenece, los grupos ts'eltales
seguiran emigrando hasta que logren su desapan-
cion de la region, al menos de una manera significe
tiva.

PERDIDA DE LA IDENTIDAD

Es una de las caracteristicas de los grupos emi-
grantes el que pierdan su identidad. Aqui se da una
doble pérdida. La identidad como indigena y la
identidad como indigena de tal comunidad. Se ob-
serva asi en las nuevas comunidades, como tratan
de dejar su propia lengua, su vestido y sus costum-
bres. Todo lo que no sea indigena es lo que vale
sienten que lo suyo, es la causa de su atraso, de su
humillacion, de su hambre. Estin dispuestos a la
menor indicacion a dejar lo suyo y a adoptar lo dé
los demds con tal que no sea indigena. Entre sus
mismos companeros indigenas se sienten mal, pues



no tienen la misma “costumbre®. Se sienten dividi-
dos ¥ extrafios.

Asi cuando se visita alguna de estas nuevas
comunidades se encuentra una atmosfera de insegu-
ridad, de blsqueda, de inquietud. Es cierto, va so-
lcionaron su problema de hambre, pero estan
frente a frente de la desorganizacion mas completa.
Estando en su patria se sienten extranjeros v ade-
mas se pasan la vida pidiendo. Es el colmo de la
inseguridad.

DESORGANIZACION SOCIAL Y RELIGIOSA

Esta es la impresion de quien llega a estas nue-
vis colonias. La organizacion indigena con su esca-
lafon de cargos y servicios a la comunidad, que
hace tan caracteristica la manera de ser v proceder
indigenas, esta rota en su base en estas comunida-
des. ;A qué se debe, se pregunta uno al llegar, que
sendo todos de la misma raza, del mismo grupo
lingiiistico, estén tan divididos? jpor qué es tan
dificil gque lleguen a un acuerdo comunitario, como
gsti uno acostumbrado a ver en las comunidades de
origen? ;por qué es tan facil que cualquiera gue
viene de fuera los haga cambiar a veces tan profun-
damente?

A mi modo de ver, creo gue se debe a que se
Ies vino abajo de la noche a la manana toda la base
de su organizacion. Todavia cuando estaban escla-
vizados en las fincas, reconocian a sus principales,
sentian la fuerza de su comunidad, reconocian su
modo de vivir v ser indigenas. Ahora ya no tienen
principal, quieren imponerles a uno a quien no co-
nocen, con quien quiza tienen diferencias funda-
mentales, que pertenece a otro pueblo, que quiza
& inculto (es decir sin cultura indigena). En el as-
pecto religioso se encuentran vacios, sin sus ritos,
8in sus relaciones, ante otra vision de la vida. Esta
situacion es ambivalente. Es la gran oportunidad de
gue se reorganicen de una manera consciente y ma-
dura. Pero el choque es fuerte, y necesitan de ver-
daderos |{deres que los orienten en este nuevo y
doloroso parto. Necesitan de comprension, pacien-
¢ia ¥ una gran vision del futuro. Es indispensable
réaccionar contra un puritanismo destructivo gue
log hunda mas en la falta de propia identidad. La
paciencia ira en la linea de ir descubriendo al modo
indigena los nuevos caminos que no fraguaran sino
hasta que la generacion que emigro haya dejado el
lugar a la siguiente, con tal que hayan tenido la
suerte de encontrar jefes con vision v personalidad.

GRUPOS DE PODER

Es notable en estas comunidades la diversidad
de lideres v jefes que brotan como por encanto. En
fina nueva colonia en donde estan grupos de diver-
(806 pueblos, cada grupo trata de controlar y de
tomar la direccion. Esto crea tensiones continuas y
b8 presta a que influencias externas tengan entrada

sin mayor discrecion de parte de la comunidad.
Esta pugna interna impide el desarrollo de una vida
sana comunitaria, v retarda notablemente la integra-
cion de los diversos grupos. Tiene la ventaja de dar
ocasion a mayor conciencia critica de parte de los
diversos grupos pero para que esto sea fructuoso es
indispensable contar con un liderazgo fuerte e inte-
ligente que tenga ascendiente sobre todos los gru-
pos.

DESINTEGRACION SOCIAL

Como efecto de esta situacion conflictiva tan
compleja y de raices psicologicas tan profundas vie-
ne una crisis comunitaria muy fuerte, Las diversas
tensiones entre los grupos, llevan a que se ahonden
mas las diferencias v a que el didlogo comunitario
s¢ hrza mas dificil v en ocasiones imposible. En
tonees comienzan a buscar en otras partes lo que
no encuentran en su comunidad. Se pierde la len-
gua, la musica, las fiestas propias, las mismas rela-
ciones sociales, como los esponsales, se dificultan,
se enredan y pierden sus canales propios. Queda la
comunidad desguarnecida a merced de cualquier
viento gue sopla.

Todos estos datos nos dan una panoramica,
sumamente conflictiva. Creo que no tenemos dere-
cho a quedarnos como simples espectadores indife-
rentes, Asimismo creo que es el colmo de la cruel-
dad, el seguir propiciando estas emigraciones por el
egoismo de los terratenientes que durante tanto
tiempo han estado chupando la sangre al indigena.

TRABAJO SOCIAL POR REALIZAR

Veria en dos lineas el trabajo que se nos im-
pone: detener la emigracion y organizar los grupos
ya establecidos.

Para detener la emigracion urge la restitucion
y titulacion juridica de las tierras de las antiguas
comunidades, para que puedan obtener la subsis-
tencia necesaria,para que pueden desarrollarse hu-
manamente, conforme a su propia cultura. Sin esta
accion de justicia nada se lograra sino gue por el
contrario continuara la emigracion indiscriminada
¥ se provocara a la larga, conflictos sociales incon-
trolables.

Actualmente el gobierno federal y el estatal,
estan muy preocupados por la destruccion de la
rigueza forestal de la selva. Tratan de detener la
emigracion pero no se ve gue tengan en cuenta esta
realidad social; por lo gque sus programas inmedia-
tistas estdn condenados al fracaso y estin provo-
cando una serie de conflictos absurdos, gue si no se
reorientan, llevaran necesariamente a la violencia.
51 el gobierno no se decide a tomar partido por las
comunidades indigenas de origen Yajalon, Chilon,
Sitala, Ocosingo, Bachajon, Guaquitepee, Simojo-



bel v Pantelho, si no les devuelve sus tierras, se haré de gente respetuosa del ser indigena consciente dé

responsable de este nuevo tipd de genocidio. la dura realidad que estan viviendo, que no llegue
con programas prefabricados, sino que estudiando
Para organizar a las comunidades ya estableci- esta problemdtica tenga la apertura y la humildad

das es necesario un paciente trabajo de liderazgo, necesaria para ser un servidor de la comunidad.

i

CRISTOLOGIA DESDE AMERICA LATINA
Esbozo a partir del seguimiento del ] ests historico.
Jon Sobrino, S.].

Cristologia situada histdricamente, y construida desde la situacidn de opresidn, injusticia y
explotacidon de los paises latinoamericanos. Por su enraizamiento en el Jesds historico v en la historia del
dolor del pueblo, nos encontramos con un estudio tremendamente radical,

Adguieramos en las principales librerias o directamente en:
CRT ediciones

Apdo. 20025
."|1I:'kil..i.| 20, D.F.

———— s e kR

CRT ediciones.
Coleccion Teolog ia Latinoamericana, 1.

YT

VITRALES DE LAS PENAS, S.A.

VITRALES Y EMPLOMADOS ARTISTICOS. PRECIOS ESPECIALES PARA LAS IGLESIAS
GRANDES FACILIDADES DE PAGO
EL MEJOR EQUIPO DE ARTISTAS ESPECIALIZADOS EN EL ARTE VITRARIO
EXPORTADORES DE VITRALES ATODO EL MUNDO

MARIANO ESCOBEDO No. 84
. México 17, D.F.  Tels.: 527-82-66 y 527-61-84
| Pidanos presupuesto y condiciones de pago.




[DOCUMENTO VATICANO

GOBRE ASENTAMIENTOS HUMANOS

FL. HOMBRE REAL (COMO META

Miltiples circunstaneias ponen de actualidad
&l tema de los asentamientos humanos. Hace unos
meses se discutio ampliamente en nuestro pais tan-
io én la prensa como en diversos circulos, la nueva
Ley de Asentamientos Humanos para la Repiiblica
Mexicana. En el pasado junio se desarrolld en Van-
gouver una reunion internacional sobre el mismo
problema. Pero la actualidad es mas palpitante aun
8§ volvemos nuestra vista a la realidad misma. En
glecto, tanto la ley como la reunion tienen en
‘fuenta uno de los problemas mais acuciantes no
linicamente en nuestro pais sino en el mundo ente-
. Las poblaciones humanas de diversa magnitud
gstan sufriendo un incremento sumamente acelera-
fdo. Y esto produce una serie de problemas de solu-
gion nada facil. Y comentabamos en el cuaderno de
Christus de febrero algunos de los aspectos relati-
WS a toda esta problematica. En este articulo enfo-
\eamos nuestra atencion hacia el documento que la
‘Santa Sede envio para la reunion Internacional de
Vancouver.

Este documento consta de 24 amplios parra-
plos que desarrollan los topicos siguientes. La intro-
plliecion sefiala las causas y la magnitud del proble-
bmi a grandisimos rasgos, ¥ menciona también la
gonferencia mundial hacia la que se dirige el docu-
smento. Después, en el cuerpo del documento, desa-
Srolla el concepto de hombre que debe ser la base
Nilefodas las soluciones que se intenten, analiza un
Ico mas en detalle las causas de las deficiencias v

sugiere brevemente lineas de solucion. Finalmente
recuerda el interés de la Iglesia en todo este tipo de
problemas humanos y exhorta a los creventes a
actuar en forma diligente colaborando con todos
los que se interesan en resolver situacion tan grave.

o T Lt T x

Formulacion Renovada del Concepto de lo Huma-
no.

Constituye una preocupacion constante en la
conciencia de la iglesia la salvaguarda de la dignidad
humana. Aunqgue en ocasiones esta preocupacion
reviste las apariencias de un mantenimiento intran-
sigente de determinadas “‘leyes naturales". Otras
veces queda muy de manifiesto que lo que el magis-
terio eclesiastico pretende es la auténtica salvaguar-
da de lo mas verdaderamente humano. Ahora, esta
salvaguarda no puede contentarse con la repeticion
idéntica v ahistorica de los mismos preceptos fun-
damentales. El problema que ahora nos atafe es
una clara prueba de ello. ¥ el mapisterio asi lo ha
comprendido. En efecto, llama muy favorablemen-
te la atencion la comprension profunda de las cir
cunstancias actuales, de las modalidades cambian-
tes del problema que consideramos.

Ante estas circunstancias la iglesia vuelve a
proclamar con toda claridad que el primado funda-
mental de toda la actividad humana corresponde
precisamente al hombre. Y al hombre considerado
en su totalidad, con la debida jerarquizacion de sus




—_— o m ——

T e — T — e

e .

B

diversos valores. Esto nos invita a no estar satisfe-
chos con el puro remedio de las necesidades mas
urgentes. Asimismo nos precave del peligro de con-
tentarnos con soluciones inmediatistas gque merman
considerablemente valores mas elevados.

El documento nos presenta las exigencias
ideales de una sociedad verdaderamente humana a
nivel de ciudad, de pais y del mundo entero. Exi-
gencias, ciertamente nada faciles de satisfacer. Ni
nos presenta caminos de solucién va hechos. Cons-
tituye si una invitacion a un continuo superarse a
fin de que el progreso de la humamdad vaya alcan-
zando —segin la formulacion de la Populorum Pro-
gressio— “‘a todo el hombre y a todos los hom-
bres'.

El documento considera a los humanos en to-
das sus dimensiones: Biologica, psiquica, social,
cultural, religiosa... Y va concretando, a partir
de cada uno de esos aspectos, las exigencias que se
presentan a la organizacion de la vivienda para
grandes nimeros de personas. Habla tanto de las
viviendas individuales, como de los conjuntos habi-
tacionales, ¥ también de las ciudades en su conjun-
to. Por lo que se refiere al desarrollo psiquico,
menciona la necesidad del suficiente aislamiento de
manera que se pueda tener una vida privada y sana.
Menciona también el necesario combate de los rui-
dos excesivos. Igualmente destaca la importancia
del nimero de cuartos y del espacio suficiente para
el sano desarrollo de todos y cada uno de los miem-
bros de una familia.

A este respecto, y fiel a la doctrina de Paulo
VI, habla expresamente de gque deben satisfacerse
las necesidades de las familias numerosas. De modo
que los padres que deseen tener mas hijos, no se
vean impedidos en este deseo por la carencia de
una vivienda adecuada. Pero cabe preguntarse aqui,
con un sano realismo, si no es precisamente el eco-
nomico uno de los criterios para que los padres
responsables fijen el nimero de sus hijos. Desde
luego que no se trata de dar a lo economico la
exclusiva en un asunto tan delicado. Pero tampoco
seria cristiano el atenerse a un providencialismo
que contradice a una razon iluminada por la fe.
;Ha de tener la prerrogativa en la mision confiada
por Dios a los hombres la cantidad o la calidad?

La santa sede insiste también sobre la adecua-
da estética, tanto de las construcciones mismas co-
mo de los espacios libres y sobre el contacto con la
naturaleza. Requisitos todos ellos de un desarrollo
humano equilibrado. Pasando a los aspectos socia-
les encarece la necesidad de una suficiente comuni-
cacion en los grupos intermedios. Se trataria de
evitar una vida en el anonimato que va en contra de
la naturaleza social del hombre. Sugiere lugares
adecuados para la sana convivencia a fin de ir
creando las tradiciones necesarias para la estabili-
dad del individuo v dando un arraigo indispensable,
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tanto para los individuos como para las familias y
el conjunto de la sociedad.

Indica también con grande énfasis la neces
dad de un templo religioso para el desarrollo mis
mo de la comunidad. Sefala su importancia como
un simbolo entre los hombres de la dimension esca-
tologica, como un lugar de reposo y oracion. ¥
afirma que, consideradas las posibilidades reales de
la poblacion, debe de llenar los requisitos de la
estética v del decoro.

Por otra parte sefiala como contrario a un au-
téntico espiritu humano la division de las ciudades
en barrios para ricos y barrios para pobres. Iguak
mente reprueba el acaparamiento de los mejores
lugares para la gente de mas recursos tanto en log
bosques como en los litorales . . .

La Santa Sede es consciente de que las exigen-
cias que aqui presenta a veces implican cierta con-
tradiccion. De una manera especial la gque se refjere
al requerir viviendas en cantidad suficiente para to-
dos los pobladores por una parte, y por otra, de
una calidad tal que resulten verdaderamente huma-
nas. No senala la solucion a este dilema, pero con
ello nos encamina a buscar mas de fondo las causas
de &l. En los parrafos anteriores tenemos una enfa-
tica afirmacion de que tanto la creacion como la
historia se encaminan, en su dimension inmanente,
al servicio del hombre, Afirmacion que resulta no
unicamente conveniente sino indispensable, dada la
continua negacion que tenemos de ella en la vida
practica. Pero no basta percibir con toda claridad el
objetivo gue se pretende, es indispensable encons
trar también los medios que mas adecuadamente
nos conduzecan hacia el.

Las Causas de las Deficiencias.

El nimero 16 del documento afirma lo &
guiente: “En primer lugar, se puede atribuir. . .al
egoismo de quienes acaparan los parajes mejores, ¥
principalmente a los gque especulan con los inmue
bles para conseguir beneficios escandalosos..
Aparte de estas causas morales ... puede culparse
a un sistema economico que no ha sabido moderar
el legitimo derecho de la propiedad privada con
medidas que restrinjan de una forma razonable su
ejercicio para adquirir terrenos destinados a la
construccion. También debemos considerar los de
fectos de la realizacion de las construcciones ¥ de
su ambiente como consecuencia de un urbanismo
anarquice, por la negligencia de los poderes publi
cos que durante mucho tiempo no han compreénde
do que resulta peligroso dejar a la iniciativa perso-
nal la ereacion de grandes nicleos habitados™.

Me parece que en este capitulo de las causas si
resulta pobre el analisis que nos presenta el docu-
mento, Sefala Unicamente dos grandes capitolos
que serian el moral ¥ el economico—politico. Y ng




indica ¢l tecnico ni tampoco el aspecto educativo,
51 menciona la educacion posteriormente, va al su-
gerir alpunas soluciones. Pero en cualquier caso es
necesario un analisis mas detallado de cada uno de
estos aspectos a fin de facilitar la bisqueda de las
soluciones correpondientes a cada uno de ellos.

Tal vez lo mas sencillo, o mejor dicho lo me-
nos complicado, es el aspecto ténico—arquitectoni-
eo, Aqui encontramos sin duda una serie -de prg
blemas que todavia no han sido resueltos. Pero es
mas facil manejar la materia inerte, gue corregir el
corazon vy la sociedad de los humanos. Con todo
para que se lograra un mayor adelanto también en
este campo, seria indispensable dirigir hacia ellos
una mayor inversion economica, disminuyendo por
glemplo lo que se dedica a la carrera armamentista.

El aspecto socio—politico requiere también de
gstudios e investigaciones de gran seriedad. No pue-
de procederse en forma improvisada, ni tampoco
puede pretenderse que la buena voluntad seria la
panacea. Es muy claro que el problema de los asen-
tamientos humanos tiene multiples raices en los
sistemas economicos y sociales que actualmente se
desarrollan en las diversas partes del mundo, Para
situarnos mas en concreto en nuestra patria, vemos
gue este aspecto de asentamientos humanos es tan
solo una faceta de un problema global mas amplio,
tanto en el campo como en la ciudad. Tiene gue ver
tinto con los metodos de produccion, como con
las preferencias de los articulos que se producen,
tomo con las maneras como se distribuye el ingreso
economico . . . Es imposible aislar el problema de
los asentamientos humanos de todo su complejo
social v economico.

Por otro lado es innegable que aunque no se
careciera de claridad en los planteamientos técnicos
y sociales el egoismo del corazon humano  impe-
dirinque se llevara adelante las soluciones adecuadas
debide a la corrupcion tan generalizada. ;Pero he-
mos de desesperar de la conversion de los huma-
nos?

Otra causa de todos estos problemas es la falta
de educacion en los diversos sectores sociales. Son
muchos los que no tienen una conciencia vivida del
problema, y lo van agravando con pequefias o gran-
teg iresponsabilidades diarias fruto muchas veces
te la ignorancia.

En Busca de Soluciones.

En parte adelantabamos ya algo de lo reféren-
te 2 este capitulo al hablar de las causas mismas.
Peéro ¢l Documento concede una importancia espe-
gial a la creacion de organismos intermedios que
permitan la participacion de los mas directamente
gfectados en la busqueda de las soluciones. Esta
participacion es no unicamente una conveniencia,
#no un requisito indispensable si se quiere que la

solucion sea realmente humana. En efecto, para re-
solver el problema no basta con que los hombres
reciban la satisfaccion de sus necesidades. Para gque
esa satisfaccion sea realmente digna de la persona
humana es indispensable que ella misma participe
tanto en el disefio de la solucion como en la realiza-
cion de la misma Unicamente de esta manera po-
dremos escuchar la voz de los directamente afecta-
dos y estaremos asi seguros de responder a lo que
ellos quieren. Desde luego que este camino es mads
dificil ¥ puede resultar mas largo que una solucion
paternalista de caracter inmediato. Pero es el Ginico
que garantiza mas largo plazo a una respuesta defi-
nitiva a las necesidades humanas, no inicamente de
nutricion v techo; sino también de realizacion hu-
mana en un trabajo responsable que contribuya al
progreso historico de las personas y de la sociedad.

Es interesante senalar, finalmente, dos puntos
sobresalientes: la importancia que la Santa Sede
otorga al derecho al medio v el papel que no solo
reconoce, sino aun exige de los poderes publicos.

En efecto, proclama el derecho al medio, es
decir, a una vivienda que llene todos los requisitos
arriba indicados, como une de los fundamentales
del hombre. Lo coloca asi al parejo con otras exi-
gencias indispensables, cuales podrian ser la liber-
tad de expresion, la religiosa, el derecho al trabajo
y a la propiedad privada . ..

Por lo que se refiere a la intervencion de los
poderes publicos, reconoce la necesidad de una ten-
dencia mas socializante sin dejar de precaver contra
un socialismo exagerado: “los poderes piblicos de-
beran ocuparse, en primer lugar, de formular una
politica urbanista por la que hagan compras pru-
dentes de terrenos extensos para el medio social.
Esto supone logicamente la existencia de un presu-
puesto suficiente, basado en unas prioridades mas
realistas al apreciar las necesidades, y de una politi-
ca de redistribucion de los ingresos que, sin llegar a
un socialismo total, paralizante e inhumano, reduz-
ca por disposiciones adecuadas la desigualdad exce-
siva en los ingresos v en el patrimonio™ (No. 19).




GIMENEL

CONDICIONAMIENTOS
ESTRUCTURALES

DEL PROCESO

DE LIBERACION SOCIAL

Empezamos a publicar el primero de cinco capitulo de un trabajo tedrico. Ya son muchos
fos grupos que han venide pidiendo que se les proporcionen elementos tedricos gue
permitan ubicar mas eficazmente su trabajo, sus proyectos, sus utopias. Estos cinco
articulos seriados facilitaran tener a la mano un marco referencial que sintetiza los
problemas que estin enfrentando, a nivel de comprension de la nueva epistemologia y de
categorias estructurales, los sectores emergantes que se van concientizando a través de una
praxis al lado del pueblo.

Mota de la Redaccion.

Capitulo 1. La Epistemologia Cientifica:

1.1.
1.2, La revolucicn epistemologica
1.3. El dinamismo de la ciencia
1.3.1. El papel de la experiencia o de la observacion
empirica inicial
1.3.2. El primado dc la teoria
1.3.3. Lawverificacion, transformacion o produccion de
lo real
1.3.4, Relaciones entre los tres Liempos v dinamismo del
proceso cientifico
1.3.5. Imaginacion creadora v progreso cientifico
1.4. Recapitulacion
1.5. Conclusion: éQué es la epistemologia?
1.6, Aplicacion de la nueva racionalidad a los fenomenos sociales
v a la historia
|.6.1. Los momentos del proceso cientifico en su aplicacion

La corriente epistemolagica contlemporanea
B
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3.5.5. Mecanismo operativo de las ideologias prictico—sociales
3.5.6. El soporte institucional de las ideologias
3.5.7. 1d iay cultura
|

3.5.8, ldeologia, conclencia, utopia.
3.6. Aclaraciones finales

NOTAS

Capitulo IV. Modelo Tedrico de la Estructura Social: Su Aspecto Diacrdnico
4.1. El proceso de cambio social: Vision de conjunto
4.1.1. Los L'|L'r1‘-rr'llx'n dialécticos del proceso
4.1.2. Desarrollo y cambio social.
4.2. Las condiciones objetivas del cambio social
4.2.1. Las contradicciones de la estructura social: Punto
de visla sincronico
4.2.2. Las contradicciones de la estructura social:

perspectiva diacronica
4.3, Las condiciones subjetivas del proceso de cambio social
4.3.1. Latoma de conciencia, como inicio del proceso de

cambio
3.2. La praxis politico—social
.3.3. El sujeto transindividual

al proceso historico—social.
1.6.2. Consecuencias peculiares de esta aplicacion.

; NOTAS.
Capitulo |1, Aproximacion a la concepcion Estructural de la Sociedad:
1. Ubicacidn epistemolbgica de la teoria social
2. Laintencion globalizante y estructural de la teoria social

.3. La aproximacion funcionalista
2.3.1. El funcionalismo rigido

Pl e o

El funcionalismo moderado

Funcionalismo y estructura socia

2.4. Critica de la teoria funcionalista de la estructura social.
2.4.1. Critica epistemologica

2.4.2, Critica de adecuacion tedrica

23.2
2.3.3,

2.5. La aproximacion estructuralista

2.5.1. LEVI-S5TRAUSS y la antropologia estructural
2.5.2. Concepcion estructuralista de la estructura social
2.5.3. Critica epistemologica del modelo estructuralista
2.5.4, Critica de adecuacion tedrica

2.6, Aproximacion genético-estructural
2.6.1. Critica epistemologica del modelo genético—estructural
2.6.2. Critica de adecuacion tedrica.

NOTAS

Capitulo 111. Modelo Tedrico de la Estructura Social: Su aspecto Sincronico

3.1. Diacronia v sincronia

3.2. Los niveles o instancias de la estructura social

31.3. El nivel economico o infraestructura de la sociedad

3.4, La mesoestructura juridico—politica
3.4.1. Lo politico: su naturaleza v su funcion global
3.4.2. Modalidades de la funcion global del estado
3.4.3. El estado como poder institucionalizado

3.5. La superestructura ideclogico—cultural

3.5.1. Aproximaciones 2l concepto de ideologia
3.5.2. Algunos caracteres generales de la ideologia
3.5.3. |deologias priactico—sociales

3.5.4. Las funciones de la ideologia
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4.3.4. Conclusion: El proceso de cambio como proceso
historico.
4.4. Repercusiones epistemologicas.

NOTAS

Capitulo V. Utopia v Cambio Social;

5.1. Rehabilitacién actual de la utopia

5.2. Utopia e imaginacion creadora

5.3. Wopia vy racionalidad del proceso politico
5.3.1. Entre la ideologia v la teoria social
5.3.2. En el corazén de la teoria
5.3.3. Utopia y praxis politico—social

5.4. Caracteres generales de la utopia

5.5. Diferentes aspectos de la funcidon utdpica

5.6. Aclaraciones finales.

NOTAS

| LA EPISTEMOLOGIA CIENTIFICA

1.1. La Corriente Epistemologica Contemporamnea.

| Una de las grandes corrientes del pensamiento contemporaned,
] estrechamente ligada al desarrollo de las ciencias v de la revoluciin
tenalogica de nuestro tiempo, es la corriente epistemologica, que cos
k- mienza a afirmarse desde comienzos del siglo, hasta llegar a constituir
b | GUERY, F. L'épistémaologie, en Dictionaire La Phi- en nuestros dias, una dominante cultural. (1)
losophie, CAL, Paris 1969, 120-149,
51 entendemaos provisoriamente por epistemaologia la expliciiacion
i de la “racionalidad cientifica", esto es, la determinacion refleja de la
! estructura, del dinamismo y del modo de funcionamiento propios dela
razén humana en el proceso cientifico, es evidente que debe ser [
ciencia la que, en su desarrallo, determina la progresiva configuracion
historica de la epistemologia.

Asi, por ejemplo, al nacimiento de la ciencia moderna en los siglos

XV oy XV (Galileo, Bacon, Descartes . . .), corresponde una epistemolas

| gia clasica fundada en una especie de equilibrio enlre experiéncia ¥

razdn, cuyo presupuesto filosofico, segun A. Moles v Andreé Noiray, 5¢
reduce a lo siguiente:

"“Se hallaba en curso entonces, casi exclusivamente, la doctrina de
un Universo Real, concreto, del que nuestro sentidos nos propors
cionartan un reflejo deformado v fragmentario. El papel de {3
ciencia era entonces, esencialmente, el de ir rasgande los velos
sucesivos que lo ocultaban; en el caso limite, la inteligencia huma
na podria llegar a adecuarse perfectamente a la realidad en'siy
puesto que el orden de la razén (logica deductiva) se identifica
con el orden de la naturaleza (determinismo universal) y por o
mismo, puede llegar a conocerlo en sus mas minimos detalies’s

2 MOLES, A Y NOIRAY, A. La pensée technique, en (2)
Dictionnaire La Philosophie, Parls, 1969, 504

Esta es la tradicidn epistemoldgica de tipo racionalista o carlesia
[

| Pues bien, la corriente epistemologica de la que agui tralamos, &
la gue se constituye, precisamente, en ruptura con esta epistemologi
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tradicional v corresponde a la “novedad" radical de las ciencias de la
naturaleza que se registra desde EINSTEIN hasta nuestros dias.

Esta "novedad” —que se manifiesta nitidamente en la geometria, |
en la concepcion del espacio fisico, en la quimica, en la oplica, en la
fisica antronomica ¥ eén general, en todo el ambilo cientifico afectado
por la moderna ciencia del atomo v regido por la mecanica relativista,
ondulatorio v cudntica—, ha sido recogida v reflexionada, desde el pun
to de vista filosofico—episternologico, especialmente por Gaston BA-
CHELARD. Por eso este autor ha sido universalmente reconocido como

3 5¢ trata de wma expresién de |. HYPPOLITE en la "¢l auténtico fundador de la epistemologia contemporanea”. [3).
Rewue des Sciences, citada por Guery, 123,

1.2. La Revolucion Epistemoligica.

La epistemologia moderna, por lo tanto, no se formula en tranqui-
la continuidad con la epistemologia racionalista clisica, sino en ruptura
h con la misma. Constituye, por consiguiente, una “‘revolucion™ epistemo-
logica,

En efecto, segin BACHELARD, la *novedad”’ profunda del proce-
80 cientifico contemporineo comporta una filosofia implicita que cues-

|| tiona a fondo el estatuto ontologico de lo “real” v el modo tradicional
I de concebir las relaciones gnoseologicas entre experiencia, concepto y
4 LECOURT, D. Pour une critigue de 1'épisté mologie, pensamiento, por una parte v la realidad, por otra (4).
Maspero, Paris, 1972, 23 v ss. Este autor que perte-
mece a la cofrente estruciuralista del marxismo efi- ) SR - b . ) . i iy
i [octura matcrialista. de Bachelard con =i Este cuestionamiento da origen a una especie de "'inversion coper-
propdsito de poner en evidencia a la ver su actuali nicana’ por la que la ciencia va no se concibe como una representacion
i r ¢ | 1 i | ol F ok 2 e AL §
| Ead y sus limitaciones idealisas o psicologistas. de la realidad (concepcion “refleja” o “especular” del conocimiento),
| sino gue la realidad se convierte en su representacion cientifica.

| “Por una inversion dialéctica de perspectiva —dice Frangois GUE
RY— el mundo (tal como lo percibimos por la experiencia v el sentido
comun) yva no es aguello que la ciencia verifica: por el contrario, es esa
b irr1.1|_.1|."n en II'II.l.J[.II.'i{.lr'I |'.'IL"T[:II.'|.IJ.I. I.]HL" nos I.:Iril.!l;.{' I.I Li1".'|i.;n.l. cr L'I Momento
de su verificacion; el mundo es ‘nuestra verificacion’, es decir, la del
| investigador v las del cientifico, como decia BACHELARD. Asi, por
| ejemplo, la teoria de los cuanta, pura iniciativa gratuita de los materm:-
ticos, como diria un realista, representa una elaboracion fisica tan aleja
| da del sentide comin, que requiere una verdadera pedagogia —una
| ' educacion mental— para que se llegue a percibir claramente sus conse-
% GUERY, F. Op. Cit. 126. cuencias en lo concerniente al mundo de la experiencia corriente’. (5).

1.3. El Dinamismao de la Ciencia.

[ Para ilustrar ¢l alcance de esta “revolucion epistemoldgica, vamos
[ a referirnos a la representacion va clasica del dinamismo cientifico en
tres tiempos, que se ha hecho corriente desde Galileo:
] La observacion empirica
2) La hipotesis o la teoria
§ Asi lo advierte con toda razbn, el P. Josd Mi. de 3) La verificacién (6)
ALEJANDRO, 5.1., quien ha escrito un libro sobre

Gaoseologia, en el que se dedica un capitulo a la ’ ’ o o -
enlstemolog(a. Sin embargo, el nombre de BACHE- Pues bien, la nueva epistemologia, en oposicion a la clasica, se

LARD v los de los continuadores de g corriente caracteriza por la reinterpretacion v la revaluacion relativa de cada uno

pis Ogica moder i siquie ecen en el
E .1CIT'|I:I|IZIEI\JI 3 Erha,. STy ApareD 9 de estos momentos; POr una nueva eoncepclon de sus relaciones reci-
indice da autores de su obra.

procas ¥ Nnalmente, por la manera de concebir el progreso cientifico a
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BACHELARD G. Epistémologie, Textes cholsis,
PUF, Paris, 1971. 11-12. En otro lugar afirma: El
4.'5.|.1|'ri[u clentifico debe formarse ‘contra® la natura-
leza, contra lo que €5 -en nosotros y fuera de noso-
tros el impulso v la instrucciin de la naturaleza
contra el entrenamiento natural, contra el hecho co-
loreado y diverso, El espirieu cientifico debe for-
marse, reformindose. Mo puede instruirse ante la
naturaleza sino purificando las subsistencias natura
les y ordenando los fenomenos nebulosas, La sicolo-
gia se haria cientifica si se hiciera discursiva, como
la ||I}‘.L'.1. sl s¢ diera cuenia que en NosSotros mismos
—¢omo fuera de nosolros— compréndemos la natu-
raleza resistiéndola. [164)

Seglin cita de VIRIEUX—REYMOND, Introduction
a I'épistémologie, PUF, Paris. 1972, 68

Ibidem, 68-69

Ibidem, 138

BACHELARD, Op. Cit. 163, Ver también D, LE-
COURT, Op. Cit. 27,

partir de la revision de todo el esquema tripartito. Pasemos a demos

Lraric

1.3.1. El Papel de la Experiencia o de la Observacion
Empirica Inicial

5i bien es cierto gque la experiencia o la observacion empirica

constituyen sobre todo en la perspectiva historica, el punto de parfida
necesario del proceso cientifico, es también verdad que ese “'punto de
artida'" debe interpretarse en un sentido discontinuo vy dialéctice: el
“contra™ |4
del sentida
ctificacion o simplemente, |a negacion de los

proceso de la ciencia se realiza, la mayor parte de las veces
o lds “datos”

n empirica inicial
£

experiencia, la observaci
comun por la critica, la

mismos.

En cierta pues, la epistemologia moderna descalifica
gnoseologicamente la apercepcion v la experiencia empirica. La “expes
riencia’ nstancia judicial suprema de la
| las conceps
ciones cientificas deban compararse, como la imagen imperfecta con s

manera,

Yd no 5€ presenta aqu i como |

ciencia o como ¢l punto de referencia obligado con el cu

original

La experiencia deja de ser juer para convertirse en acusada yen
acusada a priori, sospechosa de alimentar espejismos v representacionss

ilusorias de la realidad.

confianza alguna en la instruccidn
que e dato inmediaio pretende proporcionarnos. Mo es juez, ni siquiera

"Moo podemos tener a priori’

testigo; s un acusado ¥y un acusado a quien tarde o temprana se cons
vence de engafo. El conocimiento cientifico es siempre 13 reforma de
una ilusion. Ya no podemos, por lo tanto, considerar la descripcion, aun
minuciosa, del mundo inmediato sino como una ‘fenomenclogia dé
trabajo’, en ¢l mismo sentido en que se habla otrora de ‘hipdtesis de

trabajo’ ™. (7)

Los epistemologos modernos no hacen sino confirmar estas apnes
claciones cuando afirman que no existen “datos” o “experienciis’ o
“hechos” puros gue estuvieran inmunes de alguna forma de elabord:
cion, de construccion o de interpretacion mental.

dice MEYMNARD— es va obra del pensamienio ¥
1 funcion mental™. (8)

“La percepcion
rl"[]l'l.':ﬁl_'r'l'l.'. Lna muy ;

“Cuanto mas evoluciona la ciencia —dice VIRIEUX REYMOND=;
la respuesta gue trata de alcanzar la inteligencia se ve mas penetrada da
elementos gnosionales v mas alejada del dato concreto tal como no o
revelan los sentidos' (9). Y anade mds adelante: “Todo ‘hechp" &S
portador de una teoria, en funcion de la cual se lo "ve' ™. (10)

Por eso, segiin BACHELARD, “en la formacion del espiritu clentis
fico el primer obstaculo (e a experiencia primerd, e
decir, la experiencia situada antes y por encima de la critica que, ella’si;
es un elemento necesariamente integrante del espiritu cientifico” (L1

pistemoldgico) es

Para la confirmacion historica de estas apreciaciones, bastara con
recordar el ''caso Galileo", la teoria del "flogisto™ v los suefos de 168
alquimistas. Son buenas jlustraciones de la viscosidad enganosa, péro
recurrente ¥ tensa de las “'evidencias™ de la imaginacion, de la experiens
cia ingenua v del sentido comun
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12 BACHELARD, Op. Cit. 13.

I3 GUERY, Op. Cit. 131

14 Ibidem, 137-1 38

15 Iakdem, | 31

1.3.2. El Primado de la Teoria.

Sabemos que ¢l segundo tiempo del proceso cientifico se refiere a

los Lli"'_r':"ﬂ-.l'rl"'\ mentale 5, Sislema de conceplos, Leor I'.-.H, 1eves o ,1\i|,||'1!.,i-
ticas elaboradas por el hombr ¢, con el fin de reconstruir, frecuentemen-
te “contra' la expériencia primaria, el objeto en el pensamiento como
una sintesis de determinaciones miltiples,

Pues bien, otra caracteristica de la “revolucion’ epistemologica en
este aspecto es la afirmacion del primado de la tecria sobre la “reali-
dad" o como decia BACHELARD, el “primado de |a reflexién sobre la

apercepcion’’ [12).

nstemologia moderna €l dinamismo de 1a nue-

via razon va de lo racional a lo real ¥ no al reves. O si se prefiere en el

En efecto, para la ¢

continuo vaivén entre lo racional ¥ lo “real”, la funcion dirigente co-

rresponde siempre al polo “racional®. (13)

Las grandes revoluciones cientificas del siglo XX —dice VIRIEUX
REYMOMND- lo mismo que las de los siglos XVl v X1X, aungue natu-
ralmente fundadas en el descubrimienio de hechos nuevos, han sido
fundamentalmente revoluciones tedricas, pusverasuiada aeddaidofum-
damtrtibenlevrevelDgianes liednieas,, cuyo resultado no ha sido ligar
mejor entre si los ‘datos de la experiencia’, sino adquirir una nueva
concepcion de la realidad profunda que los sustenta™ (14).

En este aspecto BACHELARD se limita a registrar "la audacia de
las ciencias modernas en el campo de las hipotesis (no de la experien-
cia), su optimismo o lo que podria llamarse paraddjicamente su realis
mo teorico: éste les hace considerar plausible o 2l menos, susceptible la
l_"!’:llﬂf."f.'l.'al'l.:l_i'.."l‘!. la construccion ll.'\"..l."lL..I mas abstracta vy SOrprerncen e, b i
trata de la sustitucion de la filosofia del “como si" por la del ‘por gué
no' ... Por otra parte, la experimentacion, con su instrumental, sus
medidas, etc ... no constituye un elemento auxiliar, i mucho menos,
el sustituto del pensamiento cientifico: pertenece en si mismo al pensa-
miento vy el mads infimo instrumento es —como decia el mismo BACHE-
LARD— un ‘teorema realizado’ . . . La experimentacion, por lo tanto,
es un momento de la teoria; el de su verificacion "“{15).

1.3.3. La Verificacion, Transformacion
o Produccion de lo Real.

Es de la mayor importancia senalar, en este punto, que la verifica-
cion adquiere un significado muy especial para la epistemologia moder-
na, Mo implica un retorno a la “experiencia primera’, salvo para criti-
carla, reinterpretaria o negarla. Tampoco significa una especie de “che-
gueo” con los “datos’’ de la experiencia o de la observacion, que como
s I‘Id '\ri'ﬂ”_ en ||.'!|_i:‘l.|f| CASD COnMsSUImuyen un .l:'l'l_l'!u':'l ‘\('!_\'LIHJ_

BACHELARD demuestra que la fisica del siglo XX “fabrica’, por
medio de los instrumentos cientificos, la mayor parte de los fenomenos
gue estudia, en otras palabras, la verificacion, mas gue una referencia a
la “realidad™ dada, es la produccion de una “'realidad nueva'. La ciencia
por lo tanto, se constituye en saber (verificado) transformando, produ
ciendo o creando la realidad. Saber es poder.

Por eso BACHELARD nos hablard de “fendmenos técnicamente
constituidos'™: ““Las trayectorias que permiten sepzra los isotopos en el
espectroscopio de masa —dice— no existen en |a naturaleza; hace falta
producirlas técnicamente. Ellas son teoremas verificados. Nosotros va-
mos a demostrar que lo que el hombre hace en una técnica cientifi-

17
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16 BACHELARD, Op. Cit. 13

T Ikldem, &7

18 ROQUEPLD, Huit theses sur la significathon de la

en Politigue Aufourd'hui Paris, Dickembre
39-51. Ver también este mismo autor, La foi
un mal croyant, Editions du Cerf, Paris. 1969,
235 55,

19 BLANQUART, P. A propos des rapports scien
ce-idéologic et foi- marxiste, en Lettre, No.
144-145, Paris, 1970b. 35.

BACHELARD, G. Op. Cit. 118 ss. Ver también
CANGUILHEM . G. Etudes d'histoire et de philo-

saphie des sciences, Vrim, Paris, 1968, 178.

21 HERBERT, T, Reflexions sur la situation théori
queé des sciences sociales &t speclalmente, de |a
psychologie sociales, en Cahjers pour |'analyse,
[(Travaux du Ce d'epistemologie de 'ecole nor-
il supéricure) 2. Parls. 1966 1 74-203: BA-
CHELARD, Op. Cit. 188ss; GUERY, Op. Cit. 130;
LECOURT, Op. Cit, 27

ca no existe en la naturaleza v ni siguiera constituye fa secugls

d cientifica, por lo
n

En la nueva raciona 1, los "datos” que

i ode criteno de verificag

11|

Uresultados’ o elets

tos . La ciencia moderna no describe, sing que produce fenomenos. ES

, son ¢n realidad
MENGSs und LEL‘:!k--I i los hechos que de los efectos,

"L

un principio dado, nos empenamos en | Zar esa accion. Estamos dis

indo nuestras teorias nos permiten prever la accion posible dé

puestos a pagar el precio que sea, pero €5 preciso que ¢l efeclo s8
produzca desde el momento en que se revele como racionalmente posi

ble ... Hay agui teda una fijosofia de

in empirismo active muy dife
PASIVO QUE JSUmd (8

la observacion, por juez. La experiencia ya

rente de una filosofia del empirismo inmic

s 1o profeng

una eXperEn

ni siquiera una simple guia: efla esun

Digamos, en consecuencia, que para la epistemolos

a moderna,
saber es poder, es dominar, es transformar. El hombre conoce ¢l mundo

solo transformandolo v de esta manera la verdad no solo se “'registra™

de un modo pasivo o contemplativo. La verdad "se hace™. [18).

1.3.4. Relaciones entre los Tres Tiemposy
Dinamismo del Progreso Cientifico.

De lo gque llevamos dicho va resulta, en parte, las relaciones mis

tuas entre los trés momentios de proceso ._i|_-|'.;|'||._.|_

La teoria cientifica se constituve en constante ruptura con la e

ra de la “realidad” y 58
olonga “reificandose” en la verificacion—produccion, que debe conge

presentacion mas o menos inme

birse como un momento de.la teoria misma, en cuanto que esta busca
sU permanente autorrectificacion.

El proceso cientifico debe concebirse por lo L3
miento circular progresiv
segundo v el tercer

Lo, COmMo un r:'!LI'li-

y, €N el gue se da un vaivén incesante entreel

mpa. A esle \,-nn':.r-ul'-xlr un vamen similar entre
el segundo ¥ el primer tiempo,

el que la teoria critica, explica y

domina cada vez mas los "hechos” de experiencia de los que ha partidos

De donde resulta la formulacion progresiva de hipotesis v def
cada vez menos aproximativas ¥y provisorias vy cada vez mas Leori

(19)

Pero es en la vision historica retrosg
|

ter del dinamismao v del pr

. donde ré f
greso cientifico. Es lo que BACHELARD Y
sus seguidores llaman "historia recurrente’”, {20)

sy estado actual de desarr:

Pues bien, en esta “historia" debe distinguirse un momento privile

"fundacion™ de la cienci,
que se produce por una especie de "corte” o de "salto” epis
con respecto a su pasado inmediato que pasa a constituir “paleontols:
gia'" o prehistoria.

giado que es ¢l momento del nacimiento de

ol JRICO

Este “corte” o "'salto’ es el que se da por ejemplo, entre la viejs
teoria del “'flogisto’ v la demostracion cientifica de LAVOISIER sobre
la verdadera nmaturaleza de la combustion; o entre el viejo sistema de
Ptolomeo v la astronomia realmente cientifica gue nace con 1a “revolis

cion copeérnicana"” perfeccionada por GALILEO y por KEPLER (218

18




!'l."l..- AU |||. SPLUCsS I esle insbante diog

lucha incesante contra la seduccion persistente

subjetiva, gue recibe entonces ¢l nombre de "ol

32 BACHELARD, G. Op. Cit. 158 (22} |

Si a4 esla lucha pormanente ontre & racion:d

|"I.'Il.l-.'L‘-|I'=.'. dnadimos & cnriqueccimicnio progresivio de ja 1eorid graciis

al movimiento de vaiven entre ¢l sepundo v el tercer Liem po, ablenemos

23 Ihidem 1 8535, una wvision dialectica MALENUA O reso clentifico (23), El Py

resillado "contemplacion™ tranguila

greso de la ciendia le

gue s¢ vaya enriqueciendo por una ampliacion progresiva de su campo

de vision, sino de una vy olra ves, sus Convicoiones primeras, considera

cnte transformado o relormado

i r v e . 1
das como matcrial a ser constanla

reordenando incesaniemenic. por

IMenNLos Y resituand

0% ¢ Lnd Pers e

1.3.5. Imaginacion Creadora v Progreso Cientifico.

Es aqul donde & inscribe, como facton expircalivi lundamental

ZiNACIOn consider

Mo Y como T

1m:

presentacon

de PErCCPCIOnNCS SCNS0

| esle sen como hemos vislo un Tobstaculd
o] - . . s a0 Ha " Wil T |t adora o funceon heurist {34
34 De aqui la ambivalencia de la imaginacion con res COJ. simD COmMO Tacullad oreadord o Tunchon nieuristica | 24)

pecio @ [a fTuncion racional. En electo, la rason gue

Yo pusde i siiela 1maEden’ encuent o |

omo un

mo, Lo i
dice GAGEY

En electo, ¢ progreso cientilico conce

U y una condickon de su d

H e B e N 3 . P |
discontinug v di CLICO CArdacleria

o CpIsien

i i*l".' (i |

incesante ruptura con ¢l mundo de las Capariencias vy el recuesiion

miento permanente de las posiciones va adqu 1o el esp

n privitiva s¢ !
ble, por la que existe 4 la ves ritu humano la presencia de una funci
wivida sobre la que
CERdl omo
3 Licild No menos o

Gaston Bachelard ou la conversion

e, GAGEY,
Ed

2 1y gt , I Wi Paris. 1969 ’ F
a limaginaire. Ed. Marcel Vivitre aris. 199§ Seaiin Philipe MALRIEU. debe adm

1 innovadora, coOnSLIUCLIVista vy

|'l!||*~|'l'.‘-\ii'. 4 que se reconoce urdnimemaente como privativa de la in

olivo de
inuamen- naciaon (25).

. entre imaginacion ¢ inteligencia.

Tado lo gue hemo

¢ SARTRE ensul
ginaire, pEychologie phenomenolog
nation”. en NRF. Paris, 1940, Ver
MAS, A, Stades sur le chemin de la

s, Mo, 73 102 g5, introduce, en efecto, L representacian, la ana

25 g 3 resis basica

Esli nos conduce & pensd | DT T

A CoOmnGCITEeEnto mlelecd

- APANECEr Como e XIr

menlos. Los capitulos precedentes nos han demosind

ion, luente del cuestionamiento, que con leres Tun
famentales de la actividad inteleciua
a arradinacion T i s cuestion, En efecto, entre Las diversas condicio
s de la intorrogacion, hay que siiuar, en primer [Crmimo, 13 conciencl
mas o menos confusa de gue las cosas podrian ser diferentes de lo que son,
lencr otros nombres] que las personas podrean actuer de modo diferente
[ 3 o hacen . . . Esta conciencia de los posibles es trib i i bimagina
an, qui permik comparaciones,La presencia de la imag)
i L el ptn [ vl
cpreseniacio I @, en
1 imlelizenmcia lormal
Ylardcias 4 esla P ip de la ymaginacion en L creachon raciond s esld
a4 igual titulo ¢ i i Iraliva, o S Ly Lo ks
| i {[a]} LEiC ularimen o d rel
TR 1] el g ¢ ansiruclor de r

S MUEVS

CHELARD. I

GO bl VITVER BN B PO

pléa pravec

30 MALRIEL, Licr > I'Emaginaire,
Ch, Desws. [ | 4
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La ciencia como ciencii . .. ptrmansce e0rica en
la’ medida en que elabora un discurso referido a la
realidad v en la medida en que tiene conclencia de
fecuacion de ese discurso. SOl que esta ade-
uacién (digamos, esla verdad)] ya no pusde ser
encarada v efectivamente, ya no se encara mds en
erminos de rl'prl,'u'ul.h_:q.'lrl o de designacion, sino
validez operatoria . . ." ROQUE
Op. Cit. 230,

&n 1er memas dé

PLO, La foi, . .

Ibidem, 233-234.

VIRIEUX REYMOMND, Op. Cit. 7 vy ss,

BACHELARD diseia en la “filosofia del no'’, una
espEcie de 'lopo a3’ de la filosoefia, gue awme la
forma de un “especiro’ en ol gue apanccen disper-
sados, en torno al cje de la raciomalidad cientifica
‘e el
pos posibles de teorija del comnaci mento;

Hama racionalismo aplicada’, todos los Li-

Ideéal sima

Conwvencionalismao

Form ST

Racionalismo Aplicado v Materialismo Teécnico
Posilivismao

Empirismo

Realismo

Ver este autor, Op. Cit. 116, "Este espocirng -co-
menta LECOURT- tiene dos caracteristicas mury
nolables: a) Toda filosoffa <n tanto que comporia
como picza maesira una teoria del conocimiento-,
S¢ delime al |'. por i ubicacion [—w ‘despla s
miiente’ expecifico) con respecto al conocimicnto
cientifico; b) El comocimiento cignl ifico desempe-
fa el papel de un eje, es decir, que por simple

orno a cste eje, se puede hacer coincidir
rimas tipicas de la filosofia, (Op. Cit,

£ 1
Bire cn

|_1'1 |=|'..-\.'|"|..|

Era indispensable esta larga cita de un autor altamente calificado
en la materia, para hacer comprender el balance actual de la rehabilitas
cion epistemalogica de la imaginacion como funcion innovadora, antick
padora ¥ heuristica. Esta rehabilitacion reviste para nosotros particular
importancia, yva que sobre ella construiremos posteriormente ¢l congep
¢je tanto desde ¢l punto de vista de [&
sociologia del cambio, como de la ética de liberacion.

to de utopia, como categoria

1.4. Recapitwlacion,

De lo dicho hasta aqui, podemos destacar algunos aspecios bisioos
a modo de recapitulacion.

a) El proceso del conocimiento cientifico se concibe como un
dialéctico v discontinuo— de aproximaciones sucesivas a fa

realidad, de tal manera que el orden del conocimiento y el de la realidad

|'lll.H.I.'_\|.:

se relacionen como dos asintolas que se aproximan indefinidamente, sin
llegar a encontrarse jamds.

b) El conocimiento cientifico no ¢s una *‘representacion” de la
realidad, en el sentido “especular” o de “reflejo’. Se trata ciertamente
de un conocimiento objetivo, es decir, de un saber sobre la realidad, en
la medida en que a traves de su verificacion actual (o de la memoria de
sus verificaciones anteriores), dice una referencia global a la realidad,
Esta referencia implica ciertamente una “adecuacion’ a la realidad,
pero no en términos de “representacion’ o de “designacion”, sino solo
en términos de validez operacional. Este es uno de los aspectos mis
fundamentales de la “revolucian epistemaologica’ moderna v constituye
la base de la distincion entre “objeto de ciencia” (u objeto de pensa
miento] v objeto real. (27).

¢} La relacion del conocimiento cientifico con la realidad, gue s
efectia, como acabamos de ver, por la verificacion, ¢s de Lipo activey
practico. Por eso, seglin ROQUEPLO, el lugar prapio del discurso cien-
“agresion de la naturaleza" por parte del hombre. De aguise
“contemplativa®" de la ciencia, o
lo gque es lo mismo, la inmanencia reciproca entre (eoria y praxis, que
en la constitucion de la ciencia, se revelan como absolutamente indisos
ciables. En la epistemologia contempordnca el “homo sapiens” v el
“homao taber” aparecen dialecticamente integrados (28).

tifico es la
sigue la invalidacion de la concepcion

1.5. Conclusian: ¢Qué es la Epistemologial

Ahora estamos en mejores condiciones para comprender cabals
mente lo gue ¢ entiende hoy por epistemologia. No se trata, como
hemos visto, de la metodologia o de la logica de las ciencias, las que; sin
embargo, se relacionan intimamente con la epistemologia (29). Se trafa
de la toma de conciencia {por parte de la ciencia) de la estructura, del
dinamismo v del modo de funcionamiento de su propia racionalidad o
cientificidad que permite a su vez, la explicitacion de la filosolia inme
nente gue acompana el proceso cientifico.

En otras palabras, la epistemologia es el examen de la “cientifice
dad" de las diferentes ciencias, que se Tundan sobre una "historia récus
rrente” de su contenido, por la que se examina su valor remontandose
el presente al pasado. La epistemologia asi concebida, no solo implica
una lilosofia implicita, es decir, una cierta vision de la “realidad" v de
las relaciones entre el orden del conocimiento v el de la realidad, sing
que tambien cuestiona radicalmente la “'racionalidad™ pretendidamente
propia e irreductible de 1a filosofia tradicional, obligindola a redefinirsg
en funcion del actual desarrollo cientifico (30).
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1.6. Aplicacion de la Nueva Racionalidad

a los Fenomenos sociales v a la Historia.

A primera vista

FCCer e Y NuUeYd FeLe O AL

explicitada por la epistemologia d 12 confinarse ¢n ¢

ciencias Tisico—guimicas v malematicas, res LR e
suntamente dotada de racionalidad propia v fica, el i
hechos de la conciencia, de la libert e jistoria
El m algunos s modernos como A )
BLANOUART (31) es el de haber demostrado que el ar
xiano radica precisamente en haber aplicado la racionalidad cientil il
imbito de los hechos sociales v de la historig human - bomar {0 por
primera véz como objeto elucidacion cientifica la m concret
en que s viven su historia, su cullura, su Conciencia, 4si Com
s¢ntido que atribuyen a su existent
modo gquedaban rol 15 dic
y delerminisma; entre conciencla vy corporeidad

moral ¥ cencia; entr

FAZ00

fet ol i |
LANSC QCMOSLrancio

fia a redefinirse en funcion de s1 misma

Py Sl eslo que el proy

CUrSOres H'-.l'.”":"tl A '_-|III:I"" COoniexIo de & revolucion [ rancesd o

de la revolucion indwstrial, ¢

" I E
menie la sociedad numana med raclon ac

ndividuales en la voluntad general; HEGEL guien en

i la revolucion francesa, concibe ya

1Hca con

de la libertad" (33)

" dice BLANQUART—, ciencia v li
i 1a de |la libertad v esto cs lo que deline la
paliti i It rew sa . 134

1.6.1. Las Momentos del Proceso Cientifico
en su Aplicacion al Proceso Historico—Social

et QLCir, Como Li

el %1

el primer Liempa nos er

P 250 mismo, delo

) 105 1
COS
Aqui es adgu ¥
BACHELARD atr subjetiva del ve
o'’ o "corte epistemologico’ asu form ¢

logia v ciencia polilico—social, La
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Es o qut LANQUART
'\'I-'A.I-i‘i_,';!-l.i..[n..-.[l..':lrq..:

ama,

siguiendo

4

dinamismo dialéctico_del proceso cientifico, se llama aqui Utopia. La
teoria politico—social, debido a la naturalesa de su objeto especifico, s
orienta al analisis de |as invariancias estructurales del fenomeno social;
concebido como una totalidad compleja v global., Esta teoria se va
elaborando por una parte, en ruptura permanente con las representacios
mes ideclogicas y por otra, en constante confrontacion con la praxs
politico—social, que asume aqui ¢l valor propio del tercer tiempo, el de
la verificacion, y se identifica con la transformacion social.

Es toda la politica, como accion transformadora de la sociedad,
la que se torna cada ver mas cientifica v racional, convirtiendo el mis
mo proceso social én una especie de laboratorio dinamico en el que la
sociedad va verificando v reformulando continuamente la comprension
tedrica que tiene de si misma [35).

1.6.2. Consecuencias Peculiares de esta Aplicacion,

Trataremos finalmente, de destacar a modo de recapilulacion, las
principales consecuencias que resultan de la aplicacion de la nueva ri
zon cientifica al proceso politico—social.

a) La primera consecuencia ¢s la concepcion de la (eorid como
determinacion de las invariancias estructurales de la compleja
totalidad social. Aqui se inscribe lo que sucle |lamarse en clen-
cias sociales “principio de totalidad, por ¢l que se alirma I3
imposibilidad de comprender la realidad social s no se sitian
los fendmenos aislados o parciales dentro de la estructura ghos
bal de la sociedad. Hay que concebirlos dentro de una tatali
dad compleja v pluridimensional

b)

La segunda consecuencia es la critica de toda postura preten
didamente contemplativa, desinteresada v neutral en L clabos
racion de las ciencias sociales,

Agui, mas gue en ninguna oira parte, se requiere la permanens
te confrontacion entre Leonia vy praxis, lo que concrelamente
supone la participacian en la praxis. ¥ esta confrontacion se
requierc tanto mds cuanto en el ambito de lo social nos encons
tramos con una realidad dindmica que no cesa de evolucionar,

c) Una ultima consecuencia es la revalorizacion de la utopid, gue
en ¢l interior del proceso sociak asume el papel innovador pras

pulsiva v heuristico de la imaginacion creadora.

Por lo que toca a las interpretaciones Tilosoficas tradicionales
de la realidad social va MARX sefalaba el agotamiento de [a
filosofia de cardcter meramente contemplativo

La verdadera filosofia social debe orientarse scgun fa nuc
concepcion epistemologica, a la ransformacion de la sociedad;
desde el momenlo en que conocer o5 transformar, v pensaria
historia es hacer
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CUADERNO: HACIA Ul

Es evidenté gue la situacidn historica de Latinoamérica y las tareas prioritarias que propone a los cristianos estan
en parte exigiendo y en parte produciendo una nueva manera de vivir el cristianismo. Al ofrecer este cuaderno a
nuestros lectores guisiéramos discutir con ellos &l mismo titulo que lo encabeza.

En primer lugar somos muy conscientes de no ofrecer sino algunas pistas hacia la radicalidad del cambio gue s
nos Exige en la manera de vivir el cristianismo. Pues al afrontar desde el evangelio la situacion de los pueblos
latinoamericanos, no solo se nos pide un cambio en el estilo externo, sino en puntos bdsicos del talante fundamental
ton gue viviamos nuestra fe en un pasado muy reciente. Lo gue ya s2 estd viviendo y avisorando en algunos grupos
cristianos es mucho més hondo y radical que los aportes que presentamos aqui @ un nivel més bien tedrico. Originaria-
mente habiamos pensado titular el cuaderno "Ezpiritualidad de la liberacion®. El cambio del titulo corresponde a un
gsfuerzo de honestidad; aunque las palabras estin gastadas en muchos ambientes eclesidsticos, nos parecid irresponsable
desgastarlas mas. La espiritualidad de la liberacion es algo que todavia gueda por hacer. Al presente, preferimos ser mas
modestos y ofrecer simplemente algunas pistas fragmentarias que puedan movilizarnos @ una vida cristiana mas de
acwerdo con la radical seriedad de nuestra situacidn.

En segundo lugar, en contexto latinoamericano puede parecer una contradiccion hablar de nueva espiritualidad.
Lo que parece necesitarse, para usar una expresion intencionalmente chocante, es una liberacidn de la espiritualidad,
Ante los retos histérico—sociales de la situacion de opresion, la insistencia en lo personalista, lo intimo, lo *espiritual’
parece ser mas bien una rémora para vivir con verdadero sentido histdrico el compromiso cristiano por la liberacidn.

Pensamos que una discusion semantica, aunque tiene su importancia, no lleva demasiado lejos. Entendemos por
‘espiritualidad’ una manera concreta de vivir el cristianismo y creemos gue tanto el evangelio como la situacidn
latinpamericana exigen que esta manera concreta no ponga el acento en lo intimo, personalista o comunitarista; sino en
una integracion de lo personal decididaments polarizada hacia la realizacion del Reino en nuestra situacidn histdrica e
impulsados por el seguimiento de Jesls. En este santido, ¥ no en ningdn otro, hablamos de espiritualidad. Porgue es
verdad que &l mayor peligro del cristianismo hoy —al que es impulsado consciente o inconscientemente por los grupos
poderosos de este mundo y por los que los temen— es el de replegarse en la interioridad, y cubrir con un hala espiritual
todas las miserias e injusticias de la realidad.

En tercer lugar, se constata con frecuencia la crisis de espiritvalidad de personas enroladas en actividades
liberadoras de uno u otro estilo. Evidentementa no 52 debe a que la espiritualidad no s2a necesaria, por lo contrario, nos
indica la urgencia de encontrar expresiones, formas gue sean a la vez auténticamente cristianas y auténticamente
liberadoras.
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El articulo de Segundo Galilea sobre la espritualidad del exilio, sdlo puede leerse desde el exilio. Y slo ahi
adquiere su autenticidad y riqueza cristiana. Ouien no e haya comprometido en el éxodo y las luchas de liberacién, no
puede hablar cristiznamente de la espiritualidad del exilio, Dicho en otras palabras: no e puede anunciar la resurreccion
de las muertes de los demas, permaneciendo uno al margen del dolor v la opresion de los pobres. $0lo se puede hablar
de esperanza y de paciencia cristianamente, luchando contra las injusticias v permaneciendo con Dios y con su pueblo
#n la pasion. Todo lo demds as fariseismo. Este es el contexto en que escribe el autor v que debemaos recrear an nuestra
vida para poder leer y vivir con autenticidad una espiritualidad del exilio.

El articulo de Xavier Cuenca sugiere una reflexion similar. La experiencia de que "solo Dios basta’ no puede
hacerse agui y ahora con verdad cristiana en ningln aislamiento aristocratico que prescinda de los esfuerzos v tensiones
de ir entregando la vida en las luchas de liberacion de los oprimidos. Es claro que las reflexicnes del autor se sitian
gxplicitamente en dicho contexto y son de urgente actualidad para los cristianos gue trabajan por la justicia.

Camile Maccisse, situdndose en un amplio contexto histdrico y mundial, esboza muy sobriamente las lineas
fundamentales en que se ha ido configurando la vida religiosa en América Latina. Cresmos que es un aporte valios
precisamente por su claridad y sobriedad sintética.

Completa &l cuaderno la publicacion de dos testimonios gue juzgamos de la mayor importancia para esta nueva
manera de vivir el cristianismo en nuestra situacion historica: Mardonio Morales nos cuenta su propio itinerario cristiano
y sacerdotal confundido v al servicio del camino liberador de un pueblo extermadamente oprimida: el de los ts'eltales.
(uien sapa leer encontrard en una historia aparentemente muy externa v objetiva, la pasidn contenida de una nueva
gspiritualidad que mana del evangelio y del contacto liberador con los oprimidos. La traduccin de algunos pasajes
centrales del (ltimo libro de Roger Garaudy son un signo de esperanza: un marxista de reconocido prestigio interna
cional confiesa una tal cercania al cristianismo, que dificilmente se le puede negar el cardcter de auténtica fe cristiana,




Conozco personas de innegable buena volun- |
- tad que dicen estar yva hartas de oir hablar tanto de
justicia, liberacion, compromiso con los pobres
Al escuchar algunas de sus explicaciones, me vieng

aquello de que el hombre se esfuerza para querer

que no sea verdad nada de lo que amenace su sequ-

ridad v su bolsa'. % en el caso, el entendimiento se

zaf; y escabulle con la habilidad de un gato acorra-
| lado. Porque mire usted, hay que ser realistas:

Para empezar no somos la Divina Providen-
cia. Desde que el hombre es hombre v la historia es

| la historia, siempre ha habido explotacion y co-

| rrupcion . . . .
1

] HH:,-' gque estar muy -alerfas de fanios faisos

EJH.!I‘L"'.JE- Yy corrientes comunistoldes que, por des-

: gracia, se van infiltrando en la misma lglesia.
| REINO
Vea usted, muchas veces en lo gue acaban

| los que mas verborrean contra la injusticia, las es-
tructuras v el sistema... a la hora de la hora, o
| siguen viviendo codmodamente a sus costillas o aca-

I D E O S ban hasta en la perdida de la fe v el amancebamien-
! to..

Ademas, no vaya a creer usted que los po-
bres son la Inmaculada f,::-.':r'uc_-;'pr_h"_:r con frecuencia
son mas extorsionadores, con los que estan un po-

BRES COMO UN TESORO
ERESCONDIDO EN ELCAMPO

son |los primeros en no querer ayudarse a si mis-
mos: atenidos, viciosos, irresponsables.

—Y desde otro punto de vista, puede usted
jurar que el famoso cambio de estructuras ni usted
ni yo ni nadie éQuién va a poder contra la omnipo-
LA, 2.J tencia, complejidad v anonimato de las transnacio-

nales...?

Mo es mi intencion ahora discutir los retazos
de verdad y los mecanismos de defensa que se es-
conden en posiciones de este estilo. Mas bien, haré
un pequeno comentario de algo que he podido
constatar en distintos grupos de cristianos (decidi-
dos a no vender su conciencia ni a acallar su propia
responsabilidad escudandose en lo que otros hacen
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o dejan de hacer) gue tratan de vivir mas congruen-
iemente de cara al Evangelio y a la situacion de
aplastamiento en que viven la mayoria de los mexi-
canos. El planteo es muy distinto. Mada defensivo.
Sin racionalizaciones. No hay que aguardar la llega-
da de un doctor en Sagrada Escritura para poder
contestar honradamente a preguntas como estas:
cCon E:!l,:lr::l'l vivio Cristo? (Que valores n:,t'::‘laagrf:?
éPor qué optd? (Qué consecuencias existenciales
asumio? Ni modo. Sin duda que sequira habiendo
muchas posibilidades de interpretacion de tal vy
cual pasaje, pero no parece que hagan falta para
convencerse, por gjemplo, de que Cristo Jesus, mas
gue hablar hermosamente de la pobreza, fue pobre;
no mandd tesplegados de consolacion a los lepro-
sos y a las viudas, estuvo con ellos; no busco solu-
ciones diplomaticas con Herodes, le mandd decir
‘zorrd’; no organize limosnas de los ricos para los
pobres, les dijo que era mas facil que pasara un
camello por el ojo de una aguja, les dijo la parabola
del Rico Epulon gue podian entender demasiado
bien. .. aun los mas analfabetas . .. Son muchas
las componendas que nuestra cordura quisiera ha-
cerle al Evangelio: con un poco mas de tacto, Cris-
to no hubiera exasperado a los fariseos ni a las
autoridades; de haber sido un poguito mas condes-
cendiente con todos, hubiera sido mucho mas po-
pular... Perv hablando como hablo y actuando
como actud, lenia que acabar como acabd. Mada
tiene de extrafo gue |lo acusaran con la ley en la
mano, de blasfemo y con la fuerza corruptiva del
poder, de malhechor y agitador de la paz publica.
Juan nos dice que no se fiaba de ellos, porque bien
sabia lo que hay en el interior del hombre. Enton-
ces, Cristo Jesus, no podia consolarse en la ingenui-
dad de que los verdugos religiosos v politicos del
pueblo, fueran a responder a sus llamados de justi-
cia, con justicia; de verdad, con verdad: de amor
COn amor .

Estos planteos dejan de ser interesantes para
estudiarse y se van haciendo estrujones existencia-
les de lo que quiza la falsa humildad intenta librar-
nos para suplicarle al Sefior, como Moisés, que me-
jor mande a otro, porgue "'uno es nada vy menos
gue nada’ y no tenemos que enfrentarnos ante un
solo Faradn, sino a un mundo muy distinto y com-
plejo en el que tiene uno gque sequir comiendo . . .

Decia antes que he podido conocer a distintos
grupos de cristianos que al verse desarmadamente
en &l Evangelio v en la situacion actual de la socie-
dad, toman la opcion de vivir mas de cerca con la
gente marginada con la intencién de servirles y co-
operar en una promocion integral de los valores
cristianos. Pues bien, es notable |a incidencia de las
dificultades —que mas bien pranto que tarde— se
les vienen encima. Enumero algunas para hacer ver
mas tarde la necesidad ‘'de ser santificados” y per-
severar en éllas con el gozo que da ir encontrando
el Reino de Dios como un tesoro escondido en el
campo.

26

W Dificultades principales

La de una verdadera inmersién en sus cos
tumbres, lenguaje, cultura, valores. Se dice facil
pero supone todo un desprendimiento que permita
ir llegando a una cercania profunda v afectiva. Al
go bien distintoe de esos "turismos—mision’ de una
semana santa . . .

La inexperiencia para hallar modos que fra
duzcan en hechos una premocion integral de inspk
racion cristiana en el ambito familiar, social, relis
gioso . .. de modo que pueda constatarse un verda-
dero cambio —cualitative y cuantitativo— en gru=
pos significativos . . .

La integracion con los mismos miembros del
equipo. Es facil aceptar maneras distintas de pensar
de una persona ausente, pero no el de |a que esta
presente y resulta como plaga para el trabajovia
CONVIvencia.

—La constatacién cruda de todo tipo de limi
taciones, v.g. el nimero reducido de grupos con los
que realmente se puede entablar una relacion per
sonal, la de los recursos econdmicos si no se quiere
volver a las tarifas sacramentales y a la dependencia
de los benefactores . .

La inestabilidad del personal, por molives
validos o invalidos, pero al fin de cuentas inestabilis
dad que afecta todos los procesos.

La desconfianza v desaprobacion de algunas
autoridades eclesidsticas y a veces aun la represion
v amenazas de las autoridades civiles .

—La comprobacion de que la maduracion de
la gente, aprisionada en condiciones de vida infra
humana, es lenta, lentisima v precisamente en lg
que es medular a una liberacion, como es rescatar
la confianza en s1 mismo, la conciencia de clase, la
capacidad de organizacion, la superacion de chis
mes vy divisiones ancestrales dentro de un misme
barrio, el desasimiento de una mentalidad fatalista
y milagrienta . . .

Las presiones que ejercen otros grupos de
iglesia que se sienten pastores impolutos para pre
wenir a los fieles y acatarrar a los superiores conlrd
todas esas "novelerias’ a las que no estan "acostume
brados' ni el pueblo ni los demas del presbiterio @
la congregac'tﬁn religlosa . ..

Pudiera dar la impresion de estarme esforzane
do por desanimar a quienes estén pensando tomar
una decision de este tipo. No lo pretendo. Creo que
a nada conduce disimular las realidades que a diarig
comprueban quienes estan viviendo asi en zonash
marginadas del campo vy la ciudad. Esta situacion
me hace pensar gque el Evangelio no se extiendél
desde un lecho de rosas ni con aplauso vy aclame




cion de {000 muncdo, I:_:-I'.ll O gue manitenerse en la
fefriega con humor, esperanza y valentra,
muius Apoyo Yy discernimienlo an

requ are
de dos aclitudes
la fe v ahondar er

Bios”

la experiencia de ""que solo basta

B Necesidad de discernimiento.

Lo Frsiciero |II|.|I"-|J‘..'II'_,.'I-:.Ii' en un ambiiente vi
lal cargado de zozobras v conflictos. Pueden haber
sido muy frescas y evangélicas las motivaciones y
laclicas de esa opcion inicial: “Ser, eslar, acompa-
fiar y Lrabajar por, pdra v Con grupos mas despose|-
dos". Pero nadie esta
brar el enc
INCOIMEr
turg, 1mi
miento, desencanto y aun la apropiacion de crite-
oS ¢
£a Yy paran
gacistas’, en
lizacion v hasta en el simple desquite de guere:
callar la boca a quienes COmo s5& QICe COmunmen
ie— "ni pichan, m cachan ni dejan batear .

a exento de

lo que puede sem-
mientras uno duerme. La rut na, la
mprediclibie de fu-

rcetiblemente pueden engendrar resenti-

migo

1siom, la lentitud, lo

5 § | e ‘ala ela | i aer % o
e se van alegjando al de la eficiencia evangeli

ISIMDs e [i-

en manipulacion, en “"psico

=

compensaciones Ocultas de autorrea-

El discernimiento va mas alla de la simple luci-
dez men nformacion, de mirar lo
acontece, de escuchar sin prejuicios a los demas.
supone todo esto v ademas implica el verdadero
despojo de guien se resitua continuamente ante los
crilerios -_-'-,'r':lll_:ffil: OS5 para decidir y acluar I.l-.,l_:l.-_l Sl
jnfluencia. Es estar vigilante para no ser arrastrado
por e ie otras influencias que pueden
agduenarse de uno sin pedir permiso: facilidad, po-
pulariclad, tranquilidad, 1magen

que

Ltorgelhind

discernimiento,
podemos en la realidad vital de lo
gue somos vy hacemos y sentir, por ejemplo, que es
fracaso lo que es exito, exito lo que es

cru,ﬁ. D QU2 85 |||"-.':.l;_l':.l|'|'_:.;I|.l|-||].:':'f|, Pac :l.;!rl-i_l.'iI

actitud humilde de

SIII LITha

tergiversar tod

fracaso;

10 que
o pasividad; constancia lo que es increalividad; si-
lencio o que es amargura; fe lo que es ingenuidad;
fealismo lo que es desesparanza . . .

La practica del discernimiento
bartad un dejar
yida, pero, a la vez, es realmente el contacto con el
sefior lo que conduce a esta verdadera transforma-
gion v a la experiencia personal de aquello gue
Santa Teresa formulaba: "Que sélo Dios nos bas-

iR .

, Supone una -

interior, a Dios hacer en nuesira

B Que solo Dios nos baste.

Es probable que hasta la expresion nos suene
gun piadosismo trasnochado tolerable para tiem-
pos en que el verticalismo satisfacia apenas a espiri-
s individualislas ansiosos de su propia |,'Jl'.'|fl.’!'.'.-:'i|"1|‘|
¥que rodara el mundo. Pero no para ahora. £A
muien le basta Dios? El Gnico criterio objetivo para
perse libre de subjetivismos e iluminismos es el

projimo como nos lo recalca Mateo

“El gue dice amar a Dios a quien

amor eficaz al
vy Pablo v Juan:
Yy No ama.al projimo que ve, s un embuste-
GQuiza esto nadie li Entonces,

Liene

no ve
O discula en serio

ique sentido hablar de que solo

haste v precisamente en un tiempo en que amar a
Projimao S

7

plantea er

todo su ambito estructural v

social

Hemos mencio
Jjue s Incrustan
quienes Lratan de
de la compasion, del asistencialismo, de |la limosna

Y como dice Paoli "en el evange-

amor al projimo mas alla

que nos sobra .
10 s& pasa revista a todo el conjunto de los intere-

ses humanos y se les juzga desde la altura de la

Solo gue esa posesion de Dios,

g Ver con ia experiencia de posesion

posesion de Dios"”
nada Lligne q

que se

tiene con las cosas que se conftrolan, se dis

tribuyen, se programan, se predicen. Como en Cris-

1o, esa pose n llega al chimax del desamparo ¥ de

a unica sequridad gue es la de encomendar todo el
espiritu en manos del Padre. Mo parece que Dios le
hayva ahorrado a ningun santo de ninguna epoca,
sentirse vacio, extenuado, quebradizo y arrancado
lastimosamente de todas esas cosas adheridas a la
naturaleza humana como son |a seguridad, el presti-
gio, la comodidad, el poder. La dif

decir, como un suspiro en los labios,

arencia entre
"“"que solo
Dios nos baste” a que de hecho nos vaya bastando,
es precisamente la de la santidad. Y me ayuda a
vislumbrar lo que ésta significa, observando la po-
tencia de la accion del Espiritu en cristianos no
canonizados a quienes de hecho les va bastando la
experiencia de Dios para no perder ni la paz, ni el
humaor, ni la libertad de espiritu, ni la bondad, ni la
serenidad en medio del anonadamiento que supone
vivir todos los dias en el
cultades mencionadas mas arriba. Parsonas que no
se extranan de la calumnia, de la incomprension,
del poder de la cizana dentro y fuera de la Iglesia;
personas que no pierden el tiempo en vengarse, en
demostrar, en desgarrarse las vestiduras con com-

centro mismo de las :'J:[I-

plejo de victima. Personas cuya preccupacion vital
es medirse con los valores del Reino v ahondar en
la felicidad de una vida mas abundante, inarranca-
ble v muchas veces poco formulable, como el de la
alegria que experimenta quien halla el tesoro es

condido en un campo ¥ va y vende cuanto tiene,

5in vender en cambio nada de lo que es. Las parso-
nas a quienes les va bastando Dios, imantadas por
el sequimiento de Cristo, saben tambien del gran
blanco que presentan al enemigo al ir sin espada,
sin odio, sin mandar bajar fuego del cielo, ni legio-
nes de angeles, sin privilegios, sin apariencias, sin
arreglos pacificos de tajadas moderadas (de las que
casi ni se notan) a la verdad v a la justicia.

Que solo baste Dios, no es algo que se decide
voluntaristicamente. Es el fatigoso itinerario de res-
puestas libres a las mualtiples maneras como Dios
terquea cada dia para desinstalarnos de todos esos

Dios nos
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tingladitos que, también a diario y astutamente,
se empena en fabricar nuestro hombre viejo para
pedir trequa a las exigencias tan radicales del Evan-
gelio. Que solo Dios baste no es exclusion, sino la
fuente operativa que incluye v genera los diversos
esfuerzos de tipo técnico, cultural y humano gue
manifiestan el grado real de entrega y de gozo en
construir 2l Reino de Dios. Por el contrario, pienso
que en la medida que no nos baste Dios, sera in-
existente o raquitico el entusiasmo, el riesgo vy la
creatividad gque exige, por su misma naturaleza, el
vivir y trabajar “‘con por y para” los mas arrumba-
dos de la sociedad. No dudo que hay personas que
sin conciencia explicita de Dios, actian mas evan-
géelicamente que otros muchos de los gue nos per-

signamos todavia todos los dias. Pero tampoco du-
do de que proceden asi arrastrados por la fuerza
del espiritu de Cristo por quien, aun sin nambrarle,
viven,

Finalmente una palabra mas: sin duda que &l
cambio de estructuras y el de toda una sociedad,
solo puede contrastarse con la conversion v actua
cion de todos los cristianos y hombres de buena
voluntad, atacando las raices mismas del lucroy Ia
competencia vy el monopolio de los medios de pro-
duccion sobre los que descansa todo el sistema ca-
pitalista. Pero cada cristiano, en concreto, desde
donde esta, tiene la Gitima palabra para dejarse lle-
var por el Espiritu o verlo pasar de lejos.
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Christian Duquoc presentaba el primer nume-
ro gue la revista Concilium dedicada a la Espiritua
lidad afirmando que “este termino es impre
pero se puede decir gue designa la exislencia cris-

all,

:iﬂﬂil Sempre v cuando se [||\JI'._!!:'III fl!'r\[_l!:'JEI: en I'_-"_-.l._l
las lineas de orientacion concreta. A veces la “espi-
ntualidad’” —continuaba— es enfrentada a la teolo-
gia o a la reflexion cristiana. No siempre goza de
buena reputacion entre los hombres de accion v los
“pastores”. Se la acusa de falta de realidad y de
gficacia” (1).

Hablar de una espiritualidad de la vida religio-
sa hoy en America Latina podra tal vez suscitar una
reaccion semejante. La palabra espiritualidad hace
surgir con frecuencia la idea de alienacion y de
aspiritualismo desencarnado. ¥ nada es tan molesto
y despreciable para un cristiano latinoamericano
que reflexiona como el desinterés por el mundo v

ESPIRITUALIDAD DE LA
VIDA RELIGIOSA HOY
EN AMERICA LATINA

18 indiferencia por la historia de la cual es protago-
nista todo hombre.

Se hace necesario, desde un principio, despe-
jar posibles malententidos. Por espiritualidad noso-
{res eniendemos la vivencia cristiana, el desarrollo
de la vida comunicada por Cristo. Esta vida que
Pablo define como vida "en el Espiritu’ (2) se aco-
ge por la fe, se expresa en la caridad v se vive en la
#Speranza. Aungue es una para todos los miembros
ge la lglesia en los diversos géneros de vida, cada
uno la vive de acuerdo con los dones v funciones
gue le son propios (3). La unica existencia cristiana
% diversifica por su rigqueza inagotable y por las
tondicionas de vida diferentes que implican misio-
net distintas. De ello surgen experiencias variadas
gue llevan a dar prionidad a un aspecto © a una
perspectiva; a unos medios sobre otros.

Al tratar de la espiritualidad de la vida religio-
$88 somos conscientes de que la distincion de espiri-
Muglidades por el criterio de los estados de vida no
fet lan precisa porgue muchos de los elementos que
S8 precentan como propios de cada uno de ellos sa

encuentran presentes, a veces con la misma fuerza,
en otro. Habria que completar esa caracterizacion
con las escuelas de espiritualidad ""que toman en
cuenta componentes internos, preferencias, psico-
logia, gracias particulares’. (4)

Para comprender las grandes lineas de la espi-
ritualidad de la vida religiosa hoy en Ameérica Lati-
na necesitamog describir antes las de la nueva espi-
ritualidad en la Iglesia en general y en la vida reli-
giosa en particular.

|. Espiritualidad antigua y nuevas
corrientes de espiritualidad.

La dnica espiritualidad cristiana que, como vi-
mos, consiste fundamentalmente en una vida “en
Cristo" v “en el Espiritu’’, que se acoge por la fe,
se expresa en la caridad y se vive en |a esperanza, se
encarna en el hombre concreto vy va tomando las
modalidades de su cosmovision, de |la cultura de su
época, de la situacidn concreta de la Iglesia en que
le toca vivir v de la propia vocacion. De aqui nacen
principalmente las llamadas corrientes de espiritua-
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lidad que van dominando en el cristianismo e impo-
niendo-sus caracteristicas durante periodos maés o
menos largos de la historia. Estas corrientes expre-
san a su manera la esencia de la espirituahdad cris-
tiana. En ocasiones oscurecen las |ineas maestras de
la misma para poner de relieve aspectos totalmente
secundarios v accidentales. BEn otras, olvidan poi
completo lo esencial para volver a la esclavitud de
la Ley, de la cual nos libero Cristo (5). Otras, en
fin, exponen el conceplo de espiritualidad desde un
angulo particular, que hace resaltar alguno de los
componentes de la vida espiritual. Se originan asi
las llamadas escuelas de espiritualidad. Estas tam-
bign, no hay gue olvidarlo, son hijas de su tiempo v
en la formulacion de una doctrina duradera, pagan
su tributo al lenguaje, mentalidad v cultura en gue

nacieron.

Se habla hoy de nuevas corrientes de espiri-
tualidad. ¥ eso es legitimo. El cristiano se encarna
en el presente y se proyecta al futuro. No puede
vivir anclado en el pasado como en la edad de oro
porque seria la negacion de la parusia.

Para entender mejor las nuevas corrientes de
espiritualidad gue, a su vez, nossituaran en nuestro
contexto actual, necesitamos tener una vision sinté-
tica de la espiritualidad antigua, de los elementos
: a condicionan y de sus caracteristicas.

1. Espiritualidad antigua.
A. Concepto y limites.

Al hablar de espiritualidad antigua, estamos
abarcando muchos siglos de historia de la lglesia.
En concreto, los gue van desde el fin de la época
patristica hasta nuestro siglo. En todo ese larguisi-
mo periodo se sucedieron muchas culturas vy la si-
tuacion de la Iglesia se modificd segln los vaivenes
de la historia. Con todo predomind, en linea gene-
ral, una misma cosmovision una cultura semejanie
y una situacion —al interno de la lglesia y en la idea
jue ella tenia de si misma— sustancialmente inva-
riable. Es en nuestro siglo cuando en forma deter-
minante se da un cambio radical en todos esos as
pectos. Por eso, no creemos absurdo el caracterizar
un periodo tan largo de la historia como espirituali-
dad antigua, y hablar de nuevas corrientes limitan-
donos al presente. Siempre ha habido en la historia
nuevas corrientes de espiritualidad. Bastaria recor-
dar la "Devolio moderna en el sigle XV y las de
las ordenes religiosas reformadas en el XV, para
convencerse de ello. Todas, sin embargo, tenian
idénticos elementos culturales que las condiciona-
pan.

Mo pretendemos agui dar una sintesis de his-
toria de la espiritualidad. Sélo queremos caracteri-
zar movimientos espirituales numerosos y variados
2 el espacio v en el tiempo, desde el punto de
vista de idea del mundo, concepto de lglesia y civi-
lizacion que los enmarcan.

B. Elementos que la condicionan

El primerelemento gue condiciona la mentali-
dad humana vy su historia es la idea filosofica que se
tiene del mundo: la cosmovision, que como una luz
tine de su color todo lo que existe o se transforma
por medio de la actividad humana.

La espiritualidad antigua no puede sustraerse
a esta luz. ¥ ella procede, hasta nuestro siglo, de
una concepcion estatica del universo. En esta con-
cepcion, propia de la cultura griega, todo cuanto
existe esta definitivamente establecido. Es algo sin
movilidad. Una especie de armario con sus divisio-
nes vy casilleros que nunca cambian: leyes fijas, es-
pecies metafisicas diversas pero invariables, am-
bientes ordenados de una vez para siempre. Aun los
mismos acontecimientos historicos, con el cambia
que implican, se inscriben, en esta cosmovision, en
un mundo estable e inmovil. Las metafisicas occr
dentales desde Platon a Malebranche, presentan to-
do preestablecido. E| hombre solo tiene que descu-
brir esa realidad existente.

Junto a esta cosmovision estatica del universo,
tenemos una cultura qgue hasta nuestro siglo es pre-
dominantemente agricola y artesanal v que, hasta
antes de la revolucion francesa, puede llamarse con
mas ¢ menos amplitud y precision, sacra.

Una cultura agricola condiciona la vida huma
na diversamente de como la condiciona una cultura
técnica. En la cultura agricola hay un ritmo natural
para la actividad humana; una dependencia de leyes
fijas de la naturaleza; una incertidumbre frenle a
los riesgos de las fuerzas imprevistas. Todas las acti
vidades humanas se ven influenciadas por esa cultu-
ra: el arte, el lenguaje, el pensamiento, laestructus
racion de la sociedad v de la |glesia.

Tambiegn en toda esta época prevalece la dis
tincion entre lo sagrado —separado, diverso de g
del mundo— vy lo profano, lo propio de esta tierra
Esta distincion aungue no procede de ninguna ma
nera de la fe, es fruto de lo que Barth llama religion

expresion condicionada de la fe— y persiste hasia
nuestra epoca de desacralizacion y secularizacion,
Es conocida la division del desarrollo de |a humank
dad propuesta por Augusto Comte. Segln esa divie
sidn, la historia de la humanidad pasa por tres @
ses: la teologica, la metafisica v la fisica. Pues bien;
aun cuando la Edad media sea una edad metafisica
no es sino hasta la revolucion francesa cuando 588
comienza a pasar de lo sagrado a lo laico. Y soloen
nuestro siglo asistimos a una revaloracion de las res
hidades terrestres.

Mas importante para las caracteristicas deld
espiritualidad cristiana antigua es la situacion dg 88
Iglesia v el concepto que ella tiene de si misma. £3
situacion de la lglesia hasta nuestro siglo fue unag




giluacion de cristiandad. Pero no se puede negar
gue el ambiente interno de una institucion influye
mas que el externo en los movimientos y aclivida-
tes propias de ella.

La Iglesia primitiva tuvo de sf misma un con-
teplo biblico. Se presentaba como el Pueblo de
Dics. Todos eran lglesia: laicos v clérigos; jerarquia
¥ simples fieles. De hecho el término “laice’ no
lenia el sentido peyorativo que tuve después. "Lai-
Kos" se deriva de "lads", término usado para indi-
car al Pueblo de Dios,

Diesde la Edad Media hasta nuestros dias, por
gl contrario, la jerarquia eclesiastica y los monjes
tenen una influencia decisiva en la vida civil. Los
clérigos ocupan muchas veces —especialmente en la
gpoca medieval— cargos de gobierno. Tenemos
abispos que son principes a la vez. Los centros de
la ensefianza estan en manos de los religiosos. De
aqui nace insensiblemente un concepto de lglesia
puramente clerical. De la misma manera que en e/
sistema feudal el pueblo tenia una funcion mera-
mente pasiva, en la Iglesia los fieles son simplemen-
e los que deben escuchar v obedecer a la autori-
gad, que constituye el organismo fundado por Cris-
to. Lo sagrado, la santidad, el apostolado vy, en
gierta manera, la certeza misma de la salvacion, son
patrimonio exclusivo de clérigos y monjes (6).

C. Caracteristicas.

De esta situacion de la Iglesia asi como de la
gultura v de la cosmovision, que hemos explicado,
Brotan las caracteristicas principales de lo que lla
mamos aspiritualidad antigua.

F Es una espiritualidad que disminuye el valor
de las realidades terrestres, consideradas en su di-
mension de profanidad, distinta de lo sagrado e
incluso opuesta a ello.

Por este motivo y por ser una espiritualidad
monacal, que se impuso como tipo exclusivo de
gspiritualidad cristiana, es una espiritualidad carac-
{erizada por la huida del munde. Salo el hambre
consagrado se hallaba en camino de santificacion.
Todo el que deseaba convertirse a una vida mejor
abrazaba el estado religioso vy, cuando por estar
gasado, o por otra causa, esto resultaba imposible
en la practica, la solucion era el tratar de vivir en el
mundo a la manera de los monjes o frailes. Este es
gl origen de las |lamadas Ordenes Terceras. Estas
adoptaban, en lo posible, el espiritu de las Ordenes
Primeras, sus practicas y modo de vida, para parti-
gipar de: las gracias y privilegios de que gozaban vy
pe sus buenas obras. No existe, por tanto, una espi-
ritualidad diferenciada.

Esta ausente de esta espiritualidad antigua el
Mentido eclesial, puesto que lglesia se considera salo
Blina parte de los cristianos. Se esta muy lejos de la

nocion paulina de la lglesia como cuerpo con dife-
rentes miembros, todos con una funcian, todos ne-
cesarios por igual (7).

Ademas, como es natural, la doctrina espiri-
tual se presenta con un lenguaje y mentalidad pro-
pias de esa epoca, y responde a las cuestiones y
problematica de ese tiempo. Esto hay que tenerlo
en cuenta en la renovacion y adaptacion de la espi-
ritualidad antigua y de su mensaje al mundo de hoy.

2. Nuevas corrientes de espiritualidad

A. Concepto y limites.

Es un hecho que vivimos en una nueva era de
la humanidad. ¥ también lo es |la existencia de nue-
vas corrientes de pensamiento en todos los campos
de la vida del hombre, no excluido el religioso.
Muevas corrientes biblicas, teclogicas, pastorales
dentro de la lglesia la estan configurando v dandole
un rostro diferente del de otras épocas en todo
aquello gue es accidental. No podian faltar dentro
de la Iglesia nuevas corrientes de espiritualidad, Los
cambios exteriores y los de mentalidad dentro del
Pueblo de Dios condicionan la vision gque cada uno
tiene de la vida cristiana v, por tanto, las formas de
vivirla: la espiritualidad.

Consideramos nuevas corrientes de espirituali-
dad las que surgen en nuestro siglo v de manera
particular las de |a epoca posconciliar.

B. Elementos que condicionan
la nueva espiritualidad

La cosmovision antigua, lo dijimos, era estati-
ca. La actual es, por el contrario, dinamica. Esto
significa que no existe en el munda fijismo e inmao-
vilidad, sino que el mundo evoluciona v se va ha-
ciendo. Tuve un punto de partida, una génesis, v
gs5a génesis se renueva incesantemente.

Esta idea del mundo relativiza conceptos, con-
quistas, puntos de vista. Por su novedad, crea una
especie de tension en la espiritualidad cristiana, su-
jeta hasta el presente a una cosmovision diferente v
a una actitud de huida, mas que de insercion en el
progreso y evolucion del mundo,

El P. Teilhard de Chardin es, sin duda, un
cristiano de vida interior profunda, gue vivio esa
tension y que llegd a intuir el camino para una
solucion, aun cuando se le critiquen ciertas teorias
discutibles desde el punto de vista filosofico v teo-
logico (B).

No solo tenemos esta nueva vision del mundo.
Pertenecemos a otra cultura. Una cultura que po-

driamos calificar de técnica, urbana y secular.

La Constitucion Gaudium et Spes describe ad-
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mirablemente nuestra cultura en cambio. Ya no es
una cultura agricola. Es una cultura tecnica, que
modifica profundamente el ambiente social v las
maneras de pensar; transforma la tierra y ha llegado
a las conguistas interplanetarias: "' Los progresos de
las ciencias biologicas, psicologicas y sociales per-
miten al hombre no sélo conocerse mejor sing aun
influir directamente sobre la vida de las sociedades
por medio de meétodos téecnices” (9). "El tipo de
sociedad industrial se extiende paulatinamente lle-
vando a algunos paises a una economia de opulen-
cia y transformando profundamenie concepciones
y condiciones milenarias de la vida social™ (10). En
la sociedad tecnica se mira siempre hacia el futuro
para preverlo v planificarlo. La tecnificacion del
mundo trag como consecuencia el urbanismo. Las
ciudades aumentan vy su poblacion crece, y la urba-
nizacion se extiende a las zonas rurales. De la tribu
se pasa a laciudad, v de ésta a la ciudad gigantesca.

Harvey Cox, en su famoso libro La Ciudad
Secular, nos habla de las caracteristicas del urbanis-
mo en la tecnopolis. El anonimato, que puede lle-
var a una despersonalizacion, pero tambien a una
eleccion mas libre y selectiva de personas y activi-
dades. La movilidad, que libera de muchos lazos.
Una cultura pragmatica y profana, pero que permi-
te ver ciertos valores evangelicos (11).

La tercera caracteristica de nuestra cultura es
la de ser secular. Secularizacion significa desacrali-
zacion, laicizacion, ¥ no necesariamente negacion
de otras realidades extramundanas —eso seria secu-
larismo—. Es solo un insistir en los valores tempora-
les: ciencia, existencia humana terrestre, trabajo,
etc., frente a lo llamado sagrado. Mas todavia, es
un acabar con esa division entre lo separado (sagra-
do) v lo profano, que es una distincién no de |a fe
sino de |la religién v que va contra la concepcion
biblica del mundo v de las cosas, que es una con-
cepcion desacralizante. La desacralizacion e5 una
gran oportunidad para la espiritualidad cristiana.
Mos quita la tentacion de buscar un Dios utilitario
para llenar nuestras insuficiencias. Bonhoeffer es-
cribfa a este proposito: “"Me gustaria hablar de
Dios, no en los limites sino en el centro; no en la
debilidad, sine en la fuerza; no a proposito de la
muerte v de las faltas, sino en la vida y en la bon-
dad del hombre™ (12).

Si de la cultura pasamos a examinar la situa-
cion de la lglesia en la actualidad nos encontramos
ante todo con que la lglesia ha pasado de una situa-
cion de cristiandad a una de pura presencia en el
mundo, dentro de una sociedad pluralista. Esta si-
tuacion presenta grandes ventajas, aunque algunos,
como Daniélou, la juzguen como un peligro para la
supervivencia de un cristianismo de masa, que Gni-
camente es posible en un ambiente de cristiandad
(13).
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El concepto que la Iglesia tiene de si misma
ha cambiade profundamente a partir del Vaticano
Il. ¥ esto ha sido una de las causas principales de
las nuevas corrientes de espiritualidad. La lglesia ya
no es patrimonio exclusivo de los clérigos v de los
monjes. La ferman todos los cristianes. Cada uno
con diversa mision y responsabilidad —segun el don
de Dios— pero todos necesarios, como o son los
miembros de un cuerpo.

C. Caracteristicas.

El examen de la cosmovision actual, de la cul-
tura de nuestra época y de la situacion de la |glesia
nos han dado el ambiente existencial de las nuevas
corrientes de espiritualidad. Mas que de nuevas co-
rrientes podriamos hablar de- nuevas tendencias
dentro de la Onica espiritualidad, o de diferentes
refracciones del Onico Evangelio en la existencia
creyente del cristiano (14).

Uno de los primeros en hablar de las tenden-
cias dominantes en la espiritualidad contemporanea
fue el P.A.M. Besnard, en 1965. E| reducia a tres
las tendencias principales: una espiritualidad de la
vida y en el mundo; una espiritualidad que quiere
ser experiencia personal y evangelica y una espirk
tualidad eclesial (15). Diremos dos palabras sobre
cada una de esas-tendencias.

a. Tendencia vital.

Con esto gueremos indicar esa caracteristica
de la espiritualidad de nuestros dias gue la distip-
gue de la espiritualidad desencarnada de otras épo-
cas. Se parte de la vida diaria con sus problemas,
con las cosas que se repiten y con las situaciones
cambiantes. Se trata actualmente de dar a todo una
dimension interior, un valor intrinseco y no solo
una elevacion que le pudiera venir desde fuera, de
motivas al margen de su misma realidad. El tiempo,
el trabajo, el cuerpo, el amor, el sufrimiento, el
acio mismo, todo se convierte en un punto de en-
cuentro con Dios. Esos valores, otrora profanos, se
incluyen ahora en el camino de la santidad cristia
na. El encarnacionismo ha tomado el lugar del esca-
tologismo. La actitud encarnacionista ve todo asu-
mido por Cristo: las realidades terrestres, el cos
mos, el progreso, la técnica, las miserias mismas del
hombre. Es mas bien, aunque no exclusivaments,
optimista.

Esta tendencia vital, quizas por reaccion, tien-
de a despreciar © a poner en un segundo plang
cuanto significa busqueda directa de Dios en |3 ora-
cion y contemplacion. Este caracter vital de la nues
va espiritualidad es biblico. En la Biblia el hombra
aparece unido a Dios precisamente en cuanto tieng
la mision de dominar el universo en que vive y de
transformarlo (16).

Si esta espiritualidad biblica, dinamica y de




Lompromiso cosmico cayd en olvido, se debid en
parte a la vision estatica del universo, propia de la
filosofia griega. También contribuyo el sentido pe-
yorativo en el que se usa la palabra “mundo” en
algunos escritos neotestamentarios, especialmente
Bn San Juan. Ademas el dualismo metafisico que
oponia cuerpo a espiritu, vino a hacer que las ex-
presiones paulinas “carne' y "espiritu”’, gue dicen
refacion con el orden moral, se aplicaran al orden
material v a las cosas del mundo.

La nueva vision del universo ha hecho que se
supere de golpe toda una tradicion espiritual de la
“huida del mundo". Se ha caido en extremismos.
Elequilibrio se encontrara cuando el encarnacionis-
mo s& dosifique con la presencia de un escatologis-
mo que coloca las cosas de la creacion en su condi-
£ion de provisoriedad y de espera de una consuma-
gion y plenitud que vendran Onicamente de Dios.

b. Experiencia personal y evangélica.

La experimentacion es la tonica de un mundo
téenico v cientifico. Se desea comprobar todo, ver-
bo, palpario. Mo es de extrafiar, pues, que |a espiri-
tualidad cristiana de nuestra época busque también
gl experimentar de alguna manera las realidades
gue la constituyen. Esto es también fruto de una
feaccion contra un intelectualismo exagerado en
tuestiones de fe v religion.

Esta tendencia de experiencia, aungue entrafa
tiertamente peligros de subjetivismo vy de un cierto
infantilismo espiritual no puede ser rechazada vy
gondenada sin mas. Las experiencias espirituales

L on también una fuente de conocimiento v profun-
dizacion de la revelacion de Dios. Este deseo de
eXperiencia, de vivencias espirituales es un anhelo
i€gitimo en un mundo de problemas v dificultades
para la fe, a condicion de que no se haga depender
e &l una adhesion a Dios, que significard siempre
un salto en el vacio.

Para ser auténtica esta hambre de experiencia
tebe llevar gl sello biblico. Debe ser un querer ex-
iperimentar el contacto vivificante con la Palabra de
Bios; |a repeticion en nuestro “hoy"' de las maravi-
Blasiobradas por Dios-en la historia de la salvacion:
&l sentido de fraternidad que Cristo nos trajo, co-
mo una luz en un mundo de odio v de guerra. Y,
jambien, la experiencia debe pasar a la accion, pues
bes autentica nunca sera un simple e ilusorio senti-
ento o sentimentalismo.

La liturgia tiene en esta corriente una impor-
Mancia capital, Después de haber recibido por la fe
Bl palabra de Dios, el anuncio de salvacion, la bue-
Bhd nueva, mediante la predicacion, los creyentes se
idinen como Pueblo de Dios para celebrar ese men-
fide esperanza, para sentir lo profundo de su signi-
oy para experimentar en comun el amor de
RS Después se tendra que vivir en la caridad. La

liturgia es un medio legitimo y fecundo de expe-
riencia personal y evangélica.

c. Experiencia eclesial.

A dar al cristiano el sentido profundo de la
realidad de la Iglesia, Pueblo de Dios ha contribui-
do, ademas de la reflexion teologica, la realidad de
un mundo cada wvez mas solidario e inter-
dependiente. La tendencia eclesial de la espi-
ritualidad actual nos habla de la comunion de to-
dos en Criste v en el Espiritu. Pone al servicio de la
comunidad los carismas propios. Nos da conciencia
del plan comunitario de Dios, que quiso ‘santificar
y salvar a los hombres no individualmente y aisla-
dos entre si, sino constituir un pueblo que le cono-
ciera en la verdad v le sirviera santamente™ (17).

Tal vez no siempre deje esta corriente un mar-
gen suficiente para la ;Jiu{l.‘;d individual, para el dia-
logo personal con Dios, pero ciertamente lo ilumi-
na y puede evitar el que el cristiano caiga en un
capillismo o, lo gue es peor, en individualismo exa-
gerado.

Il. La espiritualidad de la vida
religiosa en la Iglesia.

La espiritualidad del estado religioso, gue du-
rante mucho tiempo fue sindnimo de espiritualidad
cristiana, se ha enriquecido también con la distin-
cion de carismas dentro de la Iglesia y de misiones
para bien de todo el Cuerpo de Cristo.

La espiritualidad de la vida religiosa ha sido
igualmente transformada por las nuevas corrientas
de espiritualidad.

LIno de |los aspectos que la caracterizaba era el
de acentuar el destino trascendente de la Iglesia.
Mientras se consideraba al laico como el que expre-
saba el papel redentor de la lglesia en relacion con
los hombres v el universo, se veia al religioso como
el que hacia que esto se percibiera como algo tem-
poral, provisorio, que tendia a su consumacion de-
finitiva v a su plenitud. En otras palabras, la espiri-
tualidad del religioso era una espiritualidad de di-
mension escatologica. El debia recordar a todo el
Pueblo de Dios su condicion de peregrino.

Hoy se sigue hablando del caracter esca-
tolbgico de la espiritualidad de la vida religiosa pe-
ro no mas como distanciamiento del mundo sino
como compromiso tambiéen en la transformacion
de este mundo: como plenitud que da sentido al
hoy de la historia en la busqueda de una anti-
cipacion imperfecta de lo escatologico.

Antes se insistia en una espiritualidad del reli-
gioso que tenia como punto de partida los votos



considerados sobre todo en su aspecto de reserva:
consagracion a Dios. También ellos expresaban la
dimension escatolbgica de la vida cristiana de la
cual el religioso era signo vy testimonio. Eran, al
mismo tiempo, un ejercicio de las virtudes tecloga-
les.

El voto de castidad, sefal de los bienes celes-
tiales y antitipacion del estado definitivo del hom-
bre en la consumacion del reino de Dios, seria ex-
presion plena de amor a Dios v al hermano. El voto
de pobreza aparecia en su dimension de testimonio
de |la caducidad de los bienes terrenos y de su poco
valor en relacion con los que nos estan prometidos.
Ejercicio de esperanza cristiana, expresaba la acti-
tud gue la lglesia perearina debe tener Bn su cami-
no hacia la consumacion. Finalmente, la obediencia
gue el religioso profesaba recordaba a la Iglesia la
disponibilidad total que debia tener, a imitacion de
Cristo, hacia la voluntad del Padre, en un egjercicio
de fe.

También hoy sigue vigente la espiritualidad de
los votos que abarca la triple dimension estructural
del hombre y lo caracteriza. Sin embargo, esta espi-
ritualidad se enfoca actualmente desde el aspecto
mision de la consagracion religiosa. Los votos con-
dicionarian la espiritualidad del religioso pero en
una proyeccion de compromiso en la realizacidn
del plan salvifico de Dios. Este consistiria en un
hacernos pasar de una actitud fatalista frente a la
historia @ una actitud responsable de hijos y cola-
boradores suyos; de la division dentre nosotros a la
union de su familia y de su pueblo; de un uso del
mundo que nos aliena a un uso que nos relaciona
con los demas en el compartir. En esa perspectiva
los votos, en su aspecto mision, nos llevan a una
aspiritualidad comprometida: la obediencia como
responsabilidad en la historia; la castidad como
fuente y signo de fraternidad; la pobreza como uso
compartido de los bienes.

Un aspecto' de la vida religiosa que se ha pues-
to de relieve en los dltimos afos es el comunitario.
El estado religioso como vivencia fraternal del
Evangelio ha venido a dar a su espiritualidad un
rasgo nuevo, que no existio en el enfogue indivi-
dualista que se tenia. A partir de lo gue s una
comunidad cristiana v de los elementos que la
constituyen se busca hoy caracterizar la espirituali-
dad del religioso.

Finalmente, el radicalismo de la vida consagra-
da, acentuaria en ella la dimension profética de la
vida cristiana. Esta anunciaria el absoluto de Dios v
denunciaria todo aquello que guiere ocupar su lu-
gar.

Podriamos concluir que la espiritualidad de la
vida religiosa se va delineando hoy con el acento
en:
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— La “"koinonia’’ que, vivida hacia dentro, de-
be irradiarse abriéndose a los demas:
la participacion e insercion en el mundo, en
lugar de la huida de &l a traves de una vivencia
comprometida de la contemplacion y de la practica
de los votos como compromiso con Diosy con los
hombres en la realizacion del plan divino de salva-
cion.

I1l. Grandes lineas de la espiritualidad
de la vida religiosa hoy en América Latina.

Después de haber hablado de las caracteristi-
cas de la espiritualidad moderna en general y de sus
repercusiones en la espiritualidad de la vida religio-
sa podremos comprender mejor las grandes lineas
de ésta Gltima en América Latina. Estas coinciden
en parte con las gque hemos sefalado. E| religioso
de América Latina esta influenciado por las trans-
formaciones del mundo y de la Iglesia de hoy. Pe-
ro, al mismo tiempo, vive circunstancias peculiares,
Ellas originan vivencias y tendencias, matizan acti-
tudes, refuerzan valores. De esto nos ocuparemos
ahora.

1. La situacion del hoambre latinoamericano.

Uno de los altimos estudios del Equipo de
Teologos de la CLAR: Tendencias proféticas de la
vida religiosa en Ameérica Latina, da en su primera
parte una descripcion somera de |a realidad latinoa-
mericana. Presenta una sintesis de los aspectos ne-
gativos y positivos de la misma en el campo econg-
mico, social y religioso.

En lo economico los rasgos negativos domi-
nantes son la miseria, la injusticia v la concepcion
materialista de |la vida. Como positivo se subraya el
fuerte sentido de que cualguier hombre vale maés
que todas las cosas y, en la gente pobre, un desape-
go de los bienes propios que lleva a compartirlos
con los mas necesitados.

En relacion a la sociedad se sefialan la margi-
nacion, opresion politica, dictadura. La masifica
cion vy el desarraigo cultural. La manipulfacion ideo-
logica, la opresion de la técnica, la soledad, el indi-
vidualismo, el dominio del mas fuerte. Como aspec-
tos positivos: el sentimiento de libertad profunda
mente arraigado, que permanece latente bajo la im:
potencia; la existencia de una cultura popular gue
constituye un potencial en orden a un proceso fe
cundo de liberacion; la tendencia a ser solidariosy
a compartir lo que se sufre y se goza.

La descripcidon de .la situacion religiosa tiene
como zona de sombras: la vivencia religiosa no per-
sonalizada y mezclada con practicas supersticiosas
que alienan al hombre v le impiden constituirss en
sujeto agente de su historia; un sacramentalismo sin
consecuencias en la vida concreta, y la influencia




secularista de la sociedad moderna. Fuente de espe-
fanza son por el contrario: la conciencia que se
tiena de pertenecer al Pueblo de Dios, que genera
alegria. Vinculado al sentimiento religioso vy funda-
do en &l se da un cierlo sentido de la dignidad
personal v de la fraternidad junto con el de la tras
cendencia. En una minoria se da la practica religio-
53 asidua y la participacion en movimientos espiri-
fuales y apostolicos, que a veces se cierran en s
mismos o, por lo menos, se colocan al margen de la
realidad. (18)

Esta simple enumeracion que hemos hecho de
las circunstancias que caracterizan la situacion lati-
noamericana nos ;'IIJIZEIIJL' d'y"l.Jl'.jJF d C{}I'I'I|‘.-I'E'I'IdE1 las
grandes |ineas de reflexion y blsqueda de los reli-
giasos y de su espiritualidad, condicionada tambien
por |a realidad.

2. Grandes lineas de reflexion y vida
de los religiosos en América Latina.

Un examen de la realidad de la vida religiosa
hoy en America Latina nos hace ver que sus gran-
des lineas experienciales y de reflexion son espe-
cialmente:

— Toma de conciencia de la realidad v una
blisqueda de los caminos para encarnarse en ella
renovando las formas de vida en un mundo cam-
biante,

— Insistencia en la funcién profética de la vida
teligiosa que da a su caracter escatologico el senti-
tio también de compromiso en la transformacion
ge aste mundo, sin apoyo en larigueza v el poder,
i2 sequridad y el prestigio, relativizando todo lo
gue no es del Reino.

— Bisgqueda de una experiencia contemplativa
¥ una oracion a partir de una insercion en la pro-
blamatica de la vida en donde Dios se revela como
tuestionador de la situacion injusta v como Dios de
12 esperanza.

Acento en la dimension fraterna: comuni-
gades mas sencillas y abiertas tambien hacia el me-
gio y |as personas que |a rodean en una presencia
fraternal, acogedora y comprometida.

— Preferencia por los pobres en un compromi-
850 solidario con ellos v con su causa de liberacion
para lograr la realizacion del plan de Dios.

— Pluralismo de formas y servicios para actua-
Blizgar el propio carisma v servir prioritariamente a
lEs pobres en su promocion humana v liberacion
Mintegral. (19)

3. Caracteristicas principales de la espiritualidad
de la vida religiosa hoy
en America Latina.

Deciamos al principio de
tincion de espiritualidades |

el criterio de los es-
tados de vida no era tan precisa porque muchos de
los elementos gue se senalan
uno de ellos se encuentran pr
misma fuerza, en otro. Esto
en los rasgos de

0 propios de cada
25 d Yeces Ccon |C-
nos debe ayudar a ver
3 espiritualidad del religioso hoy
en A.L. no algo exclusivo de el sino simplemente
modos que &l tiene de desarrollar su vida cristiana

esto es la espiritualidad— dentro de las grandes
caracteristicas de las corrientes nuevas de espiritua-

lidad en la lglesia y en la vida religiosa.

Pensamos que tres son las lineas principales
que determinan la espiritualidad de |la vida relig

hoy en A.L.:

a. El compromiso. La toma de con
la realidad ha llevado a una espiritualidad de com-
promiso, que no ignora los acontecimientos de la
sociedad en gue se encarna, &
una dosis mas o menos fuer
cartidumbre. Ya los docume
mendaban a los religiosos el desarrollar v profundi-
zar una teologia v una espiritualidad de la
»_‘|pc_‘|$-’_ﬁ)in;i|, para adquirir una mentalidad “'que valo-
re sobrenaturalmente los elementos penitenciales

lencia oe

: gstlos tralgan

» Insequridad e in-

ntos de Medellin reco-

gue encierra el apostolado y realce el je
las virtudes teologales y morales que |

(20). La espiritualidad del compromiso seria la vi-
vencia profunda y prac e r

sintesis de la revelacion de Jesucristo y de la vida
que nos ha comunicado. Ese ejercicio del amor cris-
tiano implica hoy y agui la dimension politica de
la caridad. El religioso, por su consagracion—reser-
va vy 5u consagracion—mision siente fuertemente la
necesidad de expresar el dinamismo del amor cris-

tiano en un COmproamiso por |& !_-,_:_?n*_-"u:."|'|;||_.-":||". e
ia sociedad injusta en que se vive

b. El cambio que libera y reconcilia.
una espiritualidad cristiana del cambio signif
tuar siempre bajo |a exigencia de que la meta f
Empe

es la liberacion vy la reconciliacion, 3
crear actitudes v valores que permi
realmente i}l.'.l*|||"|!'_,‘" El cambio debe sembocar en
la reconciliacidon. "Esta reconciliacion fraternal de
adversarios y grupos sera la prueba de que la resu-
rreccion liberadora fue eficaz, al crear una comu-
nion fraternal. Probara también que el cambio au-
tenticamente revolucionario es pascual, es decir,
lleva a mas vida y libertad" (21). La funcién profé-
tica de la vi religiosa v su dimension fraterna
estan implicadas aqui. lgualmente la esperanza
proyecta al futuro y se apoya en la fuerza de Dios
"“El religioso, de acuerdo con su vocacion pr

de anuncio vy denuncia, interpreta el presente

que




funcion del futuro a la luz de la palabra de Dios. Su
micion la realiza a través de las realidades funda-
mentales de su vida: contemplacion, oracién, con-
sagracion expresada en los votos, mision en la lgle-
sia”* (22).

c. La pobreza, que abre a la trascendencia. La
vida religiosa, al igual que la vida cristiana, pasa
hoy por la experiencia de la limitacion y la impo-
tencia solo superables en la apertura al Dios tras-
cendente en la fe y la esperanza. El camino de la
transformacion y liberacion pasa por la cruz y por
la muerte. Esto ha ido cavando en los religiosos
comprometidos en la busqueda un espacio para una
acogida nueva de lo gque en un primer momento,
por reaccion, se considerd alienante: la oracion v la
experiencia contemplativa.

La incertidumbre, caracteristica del cristianis-
mo, gque no nos da un Dios manipulable ni nos
libera de la responsabilidad de crear la historia, se
ha acentuado en la.actualidad en la sociedad, en la
Iglesia y en la vida religiosa en América Latina. Se
comienza a responder la invitacion que esta epoca
de incertidumbre nos hace con una espiritualidad
mas decididamente teologal: salir, como Abraham,
sin saber a donde se va (23), esperando contra toda
esperanza. (24)

El panorama que hemos presentado de las
nuevas corrientes de espiritualidad en |a Iglesia y en
la vida religiosa abre ante nosolros perspectivas
enormes. Quizas también nos deja la sensacion de
un poco de confusionismo y de reacciones extre-
mas a sistemas y formas del pasado. Necesitamos
abrirnos a las nuevas tendencias y encarnar nuestra
vivencia cristiana —o de la vida religiosa— en las
circunstancias cambiantes de la historia. Debemos
hacerlo con discernimiento, orientados por la doc-
trina de Pablo, que es una luz especial en |os perio-
dos de transformaciones profundas y radicales:
Mo apaguéis el Espiritu. No despreciéis las profe-
cias. Probadlo todo y quedaos con lo bueno.” (25)
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{ 2) Cf. Rom. B, 9, 13

{ 3) Cf LG, #1.
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530

t 5} Cf.Gal 5; 1
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los clbrigos vy los consagrados a Dios, es decir fos CONVETS0E . s

La otra clase de cristianos, son los lalcos. Labs, en efecio,
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miserable gque despreciar a Dios por el dinero, A eliod leg astd
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tum Gratianl, €. 7, C X1, p. 1)-

Una carta de Ledn X111 al obispo de Tours, an 1888, todavia
slgue con esa distincibn neta dentro de la lglesiat “Es claro gue
nay dos ardenos de hombres en la bglesia, diversos uno dea olrg
par su naturaleza: los pastores y la grey, es decir, lod reclors if
la multited, Al primer orden le corresponde ai oficio de anto-
far, gobarnar ¥ reglr la disciplina de fa vida, dar mangaton
obllgacibn del otro &5 somaterse, obedecer, cumplin los manas
tos, prestar honores™ (ASS 21 (1888) p. 322.)

cf 1 Coar 12.

Telihard expreosa &ito &n un escrito de 1934, Commoni 38
erols: “lLa originatidad de mi creencia esth on que tiens sus
ralces an dos esferas do vida habitualmente consideradas coma
antagonicas, Por educacién y por formackon inteleciual parte-
nEzco a los hijos del chelo. Perg por temparamento ¥ citud ol
profesionales oy hijo de la tierra. situado asl por la wida en &l
corarbn de dos mundos de los que, por una experiencia famis
liar, conozco la teoria, la lengua y los santimientios, no ha
levant ado r‘:rllgllm tabigue interior, sinc que he dajpaoo Que et
dos influencias aparentemente contrarias, Influyeran &n el fof=
dao de mi mismo reciprocamente en plena Hioriad, &A1 Lorrming
de esta operacidn, despubs de treinta anos consagrados 3 13
nlsqueda de la unidad interior, tengo la impresicn de que 56 RA
operado una sintesis entre las dos cofrignies Que me atragan®™
(de maxpilgue Paris, 1966) p. 213.
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EL EXILIO
LOMO
EINOCHE”
DE LA

FIBERACION

A la orilla de los rios de Babilonia

nuestros guardianes nos pedian canticos,
fuestros carceleros cantos de alegria.

Pero como cantar a Dios en tierra extrafia".

(Salmo 137)

I. EL EXILIO COMO CRUZ

La condicion humana del exilio es una de las
formas de pobreza v de opresion mas persistentes
en la historia. En la antigiiedad, el traslado en masa
de pueblos enteros era politica habitual de los ven-
cedores, Igualmente la persecucion de los vencidos
dentro de su misma patria, que condujo a multitu-
des a las prisiones, a los campos de trabajo o a la
clandestinidad.

La Biblia nos relata la esclavitud del pueblo
hebreo en Egipto, y mas tarde la deportacion de los
israelitas a Babilonia, la que se llamd precisamente
la época del Exilio. En esas circunstancias nos
muestra a los Profetas del Dios liberador de su Pye-
blo como persequidas y exiliados, yva sea en su pro-
pia patria o en tierra extrafia, (Jeremias, Eze-
quiel . . .)

La politica de deportaciones y éxodos valun-
tarios continda en la era cristiana, con las COonqu is-
tas de Roma y la invasion de los barbaros, Mas
adelante los africanos fueron exilados como escla-
vos, ¥ las guerras y revoluciones modernas estin
marcadas por el signo del exilio forzado, o volunta-
rio, de los vencidos,

Contemporaneamente este problema ha ad-
guirido perfiles dramaticos. Las tragedias humanas
de Vietnam, Palestina, Europa oriental, v antes Es-
pana, son algunos ejemplos. En América Latina |a
cuestion de los exilados se ha hecho ya parte inte-
grante (aunque insuficientemente publicitada) d
su desorden social. A causa de los acontecimientos
politicos de la Gitima década, no hay pais en el
continente que no tenga exilados v deportados,
aunque en proporcion muy diversa. En estos pai-
ses, el estado de "exilio" es también interno. Exilio
por marginalidad social; exilio por discriminacian o
persecucion politica; muchos son como extranjeros
an su terra.

Estos exilados pertenecen a la categoria de los
“pobres” y despreciados de la sociedad actual. E|
Evangelio los identifica entre los “"hermanos nues-
tros mas pequefios”’, acreedores, a titulo especial,
del amor fraterno: " . . . estuve sin hogar v me aco-
gieron . . . estuve preso y me fueron a ver .. ." (Mt.
25, 36). En la tradicion cristiana, el exilado, el fugi-
tivo, el peregring vy el extranjero son una manera de
ser Pobre.

Como toda otra forma de pobreza, el exilio
liene tentaciones propias. Los exilados tienden a
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formar un ‘ghetto’, una secta. No se integran en la
nueva realidad. Historicamente viven arraigados en
las siluaciones pasadas que provocarcon el exilio;
corren el peligro de no percibir la evolucion de los
acontecimientos. Sus analisis de la situacion de su
patria, con el correr del tiempo, s& hacen anacroni-
cos y utopicos. La crisis del exilado es su falta de
identidad, su vacio de proyecto politico, su progre-
sivo escepticismo y derrotismo. La gran tentacion
del exilio es la pérdida de la Esperanza.

® Exilio y liberacion

La teologia de la liberacion, debido al mo-
mento en que comenzo a ser elaborada en Ameérica
Latina, en una primera etapa tuvo un cierto carac-
ter optimista en que no aparecid suficientemente
presente la frustracion y el hecho del exilio. Los
ultimos anos han aportado al continente esta dolo-
rosa experiencia; sus pueblos empobrecidos pare-
cen adentrarse mas en una situacion de exilio que
de liberacion, por un periodo dificil de prever.

Algunos han gquerido ver en esto el fracaso del
tema cristiano de la liberacion A mi modo de ver,
esta nueva situacion lo enriquece, ¥ nos permite
integrar en la teologia de la liberacion una teologra
del exilio. Ambos temas representan experiencias
indisociables, tanto en la historia como en la tradi-
cion biblica. Si se aspira a una liberacion es porque
se vive alguna forma de exilio, v el exilio abordade
con una perspectiva cristiana contiene la promesa
de la liberacion. El avance histérico de los pueblos
(incluido el Pueblo elegido) esta tejido con una
alternancia de exilios v liberaciones. No hay ningu-
na liberacion completa v definitiva, como no hay
ningln exilio que dure indefinidamente. La libera-
cion cristiana, que no ignora esta realidad, consiste
en llenar este proceso ambiguo con la Promesa del
Dios liberador, vy con la Esperanza de que la prueba
del exilio tiene también un valor en el proyecto
global de la liberacion del hombre.

El exilio para el cristiano crea un problema
nuevo parasu fe. {Como creer en un Dios liberadaor
en tierra extrafna, bajo la opresion? E| problema
quedd yva planteade por los salmistas y los profetas
de la Cautividad en Babilonia. Ellos también tenfian
la experiencia historica del Exodo liberador de
Egipto, v la promesa de una liberacion integral, gue
parecia una contradiccion con su destierro. En tér-
minos actuales dirfamos que tenian una “teologia
de la liberacion’'. Pero seguramente insuficiente, El
periodo de la cautividad, tal vez el momento mas
privilegiado de la historia de lsrael, los ayudt a
madurar la idea de la Promesa y de la Liberacion v
les ensefic a “‘creer en la fidelidad de Dios y a
alabarlo en tierra extrafa™. [(Salmo 137)

® El Mensaje del Exilio

Para el cristiano, el exilio puede ser también
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un periodo privilegiado de maduracion. De madu-
racion de quien ve el pasado con una nueva pers-
pectiva, que le permite prepararse para el futureg, El
exilio es una forma de "desierto’, de desarraigo,
con la experiencia humana y de fe que esto aporta:
el encuentro con la realidad, sin ilusiones, sin men-
tiras y sin los idolos que crean las ideologias y los
“sisternas’’. Redescubrir la realidad mas auténtica
mente es una manera de redescubrir a Dios; acallar
en el "desierto’’ del destierro las influencias menti-
rosas del presente y del pasado, es prepararse para
escuchar dimensiones nuevas en la Promesa que li-
bera.

El exilic es un estado de revision de vida, don-
de se van percibiendo los errores y las medias ver-
dades, y la parte de culpa personal, ¥ sobre todo
colectiva, que a veces esta en el origen de los exi-
lios, Este proceso prepara |ideres vy grupos maduros
para el futuro. En un eventual regreso, terminadas
las condiciones politicas adversas, estdn mejor pre-
parados para asumir las tareas de “reconstruceion’.
Son varios los ejemplos historicos de la maduracion
de los lideres en exilio.

La prueba del exilio no solo puede purificar,
sino que también esta llamada a hacer descubrir
perspectivas mas profundas. Muchos exilados sue-
len ser sectarios, aun antes de su exilio. Esta dolo-
rosa prueba puede ser para ellos un camino de des-
cubrimientos, de abertura. Hay valores que no se
adquieren sin la experiencia del abandong, de 13
pobreza v de la cruz.

La liberacion cristiana, sin la prueba del exi-
lig, tiene el riesgo de transformarse en una teologia
“triunfalista’, en una “teclogia de la gloria". L3
prueba de la cautividad le aporta la dimension dela
cruz, integrando en la teologia de la liberacion una
teclogia de la cruz” (o teclogia del exilic).

En este caso la cruz se da como el aparenis
fracaso y frustracion de una causa. Aqui la cruz na
solo tiene un valor redentor, sino también un valor
pedagogico. Revela lo relativo, no de la causa en si
gue s frustrd, sino de la forma como se concebid
la causa. La prueba del fracaso abre a otras perspecs
tivas mas amplias v creadoras; €5 el momento de
volver a comenzar, Para el exilado es una experien:
cia de conversion a valores nuevos, Su exilio exfes
rior puede transformarse en un éxodo interior que
se inicia en la frustracion y se encamina hacia |3
novedad. Este éxodo es garantia de gue el fin del
exilio se dard como liberacion.

El primer descubrimiento cristiano del exilade’
25 la universalidad. La superacion del sectarismo
con sus secuelas de odio y de venganza. La cruzs
dispone a la reconciliacion. Se supera la ideologia ¥
el nacionalismo estrechos. De |a aspiracion a la libe
racion de un grupo, raza o un pueblo, se descubres
una liberacién para todos los hombres, aunque de




manera diferente para los oprimidos v para los que
no lo son.

La cautividad abre también a las dimensiones
gristianas de una liberacion integral. La frustracion
gue llevo al exilio reveld los limites del emperio
liberador reducido a un proyecto politico. Se des-
cubre la perspectiva de la liberacion interior vy del
hombre nuevo. Se interioriza y se hace mas radical
la idea de opresion, cuya raiz estd en el pecado y
gn el corazon humano. Se redescubre la vieja idea
cristiana de la liberacién como un proceso que se
fealiza simultanea y dialécticamente a través de la
transformacion de las personas y de las estructuras
sociales.

El exilado, a veces por primera vez, descubre
13 realidad de |la pobreza, porgue él mismo experi-
mento la condicion de pobre. En posiciones de in-
fluencia v de poder, aunque cuando se trabaje en
beneficio de los desposeidos, el sufrimiento, la ex-
plotacion vy la miseria quedan al nivel de conceptos.
Ficilmente se ideologizan vy se instrumentalizan. Se
plensa comprender a los pobres y actuar en nombre
ge ellos, pero en realidad se interpretan sus aspira-
ciones y su realidad. El exilado suele ser un intelec-
tual cuya solidaridad con el pueblo era mas ideolb-
gica que vivencial.

El exilio lo introduce en la experiencia del
Pobire, v lo prepara para una solidaridad realista v
fe servicio. Este descubrimiento, tipicamente cris-
liano, tiene antecedentes biblicos. Fue en el Exilio
donde el pueblo judio adguiere la idea de que su

eleccion es en la linea de los "pobres de Yahvé"' y
no en la linea de los proyectos de sus gobernantes
y jefes religiosos. Su liberacion vendra del pueblo
pobre, y no de la fuerza del imperio que fatilmente
larealeza judaica tratd de establecer.

La experiencia del pobre, vivida en la condi-
cion del exilio, ayuda a superar las ideas elitistas y
"werticalistas'" de la liberacién. Esta no se realiza
desde el poder, sino desde el pueblo. Mo es hecha
por los ricos, sino por los pobres. Esta nocion va al
encuentro, una vez mas, de una de las ideas centra-
les de la liberacion cristiana: que deben ser los po-
bres y los que sufren los agentes de su propio desti-
no y de su propia liberacion.

Los periodos de cautividad necesitan “profe-
tas’”, v los suscitan. Hombres identificados con el
sufrimiento de un pueblo, que saben formular la
nueva experiencia vivida, que son capaces de anun-
clar los valores nuevos descubiertos en la prueba,
que saben interpretar la cruz del exilio en términos
de liberacion.

Este deberia ser el papel de los cristianos en la
cautividad. Mantener la Esperanza. Ayudar a leer
los acontecimientos anteriores y posteriores al des-
tierro en |la perspectiva de un Dios fiel a su Promesa
de libertad. Abrir a nuevas perspectivas de libera-
cion mas universales e integrales. Inspirar un nuevo
comienzo y una nueva actitud del corazan. Criticar
una liberacion que se procurd realizar exclusiva-
mente desde el poder, comunicando en cambio el
sentide del Pobre como protagonista de la historia.

Il. LA PERSECUCION

COMO BIENAVENTURANZA

* . . .bienaventurados los que son perseguidos a causa de la justicia,

porque de ellos es el Reino de los cielos. ..

(Mt. 5, 10)

La persecucion es el privilegio del podear; con

el controla v castiga el delito. Pero la persecucion
Mdeologica es su tentacion: ella transforma en delito
8 disencion, otra opinion de poder o una doctrina,
Soprime la libertad, Lo que para el hombre perse-
guido es identificacion con un ideal vy fidelidad a
& causa, para el poder dominante que se hace
Bbsoluto, es un peligro. Ahi donde hay fuertes inte-
eses creados, sectarismo ideclogico o totalitaris
im0, hay represion y persacucion, gue se hace fisica

y aun viclenta segun el peligro percibido en las
ideas adversas.

La persecucion forma parte de la condicion
politica del hombre. Invocando diversos “absolu-
tos” —la patria, el pueblo, la sequridad nacional o
la revolucion— el poder politico dominante o ex-
presado en las minorias sectarias, ha hecho de la
persecucion ideologica uno de los pecados mas ge-
neralizados en las sociedades contemporaneas. Los




presos politicos, los exilados y el terrorismo son los
simbolos de este drama. Mas sutilmente, éste se
marginacion y la discriminacién
nta— de los opositores o adver-

expresa tambie
represion ne
sarios potenciales.

La persecucion sistematica —venga del poder
o de una opinion de poder— ha generado una pseu-
do—moral para autojustificarse, la moral de la ideo-
logia. Toda ideoclogia totalizante tiende a erigirse
en sistema de juicio dltimo de los actos humanos,
desplazante de toda etica que lo trascienda. Pero la
ideologia (que ciertamente implica concepciones
eticas), no es la ética, y ésta en todo caso mantiene
su auvtonomia y su primacia sobre |a praxis ideolo-
gica.

Al establecer la “Carta de los derechos huma-
nos’, las naciones modernas, sin excepcion, v a lo
menos én teoria, han establecido una ética univer-
sal, a la cual todas las ideologias deberian hacer
referencia. Aparentemente lo hacen, cuando de-
fienden los derechos humanos, la libertad, conde-
nan las torturas v la represion. Pero al hacerlo a
partir del sistema ideoldgico v no del hombre, son
incoherentes. Se hace cuestion de los derechos hu-
manos en algunos casos ¥ no en otros, segun la
afinidad ideclogica. Se defiende y acoge a exilados
vy perseguidos de la ideologia adversaria, y se es
insensible a las victimas de la propia. La ética-ideo-
logica tiende a ser selectiva. Mientras en la politica
de poder, la ideologia domine a la ética, el proble-
ma universal de los derechos humanos no tendrad
solucion,

Por eso existe también la persecucion religio-
sa. Para la ideologia hecha poder, la religion es con-
flictiva v por lo tanto peligrosa. Los valores éticos
que dimanan de la fe son un reto al absolutismo
ideologico. En la medida de su influencia, la reli-
gion se constituye en conciencia social y en instancia
critica de la “ética ideoldgica™. En la medida que
esto se explicita, v la religion se hace proféetica (vo-
cacion ineludible del cristianismo), la fe se hace
intolerable y ®s perseqguida. La persecucion religiosa
en el mundo actual —abierta o solapada— toma los
rasgos de una confrontacién con el poder. Tiene
por eso afinidades con la persecucion politica, co-
mo veremos en sequida.

Hubo épocas en que la persecucion religiosa
tenia motivos especificamente religiosos, v donde
el martirio tenia como contenido la fidelidad a las
verdades de la fe. Hoy en dia, aun cuando la natu-
raleza de la persecucion y del martirio sea substan-
cialmente siempre la misma —la fidelidad a Cristo y
a su enserianza— su contenido se ha “secularizado’’,
v se traduce en la fidelidad al hombre ante los
abusos del poder, lasideologias v la explotacion de
los otros hombres. Las formas actuales de la perse-
cucion religiosa son el resultado del compromiso
por la justicia, por los derechos y libertades huma-

nas, por la solhidaridad con la causa de los oprimi-
dos. ..

Todo esto da a la persecucion religiosa una
cierta ambigledad: la politiza. Mo es lo religioso al
estado puro lo que estd sélo en cuestion, sino mas
visiblemente la causa del pobre, con todas sus im-
plicaciones sociopoliticas. Para la lglesia, no hay
otra politica que justifigue su intervencion gue 12
gue se refiere a la justicia y a la fraternidad. La
"politica cristiana" es la causa del pobre.

For eso los motivos de la persecucion religiosa
son también ideologicos v politicos, El sistema de
poder gue reprime a los cristianos vy a los hombres
de lglesia comprometidos, lo hace por razonas de
Estado, de seguridad del “orden social'’, de defensa
de la ideologia dominante. Para el persequidor, &l
martir es un “politico”, en Esta perspectiva hay
que interpretar el juicio de Jesis ante Pilato, las
persecuciones de los emperadores romanos, v ma
dernamente la persecucion a hombres de lglesiaen
los sistermas totalitarios. ""Por mi causa, ustedes se-

ran llevados ante los gobernantes . . . teniendo asi
la oportunidad de dar testimonio de mi..." (ML
10, 18).

La dimension politica de la represién religiosa
hace que ésta sea menos evidente, y que se preten-
da —a menudo con éxito— justificar. E| persequide
a causa de la justicia puede ser desvirtuado, vy des
conocido aun por otros cristianos y a veces por Ia
misma lglesia. En casos limites, subsistira la duda
de si la persecucion fue a causa de los valores evans
gélicos o por razdon de una ideoclogia politica.

Mas aln, se puede persequir pensando servir
la misma religion. Es el caso en que el poder s
autoidentifica con "los valores cristianos” (un crige
tianismo mas ideclogico que evangélico), v en base
a su ideologia religiosa reprime toda accion cristias
na que pretende cuestionar la injusticia y el ejerck
cio del poder, |

La complejidad religioso—politica de los moti
vos actuales de la persecucion hace que el martir ngy
solo pueda ser acusado de “hacer politica’. Tam=
bién hace més posible que en otras épocas el quegll
mismo pierda el sentido evangélico de la persecis
cion. En efecto, la tentacion del martir actual end
todos sus grados) es |la de mezclar causas ideolog
cas y opiniones de poder a la causa del Evangeliod
La lglesia es perseguida, en ciertas situaciones, pae
una complejidad de motivos que no excluye UnEs
inconsciente opcidn ideologica en ella misma 9

Pero éexiste, en Oltimo analisis el martirio y 18
persecucion y la persecucién pura? (Es Crisin
siempre el Onico perseguido, como lo descubrigl
dramaticamente Saulo en el camino de Damascols
Muy a menudo ciertamente que no. EI martir y@l
perseguido es un hombre limitado por su ideciogis




y la apreciacion de situaciones; es también un peca-
dor. Mi su fe,ni su caridad,ni su compromiso se dan
al estado puro. Si el martir para la Iglesia es un
santo, nc lo es necesariamente por su vida anterior
@ por el proceso que lo llevd al martirio, sino por el
hecho de haber sido radicalmente fiel en el momen-
to decisivo de la prueba, llevada conscientemente a
causa de Cristo.

® Persecucion y espiritu evangélico

La persecucion a causa de la verdad y la justi-
£id es una bienaventuranza. Es la suprema biena
venturanza, tanto para Mateo (5, 10) como para

Lucas (B, 22 v 23) constituye la mayor identifi-
tacion con Cristo, fiel hasta el extremo en el servi-
£io de su causa. Por eso es susceptible de conducir
a la santidad. En la persecucion, el amor a Dios por
sobre todas las cosas se confunde con el amor al
hermano v a la causa del pobre.

Como toda bienaventuranza —exigencia a la
vez gue promesa— constituye una utopia: se puede
gor fiel a ella en proceso, pero su plenitud pertene-
ce al don escatologico del Serior. Por eso el bien-
gventurado nunca sabra si realmente lo es; el perse-
guido a causa de la justicia padece en la humildad
de la fe: no sabe a ciencia cierta si la causa de su
sufrimiento es siempre el Reino y su justicia, y
menos sabe si en su modo de sufrir imita al Cristo
martir v perseguido de las bienaventuranzas.

Por lo tanto la persecucidn cristiana elimina el
‘orgullo, la tendencia a contemplarse a si mismo, el
“complejo de victima' vy los "sentimientos de hé-
f0e". Ser perseguido como bienaventurado, al esti-
1o de Cristo, supone “tener los mismos sentimien-
105 que tuvo Cristo Jesas" (Filip. 2, 5).

La bienaventuranza no consiste sélo en &l he-
cho de ser persequido por una causa justa, sino en
13 actifud evangélica con que se acepta la pérsecu-
tion. Consiste en ser perseguido al estilo de Cristo.

Una dimension esencial para entender la mi-
5ion de Jesus es su condicion de perseguido v exila-
o, Su vida se inicia bajo ese signo: “José toma de
fioche al nifo v a su madre y se retiro a Egipto.
Parmanecid alli hasta la muerte de Herodes. ..
tporque Herodes buscaba al nifio para matarlo' (Mt
@ 13—15). En su vida publica, conforme crecia la
Hlension entre su ensefanza y los intereses del poder
Weligioso y civil, progresivamente se ve obligado a
Metirarse v a esconderse (Mt 15, 21; Mc 9, 30; Mc
B0 32: Mc 14, 1: Lc 18, 31ss; Le 19, 47: Le 21,
Bldn 1, 1—2;:Jn 8, 20:Jn 8,59:Jn 11, 8y 16;Jn
8l 41:Jn 11,53-57; Jn 12, 36; etc). Hasta que la
ersecucion se resuelve con su martirio y su muer-

En su condicion de perseguido, Jes(s no aban-
Biona la fidelidad a su causa de verdad vy justicia.

Para El la persecucion es el precio de su mision;
cuando es oportuno se retira, pero cuando no tiene
alternativa ante las exigencias de su Evangelio, to-
ma los riesgos de su testimonio, que lo conducen
inevitablemente al martirio.

El perseguido nunca debe renunciar a su cau-
sa justa, aunque las condiciones lo obliguen a retra-
erse. La estrategia no debe significar claudicacion.
Como en Cristo, el tiempo de persecucion requiere
la sabidurra cristiana (prudencia del Espiritu v no
de la carne), para discernir cudando es necesario dar
testimonio de la justicia del Reino, y cuando es
necesario esperar la hora de Dios para ello. Jesis
tenia su hora, v ésta no coincidia con lo que algu-
nos esperaban de él: "'Para ustedes todas las horas
son buenas. Pero yo tengo mi hora, que aun no ha
llegado . . ." (Jn 7, 6). En su momento, Jesls acep-
ta sin vacilar la hora del testimeoenio v del martirio
(Jn 12, 23; Jn 17, 1). La bienaventuranza del mar-
tir v del perseguido consiste en saber reconocer su
hora.

En todo este procesc Jesus mantuvo puro su
compromiso con la causa del Padre, sin buscar la
compensacion de alternativas terrenas, de la au-
to-compasion o del heroismo procurado. Por eso
supo perdonar y ofrecer permanentemente su re-
conciliacion {Lc 23, 33).

La capacidad de perddon vy de reconciliacion
es propia de esta bienaventuranza. Esta actitud es
posible en la medida que el cristiano es fiel a esas
exigencias evangélicas y es consciente de la signifi-
cacion de su martirio para la causa de la liberacion.
Ello no es posible fuera de la perspectiva cristiana
de una liberacion que pasa por la cruz.

Como toda bienaventuranza, la persecucion a
causa de la justicia es semilla de redencion. Aungue
aparentemente fracasada, la causa del justo se arrai-
ga en la historia y se prolonga mas alla de él, fecun-
dando un futuro mejor. Esto es realidad, v no reto-
rica, a causa del martiric de Cristo, fuente perma-
nente de liberacion al cual todo perseguido se in-
corpora de alguna manera. Jesus martirizado por la
causa del Reino comunica su vitalidad liberadora a
todo martirio, mas alla del fracaso historico, gue
éste parece significar.

También le comunica su fuerza de inspiracion.
Toda persecucion por razon de la justicia tiene un
valor simbolico para los demas. Mucho se ha habla-
do del sentido energético e inspirador de los simbo-
los en los compromisos humanos. Las proclamas v
los programas no bastan; son necesarios tambiéen
signos que encarnen lo proeclamado. Signos de espe-
ranza, que es la fidelidad que se desenvuelve en el
tiempo de la cruz y de la persecucion.

Los signos de esperanza son siempre testimo-
nios humanos. No se pueden reemplazar por puras



palabras, ideas o aspiraciones. Ni siguiera por insti- un modo de sufrir la persecucion capaz de identifis

tuciones u organizaciones. S6lo personas concretas, carse con Cristo.
fieles al Evangelio en momento de dispersion y des-
animo, son capaces de inspirar esperanza. Simbolo de una esperanza en el advenimienta
de la liberacion cristiana que no puede quedar frus
Cuando el desaliento invade el compromiso de trada: Cristo, futuro de la historia, ha afirmado gue
muchos ante el aparente fracaso que significa la los perseguidos-a causa de la justicia construyen el
‘_ persecucion para una causa justa, la actitud evangé- Reino de libertad que El inaugurd con su cruz (Mt
[ lica del perseguido, que logro transformar su marti- 10, 16ss).
rio en bienaventuranza, emerge como simbolo de
i esperanza. El compromiso por la justicia que lleva a la
forma de persecucion que Jesus proclamd como
Simbolo de la justicia de su causa, capaz de bienaventurada, no puede quedar sin fruto para el
tﬂrnpl'-‘jrzre?_el la |T:r'|l|'|’,'-!:|a de una 'u'..'!a, ':,,-' de Inspirar Reino,
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Becir "Dios es Todopoderoso™ significa que
no hay poder de opresion tan fuerte que el hombre
no pueda entablar el combate.

El pecado no es una infraccidn, de un manda-
miento exterior, sino la negacidn a responder a la
invitacion a ser mas, la negativa a crear una vida
siempre nueva,

El infierno es la ausencia de los demas o la
Lerrazon hacia los demas.

La creacion no es ni una retirada del mundo,
fil una dependencia con relacién al Dios legislador
¥ jugz, concebido seglin la imagen anticuada de un
pey. La oracion no exige un momento o un lugar
separados de lo cotidiano, como si lo sagrado fuera
un sector particular de la vida. Rezar es estrechar al
mundo en su totalidad, permaneciendo bien arrai-
gadas en nuestro mundo v en nuestro tiempo, estar
2 1a escucha, descifrar el sentido profundo, los sig-
nos y las llamadas, vy preparar nuestra respuesta
mecogiéndose para ser duefo de si, y desde ahi
arientar de nuevo nuestra vida y obrar en conse-
puencia. Fezar es escuchar la misica profunda del
ger sigmpre brotando en nosotros v hacer que nues-
Lra vida baile al son de esa musica.

La salvacion es lo gue le llega al hombre cuan-
do descubre v reconoce en él esta posibilidad de
galir de lo dado, de |a "naturaleza’”, de la costum-
bre. del orden establecido, de la alienacion.

EQué relacion hay entre la "salvacion” cristia-
na y los movimientos de liberacion de los pueblos,
‘Bntre la fe y la accion politica, entre el reino de
Dios v la construccion del mundo?

Ya no es posible separar radicalmente las dos,
tomo si el reino de Dios no tuviera relacion con
fliestras luchas historicas v uno se situara en "otro
mundo’’, indiferente a las vicisitudes, a los Ordenes
¥ desordenes de éste haciendo asi de los cristianos
tna cofradia de ausentes, extranos a los combates
politicos v sociales de este mundo. Este dualismo
Ba conducido siempre a una hipocresia v a una
golidaridad inconfesada con el orden o el desorden
astablecidos.

% no es posible tampoco identificar los dos
tomo si el reino de Dios pudiera instalarse en un
giden necesariamente provisional que sacralizaria:
monarquia “‘por derecho divino"”, democracia
MErisliana’’, socialismo “cristiano” o sociedad sin
tlases. El propio Marx, por otra parte, no conside-
Maba la sociedad sin clases del comunismo como el
B de |a historia”, sino al contrario, como el co-
fmienzo de una historia profundamente humana,
BOUE va no estaria hecha de enfrentamientos de cla-
S 0 naciones, sino de una creacion libre andloga a

8 Creacion artistica.

El problema de las relaciones entre la fe y el
socialismo es un problema de fecundacion recipro-
ca: aporta la fe al socialismo su dimension trascen-
dente profética v le abre al contrario a un porvenir
de renovacidn sin fin; mientras que aporta el socia-
lismo a la fe su dimension historica militante e im-
pide que se evada del mundo de las luchas humanas
y la obliga a encarpar su promesa y su esperanza a
fin de no ser opio, sino levadura.

La liberacion politica para la lucha de clases y
los pueblos oprimidos:

La liberacién historica permanente, por medio
de la cual el hombre supera sus sucesivas alienacio-
nes para acceder a una creacion cada vez mas libre
de =i mismo, por medio de la ciencia y las técnicas,
la creacion artistica, la organizacion de nuevas rela-
ciones humanas,

La liberacion del pecado, no solo del pecado
individual, que es el repliegue individualista sobre
si y la renuncia de ser mas por medio del amaor,
sino dél pecado objetivo, es decir, de las condicio-
nes politicas y sociales en las cuales “'la imagen de
Dios”" que es el hombre ha sido desfigurada y escar-
necida, por la explotacion, la opresion, la violencia
institucionalizada.

Estos son los tres niveles distintos pero inde-
pendientes; liberacidn histérica y politica son as
pectos de un mismo combate que debe sostenerse
en todos los terrenos al mismo tiempo para ser
eficaz y victorioso,

Un hombre que pertenezca enteramente a la
tierra y sea enteramente divino, como dice mi ami-
go el padre Leclercg; un hombre para el que amar a
Dios sea creer en el hombre, desesperar sea negar a
Dios.

Una fe que es negacion de repliegue individua-
lista sobre sI' mismo, una fe inseparable del don de
amar, una fe que es acto, acto de liberar en si el
movimiento de salir de si, es movimiento creador.
Esta fe, gue es otro nombre de la libertad, del
amor, de la creacion, Esta fe yo no la poseo; es ella
la que me posee a mi (...)

Quisiera que esta fuera la Ultima palabra.

Ya que a partir de ahi todo lo demas adquiere
sentido: politica, creacion artistica o fe.

Extrana realidad del amor: no es amor de na-
da,

Amar a una mujer solamente por la belleza de
su rostro o de su cuerpo, por el atractivo sexual
que ejerce sobre nosotros, por su inteligencia, por
sus dones, no es todavia amor. En cuanto uno se
pregunta por qué |la ama ha dejado de amarla. Por-
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cion un sentido, algo maravilloso me ha ocurridos
Dios habita en mi. Dios estd presente en mi.

Decir “Dios es persona’ es decir que mi rele
cibn con mi futuro no es una relacién entre cosas
ni entre conceptos que de individuo biolbgico o'de
personaje social, me convierto en persona graciasa
las respuestas que aporto a las preguntas que me®
interpelan en la miseria y el dolor de los demas, en
SUS iras y en sus esperanzas, en su amor.

Decir "Dios es persona’’ significa que vivo lat
experiencia cotidiana de ese don en mi, el don de
liberarme de mis intereses biologicos o sociales para
dar una respuesta libre, “personal”, a estas llama
das, Es afirmar que ese didlogo se ha hecho posible
gracias a ese don,

Decir “Dios es Padre" es decir que el hombre®
no se convierte en humano si no es por la comu-
nion con los demas que constituyen con &l una sola®
familia. Que constituimos un “nosotros” indivise
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Decir "Dios existe” significa: el hombre es
siempre mas que el hombre; mas allad de su vida
puramente biologica, es ese ir mas alla de si mismo
por el que se libera para convertirse en creador de
su propio destino, del destino de todos. Decir
"“Dios existe’ significa que el futuro del hombre no
es s0lo la resultante de condiciones y causas que
existen ya, v que el mafana, si yo pongo el esfuer-
zo correspondiente, sera distinto del hoy. Ya cuan-
do, tratando de orientarse en el caos del mundo
presente para emprender una accion, postulo gue
ese Caos no es un conjunto de fuerzas incoherentes
y hostiles, sino que es posible captar todas esas
contradicciones en su unidad y darles con mi ac-

ble, centro y surco de la creacion de cada uno. Que®
la humanidad se edifica como un Onico pueblo,

Decir que es Hijo o la Palabra es reconocet
que cada hombre nos revela parcialmente lo quela
vida de Cristo nos revela totalmente: un estilo de
vida que no estd hecho de ningln egoismo, de nim
guna rutina, v que no sea otra cosa que creacion y
amor.

Decir que es el Espiritu es decir que se derra
ma en el corazon del hombre —de todo hombre—
un manantial inagotable de creatividad de una vida
nueva.

Decir que Dios es creador es decir que &l mun=
do vy su historia nunca acaban, sino que siempré
estdn en trance de nacer. Que el hombre noes
solamente lo que es sino lo que serd. Que su vida
no es una evolucidn necesaria, ni el despliegue de
una esencia o de una naturakeza segin una ley y&
existente sino apertura a lo irreductiblemente nué
vo. Que el hombre no es plenamente humano mis
que cuando participa en la creacién,




gue el amor es un acto constituyente, incondicio-
nal; el acto por el que franqueo, a requerimiento de
olro, las fronteras en las que yo estaba aparcado

por mi individualismo. El amor es la mas inmediata
manera de vivir la trascendencia: mo como un ir
mas alla de si desde si mismo como en MNietzsche,
sing como un ir mas alla de si a la llamada del otro.

Si el otro tiene su grandeza, su rigueza huma-

nuncia para acoger no solo al otro que no se revela
sino en &l, a traves de él?

Tal es el amor como ley fundamental del ser.

Marx me ha ensefiado a descubrir los caminos
de su victoria.

El socialismo vy el comunismo han sido desfi-

na y su belleza propias, amario me invita a dilatar
mi ser para responder a su espera y a ir mas alla de
mi mismo para vivir a la escala de su vida.

gurados y desacreditados por la experiencia estali-
nista Y SUS COnseCuencias.

El socialismo vy el comunismo de Thomas
Munzer o Karl Marx v de Che Guevara o Mao
Tse—Tung han dado un rostro a la esperanza del
hombre.

S5i el otro se cierra © se muestra amenazador,
gxtrano o incluso hostil a mi amor, amarlo me invi-
18 a despojarme de muchas cosas |liberAindome; me
libéra de mi mismo, ;¢ mi desconfianza, de mis
propiedades, de mi orgullo v de mis seguridades.

Mi tarea de comunista es devalverle ese rostro.
Ese rostro de plenitud humana en todas sus dimen-
siones. Vivir sequn la ley fundamental del ser: el
amor. La Cruz me ha ensefiado las renuncias que
entrafia. La Resurreccion, las posibilidades de supe-
racion.

En cualquier caso el amor tiene esa virtud de
gonvocarme al tribunal supremo, el de la trascen-

gdencia; {soy capaz de ese ir mas alla o de esa re- Soy cristiano.

ALGUNAS SUGERENCIAS PARA SU LECTURA. ..

B CARTAS INTIMAS DE TEILHARD DE CHARDIN, con Notas de Henri de Lubac.
£Quién no ha leido algo o, por lo menos, oido hablar de este genial jesuita belga. Siempre
elogiado, discutido, pero respetado por todos. La originalidad vy brillantez de su pensa-
miento se desbordan en estas cartas. Ejemplar: $171.50 - Dis. 14.55

B AMBIGUEDAD DE LAS TEOLOGIAS DE SECULARIZACION, de Christian Duquoc.-
Quienquiera que sienta inguietud por los problemas de la |glesia v las transformaciones de
nuestra sociedad podra leer provechosamente este ensayo critico sobre las teologias de la
secularizacion, Ejemplar: $ 73.50 - Dls. 6.25

B EL RELIGIOSO SIGNO DE DENUNCIA Y RECONCILIACION.- De José Maria Guerre-
ro. Es evidente gque la Iglesia pasa actualmente por una de las mas graves crisis de su
historia. Muchos religiosos han sentido el desconcierto de esta época de cambios, algunos
han decidido retirarse de la lucha. El autor de este libro considera que la vida religiosa |
pasara airosamente la prueba de plenitud de sentido humano, haciendo justicia al servicio ,
que debe. Ejemplar: $ 63.00 - Dls. 5.35

OBRA NACIOMNAL DE LA BUENA PRENSA, A.C.
Donceles 99-4 Apdo. M-2181 México 1, D.F.
Orozco y Berra 180.-Mexico 4, D.F.

Tel.: 546-45-00 Ext. 4

Al importe de su pedido adjunte $ 8.00 mas
para astos de correo.




MARDONIO MORALES

Enriqgue Maza:

Te envio ahora el reporte gque me pediste el
otro dia sobre el camino recorrido hasta ahora en
el itinerario politico que se nos abrid en |la Misidn,
Te hablo en plural, porque creo que un trabajo de
esta naturaleza no se puede realizar por una persge
na y de hecho, como lo iremos viendo, ha sido el
proceso de todo el grupo misionero. Aungue me
haya tocado en algun momento servir de cataliza-
dor, ciertamente no se hubiera podido iniciar el
proceso ya mas concretamente politico, sin contaf
con una serie de bases solidas v objetivas, como
son: la lengua, el contacto continuo en plan dé
servicio, el conocimiento vivencial de las realidades
de la gente, la mutua confianza y simpatia con los
indigenas, las reflexiones comunitarias, el conock
miento de las diversas experiencias, el plan de tra
bajo realizado en comun; todo esto con las limita
ciones e imperfecciones que se puedan suponer.

ITINERARIO CRISTIANO
Y SACERDOTAL

Considerando de sumo interés el contenido de
la carta del P. Mardonio Morales al P. Enrique Ma-
za, hemaos querido transcribirla textualmente con la
idea de conservar también toda la frescura v espon-
taneidad del lenguaje epistolar.

La Redaccién.
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El hecho de que los primeros jovenes que [le
garon a la Mision se decidieran a comprender y
hablar la lengua de los indigenas, fue de |la mayot
importancia, pues nos abrio las puertas de la comu-
nicacion humana. También fue de trascendenciaél
metodo de trabajo que se siguio desde un principia
crganizando las pequenas comunidades dispersas
por la sierra; esto nos llevd a ir teniendo un canock
miento directo, sin mediaciones, de |as diversas res
lidades, su problematica v sus diferencias. Tantola
lengua como este contacto directo con las comune
dades, nos fue injertando cada vez mas en el mum
do ts'eltal, al grado que al cabo de unos ocho afgs
de trabajo se nos impuso la necesidad da
reflexionar en nuestra accion vy meétodos, plansar
una reorganizacion de nuestros cuadros, dado que
la vida de las comunidades habia tomado un rifma
acelerado que podia ahogarnos con detrimento del
servicio que podiamos darles. Asi llegamos al afg
1967. Las miltiples reuniones gue entonces Uyl
mos nos llevaron a una accion mas coordinada, m&




corresponsable, menos individualista

gxigencias de las comunidades.

Y esto por las

En lo personal tuve una experiencia que fue la
gue se convirtio en el l.jl':!l.lr.._I:'I!{,_ legado su tiempo.
¥ fue el hecho de haberme destinado a zona de
Bachajon. Tuve la oportunidad de conocer el mun-
go indigena esclavizado en las fincas y el mundo
indigena con mas o menos problemas, pero libre en
U ejido. Dos mundos distintos v de contrastes hi-
rientes. Un hecho que se comenzo a sentir hacia
1965 en las zonas de las fincas, o sea la emigracion
a bierras nacionales o selva lacandona, fue la prime-
fa gran llamada de alencidn que se me hizo. De
pronto, sin decir agua va, comunidades enteras se
gesintegraban. Es interesante constatar que a partir
flé una energica accion de concientizacion contra el
gicoholismo, se iniciaba el deseo de la gente de salir
gel infierno en que vivian: la vida de esclavos en las
fincas. Asimismo era evidente que las dificultades
ge los gue vivian en el ejido tenian como i
gorrupcion agraria desde los altos responsables has-
ta las auloridades mas inmediatas. Esta desor-
ganizacion ejidal también era causa de emigraciones
d la selva.

El continuo acudir de
ayuda en las épocas de

aiz la

la gente en busca de
hambre, en los continuos
gonflictos debidos a distribucion de la justi-
Cig, 2 los abusos de prestamistas v a fermedades
causadas por mala alimentacion y exceso de trabajo
#n las fincas, fue haciendo hondo surco en la preo-
EUpacion por servin La misma insensi-
bilidad de los opresores y su resistencia a todo in-
tento de solucion y hizo que fuera

madu-
fando el subconsciente que en un momento dado
salio a

mala

2n

al ind |'|_;|e_=|'-;|-;,

cambio,

|,_,l||

An l| 5 de

1971 era ingenuo pensar en una ac-
recta. Mo habia canales de
on el pader pablico como para pode
Ci Una accion II.I',.'!_ '-!_'!"II.I!!_'I.'I d [I.:I."I'_:.f"'-lri'l.-_"l I'I SO0 Ik
gad de explotados v explotadores heredada des
fg Colonia. En julio de 1970 sale elegido goberna-
dor el Dr. Manuel Velasco Suarez. Durante los
meros meses de su mandato a partir de enero
1871, el Gobierno se intereso decididamente

atender a las comunidades indigenas de una manera
glecliva. Comenzo a funcionar el Departamento de
Asuntos indigenas, que se convirtio en PRODESCH
{programa de desarrollo de los Altos de Chiapas)
Wivimos, palpamos vy sentimos que en verdad el
goberpador tenia interés personal vy real por el indi-
qEn.]_ W L||_|L' L"_'l,,_'.il._: en I-_I'_ [I!I_"l':_H‘._"'_'. I‘jl":\.lH_!_‘ul ones de
figlogar con quienes trabajaban con y por el indi-
gena,
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pol

Entonces emergio el subconsciente. LI un
momento que vi muy claro que teniamos la
gran oportunidad de hacer algo en favor de tanto
gsclavo. Pero écomo hacerlo, cuando, en queé cir-
tunstancias? El servicio que ahora podiamos pres
far iba en la hinea de servir de portavoces de los sin

S (10
ego

En

e |

VOZ., LOD5
hablaba

las repre

riesgos eran evidentes, tanto para el
como sobre todo, para los indigenas,
zalias no se harian esperar

que

pues

En estas circunstancias, antes de exponer mis
inquietudes al equipo, hice'una serie de consultas a
nive| sonal. Tuve la oportunidad de viajar
Mexico a Torreon en carro con Guillermo Cortés
Hubo tiempo mas que suficiente para exponerle la
problematica vy mis Fue de opinion
gqua no _-.{_,nr.l era pueno "_.-' ._Ji_;-!_)ffLJlI-:_:. S5No que
la obligacion de hacerlo. Me aconsejo que consulta-
ra con Xavier Cuenca. El, como superior gue era,

liempo para escucharme, v fue de la misma
opinion que Cortés. Me remitio a su vez con Enri-
que MNurez. La
punto Il'i.'|!‘.-i.ll.'l!bu|.1-l'.' saber s
que se hiciera la denuncia,

que 2510 Supon

per de

observacions

lenia

alg

l'.-'-I-". l'{glefl.;':{l.ﬁ Wl
ndigenas querian

tando los riesgos

misma respuesia.

las

afron

Dado los canales de
ersonales como de
en el curso de 2 meses-
con cerieza su
luchar; nada tenemos gque pUes
perdimos Con esta luz verde me
me dieron los datos con la
activamente cuando se
Fui a México para redactar
nas de Enrigue Munez por
hicieron. ¥ coincidio, —este
s¢ han repelido con mucha fi
proceso— que durante esos que estaba re-
dactando, hubo una reunion de reflexion sobre la
[arahumara e aron al Sr. Samuel Ruiz que es
mi obispo. Asy ||' pude presentar el manuscrito. Lo
leyd y estuvo
una tarjeta de
El siguiente

ion con ellos
rapida-
2 pudo conocer
lenemaos
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respues que hablar Y
to que ya lo
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de participar
investigaciones.
a denuncia en las ofici-
ofrecimiento que

Coincide

perder,
todo.
sequridad

vinmeran 1as

me
ncias
gcuencia durante el
dias en
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dio
. Gobernador.
ha-

todo: mas aun me
i0n para al Sr

madurg e

dCUgrdo en

presentac

dsunto— era

paso —ya
P. Provincial v en seguida presentar el
trabajo al equipo de la Mision para que hicieran sus
observaciones. El escrito redactado en forma
Pear il pero comao que entonces ara de
la Mision; por lo tanto quedaba -'l'-r*'-|“-'r||'r‘~'-l|f1.?| Lo-
da la Comunidad de misioneros. Debia [:-n
Sin

blar con el

esta

c -
SO SUperior

contar

con su aprobaci ion embar
vincial le parecio que '.JI-._|I£’| presentar el
cuanto antes para evitar que se Tiltrara el asunto v
itorpeciera la accion. A mi objecion de que
comprometia a todo el grupo que ain no estaba
enlerado, me respondio: confia tus hermanos,
gue sabran comprender las circunstancias. Asi que
me fui directo a Tuxtla Gutierrez para conseguir la
audiencia con el Gebernador. Al llegar supe que el
Gobernador estaba en un Congreso medico v s
rme pU’I':.I recibir cuatro dias despues. Asi gue tuve
tiempo de ir a Bachajon para exponer a la Comuni-
dad el proyecto.

S8 er
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b

IS ’J'ﬁj!:$
comen-

Mos reunimos, les lei trabajo v se
para gue |lo estudiaran v al dia siguiente lo
taramos. Se dividid la Comunidad.

Alguno de los




Padres me presentd un pliego de observaciones y
puntos de desacuerdo. En lo personal era de opi-
nion que no se debia llevar adelante la denuncia
por exagerada y desconsiderada, Otro de los Padres
tenia serias dudas de la veracidad de todos los da-
tos presentados y sobre todo no le parecia que
fueran estos métodos precisamente pastorales. Los
demas estaban totalmente de acuerdo. En la discu-
sion subsiguiente aclaré las dudas y objeciones de
suerte que ni una sola de las presentadas tenian
fundamento. Fue una jornada cansada pero se
aceptd al final por todos aungue sin gran entusias-
mo para los dos Padres que tenian sus dudas. Re-
dactamos un pequerfio apéndice en el que la Comu-
nidad apoyaba la denuncia.

Asi en la primera quincena de noviembre de
1971 hablé con el Gobernador durante una hora,
Leyo atentamente la denuncia, hizo sus observacio-
nes en el sentido de que habia encontrado en el
Estado una serie de situaciones opresivas al grado
que la denuncia —aunque ignoraba esta realidad—
no se le hacia improbable. Le preocupaban dos co-
sas: mi seguridad Peuurml y la responsabilidad de
su gobierno. Me dijo que era facil denunciar y lue-
go retirarse muy tranquilo; pero su goblerno no se
podia retirar, Esta observacién me cald y a su tiem-
po —tres anos después— le respondi que mi come-
promiso era real v que no me he retirado, en cam-
bio el problema no acaba de solucionarse. Para pro-
veer a mi sequridad me indico que enviaria al Pro-
curador Federal en el estado para que hiciera una
investigacion sobre la situacion que le planteaba vy
entonces &l procederia en base a los resultados de
esa investigacion, y asi evitaria que hubiera represa-
lias en mi contra.

Quedd en que a finales de noviembre lo envia-
ba. Mo llegd en la fecha sefalada. Envié un propio
al Gobernador haciéndole notar que me quedé es-
perandolo. Me contestd por radiograma que los pr
meros dias de diciembre |legaria el Procurador. Asi
fue. Trabajé de las dos de la tarde a las tres de la
mafana en Chilon en mi oficina, recogid todas las
denuncias de boca de los indigenas y presento al
Gobernador un informe —junto con las actas— en
el que ratificaba todos y cada uno de los puntos de
la denuncia, mds ain sefalaba que las denuncias se
guedaban cartas respecto a la realidad. Al procura-
dor le parecio gue en el curso de tres o cuatro
meses, mas aun para febrero ya nos podria decir la
solucion. Pero la cosa no era tan sencilla. Proble-
mas laborales, agrarios y de justicia se entremez-
claban en un intrincado tejido dificil de soltar.

Otras de las observaciones que me habia he
cho el Gobernador era que él preferia que los cam-
pesinos mismos fueran los que vinieran a presentar-
le sus problemas. Corrio enero, febrero y marzo y
no se veia ninguna accion. Enenero me llamo el P.
Provincial a México para estudiar con el grupo de
accion social la situacion planteada por la denun-
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cia, se dio a conocer a la Provincia a (ravés de [as
Moticias el texto de la denuncia. Una de las recos
mendaciones que me hicieron fue que se instaura
ran las causas agrarias y laborales al mismo Liempa,
pues los procesos laborales tenian resuliados inme-
diatos que animarian en la lucha a las Comunida
des, mientras los agrarios eran mas lentos y difick
les. Poco a poco iba interiorizandome en los pros
blemas agrarios, a traves del estudio de los expe
dientes de las Comunidades y de sus problemas de
tipo agrario. La Universidad |bercamericana me
ofrecio su asesoria a traves del Lic. José Sanchaz
Gonzalez, profesor de derecho agrario y directos
del departamento. Asesoria que me ha sido muy
util v oportuna. En esta época nacio la idea de
traducir al ts'eltal la nueva ley de Retorma Agraria
Se pensd en traducir algunos articulos, hacer ex-
tractos, presentar comentarios haciendo referencias
al texto de la ley en castilla o bien traducir el lexta
integramente. Me lancé por esta (ltima opcion, @
fin de que se tuviera un trabajo mas difinitivo, Asi
comenzo el penoso y aburrido camino de traducir
textos aridos v juridicos de una extension conside-
rable. Me llevd mas de un afo de trabajo v otrodé
|r.~1[_'-r|?:‘.|(‘n'|_ Er': Enerc l.ll.-'I '||'_jT.:.| !.l.l".l'il-l'l‘.!".- l.'! |i=:||i1|:| Edi'
tado v financiado por el Profesor Fernando Cacho:
En marzo de 1972 estuviste haciendo una serie de
reportajes para Excelsior. Entrevistaste a diversos
misionaros, al Sr. Obispo, a Angel Robles {director
de Prodesch) al Procurador Federal en el Estadoy
al Gobernador. El Gobernador e indicd que prefe
ria no publicaras nada para no enlorpecer la ag
cidn, va que &l estaba tomando cartas en el asunlo:

Pero en abril de 1972 las cosas aun estaban
estancadas. Ya para entonces se supo en Chilony
Yajalon que se 'habia hecho la denuncia, porgue
alguien hizo publicar un articulg
en Jueves de Excelsior. Durante tres meses nadie se
habia enterado en la reqgion, me refiero a nadie de
los explotadores, Salieren articulos en el periodica
de Yajalon llamado Horizonles en que comentaban
el hecho. Para el 12 de abril organicé un grupo de
las diversas comunidades con problemas laborales'y
agrarios para ver al Gobernador, dado que las cosas
no caminaban. Como el queria que fueran los came
pesinos mismos quienes le hablaran, nos presantas:
mos en Tuxtla llenos de |'5'[||'v'|| W Cansancio de 10
horas de autobis por la flamante brecha recien es
trenada, para pedir audiencia. Eran 22 indigenas
con sus respeclivos escritos presentando sus probles
mas laborales, agrarios y judiciales. Como |legamis
a las 8 de la noche —el Gobernador suele recibirg
partir de esa hora— no querian darmos audiencid
pues ya estaba cerrado el cupo. Logramos gue i
hicieran llegar un breve reporte de 1o que s2 tralss
ba, v el ordeno inmediatamente que nos pasarand
la sala de las banderas. El grupo estaba como pard
llamar la atencion. Los acompane aunque no inters
vine en nada. Cada qrupo le entreqo el escrito que
llevabamos preparado v uno de ellos gue hablaba
algo de “castilla”" hablé en nombre de todos. Al

ignoro quien




mEmo llamd a los responsables del asunto y al
gonstatar que en realidad todo estaba estancado,
sncargo al Director de la oficina laboral que se res-
ponsabilizara de que los diversos procesos se instau-
faran. Al dia siguiente por orden del Gobernador
inos recibieron en las diversas oficinas v asi comen-
208 caminar la pesada magquinaria burocratica. De
iimediato se practicaron 3 inspecciones laborales
ben diversas regiones para abarcar el territorio de-
ponciado. Mi participacion consistio en servir de
Inlérprete v contacto con las diversas comunidades
iios licenciados. El grupo misionero participaba
gtivamente supliendome en mis compromisos pas
tarales, dando hospedaje a los licenciados y sensibi-
lizando a las comunidades dispersas por la sierra,

El efecto fue inmediato, como va me lo ha
fian indicado. Se siguieron los procesos laborales,
% multd a los patrones vy se les obligd a subir los
ueldos, El desconcierto e indignacion de los fin-
mueros era manifiesto, v las represalias no se hicie-
fan esperar. Salieron nuevos articulos en Horizon-
185 en los que me tiraban duro; a los "acasillados’,
88 decir a los peones de las fincas, les hacian la vida
imposible, aceleraron el proceso iniciado hace ya
muchos afios —anteriores a la denuncia— de ir con-
Mirtiendo las fincas cafetaleras en ganaderas. Este
proceso va directamente contra los indigenas, pues
086 necesita mucho terreno para la ganaderia, de
suerle gue las tierras laborables en las que los "aca-
gllados” hacian sus milpas, al convertirse en potre-
0 dejan sin milpa a los moradores; esto obliga a la
LBmigracion sin que proceda un formal despido por
Bparie del finquero. Esta situacion crea una serie de
febnflictos en los que los trabajadores llevan todas
M85 de perder. Por eso la lucha no podia ser sdlo
Miboral, sino que lenia que ir al fondo del asunto:
M posesion de la tierra.

REn &l mes de junio se presento un incidente al mar -
Wen de la denuncia, que sirvio para sensibilizar mas a
§3s autoridades agrarias v judiciales. La comunidad
g8 Chabeclum gue desde 1958 viene luchando por
fEansequir tierra, cometio un delito: invadio la finca
Labtetal. Pero no fue asi como asi. Las autoridades
Sgrarias desde octubre noviembre de 71 habian
prometido enviar un ingeniero para revisar el censo
iié la poblacion. El Presidente del Comité creyo
iBrroneamente que venia a entregarles la tierra. Es-
Mivieron esperando al ingeniero de noviembre a fe-
fbrero sin que se presentara a pesar de los repetidos
Balicios que les dieron en la Agraria de Tuxtla Gu-
Miérrez. Como se llegaba el tiempo de la prepara-
Bgion de a2 siembra, el Presidente del Comité autori-
828 2 su gente a que se posesionara del terreno nece-
-tt_pri»n1 pensando en que pronto llegaba el ingeniero.
BEte nunca se presentd. En cambio el finguero tuvo
Wémpo de observar lo que hacian, de llevar al Mi-
islerio Publico de Yajalon en avion y de presentar
Bldenuncia judicial. Llegd orden judicial contra los
B8 responsables. A principios de mayo encarcela-
o0 & uno de ellos que se confio v se presento en

Sitala a la fiesta de Santa Cruz. A principios de
Junio aprovecharon la visita gue periddicaments
hace el ejército para que éste encarcelara a los res
tantes. Solamente, por casualidad, el Gnico respon-
sable ante la ley, el Presidente del Comite, no fue a
la carcel porgue no estaba en el poblado el dia que
llegd el ejercito. Este hecho me hizo intervenir ante
el gobernador. Los tramites gue se siguieron me
sirvieron de escuela practica para familiarizarme
con las diversas dependencias. Después de un mes
de wvueltas y arreglos, logramos su libertad bajo
fianza de 200 pesos cada uno o sea 3 5,800.00,
Durante seis meses estuvieron firmando hasta que
en enero les dieron la sentencia absolutoria tenien-
do en cuenta la responsabilidad de las autoridades
agrarias y su propia ignorancia del proceso agrario.
Pero todo su trabajo lo perdieron, aungue se recu-
perd la fianza.

Mientras tanto los diversos procesos agrarios
sé fueron instaurando.Poco a poco me iba familiari-
zando con la problematica real y cuales serian los
canales de solucion. La meta era la recuperacion de
sus tierras. Fuimos varias veces a México, hablamos
con el Consultor Agrario por Chiapas, buscamos
laboriosamente en la marana burocratica cual era la
situacion real de las diversas comunidades. Para los
poblados grandes: Guaguitepec, Chilon y Bachajon
se pedia la restitucidon de sus antiguas posesiones.
Para los pequefios grupos se pedia la dotacion de
sus tierras. Un continuo ir y venir a Tuxtla para
acompanarla, para redactarles los documentos, pa-
ra que se familiarizaran con los tramites en las ofi-
cinas. Fue un afo de intenso entrenamiento en la
lucha v en la bisgueda; fui cayendo en la cuenta de
que la denuncia que habia presentado tenia impli-
caciones muy profundas gue suponian un compro-
miso cada vez mas radical.

Para los tramites de restitucion debiamos con-
seguir las escrituras originales de las comunidades
anteriores a 1856, Busqué en el archivo de la Ma-
cian, en el archivo de Chapultepec, en el Museo de
Antropologia. En todas partes me decian que de
Chiapas no habia nada porque todo lo referente a
la Colonia estaba en Guatemala ya que Chiapas per-
tenecic a la Capitania de Guatemala. Asi que a
finales de 72 y principios de 73 una de las Religio-
sas de la Mision que fue a Guatemala, buscd y en-
contro en el archivo documentos importantes que
nos fueron Gtiles.

Perdimos tiempo, o mejor nos hicieron perder
tiempo, pues en la Agraria nos indicaron mal cuales
eran los requisitos indispensables para que los do-
cumentos fueran aceptados juridicamente. A pesar
de ir, yva correcto el camino, después de dos afos
aun no tenemos los estudios terminados por la mo-
rosidad de tanto burccrata que tiene gque interve-
nir. Tiene uno que ir acompanando el documentc
durante todo su camino para que llegue a feliz ter-
mino el proceso. La irresponsabilidad v la venali-




dad es tremenda en las autoridades agrarias. Aqui
se tendra que cumplir aguello de que solamente el
que es constante hasta el ultimo momento alcanza-
ra la liberacion. De todo el proceso como se iba
realizando estaba informado no solamente el P.
Provincial, sino tambien el P. General a quien envie
copias fotostaticas de los documentos del proceso.
En dos ocasiones me escribio dandonos animo.

Durante 73 se continud afianzando los proce-
sos, aportando las pruebas que se iban exigiendo; a
la vez que los procesos laborales continuaban dan-
do pequerios alicientes v obligando a subir el nivel
de los sueldos. Fue un afo de concientizacion de
ambos grupos: el explotado vy el explotador. La
lucha ya estaba entablada abiertamente y se habia
enfocado bajo el aspecto legal. No habia viclencia
fisica, pues una de las consignas a los explotados
era que no se dejaran sorprender por las provoca-
ciones, ya que la fuerza represiva estaba en poder
de los explotadores. Un triunfo gue considero fun-
damental es el de que ya para estas fechas se habia
llegado al convencimiento por parte de ambos gru-
pos de la justicia de~la causa. A nadie s& hacia
injusticia y se buscaban caminos legales para solu-
cionar los conflictos.

En esta coyuntura llegd la preparacion del
Ano de Fray Bartolomé de las Casas por parte del
Comité establecido en San Cristobal las Casas con
amplio reconocimiento oficial, Escribl una carta
bastante fuerte v claridosa al Comité haciéndale
ver la inconsecuencia de grandes celebraciones al
Obispo que se las rifo todas por la causa indigena,
cuando aun persistian en la actualidad los mismos
fenomenos de opresion. Mo se me respondio direc-
tamente. Pero dos meses después le ofrecieron al
Sr. Obispe Samuel Ruiz que organizaran un Con-
greso Indigena para octubre de 74, E| Sr. Obispo
acepto condicionalmente: siempre ¥ cuando las Co-
munidades Indigenas estuvieran de acuerdo. A par-
tir de septiembre de 1973 se comenzd el proceso
del Congreso que adn va caminando. Los pasos fue-
ron: auscultacion directa de las Comunidades; ante
su aceptacién celebracion de subcongresos en los
diversos grupos étnicos (ts'eltal, tsoltsil, tojolabal v
Ch'ol) cada dos o tres meses; estos subcongresos
consistieron en lo. presentacion de la figura de
Fray Bartolomé, 2o. reflexidon comunitaria sobre la
explotacion externa de las comunidades; 3o. refle-
xion sobre la explotacion interna; 4o0. bisqueda de
caminos de liberacion; 5o. preparacion inmediata
de los temas del Congreso, lugar de celebracion,
eleccion de los oradores. Fue un camino lleno de
sarpresas ante la inmensa capacidad de los indige-
nas. Los ts'eltales fueron los que dieron |la pauta de
estos subcongresos; se concientizaron comunitaria-
mente v por primera vez quiza en su historia sintie-
ron la fuerza indigena que se acrecento cuando de
los subcongresos tribales se paso al congreso inter-
tribal. Fue una experiencia inclvidable. Ciertamen-
te en la preparacion y realizacion del Congreso la
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lucha ts'eltal iniciada formalmente en 1971 fue de
finitiva. La sorpresa que se llevaron cuando se
reunieron en Ocosingo los representantes de las co
munidades ts'eltales dispersas desde Simojobel has
ta Bonampac al constatar las mismas carencias, lgs
mismos problemas, la misma lucha, los impacto
fuertemente. Paralelamente se llevaban los procesos
iniciados. Fue la epoca de la localizacion, legaliza
cion y presentacion de las escrituras primordiales,
asi como la activacion de aquellos expedientes que
llevaban afios durmiendo en las oficinas. Ademas
como resultado de las reflexiones comunitarias del
Congreso en marcha, nuevos nucleos se sumaban 2
los anteriores. Las denuncias que salieron del Cons
greso ampliaron considerablemente el frente, ahara
mas comunitario, mas consciente y con mayor par
ticipacion de los mismos indigenas, habiendo ad:
quiride y palpado la fuerza que da la unidn y pro-
blematica comun. La resonancia gue tuvo el Com
greso no solo a nivel nacional por los drganosde la
prensa sino aun internacional fue una presion muy
oportuna. Fue en definitiva lo que dejd al descls
bierto la fundamental desorganizacion de las ofick
nas agrarias, de la corrupcion oficial desde los mas
altos niveles hasta del Gitimo empleado. Quedd pa
tente el inmenso negocio que es el Agrario que vive
de la sangre del campesino. Y asi terminamos 1974
para iniciar en 1975 un Gltimo asalto.

En enero de 1975 presenté al Gobernador un
nuevo escrito bastante enérigico. En vista de que
no recibia contestacion directa, hablé con Latapi
quien comento la carte en Excelsior el 1o. de mar
zo. Fue un bombazo en Tuxtla. |nmediataments
me llamaron, para reactivar los procesos. A pesat
de eso los asuntos no caminaban en la Agraria: I8
tactica de dar los elementos legales v seguir pacien
temente los vericuetos de las oficinas, necesitaba de
presiones externas. En vista de que el Gobiernona
acababa de solucionar nada a pesar de que era ya&
meridianamente claro el derecho de las Comunida
des, de que la problematica era ya del dominig
publico, no habia por qué dejar de utilizar la prens
sa como nos lo habia pedido el Gobernador. Asien
junio en tres reportajes presentaste en Excelsior I3
prablematica completa. En el Gltimo hiciste refe
rencia a un atropello clasico de los finqueros quél
sumada a la frialdad de las autoridades judicialess
hace posible el panico de los oprimidos. Hastals
fecha el caso de Chapaval es la prueba evidente dé
la corrupcion e ineptitud oficial. Esto provocd crk
sis en la Delegacion Agraria, y comenzaron |os came
bios de personal con miras a purificar el ambiental

En estos dias tuvimos la primera contraofensi
va directa de los finqueros. A Javier Vargas, que
trabaja en la Misian de Ocosingo, y con quien I'm_"i
caminado largas jornadas en esta lucha durante gl
Congreso, ¥ a mi, nos acusaban de provocar |as8
invasiones de fincas. Porque este ano se intensifices
ron las invasiones en todo el Estado. El Goberng
dor, con mucho sentido politic, no quiso utilizas




B Biército para el desalojo, sino liegar al dialogo vy
Bl compromiso. Se establecid un grupo compuesto
J0f fepresentantes del gobierno, de los finqueros,
e los ganaderos v de los campesinos, para estudiar
5_’ i caso y buscarles solucion. A Javier Vargas y a
i nos invitaron a participar en la solucion de unos
de los casos —San Jose La Reforma, Ocosingo—

ara gue sirvieramos de intérpretes, Entonces nos
enluamctf. de la acusacion gue nos hacian, pero los
Bechos demostraron que nada teniamos que ver
feon estos movimientos de invasion. En cambio nos
Sabrieron  nuevas perspectivas, nuevos contactos,
UBVas experiencias.

Este movimiento de didlogo Finqueros—acasi-
iados, dio ocasion para que el Delegado agrario,
Hiertemente comprometido con los finqueros, tra-
Bara de consequir por este medio que una de las

afectables desde 1956 se les vendiera a los
I:.astlladus Legalmente el caso estd perdido para el
inquero. La tactica de la morosidad, del engafio y
Be los falsos informes no les ha dado el resultado
& gue los indigenas se desesperen y se vayan. Este
logo tuvo como efecto una decepcion enorme
d‘u los indigenas que en vez de encontrar un apoyo
la autoridad encontraban a un complice del ex-
fplotador. Te pedi entonces que comentaras el caso
hen Excelsior el mes de agosto. T me decias que no
BEstabas sequro si fuera o no el momento oportuno,
n:la |2 siluacion politica del pazs Te respondi que
'1.. teniamos que perder v si alguna esperanza,
Wgle por lo tanto te lanzaras. Este articulo tuyo
Banto ampolla, te contestaron, les respondiste y
Ehresultado fue el cambio del Delegado pues quedo
gl descubierto la maniobra que estaba realizando,
atla por la ley.

B Asi en el curso de 1975, hubo el cese del
elegado Agrario, de los dos subdelegados, de nu-

f0s0s ingenieros y jefes de zona a quienes por

unmas concretas de los mismos indigenas se les
obo algiin caso concreto de extorsién. También
Festos dias el Secretario de la Comision Agraria
ta —un cargo clave— enfermo gravemente y fue
pasible el nombramiento de otro ya dentro de este
biente de renovacion. Este Secretario tuvo en su
ger lodos los procesos de estas Comunidades du-
B mas de cuarenta afos, y es el responsable
I @ de tantas injusticias cometidas en la resolu-
gion de [os procesos, una persona de lo mas corrup-
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Este afio se ha caracterizado por un reconoci-
miento de la influencia que tenemos en el mundo
indigena, vy por lo tanto de intentar tenernos con-
trolados a base de pedir nuestra participacion en la
resolucion de casos concretos sea como intérpretes,
sea como gestores. Tenemos enfrente la gran tenta-
cion del poder, del prestigio personal, de la mani-
pulacion, asi como la responsabilidad de saber utili-
zar en bien del explotado todo este nuevo poder
reconocido. Es decir no perder de vista nuestra fun-
cion de servidores, Asi entramos en la recta final de
la presente administracion.

Acabamos de tener la oportunidad de presen-
tar al Candidato del PRI a la presidencia la proble-
matica de la regidn, haciendo hincapié en que de-
ben resolver el problema agrario de origen. Es decir
que actualmente los politicos estan muy preccupa-
dos por la emigracion a la selva vy sus problemas.
Pero la emigracion se debe al despojo sistematico y
a la desorganizacion agraria en el lugar de origen de
las Comunidades. Si en verdad tratan de detener la
emigracion a la selva, no tienen mds que organizar
y atender estas comunidades. De esta manera no
solo se atiende al problema especificamente agra-
rig, sino que ademas se respetaria la organizacion
indigena v no se continuaria creando el caos social
que supone la emigracion indiscriminada de diver-
505 grupos, razas vy lenguas, creando un enredo difi-
cil y a las veces imposible de deshacer. Esta oportu-
nidad de presentar asi la problematica al candida-
to—presidente puede ser el lazo de union entre una
administracion y otra.

Asi estan las cosas. Este reporte puede servir
de base para reflexionar en el proceso, sus aciertos
y desaciertos, la perspectiva que existe para una
accion efectiva, que a la vez nos sefiale cudles de-
ban ser las metas v tacticas que debemos seguir.

Espero que estas lineas sean Gtiles.

En las vacaciones de mayo de 1975 Fomento
Cultural organizdo un curso de Ley Agraria para el
equipo de la mision que presento el Lic. José San-
chez Gonzalez, vy que ayudd a despejar dudas y
prejuicios si no ignorancias concretas de estos pro-
cesos. Uno de los licenciados que estuvo en Jas ins-
pecciones laborales asistio v ahora nos ayuda in-
condicionalmente en Tuxtla Gutiérrez atendiendo
los procesos laborales y judiciales, como un servicio
social de su parte.




PREDICACION

RUBEN CABELLO, 8.4

De los Domigos 18 al 22 Entre Ao
Del 1° al 29 de agosto

COMENTARIO EXEGETICO

DOMINGO 18 ENTRE ARD. (1o. de agosto).

1o0. Entre las metaforas que describen la existencia cristiana,
tenemos la imagen del camino: la vida cristiana es un cami-
nar, llevando todas nuestras cosas hacia la Patria. Es un
camino hacia el Sefior, pero el mismo Sefior nos va acom pa-
flando y da el alimento que sostiens para el camino (1a.
lectura) y ese alimento es El mismo (3a. lectura). La 2a.
lectura toca el mismo tema bajo la metafora de nacer y
Crecer en una nueva vida, en un nuevo hombre.

20. Exodo 16, 2—4. 12—-15. E| Exodo nos presenta la obra
de liberacion que Dios realiza en su pueblo, Yahvé no sélo
tiena gue “luchar”, liberar al pueblo de sus enemigos exter-
nos, sino también luchar y liberarlo de si mismo, de sus
tendencias a volver a la vida “comoda” de la esclavitud: no
pocas veces el camino de la libertad se le hace al pueblo
muy cuesta arriba, quiere una libertad que no le cueste. En
este pasaje se nos describe uno de esos momentos: ahora
estar junto a las cazuelas de Egipto! (v. 3). Dios conforta
al pueblo con un alimento que viene de “arriba” (mana,
codornices). Ese alimento es al mismo tiempo una prueba:
Dios manifiesta su presencia bondadosa y poderosa en me-
dio del pueblo, pero igualmente es una nueva ocasion para
gue el pueblo pruebe ante Dios y ante si mismo si realmen-
te quiere “caminar’ en la ley del Sefior. Ese camino y ese
alimento es figura de lo que ahora nos pasa en Cristo, en
NUBStro NUEVD camino y en nuestro nuevo Alimento, pues
“todo esto les acontecia en figura y fue escrito para aviso
de nosotros, los que vivimos en la plenitud de los tiempos™
{1 .C 10, 6) El capitulo 10 de 1 C nos presenta un comenta-
rio de este pasaje.

30. Efesios 4, 17. 20— 24. En el capitulo 4, comienza Pablg
la parte exhortativa de su carta. sacar las cOnseCUEncCeas’
practicas y concretas de nuestra realidad en Cristo (cap
1—3). En lo anterior hace una explicacion de lo que signifis
ca el don del Padre por Cristo en el Espiritu, ahora enfatiza
que ese don es para trabajarlo, que nos impone una fafes
{como el alimento que Dios dio en el desierto es para poder
caminar nosotros), En 4, 1=16 nos habla de la tarea de [3
unidad, en el v. 17 se inicia la exposicion sobre nuestra®
tarea de conversion propia y de transformacion en Crista, gl
Hombre Nuevo (Col 3, 10). La nueva vida que participamos
en Cristo pide de nosotros un nuevo modo de proceder y dé
no vivir como viviamaos antes (v. 17). Puesto que somos una)
"nueva creacion’ (2 C 5, 17; Gal 6, 15; Rom 6, 4; 7, 6l
tenemos que vivir una nueva vida (Rom 6, 4) gue nos exige
romper con el egoismo v la idolatria de nosotros mismaos ()
22) ver Col 3, 5ss; Rom 6, 11s) gue nos aparta de Dios y de
los demas, v que nos pide esforzarnos por ir construyendo’
en nosotros la imagen de Cristo, el Hombre Nuevo, que és
ofrenda (sacrificio, entrega) a Dios v a los demas (Col 3
10ss).

4o. Juan 6, 24—35, E| pasaje es demasiado rico y solo pode
mos sefialar algunos aspectos. 1o, Agui se inicia |a explica
cion sobre el sentido de los signos (milagros) anteriores o
bre la multiplicacion de los panes (domingo anterior) y el
caminar sobre el mar: En Jesls esta el poder de Dios y el
Padre lo entrega como nuevo Mand, comao alimento de vidi,
2o. Los judies no acaban. de entender y se quedan en 8l
hecho material concreto, sin verle ningln significado ulie
rior: ellos quieren pan y Dasta; Quieren un MEMaNISMO 8XE
clusivamente material. 3o. El Sefior trata de hacerles entens




der gue ese pan material es signo de otro Pan que da una
¥ida que no termina, para recibirlo ellos tienen que hacer
g0 de su parte, tienen que trabajar (v. 27). 4o. Ese trabajo
gonsiste en vivir la aceptacion incondicional a Cristo, el
Blimento dado por el Padre. 5o, Los judios sdlo aceptaran a
Cristo si éste realiza sus expectativas de mesianismo tempo-
8l ¥ material, no les basta con los signos dados (milagros)
guieren que El loz alimente, como hizo Moisés en el desier-
10 ¥ que lo interpretan como un comer sin trabajar, vivir sin
msluerzo. 50. Pero Cristo exige un seguimiento, un ira Ely
Un ereer én EL (entregarse a El v a su obra).

DOMINGD 19 ENTRE ARD. (8 de agosto).

lo. El tema del Alimento, iniciado el domingo anterior se
profonga ahora en la 1a. lectura con el pan que conforta y
Wigoriza a Elias v que es anuncio del Alimento que es Cristo
W3 lectura). Esa vida que va desde anuncio del Alimento
bgue es Cristo (3a. lectura), Esa vida que ya desde ahora
nemos en Cristo, nos dice Pablo como debemos wvivirla
{22 lectural.

20. Reyes 19, 4—8. El gran triunfo de Elias el profeta (cap.
18], gueda reducido a gada por la persecucion de la esposa
del Jezabel, Elias se acobarda y huye; se siente desesperado

i o desalentado v va a buscar la palabra del Seiior al lugar de
{8 grandes revelaciones, el monte Horeb (Sinail. En su
gombate interior (agonia) le pide a Dios la muerte. Cuando
fodo parece terminado, Dios lo conforta con un pan de vida
gue e da fuerza para caminar un tiempo largo y colmado
iﬂl dias). La historia de Elias se repite en la historia actual
bl Eristiano v de la lglesia.

b, Efesios 4. 30-5.2. E| contexto de esta lectura viene en
B8l domingo anterior en el cual se presenta el tema de la
Bnleva vida que tiene el cristiano y que debe vivirla, El texto
Bl = divide facilmente en dos partes, 1a parte (v,
pel=31): &l cristiano no debe ir contra Dios (entristecer al
SEsp), ir contra el Espiritu que estd en &l desde el bautismo.

BEl actuar contra los demds es actuar contra Dios (Mt 25,

B31-46). Este es el aspecto negativo; el aspecto positivo
Wene dado en la sequnda parte. 2a, parte(4, 32-5, 2):5e nos
i Bgui una sintesis de la esencia del comportamiento cris-
Sano v el por qué de ese comportamiento. Como debe
Bgomportarse: ser con los demas, como Dios es con nosotros,
ﬁ' imitadores de Dios [1 Tes. 1, 6}, vivir la vida como
E'_-I':rlﬂ:o, en ofrenda al Padre v ofrenda (entrega) a los demis,
:'lu Uil gs sinonimo de vivir en el amor; tema que recalca
SPabio con la esencia de lo que es ser cristiano (ET 1, 4; Rom
BB 5ol 1,23;2,2,2C6.8:1C. 4, 21; 8, 7; etc.) Por qué
WlEbe comportarse asi: porgue solo asi vivimos en el amor
Beon el ciial Cristo nos amé y se entreqgo por nosotros (Gal 2,
B0 Hom B, 34). En otras palabras: sélo es cristiane, en
ealidad, &l que s comporta como Cristo v participa asi de
Bl que es Cristo.

Bla Juan 6, 41-52. Tenemos aqui otro pasaje del discurso
gl Pan de Vida (ver el domingo anterior). Aqui se
BpiiEn, bajo otro aspecto, algunos de los elementos vistos
' gomingo anterior, pero también se afiaden algunos nue-
& Nos fijaremos tan solo en cuatro puntos: 1o. La siste-
ga resistencia de los judios en aceptar la mediacion de

lo humano para alcanzar lo divino [{por un galileo v de
Mazaret, Dios va a dar la Salvacion? Iy a través de la comu-
nion intima con EI? }: 48 niegan a aceptar la presencia de
Dias a través del pobre, del pequedio. 2o. Cristo se ofrece vy
¢ promete como pan de vida que va mas alla de la vida
material. Se ofrece en alimento v ofrece su “carne’”’ como
ofrenda para la vida del mundo. 30, El aceptario es un don
del Padre pues nadie s “acerca’ a El si el Padre no lo atrae
a Cristo (v. 37; var 12, 32: 3, 13). La fe no es una meta
meramente humana, ni conclusion de una premisa, es ante
todo un don. 4o0. La fe es también una respuesta humana e
implica el esfuerzo de una entrega total, es una cbediencia,
un aceptar lo que se “escucha’’ (v. 4b. 47.67-68; 3, 18s; 4,
42; Ac B, 7; Rom 1, 5; 10, 16: 2 Tes 1, 8: ete.)

LA ASUNCION DE NUESTRA SENORA (15 de agostol.

lo. La Asuncion de Maria es la fiesta de los hijos que se
alegran con la alegria de la Madre que ha entrado plenamen-
te a participar de la Vida. En su entrada (asuncitn) a esa
participacion plena ven, con justicia, una prenda mds de la
futura participacion propia. La fiesta es asi esencialmente
escatologica: celebramos la promesa v la presencia del futu-
ro en nuestro presente; Futuro del que participa yva Nuestra
Sefioraen Plenitud. Por otra parte, si todo cristiano es
vehiculo, sacramento, para que Cristo realice su abra en el
Espiritu, Maria lo &5 de un modo singular para todos noso
tros. Sobre estos temas, en aplicacion marial, versan las lec-
turas de hoy

2o0. Apocalipsis 11, 19a; 12, 1—-61. 10ab. E| Apocalipsis se
debe |eer ante todo como el libro de la esperanza: Cristo no
sucumbe ante el Mal v la Muerte sino que triunfa definitiva-
mente ¥ a los gue estan unidos con El (la lglesia) los sostie
ne en el combate y los hace triunfar, Para el cristiano el
triunfo en Cristo es sequro, pero hay que combatir. La co-
munidad cristiana se describe asi como la Mueva Eva que va
no &5 meramente terrestre sino celestial (nueva Jerusalén
gue baja del Cielo. Cp. 21) que a veces se describe como
esposa (cap. 21 v 22; Ef b, 21-32) v a veces como portadora
de Cristo el Onico Salvador. La Mujer (la comunidad) aun-
fque tiene prometido el triunfo, va a ser perseguida v asedia-
da. En todo esto se estd hablando de nosotros v la comuni
dad misma (la Iglesia) comprende que aqui se esta hablando
de Maria de un modo especial, en la cual ya se ha realizado
plenamente lo que en nosotros espera todavia su consuma-
cion

3o. 1 Corintios 15, 20—-26. En la Resurreccion de Cristo
esta la prenda firme y €l camino seguro de nuestra resurrec-
cion {el Gnico camino), porgue Cristo nos ha hecho solida
rios de todo lo gue es El v de todo |lo que tiene. Este es &l
tema del cap. 15. Nuestra fe afirma que Maria yva llegd a esa
plena participacion y esto por un privilegio singular y mara
villoso del Unico Mediador, Cristo v que El ha concedido a
su Madre, gue es nuestra Madre. En este contexto cristologi-
co y marial, leemos hoy los versiculos 20—26. El tema es
muy rico en su significado para nuestra fe v podemos consi-
derar, de un modo especial, los siguientes puntos: To. En
relacion con los versiculos anteriores el v, 20 comienza con
un grito de alegria y de entusiasmo: Cristo ciertamente re-

suUcitd v nuestra fe, nuestro trabajo v nuesira esperanza




tienan un sentido v un valor colmado. Se afirma ahi mismo
la solidaridad con El: El es recibido en la Resurreccion
como la ofrenda primicial en la cual queda ofrecida, consa-
grada y aceptada toda la “cosecha” (nosotros) v nuestra fe
nos revela que esa participacion ya se ha realizado plena-
mente en Marial 2o. En los v, 21—22 se enfatiza la solida-
rided con Cristo, mas intima y mas profunda que nuestra
solidaridad en la muerte y en el pecado (1 C 15, 45-49;
Rom 5, 12—21) v gue s& ilumina por nuestra insercion en
Cristo por la fe y el bautismo (Rom 6, 1=11; Gal 3, 27ss).
3o0. El dominio de Cristo s& presenta como absoluto ante
toda la creacion v como una donacion del Padre (Mt 11, 27,
28, 18; Ef 1, 20ss; Fil 3, 21; Heb 2, Bss; etc.), dominio par
el que zerd vencida en nosotros (yva lo fue en Maria) la
misma muerte (ver 1 C 15, 54=57); la plenitud de dominio
de Cristo aparece @n un doble momento: uno final, en el
cual sera definitivo v absoluto, v el momento temporal, en
el gue vivimos, donde las manifestaciones de ese dominio
absoluto son parciales, progresivas, condicionadas a nuestra
propia respuesta Es asi una tarea para ir haciendo el mundo
més humano, mas crisiano

4o, Lucas 1, 39-58. En estos versiculos se presenta con
claridad que la salvacion es algo personal: Maria cree, Isabel
reconoce, Juan Bautista se alegra ante la presencia del Se
nor. Ademas de la presancia de Dios con nosotros, se descri-
ben bajo dos efectos la presencia salvifica del Sefior; una
realidad inmediata: la alegria, el saltar de jubilo ante la
presencia del Sefor (nos evoca el pasaje del carcelero con
vertido: celebraron una fiesta por haber creido. Ac. 16, 34).
Ademas, este aceptar al Sefor y Creer en su promesa es ya
una bendicion: es Dios el que declara gue Maria, Juan, son
benditos, aceptos. El saberse bendito ante el Sefor es la
razon de esa alegria. La lglesia ha visto en este viaje de
Maria para llevar la Salvacion a otros (ser sacramento de
salvacion), la realidad de su propia Mision, de la que partici
pa Maria en un grado eminente: el cristiano es portador de
Cristo para los demas. En esta misma lectura encontramos
el motive de la Asuncion (anticipada) de Maria: porgue ella
creyd (se entrego), se entregd totalmente (Le 1, 38) v por-
que es [a Madre de Nuestro Sefior (v. 43).

DOMINGO 21 ENTRE ARO (22 de agosto).

lo. Las lecturas de este domingo se centran en la pregunta
devisiva: {gué guiero yo realmente? Zcual es mi respuesta
libre y veraz? d{quiero en realidad servir a Dios (1a. lectu-
ra), {quiero seguir a Cristo? (3a. lectura). Bajo el signo
matrimonial, nos presenta la 2a. lectura lo que es Cristo
para la lglesia v lo que es |a lglesia para Cristo.

2o0. Josué 24, 1—2a, 15-17.18b. Despuss de la gran aventura
del Exodo v de la conguista de la Tierra Prometida, Josué
re(ine al pueblo v le recuerda la Historia de Salvacion cuyos
principales protagonistas han sido Dios v el pueblo (v
2—13). Dios ofrece su Alianza, pero no violenta lalibertad,
¢| pueblo debe escoger. Josué, en nombre de Dios, les pide
una decision v una decision que sea eficaz y que tendra
consecuencias radicales. Tres veces les hace la pregunta, in-
sistiendo en que el pueblo sea consciente de lo que s& COMm
promete. Es casi indispensable leer completo el pasaje de
Jos 24 14—28. El pueblo decide libremente, una vez mas,

entregarse-a Yahvé, como a su Gnico Dios y con esto quedss
renovada una vez mas la Alianza con &l 5 2a). L
MNueva Alianza en Cristo, no exime sino que exige igualmens

te de

or v

cada uno y de |la comunidad una decision veraz L3
pregunta de Josué al pueblo es también una pregunta a cadey
uno de nosotros.

30. Efesios 5, 21—32. El tema de este pasaje es muy ricoy
1o. Recordanda l&
actitudes del comportamiento cristiano, Pablo recuérds que
en el respeto amistoso a Cristo (“temor™) se debe tener gl
mismo respeto amistoso de unos para con otros | somets
dos™] v esto lo ilustra con las relaciones del marido y 50
mujer. 2o, El amor de Dios por el hombre, y en concreto, gl
amor de Cristo por su Iglesia (nosotros) es el que fundamens
ta v legitima todo amor humano, Mas aun, el amor conyus
gal en tanto es verdadero amor (y no la mera suma de dos
egoismos), en cuanto es expresion eficaz del amor de Crig
to. 3o. El ser Cristo cabeza de la lglesia le viene por sy
superioridad esencial v por su obra salvifica (Gnico medis
dor). Pero en el marido es solamente como ejercicio de una
funacién para construir el Reino de Dios en la familia; furs
cion de servicio v de entrega en el amor. A nivel naturalezay

solo nos fijaremos en algunos puntos

¥ @ nivel gracia no hay ninguna superioridad (1 C 11, 8
11=12; Gal 3, 26—29). Sobre otros aspectos vy aplicaciones
de este pasaje se puede consultar: "'Las esposas v |os marik
dos™, en Christus, sep. 1975

4o. Juan 6, 81—70 En este pasaje tenemaos la conclusion del
discurso sobre el Pan de Vida. (ver las lecturas evangelicas
de los domingos pasados). Todo el discurso, pero de un
moda especial este trozo final versa sobre | tema de acege
tar 0 no aceptar a Cristo
charos? (v. 67). Las palabras de Jesis son duras y dificiles
de aceptar y El no minimiza su dureza (v. 60—62); aceptar
las indica un don de Digs (la atraccion del Padre — |a pres
sencia del Espiritu, v. 63.6 don gue, por otra parie, &l
Padre nos ofrece, Pero hace falta también una decision per
gonal v no todos =& deciden por Cristo (v. 60.66). Pedroda
la respuesta que da la Iglesia, pero la pregunta, a nivel ingss

dtambién vosotros guersis mas

vidual, estd en pie para cada uno de nosotros. Es una pres
gunta que no podemos evitar ¥ que el no responderla yaés
una respuesta (no andar con El. v. 66}

DOMINGO 22 ENTRE ANC (29 de agosto).

lo. Las lecturas de este domingo tienen como tema central
las condiciones para participar de la Alianza. La observancs
de esas condiciones (preceptos) nos dan la verdadera sabids
ria (1a. lectura) vy no consisten tanto en la observancla de
tradiciones particulares cuanto en que lo que se haga 528
una expresion veraz del corazon {3a. lectura); por esto no
basta con ”
lizarla.

aceptar” intelectualmente la Palabra sino en rea®

2o, Deuteronomio 4, 1—2. 6—=B8. Las condiciones para vyiir

v participar de la Alianza con Dios, son condiciones impuess
tas por Dios mismo, por eso se les llama “preceptos”. 508
condiciones para entrar a la Tierra Prometida, para partick
par de la auténtica sabiduria y para vivir en la “cercania” g8
Dios. Asi manifiesta Israel su fidelidad y su decision de vivif
en la Alianza con Dios. Las “condiciones” de la Antigug




iliznza son prenuncio de la “condicion’” de la Mueva Alian-
8% Pero como en la Antigua Alianza, ¢l cumplimiento fiel
ge'la “nueva” condicion (la ley del amaor) es también ahora
Bl signo eficaz de participacion en la Alianza: si se cumple,
B%e participa en la Vida, si no se cumple no se participa

30. Santiago 1, 17—18. 21b—22. 27. Entre los temas mas o

menos dispersos que encontramos en ésta carta de Santiago,
peie pasaje forma una cierta unidad: 1o0. La Salvacion es un
vdon daclo por el Padre de todo don v de todo bien y del que
no: participa graciosamente (por su propia voluntad) ha-
Spiéndonos hijos suyos (nos engendra). Este es el tema que
sale tantas veces en el N.T, sobre lo maravilloso vy gratuito
e [3 salvacion (Cf. Ef. 1, 3—14; etc.). 20. Ese don nos lo da
por la Palabra {Cristo) que debemos aceptar en nuestro co-
yfazon lescuchar) v gue es la gue nos salva. ( Recibir la Pala-
Beat 1 Ter1,6:2 13:2C 11, 4; Ac. 7, 38; 8, 14;17,11;
Bt ) 30, Esa recepcidon se debe expresar con obras, pues en
nugstra realidad humana lo que no se manifiesta con obras,
e gl fondo tampoco se da en el corazdn, El ser cristiano
S qulere dacir, ante todo, proceder como cristiano (Sant. 2,

14s5: Mt 7, 24—-27 v par. Rom 2, 13: Gal 5, 6: 1 Jn 3, 7.18:
etc.)

d4o. Marcos 7, 1—8a. 14-15. 21-23. Como en otros aspectos,
también en dste Cristo viene a liberarnos de las meras for
malizaciones v reglamentos. externos vistos como valores
absolutos en si mismos. En este sentido, todos los preceptos
objetivos quedan relativizados, pero al mismo tiempo se
radicaliza la exigencia de la actitud: no basta con hacer lo
mandado, lo que se hace es un signo eficaz de lo que estd en
el eorazon. En este pasaje se nos presenta uno de los princ
pios directores de la ética cristiana. En otro aspecto se mar
ca también con claridad el sentido del hacer cristiano: nin
guna regla presentada por las "tradiciones humanas” se pue
de anteponer a la Regla de la Tradicion. El precepto de Dios
hlﬂmpFL" L"5'|£.I pr}r encima I:jF! !D{i{] precepio |'IL|r'I'|:I_|'|,'_p. aiLin {J-'_‘
tradicion sacra. Y este (ltimo precepto en tanto tiene valor
en cuanto expresa y se subordina al primere. Per Oltimo, la
veracidad del corazon (honrar a Dios en el corazon) es el
que le da sentido y valor a la honra con los labios (v, 6—7},
de otra manera es pura hipocresia.
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SELECCION LATINOAMERICANA DE LIBROS

JOSE LUIS LANA

HISTORIA DE LA IGLESIA EN AMERICA LATINA:

COLONIAJE Y LIBERACION 1492 - 1973

Esta obra fue precedida por una
investigacion monumental realizada
por el autor sobre los obispos hispano-
americancs desde 1504 hasta 1620.
Sus hallazgos fueron publicados por
CIDOC de Cuerpavaca, México, en su
coleccion SONMDEOQS, en nueve voli-
menes. Esta obra es de dificil acceso
para ¢l lector medio, a menos que ten-
ga cerca una tiblioteca especializada.
Enrigue Dussel ostenta tres doctora-
dos: en historia, en filosofia v en teo-
logia. En un hombre de edad tan joven
(nacid en 1934) es asombrosa su pro-
ductividad v la hondura de sus escri-
Los,

El lector habituado a la lectura
de manuales de historia hallard muchas
sorpresas en este libro. Primera sorpre-
sa, el lector halla que Dussel solo dedi-
ca algo mids de cien paginas a la des-
cripcion de |la historia entre 1492 y
1962; mientras que dedicard al menos
ciento cincuenta paginas al anilisis de
la lglesia latincamericana desde 1962
hasta 1973, fecha de la redaccion de la
tercera edicion de la obra. Segunda
sorpresa, el lector hallara constan-
temente reflexiones filosdfico—teclogi-
cas sobre el acontecer historico, ade-
mads de enjuiciamientos regulares de los
diversos periodos de nuestra historia.
Tercera sorpresa. Dussel apenas men-
ciona —si es que lo hace— los avatares
de la corona espanola en sus luchas
dentro v fuera de la Peninsula Ibérica,
¥ sus repercusiones en 1a historia de la

Enrique Dussel

EDITORIAL NOVA TERRA
BARCELONA. 1974

Iglesia en América Latina. Cuarta sor
presa, el autor apenas menciona el Con-
cilio de Trento y su importancia para
la evangelizacion de América v la re-
forma de las ordenes religiosas, ademds
de la llegada en masa de los jesuitas,
que tanta importancia tuvieron para la
evangelizacion y configuracion de
nuestra Iglesia. Y podriamos enumerar
Mas SOrpresds,

En la pag. 25 el autor recomien-
da: “Recomendamos al lector desinte-
resado de las cuestiones metodicas que
pase directamente al capitulo |, don-
de comienza propiamente el relato sin-
tético v pensado de la historia de la
lglesia en América hispanica”.

El lector haria muy mal en se-
guir el consejo del autor. El primer ca-
pitulo del libro (" Introduccion herme-
néutica”) es fundamental para enten-
der el método hitoriografico de Dussel.
Es verdad que los conceptos vertidos
en este capitulo se hallan vertidos en
otras obras del autor. Incluso se hallan
parcialmente repetidos en Apéndice |
de esta misma obra; pero en el capitu-
lo inicial estin mds claros y explicitos
que en las demds obras suyas. Dussel
pretende escribir la historia “desde el
rostro del otro™; v va seben nuestros
lectores que el “otro absolute” de Em-
manuel Levinas es para Dussel el indio,
el mestizo v el negro, el marginado la-
tinoamericano. Al escribir la historia
desde |3 perspectiva del pobre, la histo

56

riza se convierte en un lugar teoldgica,
la tenlogia de la liberacion, Para Dusssl
una predicacion de Montesinos o de las
Casas o de Toribio de Mogrovejo serd
tan importante como la fundacion de
una dideesis o una universidad,

¥a en el Prologo a la primem
edicion, el autor nos avisa que esta
obra “es un ensayo en una zona limite
entre |a filosofia de la cultura y la his-
Lloria, siendo, sin embargo, fundamens
talmente teologia™ (pdg. 13). Mas ade
lante corroborara esta sentencia, afir
mando que “‘la teologia de la libera
cion de |a periferia y de los oprimidos
es toda la teologia tradicional puesta
en movimiento desde la perspectiva del
pobre” (pag. 51). La teclogia, pues, no
es solo reflexion sino también accidn,
historia; y viceversa, toda historiogr
fia del movimiento liberador del pobre
serd también una obra de teologfa.

En solo 53 paginas Dussel nos
ofrece un penetrante recorrido por o
que &l denomina “la cristiandad de 128
Indias Occidentales”,. Huye de lo mera:
mente anccddtico para ofrecernos und
vision de conjunto ¥ una ir][frp{eu-.
cion. Rechaza dos extremos interpreta
tivos: el de la leyenda negra, denigrans
te para |a corona v la lglesia espaniolas;
v €l de la leyenda blanca forjada pof
los historiadores espafoles (v algln |
tinoamericana), glorificadora incondk
cional de la empresa espanola. Sesitia
eén una posicion independiente, corme




Porada por amplia documentacion de
primera mano. Dada su perspectiva
fgesde el rostro del pobre”, pondra
snftis en los esfuerzos de calequiza-
gion de los naturales de las Indias. Su
eniuiciamiento de la época —pags.
115132 nos parece muy convincen-
{e, Entre otras muchas cosas, demues-
i gque “el indie se encuentra en ma-
"'I:I' 0 menmod !.:I",H_“'I - &N un cakecu-
menado iniciado pero no terminado, v
tada comunidad o persona se encuen-
IR mds proximo: o al polo de la sim-
me iniciacion catecumental, o al polo
e [ edad adulta cristiana, es decir, de
ina fe auténticamente coniciente e
Msirada” (piz. 128). De la fusion de
68 diversos elementos culturales v reli-
#isos brota el fendmeno que se ha da-
do en llamar “‘religiosidad popular''.
Pes bien, “el Hlamado Catolicismo po-
pular no es una religion mixta, sino
manifestaciones temporales, supleto-
(8 de un pueblo gque aphela el térmi-
o de su evangelizacion' (pdg. 132).

51 en un sdlo capitulo el autor
despacha la historia de la Iglesia colo-
mal ahora hard lo mismo con la época
e trascurre desde 1808 hasta 1962,
SAqu 12 tarea es mucho mids dificil, por
galiss de la balkanizacion de las repu-
paliguctas gue van surgiendo en el siglo
Wecinucve. A pesar de las diferencias
focales, hay un cierto hilo conductor
e corre por todos los nuevos esta-
fos. Es una época de crisis v agonia de
Wiristiandad colonial. En este capitu
W6 hay momentos que apasionan al lec-
toe. Por efemplo, si bien la mayoria de
W5 obispos latinoamericanos eran lea-
8 2 la corona en el periodo de la
Bmncipacion, hay también numerosas
incidencias de grupos sacerdotales en-
ieros comprometidos con la causa de
fi emancipacion de Espana, Este inte-
pesante periodo seria una buena refu-
BN @ cuantos, quieren hacer de la
plgieiia [atinoamericana una eterna alia-
icon el status quo colonial v neoco-

Jonial.

El capitulo IV abarca la mitad
del libro. Y solo comprende el periodo
trascurrido entre 1062-1973. Nos
asombra la audacia de Dussel. Mo sola-
mente s¢ atreve el autor a hacer un
resumen sucinto de lo acaecido desde
1962 (la "decima etapa"), sino que
también nos ofrece un eshozo de inter-
pretacion teoldgica de los aconteci-
mientos; lo hace en una cuadruple dia-
léctica, que solo podemos enumerar:

a) Dialéctica dominador-domi-
nado.
b) Dialéctica profecia-pueblo.
c) Dialéctica pasado-presente-fu-
[uro.
d) Dialéctica del "‘fuera-dentro™
de la Iglesia.

Constantemente se habla de "ob-
jetividad historica”, como si el histo-
riografo pudiera salirse de su propia
perspectiva en el analisis de los aconte-
cimientos v de los documentos. La
misma eleccion de los datos demuestra
una subjetividad —o al menos perspec-
tivismo— por parte del historiador. To-
da historia es al mismo tiempo una in-
terpretacién, aungue el historiografo
trate de negario. Dussel ha tenido que
hacer elecciones dolorosas
sas exclusiones— de acontecimientos,
datos, documentos. Al presente resena-
dor le sorprende sobremanera que Dus-
sel jamas mencione a San Pedro Claver,
el apostol de los esclavos negros; igual-
mente le sorprende al ver la poca im-
portancia que da al Caribe en su histo-
ria de la lglesia en América Latina: pa-
rece sér que para algunos historiadores
el Caribe ng és América, sino “tierra
de nadie'”: no obstante fue en el Caribe
donde se libraron las batallas que deci-
dirian el rumbo de la historia latino-
americana, La respuesta a todos estos
interrogantes se encuentran en sus ini-

y doloro-

ciales reflexiones metodolégicas (nece-
sarias para entender la perspectiva his-
torico—teclogica del autor) v en algu-
nos pasajes del texto en que el autor
explica su filosofia de la historia.,

Como es habitual en Enrigue
Dussel, al final de la obra aparecen va-
rios apéndices. En esta obra aparecen
diez apéndices. Dos de ellos nos pare-
cen de gran interés. En el Apendice 1l
¢ nos anuncia que la Comision de Es-
tudios de Historia de la lglesia en Ame-
rica Latina (CEHILA), de la cual el au-
tor es presidente v motor dinamico,
publicara una historia de la lglesia en
America Latina en nueve volimenes:
“Enero de 1976: entrega del material
para la impresion™ (pdag. 386). Posible-
mente tengamos que esperar a 1978
para ver la Historia General de [a Igle-
sia en America Latina,

El apéndice X es una extensa
“"Bibliografia actual sobre historia de
la Iglesia en America Latina, por dreas
y naciones'’, preparada por la profeso-
ra Maria Mercedes Esandi, paginas
435-459. Mo es una bibliografia ex-
haustiva —tarea imposible— pero al
menos Nos oIiréce |.,| mas I:'.,.Ei'rl':r." pro-

duccion importante sobre el tema.

Esta tercera edicion de la obra
de Dussel nos fascind., El autor acos
tumbra a revisar concienzudamente ca-
da una de las ediciones de sus obras.
En el prologo de esta tercera edicidn
nos promete
“hemos dejado para una cuarta edicion
una trasformacion total de la obra,
trasformacion gque no hemos introduci-
do ahora porgue supondria algunos
meses de trabajo . . .", pag. 19)

L0 NOs amenazal — que

5i ha de haber trasformacion to
tal, preferimos que el autor escriba una
obra totalmente nueva. 5i hemos dis
frutado de la lectura de esta, quizids
disfrutaremos mds aln de |a lectura de
la proxima.

Enrique Dussel, impaciente, in
quieto, eterno buscador insatisfecho,
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| LA RESPUESTA MAS EXACTA A LO QUE BUSCAMOS EN EL
NUEVO TESTAMENTO.

TEXTO ESPANOL

Todas las palabras del Nuevo Testamento

Agrupacion por temas y por raices qrieqas.

Referencia, para cada palabra espafiola, al vocabulario griego
Indices griegos de palabras y raices

Indices en espafiol de palabras y nombres propios.

I Texto basico: Biblia de Jerusalén
Direccién: Santiago Garcia Rodriguez, lic. c. bibl., con la
colaboracion de:

José Manue! Elorriaga, José Luis Malillos y Demetrio Velasco.
Presentaciones de Sor Juan de Arco y José Angel Ubieta
Préologo de Henri Irénée Marrou, Miembro del Instituto.

La edicién espafiola esta realizada
sobre la edicién frances,a debida a la iniciativa de Sor Juana de Arco,
con abundantes colaboradores, entre los que destacamos: M. Bardy,
0. Odelain, P. Sandevoir, Lic. c. bib., R. Seguineau y la de
Solange Segot, para los indices griegos.
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