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PRESENTACION

Al seguir con nuestro objetivo de
fomentar un debate nacional sobre la
reconstruccidon nacional basada en la
élica, presentamos este numero de
CHRISTUS, “Etica y dticas. Voces
diversas”. Proponemos que escuchemos
cémo piensan varias personas de
diversos sectores de la sociedad sobre
qué es la ética y qué debe ser
Presentamos lo que dicen sin mayor
redaccion ni andlisis de nuestra parte con
la esperanza de que el lector lea con
cuidado ¢cémo se piensa sobre la ética
para que vayamos revisando nuestros
propios pensamientos y actuaciones.

La ética supone toda una vision sobre
qué es el ser humano y como se va
desarrollando mejor. Y este pensamiento
se da precisamente en las circunstancias
concretas en donde se encuentra el
humano, En este sentido, José Ignacio
Gonzalez Faus escribe sobre el entrecruce
histérico que dio lugar a la
“Apocaliptica”, un entrecruce con ciertos
rasgos semejantes a nuestra situacion
historica; y Pedro Trigo, respondiendo al
hecho de la diversidad cultural que todos
van viviendo, reflexiona sobre la
tolerancia cristiana. Por su parte, el rector
de la Universidad Pontificia, P. Radal
Duarte, nos ofrece en
COLABORACIONES una reflexién sobre
las diversas corrientes culturales que
aitimamente han estado cuestionadas en
circulos eclesidsticos en México.

Hay, también, una respuesta a la
ponencia de Jon Sobrino, que publicamos
en el nimero anterior, por parte de Pilar
Aquino, y unas observaciones alarmantes
sobre tendencias globales en el manejo de
las politicas econdmicas.

En “La Palabra a fondo”, la secuencia
sipue  hasta los finales de tiempo
ordinario.

Esperamos que este CHRISTUS sea de
provecho para ustedes.
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8 EDITORIAL

Juan Diego, un
indocumentado

ucha tinta se ha vertido v
mads se veriera todavia en
torno al asunto "Guadalupe”,

a raiz ¢e las ceclaraciones del Abad
Schulenburg, negando la existencia a
Juan Diego, y negando la autenticidad
a la imagen de la Guadalupana. Es una
polémica incportuna e infeliz,

Es cierto que «creer en las
apariciones cel Tepeyac no pertenece
al nucleo de la fe catdlica. Menos adn
el aceptar la existencia hisidrica de
Juan Diego. Pero el encargado de la
Basilica no puede ser de los segundos.
Seria cinismo y falta de honestidad en
un personaje que ostenta tal cargo y
resulta beneficiado social, eclesial y
economicamente por ello. Su opinion,
en sintesis, fue la siguiente:

La adoracion idoldtrica a la diosa
Tonantzin “por un precioso sincretismo
religioso fue sustituida y cambiada por
la verdadera devocidn a la verdadera
Madre de Dios. Esta devocién no ha
disminuido, sino que se ha acre-
centado. Y esto es para mi el milagro
permanente de Guadalupe... No es un
acontecimiento aislade ni un hecho
histérico de un momento. Son més de
cuatro siglos de presencia. ... Hubo
una evolucién oral... Llegan los espaio-
les de Extremadura, con su Guadalupe
extremena y comienzan a evangelizar a
los indios. Estos asimilan, pero trans-
forman en su propio ser, en su propia
naturaleza, la nueva fe™. Asi, aungue
no relata hechos histdricos, “el Nican
Mopohua es reivindicador de la digni-
dad humana del indio™. Juan Diego “es
un simbolo, no una realidad™. Su bea-
tificacion es simplemente el reconoci-
miento de que se de daba culto, pero
“no es un reconocimiento de la exis-
tencia fisica y real del personaje” (Cf.
José Luis Guerrero, ;Existié Juen Diego?
Buena Prensa, 1996).

A estas opiniones, publicadas en la
revista ijthus, de tiraje pequeiio, les dio

un foro mds amplio la revista italiana
30 Giorni, no se sate con qué inten-
cion. El hecho es que Juan Diego vino
a resultar un indocumentado, uyo
testimonio no es de fiar. "En suma, no
hay manera de descubrir su existencia”,
dice Schulenburg.

Pero esta manera de enfocar el
asunto no da cuenta de lo central de la
experiencia indigena guadalupana: dos
indigenas, Juan Diego y su tio
(elemento central de la familia indige-
na), experimentan la preferencia de
Dios por ellos, por medio de Maria. Lo
subversivo es que esa experiencia
religiosa la tiene un indio, no un espa-
fol; un vencido, no un vencedor; un
necfito, no un clérigo. Sucede en el
Tepeyac, lugar donde los indigenas
habian dado culto a Tonantzin, la diosa
madre, y no en el centro religicso
cristiano; es un mensaje en lenguaje
indigena, como los simbolos astrales Y
florales del vestido de Maria: dice ser
“la madre del verdadero Dios por
quien se vive™, titulo indigena, no de la
teologia europea.

tEEre

Desde el principio Juan Diego resul-
t6 incémodo. Primero, para la servi-
dumbre del obispo Zumarraga; luego,
para el obispo mismo; después, para
los “antiaparicionistas”. :Como que la
Virgen se apareci6 a Juan Diego?
protestaria  escandalizada  cualquier
dama de la scciedad de entonces. El
problema de los que niegan la exis-
tencia de Juan Diego, a mi parecer, no
es meramente histérico-religioso, sino
social y racial. Un mensaje subversivo,
el acontecimiento de Guadalupe se ha
convertido en elemento fundacional de
nuestra identidad.

Ella ha sido la primera en hacer
“teologia india", inculturando la buena
nueva en la “flor y canto™ indios. Los
indigenas recuperan la dignidad nega-
da por la conquista. Y la Virgen da al
primer obispo de México una misién
para siempre: construir una iglesia
donde ella escuchara las quejas de sus

hijos cor la opresion Gque sufren a3
manos de los congquistadores.

Teven

Ningun pueblo cambia su religién
y su cultura por |3 palabra de unos
extrafos, ¥ mencs Si esos extranjeros
los invaden y destruyen sus traciciones,
El siglo XVI no era tiempo de dialogo
Sino ce intransigencia. La pesicion de
los frailes es cpuesta al didlege: “No
conocéis al solo verdadero Dios... v
ada dia y cada noche le ofendéis... y
por esto habéis incurrido en su ira y
cesgracia y estd en gran manera enc-
jado contra vosotros... Os es muy nece-
sario despreciar y aborrecer, desechar Y
abominar y escupir todos éstos que
agera tenéis por dioses y adordis,
porque a la verdad no son dioses sino
enganadores y burladores... “(Sahagun,
Cologuios y Doctrina Cristiana, 8, 8,
80)". Ante eso contestan los tlamatini-
me: “En lo que 103 a nuestros dioses
antes moriremos que dejar su servicio y
adoracion”,

Parece imposible cualquier cambio.
Pero apenas 16 anos después de i
conquista se constata que “algo” habia
sucedido tras la destruccién del mundo
indigena. Lo atestigua Motolinia ya an
sus Memoriales de 1537. A 1a resisten-
Cia inicial sucede una conversidn masi-
va, que los frailes tratardn de frenar,
por desconfianza. ;Cudl es, entonces, la
explicacion?

En 1528 habia llegado Fray Juan
de Zumdrraga, franciscano, primer
Obispo y primer Inquisidor de la Nue-
va Espana. Es pensable que compartie-
ra una definida resistencia ante posi-
bles milagros: “Ya no quiere el Reden-
tor del mundo que se hagan milagros,

porque no son menester, pues esti

nuestra santa fe tan fundada por tanics
millares de milagros como tenemos en
el Testamento Viejo y Nuevo® (Regla
Cristiana, 1547; cit. por Garcia Icazbal-

ceta). El modelo del Inquisidor es la

intransigencia del Antiguo Testamento:

a los idédlatras “les dards muerte. Tu |

mano serd la primera en la ejecucion..

Investiga, examina, interroga cuidado:
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samente, y si resulta que realmente se
ha cometido esa abominacidn entre los
tuyos, pasaras a cuchillo a los vecinos,
dedicarads al exterminio la ciudad con
todo lo gque hay dentro™ (Dt 13, 2-17).

Un argumento simple y con apa-
riencia evangélica: mas vale que se
pierda el cuerpo si se salva su alma.
Para no violar los derechos de Dios se
atropellaron los derechos humanos. En
el Manual de Inquisidores, del siglo
XIV, de N. Eymerich y F. Peia CP, se
lee: “Es peculiar y nobilisimo privilegio
del tribunal de inquisicién que
no estén los jueces obligados a
sequir las reglas forenses...”
(Adnot. lib. 3, schol. 112). Hay
obligacion de delatar al here-
je, aungue se le haya prometi-
do guardar secreto; no hay
obligacion de correccién fra-
terna antes de celatar “y lo
mas seguro en todo Caso es
omitirld” (1d. 2, 15). Eran
indicios de judaismo, entre
otros, el ponerse camisa o ropa
limpia los sabados, el quitar el
sebo de la carne; indicio de
pertenencia al grupo de los
alumbrados el cerrar los 0jos
cuando se alzaba la hostia en
la Misa. Se sospechaba de
quienes leyeran la mano, de
quienes no delataran la pose-
sién de libros prohibidos, de
quienes persuadieran a otros
que no los delaten (Edicto de
delaciones del 28 enero de 1558).

La persecucion alcanzd incluso a un
famoso obispo de Sevilla, Bartolomé
Carranza, dominico, contempordneo de
Zumdrraga, severo persequidor de
herejes, quien fue falsamente acusado
y preso durante 9 anos sin posibilidad’
de defenderse de la sospecha de here-
jia que cayod sobre él a instigacién de
SuS enemigos.

Zumdrraga ya habia tenido pro-
blemas con la Primera Audiencia. Tenia
que ir con cuidado. No iba a arriesgar
su puesto por las afirmaciones de un
pobre indio, que olian claramente a
duminismo: ;Mira que decir que s
Virgen le hablaba..? El Nican Mopohua
nos narra la reaccidon del obispo vy sus
servidores: una desconfianza que dura-
ria muchos anos.

En ese contexto amenazante de in-
quisicién y desprecio a los indigenas y
sus tradiciones, la conversién masiva
sclo se explica por una experiencia
colectiva de corte mistico, de la que
Juan Diego es cabeza. Los indigenas
experimentan una fe que los acoge
amorosamente y los afirma como
Sujetos.

Anos después la Guadalupana se-
guia siendo objeto de controversia. El
6 de septiembre de 1556 el Arzobispo

Montifar predica aludiendo al hecho
guadalupano. Los franciscanos juzgan
que entrana un riesgo de idolatria y
reunidos en consejo determinan frenar-
lo. El sermén del P. Bustamante, Pro-
vincial de los franciscanos, nos ha
llegado resumido por Garcia Icazbalce-
ta, reconocido escritor antiaparicionista
del siglo pasado.

El franciscano ataca esa “nueva de-
vocién™ que se ha levantado sin ningun
fundamento “en la ermita 0 casa de
nuestra Senora que han intitulado de
Guadalupe, calificindola de idolatrica y
aseverando que seria mucho mejor
quitarla porque venia a destruir lo
trabajado por los misioneros, quienes
habian ensefado a los indios que el
culto a las imdgenes no paraba en ellas
sino que se dirigia a lo que representa-
ban: y que ahora decirle que una
imagen pintada por el indio Marcos

hacia milagros, que seria gran confi
sion y deshacer 1o bueno que estab.
plantado, porque otras deveciones qu
habia, tenian grandes principios, y qu
haberse levantado ésta tan sin fundz
mento le admiraba... y que al principi
debid averiguarse el autor de ella y d
los milagros que se contaban par
darle cien azotes, y doscientos al qu
en adelante lo dijese: que alli se hacia
grandes ofensas a Dios: que no sabia
donde iban a parar las limosnas recc
gidas en la ermita”. Concluye que ™
aquello ne se atajaba, él no volveria
predicar a indios, perque er
trabajo perdido. Acusd lueg
al Arzobispo de haber divu
gado milagres falsos de |
imagen... ¥ que si era negl
gente en cumplir con es
deber, ahi astaba el Virrey
Qque como vice-patrono de S
Majestad podia y debia enter
der en ello...” (Carta, 30).

Ante el escandalo desatad
por el sermén, el Arzobisp
manda hacer una investige
cién. El Provincial es cesado d
su cargo. Pero después de es
hay un silencio bastante gene
ralizado en torno a ese heche
interpretado como prueba d
la inexistencia del culto quad:
lupano por quienes olvida
que es época de la “santa
Inquisicion, que persigue a Ic
herejes e “iluminados” co
penas severas, incluso con la muerte
Eso basta para explicar el relativ
silencio que se alega como prueba d
inexistencia del culto guadalupan
hasta entrado el s. XVII.

cerEew

Desde los inicios, pues, la contre
diccion ha radeado el culto guadalt
pano. Pero en realidad la Virgen mi
ma es la responsable de nuestros de
conciertos. Deberia haber escogido
alguien mas creible. Juan Diego ya |
habia advertido: nadie lo aceptaric
por ser indio. Pero Ella le contestd qu
su preferencia, como la de Dios en ¢
Antiguo Testamento, rompe los e
quemas humanos de poder. Esta mane
ra de actuar es incomprensible par
quienes adoran al dios-Dinero y adog
tan las leyes del mercado. Incluso en |
Iglesia.(3

Editorml
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INTRODUCCION AL CUADERNO |

La ética no es parcial.

Luis G. del Valle, Etica
y éticas: voces diver-
sas. Siguen cinco en-
trevistas hechas a
personas de diversos
medios.

Pilar Aquino, El mal y
la esperanza.

J. L. Gonzalez Faus,
Una tarea histénica. De
la liberacién a la Apo-
caliptica.

Pedro Trigo, Raices
cnstianas de la tole-
rancia.

Abel Fernandez, Es-
pintualidad de la eco-
nomia.

Sigue siendo la Etica el enfoque de fondo para este numero. Enfatizamos que la ética
no es —no deberia ser parcial— y limitarse a ambitos determinados de la vida.

Lo que deberia ser lo van planteando, desde diversos puntos de vista los autores. Lo
que es lo vamos buscando y encontrando en conversaciones de unos con otros. A ve-
ces en conversaciones mas formales, como son las entravistas. Y éste es el caso ahora
para las primeras paginas de este cuaderno de CHRISTUS.

El nucleo de las paginas que cubren este tema son las respuestas de cinco personas
de diversos mediocs a una serie de preguntas alrededor de la ética. En un esfuerzo t-
pografico ofrecemos la lectura corrida de cada una de esas cinco voces, o también la
lectura comparativa de unas con otras sobre lo mismo.

Preguntamos qué es ética y preguntamos sobre valores Yy normas que configuran la
ética. No para hacer una encuesta de opinién a base de muestras representativas e
inferir de alli lo que cree un determinado grupo. Preguntas a personas significativas
en su medio. No porque sean portavoces de una opinion generalizada en su medio. Si
para que sus respuestas nos pongan a todos en el debate ético. Que sus respuestas
sean a su vez preguntas para nosotros. Respondemos coincidiendo, o difiriendo, o en
parte y en parte. Ante la vida de los demas y la nuestra somos éticamente responsa-
bles. Oportunidad ésta para revolver en la conciencia nuestras convicciones y para
responsabilizarnos de ellas en nuestro obrar y juzgar.

A las voces diversas precede una entrada. Se trata de otra voz, la de Luis del Valle,
que intenta que los instrumentos se afinen antes de que se deje venir el conjunto de
sonidos. O si se quiere, es otra voz ademas de los entrevistados.

La pregunta rectora es ¢qué es la ética?, pero no para ser contestada con meros ma-
labarismos conceptuales. Desde lo que es la ética segun é! explica la intencién y el
sentido de las preguntas.

Leimos en el namero anterior la ponencia de Jon Sobrino titulada el mal y la espe-
ranza. Esta es la réplica de Pilar Aquino en la misma sesion de la sociedad teolégica
de los Estados Unidos. El subtitulo de la ponencia es de mas garra: reflexién desde
las victimas. Padecer el mal, ser la victima Yy sostener la esperanza es una actitud éti-
ca muy, pero muy honda. Y a la vez son las victimas una vigorosa interpelacién.

La historia sigue estando bajo Dios, es el mensaje revelado (o lo que es lo mismo con
palabra dominguera: "apocaliptico”). Siendo verdad que Dios existe y existe en la his-
toria y que el inocente sufre también a manos de los que son y deberian ser sus her-
manos, entonces los humanos hemos fallado radicalmente como humanos. Las mis-
mas armas con que el mundo hace sufrir a sus victimas se vuelve contra quien las
maneja. Viene la apocaliptica como la revelacién de la “ira de Dics", del hecho de que
nos estamos destruyendo cuando unos pensaban que se construian a si mismos
despreocupandose de los otros o destruyéndolos.

Irala raiz es ir a lo hondo, a lo que da origen, sostén y reciedumbre. La tolerancia es
necesaria en nuestros dias y siempre no como simple condescendencia, sino como
actitud virtuosa totalmente divina y por eso totalmente humana.

¢Cabe la espiritualidad en la economia? La pregunta provoca extraneza como lo dice
el mismo auter. Y la provoca porque se nos ha hecho pasar como de ley la moneda
falsa de que lo econdémico sélo tiene que ver con lo econdémico, y nada con la espiri-
tualidad. Todo lo humano tiene que ver con la espiritualidad, o en otras palabras todo
lo humano es ético si por ético estamos entendiendo lo que nos hace valer como hu-
manos. Lo econdmico esta en el ambito ético y por eso ha de ser Juzgado desde lo que
nos hace valer que es precisamente el Espiritu de Dios que se derrama al interior de
todo lo humano para ser rector de nuestras vidas.
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calca cada vez mas la necesidad de una agenda g
los 1

global dada la globalizacién de

problemas mundiales. Poco se hace ver que se trata de una globalizacién asimé-
mca con la concentraciéon del poder en el capitalismo central y

multlaterales que controla. Se configura asi un balance franc
Sur. El Banco Mundi

en Io:. organismos

amente desfavorable al
al (BM) y el Fondo Monetario internacional (F\h\ son un disposi-

tuvo nedal para implantar el programa neoliberal en la globalizacién asimétrica. Las

urra recegen los resultados de un estudio amplio: Deja
6mo estas instituciones estan al servicio de la politica. Hay un remozamie
programa del BM, pero el programa necliberal prosigue. En nombre de la e
agudiza la desigualdad. (3
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ETICA Y MORAL: VOCES

DIVERSAS

este ano ha sido Reconstruir al Pais desde la ética. Y

no pienso que se pueda reconstruir de otra manera.
Si se ha ido deteriorando hasta el punto de necesitar re-
construccion es porque se han olvidado, o mds bien porque
no se han tomado en cuenta los verdaderos valores y las
normas que han de presidir toda conducta humana en el
rejuego de las relaciones humanas.

El hilo conductor de los nimeros de nuestra revista

Hasta el momento no nos hemos planteado expresa-
mente la pregunta qué es la ética. Pregunta peligrosa la de
las definiciones, porque puede desviar la atencién hacia la
discusion conceptual cuando el centro del quehacer huma-
no no es la esgrima intelectual, ni la depuracién de las
nociones, ni la precisién del lenguaje. Ese centro es el vivir,
relacionarnos, producir, distribuir y disfrutar de los bienes
todos, materiales, culturales, religiosos, familiares... como
verdaderos humanos,

Y sin embargo la pregunta “qué se entiende por ética”
no sale sobrando, si se tiene la precaucién de no convertir
el discurso sobre ella en una cuestion de palabras. Y si
estamos sobre este hilo conductor de la reconstruccién ética
del pais es util tocar este tema.

Una de las maneras de irnos entendiendo es dar la
palabra a varias personas, no para hacer una encuesta de
opinion, sino para escucharnos todos y con respeto a sus
modos de pensar y sobre todo de vivir adentrarnos también
nosotros en la misma cuestion con el objetivo de un
esclarecimiento  teérico al servicio de una mejor
reconstruccion ética del pais.

Con esta idea propusimos a varios amigos de CHRISTUS
si nos colaboraban haciendo entrevistas con una serie de
preguntas disenadas por ellos mismos sobre este 4mbito de
la ética. Lo hicieron con entusiasmo y dedicacién. Pusieron
por escrito varias entrevistas que nos han enviado. Por
razones de espacio no presentamos todas. Presentaremos 5
procurando que la disposicién tipografica posibilite ya sea
la lectura de las respuestas a diversas preguntas en torno al
tema dadas por una misma persona, 0 en lectura compara-
tiva de las respuestas de unos con las de otros.

Escogieron personas de distintos medios, pidiéndoles
qQue respondieran como observadores participantes de ese
medio. Y es algo que se puede sequir haciendo por todos
los lectores, para que siga habiendo un amplio debate ético

Luis G. de! Valle
Tedlogo del CRT

en nuestro pais. Este debate ya estd sucediendo con el
nombre o sin él. Contribuimos y pedemos sequir contribu-
yendo a él si nos importa que en nuestro pais vivamos, nos
relacionemos e interactuemos en todos los Grdenes real-
mente como humanos.

CHRISTUS es una revista de teologia y ciencias huma-
nas. Todo el planteamiento anterior habrd parecido sim-
plemente humanista. Y no nada mds lo parece, lo es. Perg
decir que es simplemente humanista es también decir que
s simplemente divino puesto que por nuestra fe creemos
que Jesucristo, —Jesus de Nazaret— siendo verdadero Dios,
es VERDADERO hombre. Confesidn del Concilio de Efeso en
contra de las tendencias docetistas para las que Jesds en
verdadero Dios con apariencia de hombre.

Hay muchos hombres y mujeres de buena voluntad,
creyentes unos en esta misma fe, otros no, que coincidimes
en la construccién humana con la utopia real de caminar
hacia un mundo de hermanos, de iguales que se relacionan
en esa igualdad fundamental a cuyo servicio estan las dife- *
rencias de cualidades, preparaciones y recurscs. Alli coing:
dimos. Respetamos los creyentes que lo fundamenten en
una fe en el hombre que ellos sabran por qué asi lo quie-
ren. Pedimos y solemos encontrar el respeto en que ko
fundamentemos en el Dios a quien adoramos améndolo
sabiendo que su amor es amar al hermano, a todos los
hermanos, hombres y mujeres, de esta raza humana que '
puebla la tierra.

A la hora de escoger a los entrevistados contaron los «
contactos y relaciones de los entrevistadores. No contd
como criterio buscar sélo a creyentes 0 a no creyentes en
esta fe nuestra, segun lo expresado en el parrafo anterior, +

¢Qué es Etica?

Etica es una ciencia, ética es un arte y ética es una pala- |
bra generadora del adjetivo para calificar una conducta de
ética o de no ética.

Etica se relaciona con moral. Para algunos ética y moral
son simplemente sindénimos, para otros hay diferencias de
diversas maneras. Asi, para hablar sobre qué es ética, diré
algunas palabras sobre la ética como ciencia, la ética como
arte y la ética en su uso adejtival. Y luego algo para compe-
rar ética y moral,
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La ética como ciencia examina, fundamenta los prindi-
pios que rigen al hombre, al ser humano individual y co-
lectivo, en su ser y actuar como tal. Estos principios adquie-
ren el cardcter de valores porque estatuyen precisamente el
por qué y cémo y cudndo es el hombre valioso precisamen-
te en cuanto hombre. De aqui que la ética sea simultdnea-
mente una antropologia, un estudio del hombre desde la
pregunta por su valor, por qué es valioso; lo cual es lo
mismo que establecer en qué estd la dignidad humana,
fuente de lo que se llama “los derechos humanos”.

En nuestra fe cristiana el postulado, el axioma funda-
mental es que el hombre vale porque es amado por Dios.
Un amor que el hombre recibe como dotacién de su natura-
leza y que lo especifi@ como humano. El hombre vale
porque ama; porque tiene en si radicalmente la fuerza de
amar. Este es su principio y su destino. La tarea humana es
la de irse haciendo amante cada vez mejor amante, aunque
desde siempre estd dotado de esa fuera de amar. Se debe ir
haciendo mds y mejor, lo que ya es: un “animal amante”
(parodiando y @ mi juicio mejorando la tradicional defini-
cién aristotélica de hombre: “animal racional”).

Otros hay que no encuentran que el hombre valga por
tener el don del amor participado de Dios. Vale por el
amor. De alguna manera es ése también su postulado o
axioma fundamental antropolégico. Y por esto podemos
hablar y entendernos en un terreno comun para colaborar
en la fundamentacién de la ética.

La ética como arte es el arte de vivir como humano. Es
el arte de amar dentro de las
circunstancias de la vida vy
esto a pesar de los conflictos
en Qque quien ama se en-
cuentre 0 incluso provoque;
unos inherentes a la misma
naturaleza, otros introdudci-
dos por la mala voluntad
humana. De los principios y
valores que la éti@ como
ciencia fundamenta, desa-
rrolla y propone resultan
normas. El arte de wivir
como humanos, siendo
verdadera arte, asume las
normas, sin hacer de ellas
absolutes. Siempre relativas,
en relacion a la realidad
fundamental de que su
principio y su destino es
amar como ama Dios. En
licertad responsable y en
plena gratuidad.

“Etica” se desliza a hacer-
se adjetivo que califica con-
ductas, o actitudes genera-
doras de conductas. Se dird
que tal modelo de conducta,
tal acciéon o tal actitud es
ética 0 no etica. Y se supone

que calificar de ético es calificar de humanamente valioso
de no ético, de no humanamente valioso. Etico como <o
gruente con el principio fundamental del hombre de val
porque es radicalmente amante.

Pero no todos relacionan la ética con lo fundament:
mente valioso del hombre, Existe una tendencia a limitar
ética a ambitos determinados. Limitarla y desconectarla «
ese ultimo fundamento que es el ser, vivir, actuar, interz
tuar como humanos. Los valores y las normas de una ins
tucidn se encierran en si mismos. El discurso ético es limit
do y excluyente. Limitado a un dmbito, y excluyente 1
cualquier disension porque todo estd totaimente claro de
tro de la limitacion del dmbito. “Aqui estamos para proc
cir tal cosa y para eso son nuestras normas. Si no las cu
ples tal cual quedards fuera™. Dejan fuera un contexto m
importante, el anadir “como humanos”. Deberian afirm
“Aqui estamos para producir tal cosa como humanos, re
ciondndonos como humanos.” Y asi se va fraccionando
vida en campos éticamente independientes unos de otrc
Habrd una ética para los negocios, otra para la famil
otra para las diversiones.

Los dmbitos éticos parciales no sélo fragmentan la vic
También pueden pretender estatuirse en absolutos. Asi,
médico puede tener como valor supremo del que se de
van las normas de su profesion el prolongar la vida biolé:
ca de alguno a cualquier costo, en cualesquiera Circunst
cias. Meses y a veces aios de sufrimiento de la familia y ¢
enfermo conectado a toda clase de tubos y ya sin comu
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cacién ninguna, ni consigo mismo. Pero el valor supremo es
conservarle el corazon latiendo. Esta ética ya no es la cien-
cia y el arte de vivir humanamente.

Esta es la aitica de fondo al neoliberalismo: que ha es-
tatuido como valor global y supremo no la vida humana,
sino el maximo beneficio, la libertad arbitraria de todos con
el supuesto de una regulacidn invisible sin tomar en cuenta
la vida humana de todos. Y puede, en el mejor de los ca-
508, permitir al mismo tiempo que se tenga una ética parti-
cular "humana”, por ejemplo en Ia familia, o en actividades
filantropicas.

Aunque al comienzo queriamos no caer en discusiones
sobre palabras, si nos ayuda darnos cuenta que las palabras
asumen diversos significados y son usadas de diversas ma-
neras. Y por esto va aqui una alusidn a diversos usos de
ética y de moral.

¢ Son simplemente sinénimos. Y escoger una pa-
labra u otra es simple cuestion de gustos

o Etica y moral se refieren al arte y ciencia de vivir
como humanos, (0 a las normas de un determi-
nado dmbito restringido si se ha caido en la res-
triccion de la ética antes mencionada), pero la
moral hace relacién a la tradicion religiosa y éti-
@ prescinde de ella.

e La moral es el estudio de las costumbres, de los

modos de actuar. La ética investiga y busca la
fundamentacidn del actuar humano en su valor

La ética se refiere sdlo a un dmbito particular y
por es0 suele llevar el adjetivo correspondiente,
p.e., ética médica, €tica de los negocios, étia
del comercio. Moral se refiere al mbito comple-
to de la vida humana.

Ahora viene la invitacion expresa a que se lean y repa-
sen las paginas que siguen y que dan cuenta de lo que
algunos cuantos, cinco en concreto, han expresado sobre lo
que es €tica y las maneras de vivir, manejar, juzgar los
valores humanos y las normas para la vida humana,

Ojald y esas expresiones de los pensamientos y sentires
de otros nos estimulen a debatir con nosotros mismos Y con
otros toda esta cuestion para que colaboremos desde nues-
tra pequefez a los necesarios cambios en nuestro pais y en
el mundo para que sean verdaderamente humanos.

Y como ayuda a ese debate interno y externo sigue el
cuestionario que dirigid las entrevistas y que cada entrevis-
tador manejé con adaptaciones propias. Dos de las pregun-
tas traen algunas observaciones que se hicieron en la etapa
en que los entrevistadores se estaban preparando para
llevar a cabo las entrevistas, pero que no les llegaron a
todos.

La hipdtesis de base es que son muy importantes ahora
en el pais los debates econdomicos, politicos, cultura-
les... Pero que detrds, 0 mds al fondo estd el debate
ético. Y por tanto la reconstruccién del pais necesita
de la recuperacién ética.

Con-las entrevistas se pretenden, al menos, dos
Cosas:

1. Sacar a la conciencia publica, aunque sélo
sea por un medio tan limitado en su di-
fusion como es CHRISTUS, si algunos
empresarios representativos, si algunos
politicos representativos, si algunos inte-
lectuales, si algunos lideres de opinidn, si
algunos... opinan que deba haber una
normatividad ética para todas las relacio-
nes humanas, sobre todo las de los gru-
pos seciales (no la de los individuos preci-
samente) que deba normar la reconstruc
Cién del pais.

Me parece que para muchos la normat-
vidad serd simplemente la de la ley, o las
leyes. Y quizd eso quieren decir cuando
piden u opinan que debe darse un Estado
de Derecho.

Otros quiza vayan a una normatividad in-
terna. No sélo las leyes necesarias para fa
convivencia con los limites externos a la
conducta humana, “tu libertad termina
donde empieza la del otro”, sino um
normatividad que nace de lo que es ser
humano y sociedad humana. La norma-
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tividad, en consecuencia, no vendrad de le-
yes externas, sino de dindmicas internas a
la persona humana y al ser de los grupos
sociales considerados como tales y no co-
mo simple aglomeracién de individuos,
incluso organizada.

A la mejor el camino sea el de preguntar
por valores y escalas de valores. Si hay al-
gun valor supremo que deba cuidarse en
otros valores. ;Cudl es? ;Puede ése valor,
por ejemplo el de la productividad, ser in-
dependiente del de la solidaridad huma-
na?

2. Independientemente de que todo esto
brinque o no al debate de la opinidn pu-
blica, las entrevistas pueden servir para ir
contribuyendo al debate ético poniendo a
pensar y opinar sobre esto al menos por un
rato a personas representativas de diversos
ambientes,

La serie de preguntas

1. En el medio en que ta te desenvuelves ;qué
consideras que se entiende por ética?

Estar atentos a si la respuesta es sobre la
ética en general o si habla de la ética de su
medio, Creo que interesan los dos niveles.
Y por eso ir preparado con una subpregun-
1a que cubra el nivel que el entrevistado no
toque.

2. En ese medio ;jcudles son las normas que rigen
las actividades cotidianas?

3. ;Consideras que la gente en el medio elige su
quehacer o son llevados por presiones?

Atender a si habla de presiones sélo que pro-
vengan de individuos o sélo de situaciones o
solo de las reglas del juego en su medio.

4. Segun las opiniones y actitudes que has observa-
do en la gente de este medio, ;consideras que
ellos crean que la normatividad legal es lo unico
que debe regir las relaciones sociales?

Parece que la pregunta presupone que la nor-
matividad legal si debe regir las relaciones socia-
les y se pregunta si también algo mds. También
deberia salir si creen que al menos a veces hay
que saltarse la normatividad legal. Pienso al me-
nos en los caminos de evadir al fisco. En las
mordidas para esto y para conseguir puestos sea
en las empresas sea en el gobierno. En los trafi-
cos de influencias. En la corrupcién del poder
judicial en los litigios mercantiles o penales...

5. ¢Cudles son las normas que rigen la vida cotidia-
na, el quehacer, el oficio?

6. Tratar de enlistar una escala de valores del m:
dio. Lo que se podria creer que seria aceptab
como estructura valorativa.

7. ;Cual es el valor més presente en la actividad ¢
tidiana del medio?. Puede estar 0 no incluido €
la lista anterior.

8. Estas normas que rigen la vida cotidiana, ;son p.
ra todos, 0 hay excepciones?

9. Hay algo en comun que los hombres tengan qu
tener en cuenta para sus acciones ;qué?

10. ;A donde nos conduciria una valoracion comc
asi?

11. ;Qué se vale y qué no se vale en el medio? ;qu
es lo que estd permitido?

12. Segun este medio, ;a quiénes se considera re
ponsables de la promocion de los valores éticos

13. ;Qué se opina sobre la normatividad moral €
México?

14. ;Qué se piensa en el medio sobre la pobreza,
deterioro social y la crisis?

15. ;Se considera que es necesario, actual, discutib
y posible un proyecto para el cambio social?

16. ;Quién lo tendria que conducir?
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En ¢l
medio en
que te de-
sarrollas
cqué se
entiende
por etica?

Periodista monero

La labor que yo reilizo no es periodis-
tica sino de opinidon publica, en ese
sentido no se trata tanto de dar una
informacidn periodistica como infor-
macion objetiva. Yo me baso en lo que
aparece en la nota, para dar mi opi-
nion de lo que esta pasando, yéndose
por el lado de jugar un poco con la
misma declaracién del politico... bus-
carle el callo... alli es donde viene el
humeor. Aunque la puntada, el chiste,

Sindicalista en lugar turistico

Principios por los que se rige
cada persona y la sociedad en
general.

Son los deberes que cada
quien desde donde se encuen-
tra tiene que realizar, si es
mesero, su deber es desem-
penar las funciones que co-
rresponda, si es taxista, la de
transportar a los clientes, si
es doctor, aliviar a la gente

Médico, activo en politica parti-
dania
Hay una vision diferente de la
€tica. Los partidos de izquierda
han tenido dos etapas: cuando
no era posible acceder a pues-
tos de eleccién popular y, por lo
mismo, ser candidato por un
partido de izquierda era sim-
plemente poner sus recursos,
esfuerzo, persona, todo, sin
ninguna esperanza de obtener
un salario, ni prebendas, ni

La ética es el respeto hacia una situacién en la que vienen involucradas la
sociedad en general, los politicos como administradores de un gobiemo, el
pueblo como quien los eligid, el periodista que se inserta dentro. esa sociedad
¥y es lo que se da a conocer por parte del gobemante, y por otra parte la socie-

lo trae ya la nota periodistica.

dad que opina.

El trabajo que yo hago, es tomar algo de cada parte ¥y opinar. Respetar a quien
Se tenga que respetar en términos €licos y morales, y segiin mi opinién ridi-
culizar o satanizar a quienes a su vez se estan burlando de uno, con declara-
ciones que de plano nadie se la cree. Respeto a los diferentes sectores.

etc.

nada

Senora de barrio | Diputado
popular del PAN
Pues quien sa- | La ética va
be, como que la | vinculada
gente al oir la| con la mo-
palabrita ha de| ral, tiende
pensar que tie- | a  distin-
ne que ver con | guir el
el portarse bien | bien, asi
o mal, me ima- | en un as-
gino. pecto mas
general,

Han cambiado las cosas, dependiendo del lugar donde sea designada
la gente, por ejemplo para ser candidato a diputado, a una presiden-
cia municipal y que ya se puede ganar. Esto ha hecho que algunos
valores que antes eran muy acendrados de conciencia revolucionana,
de ética, se hayan transformado. En mi opinion, la ética debe ser la
congruencia entre la intencién de servir y servir con humanismo, sin
esperar nada.
Esto era mas claro en los partidos en que se pretendia que se iba a
legar un dia al socialismo y se tenia la visién de utopia, que estaria-
mos en una soctedad mucho mejor que la que actualmente tenemos.

En este
medio,
éccuales
son las
normas
que ngen
las activi-
dades co-
tdianas?

Periodista monero

En el terreno del humeor es
muy dificil marcar terrenos o
lineas. Uno siempre anda ju-
gando a arnesgarse hasta
donde puede dar la censura,
hasta dénde se puede publi-
car algo. Hasta donde La opi-
nidn de uno es compartida
por muchos y se puede dar a
conocer a la sociedad. como
que €s un jueguito de andar
mdiendo limites. El limite de
mi trabajo humoristico se po-
ne en donde quiera, en el te-
rreno donde se da el chiste.

donde de repente se da. Mu-

Sindicalista en lugar turistico

Las aptitudes de cada quien son las
que nos dicen qué hacer y qué no
hacer, aqui en nuestro medio vemos
que cada dia es mas grande el na-
mero de habitantes y que la gente de
olras partes de la republica vienen
en busca de oportunidades para ha-
cer su vida, ¥ vienen muchas veces a
empezar con lo que encuentren. Si
hay temporadas buenas de ocupa-
cion hotelera la derrama econémica
beneficia a la mayoria y se estimulan
las diversas actividades de la co-
munidad, aunque la crisis por la que
atravesamos ha frenado hasta cierto

Médico, activo en
politica
Estas deberian
estar, en cierta
medida, sujetas
a la profesion
que cada mili-
fante o politico
tiene. La norma
debe ser el hu-

manismo,
cuando menos
en el terreno de
la medicina, la
solidanidad y la
fraternidad.

punto ciertos renglones donde mu-

Senora de
barrio
El sentirme
bien, a gusto
con lo que

hago.
Bueno,
también me
gusta ayudar
a la gente,
VEr que mi
familia esté
bien.

Diputado del PAN

Como diputados, pues, tene-
Mmos un principio rector, que
es la voluntad popular, del
pueblo o de la sociedad, sin
embargo pues esto es muy
genérnco, €l pueblo emitié una
veluntad popular para un
partido, para un programa
politico, para un programa de
gobierno, y ahora, bueno, ese
debe ser el criterio rector, el
que oriente nuestra actividad
como diputados, el ser fieles a
€se programa o propuesta de
gobterno, a eses principios o
doctrina que fue respakiada
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chas veces se da en el terreno
del defecto fisico, cuando es-

cha gente obtenia sus ingresos para
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solidandad y la
fraternidad.

donde de repente se da Mu- |

chas veces se da en el terreno | cha gente obtenia sus ingresos para por la voluntad popular, y en
del defecto fisico, cuando es- | vivir. Esta gente al buscar otra acti- ese sentido habra una ética
tos son del dominio publico, o | vidad compensatoria muchas se ve politica al ser congruentes con
como en el caso de las decla- | obligada a cometer ilicitos que com- esa oferta que se hizo a la so-
raciones que es lo mas recu- | prometen la imagen que se quiere ciedad y que fue favorecida
rrido... por ser muy infantiles | dar de nuestro lugar turistico. con €l voto.
o increibles.
El respeto, pero sin herir. O si hiere pero que sean de dominio publico, p.e., la edad de Fidel Velazquez, que es el chiste mas recurnde a lo largo de la
historia mexicana, o la calva y las orejotas de Salinas, la dixion del gobemador, 1a vocecita de Chuayfett .. eso aunado al defecto del gobemar o el error
en las declaraciones, de €so se agarra uno para hacer el chiste.
Periodista monero Sindicalista en lugar tu- | Médico, activo | Senora de ba- Diputado del PAN
ristico en politica o popular
¢La gente Lo que alcanzo a percibir, es un | Cada quien es libre de| Salvo ocasio-| Yo creo que si, | Obviamente la politica no es una
en el me- | deseo de hacer las cosas bien y no | realizar la actividad que | nes muy de- | que mucha | ciencia exacta, es la actividad huma-
dio, elige tanto en el terreno acostumbrado | mas le guste o mas ga- | finidas, en | gente no esco- | na tendiente al bien comin y siempre
su queha- | al periodismo. Nuestro periodico si| nancia le dé, son los inte- | otras es uno| ge su qué-| va a haber un equilibrio entre lo que
cero es se sale mucho de la labor periodis- | reses de la gente, eco- | orientado y | hacer, ni su| es posible y lo que es deseable, entre
= llevada uca normal del Estado. Se sale| nomicos, politicos; las] tiene ejem-| trabajo; ima-| lo que se quiere hacer y lo que se
E por pre- mucho de lo que son los otros pe- | costumbres, lo que justi- | plos familia- | ginate la gente | puede hacer, entonces en ese sentido
g' siones? riodicos. Entre el otros periddicos y | fica los habitos de todos. | res. Yo pude| que recoge en | siempre va a haber una meta inal-
2 el nuestro es muy diferente el tra- | En base al tunismo que| ser meédico, y| el basurero, ¢ca | canzable entre lo que se quiere, lo
g tamiento que se le da a la noticia. | tenemos que basicamente | profesionista, | poco no crees | que se desea, y lo que se puede hacer
2 Mucho mfluye el nivel académico, | €es norteamericano, ca-| porque mej que no les| en determinadas circunstancias, el
;7 el enfoque, la opinion. En el nues- | nadiense, francés y de| formé en es-| gustaria hacer | hombre pues es finito y la actividad
z tro, se desea no tener presiones| toda la republica, cada| cuelas de | otra xcosa que | politica es una actividad humana y
extemas que determinen €l trabajo | cual tiene una manera de | gobierno, eso| estar en el ba- | en ese sentido pues es limitada, yo
para darle un cierto cauce a la no- | hacer su vida y la gente | facilitd mu-| surero reco- | creo que eso es fundamental. Ahora,
ticia. de aqui aprende de ellos, | cho; sin em- | giendo fierros| por otro lado, si hay un soporte mi-
Indudablemente hay presiones. En | aprende sus buenos y | bargo, mis | o carton, pero| nimo que son la plataforma, los prin-
ocasiones brinca gente con lo que | malos habitos y muchas | hijos en gran| como no es-| cipios, la doctrina de nuestro partido,
uno opina en una tira comica sea | veces imitan lo que hacen | medida por| tudiaron o no| si, y bueno, no se puede pasar por
por la carrilla que busca la nisa... | estos. Nuestra gente bus- | mi  ejemplo, | saben un ofi-| encima de esos principios, de esa
no queremos que se tome en serio. | ca complacer los gustos | por el modelo| cio o también, | doctrina, sin perder la congruencia.
porque es un suplemento de hu- | mas exigentes de los ex- | médico, wva-| €l mando es| En cuanto a condicionamientos o
mor. Lo peor que le puede pasar a | tranjeros y trata de justi- | rios de ellos| borracho, presiones: Bueno, por ejemplo la gra-
- un suplemento de humor es que se | ficar de esta manera su| se hicieron | pues lo tenen | ve crisis economica €n este momento,
= le tome en serio. vida cotidiana. medicos. que hacer. €l error de diciembre famosisimo, es
% una condicionante brutal sverdad?
§ Curiosamente la tnica presion que hemos sentido | Tenemos una deuda publica que se viene arrastrando en forma dramatica y con el impacto de
o ultmamente muy presente., es por parte de la estos errores se multiplica y limita, por ejemplo, la obra publica que quisiera hacerse y es en-
= iglesia. La iglesia es la intocable. Antes a mi se me tonces una limitacion propia de la gravedad de la situacion econdmica y financiera, es una limi-
3 J prolubia recurnr al montaje con la cara de Salinas tacion eminente. Ahora, las inercias, por ejemplo, de sistemas corporatives y autoritarios no se
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intocables. Pero en este momento el unico intoca-
ble que tenemos es la iglesia, en concreto el Car-
denal... intenté un fotomontaje y va para atras...
es la presion que he sentido mas ultimamente.

bueno, hay el compromiso de modificar esto, pero tiene que ser una modificacion que no provo-
que, por otro lado, un shock y que la resultante sea un deterioro de las condiciones sociales yla
seguridad publica. Por otro lado, tiene que caminarse en el sentido del cambio para provocar

que las institiciones se renueven y se transformen como lo ha mandado la sociedad con su voto.
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¢Consi-
deras que
la norma-
thadad le-
galeslo
anico que
debe regir
las rela-
ciones
sociales?

SESION £000A :|I0W A €13

Pertodista monero

Eso deberia de ser. La ley lo que
pretende es regir la convivencia de
los hombres, pero muchas veces se
agarra como escudo protector la
misma ley: ejemplo lo del asunto
Elorriaga, que amparandose en la
ley, dan un dictamen que a luz de
todo mundo es un error. Ahi es
donde se pregunta adonde esta le
ley y donde estan los hombres.

Las leyes pueden ser obsoletas y
pueden ayudar para someter a los
hombres.

La normatividad legal no es ko ani-
co. Hay otras normatividades que
regulen la vida social. Se deberia
hacer una reforma de las legisla-
ciones para ver lo absurdo que re-
sultan muchas de ellas, en todes
los terrenos: civil, penal, laboral,

etc.

Sindicalista en lu-
gar turistico
Todas las activida-
des deben estar
norrnadas para
llevarnos bien to-
dos, debemos sa-
ber que hay juga-
dores y jueces para
saber qué juego
estamos jugando.
Como éste es un
lugar turistico, y la
gente vive de este,
esto justifica el que
se norme mas tole-

rantemente  para
cierto renglon de
actividades, como

sean los centros de
espectaculcs, ba-
res, discotecas etc.

Médico, activo en politica

partidaria
No forzosamente la pura
normatividad legal. Yo
soy de las gentes que to-
davia entiendo que la so-
ciedad esta conformada
por clases sociales y que
éstas entran en conflic-
tos, aunque a la fecha ya
se diga que no hay clases
sociales, y que no debe
existir lucha de clases.
Esto se da como un pro-
ceso inexorable de una
sociedad en que alguien
se apropia y a veces
acumula capital, mas que
los demas. Entonces no
solo son las normas, sino
las propias condiciones
del desarrollo de las so-
ciedades.

Senora de

" barrio
Pues, pienso
que pura ley
como que
esta cabron,
¢no  crees?
Pues porque
a veces sdlo
te friegan, te
exigen mu-
cho. ¢Otra
manera de
regular
nuestras re-
laciones? Me
imagiono
que si, pero
no se cual...
para eso es-
tan ustedes
éno?

Diputado del PAN

La reglamentacion legal es la uni-
ca que resulta obligatoria desde
el punto de vista juridico, desde
el punto de vista de la legalidad,
¥ que sin duda enmarca, y es
una de las caracteristicas fun-
damentales del estado de dere-
cho, pero creo también, y resulta
evidente, que no puede ser la
unica norma - la norma juridica -
sino que hay una normatiyidad
moral, que hay una serie de
principios, que ademas son co-
munes al hombre, que antes se
describieron , mayormente, como
los derechos naturales y que aho-
ra se conocen, €n mayor medida,
como los derechos humanos y
que toda democracia debe tener
como basamento, como platafor-
ma, los derechos humanos.

Las nor-
mas que
nigen la
vida coti-
diana, el
quehacer,

el oficio....

Periodista monero
Hay normas que son de todo ser
humane. que tienen que ver mu-
chas veces con el sentido comun.
Todo ser humano siente bondad,
respeto, libertad... son ciertos
valores en los que todos los hu-
manos estamos de acuerdo. Pero
al mismo tiempo veo que dentro
de la condiién humana esta el
aprovecharse del otro, de some-
terlo... a partir de ahi interviene
la profesion y el oficioc de cada
quien, lo que wva permeando o
enniqueciendo este tpo de valo-

Sindicalista
Las costumbres,
la religion que
cada quien tenga,
los principios con
los que cada
quien ha sido
educado en su
familia, las res-
ponsabilidades
por las que cada
quien tiene que

Meédico, activo en politica

Lo que debe regir es la
honradez, la honestidad y
la coincidencia entre ko que
uno piensa y lo que final-
mente hace, eso seria lo
fundamental. Otro seria el

respeto a la amistad. En
un sistema como el nues-
tro, en que cada vez unos
cuantos lienen acceso a
muchas cosas, esto se ha

Senora
Uyy. pues aqui
hay muy po-
cas, pienso
que las que
mas se dan
son las de res-
petar a las
personas
grandes, an-
cianitos, por lo
menocs  escu-

responder de | ido perdiendo, asi también | char lo que di-

acuerdo al papel| otros muchos valores que | cen. También

ue desempene | antes eran respetados se | todavia hay
e —

res... Lo que determinan los valo-
IesS Nno es el oficio sine a1 walen

Diputado del PAN
La reglamentacidn legal es la
unica que resulta obligatoria
desde el punto de vista juridico,
desde el punto de vista de la le-
galidad, y que sin duda enmarca,
¥ €s una de las caracteristicas
fundamentales del estado de de-
recho, pero creo también, y re-
sulta evidente, que no puede ser
la linica norma —la norma juri-
dica— sino que hay una norma-
tividad moral, que hay una sernie
de principios, que ademas son
comunes al hombre, que antes

.

,enlasociedad. 'han cambiado. Ahora el| muchac
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muchas cosas, esto se ha
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escu- .
e tividad moral, que hay una sene

;;;rmecharse del otro, de some- .
char lo que di-

terlo... a partir de ahi interviene

- i i bién 3
- 5 esponder de | ido perdiendo, asi tam incipios, que ademas son
la: profeaibe. y el bk ,d:,,dc:dz :xcupe:do al papel| ouros muchos valores que c::; : 'Tambllen ::iome ‘:nﬂnesnclpal hom(l bre, que antes
quien, lo que va perm fe | antes eran respetados _se | todavia ha
de valo- | que desempe

enriqueciendo este upo

Cuando no estoy seguro de algo que acontece, no lo atiendo. No busco €l oportu-
nismo en la nota, sino que busco mas informacion de lo que esta pasando, para no
emitir a la primera un juicio del que tenga que echar luego reversa. En el perio-
dismo muchas veces por ganar la nota, por salir a tiempo, per ganar la primicia de
repente te lanzas con todo contra una gente y resulta que la informacion era muy
parcial, o las fuentes estaban muy viciadas por intereses. Es algo muy complicado,
por eso me da miedo que mi labor se vea como pericdistica. No es posible que con
tal de ganar el chiste a otros, se cometan errores graves de apreciacidon. Veracidad,

res... Lo que determinan los valo-
res no es el oficto sino el valor
que le da cada persona.

La normatividad que rige la vida
periodistica, es la normatividad
legal que existe -libertad de ex-
presion-, y la normatividad hu-
mana del respeto a la opinidn
publica, fidelidad a la verdad,
respeto a la figura del politico...

en la sociedad.

han cambiado. Ahora el
que tiene mas posibilidad
de acaparar riqueza lo hace
sin ninguan prejuicio, sin
ningun recato; y a veces es
lo mas comun, scbre todo
en los politicos, decir una
cosa y hacer otra, esto el
“el pan nuestro de cada
dia”.

muchas muje-
res que hacen
todo lo que di-
ce €l marido,
pero mas bien
cuando uno
esta ya crecidi-
to cada quien
hace lo que le
place.

se describieron , mayormente,
como los derechos naturales y
que ahora se conocen, €n mayor
medida, como los derechos hu-
manos y que toda democracia
debe tener como basamento, co-
mo plataforma, los derechos
humanos. Y mas en particular
estas normas de vida influyen
mas O Mmenos.

Yo creo que depende de la persona, porque €l condicionamiento
en general es en favor de lo que es practico, de lo que es comodo,
lo que resulta con menor resistencia, lo que me favorece, lo que
no me limita, lo que no me obstaculiza, creo que es una corriente
universal. Hoy hay moral “light”, hay refrescos "light”, hay cos-
tumbres “light”, y busco lo mas comodo y lo mas facil, pero es
una corniente y cada persona tiene una manera de ver y apreciar
lo que consiiera sus prnincipios y, pues, €n su caso no verse
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tro de esto. Saber discemir hasta
donde esta el respeto. Indudable-
mente que todos tenemos derecho a
que se nos respete, pero hay una
lucha de intereses y de respetos. Por
una parte el derecho a ejercer la in-

tomarian €n
cuenta a Ila
familia, su
trabajo, su
religion, la
salud, el tener

cas y de mili-
tancia no pu-
dieran ser
cuestionadas.

Traté de estar
siempre estu-

de

mejor, y al
ultimo pon-
dria €l chis-
me, el andar
arguen-
dero, el ma-

s€amos un

g’ verificacion para el chiste. condicionado por las corrientes o por el acontecer general.

3 Periodista monero Sindicalista Médico Sefora Diputado del PAN

2 Escala de | El derecho a la informacion. Esto| Cada quien la| La honradez, | ¢;Como lo | Aqui habria que distinguir entre el ambiente del

3 valores en | trae mas conciencia a la gente de la | hana de | la honestidad, | que mas vale | PAN, el congreso, la comunidad politica y la so-

e el medio situacién que vive determinada co- | acuerdo sus | la preparacion | para mi...? | ciedad. En el PAN hay una jerarquia muy clara

z munidad. Lleva la libertad de ex- | intereses. Para| profesional Yo | ¢si? Mi fami- | de valores, que es sobre la doctrina humanista,

g presion y la libertad de las demas | muchos, creo, | he tenido la| lia, lavida, el | lo que vienen a ser los principios de la vida
gentes a adquirir esa informacion | asi sin orde- | preocupacion ayudarnos, humana, la trascendencia de la persona, la so-
que se esta dando. narlos por su| de que mis| el trabajar| lidaridad, la subsidariedad, el bien comun, el
El respeto. Es algo importante den- | importancia tareas politi- | por vivir | orden, el trabajo. Creo que son valores, que asi

como la justicia y los derechos humanos, dan
un basamento a una cultura y a una norma de
vida. Creo que esto se vive y pretende aplicarse
dentro de los panistas, lo que no quiere decir
que se de en forma automatica ni que todos

ejemplo de ello, pero se pretende

formacion y por otra el respeto a| una casa | diando como | tar a alguien, | como una norma. En el ambito politico o pabl-
Ciertos sectores. propia, diver- | médico y estar | también co, bueno, pues a veces, los dos partidos no
La libertad de expresién y de adqui- | tirse, no con- | también pre-| pongo el di- | tienen esa misma percepcidn ¢verdad? y aun
sicion de esa informacion. Todo esto | tagiarse de | parandome en | neroal final. | nosotros que la tenemos, pues, ojala fuéramos

en orden a una mayor comunicacion
¥y a una mayor convivencia entre
una determinada comunidad. Liber-

tad, comunicacion, respeto.

sida, ser due-
no de un taxi,
tener amigos,
ser alguien.

las cuestiones
sociales y po-
liticas.

un ejemplo

vivo de las mismas. Y creo que es

un tratar de asemejarse a ello, un tratar de
caminar hacia alla sverdad?
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2 Periodista monero Sindicalista | Médico, activoen | Sefiora de Diputado del
g politica partidaria barrio PAN
R ¢Hay al- En orden a la convivencia no ayuda hablar de cosas utopicas. Pero| El ser al-| Se esta haciendo, | Pues €l | Bueno, creo yo
= gun valor | el valor mas alto debe ser el amor, libertad.. etc. Pero hablar hoy de | guien, el ser lamentablemente, | valor a la que pudiera ser,
- que esté €s0s términos es caer en la utopia., aunque creo que deben estar en | aceptado por | una norma casi familia, la| tal vez, el valor
i mas pre- el sueno de todos los humanos, si no, si nos lleva el traste. No tener- | los demas, el | vigente, la menti- escuela, el| de la legalidad,
sente en los nos llevaria a una franca decadencia como pais y como mundo | sentirse sa- | ra, la corrupcion | trabajo, el imperio de la
€l medio? | entero. Amor y convivencia entre humanos deben estar presentes. tisfecho con | y hasta la preva- porque  si| ley, el de el res-
En términos reales, resulta dificil verio con lo que pasa pe.en la| lo que se| licacién y es muy | no, ¢de | peto a la norma
ciudad: ayer se publicé que una patrulla golped y dispard a un gru- | esta reali- | comun decir que | donde sa- juridica, al es-
PO que estaba tomando unas cervezas...;que tiene que ver el amor | zando, el| si alguien no es| cas para | tado de dere-
con cosas de ese tipo? En estos términos no concuerda lo que pien- | mantener corrupto es por- | comer? cho, creo que es
sa el ser humano con lo que enfrentamos a diario. una posicion | que es tonto y no el que, 1al vez,
Estos valores ideales no estan presentes en la vida cotidiana. Hay | social que te | porque realmente tenga un primer
otros valores que estan presentes, econdémicos. etc. distinga. lo quiere. lugar.
Pericdista mo- Sindicalista en lugar turistico Senora de Diputado del PAN
- nero i barrio
3 ¢Estas Las normas| En principio todos sabemos que si hay normas es para que se res- | Pues yo| Yo creo que las normas, definitiva-
‘; normas deben ser pa-| peteny se hagan respetar por todos, ya sea que la norma sea solo | pienso mente, son para todos y dentro de
- son para ra todos in-| para un individuo, para una familia o para una agrupacion o para | que si, | esto también existen casos de excep-
= todos o duda- la sociedad en general; ahora que existan individuos que queriendo para to-| cidén, por ejemplo el mandato moral ¥
§ hay ex- blemente. pasarse de listos ignoren dichas normas ¥ se pongan ellos mismos | dos. legal de no robar pues tiene ciertas
= cepciones? en peligro o pongan en peligro a los demas, no es algo que se igno- limitaciones cuando nos encontramos,
§ re o se desconozca y las normas mismas establecen diversas ac- por ejemplo, con el caso del robo fa-
o ciones que deberan aplicarse cuando se descubra que algusen in- mélico, la gente que roba para comer
tencionadamente las viole y atente contra el bienestar general, cla- no comete ni siquiera delito, no es
10 esta, debidamente comprobada la falta. tampoco un acto moralmente malo.
Periodista mone- | Sindicalista en lugar tu- Meédico, activo en Senora de Diputado del PAN
o ristico politica partidaria barrio
¢Hay algo Eso nos faita. | El buscar la estabilidad | Seria la honestidad. | Creo que si| Creo que si hay algo en comiin y son precisamente
que los Tener wun fin| familiar, el cuidar sus| La religion contri- | hay algo, | esos derechos humanos, que no son mas que [a
hombres comun. Pone- | trabajos, el atender Ila buye a que la gente | pero no  se expresion, repito, de los derechos naturales ¥ que
tengan que | mos de acuerdo | fuente de sustento de las | se detenga en mu- | bien que | no son mas que la expresion del viejo decalogo co-
tener en en lo esencial | familias de aqui que es el | chas cosas. Claro | sea, pienso| nocido desde la Biblia. Creo yo que, pues, todo
cuenta, un Ese valor co-| turismo, el querer Supe- | que a veces le suve | que puede | hombre especialmente en los tiempos, en los siglos
criteno co- mun seria el| rarse para ser cada dia| de refugio y para no | ser la vida. modernos que vivimos sabe y le queda perfecta-
mun para Respeto, el | mejor, el que se tenga| hacer un analisis mente clare el mandamiento de né mataras, que es
sSus accio- amor como se- | confianza en los lideres, | muy objetivo de la un mandamiento moral inmerso en la conciencia, o
nes? res humanos. | en las instituciones, el realidad; sin em- el de no tomaras lo que es ajeno. Evidentemente
Eso debe regi- | mantener el espiritu de| bargo también sirve que hay un decalogo que esta inmerso en la con-
mos. optimismo para superar| de freno. ciencia humana y que debe ser respetado y es co-
Ia crisis. mun y general a los demas hombres.
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's':lusnag:l; :mot :;mo se- | confianza en los hdcres,l muy obgeuvo 'Sin d: : :lu‘;;;xb tom;;a-svlo que es ajeno. Evidentemente
s las instituciones, el| realidad; = - 28 en la con-
s £ tener el espiritu de} bargo también sirve que l?ay un decalogo que esta mmcrslodo Py
p LOeLe TR e de freno ciencia humana y que debe ser respetado y
mos. oplimismo para superar - miin y general a los demas hombres.
la crisis.

Periodista monero Sindicalista Meédico, activo en politica Senora ee Diputado del PAN
barrio
éAdonde | A una sociedad mucho| Nos ayudaria| Por el lado de los valores ne- | Pues a no | Nos conduciria, sin duda, a una sociedad mas
nos con- mas justa: En términos de | a tener una| gativos, nos llevaria a un | hacernos armonica, sin conflicto, sin los casos tan dra-
duciria amor, libertad y respeto no | mejor vision | estado de descomposicion | bolas, a | maticos que hoy se ven de violencia, de droga-
una valo- cabe una situacion como la | de como po- | social, que en gran medida| ser mas | diccién, de abuso, de miseria, de explotacion,
racin de Chiapas, o como la de | demos lograr | se esta viendo en nuestro| iguales. creo yo que tendriamos un mundo diferente.
comun? Chihuaha, o como lo que | el bienestar| pais: la falta de segundad Pero el problema no radica en que no exista en
vemos en cada esquina en | de todos co- | publica, el robo, la pérdida la conciencia esa. Aunque en algunos casos ya
los cruceros con los ninos | mo  partici- | de valores y respeto en las se empieza a erradicar, ya de hecho se ha per-
que piden limosna. Creo yo | par el mejo- | familias. Si perduran los va- dido la nocidn de la conciencia, pero no porque
que el ponemos de a cuer- | ramiento de | lores de honestidad, honra- originalmente no estuviese ahi presente, sino
do nos lleva a una socie- | Vallarta y del | dez, solidadrnidad, esto sena porque a raiz de una vida en la practica ajna a
dad mas civilizada. Ha- | pais. lo que idealmente hemos todos estos prnincip:os, mucha gente va per-
blando como una etapa pensado, la formacion de un diendo la nocion de que esas normas deben ser
superior de la cwvilizacion. hombre nuevo con valores. respetadas y esos principios deben ser siempre
vigentes.
:'3: Periodista monero Sindicalista en lugar turistico | Médico, activo en politica | Senora de | Diputado del PAN
= parudaria barmio
g cQue se Se vale en términos de humor, €l juego don- | Creo que establecer un mode- | En la medicina no se| No,se vale | Es una pregunta
= vale y que | de esta presente el ingenio. Cuando tu pre- | lo ideal de normas que garan- | vale ser un charlatan, | todo, por- | demasiado gene-
§ no se vale | sentas una situacion, aunque sea muy irre- | tice el buen vivir de la gente es | ni medrar con el dolor| que hay| ral. Esta permi-
= en el verente, si esta de por medio el ingenio, €l | algo dificil de realizar, pero el | de la gente y sobre todo | leyes que | do hacer todo
§ medio? que te provoque la risa... la risa es algo bue- | tratar de logrario dia con dia, | medrar econdmicamen- | te prohi- | dentro de todo lo
= no... si algo te hace reir no puede ser tan | nos da la experiencia suficien- | te. ben hacer | que no esté
malo... la risa siempre te va a llevar hacia | te para poder perfeccionarlas, | En politica, al menos en| cosas o | prohibido ¢y que
algo bueno, la risa es la expresion de inteli- | ahora bien creo que como so- | la izquierda, lo que no| también esta prohibido?
gencia de entendimiento, de muchas cosas, | ciedad todos somos respon- | se vale es el oportunis- | la gente | bueno, pues ir
la risa une no desune. Claro que muchas | sable de normar nuestras ac- | mo y €l arribismo a un| como te| por encima de
veces la situacion no tiende a unir, aunque | tividades, padres de familia, | puesto, ahora de clec- | juzga. estas normas
el humor que se deriva de esa situacion es lo | maestros, dingentes, gober- | cion popular, donde se elementales de
que si une. Ese tipo de afinidades o congre- | nantes etc, todos debemos| gana mucho dineroy se respeto y de con-
gaciones que se hace a raiz de algo es lo que | poner nuestro granito de are- | puede tener acceso a vivencia. Asi en lo
une. Se vale hacer reir, se vale hacer reir | na para poder definir qué esta | zonas de influencia. general es lo que
CcOon INZENIo. permitido. podria yo decir.
= No se vale la calumnia por la calumnia. | Si no, pués, es dificil normar a quién se le puede dar coca-cola y a quién no, quién puede embriagarse y
;'g El que té te bases en cosas que intentan | quién no, quién puede hacer ciertas cosas y quién no. Si cada quien en principio es responsable de sus ac-
- ser un chiste, o que se quedan a la mi- | tos, es cierto que, como lugar turistico y con una poblacion flotante de personas con diversas culturas, ten-
? tad... o decir cosas por dar el fregadazo | dencias, valores y en plan de descansar y divertirse, actiian quizas en forma distinta a como lo hacen en sus
= por el fregadazo. El ingenio es el ingre- | paises y lugares de origen, comprometiendo de esta manera a la gente de aqui a seguir un pairén de con-
3 diente que separa las cosas: inteligen- | ductas que a la larga puede ser el origen de estos problemas que se mencionan; y seria arriesgado limitar
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E Io que vale la pena... aun cuando se Pa- | ministraciones querian regular el horario y los dias para ingerir bebidas alcohélicas. ¢qQué paso luego? Res-
5 se de la raya, aun cuando sea irreveren- tauranteros, hoteleros y demas gente relacionada con el ramo reclamé a una voz que se estaba corriendo al
a te... si logra hacerte reir se vale, se pal- | turismo que veia fuera de lugar la ausencia de alcohol, con lo cual se desistié de esta norma estricta y se
; 5 opto por otras medidas mas acordes al lugar.
% Periodista monero Sindicalista Médico, activo en politica Senora Diputado del PAN
i éQuiénes Deben de ser labor de todo| Todos y cada| Esto es una responsabili- | Yo pienso | Toda persona es responsable de la pro-
son los mundo, cada quién desde su| uno de noso-| dad muy global que debe | que a to- | mocién de valores éticos en el area de su
responsa- | ambito, oficio, ser como perso- | tros, padres de | partir de la familia; pero | dos, pero| resposabilidad, Y0 creo que no es posible
blesdela | na. Es una obligacion de todos. familia, sacer-| ahora no se puede descar- | en especial | que se diga que la promocién de los valo-
promocid | Pero recae sobre algunos con- dotes, gober-| tar, y en gran medda, la| a los que| res éticos corresponde a las iglesias, pues
n de los cretamente desde su oficio p.e. | nantes, jefes| influencia de los medios de | tienen evidentemente que eso es una falsedad.
valores un sacerdote sobre sus fieles es | de organiza- | comunicacion: television, grandes La promocién de los valores éticos co-
éticos lider de opinidon y promotor de ciones, los in- | radio, prensa; reconozco puestos, rresponde al padre de familia, correspon-
esos valores por otro lado los | dividuos, que hay muchos progra- | pues ellos | de al ciudadano, corresponde al empre-
gobemantes son promotores de | maestros etc. | mas educativos en la tele- | tienen mas sario, corresponde al trabajador, corres-
otro tpo de valores.. cada| todos desde| vision. facilidad ponde al politico, corresponde al campe-
quien en su ambito. sus respecti- | Alguien que es fundamen- que los es- | sino, corresponde a todos, en la medida
= Dentro del periodismo los valo- | vas  activida- talmente responsable, es el | cuchen. de su situacidon particular Evidentemente
=3 res que se deben de defender y| des son los Estado, el gobierno, él tie- en el ciudadano un valor ético es no tirar
§ sostener: la libertad de expre- | responsables ne una gran responsabili- la basura en donde se le ocurra cuando
2 sion, de opinion. directos de lle- | dad, que paulatinamente uno va caminando, €l no pasarse un alto,
§ La promocion corresponde a|{ varlas a cabo. esta dejando a una lado, €l dar el paso a una gente, creo que eso
) todos, y concretamente, expre- hacer que la rectoria del es elemental, asi como en el padre de
z samente a cada sector, dentro Estado decline de su obli- familia formar los valores éticos €n sus
g de cada profesion que se ejerce. gacion de atender la edu- hijos, y el maestro ensefiar a los estu-
Dentro del medio corresponde a cacion, la moral, la salud, diantes y, pues obviamente, los pastores
los gobernantes y al periodista. etc. de las iglesia ensenar a sus comunidades
apostolicas.

Periodista monero Sindicalista ... turistico Médico Diputado del PAN
¢Que se En plan de gobiemo, vivimos una situacian de muchisima inmorali- | México va evolucionando y | Estamos en|{ Las normas morales
opina so- | dad. El destapamiento de cloacas como el enriquecimiento tan expli- | cada dia va adaptandose a| una etapa de | en México radican
bre la cable como el de las cuentas de suiza, nos hacen ver una situacién las normas de vida inter- transicion. un poco, para la ma-
normat- de corrupcion en todos niveles: desde la empleada del Seguro Social | nacionales sin perder su| Sin embargo, | yoria de los mexica-
vidad mo- | que te recibe tus papeles, hasta el jefe maximo de la nacién, toda la | soberania cultural. Los cuando se| nos, en el ambito del
ral en burocracia, pasando por todo el sector privado, en la iglesia mis- programas de gobierno pi- | ven grandes | deber ser muy leja-
México? ma... donde quiera se ven corruptelas e irregularidades. den la participacion de to- desastres, no, y bueno, ya sé

Es dificil de hablar de quién debe venir la normatividad de la mora- | dos los sectores paradarlo| uno ve que| que no debo decir
Iidad. La verdad yo no creo ahorita si Sandoval dice “la moral es es- | mejor de si ¥y poder hacer | existen nor- menuras, pero pue-
ta”, con las declaraciones que hizo respecto a los retos de la iglesia | de México una nacién cu- mas de fra- | do decir mentiras o
como feminismo, sectas, ecologismo... esto me hace preguntarme | yos habitantes estén sa- | ternidad, de| es necesario decirlas
¢hacia dénde vames con lideres de opinién de esa manera? Hablar nos, cuyas familias tengan | solidaridad. u  ocupo decirlas,
de moralidad ante gentes que antes eran depostarios Jde la moral . lo necesario para vivir ¥| Lo vimos en | entonces tENCImMos

Es una época donde hay que cuestionar todo.

; mas, y ante el mundo sea- el 85 en Mé- | una moral S |
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Iidad. La verdad yo no Cr€o anomnia Si oanUuval Uie
ta”, con las declaraciones que hizo respecto a los retos de la iglesia
como feminismo, sectas, ecologismo... esto me hace preguntarme
chacia dénde vamos con lideres de opinidn de esa manera? Hablar
de moralidad ante gentes que antes eran depositarios de la moral....
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Es una época donde hay que cuestionar todo.

El que surjan hechos como el que estuvo involucrado Prigione... ha-
ber recibido a los Arellano, defenderlos, esconderlos... ver la morali-
dad de todo ese hecho... ¢pues donde? sde qué manera se puede
analizar esas situaciones? o ¢de qué moralidad estamos hablando?

mas, y ante ¢l mundo sea-
mos reconocidos y respe-
tados por lo que somos y
por lo que tenemos de
cultura y tradiciones, de

el 85 en Mé-
xxo, en ¢l
desastre de| en

Analco
{Guadalajara

una moral, en ese
sentxdo, muy amplia,
donde tenemos
una flexibilidad de-
masiado abilerta a

Si la moralidad es dos o tres dedos arriba de la minifalda o la mora- | aqui que las leyes busquen | ); como la| aceptar. Nos quedan
lidad es mas amplia y podemos irnos a los ciento y tantos millones | ser mas perfectas y pue- | gente daba,| claras ciertas nor-
de délares de los Salinas. ¢qué peleamos: centimetros de minifalda o | dan garantizar el bien vivir | ofrecia sus| mas, pero en la
millones de pobres? ;Qué es la moralidad? Es algo que indudable- | general. Servicios, su | practica no nos so-
mente se tiene que cuestionar. trabajo, etc. metemos a su
. cumplimiento.
Periodista monero Sindicalista en lugar turistico Médico, activo en politica partidaria Diputado del PAN
¢Enel La inmoralidad esta| Como ya lo mencionaba an- | La pobreza y la crisis son reflejo de la poli- | El problema de la pobreza del
medio se presente. Las conse- | tes, es dificil normar y hacer | tica economica que se tiene; del empeno de | pais es, sin duda alguna, un
considera | cuencias de una inmo- | cumplir las normas en cada | un grupo de gentes perfectamente con- problema de justicia, o mas bien
la pobre- ralidad, de actos inmo- | individuo. Las fallas, cuyas | vencidos de un modelo econémico que les | de injusticia, y que deriva de una
za, el de- rales son estas. Vienen | consecuencias estamos vi- | impone el Fondo Monetario Internacional, | inadecuada percepcion de las
terioro ya siendo institucién | viendo deben ser punto de| el Banco Mundial de Desarrollo, el BID, | resposabilidades morales. Las
social y la | estos actes de inmorali- | partida para normar mejor | que tiene la intencioén con tal politica neoli- | grandes fortunas no se pueden
crisis...? dad: todo mundo sabe | las futuras actividades, es- | beral y globalizadora de sacar la mayor ri- | hacer de la nochea la manana en
de los fraudes electora- | tablecer diferentes relaciones | queza y acumularla en pocas manos. Lo| forma licita, esto es verdadera-
les del PRI, de las elec- | entre los hombres y servir de | han logrado, han entregado entre otras co- | mente imposible, y sin embargo
ciones pasadas que vi- | estimulo para hacer las co- | sas, industnas y actividades comerciales | vemos que en México hay los
nieron hacer crisis, era| sas mejor cada dia, mante- | estratégicas en aras de la globalizacion y miembros de los grandes —por
boca de todo mundo.| ner las agrupaciones con li- | de este proyecto economico. Creo que ésto| no decirse miembros del “jetset” y
los fraudes que se vi- | deres fieles y congruentes a | tiene que cambiar y en el mundo se obser- | que ahora es el “penthouse™—,
nieron haciendo duran- | la realidad, que se entreguen | va ya un reflejo en ese sentido: grandes | las 24, 40, S0 familias que son
te tantos anos, lo de| con todo por el bien de Méxi- | manifestaciones en contra del proyecto duenas del 70% de la riqueza del
Tabasco, lo de la CONA- | co, y en dialogo franco sepan | neoliberal por inhumano; porque ha au- pais, cuando apenas entre los
SUPO... o sea la inmora- | participar con el gobierno en | mentado los grados de pobreza, de co- desposeidos, en que se encuentra
lidad como algo insti-| los planes de desarrollo. rrupcién, de inserguridad, de enfermedad, | el mayor numero de mexicanos,
tucional. sin preocuparles absolutamente nada a| se reparte, un porcentaje de n-
esie grupo. queza verdaderamente ridiculo.
Periodista monero Sindicalista Médico, activo en politica Diputado del PAN
¢Es nece- | Es urgente. La situacién de desprestigio Elaborar un plan | Es fundamental el cambio del| Es evidente la necesidad de un
sario, que esta sufriendo la clase gobernante, la | educacional ade- | sistema social, fundamentalmen- | cambio social en México y creo que
actual, iglesia... que no corresponde a la actual,. | cuado para la| te en lo econémico. Hay la opi- | es responsabilidad de todos: del go-
discutible | p.e., la postura de la iglesia con respecto | situacion de Mé- | nidon muy generalizada que debe | bierno, de los actores politicos, lia-
y posible al sida, el control de la natalidad... me | xico es la base| ser la sociedad civil como un ente | mese las autoridades del congreso
un pro- parece criminal que se vaya en contra de | para que dé éste | nuevo. Yo sigo entendiendo que | del estado, los presidentes municipa-
yecto de métodos de prevencion contra el sida, €l | de los elementos | dentro de esa sociedad deben | les, el poder ejecutivo, el poder judi-
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social?

urgentes por las situaciones de caos so-
cial que estan presentes en muchas parte
del mundo... todas esas cosas tienen que
cambiar.

Es urgente que cambien, es urgente que
respondan a las expectativas que tiene la
gente porque de lo contrario vamos a una
situacion de caos, donde quién sabe que
es lo que vaya a pasar.

Antes se veia muy controlada la corrup-
cién y opresioén. nos habiamos acostum-
brado a ella. Pero ahora ya hace crisis
que una familia cercana. se muera de
sida, o que nos llegue al bolsillo la situa-
cion econdmica, perder el patrimonio
familiar, vender el auto, vender la casa,
no poder pagar las tarjetas de crédito... la
clase media golpeada, la clase mas des-
protegida ya no tiene literalmente para
comer, o pera protegerse... todo €so o pa-
sa algo, o caos... esto ya no se puede

prolongar mas.

co saldra adelan-
te, apoyando y
criticando los
pregramas  pro-
puestos por el
gobterno.

ofganismos que tienen como ob-
jetivo fundamental llegar al poder
para hacer los cambios que sus
programas tene senalados. Pero,
que seguramente liene que ser
partidos mas permeables a lo que
todos los sectores dicen. Yo creo
que en este momento estan ju-
gando un papel muy importante
Ia religion y la Iglesia; en el senti-
do de ayudar al pueblo, de con-
tribuir a su emancipacion, sin
salirse de los canones religiosos.
Son muchos los ejemplos de sa-
cerdotes de barrios, sacerdotes
de pueblos. Me tocé ver como la
gran Catedral de El Salvador, con
Mons. Romero, se convertia
(todas las misas estaban llenas
de feligreses) en practicamente
mitines, sin que perdiera el res-
peto por €l acto religioso.

sin duda alguna y el ambito social,
todas las pequenas sociedades que
forman el tejido social ¥ que exigen
una tranformacion, una correspon-
sabilidad, y el cambio debe también
originarse en la persona, porque no
puede partir de otro ambito, es la
persona que puede tranformar su
ambito cercano, su ambito farmiliar,
el entorno de su trabajo —actividad
primordial de la cual vive— Y aqui
los que tengan una mayor partici-
pacion: los colegios de profesionis-
tas, las asociaciones de colonos, los
gremios, los sindicatos y asi llega-
mos ya a los partidos y a la nacién.
Creo que debe haber un cambio y
una transformacion muy importante
€n este pais y que de no darse va-
mos directo a un colapso o a una
anarquia.

éQuién lo
tendria
que con-
ducir?

No estoy de acuerdo en que se tomen las armas
desde hace mucho tiempo,

Penodista monero

Hay brotes de sensatez, de razon entre los lideres,
la gente que analiza, los idedlogos, algunos partidos
politicos. El dialogo y el querer buscar salidas a
todo esto, a situaciones como la de Chiapas, que
vienen mas que hacer focos rojos, o caminos de so-
lucién... van abriendo brechas, va abriendo can-

chas...

ral.

Sindicalista ... turistico
EL gobierno en dialogo
constante con
grupos organizados pre-
sentes en México, sindi-
catos, instituciones, em-
presas, pueblo en gene-

todos los

Médico, activo en politica parudana

Sera toda la sociedad, que se integren todas las gentes,
aunque veo dificil que se integren las gentes que tienen
el capital, porque ellos dicen que ahora en la crisis to-
dos estamos perdiendo, eso es una mentira. Estan
perdiendo de ganar mas; pero los pobres no, ni las cla-
ses medias, ellos si han Hegado a situaciones de dete-
rioro muy severo de su calidad de vida.

¥y voltear la tortilla, y seguir igual...
€s muy confusa la situacién politica de] EZLN porque no

- €sta no es la postura del EZLN porque no han disparado un tire
se ve un camino claro. EL brote del EZLN, los Consejeros ciudada-

evando su voz, haciéndose oir, ganando terreno. Por ahi hay luces,
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EL MAL Y LA ESPERANZA

Respuesta a Jon Sobrino

cana de la liberacidén, toda reflexién sobre los

conceptos del mal y la esperanza debe estar nece-
sariamente gobernada por la preocupacion sobre cémo los
seres planetarios y las personas humanas mueren o viven.
Este aserto encuentra su justificacion en la misma naturaleza
del discurso teoldgico en cuanto reflexion sobre la expe-
riencia que tenemos de Dios en la vida cotidiana. Pero mds
fundamentalmente, porque el discurso articulado por la fe
cristiana tiene que ver primariamente con la realidad mis-
ma, con la auto-presentacién de la realidad en sus dimen-
siones visibles y escondidas de mal y de esperanza, y no
con el mero pensamiento sobre el estado tedrico de estos
conceptos.

Desde el punto de vista de la teologia latinoameri-

Para la teologia Latinoamericana, el mal y la esperanza
aparecen como conceptos relacionales y dialécticos debido,
entre otras cosas, a que su verdadero significado solo pue-
de ser encontrado a partir de su historizacién. Este principio
ha sido central al método “la salvacién es siempre salvacion
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‘de’ alguien, ‘de’ algo. Hasta el punto que las caracteristic
del salvador se deberian buscar desde las caracteristicas s
lo que hay que salvar™'. De manera similar, la estructura ¢
mal y de la esperanza es expuesta por Jon Sobrino desde
expresion en situaciones concretas, y ha buscado establec
su significado a partir de la vida o la muerte de las gente
especialmente desde las victimas del Tercer Mundo. M
todavia, Sobrino ha enfatizado que es sélo desde esta rea
dad como puede descubrirse mejor la hondura y radica
dad del mal y la esperanza, en un mundo donde se quie
ocultar las causas reales que producen victimas y se quie
matar también la esperanza de transformacion. Ademss c
peso académico, la reflexién de Jon trasmite el dolor
indignacion ante la crucifixion masiva de los sectores el
pobrecidos, y contiene la angustia y la pasién de quien vi
en carne propia la protesta y la esperanza de las victimas
este mundo.

La teologia de Jon Sobrino estd marcada por la sensil
lidad humana y cristiana hacia la realidad dramatica ¢
Tercer Mundo, y muy especialmente por el asesina:
martirio de su comunidad jesuita inmediata. Durante
lectura del escrito que Jon comparte aqui, recordé las pa
bras que dijo en otro lugar y que ahora nos ayudan a ¢
tender el espiritu de su reflexion. Impactado por el doloi
so acontecimiento del 16 de Noviembre de 1989, Sobri
dijo lo siguiente:

“Para escribir se necesita claridad en la cabeza
aliento en el corazén; pero en este caso, durar
varios dias, la cabeza se me quedd vacia y el co
26n, ciertamente, se me quedod helado. Ahora,
gunos dias después, cuando poco a poco vuelve
serenidad, me pongo a escribir estas reflexion
Lo hago como homenaje agradecido [...] a mis s
hermanos jesuitas, y lo hago también por si p
porcionan luz y dnimo a los que seguimos en e
mundo™.

La reflexidén que ahora Jon nos presenta, busca tambi
proporcionar luz y animo para mover a esta comunid
teolégica al ejercicio de la misericordia activa en favor
los pueblos crucificados con el fin de eliminar su sufrimie

' Ignacio Ellacuria, “La iglesia de los Pobres, Sacramento Hisiénco g Liba
cion™ Estuchos Centroamencanos 32 (1977) p 707

? Jon Scorino, “El Asesinalo-martitio de los Jesutas Salvadoredos ,Que
esan y por qué los mataron?”” Sal Terrae 12 (Oiciembre, 1969
833-854

El mal y la esperanza
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to y asi corresponder a la realidad de Dios dentro de la
historia. Se trata de una reflexién de fe que combina la
preocupacién pastoral con el saber teolégico desde la en-
carnacion en el mundo de los pobres y oprimidos’, en la
misma linea expuesta por Jon —aunque con mayor rigor
conceptual— en su libro “El Principio Misericordia: Bajar de
la Cruz a los Pueblos Crucificados™.

Una de las contribuciones mas importantes de Sobrino a
la teologia cristiana contempordnea es la afirmacion del
conocimiento teolégico como principio de liberacién. Esta
afirmacién, aunque fue formulada hace ya mas de 25 anos,
sigue siendo importante hoy en dia porque el conocimiento
teol6gico continva siendo utilizado para ocultar los graves
males de la sociedad y de 1a iglesia, y continta legitimando
religiosamente relaciones opresivas dentro de la iglesia.
Para determinar el cardcter liberador del conocimiento
teoldgico, Sobrino busca responder a las siguientes pregun-
tas: “;Qué interés mueve al conocimiento teoldgico, por
queé se hace teologia? [...] ;Para quiénes y desde quiénes se
conoce teolégicamente?™. Creo que Sobrino estard de
acuerdo conmigo en que hoy, desde el punto de vista de
las razas marginadas, las culturas oprimidas, y las mujeres
excluidas, estas preguntas no han encontrado todavia una
respuesta satisfactoria. Sobrino tiene razén cuando apunta
que lo que verdaderamente habrd que examinar es |3 rela-
cion que las diversas teologias establecen con la realidad.

? Juan José Tamayo-Acosta, Para Comprender la Teologia de la Liberacyén,
Ediorial Verbo Owino, Estella, Navarra 1989, p. 269

* Jon Sobrino, Resureccidn de la Verdadera Iglesia Los Pobres Lugar teciogi-
co de la eclesioiogia, Sal Terrae, Santander 1881 p 23
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Esto es lo que distingue a unas teolo:
gias de otras y esto es lo que les confie
re 0 No un cardcter cristiano liberador
Tomando como punto de referencia 28
relacion que diversas teologias estable:
cen con la realidad, Sobrino presenz
una doble critica.

Primero, respecto del discurso tep
l6gico articulado por las categorias
tedricas de la critica moderna, hechs
sobre todo en el Primer Mundo. Sobi
no critica este tipo de teologia porquel
a pesar de sus logros en la creacion de
nuevos significacdos teoldgicos, todavial
se mantiene en ia esfera de la realidad®
en cuanto pensada. Es decir, esta 123
logia no deja que la realidad tome &
palabra y con ello oculta la verdad d&!
las cosas. Para Sobrino, “el quehact!
teolégico, en cuanto producto publics
introducido en la sociedad, pueds
ocultar y encubrir, cuando no justifiar,
el mal de la realidad™. Igualment!
puede decirse que este procedimieny)
lleva a desconocer las acciones practic
e intelectuales que los grupos socialy
excluidos realizan en favor de la propa
integridad humana y de mayor justicia
En esta misma linea, Sobrino critica la falta de concienca!
de esta teologia respecto de su propia operatividad social
y con ello no sélo se convierte en complice de los mal
estructurales, sino también se priva de conocer su pripas
realidad de mal y de esperanza.

La segunda critica que presenta Sobrino tiene que v
con la critica a los idolos, con el problema de 13 idoiatria s
la teologia cristiana. Expuesta inicialmente por Franz Hinke
lammert, junto con Pablo Richard e Ignacio Ellacuria,
trabajo de Sobrino en esta vena teolégica es el que meje
expresa lo mds caracteristico de la teologia latinoamericag
de la liberacién. Por el contrario, aunque esta vena exprest

la esencia de la teologia de liberacidn, es la mds IgnOrGES

por la comunidad teolégica. A pesar de que éste s un
ampo de mayor urgencia en los Estados Unidos, no exise.

un trabajo sistemdtico y sostenido que aborde expresames: !

te la idolatria teoldgica. La urgencia de tomar en serio et
@mpo proviene del desafio que la misma realidad propon
a la vida cristiana. En términos andlogos a los de Sobring
Ellacuria, Pablo Richard sefiala que el problema central ol
la teologia hoy no es el ateismo ni la increencia, sing i
idolatria. En su vision, “los opresores del pueblo casi siem
pre se han declarado creyentes [...] Hoy, [...] en general,
responsables de la opresién econdmica, politica e ideoldgr
@ son normalmente cristianos. La dominacién ha sido y &
en consecuencia fundamentaimente idoltrica, lo que M
significado una amenaza seria para la fe del pueblo pobres

* Jon Scbrno, “El Mal y 1a Esperanza. Reflexidn desde las Victmas® Cok
rencia presentaca en la Catholic Theological Socety of Amer
Nueva York, Jumo 1955 p. 13-14
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creyente [...] La tarea teoldgica fundamental en América
Latina no es tanto probar la existencia de Dios, sino discer-
nir al Dios verdadero de los idolos falsos. El problema no es
saber si Dios existe, sino demostrar en cudl Dios creemos.
Hoy no es ya mas significativo que alguien se declare cre-
yente, sino explicar en cudl Dios se cree [...] El problema
fundamental ne es la existencia de Dios, $ino su presen-
aa™.

Para Sobrino, los idolos operan activamente en la reali-
dad presente y se expresan en estructuras, instituciones, y
discursos que generan inhumanismo y muerte. La malicia
de los idolos no estd sélo en lo que producen, sino en que
“se hacen pasar por divinidades, mostrandose con las carac-
teristicas de la divinidad: ultimidad, autojustificacién, into-
cabilidad, ofreciendo salvacidn a sus adoradores, aunque
los deshumanizan, y sobre todo, exigiendo victimas para
subsistir™’. La expresion mds concreta de los idolos en el
presente, segun Sobrino, se encuentra en el mercado capi-
talista mundial que en si mismo genera exclusién masiva de
pueblos enteros. La caracteristica central de los idolos es
que construyen una realidad invertida, donde el éxito de
poca gente toma lugar a expensas del fracaso de mucha
gente, pero este fracaso se entiende como condicion nece-
saria para el bien de todos, e incluso se le explica como
mandato divino.

Sobrino sefiala que “los idolos buscan ocultar su verda-
dera realidad de muerte y, por necesidad, generan mentira
para ocultarse. El pecado siempre busca su propio oculta-
miento y el escandalo de su propio ocultamiento™. Ante
esta realidad, la exigencia central de la fe, y por tanto, de
la teologia, es decir la verdad de las cosas, y esta verdad
siempre se descubre mejor desde los pobres y oprimidos.
Jon es testigo de primera mano de que el decir la verdad,
porque implica desenmascarar y combatir la mentira, a
menudo conlleva exponer la propia vida a las élites en el
poder. Por ello, decir la verdad también requiere de consis-
tencia, de una espiritualidad vigorosa enraizada en la mise-
ricordia, y ésta traducida como justicia. En esta linea, no
hay duda de que en los Gltimos afos, criticar a los idolos
diciendo la verdad continua siendo peligroso. Si la critica al
caracter idoldtrico del mercado mundial es peligroso, 1o es
todavia mas la critica a las instituciones patriarcales en la
sociedad y en la iglesia. En el presente, decir la verdad
sobre las victimas que generan las estructuras de poder
dominadas por hombres es perseguida; desenmascarar la
mentira sobre las divinidades falsas creadas por las teolo-
gias androcéntricas es friamente castigado; exponer la
verdad sobre la naturaleza opresiva de las instituciones
jerdrquicas de iglesia es censurado; denunciar la division
sexual del trabajo social y teoldgico en desventaja de las
mujeres es reprimido de muchas maneras. Sin embargo,
con excepcion de las tedlogas feministas latinoamericanas,

* Pablo Richard, "Teclogia en I3 Teclogia de fa Liberacén”, en Ignacio Ellacuria
y Jea Scbrino, (eds ), Mystenum Liberationrs. Conceplos Fundamen-
tales ce la Teclogia de la Liberacion, vol |, Eatonal Trotta, Madnd
1990, p. 207-2C8

7 Jon Sconno, “E! Asesinalo-martino de los Jesuitas " Cp. o, p. 870

Yitsd, p 872

este es el campo teolégico mas ignorado por fa tecloc
latincamericana de la liberacion. En este contexto de rez
dad, la reflexién de Jon invita a cada tedlogo y tedloga
reconocer lo siguiente:

1. Que el desafio mas fundamental que enfrentamos
la realidad de sufrimiento y de empobrecimiento masiy
Esta realidad, en el nivel ético, “expresa el pecado func
mental de este mundo: la destruccién de la vida [...] En
nivel de la praxis [...] clama por su propia erradicacion [
En el nivel de significado [...] plantea la pregunta scbre
la vida ha de vivirse con esperanza, resignacion, o Cinism
En el nivel teoldgico [...] lanza la pregunta sobre Dios ¢
Ultimo, sobre si hay alguna verdad en el Dios de Dioses™

2. Que el problema teoldgico de mayor urgencia q
debemos enfrentar hoy, es el de la idolatria. Este tiene g
ver con poner luz en medio de la mentira, con decir
verdad de la realidad, analizar sus causas, sus diversas n
nifestaciones, y proponer las mejores soluciones para
transformacion'®,

3. Que la verdad de la realidad, sea que elijamos mi
la verdad de las cosas o no, se encuentra “dentro del mi
do sufriente porque éste es el mundo mds real™". Se
llama a “agarrar esta realidad, entenderla, y salvar al ps
blo de ella™". '

4. Que la realidad mds pervasiva, y por es0 mds esc
dalosa y en mayor urgencia de salvacion es la violen
contra las mujeres. Como afirmamos en nuestro Repc
Final de la Segunda Reunidn de Tedlogas Latinoamerica
en diciembre de 1993, llamado “Entre la Indignacion y
Esperanza”, esta realidad de sufrimiento y violencia es
peor de todas porque es la mas escondida, la mds ignc
da, y la més presente en la vida de las mujeres”. Esta re
dad confirma inequivocamente el principio que ofr
Sobrino: “A mayor escandalo mayor encubrimiento, y de
magnitud del encubrimiento se concluird la magnitud
escandalo™*. A este principio se puede anadir otro: de
magnitud del problema, se establece la magnitud tar
que la teologia cristiana tiene delante de si. El lengu
teol6gico puede ser engafioso si no aborda el mal de
violencia contra las mujeres, y si ignora nuestras esper
zas, nuestras acciones personales y colectivas de sobr
vencia. resistencia v transformacion.

El conocimiento teolégico que opera COMo prinCipio
liberacién debe decir la verdad de las cosas. Para Sobri
la premisa fundamental de acceso a la verdad radica er

* Jon Scbrno, The Principle of Marcy Taking the Crucified Peaple from
Cross, Ed. Orbis Books, Nueva York, 1994, p 32-33. M Iraduc
del inglés al espadol

10 lan Scbeino, “€1 Asesinato-mating de los Jesuttas, " Cp cit p 870

"' Joa Scbrno, The Frinciple of Mercy. " p 32 Ma Traduccitn del ingié
espafcl

'2 Jon Scbnno, i, p 33

'Y Ana Maria Tepedno, "Entre 'a Indignacion y la Esperanza " Reparte 92
Reunion de Tadlkogas Latincamericanas, Rio de Janesro, Dicies
391893

13 Jon Scbano, “El Mal y 'a Esperanza ", Op.cit, p 13
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honesto conocimiento de la realidad. De esta premisa se
desprenden cuatro preguntas a las que Sobrino ha buscado
responder en sus numerosos trabajos: ¢Como se accede a la
realidad? ;Desde dénde se accede a ella para captar el
mdximo de verdad? ;Qué hay que hacer dentro de ella?
¢Qué implicaciones tiene esto para la teologia?

Respecto de la primera pregunta, Jon ha enfatizado que
el acceso a la realidad sdlo puede hacerse estando en ella
mediante la encarnacién. “En el lenguaje cristiano, estar en
la realidad [...] es la decisién positiva de llegar a estar don-
de se debe estar. Este llegar a estar es algo activo™", como
se ejemplifica en 1a propia encarnacién de Cristo'. La con-
secuencia teolégica mas importante de este aserto es que la
teologia encuentra su propio lugar “en un mundo sufriente
€n cuanto que este mundo es la mediacién de la verdad y
lo absoluto de Dios™". La respuesta a esta pregunta, pro-
porciona el fundamento para establecer la respuesta a la

segunda pregunta sobre el desde dénde se accede a la -

verdad de la realidad.

Para Sobrino, el acercamiento cristiano a la realidad
puede hacerse solamente desde la experiencia de las victi-
mas, desde dentro de sus esperanzas y acciones contra el
mal'™. En este contexto, me parece conveniente sefalar que
esie tipo de reflexion ha dado lugar a otros desarrollos
importantes en el campo teoldgico latinoamericano, espe-
cialmente en la contribucién de las tedlogas feministas. La
vision de Sobrino sobre la “jerarquia de los males™ es am-
pliamente compartida por otros tedlogos en América Lati-
na. Sin embargo, como apuntamos en el Reporte Final de
1993, la mayoria de tedlogas latinoamericanas creemos
Gue el concepto de “jerarquia de los males” sélo puede
operar dentro de un modelo analitico que prioriza el factor
econdmico como el mds determinante en las relaciones
sociales. En este modelo, los actores sociales se expresan en
la dialéctica rico-pobre, explotador-explotado. Aqui, la
vision de la realidad se rige por el concepto genérico de
“pueblo empobrecido”™. Desde el punto de las tedlogas
feministas, este modelo analitico no le hace justicia a las
mujeres y no le hace justicia a la misma realidad debido a
las limitaciones que tiene para examinar la multiplicidad de
factores que impactan la vida de las mujeres. En conse-
cuencia, tampoco permite abrir nuevas estrategias para
modificar las actuales relaciones opresivas de poder, entre
las cuales, cabe destacar las relaciones jerdrquicas de géne-

"% Jon Scbrino, Lideracién con Espirity Apuntes para una rueva espintuaiidad,
Ed. Sal Terrae, Santander 1385, p 44

’°Enolpensa¢mlode$obmo.exisnnm!acbresendacoesoalaverdad
de [a reaiidad: 1) La henradez con o real respetar 1a verdad de I3
fealidad, 2) Honradez con lo real la reacedn de la misencorda, 3)
La fidelidad a o real, 4) Degarse llevar por o rea, 5) La espintualicad
fundamental-teclogal Cfr , Jon Sobrino, “Espuritalicad y sequimien-
to de Jesis™, en lgnacio Ellacuria y Joa Sobrino, (eds }, Mysterum
Leerationis. Conceplos Fundamentales de la Teologia de la Lbera-
¢idn, vol I, Edionial Trotta, Madnd 1990, p 452-459 Ver también,
Jon Scbrno, Lberacidn con espinty Op.cit, pp 24-33

7 Jon Sobrino, The Principle of Mercy. ., Op i, p 31 Mi traduccxén del inglés
al espafiol

'* Jon Sabnno, "El Mal y la Esperanza ".pi8

0 como la primera y mds extendida relacién de podar
vivida en todas las sociedades humanas'®. Esta es, entre
otras, una de las criticas levantadas por las mujeres a &
teologia de la liberacion, porque ésta no ha entrelazado lx
categorias criticas de genero con los andlisis de raza y de
clase social en la misma elaboracién del conocimiento 10
l6gico®, :

Para Sobrino, el criterio para establecer la “jerarquia da
los males™ es la misma existencia de las victimas “tantg
porque en ellas se juntan muchos males, como porque én.
ellas se expresa la mayor maidad™'. i aceptamos que ks
victimas son millones de pobres, hay que aceptar también
que este criterio no nos dice todavia quiénes son esas vict-
mas, qué impacto real tienen los males en sus cuerpecs y sus'
suefos, quién se beneficia de su sufrimiento, qué esperan-:
235 portan y qué estdn haciendo para eliminar los males
Iguaimente, si aceptamos que las victimas son millones de
pobres, la honestidad bdsica con la realidad nos lleva 2
reconocer que de estos millones, la gran mayoria esta for
mada por mujeres y nifios, que la gran mayoria proviene
de las razas y culturas oprimidas, y que su vida diaria esd
marcada per la violencia. De acuerdo al Documento Final
del Didlogo Internacional de Tedlogas Contra la Violenca:
hacia las Mujeres, tenido en Costa Rica en diciembre de
1994, dicha violencia *no puede ser reducida a incidentes
individuales o simplemente a la experiencia individual. &
global y sistémica. Esta debe verse en el contexto de 3
globalizacién de la explotacién y dominacién en todas kg
dreas de la vida"®,

Por tanto, en la misma linea del pensamiento de Ella:
curia, para establecer las caracteristicas de los males, qué
hacer ante ellos, qué es lo que hay que salvar y qué sl
que hay de esperanza, es necesario tener como punto g
referencia las caracteristicas reales, fisicas, sociales, sexuales,
raciales, y culturales de las victimas. Esta condicién de &
realidad es la que me lleva a sugerir que el concepto ga la
“jerarquia de los males” sea desplazado por el concepto del
“policentrismo relacional de los males”. Este concepty

actual capitalismo neo-liberal, su cardcter predador de &b
vida planetaria, sus correspondientes tendencias nes-
colonizadoras, su discurso sexista e idoldtrico, asi como ls
instituciones patriarcales que le sirven de apoyo. Como ¥
he sugerido anteriormente, “En América Latina no se puede
¥a sostener la jerarquia de los males, en la cual la opresita
de la mujer es sélo un mal menor o un fenémeno circuns:

% Virginia Vargas Valente, £/ Aporte de [a Rebeidia de las Mujerss. Edicicoes
Flcea Tnstan, Lima, Perg 1885, p 75

% Ana Maria Tepeding, “Entre fa Incignacién y la Esperanza.. ", Op. et , p2
¥ Jon Sobrino, “El Mal y la Esperanza ".pé

# Final Statement of the “Women Against Viclence™ Dialogue: Voices-EATWO!
1 (June 1965) p 214 Mi racuccion del nglés al espadol
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@ancal™®, o lo que es peor, algo que vale la pena
de ser mencionado s6lo en una nota a pie de
pdgina.

Respecto de la tercera pregunta, el trabajo
teolégico de Sobrino busca ofrecer luz sobre lo
que fa teolcgia ha de hacer en la realidad presen-
te. Una matriz constante en su pensamiento es
que la teologia debe renunciar a seguir partici-
pando en la produccion y reproduccion de inhu-
manismo y opresion. En una realidad marcada por
el sufrimiento, Sobrino ha enfatizado que Ia fina-
lidad de la teologia es de clarificar y facilitar como
la humanidad responde y corresponde a Dios
dentro de la historia [...] Ante el mundo sufriente,
1a respuesta primaria debe ser la de compasién
que busca eliminar ese sufrimiento; y esta respues-
ta debe estar presente en cada actividad humana,
religiosa y cristiana™. Més todavia, Sobrino apun-
ta que la respuesta de misericordia/compasion a la
realidad “significa trabajar por la justicia [..] y
emplear tcdas nuestras energias intelectuales,
religiosas, cientificas y tecnolégicas en favor de la
justicia™**. Esta comprensidn de la finalidad de la
teologia conduce a tedlogos y tedlogas hacia la
auto-comprensién de nuestra propia vida. Basado
en su propia experiencia, Jon simplemente dice
que "hemos aprendido a ejercitar la misericordia,
y haciéndolo, encontramos alegria y un propdsito
en la vida",?®

Finalmente, Sobrino nos recuerda que aun en
presencia del mal, la misma realidad es también
Buena Nueva de salvacidon porque ella contiene
bondad y gracia acumulada. Esta es la estructura
fundamental de la realidad, de la que se genera y
alimenta la esperanza. Lo que verifica y sostiene la
esperanza es la conviccidn de las victimas del mundo, es-
peciaimente las del Tercer Mundo, de que, a pesar de todo,
la textura de la realidad es de justicia y bondad; y que el
bien es mas potente y mds fundamental que el mal’’. De
los pobres y oprimidos aprendemos que la esperanza es un
don, una promesa y una llamada a actuar. Se trata de una
esperanza que se muestra a si misma en obras y en la ac-
¢ién por la justicia. La valentia para sobrevivir, la resistencia
y el compromiso de cambio en las mujeres —después de
tantos siglos de iglesia y sociedades dominadas por hom-
bres—, estd demostrando que la realidad puede dar siem-
pre mds de si misma, mediante el dejar nuestra esperanza
que sea lo que es: la estructura fundamental de nuestra
vida. Esta vision de la realidad conlleva implicaciones im-

4 Matia Piar Aquino, Nuestro Clamor por la Vida Teologia Latincamercana
desde la perspectiva de la Muyer, Ed. DEI, San José, Costa Rica
1592, p 52

# Jon Scbnino, The Princiole of Mercy.., p 39. Ms traduccidn del inglés al
espaiiol

 jon Sobaino, Ibid., p 10. Mi fraduccidn del inglés al espaficl
1 300 Scbrino, Ibid , p 11 Mi traduccidn ded inglés al espafiol
¥ 400 Scbnino, Liberacidn con espinity . Op. et , pp 46-47

portantes para la teologia. S6lo menciono tres de est:
porque, me parece, son las que inspiran el trabajo teolég
€0 de Jon, asi como su experiencia personal.

La primera es que la propia realidad pasa a ser conce;
to teolégico, y con ella se argumenta teolégicamente®. |
segunda es que si la teologia busca participar en el mung
como luz y salvacién, por paraddjico que parezea, su Cof
tenido debe ser buscado en el mundo de los pueblos cruc
ficados®, La tercera que es que la comunidad teolégica d
Primer y del Tercer Mundo estd llamada a abrazar la luz
salvacion ofrecidas por el pueblo crucificado; y dejandos
mover por la misericordia, también estd llamada a partic
par activamente bajando a este pueblo de la cruz. Cuand
esto sucede, entonces nuestra propia vida es conducida
inspirada por la misma presencia de Dios, quien vive en I¢
grupos sociales que portan en si la verdad, la gracia,
salvacion y la esperanza. (3

* Jon Sobnno, *, Como hacer leclogia? La leciogia como Intefecius Amans
Sal Terrae 5 (Mayo 1989) pp 402.403

¥ Jon Sctvino, The Prnciple of Mercy.., p 53-56, 78-82
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TRAS LA CAIDA DEL
SOCIALISMO NOMINAL

Una tarea histdrica: de la liberacion a la apocaliptica

"Cuando comenzaron a encarcelar comunistas callé: ¥0 no era comuniota, Cuando fueron a buscar sindcals @
tao tampoco dije nada: yo no era un sindicalista, Cuando vinieron por mi. ya no habia quien pudicra protes &

tar,

(Pastor Martin Niemoller explicando su encarcelomiento bajo los nazis. En Renate WD, Die Lebenyd
geschichte des D. Bonhdffer, Basel 1994, p, 107).

~ltimamente se ha puesto de meda la afirmacién de
Uque con la caida del socialismo nominal y el triunfo
del capitalismo, la teclogia de la liberacion (TL) ya
no tenia “nada que hacer”. Esa afirmacién es un modelo de
juicio interesado y, por ello, falto de discernimiento. Po-
niéndonos ahora en la posicion del objetante, y prescin-
diendo de que la TL nunca se identificé con los modelos
sociales del Este europeo, ;qué diriamos de quien hubiese
dicho hace veintiséis siglos que, con la caida del israel
pecador y el triunfo de Babilonia, la fe en el Dios Yahvé ya
no tenia nada que hacer? ;O que, con la condena de Jesus
y el triunfo de Caifds, el Reino de Dios ya no tenia nada
que hacer?... Son alternativas hermenéuticas que no estdn
excluidas a la hora de interpretar la caida del Este,

Y sin embargo, ello no quiere decir que “no haya ocu-
rrido nada”. No cabe duda de que ha tenido lugar en la
historia un acontecimiento’'muy importante. Lo que ocurre
es que hay que saber discernirlo desde los ojos de Dios.
Hay otra lectura posible, que es la que ha intentado hacer
el presente nimero de la revista “Sal Terrae™. Por eso, antes
de comenzar esta conclusién, me permitiré resumir, por
libre, los articulos anteriores, para situar el tema del presen-
te.

¢Qué queda de la TL tras el triunfo del
capitalismo?

José Ignacio Gonzalez Fas!

reinado de Dios: “convertios porque la Misericordia deb
Dios estd cerca™ (cf. Mc 1,19).

¢) Quedan los pobres y la opcion por ellos. No sélo comat
privilegio hermenéutico (cf. a), ni s6lo como amenaz
sino como inmenso clamor no escuchado (que provoa
la experiencia del Espiritu y la comprension de 13 1ee
logia como “intellectus amoris™); y como sacramento
lo que es todo ser humano ante Dios (“perdénancs &
MO nosotros perdonamos a ésos cuya sola existencia |
nos ofende”).

d) Quedan los martires. Los mdrtires “secundum lesum’ §
no “secundum ius canonicum”, Porque ni siquiera p
den vindicar para si el titulo de mdrtires, ya que m
murieron “por odio a la fe” (in odium fidei), sino,
chas veces, a manos de los que —como Caifas— dacia
defender a Dios.

Y, si queda todo eso, parece que queda también
nueva tarea que deriva del hecho de que todo lo anteris
vuelve 13 teologia hacia la historia, como lugar privilegiad
de la revelacién de Dios. He titulado esa tarea como pagt
“de la liberacion a la apocaliptica®, para recuperar un
constante repetida en las fuentes cristianas. Pero el titulo# =
un poco Criptico y necesita una minima aclaracién,

Dios en la historia.

a) Queda el método. Un modo de pensar que intenta ser
transformador y no sélo justificador. Pero transformador
no sélo de la Iglesia (que es lo que mds preocupa a la
teologia progresista de Occidente) sino de la historia, Y
que hace la teologia desde “la irrupcién del pobre” y
con el “privilegio hermenéutico de los pobres®, hasta
poder parodiar un conocido dicho antiguo: “extra pau-
peres nulla salus™.

b) Queda Dios. Que no se ha revelado como "buena noti-
Cia para los intelectuales™ (aunque esto pueda ser lo que
“se da por anadidura” cuando se busca el Reino de Dios
y su justicia), sino como Misericordia para los que care-
cen de ella. Y la puesta en acto de esa Misericordia es el

Segun las fuentes cristianas, la revelacidn de Dios @b
mienza con la experiencia del Exodo, como paso de la
de esclavitud a la tierra de la promesa, ;Quien no recued
las frecuentes alusiones al Exodo en la primeriza TL &
comienzos de los setenta? Pero el Antiguo Testamento &
se detiene ahi, y va a concluir en un género de literang’
que suele llamarse apocaliptica, y de la que bastars
cionar como ejemplo el libro biblico de Daniel.

Si del Antiguo pasamos al Nuevo Testamento, & f
constatar que, en la disposicion con que ha llegado has
nosotros, comienza con la "buena noticia™ (evangelid
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pero termina con und obra extrana y tremendista, llamada
Apocalipsis.

Y no sélo eso: aun ciféndonos sélo a los evangelios y a
la vida pablica de Jesus, parece innegable que ésta comien-
2a con un anuncio de liberacién, y termina con esos discur-
s0s llamados también apocalipticos que preceden a la pa-
sién y que, en nuestro ano liturgico, suelen ocupar los dos
altimos domingos (antes de la fiesta de Cristo Rey), para
desesperacion de muchos predicadores que no saben qué
hacer con ellos. jJesus también parece haber ido de la libe-
racién a la apocaliptica! Parece pues que —con el paso de
la liberacidén a la apocaliptica— estamos ante un esquema
muy central en la vision cristiana de la Revelacién de Dios,
y de la historia. Ello aconseja que ncs detengamos un poco
mds en él.

éQué es la AR
apocaliptica? 3

Desgraciadamente, la pala-
bra apocalipsis ha pasado a ser
sindnima  para nosotros de
calamidad o de amenaza ho-.
rripilante: piénsese en aquella
pelicula tan artificial:
“Apocalypse Now™. Y, sin em-
bargo, apoaalipsis significa
sencillamente  revelacién. El
Unico apoyo que tienen esas
falsas versiones tremendistas de
la palabra es que los libros
apocalipticos son obras escritas
en momentos histéricos de
calamidad, de perplejidad o de
persecucion.

Como revelacién, casi lo
unico que pretende decir la
literatura apocaliptica es que la
historia sigue estando bajo
Dios, también en los momentos
de dureza, de derrota y de
abandono. Es, en este sentido,
una literatura de consuelo y de esperanza. Y quizd no es
casualidad si, en estos momentos, el Apocalipsis ha pasado
a ser uno de los libros mds leidos y mds comentados en
muchas comunidades de América Latina, mientras a los
cristianos eurcpeos les sigue pareciendo un libro esotérico,
al que no hay forma de hincar el diente,

Es innegable, sin embargo, que los contenidos materia-
les de esa literatura parecen dar la razén a quienes entien-
den la palabra apocalipsis como sinénimo de espanto y
alamidad: dragones, bestias, guerras, huidas, estrellas que
caen... Mirese el lector el capitulo 13 de Marcos, antes
evocado, y comprenderd la perplejidad de tantos predica-
dores que tienen que dar cuenta de él en diez minutos vy
para todos los publicos.

Sin embargo, hay que anadir que €505 escritos no |
tenden describir lo que va a pasar sino o que estd pasas
ya. Si se ponen en forma de profecia de futuro es
ensefiar que, el que esas amenazas se cumplan o no,
pende exclusivamente de la vigilancia de los hombres
Mc 13,35-37). No es que todas esas Cosas tengan ¢
pasar, pero si pueden pasar: que pasen O NO seguird es
do en manos de los hombres, aunque se afada que
hombres no suelen ser demasiado responsables y que
aquellas cosas ocurren, la historia seguird estando en
manos de Dios. Lo que “reveld” la apocaliptica es prec
mente la enorme densidad teoldgica de la historia.

En este sentido, mds que de "calamidad”, la pala
apocalipsis deberia ser sindnimo de encrucijada, <o
llamacda a la responsabilidad humana. Y ;quién poc
negar que este planeta del capitalismo triunfante se
cuentra hoy ante una encruc
da decisiva, y que el anunci
< “fin de la historia™ podria lle
no por 13 implantacién unive
de la democracia, sino
alguna catastrofe armament;
ecolégica, o de desesperac
de los miles de millones h:
brientos de la tierra? Y con ¢
aclaracién creo que her
encontrado un punto de part
desde el que comenzar a ca
nar. Intentémoslo.

Apocaliptica como
encrucijada

Suele ser caracteristico de
irresponsabilidad humana
cerrar 105 0jos ante esas encr
jadas, desautorizandolas ¢o
lamentos de alguna Casan
aguafiestas, y limitdndose co
maximo a repetir con don Js
Tenorio: “jcudn largo me
fidis!™. Esa irresponsabilidad
la que convierte las encrucija
en amenazas. La humanidad del s.XX ha reconocido
diamente su cequera ante el peligro de Hitler y todo lo ¢
ese peligro supuso (holocaustos y sequnda guerra mund
incluidas las criminales bombas atdmicas). Por ello pu
ser bueno recordar que fueron precisamente unos “teclo-
de la liberacién™, los entonces llamados “socialistas relic
$0s" quienes reconocieron y avisaron del peligro nazi, si
do desautorizados vy ridiculizados como sus sucesores |
noamericanos de hoy. Y luego, cuando la humanidad re
nocio su ceguera de entonces, ya no fue para enmend:
sino para servirse de ella: para justificar una absurda cr
da en defensa del petréleo de Kuwait, que permitic
EE.UU. sequir dando pasos adelante en su superioric
tecnolégico-militar (cuando el final de la guerra fria acor
jaba mds bien dar marcha atrds en el loco camino empr
dido), y que “facilité un poligono de pruebas para el
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mamento y fuerza aérea de la més avanzada tecnologia”,
convirtiendo ademas la atrocidad de la guerra en un intere-
sante espectaculo televisivo.

La historia humana estd llena de estas lecciones no
aprendidas. Y la historia biblica todavia mds. En los tiempos
del lujo de Salomén parecia desautorizada toda aquella
teologia del profeta Samuel que veia en la monarquia una
infidelidad a Dios y —por ello— una autodestruccion del
pueblo: la monarquia se presentaba mds bien como la
realizacién de la promesa, como un “fin de la historia”,
Nadie hubiera aceptado entonces que a aquella situacién le
iba a seguir la divisién del pueblo y el destierro. Como
nadie hubiera convencido a los sacerdotes que, ante la cruz
de Jesus, se gloriaban del triunfo de Dios y de la Ley (que
era el triunfo propio), de que pocos afos después Jerusalén
y el Templo iban a ser destruidos por los romanos:
iexactamente lo que ellos creian haber evitado matando a
Jests! (cf. Jn 11, 49-50). Como nadie hubiese areido verda-
dero aquel aviso del Apocalipsis contra la “gran Babilonia™
y prostituta (Ap 14,8), si le hubiesen dicho que pocos siglos
después todo el inmenso imperio romano quedaria hecho
anicos...

Por supuesto: no puede mostrarse una evidente conca-
tenacidn causal entre estas dos clases de acontecimientos; y
siempre quedard la duda de si ademds de haber venido
uno después del otro, sobrevino también uno como efecto
del otro: si "aquellos polvos trajeron esos lodos”, o si lo
ocurrido podia explicarse de otro modo (por ejemplo como
castigo por el abandono de los dioses paganos del impe-
rio). La historia humana es necesariamente ambigua, inclu-
50 como manifestacién de Dios: porque s6lo a £l corres-
ponde el juicio sobre la historia. Pero ello no quita para
que la vinculacién entre la liberacién negada y la encruci-
jada apocaliptica sea un dato decisivo, que la TL ha de
asumir como tarea futura para ella.

Pues bien: en este caracter de encrucijada histérica pue-
de haber una convergencia entre la TL y muchas voces
criticas de la Europa de hoy. Decia en su articulo G. Gutié-
rrez que, desde la irrupcién del pobre, se pasé a la busque-
da de las causas de la pobreza. Pues bien: cuando se des-
cubre que ellas son también causas no sélo de la pobreza
del Tercer Mundo sino de la amenaza del Primero, se pasa
de lo profético a lo apocaliptico: es el aspecto de Gracia del
kairés presente. De la antigua sociedad “de clases” se ha
pasado a lo que U. Beck llama “la sociedad del riesgo™: las
armas con que una clase privilegiada agredia a la clase
baja, provocan aquello que el refran castellano describe
como salir el tiro por la culata: “La novedad radica aqui: la
ciencia, la técnica, la economia, la burocracia, se estdn
convirtiendo en peligros para la sociedad moderna misma.
El crecimiento de estos factores de la modernizacién, lejos
de mejorar la situacién de la modernidad la empeora:
producen unos riesgos crecientes en la misma medida en
que aumentan sus posibilidades de dominio”.

Y todo esto, —que quede bien claro— no como ven-
ganza de la TL, pero quizd si como vindicacién de los po-
bres y de los injustamente oprimidos y excluidos. Porque si
algo no puede dejar de seguir diciendo la TL es que, si la

frase “Dios existe™ y la frase “los hombres sufren injusias
mente” se pueden pronunciar una al margen de l3 o
independientemente de la otra, Yy Sin que tenga nada qua
ver con la otra, entonces la frase “Dios existe” se conviars
en blasfema, y la frase “los hombres sufren injustamente’
convierte en desesperante o en totalmente intranscendens
¥ Carente de importancia. Pero si ambas frases se pronuny
dan juntas, uno no puede dejar de tener la impresidn

Gue al pronunciarlas todo este mundo nuestro salta c )
hecho anicos, desde sus mismos cimientos: todo él y g
sélo una u otra ala de él. Este es el sentido de todo &2
extraio lenguaje apecaliptico.

Hoy: apocaliptica como critica

Precisamente por eso, el hecho de que la TL no se3
“vengativa™ anunciando calamidades, no la dispensa de &t
Critica a una situacién que sigue generando opresidn, coma.
condicién indispensable de nuestro progreso. La criticaala
sociedad se hace precisamente para gue sus amenazas no 5@
cumplan. Y, para ello, basta con poner de relieve todas %
implicaciones y consecuencias del sistema, que tienden 3
ser ocultadas o deformadas., Muchos tedlogos europess,
siguiendo a W. Pannenberg, se han preocupado por marar
el “reparo escatolégico™ que el cristianismo presenta anie
cualquier situacion histérica; y han hecho de ese reparg una
desautorizacién de las pretensiones de la TL de transformar
el mundo. Pero, curiosamente, ese reparo escatolégico no
parecia aplicable a la hora de afrontar la situacién capitalis
ta neoliberal en que ya vivimos, Y que se da por incambig
ble como si ya coincidiera con el Reinado de Dios. La 1L
puede ahora dar la palabra a esa misma reserva escatoldgh:
@, aplicdndola al mundo como "mercado global”, y radia
lizdndola hasta hacer de ella una reserva apocaliptica o ua.
reparo hamartiolégico.

Las concreciones puede buscarselas cada uno. Es [l3me-
tiva por ejemplo la tranquilidad con que hablamos lauda-
toriamente de “moderacidn” salarial (que se refiere no ol
pero si sobre todo a los salarios mds bajos), y d
“incremento™ de beneficios (referido sobre todo a los capie:
tales mds amplios). Esos dos nobles eufemnismos constituyen
los mejores sintomas y la mejor receta de una buena salugd
econdmica. Y sin duda que lo son. Pero eso s6lo quiere
decir que, en nuestro sistema, la buena salud econdmica s¢
apoya sobre una mala salud social: que el capital tiene tods
la primacia sobre el trabajo, y que lo de “ricos cada vez mé
ricos a costa de pobres™ cada vez mds pobres va a misa y &
intrinseco al sistema. Que todos debamos aceptarlo coma.
inevitable (sobre todo porque sélo podria ser evitado a
nivel mundial y muy dificilmente en situaciones parlit:xda-1
res), no quiere decir que no deba ser puesto constantemen
te en evidencia.

En la Espaina de los siglos XV-XVI, 13 ironia popular v
habia compuesto aquelia copla mordaz tantas veces Cifada;
“El sefor don Juan de Porres / de caridad sin igual / poe
amor hacia los pobres / les construyé este hospital. / Pero
antes... hizo a los pobres®. No costaria mucho modernizar
la ironia, cantando por ejemplo que “Don Armando Capital
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| financiero y empresario / de caridad sin igual / cred pues-
105 de trabajo / para miles de parados. / Pero antes... los
mandd al paro”. Esa es exactamente nuestra situacion.

Quizd recordard el lector que, en el pasado debate so-
bre el estado de la nacién, Felipe Gonzilez, con su innega-
ble capacidad pedagdgica para profetizar mds de lo que
dice (un poco como decia san Juan del sumo sacerdote
judio), le respondié por dos veces a Julio Anguita que sus
propuestas le parecian simplemente “de otra galaxia™. Por
dos veces si no recuerdo mal; y como expresion de una
desautorizacion que no podia ser mds definitiva. Curiosa-
mente, el discurso de Anguita no habia caido aquella vez
gn €sos visionarismos poco matizados de cuando se deja
llevar por la agresividad. Anguita se habia limitado a pedir
mayor solidaridad con los peor tratados y primacia del
trabajo scbre el capital, apelando para ello a nuestra Cons-
titucion. Reconocer que sus propuestas eran “de otra gala-
xa” era sencillamente reconocer la contradiccidn intrinseca
de nuestro sistema: en €l no caben ni nuestra Constitucion
ni esos dos principios éticos fundamentales. Y estoy seguro
de que el presidente del gobierno hablaba con la mejor
buena voluntad y con toda la razén del sistema. Pero tam-
bien como el prisionero, 2 quien las posibilidades de la
libertad le parecen cosas “de otra galaxia”.

Pero no quiero caer ahora en una ironia facil. Ninguno
de los defensores de esa especie de "GAL econdmico™ en el
que nos movemos tiene 1a culpa; y lo que dicen es coheren-

te desde su ¢éptica. El problema viene de muct
mas lejos, no de ellos. Lo que ocurre simplemen
es que nuestra humanidad ha progresado danin
mente desde hace mucho tiempo. No porque
progreso en si no sea bueno, sino porque se |
progresado no teniendo en cuenta a los pobres y
costa de ellos. En este sentido nuestro progreso |
ido demasiado rapido: ha mordido la fruta prok
bida.

Y sin embargo, ese progreso empecatado jues
hoy el mismo papel que la religion en la Ed:
Media: aglutinador de la sociedad civil, justificad
de todo lo que se hace en su nombre, dador «
sentido Gltimo a la vida, y dotado de una autorid:
tal que todo el mundo se le somete acriticament
De tal modo que estar contra esa idea es mas
menos como ser hereje en la Edad Media. Pero
nos encontramos con que esa forma de progres
no sélo ha danado a una parte importante ¢
género humano, sino que ha dafado alarmant
mente al mismo ecosistema indispensable pa
todos. Justicia y ecologia se hermanan aqui, cor
se besan la justicia y la paz en la oracién del salm
ta.

Pero hay ain mds: porque la justicia y la ecol
gia se besan también con la paz. La humanid:
podria tener milagrosamente los enormes medi
que se requeriran para enderezar nuestro progre
y la marcha del planeta, si renuncia con decisién
esa loca carrera de las armas, que se emprend
sélo con el afdn de defender lo ganado insolid
riamente, y de negociar con las pasiones de los puebl
pobres, despertadas por su misma miseria. Pero que hi
amenaza también indistintamente a todo el planeta. Inv
tiendo el dicho del profeta biblico, la justicia y la ecolog
pueden ser ahora “fruto de la paz” (o del desarme). Es
curiosa unidad de las tres grandes tareas y las tres grand
amenazas, es lo que puede hacer que la actual hora criti
de nuestro planeta se convierta en hora de gracia, en
sentido biblico de la palabra krisis, y de acuerdo con
lectura esperanzada que hemos hecho de la apocaliptica.

Apocaliptica como vuelta a Getsemani

Sin negar la gran importancia y necesidad de la razc
critica, la TL ha tenido el mérito de pensar a Dios no con 1
conocimiento dominador sino con un conocimiento ob
diente: de buscar, por tanto, no el ser sino la voluntad ¢
Dios. En esto se parece al Jesus de los evangelios, y esto
ha llevado a la historia. Porque Dios sélo se revela actua
do: no en una especie de “teofania” directa. Y es en es
historia auténoma y libre donde Dios actua.

Precisamente por es0 la TL, también como Jesus, ha ¢
saber vivir I3 historia no sélo como Promesa sino tambie
como abandono (L. Boff ya habld hace mucho tiempo ¢
“cautiverio”). Asi cumplird aquellas palabras tan olvidad
de D. Bonhoffer que son, en mi opinidn, de las mas impc
tantes que ha dicho Ia teologia en nuestro siglo:
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“¢No habéis podido velar una hora conmigo?”
pregunta Jesus en Getsemani. Esto es la vuelta del
revés de todo lo que el hombre religioso espera de
Dios. El hombre es llamado a compartir el sufri-
miento que el mundo sin Dios inflige a Dios... No
es el acto religioso lo que constituye al cristiano si-
no la participacién en el dolor de Dios en la histo-
ria del mundo... Jesds no llama a una nueva reli-
gidn sino a la vida.'

Tengo para mi (y repito que esto no puede significar un
menoscabo de la importancia de la razén critica) que mu-
chas teologias académicas se parecen al sueio de los apos-
toles en Getsemani, y soportan por eso el reproche de Je-
sus: “sno habéis podido velar una hora conmigo?”, Preci-
samente por eso, le cabe a la TL el mérito de hacer suyas
también estas otras palabras de Bonhaffer

Sigue siendo una experiencia de incomparable
valor el que de una vez hayamos aprendido a ver
los grandes acontecimientos de la historia mundial
desde la perspectiva de los excluidos, de los sospe-

"\WUE, 180ss, carta del 18.V11.1944

choses, cde los mal tratado
los que carecen de poder, de
oprimides y escarnecidos.?

|

1adcs, ¢
It

Ello no es ficil, evidentemente, Paalk
nosotros, tedlogos del primer mundo, &
practicamente imposible. Pero por s
mds de agradecer. Y ese serd para siem s
pre el gran legado de la TL. Ahora &5 8
el momento de resumir y concluir

Conclusion

siguientes tesis:

b) Ese Eschaton la marca ya

ticipaciones y signos.

Cruz.

fruto al morir (cf. Jn 12,24).

La primera tesis, que es un resumen del anuncio stz
no, deberia abarcar a la vez todos los aspectos tanto ciens
ficos como “misticos” de eso que llamamos la teologia. L
Otras tres tesis marcan su vertiente praxica y “espiritual” &
busca de la voluntad de Dios en cada uno de esos momen
tos. En ellos reencontramos lo que escribi hace ya muchg
afios como resumen de la cristologia: “la realidad comol
absoluto, la realidad como maldicién y la realidad comg

promesa”,

a) La historia tiene un Eschaton @&
Libertad, Salvacién y Plenitud.

forma de pequenas liberaciones, s

) Esos signos, con frecuencia, acaban
intrahistéricamente mal: en el rechs :
20, en la persecucion e incluso en il

d) Esa maldad no triunfa definitivames
te, sino que el Espiritu de Dios vuell
ve a hacerse presente contra ella &
la historia, y la derrota anterior gt
convierte en el grano de trigo que &l

apocaliptica), incluiria en mi opinidn &3

ahoi &

o

Una teclogia de la historia que intesd
te incluir todos los elementos que apoms
la Biblia (desde la liberacién hasta &t

.

En este esquema global, la mistica ha de ser de una et

dicalidad absoluta; pero la accion intrahistérica

(,’}Cif?i@_

econdmica, cultural, social, personal), ha de ser de un rea
lismo posibilista. Y la fe es la que hace que esa distanca’
entre la radicalidad y el posibilismo no agoste [a mistica, &
agote al sujeto humano que necesita tanto esfuerzo pan

dar tan pequenos pasos. (3

«Sal Teanaen (octubae 1959) 1778
RELAr 196; hrrp://w ww e nikoinonia/uelar/uelar ks

* Gesammelte Schriften II, 441; con el titulo bien signif

“Mirar desde abajo”: Der Blick von unten.

cativo &
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RAICES CRISTIANAS DE LA
TOLERANCIA

Concepto de tolerancia

| concepto de tolerancia encie-
Erra una cierta exiguidad. Alude

a una situaciéon de fundamen-
talismo, de homogeneidad impuesta y
expresa la demanda de espacio para la
diversidad, si no ya reconocida en
principio, al menos permitida. En este
sentido tolerancia dice un grado mini-
mo, pero todavia no satisfactorio, de
libertad de coaccién para opiniones y
modos de vida diversos del vigente en
una sociedad, en una cultura, con las
que se identifica un Estado.

Un concepto mds amplio de tole-
rancia es el que exige al Estado equi-
distancia respecto de opiniones y prac-
ticas sociales y particularmente religio-
sas. Esta equidistancia puede entender-
s en un sentido activo, en cuanto que
de una manera u otra el Estado reco-
noce y ampara por igual, y por tanto
aconfesionalmente a todas las institu-
cones que piensa que expresan su
idiosincrasia. Esta tolerancia es del
mismo género de la primera, aunque
en un grado menor. La tolerancia re-
clamada por la llustracion mads conse-
cuente, aunque incluye también esa
misma benevolencia para con las reli-
giones establecidas, es mas radical en
cuanto que se basa en el reconocimien-
10 de la incompetencia del Estado
respecto de los sistemas de pensamien-
10 y de las religiones.

Pero la tolerancia, en su acepcién
mas genuina, no mira sélo al Estado
sino también a la sociedad civil. Es
decr pide a los asociados y a las aso-
ciaciones privadas una tolerancia posi-
tiva, que incluye la no discriminacion y
la aceptacion real de la diversidad
tomo una riqueza para el conjunto y

para cada persona. Este grado de tole-
rancia presupone una gran conciencia
de si en cada ciudadano y una actitud
muy dindmica respecto de la vida y la
convivencia.

Cada una de estas acepciones estd,
como vemos, situada histéricamente.
Hoy, dada la globalizacion cultural y
econdmica, es fundamental ir acercan-
donos hacia el dltimo concepto de los
aludidos. Pero no podemos pretender
haber alcanzado ni siquiera el grado
minimo para la convivencia. Por eso es
importante estimular todas las energias
que puedan conducirnos en esa direc-
cion. ;Puede ayudar para ello el cris-
tianismo y mds en particular el catoli-
CiSMO Que en otras €pocas camind en
direccién opuesta? Creemos firmemen-
te que en cuanto el catolicismo se deje
medir por sus fuentes (ese fue el pro-
pdsito del Concilio Vaticano 1) se con-
vertird en un dinamismo profundo y
sostenido de la mds pura y constructiva
tolerancia. Es lo que trataremos de
mostrar.

Hay que comenzar afirmando con
el Concilio Vaticano Il que, aunque el
respeto a la libertad humana se haya
sélidamente fundamentado en toda la
revelacion cristiana y muy especialmen-
te en 13 prdctica de Jesus y en la de la
Iglesia primitiva (Sabine 137-53), sin
embargo en la historia posterior de la
Iglesia “se ha dado a veces un compor-
tamiento menos conforme e incluso
contrario al espiritu evangélico™ (DH
121. Para la historia de la tolerancia en
el cristianismo ver Molinari 1068-86).
Asi pues no nos es licito hablar sobre
esta materia con arrogancia Sino con
humildad y movidos por la firme de-
terminacién de dejar atrds esa historia
ignominiosa y entrar decididamente
por los cauces de la libertad de los

Pedro T

Tec

hijos de Dios, superando las causas
llegaron a hipotecarla.

La intolerante toleranci
neoliberal

—

Es importante ademds clarifica
concepto de tolerancia porque el
nopolio ideolégico neoliberal prog
na un concepto de tolerancia m
mente negativo entendido como
conocimiento de los sujetos colectiv
por tanto de la responsabilidad h
ellos y como lucha por ensanchar
madrgenes de discrecionalidad de ¢
individuo (o sociedad de derecho
vado) hasta tanto colidan con la ¢
tencia de la sociedad, entendida
modo mas minimalista posible.

No hace falta ser demasiado ag
para constatar que esta manera
practicar la tolerancia encierra
dosis descomunal de presién e inc
de imposiciéon brutal, aunque nc
ejerza de un modo directo sino
diante el avasallamiento de los me:
masivos de comunicacién, de la prc
ganda, la impregnacion de para
mas, la compulsién a la competenc
al consumismo... De este modo
prescindencia de los demds en
relaciones cortas (el respeto entenc
de un modo meramente negat
carencia de actos positivos de irresy
aunada a la falta, es decir a la care
positiva de respeto) se compone ¢o
intolerancia mas despiadada en
relaciones largas (prevalecer sobre
demds, imponiéndose por todos
medios que no estén penados po
ley).

Otra dimensidn de ese conce

ambiental de tolerancia es la rela
zacion de todos los paradigmas, c
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derados como meras preferencias sub-
jetivas. Es la preferencia, la que, mien-
tras dure, crea el paradigma. Por tanto
es superflua cualquier discusién sobre
paradigmas humanos. La sociedad
toma la forma de un mercado en el
Que Cualguier oferente tiene el derecho
a pretencer que lo que propone es
paradigmdtico, pero en el que nadie
tiene derecho a imponer su pretension
Y €s cada quien (el publico, la gente) el
Que pasa de largo o acepta la propues-
ta y de la manera que quiera aceptarla.

No es esta la tolerancia que pro-
pugnamos. En vez de comenzar pro-
poniendo nuestra idea conceptualmen-
te nos referiremos a las raices de ella
De este modo aparecerd de la manera
mas concreta posible lo que queremos
decir. Pero es que ademads en los mo-
mentos en que todo estd en juego lo
mas practico no son las recetas sino el
ir hasta los fundamentos de nuestra
vida y afincarnos en ellos. El radicalis-
Mo es asi el antidoto mds eficaz contra
la intolerancia,

La tolerancia como ejerci-
cio de amor desde la reve-
lacion del Dios cristiano

La ultima raiz de la tolerancia cris-
tiana se basa en su nocion de Dios. Los
cristianos proclamamos que esta nocion
en principio estd ya desvelada en Jesus
Pero es bueno hacerse cargo que esta
revelacion se va abriendo paso lenta-
mente a través de la relacion histérica
con él. Esta relacion estd mediada
culturalmente. De modo que la cultura
facilita unos determinados acercamien-
tos a Dios y dificulta otros. Pero a sy
vez la relacién profunda con Dios ple-
nifica unos ndcleos culturales, trans-
forma otros e incluso la abre a dimen-
siones inéditas. A lo largo de la historia
nunca resultard Dios completamente
desvelado, ni en la eternidad con él.

El Dios cristiano nos acepta absolu-
tamente y de esa aceptacién absoluta
forma parte su respeto absoluto por
nuestra libertad. Jesds es el si de Dios;
en él se realiza su alianza eterna con la
humanidad. En él, su Hijo dnico, nos
constituye hijos suyos. El cardcter abso-
luto de su si fue puesto en prueba y asi
€ puso en evidencia frente al rechazo
de su hijo: Dios no rechazé a quienes

lo rechazaban asesinandolo sino que lo
resucito reproponiéndolo irrevocable-
mente como su si. Dios no quiere ven-
cer sobre nadie. S6lo acepta el si hu-
mano cuando es voluntario, de cora-
20n. El no quiere la muerte del pecador
$iN0 que se convierta Y viva. Ese es el
sentico de la paciencia de Dios

Pero ese designio de Dios no es
uno entre varios posibles sino que
revela quién es Dios. Es decir, la liber-
tad de Dios no consiste en Gue él,
pudiendo haber empleado con los
seres humanos el brazo de su justicia,
prefirié alargarnos el de su miseri-
cordia. Lo que se nos revela es que,
siguiendo la metdfora, Dios es
mocho: sélo tiene misericordia. Es
decir, Dios no es el Todopoderoso Yy
el Enteramente Bueno, de tal mane-
ra que su poder infinito esté mode-
rado por su infinita bondad. Dios es
solo Amor, y el poder gque tiene
Dios es el que posee el Amor infini-
to. Asi pues, no es que Dios no se
imponga porque, pudiendo hacer-
lo, ha decidido no imponerse. Dios
No se impone, no castiga, en defi-
nitiva no condena ni mata porque
nada de eso entra en las posibilida-
des del Amor. El no puede negarse
a si mismo, aunque nosotros lo
neguemos a él. El nos ha entregado
a su Hijo; hablando humanamente
nos ha preferido a su Hijo ;Qué
puede ya separarnos de ese amor?
(1Jn 4,8-10; Rm 8,31-39),

Este es el Dios que nos cred a su
imagen. Asi pues, cuando nos im-
ponemos sobre alguien no actua-
mMOos Como imagen suya. Es cierto
Que esto puede acontecer por amor:
Para apartar a esa persona de un
mal mayor, de un dafio tal vez
irrevocable contra si mismo; o por
amor a otras personas, para defender-
las de una agresién injusta. En estos
asos habra que imponerse: pero serd
un mal menor, algo mandado “por su
dureza de corazén™ (Mc 10.5). Estard
justificado, incluso podra ser fuente de
bienes; pero en si mismo es un mal. Al
poder del amor de Dios pertenece
sacar de los males bienes; pero eso no
Quita que imponerse sobre otro no sea
obrar como Dios no obra.

Si la nocién de poder, entendida
como la capacidad de imponerse sobre

Otro, de coartar su libertad, de obligar
lo @ hacer 1o que no quiere o imped
nacer lo que quiere y mucho mas
poder entendido como capacidad de
matar a alguien, no pertenece a Dios y
por eso ejercerlo es apartarse de s
ondicion de imagen de Dios, es obvig
ue €5 un contrasentico utilizar
pccer para obligar a alguien a recong:
cer a Dics y seguir una determinada
religion o para impedirle cue se adh &
fa a ella. Si la religién tiene gue ver
con Dios, excluye el uso del poder de
un modo directo o indirecto. Por tanto
la religién es ajena a la esfera politica,

00N

que no puede prescindir del uso del
poder. Por tanto la religién no pueds
invocar 2l poder politico para salva.
guardarse o crecer, para imponerse
ejercer el monopolio

Esto es lo que afirma solemne y 1o
teradamente el Concilio Vaticano |l en
su declaracién sobre 13 libertad religio-
5, superando la tradicién que 13 estre-
chaba, reduciéndola a I3 libertad del
acto de fe, pensando que esta libertad
podia componerse con la obligacion
penal de los ciudadanos de mantenerse
dentro de los cauces de la religida
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catdlica, obligacién que derivaba de la
profesién religiosa del Estado y de los
servicios que la Iglesia le prestaba.
Naturalmente que el Concilio reivindica
la libertad del acto de fe (OH-10). Pero
la declaracion se extiende hasta la
de la completa libertad
religiosa, insistiendo incluso que ella es
"_)r'—= de la legitima exig encia de liber-
tad en todas LJ; esferas y sobre tedo en
lo que se refiere a los bienes del espir

s humano (OH 11. Sobre la distincion
de ambos conceptos ¥ su historia en el
cristianismo  ver Gutiérrez  195-235).
Define a esta libertad <como

~firrmmac
alirmacion

“inmunidad de coaccion™ (13, 2, 41...).

Ahora bien, si Dios es Amor no sélo
queda excluida la coaccién, sino tam-
bién simétricamente, la despreocupa-
cion, el atenerse cada quien unicamen-
te a si mismo, y mucho mds el borrar
positivamente a los demds o a algunos
del propio corazén. Desde lo que lle-
vamos dicho tenemos que recordar que
la tolerancia solo es cristiana cuando es
un gjercicio de amor, de ese amor que
g paciente y comprensivo, que todo lo

cree, que todo lo soporta, que no lleva
cuenta del mal, que se atiene sélo al
bien (1Cor 13,4-7). Cuando la toleran-
Cia €5 una expresion de egoismo, de
insensibilidad, un comodo expediente
para no comprometerse en nada, un
modo de lavarse 1as manos, esa tole-
rancia es un mal, un pecado gravisimo,
el que evidencia Cain cuando responde
a Dios que le preguntaba por su her-
mano: “;Acaso soy yo guardian de mi
hermano?” (Gen 4,9) ”='a el cristia-
nismo esa es la respuesta de un asesi-
no.

Quien piensa que su unica obli-
gacion para con los demas es pagar
los impuestos y no hacer mal a
nadie de un modo directo y que lo
mejor que puede hacer en favor de
la sociedad es ocuparse de sus
asuntos privados y de h,s Suyos, ese
no tiene en si el amor de Dios, no
vive la vida verdadera, esta aliena-
do. No &5 esa una existencia fecun-
da, aunque llegue a ser exitosa. Esa
tolerancia vacia no contiene liber-
tad, En términos de Pablo, es carne
cuyo destino es la muerte, no espiri-
tu que da vida perdurable.

Sin embargo Dios es tolerante
con esa persona, es decir la soporta,
en el doble sentido de la palabra:
tiene paciencia con ella, aunque
deteste su proceder; y literalmente
= la sostiene en la existencia vy la lleva
en su amor.

Unién de libertad y vida
desde el mesianismo
servicial de Jesus

A este proceder de Dios corres-
ponde el de Jesus. Su vida es tam-
bién raiz y fuente de la tolerancia cris-
tiana. El fue enviado por Dios como
Mesfas del pueblo elegido (Lc 1,32-33;
2,11.26.38; 4,6-21). Sus discipulos,
mucha gente del pueblo y de los lide-
res religiosos esperaban un mesianismo
davidico: un caudillo ungido con el
Espiritu de Dios para liberar a su pue-
blo de manos de sus enemigos me-
diante el uso del poder. Jesus fue pre-
sionado para que aceptara ese mesia-
nismo (Jn 6,15). Pero lo rechazo.

Cuando sus discipulos lo confesarc
w"w Mesias, el les impuso silencio

25 puso ante los 0jos, no el horizontd
\,M triunfo militar y la conquista de
poder sino el de su apresamiento
gjecucion @ manos de las autcridade
que lo rechazaban. Pedro no admit
ese des nlace: si Jests viene con e
yoder de Dios, 2 derrota de su ungids
es la derrota del propio Dics. Eso n
puede suceder. Dios no lo puede per
mitir. Jesus rechaza con una durez
inusitada el razonamiento de Pedro
le exige L,ue se coloque detras del é
Su razonamiento, al parecer tan cor
cluyente, es ura idea humana, no es |
idea de Dios (Mt 16,16.21-23)

J

El Concilio, tras de exponer detz
o

odo de proceder d

[ladamente este n
Jesus, concluye que st
el del Siervo y lo ex

‘renunciando a ser
domi noj.c.' pcr la
marse Hijo ¢ de Hombre, qu
a servir y dar su vida para recencion
muchos (Mc 10,45) (...) Dio n-,x‘n\v.:».i
de la verdad, pero no quiso imponer]
por la fuerza a los que lo contradeciar
pues su reino no se defiende a golpe
sino que se establece dando testimoni
de la verdad y prestandole oido,
crece por el amor con que Cristo, e
vantado en la Cruz, atrae a los hombre
a si mismo™ (DH 111).

L3 vida de Jesds es la carta magn
de la tolerancia cristiana. El no hhera
unos imponiéndose sobre otros. |
libera desde adentro de cada ser hi

mano y desde abajo de la sociedad
carga con nuestras miserias y perdor
nuestros pecados, y mete en nuestre
corazones la semilla de su palabra y
Fuerza de su Espiritu de modo qu
sepamos el camino y tengamos fuer:
para recorrerlo. El nos libera de nue
tras esclavitudes; pero no para scms
ternos a él sino para que seamos librs
(Gal 5,1). Es verdad que sus exigenci
son radicales, mas aun absolutas (|
0,23-26.57-62; 14,25-33); pero r
reprime a los que las contradicen
echa de si a quienes no las cumplen
no retiene a nadie por la fuerza;
expulsa a nadie del grupo, ni siquie
a Judas (Jn 6,66-71). Cuando una di
dad no lo recibe, no la maldice; pa:
simplemente a otra (Lc 9,52-56).
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Desde el mesianismo de Jesis que-
dan superados, tanto los proyectos
histéricos que absolutizan la libertad,
saaificando la vida de las mayorias,
como los que se construyen de modo
que haya vida igualitaria para todos,
aunque sea a costa de la libertad. Si
Jesis es camino para la humanidad, de
ahi se sigue que no podemos resignar-
nos a ese dilema trdgico, que tenemos
Que perseguir Con esperanza, con crea-
tividad, y cargando cada quien la cuota
de sacrificio que le toque, un modo de
organizar la sociedad que salvaguarde
a la vez la vida y la libertad, que con-
temple a ambas magnitudes como
aspectos indisociables de uma sola
realidad y que se acerque a ella ding-

nicamente, por intentos sucesivos. Esta

debe ser la propuesta irrenunciable del
aristianismo a la sociedad; y para que
lo sea creiblemente ha de ser antes que
todo el contenido de los proyectos
pastorales (G. Gutiérrez 111-12; 371).

Asi pues la tolerancia que arranca
de Jesus de Nazaret es la que auna

libertad vy vida y las unifica en primer
lugar dentro del sujeto, ya que si lo
contrario de 1a servidumbre es el care-
cer de vinculos, lo contradictorio es el
vincularse por amor para dar vida, es
decir el servicio. €l tolerante no es el
autdrquico indiferente, encerrado en su
torre de marfil, sino el que desde su
propia libertad, liberada de su egois-
mo, sirve 3 su préjimo suscitando su
libertad responsable.

Sin embargo hay un desnivel entre
el ejercicio estrictamente cristiano de la
tolerancia y el grado de tolerancia que
tolera una determinada situacién so-
cial. Para Jesis, como para Dios, el
respeto a la libertad es absoluto. Ex-
presamente nos pide no resistir con
violencia al mal (Mt 5,38-41). Esto,
reconcce el Concilio, no es posible que
se convierta en ordenamiento juridico:
“la sociedad civil tiene derecho a pro-
tegerse contra los abusos que puedan
darse (...) esto estd comprendido en la
nocion de orden publico. Por lo demas,
se debe observar en la sociedad la

.

regla de la entera libertad, sequn &
cual debe reconocerse al hombre
maximo de libertad, v no debe %
ringGirse $ino cuando es necesario y &
la medida que lo sea (DH 73). Incle
para superar el sometimiento de una
naciones por otras y la amenaza y au
la realidad de la guerra en cualguisal
de sus modcalidades, el Concilio g
“el establecimiento de una autorids
publica universal, reconccida por i
dos, con poder eficaz para garantizr
seguridad, el cumplimiento de la jusé
cia y el respeto de los derechos” (@
821)

Sin embargo, es irrenunciable i
sélo colaborar para que, con el des
rrollo de la conciencia moral y la sob
daridad, se amplie cada vez mis &
margen de libertad civil sino tambis
el testimonio cristiano de renunds
desde ya a la fuerza, cargando con
consecuencias. La razén de esto (ltims
es muy clara: vencer a la violencia @
la violencia, vencer al mal con el mé
no es superar la violencia ni el mal s
ejercer violencia “legitima™ y mal ms
nor. A causa del pecado esto no sed
posible evitarlo a lo largo de la hisyh
ria. Pero la violencia y el mal sélo g
superan de raiz cuando se redimen, &
decir cuando uno se enfrente a ellos g
un modo radicalmente desarmads
luchando con las “armas™ de Dios @
5,10-20), que son las armas del Espin
tu que excluyen toda imposicion, au
que en la lucha perezca uno a mam
de la violencia (). Sobrino 1994, 15
18; 1991, 288-89, 323-34).

Asi nos enseiid Jesis a superar 8
mal y asi lo viven muchos cristiancs}
singularmente nuestros mdrtires, Nowt
tros creemos en la fecundidad redens
ra de sus vidas. Y por esta raziné
mesianismo  ¢ristiano no  puede @
formalmente politico, a pesar del e
jismo de algunos en estas déa@
pasadas

La efusion universal del
Espiritu y el dialogo colecii
vo en la verdad hacia la

verdad entera

Hay finalmente otra dimensién &
la tolerancia que deriva de otra 1t
cristiana: de la presencia en todos &
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Espiritu Santo. Esta se refiere, no ya a
lo que debemos creer y a lo que de-
bemos hacer sino a lo que nos es licito
esperar de los demds. Segun Hegel,
tedrico en este punto del Occidente, a
partir del acontecimiento cristiano, el
Occidente no tiene verdadera exterio-
ridad (Hegel 571). La razén es que sdlo
él posee el Espiritu, La consecuencia es
que solo puede tener con el resto del
mundo una relacion pedagogica, gue
necesariamente tomara la forma de
dominacion civilizadora. La carencia de
Espiritu en los demads hace, en efecto,
imposible el didlogo con ellos y acon-
seja el empleo de la fuerza saludable.
A sangre y fuego entrard el Espirity,
como ha entrado en cada una de sus
etapas histéricas. No hay que reparar
en las formas. Lo que importa es el
concepto: el triunfo del Espiritu y su
establecimiento en la tierra (Hegel
491),

Sin esa brutalidad, si se ha justifi-
do cristianamente el uso de la fuerza,
si no para imponer el cristianismo
{siempre se ha defendido la libertad
del acto de fe), si para remover los
obstdculos que podian atravesarse a la
evangelizacion)  (Gutiérrez  177-85;
230-35). Asi sucedid concretamente en
América Latina. Si fuera de la Iglesia no
hay salvacion, se justifica el “obligalos
a entrar” (Lc 14,23) agustiniano; total,
se trata de que entren al banquete del
Reino de los Cielos.

Sin embargo, aunque el Concilio no
desarrolla la idea expresamente, en el
dinamismo de su concepcion de la
Iglesia estd contenida la idea de que en
el mundo actia el misterio de salva-
¢ién, ligado a la pascua de Jesus, y que
la Iglesia es su sacramento, es decir la
que lo sabe con certeza y lo proclama

como buena nueva y se pone a su

servicio para que acontezca en cada

-época, en cada cultura y en cada per-

sona.

Este misterio de salvacién no consis-
18 unicamente en la benignidad con
que el Creador sostiene a todos en
vida, ni en la presencia de la Palabra
que alumbra a todo ser humano, ni
siquiera en el ordenamiento de todos a
13 salvacion que aconteceria en Jesus y
a la unién de ¢l con todos por su en-
€arnacion, sino que consiste en que su
salvacion ya estd derramada sobre

todos. Y la salvacién de Jesas es el don
del Espiritu Santo: en él esid el perdén
de los pecados, en él somos hijos ver-
daderos de Dios, en él podemcs seguir
a Jesis que es nuestro camino para
hocernos verdaderos seres humanos.

Ese Espiritu estd sin duda en la
Iglesia. Pero no en exclusiva. Si asi
fuera tendria razén Hegel: no habria
posibilidad de didlogo ni por tanto
tolerancia en este sentido radical. Se
puede decir que el vuelco en el
Concilio desde los esquemas prelimina-
res hasta los documentos aprobados
podria condensarse en la sustitucion de
la secuencia Dios, Jesus, Espirity, Igle-
sia, mundo, por ésta otra: Dios, Jesus,
Espiritu, mundo, siendo la Iglesia, que
estd inmersa en el mundo, sacramento
de este misterio de salvacion. Los mi-
sioneros fueron los primeros que des-
cubrieron intuitivamente esta légica. Y
por eso aquéllos que vieron que se
negaba el esquema anterior, pero no
alcanzaron a comprender el sentido y
la alegria de ser sacramentos de una
salvacion asi entendida, escribieron por
miles al Concilio presentdndole su
consternacion porque les parecia que,
como podian salvarse los seres huma-
nos fuera de las fronteras visibles de la
Iglesia Catélica, su misién habia perdi-
do su mévil principal y su objetivo.

La salvacién es, no lo olvidemos, el
don del Espiritu. El Concilio lo intuyd,
pero no pudo desarrollarlo de un mo-
do claro y distinto. Seria antihistérico
pretender que desde la carencia
pneumatolégica previa pudiera pasarse
de un solo golpe a su centralidad. Si
hay sin embargo suficientes textos que
apuntan en esta direccién (GS 102,
111, 154, 264, 374, 381, 393, 411,
423...). Citemos uno solo para muestra,
que afirma el hecho y lo liga a la Pas-
cua: “Cree la Iglesia que Cristo muerto
y resucitado por todos, da al hombre
su luz y su fuerza por el Espiritu Santo
a fin de que pueda responder a su
mdxima vocacion” (GS 102).

Porque hay Espiritu en el mundo,
tiene pleno sentido desde la Iglesia,
que profesa tener la Verdad, la apertu-
ra a todos para un didlogo colectivo
hacia esa misma Verdad, nunca plena-
mente desvelada ni poseida en propie-
dad ni controlada (Rahner 1969, 45-
57, 101-107). Y no sélo tiene sentido

Sin0 que es una direccion que se img
ne a las conciencias una vez que <o
prenden este dinamismo de la Verd
que vive en uno y en la que uno tr
de vivir. Si es el Espiritu el que r
llevard a la Verdad completa (Jn 16,
15) y él estd derramado sobre tc
carne (Ez 36,26-27; Joel 3,1-2) de

modo absolutamente personalizac
sdlo en el didlego ird dando de si
propia verdad y caminaremos hacia
verdad mas plena.

Y lo que decimos de cada persc
también hay que decirlo de un mo
secundario pero real, de cada culturs
cada religion. En efecto, en ellas I
Espiritu, no como tales (es decir cor
es0s sistemas particulares que son) i
en cuanto que ellas son dimensione
creaciones de las personas. Por tan
no puede oponerse netamente lo re
lado por Dios y lo creado por se
humanos en estado natural. Ya que
estos seres tienen Espiritu, también
culturas y religiones son creacios
espirituales; aunque como el Espir
no es el unico impulso que los anin
estén también impregnadas de ot
elementos no espirituales. Si es posil
y necesario el didlogo porque el
contienen Espiritu, N0 menos necesa
es para discernir lo que hay de Espiri
separandolo de otros elementos div
SOS y aun contrarios. Asi pues, una
comprendido esto, el didlogo es
modo de mantenerse en |3 verdad; y
renuncia a él, autosuficiente o teme
sa, indica o bien que uno se cree d
fio de la Verdad o que tiene poca fe
ella.

Pero el didlogo en el Espiritu
didlogo en la libertad porque don
estd el Espiritu del Sefor estd la lib
tad (2Cor 3,17) porque el Espiritu
libertad. Asi pues queda excluida
sélo toda presidn fisica sino toda co
cién moral. Sin embargo Pablo r
advierte del peligro siempre actual
remitirnos al Espiritu para dar pabuls
la carne, es decir al egoismo que bu
satisfacerse a si mismo bajo el mas
prestigioso de la libertad (Gal 6,13-2
En el Espiritu no hay ley, insiste Pab
“todo me estd permitido; pero s
haré lo que resulte constructivo, 10 G
edifica la comunidad™ (1Cor 10,23).
direccién de la libertad espiritual es.
vida compartida porque el Espiritu
creador y dador de vida y el que ms

Raices cristianas de ka tolerancia

Jul-Ago 1996 CHRISTUS



tiene unida esa vida multiforme. En el
Espiritu, pues, la bisqueda colectiva de
la verdad en la libertad dialogada se
orienta a la construccion de ma mora-

da humana, hacia !a preservacion,

restauracion y plenificacién de la vida vy
haca la autotrascendencia de esa vida,
es decir hacia la salvacién. Nos encon-
framos nuevamente con ese sentido n

d

meramente formal sino positivo

o]
ae

oierancia

Pero ;Qué pasa con e Jrr‘vr‘ En es-
a busqueda de la verdad el error es no
0lo una posibilidad sino una realidad
siempre presente, incluso en la propia
Iglesia, al menos como unilateralidad
de la formulacién de verdades y en el
olvido de otras, que sin embargo seria
necesario proclamar en la situacién, El
error no tiene derechos, decian los que
se sentian duenos de la verdad ;v}ra
JDI\: star a quienes no pensaban lo
mismo. Hoy pensamos que el ;,rc**lp
ma estaba mal planteado. Los sujetos

V\ ~

.',‘,

P

de derecho son las personas y, como
nsiste (? Concilio, lo son inamisible-
mente, no sélo aunque vyerren sino
aungue se empecinen en el error, in-
cluso a mhe%as y culpablemente. Sin
la tolerancia del error es vacia I3 pro-
clamacion de la libertad. La 1nica
restriccion de esta tolerancia es = Sien
comun. Pero el Concilio nos pone en
guarcia para no invedar esta razén tan
de peso como una mera artimana del
poder

U
'
ISt

Una tolerancia sin Espiritu es vacia
y débil, incapaz de colaborar en la
consecucion de la solidaridad impres-
cindible y de hacer frente superada-
mente al ambiente fundamentalista en
Jue estamos inmersos. La tolerancia
espiritual, al excluir el poder
(entendido como capacidad de Impo-
nerse por la fuerza llegando a coaccio-
nary aun a matar si es imprescindible),
parece igualmente débil, pero no lo es
porque, si excluye el poder, si contiene

energia vital,
®. % capacidad de dar
-, vida y esta dis-

puesta a pagar el
precio que sea
necesario, pero a
pagarlo uno mis-
mo, no a sacrificar
a nadie para ase-
qurar la vida pro-
pia y la de los
SUyos.

En sintesis, la
raiz cristiana de la
tolerancia estd en

la comunidad
divina en la que
las relaciones

sustanciales ponen
la diversidad y la
mantienen en
comunidn

Al entrar en las
raices hemos dicho
tcdo. Nos falta
referirnos a cada
uno de los aspec-
tos, lo que es
imprescindible.
Pero, repetimos,
en los momentos
en que todo se
pone a prueba no
bastan soluciones

particulares sino que es necesario 1@
fundarse en los fundamentos. Desds
ahi "31 qQue emg "‘n\““r anim
cada aspecto particular. (3

osamenig
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necesario re-
entos. Desde
nimosamente

ECONOMIA

A
undo actual.

sosa. Madrid

Introduccion

Congreso de

ara algunos la idea misma del titulo provoca o risa o
a2 del Liberta-

escozor. Yo mismo, al recibir 1a invitacién a partici-
par, senti extraneza’.

i Santo y la Pero, después de la primera impresion, acepté con gus-
O87. 1o pues estoy plenamente convencido de que si, en efecto,

Declaracion puede y debe hablarse de una espiritualidad cristiana de la
giosa (DH). economia. Més aun, pienso que la economia es una de las

tres vertientes o claves de interpretacion tanto del concepto
de “pecado original® como de la salvacién que Cristo nos
ofrece...

ima de liber-
31; 121-57.

wilio] su oni-

1967, 117-19; Jesus, como evangelio del Padre que es, es tentado en

las tres dimensiones clasicas: el tener, el apantallar y el
poder y nos seiiala tres vertientes de ese Gnico camino, que
es £l, para llegar al Padre y a su Reino donde los humanos
convivamos como hermanos: La integralidad y complejidad
del ser humano “que no vive sélo de pan”; la responsabili-
dad en el llegar a ser hijos de Dios “sin tentar a Dios™; y el
servicio mutuo en el ejercicio del poder.

de los pobres
992,

la filosofia de
srsal.  Madrid

Estas tres dimensiones estan presentes en todo lo que
es, Cristo, en toda su actividad, y en toda su ensenanza:
“cuarenta dias” o sea, toda su vida, los pasa en el desierto:
guiado por el Espiritu y para ser tentado. Vivir lo que so-
'mos, lo que hacemos y lo que predicamos en esas tres
claves o vertientes es tener el “Espiritu de Cristo” es tener su
espiritualidad.

fundamentales.
arcelona 1968,

ia" En Diccio-
‘0 de Teologia
).

racion sobre la

n n r r
Concilium 38 Vamos a detenernos, en esa respuesta 0 propuesta de

@amino que es Jesus, en el “tener”, es indispensable para el
humano pero que no constituye todo su ser. Si siempre ha
sido necesario que los cristianos vivan esta espiritualidad
del "tener” lo es mds hoy, cuando vivimos las consecuencias
de habernos dejado llevar por el afan de tener. Hoy mds
que nunca se hace urgente la necesidad del testimonio de
los cristianos y de sus instituciones de ese “Espiritu de Cris-
10" puesto que, ademds, tenemos que “tener” en una situa-
i6n social en que la gran mayoria “no tiene”.

no  fragmento
, colectivo de la
ps de Teologia

didlogo en la
" Id.

ia de la teoria
65.

wndo y la lgle-
9, 303-27.

Hoy, mds que nunaa, se hace indispensable profundizar
‘en esta dimension del proceso permanente de conversion

' Ponencia para la Reunién del Consejo Presbiteral, 15 de mayo de
1996.

ESPIRITUALIDAD DE LA

Lic. Abel Fernandez
Presbit

de nosotros como personas y de nosotros como parte de
instituciones al las que representamos: Didcesis, Seminar
Parroquias, etc.

Me parece sumamente necesario insistir en esto, ante
consulta que hoy nos hace el Sefor Arzobispo. Voy a tra
de reflexionar con ustedes sobre:

1. El “tener” en la vida y ensenanza de Jesds.
2. El “tener” en la vida de la primitiva comunidad.

3. El “tener” para el servicio mutuo de la comu
dad. ’

4, El "tener” para la construccion del Reino.

EI TENER en la vida y ensenanza de JesC:

a) La vida de Jesus:

El Hijo de Dios hecho hombre, para hacernos patente
amor del Padre-Dios, no sdlo se olvidd de que era Dios
tomd la condicién de pobre en su sentido espiritual o te
légico, sino que, de hecho, nacié en un pesebre y mur
despojado hasta de sus vestidos, en una cruz y vivié en u
aldea de cuevas con enramadas, trabajando como campe
no-carpintero, cuyos habitantes, ademds, tenian fama
salteadores, se roded de pobres pescadores y le gusta
convivir con los marginados sociales.

Es un pobre en el sentido estricto de la palabra, no
miserable, que vive y actda fuera de las esferas de to
poder: politico, ideolégico, econémico y también religios

b) La ensenanza de Jesus

Lo que El fue y vivid es lo que nos propone en su mz
damiento nuevo: AMENSE COMO YO LOS AMO vy, en
Bienaventuranzas nos describe ese cémo:

- con espiritu 0 actitud de pobre: abiertos para da.
recibir;

- con mansedumbre para saber medir y valorar
que se hace y por lo que se hace;

Espintualitad de la economia
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- llorando puesto que El mismo sufrié
lo que los que lloran por la injusti-
cia que soportan;

- con hambre y sed de justicia, que es
la razén Gitima de su ser y de su ac-
twar a fin de que los hombres vivan
la justicia del Reino;

- con misericordia puesto que El ha
aceprado poner su corazén en el ly-
gar de los miserables para com-
prender su realidad y, desde ahi,
dar testimonio del amor del Padre-
Dios;

- con limpieza o transparencia de cora-
206n, o de intencidn, buscando, de
verdad, el amor y no otras cosas;

- trabajando por la paz: esa paz que se-
ra de verdad si es fruto del amor,
del perdén y de la justicia;

- aceptando la persecucidon, muerte e
incomprension de parte de quienes viven de la
explotacién, de la manipulacién y de la sumisidn
de los demds.

S6lo si vivimos el AMOR —y el “tener"— asi, podremos
ser SAL Y LUZ,

€) €A qué tenemos que convertirmos?

La conversién, en esta dimensidn del tener, que es im-
prescindible para el cristiano y sus instituciones —COMo
humano que es—, no debemos olvidarlo, tiene como meta
el vivir nosotros y nuestras instituciones a la manera de
como lo vivid Jesus: siendo El mismo pobre y en el espiritu
de pobreza vivir la Bienaventuranza. Vivir nosotros mismos
pobres, no a la fuerza, sino como respuesta al amor Y que
nuestras instituciones no sélo sean, sino que también parez-
@n pobres, pues tenemos que dar testimonio de Cristo
pobre al mundo de hoy obsesionado por el afén de tener.

Facilmente nos apropiamos las Bienaventuranzas sin que
seamos ni pobres, ni llorones, ni con hambre y sed de jus-
ticia, etc., pero ;hacemos nuestro el proyecto de quien
realmente es pobre, llorén, perseguido por causa de la
injusticia, etc.?

Es. a mi parecer, la primera meta de |3 conversion en
esta dimensidn econdmica.

EI TENER en la vida de la primitiva
comunidad

a) Su fe en el Senor Resucitado:

Lo que significa la orden con que termina el Evangelio
de Marcos a las mujeres: "Vayan y digan a los discipulos

que VUELVAN A GALILEA, alld lo veran™ nos lo explicias
los evangelios de Lucas y Juan en las siete aparicions
VOLVER A GALILEA significa volver a experimentar lo que
habian vivido con el Sefior Jesus, allé en Galilea £l les ene
RO a vivir las actitudes fundamentales que constituyen &
CAMINO DE SALVACION que conduce al REINO. Al voli
a vivir esas experiencias descubrirdn al Sefior Resucitada:

- La amistad como base primordial de la relaciones
tre todos los discipulos es al experiencia pus
de manifiesto en la aparicion a Maria Magdaiel
na;

- el perddn, caracteristica del Amor que Jesds les es
sefnd a vivir, lo experimentan los diez: \

- el compartir, experimentado por los discipulos ¢
Emads;

- el convivir que tiene que volver a experimenat
Tomds para poder creer;

- el trabajar juntos experimentado por Pedro y 4
comparneros en el lago;

- el servicio como expresion del amor que le exigedd
Pedro para confiarle “sus ovejas™;

- el envio o responsabilidad de continuar su oha
que experimentan en la Ascencidn.

Estas actitudes fundamentales, para quien diga que &

en el Sefor Resucitado, llevan a los primeros cristiancsd
vivir de una manera muy determinada

b) La vivencla comunitaria

Tal como se nos describe en los hechos de los ApoGsio

W

se dice que no es mds que un suefto, una utopia, algo qu
0 nunca funciond o, si funciond asi, fue un fracaso o
obliga a las demads comunidades a apoyar a aquella come
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a utopia, algo que
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/ar a aquella comu=

nidad. Pero llegar a esa conclusidn es clvidar lo que es un
utopia, en su sentido verdadero del concepto: algo que
nunca se vivird a la perfeccion pero que se presenta, no
como el punto de que se parte, sino como el ideal al que
hay que estar tendiendo siempre.

£sa vida comunitaria se caracteriza precisamente porque
todo es comun: la ensenanza, la oracion, la celebracién, el
compartir no sélo la comida sino lo que se tiene (bienes) lo
que se puede (los milagros o signos de los apdstoles) y lo
que se es (entrega al apostolado o al servicio de la comuni-
dad).

c) ¢A qué tenemos que convertimos?

Una segunda meta de la conversion personal e institu-
cional, en el uso del “tener”, lo constituye este reto de
revisar y poner nuestra economia como instrumento que
nos ayude a que nuestra pastoral se centre:

- no tanto en dar servicios de ritos religiosos sino que
toda la accion pastoral, en su triple dimension, busque el
propiciar el amor-amistad entre los hombres y que se reali-
ce £53 accion de manera que las personas que participan se
ggscubran amadas por quienes nos decimos agentes de

storal;

- que toda accion pastoral lleve no a marcar las diferen-
¢ias, que por el pecado original hay entre nosotros, sino
que sean signo de que se pueden superar esas diferencias
haciendo, asi, presente el perddn alcanzado por el Sefor
Jests;

- que todas nuestras acciones sean de verdad expresién
viva de que se puede vivir compartiendo lo que somos,
podemos y tenemos;

- que tedo lo que, como Iglesia, hagamos sea una cons-
fante invitacion a convivir como hermanos y trabajar juntos
en la construccion de un humanidad mds justa y fraternal;

- que en todo el ejercicio de nuestras “autoridad™ se
ponga en evidencia el servicio que damos Como respuesta
al amor de quien nos llamé al ministerio por puro amor.,

Vivir una pastoral asi traeria consigo una transformacion
tolal de la manera como llevamos, en general, nuestra
economia.

Este es, a mi parecer, el sequndo reto o meta de la
conversion desde esta dimensién econémica.

El TENER al servicio mutuo de la
comunidad

Lo hasta aqui dicho quiza a alguncs parezca muy tedri-
0 pero constituye el ideal cristiano que siempre tenemos
que tener a la vista. El riesgo de preccuparnos por las cosas
muy concretas como las que ahora abordamos es que, sin
¢l ideal bien presente, nos reduzcamos a ser pragmatistas e
inmediatistas con todo lo peligroso que son todos los re-
duccionismos.

Tenemos que ser pragmaticos y llegar a lo inmedic
pero sin perder de vista lo que sélo a la larga podremos
alcanzando, como es todo lo que tiene que ver con el Rei
que esta aqui y ahora, pero todavia no... Pero en el caso
nuestra economia como que ese “todavia no™ es demasia
“NO".

El servicio mutuo, una de las razones de la economia
la Iglesia: el servicio a las viudas, el compartir con alegr
el que nadie pase necesidad porque se reparte equitati
mente, el que nadie considere como suyo lo que pose
todo ese ideal de que se nos habla en el Libro de los F
chos de los Apodstoles estd muy lejos de ser realidad en
NoSOtros.

No necesitamos estudios socioldgicos para constatar
ni tampoco ver la realidad econémica de nuestra Igle
Arquidiocesana comparada con la realidad de Chalco o
cualquiera de los territorios misionales dentro del pais. L
contrastes econémicos son evidentes ain dentro de cu
quiera de nuestros Decanatos.

La excepcion confirmaria la regla. Los apuros econér
cos de los organismos diocesanos son los que en bue
parte frenan toda iniciativa; en la consulta que hoy se r
hace ;no hay reflejada una angustia del Arzcbispo? L
diferencias de ingresos reales para los Presbiteros y de a
de lo que en justicia deberia pagarse a muchos de |
Presbiteros, de las Religiosas y demds agentes de pastor
asi como la justa retribucién a quienes trabajan en la m
yoria de nuestras parroquias ;no estdn indicando un desy
de la razon de ser de la economia en nuestra Iglesia Dios
sana?

Por otra parte, ;jtenemos nosotros, por los proyec
diocesanos que son o deben ser los que busquen la eve
gelizacién de la cultura del D.F., la angustia que tenem
por los proyectos parroquiales?

Creo que podria alargar muchisimo la lista de incc
gruencias, que ponen en evidencia que nuestra econom
no estd primordialmente al servicio mutuo, ni siquiera a
interés de la misma parroquia.

El fantasma, bien real, del BENEFICIO ronda por la ¢
dad.

La Iglesia, se dice y es cierto, no es una democracia ¢
MO tampoco una monarquia, pero el beneficio, en su forr
auténtica entre nosotros hasta el siglo XIX, y en su forr
adaptada hasta el presente, no es otra ¢osa que un resid
del Feudalismo y de la monarquia. La época democrdti
como que paso desapercibida, al menos entre nosotros.

La Iglesia es una COMUNION, y debe serlo también
lo econdémico. La economia debe estar al servicio de
Comunidn.

Esta es la tercera meta de la conversién indispensable
queremos que lo que hoy aconsejamos al Sefor Arzobis
no sea tinta desperdiciada.

Espiritualidad de la economia
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El TENER al servicio del Reino

Si el "todavia no” del Reino estd muy presente en la di-
mension comunitaria o es mucho mds en la dimensién
testimonial. Mds adn, el primer testimonio deberia ser la
dimension comunitaria: “que se amen... que sean uno...
para que el mundo crea”, decia Jesus: “miren como se
aman” decian los paganos, y lo que se ve es lo material, es
lo externo, es el compartir lo que se tiene; sin eso es inutil
que a los extrafos les digamos que nos queremos mucho.

Pero, ademds de este testimonio de amor interior que
se ve en el uso de los recursos materiales, el cristiano tiene
que ser testimonio para el mundo no creyente del amor del
Padre-Dios. La Iglesia y sus instituciones y los cristianos en
lo personal tenemos que ser luz y sal del amor; del amor
que el Padre-Dios tiene a todos los hombres. Es el sentido
de la Diaconia institucional: velar que la comunidad se
proyecte al mundo para garantizar la construccion del Rei-
no.

El terremoto de hace once afios nos evidencié: no te-
niamos ni como comunidades menores en general, ni mu-
cho menos como Iglesia Diocesana, ni los recursos ni los
instrumentos de una pastoral social que respondiera a las
exigencias de la emergencia.

En la emergencia algunos hicieron maravillas, pero pa-
sada aquella, qué dificil ha sido hacer comprender que la
Pastoral social, entendida como asistencia, como promocion
y como servicio liberador, debe ser una dimensién perma-
nente, organizada y ordinaria de toda comunidad y de las
diversas instancias eclesiales, incluido el nivel Arquidiocesa-
no.

El Il Sinodo, en su Decreto General, como expresion de
lo dicho en las Asambleas, ha sido enfatico en esta dimen-

5i0n, COMO no o fue en ningy
otra. Pero sigue siendo. lo®
muerta, Qué poco sensde

%
tegidas de la grave
estamos viviendo! Claro que &
también nuestras limosnas §
estan recuciendo, pero esto, &
vez de reducir el deber de @
testimonio del amor traducido®
obras de servicio a los demé
deberia ser un acicate pam &
contrar nuevas formas de find
ciamiento.

Es esta 1a cuarta meta de @
version.

Sin esta conversion al “Espig
peor: las directivas del congl

del Nuevo Cédigo para muchd
son letra muerta; entre nosods
se supone que no existe el beneficio, pero se sigue aciuas
do como si existiera; los libros de contabilidad que se i
primieron siguen almacenados; los aranceles que hoy#
fijan manana dejan de tener validez. ;Quién nos b
cambiar? En un momento se dijo: jahora si, el Fisco 8
obligard a llevar cuentas! pero, aun no nos entregan &
Registro Constitutivo de A. R. filial y ya se ha oido, 8
reuniones de Decanato, cémo llevar doble contabilidad

BUSQUEN EL REINO DE DIOS Y SU JUSTICIA ¥ TOM
LO DEMAS SE LES DARA POR ANADIDURA es la reglad
0ro que nos da Jesds y si en algo tenemos que aplicark#
en oMo nos preocupamos por lo econdmico, como
manejamos, como lo utilizamos, en qué lo gastamos

Conclusion

Si en lo econdmico actuamos de manera qQue se tranes
rente

1. Que personal e institucionalmente somos pob#
con las caracteristicas de las Bienaventuranzas

2. Que nuestros valores son: la amistad, el perds
el convivir, el compartir, el trabajar juntos y#
servir,

3. Que lo que somos, sabemos, podemos y tenenl
estd al servicio de la comunidn

4. Que toda nuestra maxima preocupacion & &
testimonio del Reino en este monstruo de s
Ciudad de México; entonces podremos decir as
nuestra economia tiene el Espiritu de Cristo.

Muchas gracias por su paciencia.(3
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El condicionamientos de politicas: una
aproximacion relativamente reciente del
banco mundial

comenzado a gestarse un CoOnsenso, aungue incipien-

te, acerca de la existencia de una agenda global, de
alcance planetario. Es decir, respecto del surgimiento de
problemas mundiales que trascienden las fronteras naciona-
les y requieren soluciones concertadas entre los Estados.
Entre dichos retos se suele resaltar la importancia de la de-
gradacion ambiental, la explosién demografica y las migra-
ciones (hacia el Norte), la produccién y trdfico de drogas
ilicitas, el terrorismo internacional y 1a proliferacidén de armas
de destruccion masiva, entre otros.

En los circulos internacionales de politica exterior ha

También se suele admitir que ello expresa un pronuncia-
do deterioro del poder de los Estados-Nacién; de su habili-
dad para actuar con autonomia y resolver unilateralmente
aquellos desafios. Es por eso que, en materia de politica
exterior, los Estados del capitalismo central han consolidado
¢l desarrollo de aproximaciones multilaterales. Mas ain, la
identificacion de una agenda global lleva, en algunos casos,
a recalcar la necesidad de una autoridad politica colectiva, de
alguna forma de gobierno mundial —concepto que todavia
concita serias resistencias y oposicion.

Sin embargo, al deslindar cudles son l0s asuntos propios
de esa agenda global no se ha llamado suficientemente la
atencion acerca de un fendmeno peculiarmente relevante: la
existencia de una globalizacién asimétrica. En otros términos,
el desglose de esa agenda no suele incluir como tema la
ifrupcidn de una redistribucion y concentracion notable de
poder en e/ capitalismo central, en sus Estados y, ademds, en
los organismos multilaterales que controla —con la con-
figuracion de un balance francamente desfavorable al Sur.

£sa concentracion es visible en la Organizacion de las
Naciones Unidas (ONU), que continta funcionande como un
foro dentro del paradigma de los Estados-Nacién (Trent, John,
1995). Es decir, sus acciones son en buena medida determi-

- nadas por las percepciones de los Estados miembros sobre

s intereses nacionales, mds que por la identificacién de

BANCO MUNDIAL Y FONDOS
SOCIALES EN AMERICA LATINA
Y EL CARIBE

Ana Maria Ezcu,

Econcmista, Buenos Al

requerimientos globales. Y dada aquella condensacion
fuerzas, normalmente la ONU “sélo puede actuar cuando
una concertacion entre las grandes potencias™ (Trent, Jof
1995).

No obstante, dicha concentracidn es particularmente
tente en las instituciones de Brerton Woods. En efecto, el Bar
Mundial y el Fondo Monetario Internacional han incremen
do notablemente su poder, al punto de convertirse
“drbitros” que determinan cudles paises recibirdn préstan
internacionales (Danaher, Kevin, 1994). Y a la vez se trata
organizaciones en las que la capacidad de decisién de ca
pais es proporcional al capital comprometido. Por eso

NUEVOS LIBROS

El camino de las comunidades

Es el siguiente volumen, n® 10, de la serie de manu
les biblicos escrito por Javier Saravia también aus
de “El camino de Jesus”. Javier es un biblista qui
escribe temas para el uso de Comunidades Eclesial
de Base sobre la Biblia para ayudar a personas s
gran capacitacion a integrar mayores conocimient
de la Biblia con sus vidas cotidianas a través de 1
sistema de lecturas compartidas con puntos pa
discusion y aplicacion.

Las HoRrAs SANTAS

Escrito por el autor del “Catecismo en comunidas
Guillermo Ameche, este libro sencillo ofrece u
serie de pasos de reflexiéon biblica para ayudar a pe
sonas de fe a buscar y encontrar que quiere Di
para ellos en sus vidas concretas.

El estilo es sencillo y aprovecha de muchos dibuj
para facilitar el entendimiento.
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pitalismo central tiene un rol preponcerante en la definicidn de
,c ticas y la toma de decisiones —en agencias cuyo poder se
ha visto peculiarmente reforzado

En ese contexto, el Banco Mundial y el Fondo Monetario
Internacional constituyen un dispositivo nodal para la
implantacion planetaria del programa neoliberal que,
como tal, es instituyente del proceso de globalizacion eco-
nomica.

Pedro Vuskovic (1994) afirma que los “ejes bdsicos™ de
ese programa se pueden resumir en: a) “...constituir a ias
r“fr»cr!a ones en la fuente fundamental de crecimiento...”; b)

reducir drasticamente el dmbito de accién del Estado Y
propiciar la privatizacién de toda s.,e te de ct'v:dac:es pro-
ductivas y servicios...”, ¢) y respecto del corto plazo, jerarqui-
zar por encima de cualquier otro ‘uCJL’Tl-'O la preservacion de
los “equilibrios macroecondmicos™ (sobre todo en materia de
presiones inflacionarias y de las cuentas fiscales y externas).
Por su lado, Enrique de la Garza Toledo (1994) mantiene que
dicho programa acarrea cambios de tal magnitud que han
determinado la
irrupcion  de  uma
transicion  fundamen-
tal”, de una enverga-
dura que el capitalis-
mo habria transitado
muy pocas veces en
su historia (revolucién
industrial, Estado
keynesiano).

El programa neo-
liberal es mdas que
una propuesta eco-
némica. Se trata de
un modelo integral
que incluye prescrip-
ciones respecto del
régimen politico (un
patron  democratico
de raigambre liberal),
la sociedad civil y sus vinculos con el Estado v, dltimamente, las
politicas sociales, entre otros componentes,

En el caso del Banco Mundial ese poderio incrementado,
asi como dicha funcidn (propagacion planetaria del programa
neoliberal) se expresa en tres innovaciones bdsicas de su ope-
ratoria

A) Hasta los '80s, el Banco financiaba proyectos especificos
(Quintana, Enrique y Janine Rodiles, 1594). Sin embargo, a
mediados de la década (1980's) el Banco abar‘doro esa
Optica y comenzo a colaborar estrechamente con el FMI en la
aplicacion de los programas de ajuste (Calcagno, Erik, 1993;
y Rich, Bruce, 1994) decir, el énfasis se desplazé desde
los proyectos particulares hacia el intento (mancomunado
con el FMI) de rehacer las economias del Sur (Bello, Walden,
1994). Por eso se crearon los denominados "Préstamos de
Ajuste Estructural™ ("Structural Adjustment Loans”, SAL), que
proliferaron a partir de 1982, cuando con el caso mexicano

N'os:cno 13 crisis de ,ncs de las deudas externas. Hacia fing
robado 18

Ese cambio de e foque determind una innovacién $ig
cativa. En efecto, el Ba comenzo a condicionar sus o
tamos, herramienta que el H.H ya aplicaba desde los ‘605§
asi surgid la llamada ":ord:rw‘vwlxdad Cruzada”, por la quel
disponibilidad de recursos de caca crganismo (BM y FM
depende, en los hechos, del cumplimiento de los o
s0s establecidos con ambos (Quintana, Enrique, 1€
condicionamiento se utiliza para “inducir o forzar”
aon de politicas precisas; y “la dosis de persuasién
Cion es proporcional a la fortaleza o debilidad™ del
cuestion (Calcagno, Alfredo, 1993).

,-

Por ende, esa condicionalidad —que ahora es “cruzads
‘,'. también, mds rigida y profunda (Quintana, Enrig
1994)— supone una inerencia acentuada en los asuntos ii
nos de los paises ueudu.es

s. la globalizacién ha traidh
Consigo un deterioe
del principio de
intervencion, nomd
clave que r\,o 2|
relaciones internags
nales contemporanes
(Ezcurra, Ana Ma@
1994a)A Ello dio lugs

a una nueva doctri
en el campo bélico' 8
de “injerencia hum
nitaria®, que postal
que la “comunidd
internacional”™ tiens
obligacién moral &
intervenir en conllg
tos domeésticos, in
50 con la fuerza mé
tar, st un Estaco B
grupos dentro de &
violan los derecha

Desde principios de los ‘SO

.

humanos de sus pueblos.

No obstante, en las “democracias industriales™ dicha du
trina ha dado lugar a vigorosas polémicas, aun no saldadal
acerca de la legitimidad y/o alcances de ese “derecho
injerencia”. Es decir, sobre la autoridad para una intervendl
internacional en asuntos domésticos de Estados soberanos.

En cambio, en esas “"democracias industriales” 1a intensh
cada intromision de las instituciones de Bretton Woed
usualmente no es identificada como tal. De ahi que tampos
5€a mayormente discutida ni incorporada como tema del
agenda global™. La injerencia se produce de hecho (mas o
de derecho) y comporta, en la practica, una modalidad 2
f_;cb erno "|r~‘*al' s decir, una transfer
ce Estedos-Nacién a organismos multilaterales. No se trata 308
del proceso de limitacion de la soberania emanado del &
gimiento de problemas globales; sino de una soberast
limitada por el poder acumulado per organismos multias
rales que el capitalismo central contrala

encie de poder poll@
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rnas. Hacia fines ) anco no se limitd a in-
roducir condicionamientos. Ademas, se abocd a condicionar
“ politicas globales y sectoriales, por lo que ha sido (y es) muy También subraya la prioridad de objetivos conducentes a ur

activo en su formulacidn —lo que resulta patente en el cas mayor equidad y retoma la nocién de desarrollo, en vez de
de la estrategia ante la pobreza, analizada en este trabajo de mero crecimiento econdmico. Estas son las configur,
ciones discursivas dominantes, y no las del paradign

0, ese "aggiornamento” recalca la exi
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2n rubros criticos (p.e., servicios sociales bdsicos), los desem-
bolsos contindan siendo un porcentaje muy bajo de la
nversion publica total (de los paises correspondientes, en
2505 rubros). Por eso el Banco resaita explicitamente que la
funcidn primordial de sus recursos es impulsar politicas. Por
glemplo, en el caso cel sector educativo sostiene que
‘aunque el financiamiento del Banco representa actualmen-
te alrededor de la cuarta parte de toda la ayuda a la edu-
cacion, sigue cubriendo aproximadamente apenas la mitad
del 1% del gasto total de los paises (en la materia). Por
consiguiente, 1a contribucion principal del Banco Mundial
debe consistir en un asesoramiento que tenga por objeto
ayudar a los gobiernos a formular politices educacionales...”
(BM, 1895¢; cursivas, A.NLE.).

Por otro lado, el caso de los Fondos Sociales manifiesta
que el Banco Mundial tampoco se limita al condiciona-
miento de politicas generales. Ademds, busca intervenir con
getalle en el disefio, operacidn, seguimiento y evaluacién de
los programas —e incluso en la designacién de personal
gerencial.

Q Ultimamente, el Banco no se restringi6 al condicio-
namiento de politicas, ya senalado. En efecto, desde princi-
pios de los '90s esta haciendo hincapié en la formulacién y
condicionamiento de politicas soc/ales —que son parte de
3 estrategia de conjunto. En otros términos, el reciente
realce de dichas politicas es derivado; deviene, en buena
medida, de una jerarquia superior: la reduccion de la po-
breza global.

Ese hincapié en las politicas sociales agudiza el cardcter
integral del programa neoliberal, que se asocia con esa
injerencia acentuada, “cruzada” (con el FMI), centrada en el
ambito de las politicas y, también, minuciosa y detallada en el
terreno de los programas —como se evidencia a propdsito
de los Fondos Sociales.

II. LA RENOVACION DEL PROGRAMA
NEOLIBERAL Y LOS FONDOS SOCIALES.

El programa neoliberal se ha renovado (cfr. el item 2).
Y el Banco Mundial ha tenido (y posee) un rol prota-
gonico en el impulso y diseio de ese “aggiornamento”, cuyo
detonante fue (y es) la propagacidon y agudizacion de la
pobreza en el Sur. Por ende, se configura una fase relati-
vamente diversa del programa original. Y ello es senalado
por los propios organismos financieros multilaterales, que
ahora aceptan que en los primeros anos de implantacion de
105 3justes prestaron poca atencion a las posibles repercusio-
nes adversas en los pobres —por lo que actualmente se esta-
fia transitando una nueva etapa signada por la busqueda de
& "eficiencia social™ (y no sélo econdmica).

neoliberal ortodoxo con su exaltacidn irrestricta del mercac

y del crecimiento econdmico. Por eso, cualquier busquec
alternativa no puede restringirse a reclamar una mayor inte
vencion del Estado o una preocupacién acentuada por
“desarrollo social” —dado que estos asuntos ya han sido reari
culados por el paredigma neoliberal renovado.

Asi pues, hay un remozamiento. Sin embargo, el prc
grama neoliberal, aunque rejuvenecido, continua. E
efecto, el nucleo de la estrategia sigue siendo el impulso c
las “reformas econdmicas”, del “crecimiento con orientacid
de mercado”, de los ajustes estructurales (primera “via™). &
trata, entonces, de un eje de politica que no contiene inn
vaciones de peso (cfr, el apartado 2.3.1) y que, ademads, ¢
definidamente prioritario —por lo que posee un efecto @
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suborGinecion de las politicas restantes (segunda “via”, pro-
- ~c
gramas compensatorios)
En d,.: 1t | ne Cl:()“g.d 3‘

3205 bdsicos

ance limitado de esa renovacion
geriva ce la respuesta que se da a un interrogante central

qué rol han jugado (y tienen) los
ajustes estructurales en el ori :"‘ de dicha propagacion e
intensificacion de la pobreza. Es decir, que papel desempe-
nan como factor causal.

Como se anotd previamente (cfr. el apartado 2.2), el Ban-
co Mundial y el Fondo Monetario Internacional ,.,man que
los impactos adversos del ajuste en los pobres son transicio-
nales y g., corto término —aunque a propdsito de la evalua-

cion de los Fondos Sociales ahora se reconoce que los plazos
no r.;w_.._xix::r‘ n tan breves como se habia previsto originalmen-
R

Una hipotesis alternativa es que los efectos negativos del
juste en materia de pobreza y desigualdad son de caracter
estructural, inherentes al modelo y de largo plazo (Ezcurra,
Ana Maria, 1994a). Si ello es asi, es previsible el manteni-
miento y aun la agudizacién de ese deterioro social, en
la medida que el “crecimiento con orientacién de mercado”
ratifica los trazos centrales del paradigma econémico. En esta
linea, Pedro Vuskovic (1994) aduce que “la pobreza no es
s0lo ni tanto una herencia del pasado, que (seria) atenuada
paulatinamente, sino un proceso activo de empobrecimiento,
que la acrecienta constantemente...”.

Py
c

¢Dénde estdn las novedades del “aggiornamento™? Sobre
todo en las politicas sociales, que pasan a tener una mayor
jerarquia y que demandarian una intervencién gubernamental
acentuada.

Pero como la politica eco-
némica de corto plazo destaca
“por encima de todo™ la pre-
servacion de los “equilibrios
macroeconomicos”  (cfr. |;
Pedro Vuskovic, 1994), Ilas
restricciones fiscales derivadas
impactan directa y fuertemen-
te en el tipo de politica social
impulsado. Por 250 se propone
una reestructuracion del gasto
publico social {segunda "via")
que postula, como medida
central, una redefinicién de
prioridades y wuna reforma

financiera que focalicen el

esfuerzo fiscal en los servicios
' mientras se alienta la
oracion de mecanismos
cado en el conjunto v,

ular, en los segmentos

ores L;) e., universidades

y hospitales especiali-

» 4~
23dos)
El Banco presenta acuella r n de
ci S E 1 agQuelia s
0s tramos bdsi C oMo unra ¢ > Qg

1

rra, Ana Maria, 1€ ya que implicaria ung
de recursos desde los “ricos” hacia los “pobres”

Sin n"h'['g Go esa reforma de los servicios piblicos
es "b jetable precisamente desde {'l punto ce vist
equidad. En efecto, si el compromiso gubern
asienta decisivamente en los niveles bdsicos, mie

tramos supericres entran a una fuerte racionalidad de ma

Gal OF

cado (arancelamiento, privatizacion), se
“primarizacion™ de la oferta publica que, como 1l &

taria aun mas severamente el acceso de los seclorss me

desfavorecidos (a los segmentos superi ores). £s decr, 8
- '

-4

nombre de la equidad tendria lugar una reproducoor'

incluso una agudizacion de la desigualdad (Ezcura,

1894a)

\‘afa

Por otro lado, el conjunto de la estr ategia (“reforma &8
nomica” y del gasto social, programas compensatorios) et
ta una reorganizacion del vinculo Estado-sociedad qued
lugar a un mayor prota agonismo econdmico y social del s
privado. Se trata de un eje que sigue siendo medular el
programa n»olx\,er\.l aggiornado™ aunqgue ahora se e
ce la existencia de limites del mercado (por lo que se Bu
una mayor n'e".'e"oé" gubernamental en dmbitos esped
¢os), la politica global continta apuntando a Crasticas. race
ciones en el ambxro @ accion estatal. Y este propdsito tm
un fuerte impacto en el caso de los Fondos Socia
que airectamente excluyen al Estado de la ejecucidn de
programas.

A la vez, y en la medida que la “transicidn™
los Fondos Sociales tienden a situarse en el me
plazo (cfr. el item 6) —lo que conlleva una
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i6n" se prolonga,
el mediano-largo

una redefinicién

(todavia no resuelta) de su perfil

Cuando se incorpora ese horizonte de mediano-largo
plazo, el Banco tiende a acentuar la funcidn de los Fondos
como instancias experimentales, gestadoras de innovaciones
en 2poyo a los servicios sociales bdsicos. Es decir, se desdibuja
el rol propiamente compensatorio; y se refuerza un papel de
respaldo a la reestructuracion del gasto publico social y a
las reformas sectoriales que la acompanan. Por ende, en
esta funcion los Foncos tienden a robustecer aquella
“primarizacion” inherente & la segunda “via”.

Empero, y a pesar de esa prolongacion temporal, en el
Banco continua prevaleciendo la idea de que los Fondos se
justifican como tales por su insercion en el corto plazo. Es
decir, debido a su funcidn de compensacién politica veloz,
dirigida a mejorar la “sustentabilidad™ (politica) del ajuste
estructural.

Asi pues, en 13 politica impulsada por el Banco Mundial
(hacia los Fondos) la compensacion socia/ (de corto plazo)
se subordina, en buena medida, a una légica politica. Y sus
componentes no compensatorios —mas recientes— se su-
bordinan a una estrategia que puede comportar un agra-
vamiento de la inequidad.
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Caso concreto: édesarrollo para quién?

Esto s un extracto de una carta de Walter Fernandes, quicr
trabaja en el “Indian Soctal Institute”, Nueva Delhi. Se trata de
unos proyectos del Banco Mundial de “desarrollo ecolégico’
en la India para preservar, en santuarios de bosques, ciertas
epecios de fauna y flora.

Nueva Delhi, 18 de julio, 199

... [La respuesta del director del proyecto del Banco Mundia
sobre la politica del proyecto es] que no habrd ninguna reubi.
cacion obligatoria [de los pueblos quienes tradicionalmente vi-
ven en los bosque ya proclamados “santuarios”]. Pero ningtr
oficial del Banco se preocupa de como se va a lograr reubica.
cion voluntaria. Yo he visto por lo menos Jos de los siete san-
tuarios [que forman el proyecto del Banco], v los indigenas sor
hostipados para que se sigan desplazando. [En el Santuario de
Tigres de Nagarahole, en el estado de Karnataka,] como er
otros lugares, hemos visto que con pleno conocimiento de los
oficiales del Banco Mundial, los oficiales de fa reserva primerc
quitan a los indigenas sus milpas, y luego, hasta el huertito dc
la casa, dejindolos con la pura casa, obligdndolos a ser jornale-
ros. Si siguen viviendo en el bosque, los oficiales les sueltan los
clefantes, Esto obliga a los indigenas a abandonar sus tierras y
¢l resultado se llama “reubicacion voluntaria™

Esto es un caso extremo, pero comun. Por lo menos, en tres
de los santuarios y parques, los indigenas estdn mejor organi-
zados pero simplemente se usan otros tipos de presiones. Fi-
nalmente, la tictica es obligarles a salir por hambre.

El Banco ni siquiera pide que las personas que “se evacuaron’
de esta manera hace 20 aos y que ahora viven la pobreza ab-
soluta sean reubicadas.

Ademas, no hay que simplificar la situacién viendo solamen-
te la cuestion de reubicacién. La cuestion basica es el derecho
de la gente sobre su propia comunidad, combinado con el de-
recho a la existencia de la fauna y flora. Hoy dia, el Banco, co-
mo los guardabosques Indios y muchos ambientalistas piensan
que hay que escoger entre comunidades humanas y la fauna,
Esto es posible en Europa y EE.UU. donde hay pocas comuni-
dades que dependen directamente del bosque para vivir. En la
India, entre 4 y 5 millones de personas viven dentro la zona
central de los santuarios ecoldgicos. Alrededor de unos 100
millones dependen de los bosques para vivir. Han desarrolla-
do una cultura tradicional para el provecho sostenible de los
bosques. Hoy, las fuerzas comerciales han apoderado de los
bosques y quieren sacarlos de ahi. El principio colonial de
dominio absoluto (terra nullius) estd creciendo en India.

El director del proyecto habla de la participacién de la gente.
Esto se da al nivel de aldea, sobre cuestiones de alternativas
una vez que ya estén reubicados, no sobre el manejo corres-
ponsable del santuario. Solamente les presiona mds a salir del
bosque y empobrecerse voluntariamente, dado que no tiene
elementos para vivir fuera de su propio ambiente, Nosotros
(en el Instituto] estamos intentando ayudarles en ese nivel. Pe-
ro, obligarlos por tales presiones va en contra de todos estos
esfuerzos. El Banco y los guardabosques han decidido que so-
lamente cllos mismos son capaces de proteger a la fauna. La
experiencia demuestra que no es posible sin la colaboracién de
los pucblos locales. (3

Banco Mundial y fondos sociales en América Latina

Jul-Ag0 1996 CHRISTUS 4



3 COLABORACIONES .

LOS NUEVOS TIEMPOS

Raul Duarte Castillo
Biblista, UPM

Introduccién

Juan Pablo Il pasard a la historia como el Papa de los De-
rechos Humanos y de la cultura. Su experiencia de lucha
contra una ideologia totalitaria, encarnada en un estado que
se adjudicaba todo, incluidos todos los derechos ciudadanos,
va a aflorar en su manera de pensar y actuar como joven
sacerdote, después como obispo vy finalmente como sucesor
de Pedro. Esta experiencia ha conformado y le ha dado un
matiz especial al pensamiento y teologia del Papa actual.

Por aficién y, mds que esto, por vocacion, sintié Carlos
Woytila, desde su juventud, una inclinacién por la poesia Y
por el teatro. Aqui aprendid y entendid el futuro Papa que la
comprension que uno tiene del mundo y del hombre, es
definitiva y determinante para la existencia. Metido muy
dentro en el ambiente cultural, pronto capté Carlos Woytila
que la fe irremediablemente se hace carne en la cultura. Si
no se injerta en una determinada cultura, la fe se desvanece.

Por lo cual no es nada raro que, ya como Papa, Juan Pa-
blo Il haya repetidamente hablado e inculcado la necesaria
inculturacion de la fe y haya puesto en primer plano, al
entregar a la Iglesia el catecismo, la urgente necesidad de
inculturar 1a doctrina cristiana en las distintas culturas de
nuestro mundo.

Consciente de la necesidad del didlogo con las culturas,
el Papa ha constituido el Pontificio Consejo para la Cultu-
ra. Todo esto estd en consonancia con lo dicho por el Conci-
lio Vaticano II: “La Iglesia, desde el comienzo de su historia,
aprendié a expresar el mensaje cristiano con los conceptos '
en la lengua de cada pueblo, y procuré ilustrarlo, ademds,
con el saber filosofico. Procedi asi para adaptar el Evangelio
al nivel del saber popular y a las exigencias de los sabios en
cuanto era posible. Esta adaptacién de la predicacion de la
Palabra revelada debe mantenerse como ley de toda evan-
gelizacion™, (GS 44)

Las Iglesias latinoamericanas, reunidas en Santo Domin-
go, afirmaron la necesidad de la inculturacién, como medio
indispensable par propagar el Evangelio:

“Aunque el Evangelio no se identifica con ninguna
cultura en particular, si debe inspirarlas, para de es-
ta manera trasformarlas desde dentro, enriquecién-
dolas con los valores cristianos que derivan de la fe.

En verdad, la evangelizacién de las culturas repat

senta la forma mds profunda y global de evangsh
zar a una sociedad...™

"Jesucristo se inserta en el corazén de la humanicd
e invita a todas las culturas a dejarse llevar por g
Espiritu hacia la plenitud, elevando en ellas lo qut
s bueno y purificando lo que se encuentra marad
por el pecado. Toda evangelizacion ha de ser, purl
tanto, inculturacién del Evangelio... La inculturagd
del Evangelio es un imperativo del seguimiento &
Jess y necesaria para restaurar el rostro desfiqurads
del mundo.™

Nuestro entormo

Cada vez se sienten mds, entre la poblacién, los latigas
de la actual crisis. Claro, entre nosotros se habla por lod
los poros de la crisis econdmica, de la falta de trabajo
dinero. Aqui y alla se critica a los tiempos actuales, buscaod
inmediatamente el remedio en los tiempos pasados, pige
dos con los colores del paraiso. La consabida queja roman

iOh tempora, oh mores! Esto ha pasado en todas las énoat

IV Conferencia General del Episcopado Latincamericano, dions
inaugural del Santo Padre, 20.

* 1V Conferencia General del Episcopade Latincamericano, 13
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Es un lenguaje rutinario. Pero hay una serie de quejas que
van mas alld de lo acostumbrado. Se comenta sobre la desa-
pancion de los valores, No se trata de que esta 0 aquella
virtud sea transgredida. Se trata ahora de algo grave. Sim-
plemente se niega todo valor, Se les relativiza y se pone cada
valor @ merced y a gusto de cada hombre,

Hay una desorientacion que abarca tanto a jévenes como
adultos. Estos ya no se sienten con el suficiente conocimiento
y entereza para decretar, como se hacia antes, sobre deter-
minados comportamientos. Piénsese en determinados temas
sexuales, en las diversiones, en el consumo del alcohol, en
los estupefacientes, en la conduccién de los negocios, en la
participacion politica, en doctrinas y practicas religiosas, etc.
£l hombre maduro siente que las posturas rigoristas no lle-
van a solucionar los problemas y asi, no encuentra muchas
veces un remedio.

Hay a nuestro alrededor un dominio del engafio y la
mentira, que ya ni admiracion estd causando. Se abusa de
los cargos en las empresas, en el gobierno, en los sindicatos.
A menudo las noticias nos hablan de los desfalcos aqui vy
alld. Se pensaba que la situacidn social y politica se mejora-
fia y, con pesar, vemos que se empeora, que nadie cree en el
servicio publico en favor de los demds. Se ha posesionado el
2goismo de los negocios publicos y privados.

Hay un derroche suicida de los recursos naturales. El
merado ha producido un
gesperdicio de la riqueza a
niveles poco pensados. La
contaminacién de las aguas,
del mar, del aire, de los cam-
pos SON amenazas que se cier-
nen sobre todos nosotros.

Cada vez se ve que la crisis
es mds honda. Que detrds se
encuentra algo que no marcha.
Les fundamentos de la socie-
gad estdn ya o estdn siendo
geteriorados. Se empieza a ver
que 1a crisis es cultural. Estamos
en el paso doloroso de una
(ultura a otra. Este pasar se
asemeja a la muerte en mucho.
Se tiene que morir algo y rena-
e lo nuevo. Ni lo antiguo
muere ni 1o nuevo nace com-
pletamente y por esto se siente
1an fuerte 13 crisis.

La época modema

“la cultura moderna se
caracteriza por la cen-
tralidad del hombre; los valores de la personaliza-
cion, de la dimensidn social y de la convivencia; la
absolutizacién de la razén, cuyas conquistas cientifi-
¢as y tecnoldgicas e informaticas han satisfecho mu-
chas de las necesidades del hombre, a la vez que

han buscado una autonomia frente a la naturaleza
a la que dominan; frente a la historia, cuya cons
truccion €l asume, y aun frente a Dios, del cual s
desinteresa o relega a la conciencia personal, privi
legiando al orden temporal exclusivamente.™

¢Qué cosa es la modernidad? Es una palabra con piurali
dad de significades. No la referimos al movimiento literaric
que se da contra el positivismo, a finales del siglo pasado
Hablamos del modernismo cultural. Este viene después di
terminado el mediocevo, con una especie de prélogo en e
renacimiento. Evidentemente el inicio del modernismo e
distinto para las distintas naciones. Aparecid su fundamente
con la reaparicion de los valores grecclatines antiquos. Ma
griegos que latinos, evidentemente. En esta primera fase
llamada “Renacimiento”, se tuvo ese renacer de la cultur:
fundada en la razén. Se puede decir que, en el fondo, e
renacimiento hace el descubrimiento de la razén, pero no s
da plena cuenta de todos los alcances de este descubrimien
0. Pero puso el fundamento para lo que se va construi
sobre ella, después.

El descubrimiento del logos griego fue el que fundé Iz
modernidad. Este logos se va desarrollando en periodos, er
historia. Este Jogos es un producto de la razén. Es su nific
predilecto. La razén se ve a si misma como en un espejo
diriamos, se desdobla y al hacerlo, se critica, no se ve idénti
@ y entonces se niega. Asi continua el proceso. De forme
que la razén funda el movi
miento del devenir. Fruto de
este devenir serd el colocar a
final el futuro. Este jala a lo
distintos actos de la razén y le:
da una finalidad, los lanza a I
carrera tras la perfeccion, que
se cree, se encuentra al final
Desgraciadamente, nunca se
llega a este fin. No se tiener
sino finalidades relativas. Estc
funda el progreso, que, comc
categoria, viene a ocupar e
puesto que tenia en la sociedac
cristiana medieval: la gracia. E
concepto del progreso es hijc
natural del modernismo. Pro-
viene de la razén, como decia
El progreso se coloca en e
futuro

En este final de la historia,
de alguna forma, se colocan las
distintas ideologias. Se justifi
can por el final, por el futuro
Como pasaba con cierta inter.
pretacion cristiana, todo  se
justificaba —los dolores, lac
vicisitudes, los sufrimientos—, en atencién a la perfeccidr
que se colocaba después del final; en la otra esfera trasmun-
dana llamada cielo, donde apareceria la eternidad. Igual er

* IV Conferencia del Episcopado Latinoamericano, 252
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las ideologias, sean del tinte que fueran, todo estd justificado
y explicado por el final. Todo por la causa

La Edad Media habia afirmado la existencia del Ser, la
perfeccion misma, al que todos
los cristianos tenian acceso por
fa fe. Este ser es inmutable. No
puede variar, no puede ha-ser-
se. El es. No se mueve. De aqui
partia la inmutabilidad de las
estructuras sociales, la fijeza en
lo que se creia. Las costumbres
humanas, los qustos y las ideas
estaban fijas. La autoridad hu-
mana reflejaba esta inmutabili-
dad divina. No se podia atentar
contra esta autoridad.

Con el descubrimiento de la
mutabilidad del hombre, quien
va de paso en paso hacia su
futuro, se instald el cambio
como ley humana definitiva.
Todo cambia. Este cambio pro-
venia de la critica. Se criticd a la
metafisica y a las verdades impe-
recederas; a los valores tradicio-
nales; a las instituciones y a las
creencias. Todo era criticable,
algo indispensable para favore-
cer el cambio que es la ley bajo
la que se encuentra nuestro
mundo. El mundo divino, metahistérico, se encuentra fuera
del alcance de la razén, no existe.

El cogito ergo sum, dejo la inmovilidad de la fe que inte-
graba la sociedad medieval, que la ordenaba jerarquizadndo-
la. Este orden, fundado en la fe, como lo muestran los pulpi-
tos de la catedral de Siena y de Pisa, se rompid. El lugar de
la fe fue tomado por la razdn. La razén era creadora de su
mundo.

La razén afirmd el movimiento, pero lo encarnd en un
limite: en lo racional. Entonces, la ciencia y la técnica se
lanzaron a la conquista de la naturaleza, a dominarla, a
hacerla ductil para que el hombre la gozara, la usara y abu-
sara. Aparecid una caracteristica del progreso: la utilidad.
Pronto se convertird ésta en un gran valor para el hombre
maoderno, ya que lo util serd lo que va a pretender dar senti-
do a toda la actividad humana.

Espana, al finalizar el siglo XVII, se encerré a si misma Vi
no quiso escuchar estos vientos nuevos que empezaban a
soplar en toda Europa. Este aislamiento prolongado, produjo
en Espana una petrificacion, que no le dejé mds oir los gritos
de ambios que se ejecutaban en Europa. Espana habia
abierto con el descubrimiento de América y con su congquis-
ta, posibilidades enormes para reunir capitales descomuna-
les. Sin embargo, no lo supo aprovechar. Es que en su en-
conchamiento, fue incapaz de llegar, como lo hizo la Refor-
ma, a darse bases éticas y sociales que concibieron al capita-
lismo.

La Nueva Espana, como las otras colonias hispancamen

canas, participaron de la suerte de la Madre patria. La rana
no se instald en su seno y el lluminismo del siglo XVIII pagd

de largo. Nueva Espada siqu
con su contrareforma, que &4
una negacion de algo que @
Capto estar negando. Siguid i
antiguo, que venia de la Edd
Media. Hubo aqui y alld voes
que hablaban de la lustracéa
pero este fendmeno no pasd &
ser una hueca palabra.

El siglo XVIIl fue un sigh
muy critico. Desgraciadameng
la critica estaba prohibida pe
estos tiempos en Espana y en o8
dominios. En estas partes &
influencia de la Iustracién fie
superficial, no entr6 al aima. fs
lo mismo, dejé intactas las &
truCturas sociales, politicas'y
religiosas.

Meéxico, como las demds nab
ciones hispanoamericanas, s
la oportunidad de saltar 2 §F
modernidad. Tuvo su revoluos
de independencia. Toda revols
Cion es producto de la modemis
dad. La revolucién es un pag
necesario, en ese devenir de
historia. La independencia mexicana se inspiré en fa revolel
cién francesa y en la norteamericana. Estas dos revolucis
habian sido fecundas, estaban cambiando y areando uig
nueva sociedad, orientada al futuro, al progreso. Para e
habian criticado todo su sistema de creencias, de ideas yé
vida.

La revolucién de independencia no llegd a cambiar b
sociedad. Todo el siglo hubo alzamientos y pequefias m-]‘
ramuzas sociales, que dejaron intacta la sociedad mexica
La realidad mexicana fue cubierta con la palabrerfa liberal
democrdtica. Detrds estaba la sociedad paternalista, paind
monialista y mercantil, heredada de los antiguos habitnias

de estas tierras y de los colonizadores.

El positivismo fue un intento de modernismo, pero &
movimiento se quedd en las élites intelectuales en Méxia:
.2 2. = . k S

No bajo al pueblo. Después de la revolucidn de este siglo 28
descubrié nuestra nacién con cierta identidad, y ahon el
apresta a modernizarse. Pero desgraciadamente, aparecen it

los signos de otra época cultural: el Postmodernismo. |

El Postmodemismo

“La postmodernidad es el resultado del fracaso de it
pretension reduccionista de la razén moderna, o
lleva al hombre a cuestionar tanto algunos logros &
la modernidad como la confianza en el progreson
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definido, aunque reconozca, como lo hace también
la Iglesia (cf. GS 57), sus valores.™

€l nombre no dice mucho. Dice simplemente tiempo. Un
después de algo. Este algo es el dominio del futuro. Pero
después del futuro no viene nada. Por esto, la palabra estd
mal usada. Simplemente quiere decir que viene después del
medernismo. Es una flor del Modernismo. Viene de éste.
Hay separacién y continuidad, de aqui la novedad. Si el
modernismo era el manana, el futuro, el Postmodernismo es
el ahora.

Es muy dificil caracterizar a un movimiento cultural que
estd naciendo. Sin embargo, ya hay suficientes datos para
dar una descripcidn, que aunque sea imperfecta, muestra ya
tendencias que en el futuro se afirmardn y delineardn clara-
mente,

La Postmodernidad radicaliza su critica contra la razén.
Hay un desencanto del hombre actual ante los resultados a
que ha llevado la propuesta modernista. Trata de liberarse
del logos centralizante de occidente.

Una caracteristica fundamental del pensamiento postmo-
derno es considerar al pensamiento en si. No Quiere servir
para otra cosa, ni pretende ser utilizado para trasformar
3lgo, sea la sociedad, las cosas o el arte. Desecha el funcio-
nalismo que el modernismo atribuyd a la razén. Los hombres
no estan en funcién del progreso o de cualquier finalidad. Se
irata de que el sujeto goce, que no sea un instrumento de la
razoén. Hay que afirmar la vida, gozar la vida actual, disfru-
tarla en todos sus posibilidades, que son finitas. No hay que
dejar el presente para ir a esperar gozar en un futuro, en una
manana justa y libre que vendrd. Esos imperativos que ha
exigido la razén en funcién del premio que vendrd en el
futuro, han sido enganosos y han traido el desencanto y el
sentido de vacio.

Un segundo aspecto, es una apertura a todo. Un pensa-

miento abierto a todo lo que nos ofrece la cultura y el saber
actual. Se opone, por lo tanto, a toda metafisica escondida
0 un proyecto de integracién. Busca el disenso y la inesta-

bilidad, como algo verdaderamente humano. Esto funda una

adtitud responsable y participativa ante la sociedad; lo que

abre las puertas a una verdadera democracia, no mandada ni
llevada por el prurito de la eficiencia y que en aras de ésta,

5 jerarquiza, llegando a negar la libertad que se suponia
 ofrecer.

Un tercer rasgo del Postmodernismo, es su abandono del

#sguema sujeto-objeto. Debemos quitar al sujeto su fuerza
"quelivadora y dominadora, que tantos males ha proporcio-

nado. Se propone dejarse uno llevar por el momento. Asi se

opone 3 la racionalizacién capitalista del trabajo social. Hay
Que abandonar el mito del progreso, que nunca llega a
‘aumplir su promesa de felicidad. Como dice Lyotard:

“Esta promesa no se ha cumplido. El prejuicio no se
ha debido al olvido de la promesa; el propio desa-
rrollo impide complementarla. El necanalfabetismo,
el empobrecimiento de los pueblos del Sur y del

IV Canferencia General del Episcopado Latincamericano, 252.

Tercer Mundo, el desempleo, el despotismo de
prejuicios amplificados por los ‘media’, la ley de -
es bueno lo que es ‘performance’, todo esto no e
consecuencia de la falta de desarrollo, sino todc

contrario. Por eso nadie se atreve a llamarlo pro
so™.

Una actitud base de este movimiento postmodernist:
la tolerancia ante todo. La intolerancia es el fruto de
egoista apetito de dominio de la razén.

Por medio de los medios de masa, se asiste a una es:
zacion general de la vida. Claro que todavia se ve en e
medios una ambigiedad.

La Postmodernidad pierde el horizonte histérico. No e
te una teoria generalizadora hacia la cual vayan los hech
Los acontecimientos ya no van a ninguna parte. Son cor
dos, analizados y desmenuzados desde todos los dngulos |
los media. No hay mds un marco de referencia, ante el ¢
adquieran sentido. No hay orientacién, no existe el fame
telos, de los modernos. Estamos en la inmediatez. Nos .
contramos ante la inundacién de noticias, de datos, de ¢
niones, sin que tengamos una estructuracion axioldgica.
nos pierde el norte para distinguir lo importante de 1o triv:
La noticia de radio o televisién no dura, pronto se escapa,
permite la reflexién.

Lo que tenemos es una multiplicidad de hechos q
pueden converger ocasionalmente. Por otro lado, vivimos
encuentro con la imagen, no con la persona o la cosa.

Para algunos esta pérdida de la historia es catastréfi
Para otros, es benéfica, ya que con esto se pone un térmi
a la alienacién. Esto, porque la historia exige un sentido q
se adquiere con el metarelato, con una visién totalizan
qQue trae en si la simulacién. Asi no vivimos en el futuro, si
en el presente, en el ahora. Nos liberamos también del P
venir. Estamos en una escatologia realizada.

El pensamiento postmoderno nos sitéa en una épo
postmetafisica. Aqui podremos pensar, querer y elegir; 1
partiendo de paradigmas, modelos estables y fijos, sis
desde la apertura a la misma realidad, que estd presen
ante nosotros.

En la sociedad postmoderna se tiene el politeismo «
valores. No hay valores absolutos que integren la vida. C
hecho, para los modernos, estos valores absolutos danaron
la sociedad, como se ve en las catdstrofes que produjeron. ¢
propone una moral abierta, creativa, auténoma. Asi se da
el respeto a la dignidad del individuo y una vida solidaria
responsable.

La respuesta postmoderna ante el tipo de organizacié
social va en sentido contrario a la propuesta modernista, qu
estd fundada en la utopia del desarrollo (capitalista Y SOCi
lista), de la reaccionabilidad funcional, de la emancipaciéon
de las promesas de democracia y libertad. Entonces el Pos
modernismo propone promover positivamente las condicic

> JF. LYOTARD, La postmodernidad (explicada a los nifics), Gedis
Barcelona 1987,110.
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nes para que lo singular e infinito de cada individuo pueda
vivir. Asi el individuo podrd ser, en los distintos contextos, el
que realmente decida su destino.

La propuesta postmodernista sobre Dios es negativa, co-
mo se podia esperar. Su ateismo, con todo, no tiene el sello
de la reapropiacién. Antes se quitaba de en medio a Dios,
para afirmar al hombre o a sus valores. Como que se ponia
una disyuntiva: o Dios o el hombre. Ahora no. Al negar a
Dios, no se le devuelve nada al hombre,

El ateismo postmoderno es un nihilismo positivo. Sin
Dios se busca sentido en la pérdida de sentido. Se afirma
este nihilismo como un valor, para poder dar valor a las
cosas. No se abren nuevos
valores absolutos.

Se propone ver a los seres
y @ las cosas, como algo nue-
vo, fresco, inaugural. Vattimo
ve en este misticismo ateo: “el
manantial mismo de la riqueza
gque nos constituye y que da
interés, calor, ser, al mundo™.
Esta cultura ve en el judeocris-
tianismo una sombra del mo-
dernismo. La religién aparece
como un poder que somete a
las conciencias en nombre de
un2 idea de salvacién, que
refiere al absoluto. Ve un
peligro en el objetivismo
dogmdtico, en las expresiones
de fe, entendidas de una vez
para siempre. En los relatos
universales religiosos y en las
instituciones religiosas ve ten-
dencias totalitarias. El Postmo-
dernismo va contra los metare-
latos, no contra el pequefo y
el limitado.

Para esta nueva cultura, los
relatos metahistéricos y los que
se fundan en un futuro y pre-
tenden totalidad de asenti-
miento del hombre, estdn
condenados al fracaso. No
salvan ni liberan al hombre.
Por lo mismo, en esta linea, las revoluciones, hijas de la
modernidad, y los proyectos de la liberacién fundados en
teorias o relatos metahistdricos, no funcionan, tienen en su
raiz el mal del racionalismo. Por lo tanto, hablar de teologia
de liberacién en el sentido en que muchas veces se ha hecho,
es algo moderno, no actual, algo que pertenece al tiempo
ido. Ahora habra que plantear los problemas de la emanci-
pacion de los individuos de otra forma.

6. G. VATTIMO, &l fin de la modernidad, Gedisa, Barcelona 1986,

150.

Una opinion

Como decia antes, se trata de un proyecto cultul 8
completo, que se encuentra en sus Principics, pero que i!ega&
para quedarse,

Conviene no repetir los errores que nuestra Iglesia comes
tid al condenar en bloque, sin distinguir y, sobre todo, 5
dialogar con los sostenedores del Modernismo.

Habra que tener en cuenta que este movimiento cultiz
estad entrando a nuestra patria y no se encuentra en el misze
grado de desarrollo que tiene en Europa o Norteamérica A
no haber pasado nosotros por el modernismo, las propusss
postmodernas a veces o
parecen demasiado extrafas:

Este movimiento ha ress
cionado violentamente con
el Modernismo. Nada exirais
que muchas de sus obsera
ciones sean exageradas y
juicios siempre haya que @
marlos cum mica salis.

Se pueden ver varios pus
tos en que se puede dialogd
con esta cultura. Son puntos
los que coincidimos los crista E
nos.

L3 negacién de absolue
mos creados por el hombs
como el culto desmedidoall
razon, las ideologias come &
sustitutos de la divinidad en®
absolutez, el progreso en it
nito como objetivo de todo @
humano, todo esto s algo &
lo que plenamente podems
coincidir los cristiancs con &
postmodernos.

=

Asi mismo, ciertas idexs |
propuestas de la divinidad &
se pueden aceptar y podems
participar del rechazo o#
puede tener la cultura possl
moderna en esto. Los prc‘ez'
hablaron en términos par
dos de la divinidad. Se enojaron estos profetas por la manea
de presentar al Dios de Israel. Job llegard a negar esta ciag
de presentacion divina y afirmara con sorna ante el Dics g
le ha respondido: “Por lo cual, siento desprecio y reputal
repugnante/ hacia ti, Oh Dios/ y me da pena por el fig
hombre™ (Job 42,6).

No olvidemos que la teclogia habla de Dios, per al
acuerdo a nuestras ideas y experiencia que tenemas Ce?»"
Seria falso, pues, un pensamiento que pretendiera repre
tar adecuadamente la realidad de Dios. Dios es el totalmens
otro. El Deus ens qui magis cogitari non potest de San Angs
mo. No es otra ¢osa, sino la afirmacién de 1a teologia e'\:al

R
3
':“
!
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tia. Nunca se podrd alcanzar la imagen, el simbolo o el
concepto definitivo del hablar de Dios. Habra que librarnos
de un lenguaje idoldtrico de Dios.

Debemos recobrar el sentido del Dios misterio. El presen-
te es el lugar de la manifestacion del absoluto, que se niega
a ser confiscado. Habrd que irse con cuidado en justificar
cualquier realidad en nombre del absoluto. Evidentemente
que 13 insistencia en el silencio, en el misterio, en la presen-
¢ia de Dios en el hombre, es algo muy cristiano.

Hay un regreso de lo religioso con un énfasis marcado en
lo experiencial personal. Vuelven las religiones intimistas, sin
ninguna relacién con lo secial. Las brujerias, la magia, los
cultos esotéricos se extienden. En el terreno catélico nacen y
ejercen una grande atraccion los movimientos y organizacio-
nes que ponen énfasis en el sentimiento, en lo sensible, en lo
personal. Movimientos con un marcado tinte personalizante,
donde los miembros se sienten personas, donde se les deja
rienda suelta a los sentimientos. Estos movimientos de algu-
na manera huyen de la estructura eclesial. Hay énfasis en lo
sobrenatural, en lo milagroso, en la oracién personal. Tienen
mucho éxito las escuelas de oracién.

La edad postmoderna manifiesta un rechazo visceral con-
tra todos los absolutos, contra las verdades definitivas. Esto
conduce a un relativismo. Cierto relativismo es sano. Pero no
todo relativismo lo es. Lo que en un momento determinado

-puede ser efecto de la sabiduria, no absolutizar las cosas, las

situaciones, los valores, en otros mementos es el resultado de
la ignorancia. No todo es relativo. Esto se estd metiendo

- muy suavemente en nuestra actitud, aun como sacerdotes,
_en nuestras reuniones, en nuestras discusiones. Ya no se

quiere o intenta llegar a algo, sino simplemente se afirma:
13 es mi opinion, esa es la tuya y aquella es la del otro
companero. Hay un marcado relativismo en huir de tedo
compromiso. Se piensa que se puede uno decidir por una
o2 y que el tiempo ya dird si sigo 0 no en mi decisién. O
facilmente, sin estudiar bien un problema, se opina de las
doctrinas y decisiones de la Iglesia, como si todo dependiera
de mi opinion, y no de algo que estd fuera de mi y que me
obliga, aunque yo no piense asi. Esto mismo pasa con la
obediencia. En la practica no se la toma en cuenta. Se obra
de acuerdo al momento. Y las justificaciones se extraen del
momento. Las circunstancias asi lo exigian, decimos.

Por andar defendiendo o atacando a la teologia de la li-
beracion o a no sé qué doctrina social, nos hemos olvidado
de educar seriamente a nuestros alumnos en los seminarios.

Se le ha dado mucha importancia a asignaturas como pasto-

|, liturgia, espiritualidad y hemos descuidado algo funda-
ental: la metafisica, la teologia fundamental. Con el pretex-
pdel ecumenismo, hemos acabado de dialogantes en co-
‘merciantes. No hemos tratado de ir al Evangelio, a aquello
' que nos deberia unir, sino que nos hemos ido por opiniones

X

3‘! ‘las hemos juntado con otras, para llegar a acuerdos. Los

nos de seminario actualmente no salen con una idea
de la metafisica, de la credibilidad del cristianismo, de
@pacidad de conocer, de una sana moral. En las explica-
escrituristicas, basta oir los sermones. Todo se acomo-
s acuerdo a las necesidades del cliente o del sujeto que

estd hablando. Todo este relativismo si estd haciendo agua
entre nosotros.

La revelacion del sentimiento, de lo sensual, de 1o corpo-
ral, es sano. En esto insiste mucho el Postmodernismo. Es
bueno recordarlo, porque se habia olvidado mucho en la
Iglesia. Pero, de nuevo, habrd que tener en cuenta la limita-
cion. Es cierto que la razon no explica toda la realidad. Hay
otros valores, entre éstos, el sentimiento. La razén es el faro
mas luminoso de nuestro ser, necesario para nuestro actuar.
Sin ésta andariamos a la deriva, vagabundeando. Pero los
limites de la razén, la ponen las otras facultades.

La dignidad de la persona humana es puesta en el centro
por el Postmodernismo, y en esto se pone al par con el cris-
tianismo. Pues el valor de una sola persona es infinito a los
0jos de Dios. Y diremos, a los ojos humanos su valor no es
computable. Pero, al mismo tiempo, para proteger este valor
del individuo, de la persona, se deberd tener en cuenta el
valor social de la persona, su irradiacién en los demds indivi-
duos. Y esto también es un valor, radicalizado por el cristia-
niIsmo.

Algo muy cristiano y que estad siendo recalcado por el
Postmodernismo, es la experiencia. Hay que experimentar la
realidad, El contacto con ésta, hard que seamos mds perso-
nas, mas humanos. Por lo tanto, el amor a la idea, al concep-
1o, a la doctrina, deberd estar mediado por la experiencia. Y
esto, en todos los terrenos, incluyendo el religioso. Nos hace
falta la experiencia de Dios, para poderla comunicar a los
demds y no entregar un Dios muerto, en conceptos aridos,
que no dicen nada al hombre de hoy. Al escriba que le pre-
guntd al Sedor por el préjimo, le faltaba algo, llevarlo a la
practica.

Estamos siendo bombardeados por los media, por la ra-
dio, television, prensa,... Nos estdn entregando lo diario, lo
que acaece a cada momento, pero nos lo dan mediatizado.
Algo importante; nos lo dan sin reflexién. Esto estd creando
una sociedad acritica, que se traga todo lo que escucha o ve.
Asi, se estd deshumanizando la persona. Se puede aprove-
char lo anterior y estamos llamados a hacerlo, dejando que
la reflexion, el silencio, acompafe a estas visiones de la
realidad, que nos acercan a las personas continuamente. Este
medio para evangelizar es indispensable. Es un medio de
nuestra época.

La musica, la pintura, la escultura estdn dando mucha
campo a lo sensible, al sentimiento. Dejan poco, casi nada, a
lo razonable. Asi oiremos que las canciones no dicen nada,
pero expresan mucho. Lo mismo los cuadros, muchos temas
desunidos, dejados al gusto unitivo del sujeto.

Se podria seguir poniendo casos en que aparece la mo-
dernidad, sus beneficios y peligros. Creo que bastan estos
poCcos casos, que son indicativos solamente. En esto no se
debe olvidar que la postmodernidad no es algo de lo cual
nos podamos salir a voluntad. No podemos huir de ella. Es
algo que es nuestro, porque es de nuestro tiempo. Es Ia
cultura que nos engloba, lo queramos o no. Trabajo nuestra
es examinarla y tomando el viejo consejo del Seior Jesus:
sacar de alli lo nuevo y lo viejo, de acuerdo a las circunstan-
cias.

Colaboraciones
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LOS 10 MANDAMIENTOS DE LA RELACION
FE-POLITICA

Arnaldo Zenteno

"~

Eq. Animader CEB de Nicaragua

Nota previa:

Los siguientes 10 mandamientos esian inspirados en un
pequeno libro de Frei Betto sobre los 10 Mandamientos de
la relacién Fe-Politica, y en esa relacién toma comparaciones
del Aire, del Agua... Adaptamos un poco los 10 mandamien-
tos que propone Frei Betto para que estén mas claros.

A) Introduccion:

Fe y Politica no se pueden separar —de la misma manera
que en el Agua no se pueden separar el oxigeno del hidré-
geno porque dejaria de ser agua. La Fe es como el oxigeno
que Dios nos da. Por la Fe participamos en la Vida Trinitaria
de Dios. La Politica es una herramienta muy importante en |3
construccion del Reino de Dios. Es como el hidrégeno.

B) Los dlez mandamientos de la relacion fe-
politica:

Ter. Mandamiento: fe y politica se destinan al mismo
objetivo de realizar un proyecto de dios en la historia. Tie-
nen un mismo objetivo, pero no son la misma cosa. Son
diferentes.

2° Mandamiento: la vivencia de la fe siempre tiene con-
secuencias politicas —aunque sea per omisidn, 0 por su

manipulacién etc

Jer. Mandamiento: la fe es un don de dics — nos viensa

través de la Iglesia (comumidad de los creyentes) 5

oo P . f
La politica es una herramienta que exige aprendizaje p&
ra saber utilizarla. '

E] aire que respiramos es gratuito; no cuesta nada. Ad &
la Fe. El agua no es gratis. Necesita tecnologia. Asi & &
politica.

4° Mandamiento: una politica contraria a los intersc
del pueblo convierte la fe en opio del pueblo: es una expm
sion religiosa que adormece al pueblo. Y esto solo sirve a It
intereses de los opresores. Una fe elitista hace politica ank
popular.

o

El aire y el agua pueden ser corrompidos, asi puede p&
sar con la Fe y con la Politica. 1

5° Mandamiento: la politica tiene leyes propias. Ej
cuanto el funcionamiento de lo politico estas leyes no 258
penden de la fe, ]

. :
Pero desde la fe se puede inspirar y orientar la direcoel
de la politica-(ver aqui adelante el 90. Mandamiento) |

Una politica verdaderamente popular camina en Ja et
ma direccion del horizonte pe la fe.

(A largo plazo, Fe y Politica se encuentran en el c-'o:.eci
de Dios)

6° Mandamiento: fe y politica con cosas diferentss g4
se completan en la practica de la vida. La Politica es la cne
tera. La Fe es el Mapa de la carretera que lleva a la Vida,

El aire sirve para respirar, pero no sirve para beber nigh 1
ra lavarse las manos. El agua sirve para beber, pero no g
respirar. O sea cada cosa sirve a algo importante, pery 6
rente. !

La Fe no da respuestas concretas para la economia y :e
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a la Politica.

7° Mandamiento: la iglesia es el lugar de la reflexién,
nutricion y celebracién de la vida de fe.

Los movimientos populares, sindicatos y partidos, son lu-
gares donde la herramienta de la politica va edificando la
nueva sociedad,

El aire y el agua necesitan estar limpios para alimentar
bien Ja vida, asi pasa también con la Fe y la Politica

8° Mandamiento: aunque son complementarios, no de-
bemos confundir el drea de la fe (Iglesia) con el 4rea de la
politica (Movimiento popular, Sindicato, Partido). Ni hay que
confundir el discurso politico con el discurso pastoral.

8° Mandamiento: la fe cristiana contiene valores que cri-
tican y orientan la actividad politica en la direccidn del reino
de Dios y de su justicia y fraternidad.

10° Mandamiento: la politica es tanto mas popular cuan-
to 1a gente mas se encuentra ligada a la lucha del pueblo. La
fe es tanto mas evangélica cuanto la gente mas se liga al

Dios de la vida a través de la comunidad cristiana y d
compromiso con el pueblo

Algunas preguntas sugeridas:

1. En la relacion Fe-Politica, digamos:
a) ;cudles son las 3 cosas que nos quedan mds claras
b) ¢cudles son 3 cosas que nos quedan obscuras?

2. ;Qué problemas aparecen en nuestra préctica al cor
paginar o confundir Fe y Politica? Poner ejemplos.

3. ;Como podemos enfrentar o resolver esos problemas

4. En la actual politica nicaraguense ;qué es 1o que es
en contra o esta a favor del Proyecto de Dios?

5. (Qué valores evangélicos pensamos que estdn faltanc
mas en los partidos politicos. en la lucha electoral y en
Movimiento popular? ;Qué podemos hacer para ayudar
que estén mas presentes y fortalecerlos 3

NUEVA EDICION DE “JESUS, HOMBRE EN CONFLICTO”

En un mundo en el que la historia es de los vencedo-
res, Marcos escribe un relato desde el reverso de la
historia, sobre un judio vencido, y lo dirige a una co-
munidad de perseguidos a quienes propone Como nor-
ma la vida de ese hombre. Se trata de un relato incon-
cluso de una practica violentamente truncada, que deja
sin respuesta inmediata la pregunta acerca de lo que
pasd con todo ese asunto de Jesus.

Ese relato sin futuro aparente ha sido, sin embargo,
generador de esperanza. Renacido en la vida de millo-
nes de hombres y mujeres, sigue incidiendo en su vida.
Por es0, presentar a Jesus como “hombre en conflicto”
equivale a confesarlo como “Hijo de Dios”. Es lo que la
guz de Jesus pone de relieve. Pero no cualquier cruz es
1 cruz de Jesus. Solo la que es consecuencia de su praxis
de amor.

£n un mundo que ha hecho de la bisqueda de no-
vedades toda una ciencia, hemos perdido la capacidad
de sorpresa. Este libro quiere ayudar a recuperar la
tapacidad de sorprendernos ante el hecho de que, en
Jesus, Dios ha compartido su vida con nosotros.

El CRT ofrece ahora la sequnda edicién de esta obra,
uya traduccion al portugués estd preparando Ediciones
Paulinas.
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B PALABRA

LA PALABRA A FONDO

Abel Fernandez
Lic. en Teoclegia Pastoral

|

i corresponde a otro contexto.

Nota Introductoria a los guiones de septiembre: ]

Los euatro textos de los primercs 4 domingos tienen su
sentido de las ensefanzas de Jesis sobres su mesianismo
como respuesta a las falsas ideas mesidnicas expresadas por |
Pedro después de fa pregunta de Jesis: ¢Quien soy yo para|

§ ustedes? y del primer anuncio de su pasion: El es el Mesias

Que viene a dar la vida, no a quitarla (dia 1} y quien quiere
ser su discipulo tiene que vivir asi el mesianismao:

{corrigiéndose unos a otros (dia 8), perdonando sin

axcepcion (dia 25) y optando por el pobre (dia 23). €l
Evangelista sitia esta predicacién en el marco geografico
de la penosa subida a Jerusalén. El texto del 5° domingo

1° de septiembre 1996

JESUS iQUE TIPO DE MESIAS ES?
Hecho: Las Mlsas expectativas mesidnicas
Profundizacién:
¢Como lo vivimos en México?

Es uno de nuestros grandes defectos como pue-
blo: cada seis anos, al cambio de presidente nacio-
nal, o en cada cambio de dirigentes politicos, educa-
tivos, religiosos, deportivos, etc.,, caemos en ¢l mis-
mo defecto: éste si nos va a salvar; éste si s ol bue-
no; lo exaltamos tanto que después, al verlo en su
cruda realidad, cuando ha dejado el cargo, lo vemos
como el enemigo nimero uno.

¢Qué provoca el falso mesianismo?

Por una parte, endiosamos al que estd arriba y lo
esperamos todo de él; por otra, nosotros nos hace-
mos mds irresponsables y, por si fucra poco, que-
damos cada vez mds desilusionados cuando descu-
brimos lo humano —a lo que llamamos “malo” — dol
otro, pero, sobre todo, vamos haciendo cada voz
mds grave la situacion del pais o del grupo al que
pertenecemos.

INuminacion: Maleo 16,21-27

1. (Cémo reacciona Jesds ante el falso mosians
mo de Pedro y de los demds apostoles?

Anle las falsas expectativas de todos ellos expre
sadas por Pedro —envalentonado por la alabanz
que de ¢l habia hecho Jesiis— reacciona con todd
firmeza, primero, rechazando tajantemente la tents
cion que estd siendo Pedro para El: no deberims
separar el "Tu eres piedra y sobre esta piedra...” dd B
“apdrtate de mi, Satands” (La primera alabanza osid
escrita con letras de oro en la cipula de San Pedm
en Roma; pero falta la segunda, que os tan impop
tante como aquella).

2. ;Qué camino senala Jests?

No sélo rechaza el camino de la violencia armadi
a que lo incita Pedro, sino que ratifica como ple
mente querido y amado por El, el camino de la cg
—llevando, asi, a su maxima expresion lo que J&
remias anunciaba en la 1a. Lect. 20, 7-9— y, ademi
nos dice con tloda claridad, que ese mismo tiene qu
ser ¢l camino de quicn quiera ser su discipulo:
deja lugar a dudas: su camino es ol de la entrepadls
los demads, el de morir a los propios gustos, intem
ses, criterios y modos de ver el mundo para, comt
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dice Pablo en la 2a. lectura:
Romanos 12,1-2 asumir los
de Dios, para hacer su
voluntad.

3. ;Cémo tomar el ca-
mino de Jesas?

Nos los sintetiza Pablo
diciéndonos:  “ofrézcanse
ustedes mismos como
ofrenda viva, santa y agra-
dable a Dios: ese es el ver-
dadero culto”. Servir a -
Dios sirviendo a quien, por .
oficio, hay que servir,
desviviéndonos  por el
enfermo, por el que esta cn
apuros, por el que no pue- e
de pagarnos nuestros ser-
vicios profesionales, por el
que no sabe... Como Jesus
no vino a ser servido sino a
servir y a dar la vida, no a
quitarla, asi tenemos que
Vivir nosotros.

Conversion:

¢Qué tanto me dejo llevar por los falsos mesia-
nismos?

(Estoy siguiendo el camino de morir a mi mismo
para servir a los demas?

¢(Quiénes, a mi derredor, estin esperando que
‘muera” por ellos?

8 de septicmbre 1996

LA CORRECCION FRATERNA
Hecho: Hacer lena del arbol caido
Profundizacion:
<Como tratamos al que ha caido?

Generalmente lo hacemos pedazos, nos burla-
mos, lo difamamos. Hay varios dichos populares

que sintetizan nuestras reacciones mds comunes:
|Crea fama y échate a dormir! {Mata un perro y se-
_ris mataperros! jel que con lobos anda, a aullar se
_ensefial {Dime con quién andas y te diré quién eres!

(Por qué tratamos asi al que cae?

Es una manera como uno mismo quiere defen-

* derse de la conciencia de las propias caidas y que se

quisiera que nunca se conocieran. Hago escdndalo
dé lo que le pasa al otro para distraer la atencion.
Me alegro del mal ajeno para no profundizar sobre

mi propio mal. No perdo
no al que ha caido porqu
no me perdono a mi mis
mo.

¢ Qué consecuencia tiene
este proceder?

Hacemos que quien he
caido se hunda cada ve:
mas y lo que pudo ser alge
accidental se convierte, «
veces, en algo que arruin:
para toda la vida. Pense
mos lo dificil que es par:
alguien que ha estado en I
carcel reincorporarse a L
vida normal.

[luminacion: Mateo 18
21-35

1. ;Qué nos dice Jesu:
de la correccion fraterna?

Si queremos, nos dice
construir un mundo de
hermanos tenemos  que
aprender a  corregirnos
unos a otros y nos marce
un orden (que poco seguimos): primero solos, luegc
con algun testigo y s6lo como tultimo recurso s¢
acude a la autoridad. Jesis viene a rchacer lo que
deshizo Cain: la familia humana que tiene comc
punto de partida el ser guardianas unos de otros
centinelas dice Ezequicl, en la 1a. lectura: 33,7-9.

2. ;Para qué corregirnos unos a otros?

El mesianismo de Jestis consiste no en resolver-
nos nuestros problemas econémicos, politicos ¢
sociales, ni siquicra los psicologos y espirituales sinc
en ensenarnos ¢l camino del amor, que es la perfec.
cién de la Ley, recuerda Pablo a los Romanos 13, 8-
10. Si aprendemos a amar como Jesus, con ese amos
nos vamos a ayudar a encontrar la solucién a los
problemas econémicos, politicos y sociales, a los
psicologos y a los espirituales.

3. ;Como corregirnos unos a otros? Aprender ¢
corregirnos unos a los otros, conscientes de la pro-
pia fragilidad y de la necesidad de que alguien nos
ticnda la mano cuando cacmos ¢s una manifestacior
de ese amor misericordioso que vamos aprendiendc
a descubrir en Cristo Jesus. Corregirnos unos &
otros porque necesitamos darnos unos la mano a los
otros para mantenernos de pie, no porque unos sear
mejores que los demds, tenemos que hacerlo en la
vida familiar, en los grupos, en el trabajo, en la ofi-
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cina, para hacerlo como manifestacion de amor, de
preocupacion por el otro.

Conversion:
¢Como trato al que cae a mi derredor?

¢Cuando corrijo a alguien lo hago porque me
siento mejor o superior a él?

¢Sigo el orden que nos da Jests para correpir?

15 de septicmbre 1996

INDEPENDENCIA TOTAL
Hecho: La fiesta nacional
Profundizacion:
¢Qué celebramos esta noche?

Recordamos hoy no sélo el Grito de Dolores que
inici6 la lucha politica de México por independizar-
se de Espana en 1810 y que culminé en 1821, sino
todos los esfuerzos que, antes y después de esa fos-
ta, se han ido haciendo en los grandes momentos, y
en los aparentemente no importantes, por construir
un pais mds libre, mds justo, mads unido. Es la ficsta
de la familia nacional, desde nuestros abuclos indi-
genas y espanoles, hasta lo que somos hoy los mexi-
canos.

¢ Ya estd consumada la independencia?

Es evidente que no. Histéricamente nos inde-
pendizamos politicamente de Espaia pero caimos
en otras dependencias politicas, econémicas, cullu-
rales y religiosas. Mds aun, parece que la depen-
dencia sc agrava cada vez mds, especialmente se nos
ha puesto de manifiesto con la “crisis” de 1995, como
efecto de la globali-
zacién que hoy se
vive mundialmente.

(Qué falta por

hacer?

Ademas de o
que los  téenicos,
politicos, economis-
tas, ectc., puedan
hacer, a nivel de
nosotros, hay mucho
por hacer  como:
reafirmar  los  ele-
mentos de identidad
nacional: historicos,
culturales, religiosos,
etc.; el esfuerzo por-
que lo que produci-
mos, en  cualquier

campo, esté, de verdad, bien hecho; el trabajo por!
hacer desde nuestra realidad, que haya un poco mi$
de justicia, de mds fraternidad, de mds democraod |

Pero, sobre todo, falta mucho por hacer en el camp

de los derechos humanos, organizados, para i
personas y para la nacion. '

[luminaciéon: Mateo 18,21-335 ]

| Nota: Los textos del domingo no estn pensados para
| fiesta nacional pero si pueden iluminarncs, sin violenad
| sobre todo si hablamos de la “independencia® en sy sen
| mas amplio.

1. ¢(Qué nos dice Jesis de la “independencia™

Si hablamos hace 15 dias del mesianismo de "
sis que da la propia vida en vez de quitarla pa,'xg"
establecer la familia humana, en que nos corrijams
unos a otros (hace 8 dias), hoy nos marca la caradsl
ristica mas propia del amor que Jesds, el Moesias, ne
pide: hasta el perdon, sin excepciones, “70 v.ocus.'.‘
pucsto que asi nos perdona Dios. Solo asi poddg
romperse la cadena de la violencia. (Ver también it
lectura: Eclesiastico 27,33.28.9). La independens
liene que pasar por el perdén. |

2. Independencia y el amor que perdona.

La independencia personal, indispensable a tod!
ser humano, y el derecho de cada puchlo a su ik
tad y autodeterminacion tiene que excluir, com
recurso, la violencia fisica porque ésta no produs
sino mds violencia, por una parte y, cuando pa
circunstancias hisloricas esa sca inevitable, o o
tiano tiene que vivir su compromiso con la pazye
amor, mds alld de las armas y sobre todo debe qe
prometerse de verdad con todo lo que propicic §
perdon y la recons
liacion entre los b
ligerantes.

3. ¢(Qué nos pi
nuestra fe cristiag
en relacion con §
independencia?

El buen cristiss
solo puede ser
os buen ciudeds
¥, por lo tanto, &
para él con mud
mayor énfasis, §
dicho arriba p#
todo ciudades
pero, ademds, log8
haga por la inf
pendencia de sup
liene que hacerlo®
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esa perspectiva del perdon y la reconciliacion para,
hacer presente al Mesias Jesus.

Conversion:

;Como me comporto ante la “independencia” del
‘7
pais?

¢Estoy aprendiendo de Jesis a perdonar en todo?

¢Soy factor de perdon y reconciliacion?

22 de septiembre de 1996

LA OPCION POR EL POBRE
Hecho: ; Todos iguales?
Profundizacion:
¢Todos somos iguales?

Uno de los slogans como el sistema liberal trata
de convencer sobre su bondad es “Todos tenemos
las mismas oportunidades”... “todos podemos al-
canzar el éxito”. Por lo tanto si unos estin en condi-
ciones peores —y en concreto, en la miseria la mitad
de la poblacién mundial - es o porque son flojos, o
son viciosos, habiendo trabajo no quieren trabajar,
elc. ete. Ciertamente que en la esencia humana todos
somos igualces, pero...

¢Realmente todos tiencn las mismas oportunida-

des?

Dice un dicho que “es mas rico el rico cuando

_empobrece que el pobre cuando enriquece”, las
-oportunidades de alimentacién, salud bdsica, edu-

cacion elemental, los hédbitos de vivienda, las rola-

- ciones y sobre todos las influencias familiares son
s0lo algunos aspectos en los que claramente no te-
- nemos todos las mismas oportunidades, por lo tanto
10 podemos pedir a todos lo mismo, ni todo se
puede explicar por flojera, vicio y demds y, sin
embargo, todos tenemos derechos fundamentales.

¢Cuiles son las consccuencias de la no igualdad

“de oportunidades?

Lo dice otro dicho: “el que tiene mds saliva come

- mis pinole” y “cuando uno empieza el otro ya viene
de regreso”. Si no partimos de esa desigualdad

prictica — no tedrica y esencialista— la brecha entre
0s que tienen mds oportunidades y los que no se ird
siempre agrandando y agravando; la injusticia con-
arela ira siendo mayor como la hemos vivido en
stos anos de crisis.

[luminacién: Matco 20,1-16

1. (Como juzga Cristo la desigualdad de opor-
tunidades?

La pardbola de los vifadores cs la confrontacié
clara entre los pensamicntos y modos de juzga
“humanos”, pecaminosos y los modos de juzgar
los pensamientos de Dios (la. lectura: Isaias 53,6-9
Dios ve las necesidades humanas profundas, la
necesidades de ser del humano en sus circunstancia
y no sblo lo aparente. Aquellos trabajadores qu
llegan a ultima hora necesitaban, para mantener a s:
familia, lo que en justicia habia acordado el propie
tario con los primeros vinadores.

2. ;Coémo actia Jesus ante la desigualdad?

Ante esa realidad siempre presente y cada ve:
mds grave de la desigualdad fruto de la injusticia (;
de lo que la teologia cristiana llama “pecado origi
nal”) entre los humanos, Jests se pone del lado de
los desprotegidos: vive como Galileo (desplazado:
cultural y religiosamente), convive con pecadores
(desplazados sociales), con los pobres (desplazados
eccondomicamente) y pecadores publicos
(desplazados espiritual y moralmente) y da comc
signo de que es el Mesias anunciado por los profetas
precisamente el que “se anuncia a los pobres o
Evangelio™. A esta manera de vivir es a lo que la

Iglesia, hoy, llama “opcién preferencial por los po-
bres”,

iIFOTOS!!

Necesitamos su ayuda. El archivo grafico de
CHRISTUS necesita renovarse urgentemente.
Por lo tanto, estamos pidiéndoles a nuestros
lectores una ayuda. Si usted tiene algunas
fotos u otro tipo de imagen que nos puede
servir para dar un poco mas interes visual a
nuestras paginas, les pedimos que nos las
hacen llegar. Por supuesto, CHRISTUS dar4 el
debido reconocimiento de la fuente de toda
imagen publicada.

Todo tipo de imagen o grafica seria aceptable |
mientras tenga buen contraste para que se
reproduzca claramente.

Les agradecemos de antemano,

¢l consejo editorial,
CHRISTUS
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3. ¢Cémo tiene que actuar el cristiano?

En el Vaticano Il los Obispos del mundo, los
Obispos Latinoamericanos en Medellin y Pucbla, y
los Sinodos que se estan celebrando en México han
insistido en llevar a la prictica esa opcién en nuestro
pais como expresion del testimonio que como cris-
tianos, en lo personal y como Iglesia organizada,
tenemos que dar en este mundo injusto que estamos
construyendo. También para nosotros ecsa opcion
por el pobre tiene que ser la serial de que somos
continuadores del Mesianismo de Cristo.

Conversién:
¢Soy consciente de que la desigualdad entre los
humanos también es fruto de la injusticia?
J
¢Hago mio el modo de ver el mundo de los po-
bres?

¢Cudl es testimonio de compromiso con los mds
desplazados?

29 de scpticmbre de 1996

LA VERDADERA FIDELIDAD
Hecho: La infidelidad profunda
Profundizacion:
(Como se da?

Hay personas que se enorgullecen de lo cumpli-
das que son materialmente: unos nunca fallan a la
casa [isica y econdomicamente, pero ni se aman ol
uno al otro ni les preocupa la educacion profunda

de los hijos; otros son los m
puntuales en entrar y salir &
trabajo, pero no hacen nudd
que no sea lo estrictamen h
estipulado; otros, en lo rolige
so, cumplen minuciosaments
todo lo mandado pero no
viven con nadie; otros cumphs
con las tradiciones de sus ms
yores, pero sin interesarles pan
nada el por qué, etc.

¢Qué provoca?

Esta actitud de cumplir soi
lo estrictamente estipulade
mandado y hablado, sin busas
el amor y el espiritu de la leyd8
de los acuerdos, lleva a o
vertirse en esclavo de las leyes
normas, conlratos Yy Costume
bres pero, a la vez esta falts &
fidelidad profunda al amor ydi
espiritu, mata el sentido v pro
yeccion humana de lo que se hace.

¢A qué se debe?

Se debe esa actitud a que la persona se olvids &
que No es una mdquina sino una imagen viva &
Dios hecho por amor, con amor Y para amar y ques]
amor es la razon y lo que ticne que caractorizar !o.‘.n'
su vida y todo lo que hace. '

[luminaciéon: Mateo 21,28-32

funda de los fariscos?

En su conflicto declarado, en Jerusalén, con iy
dirigentes religiosos de-su pucblo judio, les echag
cara esa infidelidad profunda que se manificst
esencialmente en el fariseismo expresado en el 'Q’F
del primer hijo que le dice a Dios “si” con sus pr.xbl
cas religiosas pero que en realidad le dice “no’ o
su falla de misericordia y de amor y servicio por'u}
demads. Estan, les dice, en desventaja ante Dios, \"I’
los pecadores publicos (publicanos y prostiluts
pues estos diciéndole “no™ religiosamente a Dig
muchas veces tienen hacia los demds amor y misi
cordia y, puesto que éste seri ol criterio para ol 8
no definitivo, ellos: los publicanos y prosliluks
estardn en primera fila, mientras que muchos prm,i
cantes estaran en la ultima.

1. (Como reacciona Jesus ante la infidelidad pmr

:
2. (Qué significa para Jesis, entonces, la fidds

dad?

No consiste en el cumplimiento material do
praclicas, normas y obligaciones sino la aperiunis
amor y al otro, especialmente al necesitado do am
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Hay, por ejemplo, esposas que materialmente nunca
han tenido una relacion extraconyugal ni fisica y,
quizd, ni mentalmente, pero que estin cerradas al
amor a su esposo: esa s la infidelidad profunda que
cuenta, como la del padre de familia que les da a los
hijos todo lo material que necesitan, y aiun mds, pero
nunca les da tiempo, carino, atencion.

3. ;Cémo vivir la fidelidad profunda?

Si la fidelidad profunda es la apertura al amor al
otro, tiene que vivirse con las caracteristicas del
amor: alegria, generosidad, magnanimidad, espon-
taneidad, por encima y mds alld de los reglamentos,
normas y contratos porque el amor no puede escla-
visarse a nada ni a nadie. Es esta fidelidad la que el
cristiano tiene que vivir en su casa, barrio, puchlo o
colonia, trabajo, escuela: todo lo que hace tienc que
hacerlo en esa actitud de fidelidad profunda en co-
rrespondencia al amor que ¢l mismo ha recibido.

Conversion:

¢Qué tan esclavo soy de las normas, costumbres
o contratos?

¢Trato de poner amor en todo lo que hago?

¢Vivo con generosidad en mi familia, trabajo o
escuela?

Nota imr‘oductoria s
mexto de los textos qu

6 de octubre de 1996

EL TESTIMONIO DEL CRISTIANO
Hecho: El drbol sin frutos
Profundizacion:

(Qué espera el sembrador?

- Quien siembre o planta drboles frutales espera

sena cosecha, recuperar lo invertido y tener ga-
-nancia, tener lo necesario para que su familia pueda
Wvir los meses en que no hay cosecha. Hoy los
dnpesmos y particulares consiguen cosechas ini-
- m gmables pues han puesto a su servicio la técnica

¢Qué pasa cuando no hay cosecha adecuada?

Las causas pueden ser mualtiples para que no ha-
ya una cosecha adecuada: inadecuada preparacion
del terreno, falla de lluvias o riego, heladas u otras
inclemencias, plagas, etc. Cuando no hay cosecha
adecuada también las consecuencias son multiples:
pobreza, hambre, desabasto, deudas, etc.

Iluminacién: Mateo 21,33-43

1. (Cudl es la gran critica de Cristo a los dirigen-
tes judios?

Tanto la la. lectura (Isaias 5,1-7) como en el
Evangelio, se hace la misma comparacién de la vina
que no rinde los frutos que el duefio esperaba por-
que la tierra fue mala (la. Lect.) o porque los que
alquilaron la vifia no quisieron pagar lo convenido.
En ambos casos se hace el juicio de la infidelidad y
falta de correspondencia al amor que el pueblo judio
recibi para transmitirla a la humanidad. El profeta
anuncia la destruccion de la vifa misma y Cristo
habla de alquilarla a otros viiiadores. Quienes oye-
ron a Cristo lo entendicron perfectamente y reaccio-
naron condenando a muerte al mismo Jesus.

2. (Cuales so los frutos que Dios espera del cre-
yente?

Isaias nos dice con claridad: que no obraron con
rectitud y justicia sino que cometieron iniquidades e
injuslicias; que no vivieron como administradores y
se sinticron duefos; que no correspondieron a la
confianza recibida y abusaron de ella. Eso mismo
que Isaias y Jesis nos dicen nos lo recuerda Pablo en
la 2a. Lect. Filipenses 4,6-9. “...aprecien todo lo que
es verdadero y noble, cuanto hay de justo y puro,
todo lo que es amable y honroso todo lo que sea
virtud y merezca elogio. Pongan por obra cuanto
han aprendido y recibido de mi, todo lo que yo he
dicho y me han visto hacer; y el Dios de la paz esta-
rd con ustedes”.

3. (A qué se llama testimonio?

Precisamente a los frutos que el creyente debe
dar se le llama testimonio porque el creyente es sélo
n “testigo” que permite a otras personas descubrir
la accién de Dios en la vida del ser humano para
que olras personas descubran ese mismo amor de
Dios y plorifiquen al Padre, no para alabar al
“lestipo”. Por e¢so Jests termina las Bienaventuran-
zas diciéndoles: sean “luz” y “sal": preocupindose
por el necesitado, buscando la felicidad de los de-
mads, respetdndose unos a otros, de manera que en el
negocio, trabajo, escuela y barrio se nos note que
somos cristianos, no por la asistencia a Misa, sino
por ¢l amor que damos o inspiramos.
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Conversion:

¢Qué tan buen drbol soy?

¢Qué¢ tan buen trabajador soy, o me siento ¢ due-
fio de la huerta?

¢Como anda mi testimonio de amor?

13 de octubre de 1996

APERTURA A TODOS
Hecho: el sectarismo o espiritu de getho
Profundizacién:
¢A qué se llama sectarismo?

Se lama sectarismo o getho a la actitud de quie-
nes piensan que su grupo (religioso, politico o so-
cial) es el anico que vale, el unico que tiene toda la
razon, loda la verdad, toda la "salvacion” religiosa,
politica o social. Consiguientemente hay que atacar
y acabar a los demds grupos, pucblos y naciones.

¢A qué se debe el seclarismo?

Fundamentalmente se debe al egoismo grupd
que es peor que el individual, pues unos a otng
los miembros de los grupos, se transmiten y o
mentan los motivos por los que son superiores, #
incitan, a la vez, a acciones muchas veces irracs
nales cuando no criminales (pensamos en #
Kukux-Klan en el Nazismo) y se solapan uncsi
otros las atrocidades que hacen.

¢Qué provoca el sectarismo?

Aunque no se llegue siempre a las actitudesy
actos demenciales como las del nazismo, tod

sectarismo, precisamente porque se aisla de
demis a quicnes menosprecia, se rompe la unidsd
se impide la convivencia y sc¢ provoca que obms
grupos ataquen al grupo sectario que es vislo ms
chas veces como el causante de los problemsl
sociales. El ejemplo mds claro ha sido, en divers
naciones, las reacciones contra los judios que, 18§
hoy, tienden a formar secta o getho.

[luminacién: Mateo 22,1-14
1. (Como reacciona Jesus ante el sectarismo?

Como cl domingo anterior, la relacion de lal
Lect. de Isaias 25,6-10 con el Evangelio os ma
clara: ambos, Isaias y Cristo, nos hablan do g
banquete al que estan invitados todos los puchis
porque los que originalmente habian sido contt
dados “no fucron dignos”, mas atin rochazng
con indiferencia y hostilidad mortal la sola inv
cion. Los dirigentes religiosos del pucblo jull
entendicron muy bien que la pardbola cra en g
tra de ellos. -

>

2. (Cudl fue el gran pecado del pucblo judio?

Su gran pecado fue haberse encerrado en si o
mo y sentirse duerio de la Revelacién que DissH
hizo para toda la humanidad. Al sentirse duciioss
no mensajeros, o comisionados, traicionan todo s
sentido de su relacion con Dios porque aun de
mismo lerminaran por sentirse dueios y, ademis

exclusiva, 1

3. ¢Cudl es la secta o getho que tenemos quo &
jar para participar en el Banquete?

Para unos serd la propia familia que, con todel
importante que es, podemos absolutizarla y esci®
zarnos a clla; para otros es su grupo, su colunu.l‘:‘
pueblo, su cofradia. Para entrar al Banquete &
Reino es imprescindible llevar el “vestido” do
fidelidad nucva, de la apertura a los demds, dif
consciencia de que pertenccemos todos los huse
nos: buenos y malos, a la dnica familia de hijosd

Dios.
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Conversion:

sismo grupal, : _

::in;s a olﬁ%ﬁg (Qu¢ tanto nos sentimos yo y mi grupo como el
| e 2

wsmiten y fo- centro del mundo?

superiores, ¢Descubro a todos los demds como parte de la

veces irracio-
samos en . ii
lapan unos a

familia?

¢Llevo el sentido de la fidelidad a todos sin dis-
lincion?

20 de octubre 1996

YO MISIONERO?

Hecho: Paternalismo-infantilismo

'oca que o Profundizacion:

¢ ¢s visto m ¢En qué consiste?

| cm ‘

}gs eﬁr?i‘i‘\lre En la actitud que asume la autoridad, maestro,

dirigente, o sacerdote cuando piensa que sélo ¢l
puede hacer todas las cosas y que a los demas sélo
les corresponde recibir, aprender o ejecutar. Cuando
' se trata del Sacerdote se llama clericalismo.

udios que, aun

soctarismo? ¢Qué provoca?

Provoca una concentracién de funciones en la au-
toridad, a veces, de tal manera total, que ol
inferior” es tratado y reducido a una situacién in-
fantil por eso se le llama infantilismo. Entre nosotros

:
7
|

lacion de la la.
ngelio es m
hablan de

s¢ ve hasta en la manera de dar la comunién: en la

boca.

¢Qué consecuencias licne?

ain rechazaron
1l la sola invita-
| pucblo judio
»ola era en con- Cuando esta actitud se mantiene y se institucio-
i - naliza hay una deformacién en el grupo social de

- que se trata. Es como quien sélo desarrolla la cabeza

eblo judio? - pero el resto del cuerpo no. Por mucho que se quicra
rrado en si mis- el grupo social, a la larga, perdera sus verdaderas
ion que Di - funciones y no podra conseguir sus objetivos.

ntirse ducnos
ricionan tod

que aun de Dios
10s y, ademds en

[luminacién: Mateo 28,16-20
1. (Jesis es paternalista?

Jesus es todo lo contrario a un paternalista. Adn
en sus milagros exigen lo que cada quien puede
hacer... y después ¢l hace lo que sélo El puede hacer
(lavarse los ojos, llenar las tinajas, ir con el sacerdo-
e, etc.) Aunque El sabia que sus discipulos estaban
bien verdes: “algunos titubeaban” dice el texto y
olros en ese mismo momento le preguntaban si ya

tenemos que de:

que, con todo I
tizarla y esclavi
0, su coloni

: v a levantarse en armas (Hechos 1,6), El confia

a.! Bar.\‘?u"c 3. slenamente en ellos y los responsabiliza de toda la

vcju : d'e tarea, con el mismo poder que a El se le ha dado en
lz;o:';:):'h dlaelo y en la tierra.

" 2. La Mision: Tarea de todos

Todos los discipulos tienen, por el bautismo I
tarca de ver “que todos los hombres se salven )
lleguen al conocimiento de la verdad” para que “los
hombres, libres de odio y divisiones” reconozcan a
unico Dios y al unico mediador que integran la uni.
ca familia, Esta os la mision que Jesis nos ha confia-
do a todos sus discipulos. Nadie estd excluido de
ella. Todos tenemos parte en la responsabilidad y
tenemos que realizarla en la familia, en el barrio,
colonia o pueblo, en el trabajo, escuela u ofician.
Esta es la manera ordinaria de cumplir la Mision.

3. Los misioneros “especializados”

Hay si algunos cristianos que se dedican de
manera especial y a tiempo completo a esta Mision
sca al interior de la misma comunidad, sea
trabajando en lugares donde La Palabra del Sefior
no ha sido dada a conocer plenamente. Pero su
trabajo “especializado” supone y necesita el trabajo
misionero  ordinario. No se excluye, se
complementan  mutuamente.  Desgraciadamente
llevamos siglos de préctica atrofiada en que sélo los
“especializados” trabajan. Hoy, en concreto, en este
dia de las Misiones, recordamos esta
interdependencia tanto en cuanto a la tarea misma,
cuanto en la oracién mutua y en el apoyo econémico
que nosotros, desde nuestra comunidad, tenemos
que brindar a quienes han abandonado patria,
familia y todo para entregarse a la tarea misional.

Conversion:

¢Estoy dejando que solo los sacerdotes realicen la
Mision?

;_'S.'aigo en la cuenta de que nadie podrd suplirme
a mi’

¢Considero mio el trabajo de los misionecros
“especializados™?

27 de octubre de 1996

AMOR A DIOS Y AL PROJIMO
Hecho: El fariscismo
Profundizacion:
¢En qué consiste?

El fariscismo se da en todas las religiones (entre
los protestantes se llaman puritanos, entre los catéli-
cos, tradicionalistas, flundamentalistas entre los mu-
sulmanes) y consiste en la actitud y préctica en que
todo se reduce al cumplimiento fiel de las normas,
ritos y costlumbres rituales y culturales sin que eso
se relaciones con la vida y, especialmente, en el ser-
vicio y el amor al préjimo. Esta actitud generalmen-
te se relaciona con el sectarismo. En el judaismo
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siempre ha sido un grupo muy fuerte y activo. Lo
era también en tiempo de Jesis y gran parte del
Evangelio de Mateo tiene que entenderse como res-
puesta a él.

¢A qué se debe?

El fariseismo se debe a la eterna tentacion de re-
ducir la creencia a la practica externa y de pensar
que con esas practicas le hacemos un favor a Dios,
quien debe por lo tanto estarnos agradecido ya que
por esas practicas nos salvamos.

¢Qué provoca?

Al apoderarse de los templos —que sienten como
suyos, en exclusiva también— hacen que los miem-
bros de su Iglesia se vayan alejando y que, los ya de
por si alejados, se alejan cada vez mads.

[Tuminacion: Mateo 22, 3440
1. ;Como reacciona Jests ante los fariseos?

Todo el Evangelio de Mateo es una reaccion muy
fuerte contra los dirigentes religiosos judios, entre
los que tenian lugar muy importante los fariscos. En
este contexto general y en el del enfrentamiento final
entenderemos lo insidioso de la pregunta: “;Cual os

\

NN A # =

el mandamiento mas grande™?

Lo insidioso estd en que la respuesta la sabe b
ta un nino judio pues la repiten de memoria vans '
veces al dia. La reaccion de Jesus estd en que agrg
el segundo mandamiento igualindolo al primeny
Ambos son inseparables y son la sintesis de la Ant
gua Ley. Después Jesus dard el Nuevo Mandamios
to muy distinto de esa sintesis de la Antigua.

2. El libro del Exodo 22,20-26, de la 1a. lecturs
parte precisamente de la exposicion de la Antigu
Alianza, previene contra el gran defecto en que o
yeron los fariscos del tiempo de Cristo y en que
como los fariseos de todos los tiempos y religions
(Puritanos, Tradicionalistas, Fundamentalistas, &
): separar el amor de Dios del amor al projimo§
olvidarse que el verdadero culto no estd en las pric
ticas religiosas sino en la misericordia ya que Dis
es misericordioso.

3. San Pablo en la 2a. Lect. [ Tesalonicenses 1,54
se enorgullece de sus discipulos precisamente poe
que su fe se ha traducido en el amor y servicio. 4
mismo deberia aplicarse-al empresario al sefalar ks
sueldos de sus trabajadores; al comerciante al e
los precios de sus productos; al artesano al cobat
sus trabajos; al profesionista al marcar sus honos
rios; al burécrata en la forma de tratarajs
ciudadanos; cuando compramos los produs
tos de los indigenas; al tratar un negocio o
quicn esld "ahorcado”. Ahi es donde ol as
iano liene que dar lestimonio de que s
amor a Dios se traduce en el amor al pros
mo necesitado.,

Conversion:
¢Qué tan fariseo soy?

¢Sigo apegado a la Ley Antigua o yads
cubri la Nueva?

¢Doy testimonio de mi amor a D@
cuando lengo  que  tratar  con
"necesitado™?

3 de¢ noviembre de 1996

PALABRA Y TESTIMONIO INSEPARABLES
Hecho: El rigorismo de la Ley
Profundizacion;

¢Como se manifiesta el rigorismo legal

tanto en la vida social y en la familiagh
mo en la religiosa se da con frecueoncia b
tendencia de los representantes de la a
ridad que buscan imponerse, por sobre
otra consideracion, la fuerza de la ley
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[NSEPARABLES
la Ley

rigorismo legal?

y on la familia €0
con frecuencia la
tantes de la autos
rse, por sobre toda
rza de la ley como

«
-~

si ésta tuvicra un valor absoluto en si y no debicra
ser un medio , una ayuda para que los humanos
puedan convivir mejor.

¢A qué se debe el rigorismo?

Se debe a que se ha pervertido el sentido de la
ley: se ha convertido en fin, y sobre todo en un me-
dio de control sobre los demds. Generalmente esa
deformacién va unida a otra: el representante de la
autoridad y que por consiguiente es el encargado de
la ley s siente dueiio y por encima de la misma ley,
olvidando que también a él la ley deberia ayudarle a
convivir mejor: se exige a otros el cumplimiento de
la ley pero uno mismo se considera libre.

(Qué consecuencias ticne este rigorismo?

Ademds de que la ley, vista asi, se convierte en
medio de dominacion y esclavitud, sobre toda crea
diferencias entre los “representantes de la ley” y
quienes tiene que acatarla; aquéllos piensan que son
superiores a los demas.

[luminacion: Mateo 23,1-12
1. ;Como actua Jesus ante los rigoristas?

En el contexto de los domingos anteriores de
confrontacion con los diversos dirigentes del pucblo
judio, hoy vemos el enfrentamiento mds directamen-
te con los Maestros de la Ley, los catequistas de su
liempo, a quienes Jesus les echa en cara precisamen-
te el que han caido en la tentacién de imponer a los
demds las cargas que ellos mismos no asumen y, a la
vez, de que se han valido de aquello que deberia ser
unservicio a la comunidad para su propio bencficio:
para sentirse superiores a los demds, para separarse

de cllos y exigir tratos especiales. En la misma criti-
ca que hacia siglos antes el profeta Malaquias 1a.
Lect. 1,14-2, 2.8-10

2. ;Cémo nos ensena Jesus a actuar?

Pablo en la 2a. Lect., | Tesalonicenses 2,7-9.13 nos
da la clave de cémo vivir la relacién representante
de la Ley y de la Palabra de Dios y la comunidad: el
amor paterno, o mejor materno, es lo que ha guiado
toda su mancra de relacionarse con las comunidades
tratando de no ser carga para nadie pues él y la co-
munidad igualmente ticnen que escuchar La Palabra
de Dios para todos. Por consiguiente nos dice Jestis
no puede haber relacion maestro-discipulo, padre-
hijo, guia-seguidor puesto que todos somos herma-
nos que tenemos que ayudarnos unos a otros a es-
cuchar y poner en préctica la Palabra de Dios.

3. (Cémo llevar a la prictica esta igualdad fra-
terna?

Quicenes se dedican a la politica y a la burocracia
descubriéndose como servidores no como duefos
de la ley; los padres de familia y catequistas edu-
cando mds con el ejemplo que con las palabras; los
que practicamos, traduciendo esa prictica religiosa
en la vida concreta; los que decimos que amamos a
Dios, mostrando con hechos que no nos hemos es-
clavizado el dinero.

Conversion:
¢Qu¢ tanto exijo a otros lo que yo no cumplo?
¢Considero la Ley como fin o como medio?

¢Me considero servidor o superior de los de-
mas

La Pakabra a Fondo
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