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A pesar de las voces que quieren cerrar la esperanza
pretendiendo que la historia ha llegado ya a su final
vemos gue desde hace algin tiempo nuevos sujetos
88 presentan como nuevos actores que desde la mar-
ginacion expresan sus motivos de esperanza

Parece que en varias ciencias se ufiliza la expresion
“nuevos paradigmas’, o “cambio de paradigmas”
Alredador de esto gira el cuademno, sin atarse a la
exacta comprension del térming. Nuevas tendencias
nugvos enfoques, nuevos mados..

AMuevos porque hasta ahora no hacian teologia, no
se decian a si mismos sus motivos de esperanza?
Clertamente lo hacian, pero sus voces no eran oidos
por los tradicionalmente tenidos como tedlogos. Estos
¥ los pasiores hablaban de dar voz o de ser voz de los
sin voz Los sin voz ya no son tales. O ne van siendo
sles. Su voz es escuchada mas alla de su propio
ambiente y cultura

Del pluralismo y del didlogo entre diferentes se habld
ya en los iempos del Vaticano |l, treinta y tantos afios
antes del cambio de milenio. Pero quiza sin que se
fiviara conciencia de que esao llevaria a pluralismo y a
diatogo intercultural e interreligioso. Se creia estar en
la posesion pacifica de una cultura a la que iban a
sumarse lodos. Las culturas indigenas eran poco
impartanies y destinadas a desaparecer absorbidas
por la cultura nica.

La imupcién de los pobres fue el primer nuavo sujeto
Primero como objeto de preccupacion y dignos de
ayuda. Luego como centrales en el designio de Dios
La opcion por los pobres fue facilitando que se fueran
haciendo sujetos en muchos sentidos, también en el
de sujetos de su teclogia. Han aparecido otros acto-
res. El movimiento feminista, el ecologista, el indige-
mista, el de los negros tanto de las Amencas comao los
de Africa; los de Asia, Surgid la sociedad de tedlogos
dal tercer mundo

También hay otro sujeto que va teniendo presencia en
la iglesia, aungue todavia no tanto en la teoclogia. Es el
laico en cuanto tal. De hecho hay laicos que hacen
jeciogia v de alguna manera estan en los movimientos
safalados en el parrafo anterior. El Vaticano |l facilitd
gsta vertiente al presaentar a la lglesia como &l pueblc
gé Dios. Laico es el que es del pueblo de Dios. Pero
lodavia no esta clara su identidad en la Iglesia pues se
guele describir s6lo de una manera negativa: el que no
ha recibido por ordenacion un ministerio y el que no ha
Bsumico el estado de vida rehgmsa

Log excluidos quieren ser incluidos con su propia
personalidad. Hay muchas preguntas y retos. El reto
ge [a globalizacion que no uniformice; que sea para &l
grecimianto y evolucion de los diferantes en comuni-
gacion y mutuos influjos. | Podremos caminar hacia un
mundo de hermanos en el que los fuerles y poderosos
sean expresion de [a gracia de Dios para los mas
gebiles? jPodremos en conjunto superar las dinami-
gas contrarias por las que el fuerle se aprovecha o

simplamante prescinde del débil?
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Editorial

Serviro mandar. Tener poder ' =

Estamos en un momento de transicion: el cambio de titular del poder ejecutivo. Nuevo presidente vir-
tualmente electo hasta que la camara proclame el bando que lo declare formalmente electo. Paro el
proceso esta en marcha. Y con |la novedad de que no fue postulado por el partido que bajo tres nom-
bres diversos saco adelante a su candidato

o2 habla de transicion democratica. ¥ €sa es la gran pregunta. El peligro es gue se arme un nuevo
presidencialismo. Las campafias presidenciales estuvieron muy centradas en la imagen gue los medios
proyectaban sobre los candidatos. Menos fueron una presentacion y confrontacién plblica de los pro-
yeclos de pais y de gobierno de los candidatos. Mucho jugd el deseo de romper la practica unidad entre
un partido, el PRI y el gobierno. Hay ahora sefiales de que no seran los intereses de un partido los que
nos gobiemen. La pregunta que esta en el aire es si seran los intereses de todos, sobre todo de las
mayorias pobres, los gue normaran al nuevo poder ejecutivo

Se renuevan también las camaras. Y la pregunta para ellas es [a misma. Y para el poder judicial que
fue reformado ya.

¢ Es el poder, sea el ejecutivo, el legislativo o el judicial, verdadero servicio a todo México en medio de
sus conflictos de intereses y de proyectos, en la diversidad de sus relaciones sociales, en la nacion
pluriétnica y pluricultural?

Abramos el Evangelio para leer dos pasajes: uno de San Mateo y otro de San Juan

En Mateo 20,25b-28 leemos:

Mas JesuUs los llamo y dijo: “Saben que los jefes de las naciones las dominan como sefiores absolutos, y
los grandes las oprimen con su poder. No ha de ser asi entre ustedes, sino que el que quiera llegar a ser
grande entre ustedes, sera su servidor, y el que quiera ser el primero entre ustedes, serd su esclavo; de la
misma manera gque este hombre no ha venido a ser servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por
todos

Y en San Juan 13,12-15:

Después que les lavd los pies, tomo sus vestidos, volvid a la mesa, vy les dijo: “, Comprenden lo que he
hecho con ustedes? Ustedes me llaman “el Maestro™ y “el Sefior”, y dicen bien, porgue lo soy. Pues si yo,
que soy sefor y maestro, les he lavado los pies, ustedes también deben lavarse los pies unos a olros.
Porque les he dado ejemplo, para que también ustedes hagan como yo he hecho con ustedes

En dos pinceladas vemos lo que ha de eslar a la base de toda autoridad. Lo que vemos como “normal”,
gue mandar es dominar, tiene que ser revertido: mandar es senvir. Lo han expresado nuestros indios
con su frase “mandar obedeciendo™.

Cuando los evangelios hablan del poder de Dios, del poder de Jesus y consecuentemente del poder
entre nosotros no utilizan la palabra dynamis ni kratos que connotan forzar o coaccionar. La que usan
es exousia: lo que brota del interior, el obrar libremente en consonancia con lo que se es

Exousia es el poder obrar libremente. Se opone a krafos, dynamis, que es obrar con fuerza y violencia
porque hay una oposicion externa que hay que doblegar. Por eso exousia se refiere muy naturalmente
al obrar de Dios cuya palabra es creadora y obra en el mismo ser de todo comunicandole internamente
su querer. Y es lo que comunica a Jes(s y a los apostoles: que obren no por la fuerza de la ley sino
provocando el impulso interno. Es lo que se expresa en el Padre Nuestro: que la voluntad de Dios se
haga en la tierra como en el cielo; que entre nosolros se comunique la voluntad de Dios como se co-
munica en el mismo Dios. La exousia de la comunidad resulta entonces en su libertad para obrar segin
Dios

Papel especial juega la exousia refiiéndose a la obra y persona de Jes(s. Es la libertad y capacidad
gue Dios le da para actuar. Es el Hijo y por eso no se le da un encargo limitado, sino el sefiorio sobre
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todo, en unidad de voluntad con el Padre. Porque se le ha dado todo poder. Poder que presupone que
viene de Dios y que lo ejerce en el anuncio de que el Reino de Dios ya esla aqui cerca y acercandose.
Porgue tiene la exousia (capacidad de obrar libremente) de sanar y perdonar los pecados.

La Comunidad recibe la exousia porgue su existencia y su modo de existir se debe a Cnisto. Ha recibi
do el poder (exousia) ser hijos de Dios. El dirigente no ha de usar ese poder arbitrariamente; esta liga-
do al Sefior en su ejercicio

Este es el poder de Dios, y el que comunica a su pueblo. Que tenga toda libertad para obrar de manera
que se vaya cumpliendo la voluntad de Dios. Y esa voluntad de Dios es que &l reine, gue su reino llegue
a los humanos, su reino que &s la fraternidad humana basada en Dios que se ha comunicado a esos
numanos.

Entre nosotros se tergiversa el poder porque queremos que entre los otros suceda nuestra voluntad
independientemente de si es o no la voluntad de Dios, que consiste en que seamos hermanos

Poder tiene quien logra que otros actien lo que él quiere. Y para eso se usa la violencia de la amenaza
o del premio cuando no es posible o no se quiere el convencimiento

Los humanos nos unimos y organizamos para procurar juntos algun bien: producirlo, repartirlo o ambas
cosas. La tentacion del poder llega al buscar que ese bien no sea para todos en la verdadera fraterni-
dad humana. Y dentro de las asociaciones humanas los individuos o grupos pueden y quieren en mu-
chas ocasiones apropiarse de ese bien privandolo o disminuyéndolo a los demas. Que se esfuercen
para que el bien se produzca entre todos, pero gue después sea solo para unos cuantos. El lazo de la
asociacion no es ya la voluntad comun de producir y disfrutar de ese bien en equidad fraterna, sino la
capacidad que unos tengan de obligar a todos a que el bien se produzca principalmente para ellos.

Hay necesidad de actuar en |a sociedad para que sea una en la que todos quepamos en igualdad. Hay
necesidad de que haya propuestas y se pongan por obra. Propuestas de convivencia en la justicia. Hay
necesidad de que grupos se organicen para elio, vy eso son los partidos. En la realidad se mezclan otros
intereses y no son los partidos lo que deberian ser. Lo cual se va cormigiendo con la autocritica y con la
critica mutua y la negociacion

Pueden también los ciudadanos asociarse para lograr determinados bienes que no estan en directo
dentro de un proyecto de pais, ciudad, barrio... De aqui que tambien surjan otros organismos o asocia-
ciones que van constituyendo lo que hemos llamado sociedad civil como contraparie de la sociedad
politica. Igualmente por razones semejantes necesitan de la autocritica de la critica externa y de la
negociacion

Y todos, partidos y toda clase de agrupaciones tienen sus autoridades y tratan de influir en los otros. Si
coaccionandolos, ése es un poder espurio, que no viene de Dios. Si llegando a consensos para que
broten las acciones desde el interior de todos. Ese es el poder que Dios comunica, y por eso, el poder
verdaderamente humano, contra la inhumanidad de toda dominacion.

Tarea de los poderes es mandar, legislar, juzgar obedeciendo a los pueblos. Tarea de los pueblos es
hacerse realmente mandantes de los mandatarios. Ni una cosa ni otra son faciles. Ni podemos esperar
la plena realizacion de ello. Pero si mejorar hacia alla.(3
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En este mundo globalizado se ha debilitado la confrontacion Este-Oeste, y se
ha profundizado mas la confrontacion Norte-Sur. Para los pobres, mayorita-
riamente situados en el Sur no hay salida. Han pasado a ser excluidos. Bus-
cando la justicia del evangelio hemos caminado con los pobres de nuestro
continente, hemos avanzado con nuestro pueblo en una relacion de mutuo
aprendizaje. También ahora, podemos avanzar juntos, intentando una nueva
sintesis de elementos fundamentales de nuestra fe que deben estar siempre
en dialogo entre si, aportando y aprendiendo de los pobres a los que guere-
mos servir

Hay muchas maneras de hablar de Dios, porque hay muchas formas de estar
situado en la realidad. Hay por tanto muchas teologias, muchos hablares so-
bre Dios a lo largo de la histonia, pero un solo honzonte. Y eso supuesto va-
rias identidades que se ocupan en hacer teologia, 0 mas concretamente di-
cho varios sujetos y actores del hablar sobre Dios, de la teologia. Esos son
principalmente: Los latinoamericanos, los indios, las mujeres, los indios, los
negros americanos en el norle y en el sur, los negros africanos, la teclogia
asiatica

La nueva reflexidn cristiana continuamente habla sobre el pueblo. Sin embar-
go, el pueblo concreto no es tratado como interlocutor y sabio. Desde la fe del
pueblo se va delineando otra forma de hacer teologia. En este sentido expo-
ne el autor unos cimientos (seccion primera), unos materiales (seccion se-
gunda) y unas construcciones (seccion tercera).

Buscamos ampliar la racionalidad teolbgica mediante |la recreacion de un pa-
radigma que haga justicia a una racicnalidad simbolica/mitica y a otras 16gi-
cas propias del mundo popular

Pedro Trigo ha sido y es inspirador. Mente inquieta y honrada con la realidad
que vive, apelara sin duda a nuestras preguntas por el quehacer teoldgico
hoy. Sus palabras iniciales son toda una invitacion:

Al cerrarse el siglo puede resultar instructivo hacer un balance de lo adquiri-
do, que nos queda como un tesoro para cultivar y profundizar, asi como de
las debilidades que tenemos que superar, de los vacios que hay que llenar y
de los retos nuevos que debemos afrontar. Lo que expondré es mi vision per-
sonal. La comparto como un modo de dar que pensar y estimular otros pun-
tos de vista

El termino paradigma tiene problemas y limites, pero su utilizacion puede ser
de provecho. Susin nos acompafia a entender lo central de ese concepto.
Después de un riguroso tratamiento tedrico que no hemos recogido aqui,
busca en la historia de la SOTER (sociedad de teologia y de la religion en
Brasil) un esclarecimiento. Y lo logra llevandonos a “los otros®, a la alteridad
como paradigma

La teologia no esta aislada de otros campos de la vida humana, Esta inmersa
en la sociedad como se va configurando en estos tiempos de final y de prin-
cipio de siglo y de milenio que estamos viviendo como verdadero cambio
epocal. Atender a esos cambios scciales es tarea necesaria teclogica. El pre-
sente articulo nos mete de lleno en las dinamicas sociales de esta nueva
época

Un lugar de encuentro de distintos actores gue buscan un dialogo desde
perspectivas diferentes es la expenencia humana. Y la experiencia tiene una
expresion natural en la narracién. Esta ha sido ana busqueda del crT (Centro
de Reflexion Teolbgica). Brevemente se exponen aqul los pasos para llegar a
reflexiones teolégicas comunes a actores diferentes




Rasgos de la experiencia cristiana
en una lglesia que busca la justicia

Benjamin Gonzalez Buelta

sifa, acfuaimanta Provincial en Las Anlillas

La bisagra de fin de siglo

La década de los 80 ha estremecido nuestro mundo con
cambios profundos, rapidos y sorprendentes. La caida del
muro de Berlin puede ser & simbolo del iinal de una época
La construccion de ofro muro, mucho mas lango y mortifero
en la frontera entre Estados Unidos y México, puede ser el
simbolo del comienzo de ofra época de grandes desafios.
En esta bisagra en la que gira la historia, se abre una
nueva problematica: el final del segundo milenio

En este mundo globalizado se ha debilitado la confronta-
cion Este- ‘Jut-“ y s& ha profundizado mads la confronta-
cibn Morte-Sur. Para los pobres, mayoritariamente situa-
dos en el Sur no hay salida. Han pasado a ser excluidos
Mo cuentan en el sistema neoliberal que domina la orga-
nizacion economica de los mercados. La brecha entre
pobre y ricos se ahonda y se ensancha

Por otro lado, nunca como ahora la cultura hegemonica
ha tenido una tecnologia tan eficiente para llegar a través
de los medios de comunicacion hasta los grupos mas
en la geografia marginal. Esta cultura impacta
as culluras mas tradicionales vy las fragmenta, creando
confusion y malestar en la identidad de grupos y perso-
nas

peraigos

Han surgido nuevas formas de pobreza: como los despla-
zados urbanos o étnicos, los ninos de la calle, la explota-
femenina en zonas francas o redes intemacionales
de prostrtucion, la delincuencia ¥y cnminalidad en los ba-
mos, en la lucha por el control de la droga.
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En esta situacion &l Sur pobre [anza oleadas de emigrantes
clandestings hacia el "paraisa” del Morte. Muchos mueren o
desaparecen para siempre en el intento. También los pobres
de los paises ricos sufren esta situacion. Esto provoca una
gran desintegracion personal y comunitaria

neoliberalismo .~

Hemos anunciado durante dos deécadas la liberacion de
los pobres, pero llegd el neoliberalismo. El creyente que
busca la justicia que nace de la fe, an una opcidn prafe-
rencial por los mas pobres, también ha sido sacudido en
&u fe. Nos preguntamos de que manera este choque ha
afectado a los creyentes de nuestras comunidades e
iglesias en su experiencia de Dios

Anunciamos [a liberacién:.. pero’!lgg .E W
%

# ==y

Las reacciones ante esta situacidn son diversas. En un
prnmer momento, sobre todo alli donde la caida de las
utopias ha sido mas violenta, muchas personas se han
sentido sumidas en el desconcierto y el desencanto

Algunos han buscado espacios mas calidos y protectores
donde vivir la fe. Otros se han desvinculado de la practica
religiosa habitual, aunque guardan un cierto nivel de com-
promiso mas personal, sin pasar por una vivencia comuni-
laria y sacramental de la fe

De las comunidades cristianas mas comprometidas en el
servicio de la fe y la promocidn de la justicia, los jovenes
gue llegan nuevos y los nuevos cristianos adultos que se
acercan, ya no se sienten identificados con el lenguaje vy
los simbolos de los cristianos “de la primera hora™, a los
que se les hace dificil reestructurar su lectura de la reali-
dad y su mundo simbolico. Los |jdvenes se presentan con
unas necesidades muy grandes de clarificar su propia
intimidad confusa y desintegrada

Todas estas reacciones diferentes,
van llevando a las comunidades cris-
tianas a reformular su identidad v sus
proyectos. Este proceso puede ser
lento y dificil, pero impostergable si no
se quiere permanecer como un reduc-
to del pasado

Eﬂeuns signos de'los
tiempos

También hay grupos de personas que
han logrado superar el primer espanto
de la caida de las grandes utopias
para los mas pobres, y tienen viva la
dimension utopica de todo corazdn
humano, pudiendo discernir los signos
del actuar de Dios en los tiempos
nuevos. Yo me fijo en tres dimensio-
nes de esta novedad



a) La necesidad de trascendencia que se expresa con
fuerza en medio del invierno congelante de la secu-
larizacién y del extraordinaric progreso cientifico y
técnico. Se busca por todas partes, en todo tipo de
sectas vy grupos, No se busca tanto la certeza racio-
nal en medic de un laberinto tan grande de
“razones”, sino mas bien la experiencia afectiva, la

Tistica religiosa que resuene en el cuerpo y en &l co-
razon

Mi la sociedad tecnica ni la "cultura del bienestar”, de
la “satisfaccion” y del "entrenamiento”... bastan para
llenar el corazén humano. Tal vez aqui encontramos
|a conocida afirmacidon de K. Rahner: “El cristiano del
futuro sera un mistico o no sera cristiano”

b) El descubrimiento del “otro™ como diferente que me
responde v me salva, es olro rasgo caracteristico de
nuestro tiempo. Los medios de comunicacién social, y
la posibilidad de moverse por el mundo con rapidez su-
perando fronteras cerradas en otros tiempos, nos han
permibido acercamos a otras personas antes deforma-
das por prejuicios religiosos, cullurales o raciales

Mos sentimos mas prdjimos unos de otros en esta
aldea global. Sentimos la necesidad de acercarmnos a
ofras culturas y religiones con la cerleza de que po-
damaos encontrar en "lo otro”, elementos necesanos
para ser mas “nosotros mismos”

La diversidad se asoma constantemente a la intimi-
dad de nuestros hogares en pantallas y publicacio-
nes, y la vemos cruzar por nuestras calles y aero-
puertos como turistas, peregrinos, agentes de nego-
cio, atletas, arlistas... Este rostro multicolor ensancha
nuestra concepcién de lo que es el ser humano y nos
hace sentir una comunion nueva

c) Asivan surgiendo nuevas solidaridades inesperadas
con compromisos concretos a favor de una humani-
dad nueva. Pueden unirse astronautas de diferentes
nacionalidades y creencias girando confinados en
una capsula estrecha, por el espacio. Las asociacio-
nes de profesionales "sin fronteras”. (médicos, inge-

etc.), las "comisiones de la verdad” que se
dan la mano por encima de las nacionalidades para
esclarecer crimenes de Estado o desaparecidos in-
sepultos en la memoria del pueblo; los
voluntariados™ de diversos tipos, las ONGs de ser-
vicio a la salud, a la educacion..., las organizaciones
scologistas que buscan una tierra mas libre de la
contaminacién y la depredacion, son algunos ejem-
plos a nivel internacional Muchas de eslas organi-
zaciones tienen ya sus martires

nierns

También dentro de realidades mas pequeiias y loca-
les, s& inician grupos, comunidades, proyectos, con
una participacion creciente de todos los sectores so-
ciales, para construir una sociedad mas Justa, parti
cipativa y fraterna

En enerc de 1998 el Papa Juan Fablo |l y Fidel Gastro se
e entran en Cuba y se unen para hacer la misma de-
nuncia contra el embargo y el capitalismo necliberal, en
jic del respeto a las diferencias profundas que los
paran a ellos mismos. ;Quien hubiera podido predecir
nos meses antes esta nueva solidaridad?

En este ahora que nos toca vivir, se han eclipsado uto-
pias, con ideclogia y caminos bien trazados para llegar
hasta ellas. Pero hay "absolutos” que han emergido con
fuerza. La necesidad de encontrarse con el Absoluto, la
referencia al otro, pobre, diferente, excluido... en una
tierra no contaminada, v las nuevas solidaridades nos
lievan a estar atentos a todo lo que nace hoy, a todo lo
germinal como expresion del Reino de Dios que hace
nuevas todas las cosas.

Una nueva sintesis espiritual

Buscando la justicia del evangelio hemos caminado con
los pobres de nuestro continente, hemos avanzado con
nuestro pueblo en una relacion de mutuo aprendizaje
También ahora, podemos avanzar juntos, intentando una
nueva sintesis de elementos fundamentales de nuestra fe
que deben estar siempre en dialogo entre si, aportando y
aprendiendo de los pobres a los que queramos Servir

Amor eficaz y amor gratuito

Durante los ultimos afios |a teologia latinoamericana in-
sistid en la necesidad de un amor eficaz, que reaimente
ayudase a que la liberacion de los pobres fuese real

Mo basta con la intencion, con la pureza de las motivacio-
nes. Es necesario buscar los caminos reales por donde se
alivia o se supera la privacion de los derechos fundamen-
tales que afecta a los pobres, tanto en cada caso concre
to, como en el cambio estructural de la situacion que
genera la injusticia

La parabola del Buen Samaritano nos muestra todo el
movimiento del amor cristiano, Se deja conmover por el
asaltado al borde del camino, y se compromele con el. Lo
carga en su montura lo leva hasta la posada mas proxi-
ma y paga todos los gastos

En la parabola del Juicio Final, que es la norma de juicio de
loda persona vy sociedad, e cmteno ulimo para conocer la
calidad de la exdslencia humana, se juzga en que efectiva-
mente Se o de comer ¥ se visito al hambnento y al preso

Pero esta dimension de |a eficacia tiene que dialogar con
el amor gratuito. El Reino es un don de Dios, es gracia de
Dios que pasa por nuestra propia persona para entrar en
I'ILII'_-"EHU munao

Al pasar por nosotros, podemos infectarlo con nuestras
propias contaminaciones. A veces no sblo estamos res-
pondiendo con desinterés a los problemas de los demas
sino que estamos llenando vacios interiores, nostalgias
personales, agendas ocultas que nunca nos formulamos
pero que actuan desde nuestra clandestinidad interior y
pervierten nuestro trabajo

Lo que no nace gratuitamente, acaba por pasar factura a
los demas o a NosSotros MISMos por oS seniacios presta
Qos ge reconocimiento, exito constatable y publicable
ncluso puede destruimos a nosotros, cuando nos somete
a exigencias que superan nuestras posibilid
nos ignoran

5 reaies y

Esta dimension de la gratuidad es particularmente nece-
saria hoy cuando la situacion de los pobres se ha agrava-
do. Tenemos mas pobres ¥y en mayor pobreza
excluidos de nuestro mundo, °

=0n los

719




La gratuidad lleva a ser firmes en el trabajo por el Reino
de Dios, mas alld de las constataciones histbricas de
fracaso o retroceso. Cada dia sigue fluyendo hasta este
mundo maltrecho la oferta genercsa de Dios que crea |a
vida nueva. El que acoge este don busca el amor eficaz
con tanta profundidad que no se deja paralizar por los
ppisodios dolorosos de rechazo. En definitiva sélo el
amor gratuito es realmente eficaz porque deja limpia-
mente el amor de Dios entre nosotros

Lo profético y lo sapiencial

En determinados momentos, todos estamos envuélios de
tal manera por los mecanismos encubridores de la situa-
cidn, que no percibimos con suficiente clardad el deteroro
social, y las componendas de los responsables de formar la
conciencia del pueblo, Todo deteriono aparece como razo-
nable, v las voces débiles y aisladas que se quejan, son
silenciadas con facilidad por los que estan envueltos por
el mismo sistema

En ese momento Dios nos envia
profetas que nos aclaran con una
palabra afilada como una espada,
licida y audaz, el mal "que clama
al cielo”, la queja que sdlo puede
gxpresarse de manera ahogada y
débil en los sufrimientos sofoca-
dos de las vichimas

Este es el comienzo de la gracia
de Dios, pues al aclaramos el
mal gue nos carcome a todos por
dentro, nos ofrece también el
perdon que rehace el dinamismo
interior de la persona y de la
comunidad. En esta posibilidad
nueva el profeta anuncia los
MNUEYOs Caminos gue nos situan
dentro del Reino de Dios. Es el
tbempo de construir, que sigue al
momento de destruir el mal.

Pero el profeta, no siempre nos
puede decir como se realiza lo
nuevo y como se destruye lo
viejo gue mata. Si no tenemos la
sabiduria™ suficiente, podemos
destruir a las personas con la
espada de la denuncia o pode-
mos abrumarias con la carga que
les imponemos encima, por el peso desproporcionado a
sus fuerzas, porque no saben cargario, o porque gquere-
mos imponeries un ritmo que nace mas de nuestra impa-
ciencia ansiosa, que de las exigencias razonables de |a
situacion y de las personas.

Los sabios dan el tempo y la contemplacion necesarias
para observar a las personas y a las siluaciones, y ayudar
a que la novedad que Dios nos ofrece anunciada por el
profeta sea también integradora de la persona que se
compromeate porque la respeta en su justa medida, en sus
posibilidades reales, en su histona completa

El sabio encuentra los simbolos que resumen y movilizan
de una sola mirada, el proyecto futuro. Lo simbdlico une
ntegra, da sentido, dinamiza. Es lo opuesto a lo diabdlico
que divide, separa, desintegra y paraliza
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El sabio ayuda a encontrar los espacios, los iempos, los
ritmos y los rituales que nos transforman en capacitados
creadores del futuro de Dios

El sabio necesita del fuego del profeta, y el profeta necesi-
ta de la padagogia del sabio. Las dos dimensiones tienen
que dialogar entre si constantemente, para no fundimos
en la luz intensa del profeta, ni acomodarnos en la
sintesis del sabio. Mo siempre es facil encontrar en la
misma persona esa sintesis que si iene que estar presen-
te en el conjunto de la comunidad para poder avanzar
como cuerpo creador

Lo comunitario y lo personal

Hemos insistido con toda raztn, en la necesidad de reforzar
la dimensidn comunitaria de la fe. Somos cristianos en una
comunidad que no se agota en los lazos juridicos o dog-
maticos. La vivencia de lo comunitario es fundamental

Desde las primeras paginas del
evangelio. Jes(s empieza reu-
niendo alrededor de su persona
un grupc de discipulos, para
anunciar la llegada del Reino
desde una comunidad. La fuerza
del Reino viene a unir, a poner en
su sitio todas las leyes religiosas
que separan fanisaicamente, y a
romper todos los yugos que divi-
den al pueblo de Dios oprimién-
dolo con cargas economicas o
politicas

Grandes gestos simbdlicos, como
compartir el pan entre la multitud
de hambnentos, anuncian esta
realidad, asi como la dltima cena
justo antes oe que el mazazo de |a
pasion dispersase en pedazos la
comunidad de los discipulos

Las mismas experiencias de la
resurreccién, que empiezan
siendo experiencias individuales,
van lievando a todos los discipu-
los a la comunidad, donde al
compartirlas, se toma plena con-
ciencla de lo que significa el
hecho de Jesus resucitado. Se-
ran en el futuro testigos de la resu-
meccin de Jesus que ha sido
capaz de congregar a los dispersos y desencantados

La dimensién comunitaria, no afecta sélo a la comunidad
cristiana, sino que busca crear los mecanismos sociales
que permitan la existencia de un verdadero pueblo de
Dios viviendo en “justicia y derecho™ (Gn. 18, 18)

Pero en este esfuerzo comunitario, a veces hemos olvida-
do las necesidades ineludibles de cada persona indivi-
dual. Hemos impueslto ritmos que han quemado a las
personas mas débiles. Hemos excluido a los gque no han
podido llenar los requisitos impuestos por nosofros para
entrar en la comunidad, sin ofrecer los elementos de
acogida y acompafiamiento necesarios para que pudiesen
crecer. Muchas personas han quedado tendidas sobre las
arenas de un desierto gue no se puede atravesar solos
sino en comunidad, como pueblo solidario
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La atencién a cada persona, con el acompafiamiento
necesano, es fundamental en esta hora en la que la
complejidad de la situacion social, crea sicologias hendas
y desintegradas que necesitan una atencién personal y
permanente.

Paor otro lado, segun la més sabia tradicion de la iglesia, hay
gue revalorizar de nuevo la figura del acompaniante espirtual,
no s0lo para los religiosos, sino para todo cnstiano

La persona sdlo se realiza como cristiana en la comuni-
dad, y la comunidad so6lo es posible cuando se presta
atencion a cada persona concreta con toda su originalidad
insustituible

La utopia y lo germinal

Durante los afos selenta y ochenta hemos afirmado con
tanta fuerza la utopia de una sociedad nueva y mas hu-
mana, que parecia estar al alcance de la mano. En mu-
chos casos, teniamos representaciones bien concretas y
pracisas

Esta utopia tan cercana, nos atraia con fuerza desde el
horizonte, ¥ nos hacia aparecer como razonables, rtmos
de vida acelerados hasta la ruptura. Mucha generosidad
ha abonado con su sacrificio esta sociedad mas justa
para las grandes mayorias.

Con la calida del socialismo, al hacerse mas compleja la
realidad, muchos han sido invadidos por el desencanto y
la dimension utdpica se ha borrado del horizonte

Pero la utopia es una dimension fundamental de la exis-
tencia humana. “El paraiso™. “la tierra, que mana leche y
miel”, “la nueva Jerusalén”, han sido siempre imagenes
horizonte, que atraian con su luz de futuro iluminando la
existencia cautiva presente. Se apoyaban en la promesa
de Dios, y encendian una esperanza capaz de vencer la
angusta frente a lo desconocido

Jesus mismo anuncia el Reino de Dios, como realidad
ultima de la existencia humana, que engloba e integra
todas las dimensiones de |la persona, del cosmos y de la
historia en dialogo permanente con Dios. La cosecha
abundante de las parabolas, el banquete para todos los
excluidos, son imagenes de esta utopia

Pero esta realidad ya estd presente de manera germinal,
pequefia, imperceptible para las mayorias, en el ahora
que aparece sin salida. Precisamente, cuando solo vemos
tierra arrasada, sin una sola hierba verde, ya esta gestan-
dose bajo las apariencias desoladas la novedad que Dios
ha sembrado

Contemplar la novedad de lo que Dios ha sembrado,
acogerla y compromeaterse con ella, supone una capaci-
dad contemplativa que se escapa de |as realidades im-
puestas a nuestra sensibilidad por todos los mecanismos
publicitarios y manipuladores de la sociedad modama.

5i solo miramos la utopia, el horizonte, podemos atrope-
llar con nuestro paso seducido los pequefios brotes ger-
minales, o podemos tropezar con los obstaculos cotidia-
nos. Si solo miramos lo germinal, podemos complacemos
con los peguenos brotes de vida sin sifuarios en la pers-
pectiva mas amplia, dejando que la utopia para todos nos
desapropie de todo ¥ nos ponga en caming

Un'paso tras otro paso | 0 1 E—"
Como al caminar, adelantamos primero un paso y des-
pués el otro. Tal vez hemos afimado durante los Glitimos
afios con demasiada fuerza el primer término de estos
cuatro mementos en dialogo que hemos expuesto. Ense-
famos la eficacia, lo profético, lo comunitario y lo utdpico,
pero tal vez ahora sentimos |la necesidad de acentuar los
otros cuatro elementos, lo gratuito, lo sapiencial, lo perso
nal y lo germinal

Como no se frata de realidades excluyentes, sino que
deben dialogar entre si, para encontrar &l ahora del Rei-
no, podemos vivir este momento como profundamente
integrador. Asi nos sera posible recorrer las grandes dis-
tancias del compromizso cristiano

Mos apoyamos en lo ya experimentado para dar el siguiente
paso. Asi no estamos marchando siempre sobre el mismo
siio. El afirmar unas realidades nos ha permitido sentir la
necesidad de recibir las otras. Es la ley del caminante.

El pueblo nos ensefia

Muestra insistencia en los primeros elementos de estas
cuatro bisagras en dialogo, nos lleva ahora a descubrir
que el pueblo es maestro en las cuatro dimensiones que
aparecen en segundo lugar en esta dialéctica

a) El pueblo latinoamericano es maestro de lo gratuito
de lo festivo. Es capaz de dar todo lo que tiene en un
momento de necesidad, y de ser solidario sin saber
esperar retomo. Como la viuda del evangelio, su
contabilidad es de una generosidad sorprendente

b) También es sabio para resistir y sobrevivir en las si-
tuaciones mas adversas, que parecen imposibles de
superar. Mucha de esta sabiduria acumulada, se
trasmite en frases cuyo origen se pierde en la creati-
vidad de la memoria colectiva

¢} Cada persona es importante, y aspontaneamente
piensa mas en términos individuales gue estructura-
les. Por eso tiene un sentido tan grande de la hospi-
talidad, de la acogida, de la persona concreta a la
que hay que tratar con dignidad, y valora tanto el ser
tratado como persona por encima de otras conside-
raciones gque puadan atropellar su dignidad

d) También nuestro pueblo sabe vivir &l ahora, lo con-
creto, el instante, lo germinal. Sabe acoger lo que la
realidad le presenta ahora, pues su vida esta siem-
pre expuesta a lo imprevisible

Aungue cada una de estas dimensiones positivas, pueden
tener su limitacién posible, falta de prevision, fatalismo,
hiparsensibilidad ante los desacuerdos y falta de planifi-
cacion, no cabe duda que nuestra contemplacién y vida
compartida con los pobres, nos puede ensefar mucho de
estos valores que la cultura moderna tiende a arrollar, y
que nosotros necesitamos integrar en nuestra sintesis
personal y comunitana.

Subir a Jerusalén hoy”, lugar de la muerte vy la resurrec-
cign, supone afimar la utopia del Reino en medio de una
sociedad con mecanismos poderosos de exclusion y de
muerte. AfirMmamos que tantos esfuerzos que han sido crucifi-
cados y enterrados ya han empezado a resucitar. Nosolros
nos sentimos comprometidos con estos brotes germinales
que desafian desde su fragilidad la lgica de las fuerzas
que dominan este mundo con insolencia. (3
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Hablar de Dios desde el Umbral

Las Victimas y los Nuevos Paradigmas

Javier Garibay

g T
T wicy il CRT

Introduccion

umbral del milenio se “habla de Dios", pues se hace
leologia. Lo que ahora nos proponemos es indagar como
se& esta hablando de Dios a fines del siglo XX y como es
posible hablar de El a principios del XX1. El hecho no es
y hoy “hablamos de Dios”, porque ya s& ha venido
haciendo esto mismo ¥ somos herederos de este pasado
Pero, es necesario lambién considerar que hacemos
actualmente con esa historia. Hoy queramos preguntar-
nos directamente por las “posibilidades” reales que se
nos han entregado y que podemos asumir como poten-
calidades, todavia ablertas, para el siglo XXI. Es decir
nos preguntamos por las maneras concretas como ac-
tuaimente se habla de Dios en espacios considerados “al
margen”, desde el “umbral”. Mos preguntamos también
s g@sta manera de hablar de Dios es cristiana

]

por g
Lo gue hemos dicho delimita el campo de nuestra refle-
non. Este campo todavia lo circunscribimos mas: des-
pugs de sefalar que se entiende por "Teologia®, nos
fijaremos brevemente como se ha realizado este queha-
cer a lo largo de la historia, desde distinfos horizonles
(modelos de hacer teclogia). en tercer lugar, presentare-
mos como y quienes hacen hoy teclogia (desde distintos
paradigmas) y, ahl, analizaremos sus potencialidades
cristianas e histoncas. Abarcaremos asi, sus posibilidades
entregadas en el pasado, las asumidas en el presente y
as ofrecidas para el futuro

Qlées Teologia? !
Hablar de Dios"'. Dasde un principio v siguiendo su eti-
mologia, asl se ha asumido. Sin embargo, sabemos gue
todo lo importante y cotidiano cambia de significado. No
solo eso, las mismas posibilidades que nos presenta la
realidad histérica para “hablar de Dios™ son diferentes
sagun la época. Entonces nos encontramos que hay mu-
chas maneras de hablar de Dios, porgque hay muchas
formas de estar situado en la realidad, Estas formas son
historicas, es decir, realizadas por la humanidad en distin-
tos tiempos v lugares; segun lo que la humanidad v cada
grupo humano ha hecho con sus posibilidades y se ha
configurado segun las opciones que ha hecho. La histona,

La stimologla y [a historia semantica del término leologla (theo-
logia, palabra sobre Dios) significa una conexidn prictica
entre "Dios” y “lenguaje”. El lenguaje indica el medio con
gue s& hace teclogia, Dios indica el lema, mientras que la

gnifica las numerosas modalidades en

qua acer leoclogla™, Evangelista Vilanova, en

Casiano Flonstan y Juan José Tamayo (comps.), Conceplos

& ales dal cnsharismo, Madrid: Trota, 1993, p

22 L

pues, pertenace a la definicién misma de lo que podemos

denominar “hablar de Dios

Historia del hablar de Dios de [os Cristianos

Cuando el ser humano habla de Dios, especificamente

o se refiere a una realidad para &l
omniabarcante y autoimplicante, esto es, una realidad que
lo abarca todo: la historia, la naturaleza, las personas, las
comunidades humanas, las instituciones, los proyectos,
los fracasos, las posibilidades...; ¥y, por eso, todo esta
implicadc en El. San Francisco lo expresaba con una
frase dual: Deus meus ef omnia. ¥ se situaba en esta
realidad autoimplicandose: “Omnipotente, Santisimo
Altisimo y Sumo Dios, Sumo Bien, todo Bien, entero Bien,
gue solo eres bueno: tnbuteémoste siempre toda alabanza,
toda gloria, toda gracia, todo honor, toda bendicidn y
todos los bienes. Ameén”. Mas recientemente Charles de
Foucault se hace eco de estas expresiones cuando afir-
ma: “en cuanto comprendi quién era Dios, comprendi que
yo solo podia vivir para EI°

Dios

cuando dice

Josep Vives parafrasea esta expresidn

Solo identifica a Dios como Dios quien le

raconoce no como una suprema realidad
cbjetivada gue se adivina o intenta clanficar
entre nebulosas de trascendencia, sino co-
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mo una presante y clarisima voz interpelan-
te —"voz infinita” la llama Juan de la Cruz—
que quizas nunca podré determinar de ddén-
de viene, pero que siento siempre presen-
te y me urge a una respuesta inapelable®.

Jesus asume la tradicion judaica: nunca habla de Dios
directamente. Siempre su referencia es dual: alude a
Dios, hablando invariablemente de su accién. Su referen-
cia siempre es dual: Dios y la historia, en unidad dual,

Dios en su accion presente en la accion humana. Para
Jesus, Dios siempre esta implicado en las vicisitudes de
la historia, en lo que realiza, en lo que le sucede a la hu-
manidad, no desde fuera, sino dentro de la historia. A la
unidad de la realidad divina dinamicamente actuante en la
realidad humana, Jesus, le denominaba “reino de Dios’
Para Jesus, el reino de Dios &3 un mundo transmutado
por la accion divina. (Sal 96,13ss). Para él, Dios se da a la
historia ¥ ésta se realiza entonces como historia transfor-
mada (Is 11.1-9; 2,1-5; 65.17-25)

En la tradicion judaica el Mombre, la identidad divina,
estaba unida a la liberacion de Israel, de la esciavitud en
Egipto o de cualquier ofra que este pueblo sufriese a lo
largo de su historia. Asi, YHWH no define en directo a
Dios. Sin embargo, su Nombre “evoca para Israel toda la
gesta divina de la liberacion del pueblo elegido, con los
atnbutos dwvinos de bondad, fidelidad, poder, que esta
gesta supone” (Bibla de Jerusalén, nota a Ex 3,14). La
realidad misma de Dios siempre estuvo implicada con la
suerte de las victimas. La tradicion judaica lo explicita
cuando YAHWE dice

Yo soy el Senor. Yo quitaré de encima la
carga de los egipcios, los libraré de la as-
clavitud y los rescataré con brazo extendido
y haclendo justicia sclemne. Los adoptaré
como pueblo mio v yo seré su Dios; para
que sepan gue yo soy el Sefior, su Dios, el
gue les quita de encima las cargas de los
egipcios, los llevaré a la tierra que prometi
con juramento a Abraham, |saac y Jacob, y
se la daré en posesion. Yo, el Sefior. (Ex
6,6-8)

Jeslds anuncia el reino de Dios en continuidad con esta
tradicion del Exodo, que también asumen los profetas. La
novedad consiste en que esta perspectiva es para Jesus
la perspectiva fundamental de su vida v de su accidn. El
reino de Dios es |a realidad ultima, omniabarcante, en la
que Jesus se implica totalmente: tanto Macros (Mc 1,14)
como Mateo (Mt 4,17) presentan, ya desde & comienzo
de la vida pdblica, la sintesis programatica de su misidn
Para Lucas el comienzo de la vida plblica tiene que ver
con &l anuncio de la Buena Noticia a los pobres (Lc
4,18ss), relacionada como Buena Mueva del reino de Dios
(Lc 4.43; cfr 8,1)

La identidad de Jesls es dinamica, de tal manera que se
defing a sl mismo como &l que realiza la obra del Padre
“El Padre, viviendo en mi, realiza sus obras. Créanme: yo

* Josep Vives. El idolo y la voz, La fusticia que brols de I fe, Sa

Tarraa, p. 85

estoy identificado con el Padre y el Padre conmigo; y si
no, veéanlo por las cbras mismas” (Jn 14,11). Su vida, su
predicacion, sus acciones todas se ceniran en realizar, en
dar remate a la obra del Padre: "Para mi es alimento
realizar &l designio del gue me mando, dando remate a su
obra” (Biblia espafiola; Jn 4,34).

Esto ya deja traslucir quién es el Dios que se manifiesta
en Jesls

“Jesus, hombre cabal al mismo tiempo que
perfecto Dios, nos hace conocer qué es lo
que en realidad contiene ese concepto de
divinidad. ¥ la respuesta es que a Dios hay
que entenderio siguiendo la clave de la
existencia de Jesus, la cual no es otra que
el proyecto histérico del reine de Dios, con
la concrecitn gue &l le dio™

Para Jesus éste reino tiene que ver con el Padre. Para
Jesus, reino de Dios y patemnidad divina son términos que
expresan realidades totalizantes. Reino de Dios expresa
la totalidad de la realidad y, al mismo tiempo, “aquello que
hay que hacer, Padre es la realidad personal que da sen-
lido Gltimo a su vida™, aquel en quien Jes(s descansa y
gue no lo deja descansar (Jon Sobrino). Ambas son reali-
dades complementarias. “el reino da razdn del ser de
Dios como Abba y la paternidad de Dios da fundamento y

®
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* JL Segundo, “El significado de la divinidad de Jesis® en: Teo-
logia aberta Iil, Madnd 1984, p. 314
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razon de ser al reino™ Para Jesus la realidad divina es
dindmica y, por aso, |a realidad divina personal es activa;
nunca considera que la accion es algo que sobreviene a
un sujeto, que ya es persona independiantemente de su
accion. Por el contrario, ésta es constitutiva de la persona
Asi, Jesis unifica reino y Dios-Padre®

La accidn manifisasta, pues, quién as Dios como Padre y
en que consiste su reino. La praclica de Jesus aparece a
lo largo de su historia como actividad buena en favor de
las victimas, Hoy diriamos que, para &l, el reino de Dios
es la vida digna y justa de los que son excluidos. Su ac-
cion libera a los que estan sometidos a esa situacion
negativa y los coloca en el centro de una situacion posifi-
va. Esa accion liberadora, creadora de una nueva realidad
histdrica revela quien es Dios y en qué consiste su pater-
nidad

La concrecion del reino y de la realidad divina pasa por la
situacion y la transformacidn de la realidad histérica en
gue se encuentran las victimas, denominadas como
‘pobres” en el NT. Para Jesus, pobres son los hambrien-
tos, los sedientos, los desnudos, los forasteros, los en-
fermos, los encarcelados, los que lloran, los que gimen
por el peso que les causa sus necesidades basicas no
resueltas, en la linea de Isalas 61, 1ss, para aquellos que
vivir ¥ sobrevivir es una carga durisima (los econdémica-
mente pobres, diriamos en lenguaje actual)

Pobres son también los despreciades por la sociedad
contemporanea: los tenidos por pecadores, los recauda-
dores, las prostitutas (Mc 2,16; Mt 11.19;21,32:Lc15,1s8),
los sencillos, los pequefios, los Oltimos (Mt 11.25;
McO 36ss; MU0, 42:18, 10 y 14; 25,40-45), los que ejer-
cen profesiones despreciadas (Mt 21,31 Lc 18,11). Po-
bres eran los que tenian cerrada la puerta a la salvacion
debido a su ignorancia religiosa (la Biblia espafiola usa el
término “incrédulos”) v a su conducta. Aquellos que no
pueden ser socli, aguellos a los que se les niega &l mini-
mo de las relaciones fundamentales entre los humanos,
los privados de dignidad social (actualmente se diria los
gue son sociologicamente pobres)

A ellos, Jesls se acerca, para ellos es el reino de Dios,
por eso Jesus "pasd haciendo el blen y curando a los
oprimidos por el diablo™ (Hch 10, 38), “recomid toda Gali-
lea, predicando en sus sinagogas y expulsando demo-
nios” (Mc 1,39), “curd a muchos que padecian de diversas
enfermedades y expulsd demonios™ (Mc 1,34; Mt 8,16, Lc
4 40ss). Las curaciones que hacia Jesus eran signo de la
presencia del reino de Dios, se hacia presente la accion
por la gque se comenzaba a realizar el mundo segun Dios
La presencia de la sal unciada por Jesus se
manifiesta y actualiza por curaciones que el mismo
0T SU IVIVET n '-;_'.";-1 |,“‘,;.'=’_::H_1:: es gue aun-
gue sean lo » quieran, sin embargo

cial & wrica de Dios, denom
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naga Como reinod oe
De todos ellos “es el reino de los cielos
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' Gonzdlez Faus, lgnacio. Acceso a Jesus, p. 46

3 seCcion seguimos a Jon Sobrino, La fe an Jasucrisio
Madrid Trotla, 1891
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va porque el Dios del reino es gratuito, no se acerca a los
seres humanos forzado por lo que ellos hagan, sino por
generosidad. Dios tiene la iniciativa y ésta es generosa
Mo depende de los buenos o de los malos méritos de los
hombres, Dios se acerca a transformar la realidad y es
Buena Nueva para los que la realidad es pesada y, de por
si, insoportable. El reino de Dios no es manipulable, sino
gratuito. Dios hace &l bien con entera libertad, por eso es
capaz de cambiar la suerte de los que padecen el mal
Jesus vino a salvar lo que estaba perdido, a los pobres y
a los pecadores. Ofrecid su amor a todos voluntate famen
inequal®, reza la tradicidn teolégica

Los milagros (acciones-signos del reino) y el acercamien-
to de Jesus a los excluidos muestran una dimension fun-
damental de Jesds, del reino de Dios y del Dios del reino
la misericordia. Con frecuencia se dice que Jesis sintio
compasion y misericordia ante el dolor ajeno. El sufrimien-
to de los otros le afecta, se conmueve ante el dolor de las
mayorias y actia: “Vie mucha gente y compadecido de
ellos curd a sus enfermos™ (Mt 14,14); se compadece de
un leproso (Mc 1.41), de dos ciegos (Mt 20,34), de quie-
nes no tenian que comer (Mc 8,2; Nt 15,32), de guienes
estaban como ovejas sin pastor (Mc 6,34; Mt 8,36), de la
viuda de Naim (Le 7,13); cura tras la pelicion “ten miseri-
cordia de mi” (Mt 20,29-30 par.; 1522 par.: 17,15 Le
17.13).

Jesls se siente profundamente conmovido por el dolor
ajeno, reacciona salvificamente, y hace de esta reaccion
(compasion, misencordia responsable) algo primera vy
ultimo, totalizante; es el criterio de toda su practica. Esta
reaccion ante el sufrimiento ajeno no estd supeditada a
nada, ni &5 una virlud ante otras. Jesus define al hombre
cabal desde esta misericordia: el samaritano fue el que
"“movide a misericordia™ se hizo prdjimo del caido (Le
10,33). Define a Dios también como el que acoge al hijo
prodigo “movide a misericordia” (Lc 15.20), ¥ en conse-
cuencia es lo que exige a todos: “sean misencordiosos
como el Padre es misericordioso™ (Lc 6,36). En todos
estos casos la misericordia aparece como lo primero ¥ Io
ultime, no un medio para obtener algo mas alla. La mise-
ricordia no es lo Unico, pero es lo primero vy o Ultimo, es lo
que totaliza todo lo demas, de tal manera que la carta a
los Hebreos lo define como el hombre de la misericordia
Ella también define en dltima instancia a Dios. Por eso la
misencordia no &5 s6lo una virlud, ni s& identifica con las
obras de misericordia”, definen a Dios y es la motivacion
ultima, teclogal, de la presencia del reino de Dios. Para
Jesus, todo lo abarca y en ella esta el fundamento de toda
sU accién

En la parabola del hijo prodigo aparecen dos modos de
acercarse a Dios, dos experiencias radicalmente distintas
de Dios: la de quienes exigen gue Dios se acergue en
comespondencia con sus obras (los justos segun el mun
do) vy la de quienes dejan que Dics salga gratuitamente al
encuentro de los despreciados segun el mundo (el hijo
prodigo). De ahi resulta que la misericordia es criticada
por la “autosuficiencia®, esfo es, por el orgullo con el que
el ser humano espera oblener la plenitud con sus propios
medios, sin aceptar el ofrecimiento de la salvacidn hecha

" Refirendose a la voluntad sakvifica universal el antigua &
teclogico afirmaba que la voluntad de Dios es univer
pero con desigual voluniad
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por Dios a través de los acontecimientos, fundamental-
mente de la llegada del reino. Acoger la misericordia,
agradecida y gozosamenle, es el tniunfo de la actitud de fe
frente a la de las obras. No se trata de “obras™ en el puro
sentido moral, sino como tentativo humano de encerrarse
en si mismo, autosuficientemente, buscando su realiza-
cion por méntos y esfuerzo propios. (Y en esto no hay
distincién entre judios y gentiles, cfr Rm 3, 21-25.28: Por
la fe en Cristo viene la santidad)

La misericordia de Dios es el fundamento v razon de ser
al reino. A esa misericordia, Jesus cormesponde con abso-
luta confianza y disponibilidad. Para Jesds, el reino de
Dios, la mizericordia en accién gue hace buena la realidad
de aquellos para quien ella es mala, remite en ulimo
terming a una realidad personal. La novedad de esta
manera de acercarse a Dios y a su bondad como lo ultimo
es denominada por Jesus con el término Abba (Papa).
FPara Jests, en el fondo de la realidad no existe un absur-
do, sino Alguien bueno y personal, En su Padre Jesls
encuentra el sentido de su vida y de la historia

La misericordia de Dios es el fundamento y razon de ser
al reino. A esa misericordia, Jes(s corresponde con abso-
luta confianza vy disponibilidad. Para Jesls, el reino de
Dios, la misericordia en accion que hace buena la realidad
de aquellos para quien ella es mala, remite &n Gltimo
termino a una realidad personal, La novedad de esta
manera de acercarse a Dios y a su bondad como lo Gltimo
es denominada por Jesus con el término Abba (Papa)
Para Jesis, en el fondo de la realidad no existe un absur-
do, sino Alguien bueno y personal. En su Padre Jesis
encuentra el sentido de su vida y de la historia

La oracidn de Jes(s es una nota constitutiva de esta re-
[acidn Oltima con Dios como su Padre

"El hecho mismo de que Jesls orase
muestra que para él existe un polo referen-
cial Ultimo de sentido personal, ante el cual
se pone para recibirlo y para expresario.
Esta oracion es algo distinto de su practica
y de su posible andlisis de las situaciones

para descubrir cOmo construir el reino; su
oracion es una realidad en la que expresa
ante Dios el sentido de su propia vida, en
relacion a la construccién del su reino, sen-
tido afirmado o cuestionado por la historia
real. De ahi que la oracidn aparezca como
busqueda de la voluntad de Dios, como
alegria de que llega su reino, como acepta-
cibn de su destino; en sintesis, aparece
como confianza en un Dios bueno que es
Padre y como disponibilidad ante un Padre
que sigue siendo Dios, misterio.” 7

Al orar, Jesus expresa lo que hay de Glimo y totalizante en
Dios, lo que hay de alteridad y absoluta cercanla. Su oracidn
es recoger |a totalidad de sentido y @l sentido de la totalidad,
es ponerse realmente ante Dios (Cfr. Bendice al Padre: Mt
11,25; Lc 10, 21; Dan 2, 20-23.44; también -oracion del
Huerto: Mc 14,14, 353s8; Mt 26, 39; Lc 22, 4185 )

Fodemos ahora resumir cugl es Ia situacion desde la que
Jesls Habla de Dios y que da contenido a ese hablar. De
suU manera de situarse en la realidad y
de hablar de Dios en ella, podemos
sacar algunas conclusiones para nues-
tro “hablar de Dios”

1. Dios trascendente se ha acercado a
la humanidad por la accion de Jesls, es
un Dios cercano. Tan cercanc que hace
nuavas todas las cosa

a) Para Jes(s la soberania de Dios
esta cerca, la cosecha ya estd ma-
dura (Mt 8,37), los campos ya blan
quean (Jn 4.35), hay vino nuevo
(Mc 2,22), es la hora en que llega el
novio y no hay que ayunar [ (Mc
2,18-20), los demonios son éxpul-
sados, signo de que ha llegado el
reino de Dios (Mt 12, 28); “el reino
de Dios ya esta en medio de uste-
des” (Lc 17,21). El reinc no es solo
objeto de esperanza, sino de certe-
za: el reino esta al alcance de la
mano, “ya se ha cumplido el plazo,
ya llega el reinado de Dios” (Mc

1.15), por eso Jesis les asegura a algunos de los

presentes que “no morirdn, sin ver antes que &l reina-

do de Dios ha llegadeo con fuerza” (Mc 9, 1)

b) El acercamiento de Dios es Buena Nueva, es eu-
angelion. Para Jesus, a diferencia del Bautista, hay
una correlacion entre reino de Dios y Buena MNueva
(Mc 1,15} y entre Buena Nueva y liberacién de los po-
bres (Lc 4, 18-19). Jesis recoge asi la tradicién del
Exodo y de los profetas

)

£s Buena Mueva porque el Dios del reino es gratuito,
no sé acerca a los seres humanos forzado por lo que
ellos hagan, sino por generosidad. Dios tiene la ini-
ciativa y ésta es generosa. No depende de los buenos
0 de los malos méritos de los hombres, Dios se acer-

T Jon Sobnno, La fe en Jasucnisio, Madrid: Trotta, 1991, p. 244
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ca a transformar la realidad, su accion es Buena Nue-
va para las victimas
d) Estos 50N en prnmer

Jesus da de ser

ugar los pobres, La sefial que
el enviado, es que “a los pobres se
les anuncia la Buena Nueva® (Lc 7,22; Mt 11.5), cuyo
contenido, como ya hemos viso, es la llegada del rei-

de Dios. Por eso Jesis proclama jubiloso
dichosos ustedes los pobres, porque de usledes es
gl reino de Dios™ (Lc 6,20). Es lo que conmovedors
mente afirma Puebla: por el mero hecho de ser po
bres, cualguiera que sea la situacion moral o personal
en que se encuentren, Dios los defiende vy los ama, y
son los primeros destinatarios de la misién de Jes(s
(Puebla, 1142). La gratluidad del reino revela quien es
Dios, para Jes(is

2. "Hablar de Dios” para los cristianos es una invitacién a

asumir nuestra vida, la totalidad de ella, desde la fe en

Jesis

a) La realidad misma de la fa remite a la totalidad de la

vida, tiende a unificar lo gue nosotros hemos frag-
mentado. La fe en Jesucristo no significa sélo tomar
postura ante la realidad de Jesis, sino ante |a totali-
dad de |la realidad, pues la fe en Jesucristo “expresa
en concreto, como, los seres humanos depositan
confianza en una realidad absoluta que otorga senti-
do a la existencia, y a la vez estan abiertos y disponi-
bles ante el misterio inmanipulable de la realidad;
como escuchan promesas y Buena Nueva, y a la vez
se encaman en desencantos y crueldades, cargando
con la realidad. En definiliva, expresan como viven en
la histonia a la intemperie vy, a la vez, arropados por un
misterio inefable...”

b) La fe cnstiana expresa una realidad totalizante de

unos seres humanos. Se trata de una realidad de fe

que se vive en |a realidad. Por eso, el imaginario cris-

tiano formula problemas dltimos y les da una respues-

ta especifica; formula problemas que son de todos

qué esperar, qué hacer con la cruz, qué celebrar...

¢) El lenguaje sobre &l Dios verdadero es omniabarcante
y autoimplicante. Dios no es "un tema” teologico ni
una cuestion™ parcial. No se puede hablar de Dios
sin hablar a la vez del hombre y de la sociedad, del
pasado, del presente y del futuro; y sin gue todos los
intereses y proyectos del hombre y de la sociedad
sean profundamente afectados e invitados a la
transformacion

Como ha sido este Hablar a lo largo de la
historia

Hacer teclogia a lo largo de la historia supuso, perdonan-
do la no obvia redundancia, la historizacion de la fe: la
manera como los creyentes se situaron y se hicieron
cargo de la realidad desde lo que ellos consideraron ulti-
mo desde Jes(s. Su forma histdorica asumio las posibili-
dades de la cultura, de la organizacion social, el modelo
daminante de comprension de lo real y el modo de acceso
a la realidad

Muy esquematicamente diremos que ha habido tres for
mas historicas de situarse en la realidad y de hablar de
Dios a lo largo de la historia del cristianismo, que condi-
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clonan vy posibilitan nuestra actual manera de hacer teo-
logia". Hacemos esle recomrido con el fin de explicitar y
asumir las posibilidades y potencialidades que nos ofrece
el umbral del sigla XXI

La Teclogia en el Horizonte Grecorromano de la
Maovilidad

En el tiempo de la "comunidad cristiana primitiva™ se crea
un sistema de posibilidades onginales, esto es, un
sisterna que contiene el todo en germen. “Teclogia del
principio” le llama Karl Rahner. Su punto de parfida es la
experiencia historica de Jesds, como Sefior crucificado vy
resucitado. Ya esta teologia es disimbola: proviene del
AT, del ambiente de Jesus vy, al mismo tiempo, piensa
desde una mentalidad helénica. En su origen hay una
expectativa de la Parusia, mas o menos inmediata, pero
poco a poco, su proyecto de estar en el mundo se ira
modificando, al cambiar su situacion en el campo
sociopolitico dentro del Imperic romane., La teclogia
asume la pluralidad cultural, encuadrada, sin embargo, &n
&| harizonte comuin del mundo grecorromano

‘Lo que siempre permanece” constituye el horizonte del
mundo grecolatino. La “naturaleza™ de las cosas es lo
siempre permanente que, en su plenitud, es el bien; el
mal s ausencia de bien, es no-ser. La alteridad es alie-
racitn del ser, negatividad. Por eso Dios es el motor in-
mdvil, siempre idéntico a si mismo

La verdad se concibe como adecuacion proporcional de
un logos, que se predica, a la estructura sustancial de la
realidad (a lo que permanece se le denomina subsfancia;
lo que muda, accidenie).

Se comienza a dar enfonces una separacion de la doctri-
na sobre Dios, a la que se le denomina como fealogia, y
la historia de la salvacidn, llamada economia. La realidad
de Dios es considerada como sustancia plena, como ser
subsistente no atravesado por el no-ser, simple e inmuta-
ble. Lo creado, en contraposicion, es mudable, se halla en
movimiento y esta atravesado por el no-ser. La redencidn
tiene como objeto rescatar a la naturaleza creada de su
de-formidad, esto es de su limitacion, su no-ser, mediante
la participacion en la naturaleza divina, eterna e inmula-
ble. Por eso la identidad redentora de Jesds se presenta
como aquel que ha asumido la naturaleza humana, con el
fin de comunicarle la divina. La fe aparece como asenti-
miento y adecuacion entre sus proposiciones y la esftruc-
tura sustancial de lo que ha sido revelado

Es cierto gue el interes fundamental es salvifico: se elabo-
ra la doctrina sobre Dios como fundamento firme de la
historia de salvacion. Aunque haya una la distincion entre
theologia y ocikonomia, ambas se conciben en mutua
relacion: la economia significa la comunicacién histdrica
de la salvacion, histonia, que por lo demas, esta atravesa-
da por el dolor de Dios, y teclogia significa la contempla-
cién de esta comunicacién, que es el elemento suprahis-
térico, sin el que la historia salvifica no seria comprendida

Seguimos, &n momentos Iteralmente, a A Gonzélez
Significaco filosdfico de la teologia de la liberacidn”, en
Misceldnea comilias 51 (1993) 149-166
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con profundidad. Hay en todo este esfuerzo una resisten-
cia a reducir el cristianismo a los esquemas griegos

ain embargo, tanto los intentos de helenizacion como la
defensa frente a ellos se realizaron precisamente dentro
del horizonte griego de la substancia ¥ de sus accidentes

La Teologia en el Horizonte de la Subjetividad

A partir del siglo IV la leclogia cristiana contribuyd a la
aparicion de un nuevo horizonte, calificado por Zubin
como honzonte de la nihilidad. “La idea de una creacion
ex mihilo (de la nada) hace aparecer todas las cosas,
vistas desde Dios, como una nada. La teologia llama
entonces |la atencidbn sobre algo que Grecia ignord: la
realidad del espintu humano como capacidad de entrar en
si mismo para descubrir alli la manifestacion del Espiritu
nfinito de Dios. De este modo el hombre queda segrega-
do del universo y proyectado excentricamente sobre la
divinidad"®

En este mundo en que las cosas son consideradas como

La fe pasa de entenderse an términos de adecuacitn de
proposiciones a la realidad, a su conceptuacion como
cerleza y se convierte, a la vez, es crnteno de salvacion
La deficiencia humana de la que se necesita salvarse ya
no es la ontologica sino la moral: la naturaleza esta caida
¥ no es capaz de nada en orden a la redencién. E! dnico
que justifica es Dios. Lo esencial de Jesds no es que en él
se unan la naturaleza humana vy la divina, sino su funcion
justificadora del pecador: la cruz descubre el pecado del
ser humano y, con ello, la ira de Dios y su voluntad re-
conciliadora

La esencia del sujeto consiste en la seguridad de su sa-
ber o en un saber cierto. Lo demas es extrinseco; la alte-
ridad es fundamentalmente negatividad, es el no-yo. La
superacion de la "enajenacion” en que consistia el yo se
realiza cuando el no-yo g& descubre coma posicion del yo
Entonces éste gueda absorbido en un estadio supenor que
s& encamina hacia el monismo de un Sujeto Absoluto

En el Horizonte Contemporaneo de la Praxis

El horizonte actual en el que se sitla la
teclogia es el posmoderno, Este térmi-

nada, la divinidad es entendida como Logos. Este es la
esencia de Dios. La verdad entonces se encuentra ahora
en Dios. Pero el hombre tambien es persona, esto s, un
sujeto que puede reflexionar sobre si, por eso, el logos es
también la esencia del hombre

Las teclogias protestantes posteriores a la Reforma son
las que mas han contribuide a la configuracion de la sub-
jetividad modema. El centro de la teologia ya no &5 ocu-
|Jd".1l’.“' por la naturaleza de |la redencion y de la divinizackon
del hombre, sino por la conciencia individual y la cerleza
de la salvacion. Ya en la posicién de Descates, el hombre
o se encuentra sdlo segregado de las cosas, sing tam-
bién segregado de Dios mismo. La necesidad de certeza
y la posicion central del yo como ambito de tal certeza son
caracteristicas centrales de su acceso a la realidad

no equivoco, es asumido en cuanto
horizonte intelectual’™ a partir de la
situacién antenior y en dialogo con ella
Una caracteristica central sera la de
recurrir a la sensibilidad como ambito
de una alteridad no reducible a la de-
terminacion de un sujetc mediante
sucesivas “superaciones”. La sensibili-
dad tiene un caracter eminentemente
activo y esta en constitutiva unidad con
Ia inteligencia. La praxis integra estruc-
turaimente tres caracteristicas. la pri-
macia del senfir (por la afferidad que
supone), su caracter aclivo y su unidad
con el entender

La praxis supone una ruptura con la
prionidad metafisica del sujeto. Este
concepto toma la actividad como punto
de partida para entender lo que se ha
denominado como substancia o sujeto
La prioridad de éste Gitimo no es otra
cosa que la proyeccién del lenguaje
ndoeuropeo, que atnbuye un predicado a un sujeto pre
viamente constituido. No sucede asi en otras lenguas,
como, &n nuestro caso, en las lenguas Mesoamericanas
que utilizan mas bien un logos nominal, mas que predica-
tivo. En ellas, el lenguaje expresa la visibn dual del mun-
do, en la que los opuestos se complementan

i Agul tan sdlo nos reflerimos al horizonte, eslo es, al modelo
comin de comprensidn de lo real, el modo de acceso me
tbdico a la realidad, la manera como en una situacidn so-
coculiural dada se plantea la cuastion de Dios (o del senti-
do ultimo de la realidad), finalmente, los rasgos prncpales
de la idea de Dios que en ese conjunto S8 presuponan o
mplican, y las caraclerislicas propias del hablar de Deos en
esta situacidon. Dentro de este horizonte se sitdan fildsofos
muy dispares como Feuerbach, Heidegger, Merieau-Ponty,
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Zubiri, Levinas, Marx MNietzche, Wittgenstein P.pril Hussed,
Habermas, En leciogia eslan presentes Assman, Ardiles,
Dussel, Ellacuria, Sobring, Scannong




Lo que este horizonte resalta es, con todo, la centralidad
de la categoria de alteridad y su primacia frente al sujeto.
En el pensamiento clasico la alteridad es negatividad (lo
que no-permanece; la altendad es & ambito del no-yo).
Ser ofro” no es simplemente una modalidad de lo que
siempre es”, sino una alteridad radical, insuperable y
constitutiva de |a objetividad y de la subjetividad

En éste ambito no se habla de Dios proritariamente como
substancia o como Sujeto Absoluto, sino como Trinidad a
la que se accede porgue se ha hecho presente en su
accidn en la historia, principalmente de las victimas de la
modemidad. La Trinidad misma es pensada como unidad
de personas que se autoposeen en la inclusidn y mutua
penetracion

Hablar de Dios en un horizonte posmoderno

En este horizonte han surgido un pluralismo tecldgico
marcado por el nacimiento de teologias regionales y con-
textuales, los problemas del lenguaje y otros fenomenos
provenientes del ambiente cultural posmoderno. Este
pluralismo podria explicarse en funcidn de tres binomios:
modelo dogmatico yio hemeneutico, modelo metansico
yio de historia de salvacion, modelo tedrico yfo practico
de la teclogia (ise orienta ésta a decir o hacer la ver-
dad?). Hoy la teclogia no es la suma de consecuencias
gue se deducen de unas verdades recibidas. Intenla ex-
plicar la inteligibilidad que un acontecimiento ha instaura-
do. Tiene como tarea interpretar coherentemente un ori-
gen que la ha fundado y que la fundamenta y, al mismo
tiempo, debe revelar una experiencia actual. Debe articu-
lar criicamente una “"comprensién” cristiana del hecho
ariginal, Jesucristo y la posibilidad presente de una praxis,
que permitan la aparicion de nuevos modelos de inteligibi
lidad. En este horizonte el presente “autoriza™ a la inventi-
va teoldgica, el pasado la permite sin determinarta

Es verdad que en esta perspectiva parece
mas facil enunciar los silencios a los que
loda teclogia deberia resignarse, gque los
conocimientos a que aspira. Puede lesti-
moniar cual es el acontecimiento fundador,
puede descnbir el tipo de relacion con el
mundo que hace posible ese testimonio,
que es |la praxis cristiana; puede explorar
las posibilidades abiertas por el origen y
extender la red de multiples relaciones que
s han originado. Pero no puede ambicionar
ni ofrecer un conocimiento objetive del
acontecimiento fundador, ni recapitular toda
su historia en forma de un saber universal

La gran leccion recibida es que ninguna
teclogia se halla en siuacion “sacerdotal”
de decir a todos una verdad para todos

Debe buscarse la cuestion teologica alli
donde existe, en la vida, en la nlosofia mo-
dema, en los ambitos en donde el sentido
se articula en el lenguaje de una sociedad o
aun construir lo que la antigedad llamaba
precisamente teciogiac &l AISCUrso relativo a
los grandes interrogantes de la existencia
Mas alla de las certezas de antes, un traba-
jo parece debe continuar para descubnr, en
el seno de la comunidad, un dinamismo, en
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terminologia de Michel de Certau, en “forma
viajgra”, como corresponde a peregrinos del
absoluto™.

Las Teologias de la Liberacién

Asi, en plural, pues en el umbral del siglo XXI, 30 afios
después del nacimiento de la Teologia de la liberacion
labnoamencana, han surgido reflexiones teclégicas que
teniendo en comun elementos basicos, se han diversifica-
do en un pluralismo como el de las teclogias de las mino-
rias étnicas de EE UU (negros, hispangs...), la teclogia
africana de la liberacidn, la de Asia, la teclogia feminista
la tealogia india... Todas ellas, aungque comparten rasgos
comunes, no se pueden reducir sin mas a una sola. Vea-
maos, en primer lugar, lo comun.

El primado de la realidad

El caracter activo del sentir, la alteridad que supone y su
unidad en el acto de entender dan forma a la teologia
latinoamericana de la liberacidn. La afirmacion de la alte-
rnidad se realiza por el primado que tiene la realidad en
esta teclogia. La TL no tiene por tema el sentido de la fe
cristiana, sino |a realidad sobre la que esa fe se funda. El
objeto formal de su reflexidén no es la verdad". La verdad
es solo un aspecto de la realidad. La realidad de Dios,
manifestada en sus acluaciones histéricas es el objeto de
fia teclogia. Asi, la TL se autocomprende como teologia
de la realidad revelada en hechos, expresada en palabras
y aceptada en fe. Su objeto formal es la realidad de Dios,
a la que sdlo tenemos acceso a través de su revelacion
histérica y en fe. Lo que quiere decir que es |la realidad
misma de Dios la que tiene prioridad sobre su revelacion
y sobre las afirmaciones que hagamos respecto a ella

Se afirma que no hay identidad entre una formulacidn de
fe y el contenido mismo de la revelacion ni de la realidad
de Dios con la mostracion histonca de su verdad. De ah
que “la doctrina trinitaria representa la elaboracion huma-
na y sistematica acerca de la realidad trans-subjetiva de
la Santisima Trinidad™. En consecuencia, no se trata en
primer lugar de preguntarse por la verdad formal de la
expresion de fe, sino por la realidad que funda tal verdad
La Trinidad es un hecho solamente después es una
doctrina sobre este hecho”. (Boff, La Trinidad y la Socie-
dad, p. 40). Por eso, lo que se busca es “saber, reveren-
temente, como es Dios en si mismo” (Ibid., p. 22). Con
todo, minguno de nuestros concepltos puede agotar la
profundidad del misterio

~
L

Dios no deja de ser Misterio. Pero éste es también un
misterio revelado por Dios mismo en la historia de la sal-
vacion: sin que deje de ser un misterio, Dios se nos da en
su realidad a lo largo del camino histonco de Jesus y en la
dinamica del Espiritu. Lo que significa afirmar la presencia

lios mismo en la historia. Su presencia no es a la

T
o

Historia de la teclogla, en: Casiang Flonstan y Ju
nayo (comps.), Conceplos fundamen
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Como hemos wisto, en la concepcidn clasica, por verdad se
niiende |a realidad en cuanto accesibie y revelada a la in
gencia humana, formulada en proposiciones de fa y en




manera de una substancia o de un Sujeto Absoluto; es la
presencia de una realidad en nuestra realidad sensible, es
presencia de una realidad constitutivamente dinamica.

Tomando en cuenta este segundo aspecto, La TL afirma
que la revelacidn de Dios no tiene como objeto aumentar
el acerbo de nuestros conocimientos sobre su realidad
sino que se nos ha revelado en funcidn de la salvacion
Mas aun, s nos manifiesta como salvador en el aclto
mismo de salvar, Seglin el Exodo (3,14), Dios dice quién
es el que &l es (YAHWE) en la accién misma de salvar a
su pueblo, lo dice justamente salvando. La Escritura no
escinde la palabra y la accidén; unifica lo sensible y lo
dinamico, de tal manera que dabar significa palabra como
acontecimienfo. La "palabra gue Dios nos ha en-
viado” (Hech 10,36) no es ofra cosa que lo "sucedido en
toda Judea, comenzando por Galilea™ (versiculo 37): "me
refierc a como Dios a Jesus de Nazaret le ungié con el
Espiritu Santo y con poder, y como &l pasd haciendo el
bien y curando a todos los oprimidos por el diablo, porque
Dios estaba con el” (v. 38). A eslta presencia dinamica de
Dios en la historia corresponde, por parte del ser humano,
un sentir inteligente esencialmente activo. La TL lo expre-
sa afirmando que el seguimiento de Jesus perienece al
nuiclec mismo de la hermedtica teclogica: solo podemos
comprender y hablar de Dios como momentos intrinsecos
al seguimiento de Jesis, porque la realidad de Dios se
nos presentan como actividad, como realidad constituti-
vamente dinamica

hecho

Nuestro “hablar de Dios™ no es lo que nos da el pamer
es50 3 Dios, sino que asta constitutivamente referido al
acontecimiento histérico-salvifico de Dios y a nuestra
recepcion agradecida como seguimiento de Jesus, en la
fuerza del Espiritu.

Praxis social e histdrica

Toda actividad de la inteligencia sentiente es una activi-
dad socialmente mediada, pues toda ella se inscribe y
@sta socialmente organizada. Por eso el contexto social,
eclesial e histdrico en el que se haya inscrito todo logos
tecldgico tiene una importancia constitutiva para el mis-
mo, pues todo logos se funda en la inteleccion sentiente,
que es esencialmente social e histérica. Desde esla pers-
pectiva el punto de partida de la TL no es la vivencia indi-
vidual sino la experiencia social de la realidad divina,
experiencia que las Escrituras denominan como reino de
Dios. Por eso se atendera primariamente como punto de
partida para |a reflexion teologica a la actuacion amorosa
y veraz de Dios con su pueblo a lo largo de toda su histo-
ria mas que a las experiencias de amor y de verdad vi-
venciada por el individuo religioso. En la perspectiva bibli-
ca el mismo individuo siempre es considerado en su di-
mension social, es siempre una “persona corporativa”,
una persona en la que toma cuerpo la historia del pueblo
de Dios. Asi es Adan, Eva, Ruth, Maria, Jesus, Pimogéni-
to de entre los muertos, nuevo Adan, Mesias.

Fara la TL la historia es el lugar teofanico y teopraxico por
excelencia, no en el sentido hegeliano de ser el proceso
dialéctico de desenvolvimiento del Absoluto; ni en el sen-
tido ilustrado de una serne de polencias puestas por el
creador al comienzo y que luego se desenvuehven; ni
como un proceso de tradicidn e interpretacion religiosa y
teoldgica que va dando formando diversas identidades

colectivas en la historia, segin Pannemberg. La historia
entendida como creacidn, entrega y apropiacion de posi-
bilidades, esto es como praxis que va transformando al
hombre en la medida en que él se hace cargo y se encar-
ga de la realidad es tambien el ambito de la accion salva
dora de Dios como también de la respuesta del hombre a
esa accion. La venficacion de las proposiciones teclogicas
se entiende entonces como verificacién historica. La reali
dad histdrica verifica tanto las intervenciones dinamicas
del Dios libertador como [a realidad misma de este Dios
(como puede ser la preexistencia del Logos). Esto quiere
decir que la realidad historica entendida como praxis
histdrica es el lugar teolégico fundamental de la fe v de la
reflexion teoldgica (y no una mera funcionalidad politica)

La fe como entrega y seguimiento

El método de la TL tiene dos momentos fundamentales: la
accion historico-salvifica de Dios de concentracion cristo-
l6gica y la fe en cuanto respuesta histdrica del hombre a
@sa accion. La fe no es la afirmacion proposicional de una
verdad revelada (la TL desintlectualiza la fe); ni la certeza
de un estado de conciencia (fe des-subjetivizada); ni una
ley u obra humana (desidolatrizacion de la autoafirmacidn
del hombre). Fe es la actividad humana en cuanto entrega
a Dios como fundamentc de la propia vida ("El don se
experimenta como don en |la propia donacion”; la fe se
entiende como entrega; se resalta mas el acto de creer
que el contenido; mas la realidad a la que el creyente que
se entrega, que las afirmaciones, en cuanto afirmacion
intelectual)
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La actividad humana de entrega tiene un cardcter de fe y
ésta tiene una relacidn constitutiva con el amor. De
acuerdo con la tradicion cristiana esta manera de enten
der la fe es designada como seguimiento de Jeslds. La
entrega decisiva sobre la que se funda nuestra fe no es
otra cosa sino la fe misma de Jesis, |la entrega de Jesus
Pablo denomina la “fe del Mesias”™ (pistis fod Christod) en
Gal 2,16; 2,20, 3.22; Flp 3,9; Rm 3,22 v 26; Ef 3.12. Con
ello subraya que lo decisivo no es nuestro acto consciente
de fe sino la “fe del Mesias™, su enfrega por nosotros en
a gue la accion de Dios tiene primacia sobre la respuesta
creyente; de otro modo estariamos todavia hablando de
las obras de la ley. Nuestra fe no es sino nuestra entrega
a Dios en el seguimiento de su Hijo

Punto de partida en la historia de Jesis (y en la
Trinidad econdmica).

La doctrina sobre Dios y &l amplio “hablar de Dios™ del
cristiano se funda en la entrega a la experiencia histérica
de la accién salvadora de Dios en la historia (no se funda
en formulaciones linglisticas o dogmaticas de la fe). En
esta experiencia Dios ha actuado y se ha mostrado como
un Dios salvador y como Dios trinitario. Se trata de una
experiencia —un sentir activo, constitutivamente social—
histdrica que implica momentos légico-racionales

Aungue de Dios no se puede tener propiamente expe-
nencia, sin embargo el ser humano es experiencia de
Dios en cuanto la realidad humana (individual, social,
historica) se configura “segun Dios”; asli, por su accion
Israel se constituye como pueblo; v en cuanto se& muestra
un determinado rostro de Dios (la figura de un Dios libe-
rador, creador de su pueblo). Segin la tradicion judec-
cristiana, la configuracién de la realidad humana y la reve-
lacién del rostro diving son dos aspecios de una sola
expenencia®

Esta experiencia se acoge en fe: en don y enfrega a ese
don, antes que sea profesion explicita. La profesion de fe
es ya un logos™. En estas confesiones se expresa la
realidad de Dios y su actuacion historica. Pero primero se
tiene la experiencia, luego viene la confesion de fe v,
posteriormente, la reflexion teologica y el dogma. Por eso,
el punto de partida de la reflexion tecldgica sobre Jesis,
a Trinidad, la lglesia, es la experiencia de Dios, como se
ha manifestado en la praxis de Jesus como Hijo que reve-
la al Padre y al Espiritu. Para la TL el Dios que actua en la
historia se ha revelado como El es, por eso la existencia
de las personas y también sus relaciones se llegan a
conocer, no de modo especulativo, sino a partir de ellas
relaciones de comunidn que las personas divinas han
manifestado su accion en la histona.

La perspectiva del pobre

La TL no es simplemente una teclogia de la salvacion, de
a accion o de la praxis, sino una teologia de la praxis

" A esta experiencia unitaria Zubir le denomina “deiformacton

" El logos se refiere a afirmaciones sobre o que es tal realidad,
la razdn se refiere al por qué tal realidad es lo que es. El
credo 0 cualguier otra confesibn de fe hace afirmaciones
que acontecen en la liturgia y la actividad sacramental, se
frata de formulaciones doxolbgicas. Las reflexiones teoldgi-
cas racionales y las decisiones dogmdaticas y magisteriales
$0n Un momento postenor
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libaradora. Para la TL praxis y perspectiva del pobre son
insaparables porque los pobres son el lugar teoldgico
privilegiado de la accion de Dios. Ellos no son los destina-
tarios de la teologia sino su punto de partida. No se trata
de una teclogia para el pobre, sino de una teclogia puasta
en movimiento desde el pobre como interlocutor, como
sujeto historico

a) Los pobres como “sujeto histérico™

Para la TL el sujeto dltimo de la historia es el género hu-
mano en su conjunto y diversidad. Cuando la TL habla de
los pobres como sujeto se refiere a su realidad de agen-
tes y no meros actores de la historia. [No se trata de un
sujeto consciente y racional constituido antes de la histo-
ria segun pensaria la modemidad, tampoco se trata de un
unico sujeto sin diversidad] Se afirma entonces gue la
historia es realizada por la praxis humana gue simulta-
neamente constituye a la historia y a sus agentes. En esa
praxis estd también presente la accion de Dios en la his-
toria. Se afirma, pues, que los pobres, partiendo de su
situacitn de cautiverio, tratan de organizarse y de hacerse
cargo de la realidad historica y no solo de cargar con ella
Desde este proceso es de donde ha brotado la reflexion
tecldgica latinoamericana. Desde esta perspectiva Dios
aparece, como en la Biblia, como el liberador del pobre
que se pone a su lado hasta llegar a asumir en la cruz su
destino. El concepto de salvacion hace referencia asi al
pecado, individual e histdrico y a la realidad actual de la
pobreza mundial y masiva

b) Perspectiva del pobre y (conocimiento por)
“analogia™.

Dios ha elegido a los pobres como el lugar donde ha
querido estar efectivamente presente y revelarse. En este
hecho se funda la hermeneltica teoldgica cristiana. La
realidad del pobre se entiende como una realidad dialécti-
ca, esto es, no se puede entender sin referencia a su otro
polo: la riqueza. Existen las mayorias pobres a causa de
la rigueza de pocos.. Desde ese “reverso de la historia®
es desde donde se puede descubrir el rostro verdadero
de Dios. El acceso al conocimiento de Dios no se da en-
tonces de manera privilegiada por la via de la analogia
(andlogo = semejante-ana: de abajo hacia arriba; por
comparacion de lo bueno de este mundo se sube a lo
maximo, que es Dios) que toma el orden de este mundo
para ascender hacia la comprension de la realidad de
Dios, con lo que implicitamente s& acepta y se justifica el
orden migmo del mundo. La TL toma como punto de par-
tida del conocimiento de Dios el lugar donde Dios se ha
guerido manifestar; y la cruz revela que no hay que bus-
car a Dios en cualquier lugar, sino donde El ha querido
estar. Por eso el problema de lugar de Dios no es prima-
riamente tedrico sino practico: “ir a Dios es ir al pobre”
Posteriormente hay que buscar un logos apropiado para
dar cuenta de esta presencia. ¥ este logos mas que ana-
logo o dialéctico ha de ser catalégico (kefd = hacia abajo)
o simplemente kendtico (Fil 2,7)"

i Alguncs o han denominado conocimiento de Dios por via
negaliva, qua no se reduce a la distancia abismal existente
entra una naturaleza finita y calda y la grandeza de la reali-
dad divina. De hecho la contradiccion entre Dios y el mundo
&8 una contradiccion histdrica: la sabiduria de este mundo
es la que ha crucificado al Hijo de Dios y es la que crucifica
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¢) Justificacién de Dios, justificacién del pobre

La TL intenta ser una “tecdicea”, esto es una justificacion
de Dios. Se trata de justificarlo frente a las miserias de la
historia (y no de las limitaciones de la creatura). La
justificacién equivale a su solidaridad con los pobres de
tal manera realizada que Dios no sblo consciente el mal
sino que incluso o experimenta en la came de su Hijo v
por eso, se trata sobre todo de una justificacion del pobre

v un dejar a Dios ser Dios. La pobreza es lo gue
constituye el verdadero escandalo no s6lo respecto a Dios
sino respecto a la humanidad entera, La cruz de Jesus es

a condena de Dios a los poderes v la sabiduria de este
mundo (sabiduria poder y riqgueza identificada con la
gloria de Dios) y “justifica®, la vida digna y justa de los
pobres, En la cruz Dios esta del lado de los malditos de
este mundo por su pura gratuidad y amor. Dies y el mal
permanecen como misterio, pero Dios aparece del lado
de los que sufren &l mal y llama a ponerse en donde El
quiso estar, para desde ahi realizar su Promesa de vida

=)

teclogia ha de mostrar como Dios “justifica” al pobre
Se ha de preguntar qué es lo que la afirmacién cristiana
del misterio de Dios tiene de relevante para los pobres,
gué tiene que ver con su liberacion, y si Dios es el Dios de
los pobres

i

Un mismo horizonte, diversidad de ldentidades

Dentro de este mismo horizonte se da una diversidad de
identidades, no solo porque las victimas estan ubicadas
en diferentes de contextos, sino también porgue sus iden-
tidades vy, consiguientemente, sus potencialidades se
realizan de diversa manera. Insistimos en esto: las diver-
sas teologias dentro del horizonte de la liberacidon son
especificamente diferentes, No se pueden reducir unas a
las otras, como si simplemente sus temas fueran diver-
s0s5. Se trala de identidades, de formas de realidad es-
pecificas, que configuran una practica y una leologia
diferente, dentro —como hemos indicado— del mismo
hornzonte, Pasamos a considerar algunas

La teologia latinoamencana

Esta teologia gue surgid por los sesenta puso el acento
en la contradiccidn socioeconomica de opreso-
resfoprimidos como contradiccidn principal. En esla histo-
ria asimétrica ha hecho la lectura teolégica sobre la reali-
dad de Dios mismo y ha descubierto que los empobreci-
dos son un mero signo epocal, sino un lugar teologal,
lugar en el que la realidad divina toma histdricamente
cuerpo. A partir de los ochenta se ha venido tomando mas
sistematicamente las contradicciones vy las posibilidades
provenientes de identidades historicas caraclerizadas por
la raza, la cultura, el sexo. En los noventa se explicita el
grito de la tierra”™ como “grito de los pobres™; se sistema-
tiza mas la interrelacion entre economia y teologia; la
mistica, ejercitada ya desde sus comienzos, adquiers
mayor actualizacidn entre el comun de la gente, como
dimension constitutiva del ser cristiano y, por ende, de la
t;—,-r_:’-.::.;..'-l misma

Jon rino ha denominado a la reflexion teclégica como
int 15 misencordiae, para indicar que aguella realidad
define a Dios, segun Jesucristo, su compasién

ultima que

a sus hijos. Esta sabiduria no puede reconocer el rostro de

Dios, presenta en el rostro de los crucificados

solidaria para con los que sufren, es la que nos capacita
para hacer teologia. Se trata de comprender el amor de
Dios presente en nuestra realidad multicultural y plurireli-
gosa. Desde este horizonte comun, “nos acercamos, hoy,
2 la revelacidn del Dios vivo desde diversos puntos de
vista: la racionalidad modema. ei ecofeminismo, ! pen-
samiento oral y autdctono, las sabidurias cbsmicas y
sincréticas, pero lo fundamental es que los pueblos lati-
noamericanos y caribefios, enmarcados en el sistema
neocolonial, confian, trabajan y rezan para lograr ser
libres™"®. Si la fuente de |a teologia es la palabra y el Es-
piritu, como formas de comunicacién de Dios con la hu-
manidad, su sistematizacion va adguiriendo diferentes
formas de “hablar de Dios", como son la sabiduria popu-
lar, que no piensa en términos de sujeto (que cree y pien-
sa) y objeto (conceptualizacion de la fe), sino en términos
de interrelacion de los seres vives en lo cotidiano; el arte y
la espintualidad, gue se expresan y hablan de Dios a
través del mito y del rito, lo simbdlico, lo hibrido, el relato -
una racionalidad que no wtiliza el logos predicativo, sino el
nominative y simbolico, pero que no deja de ser menos
racional que el logos idealista; la lucha por la vida, actua-
lizada en las iniciativas locales para luchar contra el em-
pobrecimiento y la alienacion..., en ella los ojos de la fe
estan atentos a los nuevos movimientos sociales, urbano-
populares, indigenas, afroamericanos, organismos de
mujeres, de jovenes, que son leidos como signos, peque-
nos, pero fecundos, de una hisloria de salvacion; “vemos
también que las culturas originarias, la sabiduria de la
mujer, los nuevos movimientos de espiritualidad —cada
uno a su modo— estan ananzando una nueva humanidad
y sanas relaciones con la totalidad del cosmos""”. Apare-
cen también las celebraciones de la vida, en las que el
gozo de las blenavenluranzas se expresa a través de los
aportes basicos de mujeras y hombres sabios de la co-
munidad

Estas comunidades en donde se va elaborando la teolo-
gia con los elementos sefalados van generando una
teclogia holistica que asume el saber popular, su arte y su
mistica, su lucha por la vida y sus celebraciones. Esta
teclogia supera la reduccion comunitaria centrada en
asuntos meramente intraeclesiales o en &l puro pragma-
tismo social o en la pura efervecencia carismatica

La teclogia india

Segln Eleazar Lopez esta teclogia tiene su raiz en “la fe
en el Dios de la vida..., resultado de la revelacion de su
amor ¥ de sus designios en el devenir de la historia y
culturas de nuestros pueblos™®

El mismo Eleazar caracleriza a esta teclogia como una
teclogia muy concreta, que contempla vy saborea la vida v
sus misterios, que acompana proyecios de vida de los
pueblos indios; una teclogia holistica, que no separa

existencia y realidad sagrada; un lenguaje mitico, simbaoli-
co que expresa el sentido profundo de la vida, que utiliza
el lenguaje religioso

y ritual para expresar su visidn del

Eleazar Log Teclogia india hoy”, en: Prmer encusmiro
latinoamericanc de leclogla india, México, 1990, pp. 5-16



mundo y &l sentido de su existencla;
un autor colectivo, esto es, un pueblo
gue elabora comunitanamente Su
sabiduria; una teologia cuyas fuentes
50n la madre-tierra, la sabiduria de los
abuelos, los relatos, los ritos y los
simbolos de la propia cultura, y la
Biblia que es "espejo para comprender
la presencia de Dios en nuestra histo-
ria, cultura y religién™"®

La teologia india se sitia hoy desde el
protagonismo y &l aporte propio de los
pueblos indios. Estos no son simple-
mente los "pobres entre los pobres”,
gue necesitan que ofros hablen por
ellos mismos™, son pueblos enteros
con su propia entidad y con un
aporte necesario para la totalidad

En la lucha india ha ha-
bido cambios importan-
tes: la antigua etapa de
resistencia pasiva, de
clandestinizaje o de en-
mascaramianto ha llegado a su fin. Las
nuevas generaciones indigenas deseamos
llevar a plena Uz lo que nuesiros anleceso-
res encubrian. Ya no queremos vivir situa-
ciones esquizofrénicas, llevando mascaras
que esconden nuestra verdadera identidad
Queremos ser indios verdaderos, con rostro
y corazén propio dentro de la sociedad y de
la lglesia, aportando para todos lo mejor de
nuestra experiencia y recibiendo también lo
mejor de los demas. Por eso hemos dejado
de lado el recelo y la desconfianza, que nos
llevaba al encerramiento miedoso, para ir al
encuentro de los demas, parlicipando en
sus procesos”’

Surgen varios retos subrepticiamente negados por siglos
40ué hacer en estas circunstancias, de modo que sea-
mos fieles al Evangelio en su integridad vy fieles a nues-
tros pueblos en sus anhelos legitimos? ;Qué hacer para
gue la evangelizacibn no signifique en los hechos

" Cir WL sobre melodologia leoldgica latinoame-

sndez. Teologlas in
an Revista _alinoameri
hittpediweanw uca. nifkoinomia/Ralat 153
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“conquisfa o reconguista espinfual” de nuestros pueblos
para ligarlos a un modelo determinado de sociedad consi-
derado explicila o implicitamente cristiano, sine que sea la
plenificacibn en Cristo de nuestros anhefos humanos
colectivos?

La teologia feminista

A las multiples experiencias que buscan enfrentar operati-
va y eficazmente la opresidon multiple de la mujeres, co-
rresponde la diversidad en el terreno tedrico. Sin embar-
go, todas eslas comientes convergen en una triple finali-
dad: lograr la integridad humana de las mujeres, la supe-
racidn de desventaja respecto de los hombres y el esta-
blecimiento de la justicia para ellas, para la humanidad y
la creacion entera. En este santido holistico, la teclogia
feminista no trata simplemente de incorporar el “tema” de
la mujer en su reflexién, ni de feminizar la teologia. Aun-
gue el término “feminista” conlleva una variedad de signi-
ficados y parezca excluir a los hombres, de hecho y la
reflexion teoclégica, “el término “feminista” incluye a hom-
bres y mujeres..., si bien no es de uso universal, sefiala a
aquella persona —mujer u hombre— que cree, tanto en la
exigencia de restablecer a las mujeres como sujetos de
pleno derecho en todos los ambitos de la existencla, co-
mo én la intrinseca equivalencia de mujeres y hombres en
cuanto personas consfitutivas de la humanidad, dada en
diferencia modal; junto con ello, busca crear las condicio-
nes reales, actitudes sociales y estructuras sociopoliticas
gue revelen, sostengan y preserven ambos aspectos™

Tres son las caracteristicas que identifican la postura
feminista; el reconocimiento de la interpretacién v de los
valores propios de las mujeres que reclaman publica y
colectivamente, distintos del ideal de mujer inventado por
os hombres; reconocimiento de la injusticia institucionali-
zada hacia las mujeres como grupo social de parte de los
hombres, como grupe social en cualquier sociedad; el
compromiso por eliminar esa injusticia, transformando las

= Maria Pilar Aquing, “Feminismo”. En: C Flonstan y J J Tamayo
(comps.), Conceplos fundamenisies del cnstisnismo. Ma-
drid: Trota, 1983, p. 511
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situaciones que sostienen las prerrogativas de los hom-
bres en toda cultura particular. Su meta es la transforma-
cién el orden presente &n una sociedad alternativa en la
que se supere la asimetria de las mujeres, junto con los
oprimides v empobrecidos de |a tierra

Una aportacion fundamental del feminismo a los procesos
transformadores v de liberacion es la recuperacidon de la
vida cofidiana. La imporlancia de ésta como categoria
analitica y campo prioritario de la praxis liberadora radica
en que en lo cotidiano estan presentes las actitudes, habi-
lidades, conocimientos y valores que configuran el con-
senso interno reproductor de la sociedad; en ella, cristali-
zan los paradigmas acluantes y las categorias que operan
&n la practica personal y colectiva

C. Halkes define |la teclogia faminista como una “teclogia
critica de la liberacion que no se basa en la especificidad
de la mujer en cuanto tal, sino en sus experiencias histoni-
cas de sufrimiento, de opresion psiquica y sexual, de
infantilizacion e insignificancia estructural, derivadas del
sexismo imperante en las Iglesias v en la sociedad
Quiere contribuir a la salvacion & integracion de todos los
oprimidos y a la transformacion de las estructuras andro-
céntricas, mediante un cuidadoso analisis de la situacién
una praxis de protesta constructiva, una liturgia mas es-
pontanea y mas corporal ¥ una teologia mas integrado-
ra"™. Es una forma diferente y alternativa de hacer teolo-
gia, en que la opcidn por la mujer empobrecida constituye
una perspectiva hermenéutica fundamental. Esta opcion
implica la experiencia de opresion, la experiencia de Dios
v la lucha por la justicia, la "praxis del canfioc” (la creacion
de relaciones fraternales, en que hombres y mujeres se
traten como personas)™

Como ya hemos sefialado, lo cotidiano es un instrumento
analitico que ayuda a comprender lo que ha acontecido
en el curso de la historia y un medio esiratégico para
enniquecer la reflexion teoldgica, de una manera critica y
propositiva™

La teclogia feminista superar los dualismos, lo que no
significa la dituminacion de las diferencias, ni la integra-
cion en las estructuras patnarcales, ni el separalismo gue
[leva precisamente a mantener el dominio de un extremo
sobre otro. Expresa teclogicamente el dolor, la alienacion
a la que estan sujetas, como también la rabia de las muje-
res, pero al mismo tiempo propone una visién alternativa
de la totalidad, analizando los textos, las tradiciones doc-
trinales, la moral, las estructuras y las declaraciones
eclesiasticas, desde la perspectiva de las mujeres y des-
de su praxis de liberacion

La teologia hispana

Roberto Goizueta sistematiza el quehacer de |a "teclogia
hispana™ desde la situacion negativa y desde el aporte

2 & Halkes Teologia feminista”. Balance provisional, en: Con-
clilium (18980}, p. 125

* Margarita Maria Pintos, "Teclogia feminista™, en: Floristan y
Tamayo (comps.), Op. cid., pp. 1327-1338

¥ | a hermenéutica biblica y teclogica pasa por tres momentes: la
sospecha hermenedtica sobre los texdos v su interpretacion,
la proclamacion de lo que en elios hay de liberador, la ac-
tualizacién creativa, que sabe asumir los textos desde ia
memona de las mujeres

positivo historicamente configurado como identidad his-
pan-o-m:urtemarlcana'

La tarea que se propone realizar la teologia
hispana de Estados Unidos se fundamenta
en una solidandad practica con nuestro
pueblo, nuestra comunidad, y en especial
con sus miembros mas humildes, los hom
bres vy mujeres de ascendencia latina gque
son victimas de una marginacion basada no
solo en la cultura sino tambien en el idioma,
la clase social, el sexo o la raza

Subraya e historiza el nepantlismo en un nuevo contexto y
lo asume como un elemento constitutivo de la manera de
hacer teologia, cuando dice que

“El hecho de que no seamos “tedlogos™ en
abstracto, sino tedlogos hispano-
norteamericanos, identificados con nuestras
comunidades marginadas, significa que
entendemos ese “lo mejor de nosotros
mismos™ de modo radicaimente distinto de
como se entiende en los ambientes teclogi-
cos norteamericanos en general. Nosotros
lanzamos un reto a la forma habitual de
entender la competencia intelectual,. el rigor
cientifico y la reflexion critica. Estamos
contra las epistemologias y las metodolo-
gias ahistoncas, racionalistas y conceptua-
listas. La expenencia del mestizaje. de la
existencia en los margenes de unas culfu-
ras diferentes, pero sin pertenecer plena-
mente a ninguna de ellas, ha generado en
nosotros una desconfianza instintiva ante
cualquier paradigma epistemoldgico con
pretensiones de wuniversalidad. Acostum-
brados a percibir la realidad desde diferen-
tes y a veces contradiclorias perspectivas
culturales, hemos desarrcllado una vision
“pinocular” que relativiza instintivamente to-
dos los enfoques monoculares de la reali-
dad... Como mestizos, captamos instintiva-
mente la realidad como un “esto y aquelio”
en lugar de un "o esto o lo otro”. Asi, cuan-
do afirmamos que nuestra teologia esta ba-
gada en la experiencia de las comunidades
hispanas de Estados Unidos, no hacemos
gira cosa que afirmar con 5:'|EI"I‘£L conciencia
nuestra condicion de seres encamados,
sociales, que no existimos ni como espiritus
desencarnados vy ahistoricos ni como indivi-
duos aislados y atomizados. Con esta acti-
tud estamos incitando a los tedlogos euro-
americanos a hacer lo mismo, a proclamar
su propia historicidad y a reconocer la parti-
cularidad de sus propios apriorismos epis-
temologicos ™

La teclogia hispana nutre sus raices en las sus propias
comunidades, pero no se encierra en ellas, quiere ser una
“teclogia de colaboracion”™, esto es, una teclogia que, por
una parte, esta “firmemente enraizada en la experiencia

“ Roberto S Goizuela, “El mestizaje hispano-norteamericano v el
matodo tesogico, an Concilium 248-250(1993)501-611
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historica de las comunidades hispanas de Estados Uni-
dos, en nuestra experiancia del mestizaje y en |a religiosi-
dad popular a través de la cual viven su fe nuestras co-
munidades”; por otra parte, toma en serio el ser reflaxién
critica como elemento constitutivo de la praxis histdrica
Desde ahi se quiere alcanzar a toda la sociedad y realizar
su verdadero catolicismo

Teologia afroamericana
La teclogia negra también surge de un pensar comunita-
rio, con identidad propia y con alternativas humanas; esta
relacionada con tradiciones religiosas (algunas cristianas,
gtras no) de las poblacionas negras de Brasil, el Cariba,
Panama, Ecuador vy Colombia. Es una teclogia que esta
presenta en @l amplio movimiento social, con identidad y
espirntualidad afroamericana, que busca la liberacion de la
esclavitud v el racismo. Subraya que la comprension de
Dios, de Jes(s y de la comunidad a partir de practicas
religiosas africanas. Su epistemologia la autoafirmacion

como personas negras, el rescate de la memona histonca
de la esclavitud y de los movimientos socioculturales, la
gxistencia de “um Deus diferente que nos fortifica enquan-
to negras y negros, e que este Deus necesita ser por nos
explicitado™

La teologia negra africana

Mo podemos hacer frente al reto de la aculturacion, sin
aceptar al mismo tiempo el de la pobreza y la domina-
cién”, asevera el tedlogo camenes J M Ela®, y en esta
afirmacion expresa como la identidad religiosa y cultural
africana debe insertarse en dinamismos sociohistoricos
Esta teclogia se sitia entonces en el “Africa estrangula-
da”. Su lenguaje implica un examen critico del lenguaje
de |a fe, que se ha expresado en conceptos teologicos
pccidentales y modernos gue excluyen de por si la racio-
nalidad africana, al excluir la racionalidad simbdlica y

* José G. Rocha, “Reflexion teclogica™ En: Agenfes de pastoral
negra, Sio Paulo, 1993, pp. 63-80
| M Ela, Fe y liberacidn en Africa, Madrid, 1990, p. 58.
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desarrollar desmesuradamente la racionalidad logica
Esta teologia vive desde dentro los procesos de acultura-
cion, de la lucha contra el empobrecimiento v a favor de
una vida digna y justa

Pero para la liberacidn africana no basta una teologia,
una liturgia y una calequesis africanas; es necesario que
como comunidad cristiana se realice una apropiacion del
cristianismo desde |a plural realidad religiosa, cultural y
goclal de ese continente, y para eso es necesano que el
cristianismo recupere su potencial liberador desde su
identificacion con la causa de los desheredados del Africa
sufriente.

Teclogia negra sudafricana

La primera se define a si misma como "una reflexidn
explicita, articulada y docta sobre el significado cristiano
del sufrimiento y de la opresidn de los negros en Sudafri-
ca™™. Su principal reto es el apartheid, cuyos ejes son la
identidad blanca, la civilizacién occidental y la fe cristiana,
¥ su rasgo cardinal es la institucionalizacion de la discri-
minacién racial. Esto es una blasfemia para |a Biblia, pues
en ella parece todo ser humano, cualquiera que s2a su
raza, como imagen de Dios, un Dios que se ha identifica-
do con los oprimidos por medio de su Hijo, Jesis. En esta
Africa el reino de Dios anunciado y hecho
presente por Jesus de Mazaret es una
Buena Noticia de liberacidn de la discrimi-
nacion racial

Teclogia negra en USA

Esta teologia surge y se desarrolla a partir
del movimiento de los derachos civiles
encabezado por Martin Luther King v la
lucha por la conquista del poder negro de
acuerdo a los planteamientos de Malcom
X. Asume y denuncia la colonizacidn inte-
rior (marginacion estructural) en que viven
los negros en los Estados Unidos, falaz
imagen del “pais de los hombres libres y
hogar de los valientes”™

La teclogia es una respuesta desde la fe
comprometida en derribar los muros de (a
discriminacion racial, la inequitativa distri-
bucion de la riqueza, la blsqueda de una
digno habitat... Se aricula en torno a la
negritud (Blackness), simbolo de la solida-
ndad en el sufimiento ¥y en la bisqueda de
la libertad y de la dignidad, y en torno al
poder negro, “mensaje central de Cristo a la América del
siglo XX" (J. H. Cone). Esta teologia ha venido asumiendo
una situacion global, su horzonte se ha ampliado a la
humanidad como un todo y a la solidandad interna de
lodos los empobrecidos y excluidos. Se presenta enton-
ces como una teologia de liberacion, de vida y de comu-
nion desde y con las victimas

La teologla asidtica
Subraya la profunda interrelacidn que se da en Asla entre
filosofia-religidn y religiosidad-pobreza. El primer binomio,
en el que la filoscofia se entiende como cosmovision reli-
giosa, implica una concepcion de la salvacion propia del

@ A Nolan: Dios en Suddfrica. El desafio del evangelio, Santan-
der, 1989, p. 15
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Asia. Por otra parte, la pobreza y la religiosidad polifacéti-
ca constituyen la matriz de donde puede surgir una teo-
logia asidtica propia, pues juntas configuran la estructura
de la realidad asidtica. Esta teclogia se considera como la
teclogia de las religiones, a diferencia de la clasica, de la
occidental o aun de la latinoamericana, Este es un conti-
nente pobre y cristianc, Asia es un continente pobre, en el
gue los empobrecidos viven y simbolizan sus proyeclos
de una vida digna y justa, liberada de toda opresion, a
través de las culturas y las religiones no cristianas. Ello
requiere la bisgueda de un didlego interreligioso perma-
nente, pilar fundamental de esta teologia

El siglo XXI tal vez sea un umbral, el cambio de calenda-
rio. Pero hay un umbral en el que las mayorias del mundo
@stan situadas, caracterizado por la exclusion, la asime-
tria v las potencialidades propias, como son las de las
mujeres, los pueblos indigenas, negros, excluidos. Todos
glios estan an una situacion permanente transito, de paso
hacia la muerte, por una parte; ¥y hacia la vida de las vic-
timas, que tienen su particular aportacién para todos. Esto
es posible. La humanidad decide si se realiza

Para |a teclogia se le presentan también algunas posibili-
dades para ser cristiana e historicamente un “hablar de
Dios" que tenga en cuenta un pueblo que sabe aportar su
praxis creyente y su identidad historica, configurada por
su experiencia de Dios.

Un elemento constitutivo de este quehacer teclogico con-
siste sistematizar la fe a partir de la “hermeneltica del

-

pueblo pobre y sabio®. Hay una sabiduria creyente que se
desarrolla como respuesta del pueblo de Dios a la palabra
y al Espiritu. Esta sabiduria, como lo hemeos sefialado,
tiene su propia epistemologia, su propia racionalidad: su
arte y su espiritualidad tienen contenidos teologicos, se
sitta en la realidad de una manera festiva y gratuita y,
gracias a ello, ve a Dios como vida

Ante el desencanto de la modernidad, de la que siempre
ha estado excluia, la gente vive y quiere vivir, a pesar de

la situacidén gue les niega esa vida. En su sabiduria cre-

yante comparte an reciprocidad y subsiste o apenas sub-
siste, Sabe interpretar la vida no como melancolia sino
como deseo ¥ como confianza en Dios, no en los idolos.
Sabe cantar y sabe vivir lo cotidiano. Su palabra siempre
85 memorna, es comunién con sus muerlos, que viven y
esperan una vida mejor para los vivos. No vive de "divinas
palabras”, vive del pan cotidiano que no tiene asegurado
para mafana. Sabe y ofrece poder dignificar la
“insoportable entidad de lo leve™; no se instala en lo limi-
tado y finito, que para &l pobre es mas bien lo negativo y
carga impuesta

Otra necesidad es |a del dialogo ¥ la interaccion entre las
diferentes teclogias y, en primer término, entre los diferen-
tes, personal y colectivamente diferentes, por sexo, raza,
cultura, religidn... En &l ambito teolégico las diversas co-
rrientes no estan entrelazadas, aunque hay busquedas de
dialogo y de interaccion. Mas adn, la propuesta es la de
realizar algo comun. La propuesta posmoderna de que
somos un dialogo”, es una posibilidad gue permite el que
nadie (marxistas, musulmanes, catdlicos, batasuncros...)
ni ninguna teclogia asuma una situacién “sacerdotal” de
decir a todos una verdad para todos. Se abre la posibili-
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dad de la acogida y la comunién, pues, si dialogamos es
gque algo en comun tenemos y porque también somos
alguien. “"En este sentido puede decirse que una idenfifl-
cacion global ¥y una identidad personal [y colectiva] son
condicionas de posibiidad del hecho mismo del dialo-
g™ Dialogar tambien supone que el otro es alguien. De
lo contrano no salimos de hermetsmo excluyente de la
modemidad y de sus origenes griegos, vy dejamos de
asumir |a alteridad, como realidad constitutiva de toda
identidad exigida y posibilitada por la fe y la realidad del
Dios trino en personas, en la unidad de la comunién
Vattimo sefiala la tentacidn y peligro permanante en ence-
frarse @n si mismos y expresa la necesidad de afirmar la
alteridad en esta epoca

El pensamiento europeo, nacido de los
griegos —dice Levinas—, siempre trato de
formularse en conceptos generales; por
ejemplo, y scbre todo, el concepto de ser, el
concepto de hombre, etc., con el fin de
controlar por adelantado todo lo que la ex-
penencia nos ofrece. Asi, con el concepto
general de hombre, el projimo que me en-
cuentro no sera mas que un ejemplar de
una especie que ya conozco (y que domi-
no). Pero considerar al otro hombre sodlo
como un ejemplar de la humanidad es la
maxima violencia, ya que no lo
respéeta en lo que tiene de particu
lar, de imprevisible y, en &l fin, de
infinito®!

Esa es precisamente la propuesta desde lo
particular de cada paradigma y desde la margi-
nalidad del mundo y de todos los mundos, Poco
a poco la teologia de la liberacion latinoamer-
cana reconoce que hay sujetos teoldgicos con
distintas epistemologias, vy que el encuentro
entre todos ellos es fecundo. “En cualquier
caso, a todos se nos exige confrontarnos con
los idolos contemporaneos del patriarcado, el
racismo, la negacidon de otras culturas, el dios-
dinero. Dicho en forma afirmativa, cada corrien-
& teologica contribuye en la blsqueda comin
de alternativas™

En particular, la teologia asidtica nos ofrece la
salvacion de los pueblos de religiones no cris-
tianas, la calidad religiosa del pobre, a hacer
teclogia usando conceptos no occidentales, la
propuesta de una nueva humanidad, nos sensibiliza a un
didloge de dimensiones cosmicas, soteriologias meta-
cosmicas. El shamanismo y oftras religiones del pueblo

% José | Gonzdlez Faus, “Modemidad europea y cristianismo
latinoamericano”, en: La inferpalacidn de las iglesias lafi-
NoAMENncanas a ia pa postmodema y a8 1as iglesias el-
sdnid: Fundacidn Santa Maria Caledra da Teolo-
rayado dal mismo autor
;. B de enero de 1887, Citado por Gonzalez Faus,
En su estudio Gonzdler Faus hace una lamado a la
postmodemidad europea a superarse a si misma desde dentro
de ella mizma vy el didlogo es una manera de trascenderse y de
abrirsa a lo particular del olro o de los olros y otras
2 Diego Irarmazaval, "Nuevas rutas de la leologia laincamenca-
na”, an: Revisla lalinoamencana de leclogia, p. 185

o
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plantean la relacidn entre espiritualidad v teologia, como
también nos abren tanto a la palabra biblica como a los
textos y relatos no cristianos. Esto mismo nos lo ofrecen
las teologias indias de nuestro continente. Nos abren a la
aceptacion de nuestra realidad como realidad multicultu-
ral, en donde los diferentes podamos convivir @ interac-
tuar, como algo bueno para todos

La teclogia negra de USA puede contribuir a ampliar el
horizonte y las categorias cristoldgicas, sutil o abiertamen-
te racistas, a abnmos a una reflaxidn de fe holistica que
tome en cuenta lo religioso, lo cultural, lo economico, lo
politico y el género

La mujer aparece —en palabras de Margarita M Pintos—
“no como un tema nuevo sobre el gue se reflexiona, sino
como sujeto teolégico y eclesiolégico que recrea y fecun-
da, junto con otros sujetos, las distintas teologias de la
liberacion... La mujer rompe el silencio, se hace visible,
toma la palabra para decirse a si misma y a los/as demas
su experiencia vital de Dios urdida de sufrimientos y de
anhelos de liberacion, y reformula su comprension de la fe
desde esa experiencia compartida en el interior de la
comunidad de los IT‘IH:giI'IEIdDE"'H Las mujeres de Bacha-
jon, en el estado de Chiapas, comentando el anuncio de
la resurreccion hecho por Maria Magdalena, vislumbran
un horizonte posible: “Sabremos que ha resucitado

cuando la mujer diga su palabra”

Hablar, pues de Dios, es dialogar, "escuchar lo que nos
dicen las teologias humanas”, escuchar a aquelios, hombres
y mujeres, que nos comunican “experiencias de fe expresa-
das teclogicamente™. El umbral y la identidad de ftransito
constifuyen una oportunidad de hablar de LIOS: "un nuevo
lenguaje profético y mistico (lleno de sabiduria) con respecto
a Dios ha brotado en estas tieras llenas de opresion y de
esperanza. Aprendemos de nuevo a como decir

Dios"™ (3

“0p. ed., p. 1331

* G. Gutitmez, *“Reflections from a lalincamerican perspective
finding our way (o talk about God™, en: Virginia Fabella y

Sergio Tomes, eds.; lmuplion of the Third World, New York
1983
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Otro modo de pensar

Diago lrarrdzaval

La nueva reflexion cristiana conti-
nuamente habla sobre el pueblo. Sin
embargo, el pueblo concrelo no es
tratado como interiocutor y sabio
Las comunidades latinoamercanas
fienen sus maneras de entender la
fe, las cuales son despreciadas por
la ciencia oficial

En medio de esta incomunicacion,
hay unos signos positivos. Animados
por el Concilio Vaticano Il ¥y por de-
safios asumidos por la Iglesia en
nuestro continente, unos profesiona-
les se han ubicado en el mundo
popular y alll han comenzado a teo-
logizarla vida cotidiana’. Por otra
parte, sectores de la poblacion asi-
duamente dialogan y estudian su fe;
en muchas formas estdn cultivando
su sabiduria, Existen pues algunas
buenas iniciativas. Pero la interac-
cibn —entre profesionales y grupos
populares— es dabil y esporadica. A
las comunidades cristianas les falta
grganizar y sistematizar sus conoci-

' En 1971, al concluir su primer libro
Gustavo Gutiérmrez anotd que la au
léntica teclogia de la liberacién es
hecha por la poblacidn oprimida
Teologia de la Libevacion, Lima,
CEP, 1871, pag. 373. Resaita e
fructifero proceso en Colombia,
animado por el equipo teolbgico de
Dimensikbn Educaliva”; ver su ravis-
ta Praclica y las obras Hamos vivido
¥ damaos lestimonic. Teologia Popu-
lar (Bogota, Limension Educativa,
1988) v Teologia a pie, Enire sue-
fios y clamores (Bogola, Dimension
Educativa, 1987). Otros (rabajos: M
Salinas y D. Irarrazaval, Hacia una
leclogla de kos pobres, Lima, CEP,

1880; en medio del mundo urbano

marginado, la infatigabve labor (eo-

lbgica de Ronaldo Mufioz: La Iglesia

en & pueblo (Lima, CEP, 1983)

Liamados desde al pueblo (Santiago

de Chile, Paulinas, 1990), Puseblo,

comunidad, evangslio (Sanltiago de

Chila, Rehue, 1884). el vibrante y

IWcido testimonio de Clodowvis Boft

Teolpgla pd-no-chao (Pelrdpolis

Vozes, 1984); la propuesta giobal de

Victor Codina an su Creo an &l Es-

pirfy Santo (Santander, Sal Terrae

1094, pags. 188-214), el amplio y

fecundo trabajo biblico de base, ini

ciado por Carlos Mestars y conli-
nuado por biblistas en toda America

Latina

mientos. A los profesionales nos falta
interactuar con la elaboracion teclo-
gica hecha por el pueblo pobre

Esta opcidn va contra la comiente, En
el seno del pueblo existen contradic-
ciones: suele devaluar su propio
pensamiento e imita y reproduce el
modeio dominante. En los ambientes
eclesiales abunda el populismo, el
cual genera adherantes y clientes, y
no favorece la responsabilidad laical
Otros serios obstaculos son puestos
por los esquemas teologicos; el es-
quema de “transmitir la doctrina™ no
toma en cuenta al pueblo que siente y
piensa la fe; el modelo de “evangelizar
el munde modemo™ presupone gque
agentes eclesiales conducen al pue-
blo; el esqguema “liberador” a menudo
no dialoga con los universos simbdli-
cos y las logicas del pobre. Tenemos
un grave divorcio entre la ciencia
teclégica y el pueblo sabio

Pues bien, quienes disfrutamos mu-
chos bienes y nos dedicamos a la
teclogia, Jcomo buscamos un vincu-
lo permanente con la sabiduria cre-
yente de la gente? ;Es verdad gque el
pueblo pobre esta rehaciendo y plu-
ralizando la teclogia latinoamericana
y en especial el pensamiento libera-
dor? Durante las ultimas décadas
han ido germinando buenas semillas
hay ensayos promisorios; a pesar de
las dificultades y censuras, sigue
adelante la renovacion conciiar;, el
pueblo de Dios conlinla asumiendo
responsabilidades y difundiendo su
sabiduria. Eslo obedece a una larga
trayectoria. Durante siglos, las pobla-
ciones indigenas, afro-americanas,
mestizas, han trazado sus modos de
pensar la condicion humana y la
relacion con Dios.

Hoy sentimos que la reflexidn lati-
noamericana requiere de ajustes y
recrientaciones profundas. Desde |a
fe del pueblo se va delineando otra

forma de hacer teologia. En este
sentido expongo unos cimientos
(seccidn primera), unos materiales

(seccién segunda) y unas construc-
ciones (seccion tercera). Me parece
que la praxis de fe del pueblo impul-
53 de manera permanente la recons-
truccidn de la teclogia latinoamerica-
na. Voy a anotar rasgos generales de
la fe y el pansamiento en la comuni
dad eclesial de base. En las distintas
regiones de América Latina cada

persona puede afiadir precisiones,
cuestiones a debatir y elemenios
discordantes. También deseo advertir
al lector qua en esta oCcasitn No me
detengo en dos asuntos impartantes: el
modo como el pobre intenorza la do-
minacion ¥ niega su capacidad teolo-
gica, vy las comentes fundamentalistas
que no dan espacio a un pensamien-
lo critico y constructive

Cimientos teolégicos |
América Latina —que es parta de la
modermnidad globalizada— tiere sus
hitos sagrados. Aungue muchas
estrucluras y personalidades se
autoprociaman a-religiosas y secula
res, reiteradamente invocan a Dios
En los medios de comunicacion, la
actividad estatal, los organismos
politicos, las empresas, el mundo
deportivo y arlistico, en todos esios
abundan comportamientos y simbo
los derivados del cristianismo. A fin
de cuentas, a la sociedad y su mito-
logia le son atribuidas bases sagra-
das, Se dice con ingenuidad que
nuestro Continente (jlleno de estructu-
ras injustas!) es cnstiano; que el alma
de la cwilizacion dominante proviene
de la cristianizacion. Uno siente que la
realidad ha sido tergiversada, que
existe engafic y hasta blasfemia
Invocar a Dios para legitimar el desor-
den histérico constituye una blasfe-
mia; esta manera de justificarse ante
otros es abominable ante Dios (ver
Ex. 5:11, Lc. 6:46, 16:15)
Lamentablemente, dicha “teclogia
del poder” ingresa en el imaginario
popular. Se tolera un orden injusto
donde los de armba dan trabajo vy
beneficencia a los de abajo. Muchos
presuponen que Dios y los santos
bendicen a gquienes adquieren “por
su esfuerzo” posiciones pudientes

Por otra parte, la gente comdn tam-
bién vive de acuerdo con sus propias
realidades y prncipios. Tiene cimien-
tos sdlidos. Deseo subrayar los siguien-
tes: el sentido de la fe, la comprensidn
de |a Palabra y la obra del Espiritu, la
inculturacion (particularmente en
tormo a Maria), la perspectiva de
comunidad, las nociones de Dios
Hablo de ellos de una forma general;
cabe en cada contexto sefalar ras-
gos particulares, rasgos de las bases
teolégicas propias del pueblo lati-
noamerncano
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El sentido de la fe

Se trata no de algo etéreo, sino de la
espiritualidad y del conocimiento
sistematizado de la fe. El pueblo de
Dios capta el meollo del aconteci-
miento salvifico. Lo capla a través de
unos ejes. gratitud hacia Cristo gue
da la wvida por nosoiros, etica de
solidaridad humana con su trasfondo
transcendente, celebracion de |la
vida, valor de la comunidad, confian-
ra en Dios que nos ama, repudio de
la maldad. Asi puede resumirse la
ciencia humilde y amorosa del pue-
blo pobre. Es una forma de entender
el ser y guehacer cristianos. Agui
vale distinguir, como lo hace J.C
Scannone, la sabiduria humana del
pueblo y su saber teologal;, en lo pri-
mero reconocemos semillas del Verbo
y &n lo segundo hay frutos del Verbo

la sabiduria teclogal implicada por
la fe, en cuanto encamada en la
religiosidad y cultura popular, les
proporciona una dimension de senti-
do especificamente nueva’

® Juan Carlos Scannone, Evangelizacidn
culfura y leologla. Buenos Aines
Guadalupa, 1990, pag. 268. Scan-
nona presenta siete apores que la
teclogia del puablo da a ofras lineas
teclogicas (pags. 275s). El sensus
fidei apenas ocupa dos parraios de
la Instruccidn sobre la wvocacion
aclesial del tedlogo (4,35), promul-
gada por la Congregacion de la
Doctrina de la Fe en 1990. Esta ins-
truccidn subraya el binomio magis-
terio-leclogia, y advierte conlra la
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Existen vinculos entre la fe, la sabidu-
ria, la teclogia del pueblo, son tres
dimensiones que interactuan entre si.

Dicho sentido de la fe, scuanto influ-
ye en la labor profesional y academi-
ca? Hasta ahora casi nada. Es algo
lamentable, ya que el sensus fidei
abre las puertas de |a verdad. Esta no
puede ser encadenada por conceplos
y argumentos, mas ien, la compren-
sitn sistematica de la fe es insepara-
ble de la espirtualidad y sabiduria del
pueblo de Dios. Cabe pues postular
que la labor tecldgica sea radical-
mente orientada por el sensus fidei
que proviene del Espintu (Lumen
Gentium, No, 12), por la sapientia
popularum (Ad Gentes, No. 22)

En concreto, se frata de una corres-
ponsabilidad teoldgica en que cada
uno aprende y aporta al otro. A fin de
cuentas, todo ser humano es capaz
de vivir lo transcendental y tener un
auténtico conocimiento de Dios,
puesto que —como decia Karl
Rahner— la humanidad es “oyente
del Mensaje™. Esto fundamenta &

disension que usa el sensus fidei
como argumento socioldgico, Pero,
el problema de fondo es que la fun-
cidn teoldgica suele segregarse de
la sabiduria de la gente, vale decir,
de la comunidad eclesial concreta.
Al sensus fidel el Catecismo de la
iglesia Catdlica (199¢) le ca clerto
peso: MNos, 91-96, 99, 250, 785,
889, sin embargo no lo conecla con
@l trabajo tecldégico

Karl Rahner, Foundalions of Chrslian
Faith. New York, Seabury, 1878,
pags. 21, 24-43; otros excelenies
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co-aprendizaje entre el saber del
pueblo de Dios y la labor de los
especialistas en teoclogia. Esta
forma de acercamiento a la verdad
no le da la (itima palabra ni al
pueblo ni al experto. Mas bien
cada uno y lodos tenen que ser
sarvidores de la Verdad, a la que
nos conduce el Espintu dado a la
comunidad eclesial. La werdad
integral proviene del Espirtu de
Dios (Jn. 16:13), pluriformementea
activo en la Iglesia (1 Cor. 12:4-
11), donde hay magisteno, ora-
cion, fraternidad (Hch. 2:42). Esta
adhesion a la verdad, sentida en
las prnmeras comunidades en
Palestina, también hoy es vivida y
llevada a cabo en las comunida-
des de fe de nuestra tierra

Acogida de la Palabra y el
Espiritu

Durante siglos, al laicado catdlico
latinoamericano no le fue posible
familiarizarse de modo directo con
los fundamentos de la fe. No se le
permitia leer la Biblia, no se le ense-
fiaba la presencia del Espiritu. Pese
a ello, la poblacién creyente ha lo-
grado —subrepticia ¥ milagrosamen-
te— beber de las fuentes. Uno puede
hoy, asi como lo hizo Jesus, alabar
con gozo al Padre porgue la revela-
cion la reciben no unos propietanos
de la verdad sino la gente pequefa
de la tierra (cf. Lc. 10:21, Mt 11:25);
hoy uno puade hacer teclogia al
dialogar con la sabiduria de la hu-
manidad marginada y supuestamen-
te ignorante

La poblacién catdlica, sin acceso
habitual a la Biblia, ha estado atenla
al libro de la Creacion que e habla de
Dios, y al mensaje de los hechos de
vida donde Dios se manhesta. Ade-
mas, la gente sencilla es portadora de
la buena nueva; reiteradaments dice
“gracias a Dios™ tal o zual cosa ha
ocumideo; “si Dios quiere”, "Dios nos
cuida, nos ama”, "que Dios te bandi-
ga”. Los testimonios de |a salvacion
abundan en el acontecer cotidiano. A
esto se ha sumado la metodologia
de lectura de la Biblia por la gente

aportes en Teologla Fundamental, J
Alfaro; Revelacidn Cristiana, Fe y
Teclogia, Santander, Sal Temas, 1985
H. Fries, Teclogia Fundamentai, Barce-
lona, Herder, 1987: con respecio al
sensus fidei, ver los arliculos de Vor-
grimier, Shillsbeack, Sobnno y Fries
en Concilfium MNo. 180 (1985)
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eomin, fa vivencia en comunidades
eclesiales, los programas de cate-
quesis con base en la Palabra, la
espirifualidad de liberacién

El contacto consciente con el Espintu
Santo ha sido por medio de los sa-
cramentos, y mediante mucha expe-
riencia de fe que proviene del Espiri-
tu (aungue no s2a menconado). Me
refierc a la sensibilidad religiosa
hacia la naturaleza y la humanidad
vistas como buenas y llenas de Dios
Abunda asimismo la percepcion del
Espiritu de Dios en la primacia dada
al amor, en la relacion con personas
difuntas, en algunas creencias en
espiritus benignos, en los carismas a
favor de la comunidad Estas per-
cepciones y respuestas de fidelidad
a la presencia de Dios merecen ser
evaluadas. Ello debe hacerse con los
criterios de Jesos y su Iglesia: “a
cada manifestacion del Espirilu para
comdn™ (1 Cor. 12:7)
donde esta el Espintu del Senor
hay libertad” (2 Cor. 3:17), el amor
de Dios derramado en nuesiros co-
razones por el Espiritu Santo” (Rom
5.5, la comunidad de fe ora, gracias
al Espintu, con gemidos inefables (cf
Rom. 8:15.23,26)

Puede decirse que la Palabra y el
Espiritu comienzan a ser reconoci-
dos mas ampliamente en le practica
de la fe. De manera implicita y miste-
nosa la gente camina en las huellas
de la salvacion, gracias al Dios siem
pre presente en el itnerario humano
Esto influye en el desarmollo de la
teclogia latincamericana; ella se hace
mas biblica con los oidos, ojos y cora-
zones del pueblo; y también se hace
mas pneumatologica, con la sensibili-
dad, amor y eficacia que provienen
del Espirtu de Cristo. A veces nos
dicen que nuestra reflexién s& ha
dedicado a la bisqueda de solucionas
sociales. Ciertamente interesa la
relacion fe-cambio histbrico. No obs-
tante, lo esencial es la fidelidad coti-
diana a la Palabra y el vivir en el Es-
pintu, Nos preocupa comprender toda
la Revelacion con los ojos vy la sabi-
duria del pueblo pobre; o importante
es ser fieles al Espintu del Sefior
colaborando con El en la transforma
cion de la histona marcada por la
presencia del Reinado de Dios

provecho

inculturacion de la fe

Solo a partir de la Conferencia Gene-
ral del Episcopado Lalincamericano
de Santo Domingo (en 1992), la

inculluracién empieza a ser —de
manera explicita— un pilar de la vida
eclesial’. Ella ha estructurado implici
tamente la fe de los pueblos latinoa-
mericanos, desde los inicias v a lo
largo de toda la evangelizacion. Ha
habido asimismo trasplante e impo-
sicion de formas culturales (asi como
de esquemas economicos, politicos,
etc.). No obstante, lo implantado a
menudo ha sido reinterpretado por la
gente (por ejemplo, el simbolo de la
cruz past a ser protector del pobre)
0 bien se conjugan elementos con-
frapuestos y Son comvertidos en
complementarios (por ejemplo, ntos
autbctonos y la liturgia oficial), o bien
normas deshumanizantes son pues-
tas al servicio de la vida (por ejem-
plo, un conceplo de pecado legalista
ha sido transformado en otro sentido
de pecado: lo que perjudica al proji-
mo ¥ nos separa de Dios)

Deseo recalcar lo que ocurme en
tomo a Maria. Las comunidades
catolicas han engendrado muchas
devociones, con dimensiones socio-
culturales. Una version de la ideclo-
gia patriarcal ha exaltado a la Virgen
y discriminado a la mujer, a esto
algunos lo llaman: “mananismo

Otro camino es el modo como gente
marginada hace alianzas con la
ladre de Cristo, v de esta forma
afianza identidades y energias pro-
pias. Lo indigena y lo mestizo mar-
can el culto a Guadalupe en México
Coromoto en Venezuela, Copacaba
na en Bolivia, Caacupe en Paraguay
lo mestizo resalta en la devocion
manana en Chapi (Peru), Luan
(Argentina), Tirana y Andacollo
(Chile); la negritud es reafirmada por
medio de Aparecida en Brasil, la
Virgen del Cobre en Cuba, Alta Gra-
cia en Santo Domingo

' Ver las Conclusiones de la
rencia de Obis
1992)
Damen
nculturacion”, an
ral Nos. 94-85

VWV AR Evangelr:

angelo, Buenos Al-

4
1988: M F. dos Anjos

inculturacion da
res, G
(ong.), Bic B
Pelrépolis, Vozes

Eva ar & partir ¢

FICC)

chasa oe how
1684, P. Suess
dos proyelos fusio-
Pz

1985; 5.P. Amold; La ofra «
aspinfuaiidad de Ia

Lima, CEP, 1996
furacion
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y mi trabajo

Mucha genle establece, por medio
de Maria, una relacion con Cristo v
con el rostro femenino de Dios. La
devocién mariana aporta unos con-
ceptos solidos: |la bondad salva, Dios
da vida, la fe es gozosa, el dolor va
junto con el coraje. La perspectiva
crisiana es ampliada y se incluye
simbologia femenina —como la Ma-
dre Tierra y los Ilconos marianos— en
la representacion de Dios

También anoto un asunto preccupan-
te. Existe mas creatividad en tomo a
a devocion a Maria y menor incultu-
racion alrededor de la figura de Cristo
En general, el Salvador ha sido repre-
sentado como incompatible con otros
seres mediadores (por ejemplo, en
Semana Santa son escasas las cos-
tumbres inclulturadas). Por contraste,
cada cultura concibe a Maria en come-
lacidn con sus experiencias humanas
basicas. Parece que hay mas mario-
logia que cristologia elaborada por el
pueblo, En términos positivos, la sabi
duria mariana nos motliva a conjugar
la opcion liberadora con el procedi-
miento inculturador

Perspectiva eclesial

A pesar del estersotipo de que la
Iglesia es una instancia administra-
dora de bienes sagrados (Y dingida
por funcionarios clericales), la po-
blacion creyente tiene un sentido da
ser |glesia. Esto lo demuesira al ser
comunidad, colaborar en obras bue
nas, orar y celebrar sacramentos
Asi, el Vaticano Il ha sido “recibido”™
en América Latina. En Medellin
nuestros obispos, junto con reiterar
grandes lineas del Concilio (en es-
pecial Lumen Genfium, Gaudium ef
Spes, Ad Genfes), han trazado el
modelo de comunidad de base
(Pastoral de Conjunto, Nos. 5a 12) y
de solidandad con los empobrecidos
(Pobreza de la Iglesia, Nos. 5 a 17)
De esta manera se han afianzado
vinculos entre la vivencia del pobre y
el magisterio jerarquico, Sin embar-
; a -'-'.I!-Irl':la!'.{!ﬂﬁf:.' otro mode-
lo de Iglesia: una entidad socialmen-
te podercsa, que de amba hacia
abajo difunde verdades y normas, y
que intenta rescatar al ser humano
moderno del secularismo e Incorpo-
rarlo en un ambito eclesial. Este
modelo de Iglesia es interiorizado por
sectores del pueblo, pero no asi por
las mayorias. Estas, mas bien intu-
yen y promueven el valor de ser
comunidad creyente
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Los modos organicos de ser Iglesia
son los de la llamada religion popu-
ar, &n innumerables maneras |a
gente se re(ne, transmite los conte-
nidos de la fe, celebra devociones y
fiestas, tiene lideres auto-generados
y algunos designados oficialments,
cultiva principios vy la moral del amor
solidario. Ademas han surgido ins-
tancias especiales, como los circulos
biblicos, las asociaciones cristianas
dedicadas a obras sociales, la amplia
gama de comunidades de la fe’. Son
diversas formas de ser y hacer Igle-
sia en el multifacético universo popu-
lar. Constituyen la fuente v &l referan-
te permanente de nuevas elabora-
ciones teclogicas

El Magisterio y la tarea teologica no
pueden sino estar atentos a esias
viejas y nuevas vivencias animadas
por el Espirtu”. Existe una “nueva
glianza” —como anota Ronaldo
Muficz— entre la lglesia y las mayo-
rias populares de esta América mo-
rena, que conllava un redescubri-
miegnto de Dios. J. A Estrada explica
gue la nocion de pueblo de Lios es
a de mayor repercusion postconci-
jar, y anota el paso hacia una
eclesiologia de comunién con los
pobres”. Mo obstante que gran parte
de las personas catolicas no partici-
pan asidua y plenamente en lo que

® En el caso de las CEB's, vale comparar
lo proyectado y lo realizada. Ver por
ejamplo, la propuesla de aclesial-
dad en P.L. Couto Teixeiro, Comu-
nidades ecleliais de base, Petrdpo-
lis, Vozas, 1988 ("Re-invencidn de la
iglesia a partir de la base pag
117); datos del astudio an [a mitad
da las parroquias de Brasil: R, Valle
M. Pitta; Comunidades eclastais
cas, Petropolis, Vozes, 1594
que reivindica la comunidad de ba
sa, con sus dimensionas de cele-
bracitn, reflexson, accion humana
organizacidon interma, pags. 61-85
una evaluacion global por VV. AA
As comunidades de base aus
questdo, 530 Paulo, Paulinas, 1997
Cito a Ronaldo Mufioz; El Dios de los
3 Buanos Aires, Paulinas,

L

8 pags. 40, 61, y a J. A. Eslra
da; “Pueblo de Dios™, en Mislerium

iberafionis. Madnd, Trotta, 1990,
pags. 185-187, Ver también, G. Gu-
tiémez; El Dios de la vida, Lima,

CEP, 1989, M. de Barros, Celabrar o
Deus da wida, Séo Paulo, Loyola,

982: M. P. Aquino; N 0 Clamor
por fa v Teologla MOSmenca-
na daesde [a parspacliva de 13 mujer
San Jose, 1992
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ofrece la institucidn eclesial, no cabe
duda de que el pueblo catdlico da
lecciones de una eclesialidad reno-
vada. Ya no valen las intimidaciones
ni las exclusiones. La expenencia de
la fe, en el seno del pueblo, esta
abierta a muchas tradiciones religio-
sas y a las diversas denominaciones
cnstianas Los fanatismos son
asuntos de minorias maltratadas por
esquemas intolerantes. La gente
mas bien disfruta su compartir la fe
con ofros, el ser comunidad, trabajar
por un mundo mejor, cConversar con
Dios y confiar siempre en su salva-
cibn. Estas realidades comunitanas y
simbolicas son matrices para conti-
nuar repensando la fe

Nociones de Dios

Basicamente se trata de una teclogla
espiritual, simbdlica, compartida y
comunicada a ofras personas,
puesta en practica de manera coti-
diana y en especial en la compasion
y la solidaridad. Asi es como el pue-
blo sencillo habla de Dios; lo hace
con base en su hablar a Dios, y al
comportarse de acuerdo con el Dios
de la vida. Cabe apreciaria, no espe-
culativamente, sinc con un sentido
de comunion. A fin de cuentas, se
trata de un acercamiento al misterio
de la Revelacion, acogida por perso-
nas que son “otras” (vale decir, ofros
mundos culturales y religiosos). Aqui
podemos recordar como San Pablo
captd el misterio de la revelacidén a
los paganos. Son contextos distintos
pero &l mismo reto: visualizar las
formas insospechadas y sorprenden-
tes como “Cristo estd en medio de
nosotros” (Col. 1.27). A continuacion
resefio nociones que he recogido en
grupos populares en varios lugares
del continente; tienen sus ambiva-
lencias; y requieren de esclareci-
miento

" Estas noclones de Dios las explico en el

capitulo B8 de: J. L. Gonzdlez, C
Brandao, D. lrarazaval, Catecismo
Popular, Petrdpolis, Vocas, 1992

pags. 192-197. La lamada religidn
popular alimenta e inlerpela la labor
tecldgica, sobre esto, ver J. Estrada

La transformacion de la religiosidad
popular Salamanca Sigueme
1888, pags. 33-38. F. Tomes;

“Taclogla popudar, teologia a pie;
una metodologia teoldgica latinoa-
mencana”, en Pasos, No. T8,
(1958), pag. 19. Ver olros trabajos
en Colombia, citados en la nota 1

La reailidad divina es entendida de
modo local y concreto. Se manifiesta
por medioc de imagenes, lugares,
suefios, acontecimientos densos. A
veces la accion de Dios se reduce a
lograr prestigio social o un bien indi-
vidualista;, esto partidariza y desfigu-
ra la presencia de Dios. Por eso, la
sacralidad local y concreta tiene que
ser evaluada con el cnteno de la En-
camacion, la voluntad de Dios —en el
pobre— de salvar la humanidad, la
plurifacética accion del Espiritu

También se capta a Dios comeo
fuente de alegria comunal. El pueblo
entiende la salvacion mediante el
gozo, el juego, la danza, la bendi-
cion, el amor humano. Todo conver-
ge en una meta: hacer fiesta es una
manera de sintetizar el contaclo y
conocimiento de Dios. Por ofra parte
la mentalidad moderna acentia la
privatizacion del hecho salvifico y se
mercantiliza la diversién. Ante estas
problematicas hay que reafirmar los
principios teoclogicos del Reinado de
Dios y de la Pascua

Resalta asimismo la familiaridad con
Dios. Es invocado como lo mas hon-
do y cercano, con términos como
“Diosito”, “papa nuestro”, es cercano
en el dolor del Crucificado, Por me-
dio de invocaciones marianas, lo
divino tiene rasgos de mujer bonda-
dosa y milagrosa. Dios también es
invocado con humor, ternura, con-
hanza, y se le dingen reclamos e
impugnaciones. No obstante, en la fe
del pueblo existen distorsiones: la
magia vengativa, el subordinarse a
un Ser patriarcal, el devaluarse en
una existencia sacrificial, la complici-
dad con las maldades cotidianas
Todo tiene que es sopesado en la
balanza del Dios Amor

La teoclogia del pobre conjuga la
aracion y la tarea humana. Dialogan-
do con Dios es como la gente en-
iende la trascendencia; y esto es
ingesligable con hacer lo posible —
por los demas y pos uno mismo—
para vivir feliz. Esta modalidad de
mistica y praxis caracteriza el univer-
so de ntos, la sacramentalidad, la
ética, en los sectores populares
Existen, sin embargo, posturas fata-
listas y a veces idolatncas, Algunos
todo lo atribuyen a Dios y asi viven
resignadamente. O bien se absoluti-
ra el exito y el dinero. Por eso, siem-
pre hay que ver en que medida los
signos de la Pascua cristiana estan
presentes, o estan ausentes, en las
nociones sobre Dios
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En conclusitn, en medio de sus
ambivalencias el pueblo pobre tiene
solidos cimientos teologicos. No son
infalibles, ni estan inmunes al peca-
do; cada uno tiene que ser evaluado
a la luz de la Revelacién. Me parece
que son cimientos solidos y razona-
bles, tanto para los pobres gque los
elaboran como para el conjunto de la
Iglesia. Con facilidad uno puede elo-
giar la fe del pueblo latincamercano,
pero su saber teclbgico no suele ser
reconocido por mundo profesional. Se
trata de modos de comprender el Mis-
terio. Al respecto, tengamos presante
que |a verdad es don del Espiritu, reci-
bido y comunicado por la comunidad
eclesial. Ni un grupo particular, ni un
dictamen jerarquico, pueden adue-
narse de la verdad

Materiales simbélicos. "8

El pueblo va construyendo su teo-
logia porque cuenta con una amplia
gama de ricos materiales. En éstos
sobresale lo simbdlico, que conlleva
mayor universalidad. La vivencia
simbdlica permite a cualquier co-
munidad participar y entender a su
manera el contenido de la fe. El
simbolo es una apertura al Misterio

Esto es distinto de la sistematizacibn
ensdita, que circula por pocas ma-
nos. La erudicion suele proceder
asi: examina la condicidn humana
usando la filosofia vy las ciencias
sociales, reflexiona con base en
texdos biblicos, comentarios patristi-
cos y del magisterio, y concluye con
aplicaciones a la accion pastoral de
la Iglesia. Sin duda es un trabajo
arduo y valioso, aungue privilegia al
conocimiento conceptual y la capaci-
tacibn de especialistas. Es una
forma de hacer teclogia cargada con
las preoccupaciones socio-culturales
de la dirigencia eclesial y sus estruc-
turas. El razonamiento es trifasico;
verdad, cuestibn ambigua —que
requiere aclaracion y correccidn—,
falsedad. Esta sistemalizacion pro-
fesional aporta muchas luces a los
sectores ilustrados, presta un senvi-
cio al magisterio, y, en la medida que
asume la critica modema, confronta
el fundamentalismo.

oy a mencionar materiales simbdli-
cos con los gue piensa el pueblo
Elios hacen referencia a toda la
condicion humana, y en especial a lo
cotidiano. Manifiestan gran calidad
espiritual. Hay saber propio, y tam-
bién dialogo y transaccion con otros

modos de practicar y conocer la fe.
Por otro lado, existe una produccion
simbdlica de caracter mundial y local
en la que el puebio es tratado como
objeto: asi ocurre én gran parle de la
publicidad comercial, los medios de
comunicacion masificadora, los sim-
bolos de poder econdmico y politico
Son factores que eslan presentes en
el imaginarioc de la gente comun;
distorsionan y hasta pervierien su
gabiduria crayente. Aqui el problema
principal es la mercancia capitalista
como simbolo totalitario y discrimina-
torio (“con dinero todo es posible”,
“tiene dinero=vale como persona”)
En este escrito subrayo materiales
que tienen significacion positiva para
la fe y forman parte del trabajo leo-
logico. Antes de enftrar en cada ru-

bro, una anotacion general

Lo simbdlico, al ser polivalente,
muestra la complejidad y profundidad
de la realidad y esta abierto a mu-
chas interpretaciones. Me parece
que los simbolos en las relaciones
humanas y en los ritos religiosos son
los que comunican niveles muy profun-
dos de la revelacion de Dios, pero
estdan marcados por una cantidad de
factores ambivalentes y negativos. Hay
espacio para varias formas de captar y
evaluar los simbolos. No son univocos,
mas bien favorecen el pluralismo y el
didlogo entre sensibilidades

Consideremos un caso coriente: la
enfermedad. El relato de una dolen-

cia puede contener la intervencidn de
un ser sagrado y explicar de manera
simbdlica el paso del malestar al
bienastar. Al respecto, caben varias
interpretaciones. Una ées la convic-
cién fundamentalista de que la per-
sona es sanada gracias a un sanlo,
la Virgen, o Cristo, no hay mas gque
explicar. Otra pista teclogica es la
correlacion entre la voluntad de sa
narse, la accidbn de una persona
curandera y la gracia salvifica. Otra
postura es vincular la protesta ante la
injusta enfermedad con la misericor-
dia divina. Otros atribuyen el cambio
de situacion de salud a la “suerte”™ —
una especie de cosmovisidn secula-
rista—. En otras palabras, dentro de
los estratos populares hay una serne
de puntos de vista y una controversia
teclogica acerca de su universo
simbdlico. No estamos pues, en un
terreno simple y unidimensional

Quiero comentar cinco materia-
les tleologicos: icono, lectura
biblica hecha por el pusblo, rela-
to sobre algo maravilloso, testi
monio  histérico y creyente,
comprension del rito. A veces se
sugiere que malteriales como
éstos sean afladidos al trabajo
‘oficial”, por ejermplo a la do-
cencia académica o a un pro-
nunciamento de la autondad
eclesial. No se trata de un es-
quema conceptual sea adoma-
do con hechos de vida del pue-
blo. Mas bien se trata de pensar
de otro modo, de trabajar meto-
dologicamentes con matenales
producidos por el pueblo de
Dios y dialogar de manera criti-
ca con las comunidades que los
producen. Como dice Fernando
Tomres: seprocura la ampliacion
de la racionalidad teoldgica
mediante la recreacién de un
paradigma. Que haga justicia a
una racionalidad simbélica/mitica
Yy a otras logicas propias del
mundo popular..que esta en
continuidad con el mundo sim-
bolico de la cultura semitica
(biblica) y de las culturas popula-
res latinoamericanas, herederas
de elementos simbdlicos propios
de las culturas originarias, afri-
canas, asialicas

Con esta intencion —y no la “usar” o
“rescatar” cosas de la base— se va
replanteando la labor teologica en la
comunidad eclesial (3
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Situacion de la teologia al final del

siglo XX

Pedro Trigo

Tadiogo, Venezuaia

Al cerrarse el siglo puede resultar instructivo hacer un
balance de lo adquindo, que nos queda como un tesoro
para cultivar y profundizar, asl como de las debilidades
gue tenemos que superar, de los vacios que hay que
llenar y de los retos nuevos que debemos afrontar. Lo que
expondre es mi vision personal. La comparto como un
modo de dar que pensar y estimular otros puntos de vista

1. Acontecimientos histéricos ¥ refiexion
teolégica ' Xl

El acontecimiento de mas peso teologal del siglo XX creo
gue han sido los procesos de descolonizacion de Asia y
Africa. Las lglesias, identificadas con los paises coloniza-
dores, no comprendieron ni acompafiaron esos procesos
y los cristianos contribuyeron decisivamente a que no
dieran de si, se trabaran y aun revirtieran. Esto no ha
cambiado significativamente sino que, sobre todo en Afri-
ca, ha ido agravandose hasta el dia de hoy, lo que lleva a
preguntarse por la fidelidad de las Iglesias al Espiritu. El
gue la teclogia no los haya lomado en cuenta como
acontecimientos salvificos decisivos y el que no haya sido
capaz de teorizar sobre |la calidad de un cristianismo co-
lonizador indica su falta de trascendencia y su reduccion a
gxpresion de las virtualidades y limitaciones de |la cultura
occidental

El siglo se cierra con una nueva figura histérica: el Ocei-
dente mundializado, Mo es adn historia universal ya que,
aungue si lo es su ambito, no lo es el sujeto, que sigue
siendo el Occidente y los paises asiaticos occidentaliza-
dos. Esta nueva época que se abre contiene virtualidades
inéditas, tanto para la vida como para su calidad humana;
pero no menos grandes amenazas, sobre todo por la
direccion insolidaria que hasta hoy prevalece. Un caso
especialmente significativo de esta situacion ambivalente
es la incidencia tendencialmente ilimitada que tienan las
decisiones cientifico-técnicas en al mantenimienta de la
vida v en su diseno, una novedad historica, que no puede
omitir una teologia responsable. Pero el talante instalado
de la comunidad teolégica le ha impedido asumir una
posicidn confesante y sigue presa en su cautividad babi-
ldnica

Aunque lo dicho sea lo que dé el tono, sin embargo el
socialismo sirvio para avivar la conciencia etica y dio asi
gue pensar a los tedlogos de mas envergadura. También
el holocausto judio sirvio de revulsivo para despertar a
algunos de su buena conciencia y acceder de algun modo
a la realidad, distinguiéndola realmente del establecimien-
to. A partir de la segunda mitad de los afios 60, una pare
de la Iglesia latinoamericana (incluidos bastantes tedlo-
gos) participd en los procescs de desarrollo integral que
condujeron a las luchas de liberacion, que, a causa de la
violencia terrorista del Estado, cobraron miles de martires,
desde catequistas y delegados de la palabra hasta obis-
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pos. Esta solidaridad llevo a esta Iglesia a un cambio de
destinatario privilegiado (los pobres), de condicién social
(pobre) y de ubicacion (entre los pobres) que la tomo
sacramento real de salvacion

Pero en general la sociedad de bienestar ha servido de
opio castrador para la generalidad dando como resultado
una teologia establecida. Por eso no reacclona tedrica-
mente ante la polanzacion suicida producida por la entro-
nizacién sin contrapeso del capital y el mercado

2. Planteamientos mas fecundos |

La teclogia logrd en el siglo XX lo que podemos llamar su
normalizacion como disciplina universitaria. Esto es muy
positvo por o que supone de apertura honrada a los
temas y epistemologia de la época para ganar en ella
carta de ciudadania, para lograr una inteleccion mas
perspicaz del misteno cnstano y para dar su aporte es-
pecifico en el seno de la cultura. El problema estriba en
que esa normalizacion ha equivalido la mayor parte de las
veces a una integracion al establecimiento, s decir a una
instalacion, con la consiguiente falta de trascendencia
Esta es para mi la miseria de esa enorme floracion

De todos modos no han faltado pioneros que lograron
ponerse a la altura de su época como un modo de res-
ponsabilidad, desde el contacto real con el misterio cris-
thano, UDesae ahl se pudo superar tanto la teclogia liberal
como el sistema neoescolastico (totalizacidon objetivadora
y por tanto vacia, del misterio cristiano), vy emprenderse
una teologia de cuestiones en busca de una organicidad
real y estructuralmente abierta. Sin embargo la teclogia
escolar ha vuelto a la pretensién panoramica sin percatar-
s& de gue poseer como una precomprension doctrinal
toda la doctrina dificulta y casi impide llegar a plantearse
preguntas verdaderas y llegar a poseer realmenta algunos
articulos del Credo

Entre estos planteamientos reales que han dinamizado la
teclogia del siglo XX citaria los siguientes:

* La reaccidn de Barth ante la teclogia liberal procla-
mando la trascendencia de Dios y la necesidad de
aceptar su designio

« La concrecidn paraddjica gue hace Bonhoefler de
este planteamiento al afirmar que es cristiano quien
acompana a Dios en su pasion (en el doble sentido
de la palabra) por el mundo

+« El giro antropolbégico no reductor emprendido entre
olros por K. Rahner

« La historizacion y dialectizacion de este programa que
representan Moltmann y Metz.

s« La idea conciliar (desarrollada sistematicamente por
Schillebeeckx) de que fuera del mundo (es decir de la
encarnacion solidaria en él) no hay salvacion

+« La opcion preferencial por los pobres (planteada por
la Iglesia latinoamericana en Puebla y aplicada por
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Juan Pablo Il a toda la |glesia) como perspectiva no
solo vital sino epistemeologica de cualguier teclogia
gque aspire a recibir el nombre de crishana

¢ La insistencia de Gustavo Gutierrez de que la teclogia
es acto segundo y que los trascendentales de la teo-
logia son la contemplacion, el cara a cara con los po
bres y |la praxis de liberacion

« La utilizacién de la realidad discernida como lugar
teclogal primordial, que lleva a cabo sistematicamen
te Jon Sobrino

Aunt

para mi lo mas decisivo para la teologla cristiana

porque posibilita gue se exprese como calolica— es el
surgimiento incipiente de las teclogias asiaticas y africa-
nas, precedido por el nacimiento de la teclogia latinoame-
ricana, gracias al impulso conciliar asumido creativamente
por Medellin

3. Adqguisiciones de la teclogia en el siglo
XX que como tradiciones deben proseguir
en el siglo XXI

La primera tradicion que debe no sblo proseguir sino
profundizarse as |a que relativiza el estatuto de la teclogia
como un saber provisional, fragmentario, con fueres
dosis proyectivas (y por tanto contaminado de idolatria), y
por eso necesariamente plural y en didlogo (no en mera
coexistencia pacifica) para que llegue a constituirse como
catol ¥ sin embargo capaz de expresarse con sentido
acerca del misterio de salvacion revelado en Jesus de
Mazaret, que la sobrepasa absolutamente, un saber por
es0 no absoluto sino nistonco, tradicional y eclesial, aun-

que no fundamentalista, ya que a8 una funcion del Espiri-
tu

La segunda fradicién que debe profundizarse es la que
anrma la soberania absoluta de Dios, ligandoia al ejercicio
de su libertad gue libera, comprendidas ambas desde el
Amaor como primar nombre revelado de Dios. Eso significa
eliminar de Dios la nocion de poder como capacidad de
imponarse, ¥ sustituirla por las energias creadoras de ese
amor que traspasan a la muerte ¥ hacen concebible |a
pasion de Dios por el mundo como dinamismo salvador al
s0mos invitados a asociarnos. El requisito para pro
fundizar esta tradicion s un modo de produc
(incluido la lucha por
stico) y por tanto del esta
que se le haga posible participar de la pasion de Dios y
comprender el senlido de su soberania y de su libertad
gin la contaminacion del modo comao los ejerce y entiende
esta figura historica. Solo desde esta perspectiva podra
desarroliarse una teclogia de la creacion que no sea ni la
justificacion sacralizadora del impulso de autoafirmacidn
del Occidente ni su alternativa depotenciada, que es en
realidad su complemento

que

on teologi-
mpartir el

imiento, para

La tercera tradicion con futuro es la que asume el giro
antropologico de la teclogia a partir de la encarmacion del
Hijo de Dios y consigulentemente de su humanidad con-
creta, Hasta ahora ha sido expuesto mas bien programati-
camente; falta casi del todo el desarrolio historico y con el
la formulacién asin a de lo que podriamos llamar el
paradigma de Jesus. Esto significa superar interpretacio-
nes de este paradigma al estilo de Feuerbach o de la
teclogia de la muere de Dios. Una antropologla trascen-
dental (sea como condicion de posibilidad de esta teclo-
gia o como acontecimiento) no es lo mismo gue una an-
tropologia trascendentalizada. Por eso estle giro antrapo-
ygico ha de realizarse en el seno de una teclogia trinitana
( irrollada desde la Trinidad econdomica), y a partir de
una éfica que integre aiteridad y comunion, superando al
etnocentismo vigente. Desde ahi cobra su sentido la
expresion emblematica de Juan Pablo Ii: los seres huma-

nos, caminos de Dios

La cuarta tradicion teclogica que aguarda ultenores desa-
rrolios es la que parte del redescubrimiento de que los
pobres son los destinatarios privilegiados del Reino vy el
primer sacramento de Jesds, y de que la accidbn mesiani-
ca por excelencia consiste en su evangelizacion y hbera-
cién; y convierte a estos contenidos medulares en pers-
pectiva teclogica. El resultado de esa evangelizacion son
los pobres con espiritu, corazon de la lglesia. Si Dios les
ha gquendo comunicar el misterio de salvacion de que es
portador Jesus, misteno gue oculta a los entendidos, eso
SIDH.'._'.C.'JI que los [%!.":‘I|'Z}'.: 0S8 precisamos .'::H sU mediacion
para acceder a &l y lograr asi que |a teologia sea densa
Esto requiere cambios sustanciales en el modo de pro-
duccidn teologica, que no debe perder su caracter cientifi-
co, pero si ganar en sabiduria y trascendencia

4, Tareas prioritarias para la reflexion
teoldgica en el comienzo del siglo XXI

La tarea prioritaria para la reflexion teologica en el siglo
XXl es conectarse con la reflexion tecldgica que se hace
en los terceros mundos, tratar de comprenderla (mas alla
del estado mds o menos incipiente de su formalizacion),
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preguntarla, estimularla y dialogar con ella. Seria decisivo
gue este conocimiento interno lo podamos tener entre
nosotros los teclogos de los lerceros mundos, de modo
que evitemos el peligro de configurarnos segun los pres-
igiosos patrones metropolitanos y nos atengamos a
nuestra escuela verdad, dialogando, eso si, con ellos. El
presupuesto del didlogo es que Dios quiere que la teole-
gia cristiana sea catolica y que no podra serlo mientras no
entremos en el paradigma de Pentecostés, Este paradig-
ma &5 inasequible mientras una de las teologias aparezca
como el patrdn que mide a las demas. Pero la teologia
occidental no se relativizara hasta que no sea consciente
no solo de sus limitaciones sino de su falta de trascen-
dencla por expresar mas sus propias concepciones tras-
cendentalizadas que el misterio de Dios revelado en Je-
s(s de MNazarel Haslta que no se constituyan diversas
teologias cristianas y se entiendan a si mismas en dialogo
fraterno desde el Onico Espirtu (que pone la diferencia y
la mantiene unida en caridad y libertad) no arribaremos a
una verdadera catolicidad. Este dialogo incluira sin duda
la eritica, pero sera fundamantalmente constructivo.

La segunda tarea no es tampoco contenidista sino de
perspectiva. En esta figura histdrica (el Occidente mun-
dializado) de transicion hacia la.primera figura de la histo-
ria universal urge que los tedlogos nos cologuemos a la
altura del tiempo (asumiendo los bienes civilizatorios y
culturales que contiene la actual figura histérica) pero
desde las victimas (los exciuidos v los oprimidos) que son
la mayor parte de la humanidad. Es la concrecion de la
encarmacion solidania, santo y sefia del Concilio, qgue
autentifica su entrafia cristiana al asumir su caracter ke-
notico. El ‘fuera de la humanidad no hay salvacion' se
especifica cristianamente como ‘sdlo desde los pobres
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hay salvacion para todos’, solo desde ellos es posible
ambar a la universalidad concreta. Esta perspectiva des-
de el reverso de la historia no puede dejar de incluir |a
condicién cultural de los pobres vy en ella su vivencia reli
giosa

Tres tareas metodologicas de largo aliento serian las
siguientes

« Primera, que la teclogia cristiana reasuma que la
revelacion cristiana s buena nueva y gue por tanto
también debe serlo la teologia, si guiere retener esa
cualificacion de su objeto, es decir referirse realmen-
te a él, trasmitidlo en su verdad. Es la dimensidn res-
ponsable, pastoral, sello de toda teologia que, en su
aceptada provisionalidad, aspire a trascender

« La segunda se refiere a la relacion mutua entre exé
gesis y teclogia. La exégesis, encerrada en su tomre
de marfil, corre el grave riesgo de la insignificancia, a
la vez que priva a la teologia de esa referencia pri-
maordial que puede liberarla de la reduccidn a su
propia cultura, Este dialogo exige una mayor respon-
sabilidad a los exegetas y a los tedlogos una mayor
aperiura

» La tercera tarea se refiere a un uso mucho mas cua-
Ificado de la interdisciplinariedad en la teologla, co-
mo lo va incorporando la exagesis. El confinamiento
de |a teologia a lo intrateoclogico la vuelve a la postre
insignificante
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Teologia y nuevos paradigmas

Fr. Luiz Carlas Susin
SOTER'
(El eriginal brasileno del articulo que presentamos consta
de cuatro panes. Las dos pnmeras —interesantes y fun-
damentadas pero un tanto largas— tienen un caracter
mas teorico sobre la discusion en tomo al concepto mis-
mo de paradigma y su aplicacion a la teclogia. Traduci-
mos aqui la conclusion de la primera parte y las dos 0lti-
mas completas: sobre los “nuevos paradigmas” teologicos
que la Sociedad de Teologia y Ciencias de la Religién
(s0TER) de Brasil ha ido encontrando de hecho en su
caminar de casi dos decadas y la presentacion mas am-
plia del paradigma de |la alteridad)

Paradigma como problema (Conclusidn)

En conclusidon, el término paradigma tiene problemas y
limites, pero su uhblizacion puede ser de provecho. Por
e50 vale la pena recordar, en sintesis, los principios escla-
recidos por Thomas Kuhn para que una teoria cientifica
pueda consolidarse como paradigma. Sera hasta fasci-
nante el trabajo de verificar la utilizacion de esos princi-
pios en la teclogia:

a) ser lo mas exaclo posible, al menos en sus conse-
cuencias, gue deben ser matematizables y experi-
mentalmente comprobables
ser consistente, sin contradicciones internas e inteli-
gible para la comunidad cientifica
c) ser amplio, permitiendo asi generalizaciones y transi-
tividad mas alld de un campo restringido
ser sencillo, @s decir, no complicado o que parezca
complicado
ser util, ser fructifero, en dos direcciones, ayudando
con su novedad explicativa a comprendar mejor la
realidad de los fendmenos, vy ayudando a hacer un
puente an direccidon a la practica, como conocimiento
aplicable

b

d)

{21]

Una Busqueda

El itinerario de la Sociedad de Teologia y Ciencias de la
Religidn (S0TER) de Brasil, fundada a mediados de los
ochenta, no pretende ser un paradigma sing un sintoma
en la travesia hacia los nuevos paradigmas y en la madu-
racion de un pensamiento al mismo tiempo comuin v plu-
ral. Presento ahora este itinerario como una contribucién y
como materia sujeta a discusidn

Las circunstancias de la fundacién de SOTER entran en su
biografia. A la mitad de los ochenta estallaron las tensio-
nes y discusiones sobre la teologia que se producia en
América Latina. A nivel interno e internacional, sobre todo
con la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe
Especialmente tenso fue el acto de fundacidn por exigir
una teologia comprometida en su hermenéutica con la
opcion preferencial por los pobres, sin renunciar a sus
aspectos académicos. Flotaba en el aire una como ame-
naza de dividir a los tedlogos y confundir la Iglesia del

? sociedad de Teglogila y Cilencias de la Religion

Brasil, aunque la intencion explicita era exactamente
evitar la dispersidn y congregar los esfuerzos. En 1988, el
Congreso sobre Teclogia y Politica, significd el punto
crucial de essas tensiones aumentadas por la reaccion al
documento vaticano sobre la vocacion eclesial del tedlo-
go. La unidn de los tedlogos en una sociedad en la que la
comision episcopal de la doctrina estuvo normalmente
presente desde el principio sin censuras, en la que los
teciogos mas productivos y reconocidos se unieron an la
bisqueda de un sentido comin, en la que la propuesta
ecumeénica significd también tolerancia y paciencia con las
diferencias internas, evitd la dispersién y pérdida de
energias. Pero en ese tiempo surgian nuevas preocupa-
ciones —nuevos lugares teoldgicos— nuevos enfoques,
0, quizd, se comenzaba a resituar la opcidén por los pobres
&n un paradigma nuevo

En 1988 se celebrd en Brasil el centenario de la discutida
Ley Aurea que daba formalmente la libertad a todos los
esclavos negros. La Iglesia planed la Campana de la
Fraternidad de la cuaresma en torno al asunto. El movi-
miento Conciencia Negra ya venia discutiendo acalora-
damente esta memoria, y sobre todo, el presente de la
cultura negra en el pais. Lo cual no dejd de afectar las
discusiones internas en la iglesia en la gue los agentes de
pasloral negros hablan mostrado gran vitalidad. Uno de
los frutos mas promisorios de ese itineraric es el Grupo
Atabague: Cultura Negra y Teoclogia

Caminamos con toda América Latina hacia 1992, hacia
los 500 afios desde Cristdbal Colon v hacia Santo Domin-
go, abriendo nuesira reflexién teologica a las culturas
indigenas, a las cuestiones de inculiuracitn. Hasta me-
diados de los noventa la "cultura™ ocupd el centro el cen-
tro de nuestra atencién y de nuestros congresos. Con la
teclogia de la inculturacion y la inculturacion de la teologia
pasamos de los conceptos todavia genéricos y de los
criterios que servian de prolegdmenos y descendimos a
los temas mas concretos. Se da un cambic de nombres
en el area que parece sencilla pero que fue sintomdtica: si
hablamos de inculturacidn de la teologia —y no sdlo del
gvangelic— y si entendemos que toda cultura tiene la
religibn como su alma pues encuentra en la religidn su
inspiracidbn mas profunda asi como toda religion encuen-
tra @n fa cultura su expresion, entonces toda cultura tiene
SuU pensamiento religioso, su teologia. "Desde” la cultura,
pues; no "sobre” la cultura, se pasa a hablar de “teclogias
interactivas” como algo mas apropiado gue “inculturacién
de |a teclogia”. Se trata de un dialogo de culluras, de
religiones y de teologias

Interesa subrayar aqui, conforme al itinerario hechao, la
coherencia, la organicidad vy la linea de continuidad entra
la fundamental opcién por los pobres y las teclogias de
las culturas negra e india, ya sea en su aspecto critico, ya
sea, principalmente, por su rica contribucion al actual momen-
fo de la teclogia cnstiana de pluralismo religioso v teoldgico
La extrafia afirmacion de gue se trataria de un suceddneo y
de un alibi de la teclogia de la liberacion, ademéds de ser una
afimacion superficial, tiene resabios de maldad. Se puede
decir que apenas estamos comenzando una nueva etapa
que abre a América Latina a ofros continentes llenos de
recursos religiosos y teologicos. El nombre de Jacgues
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Dupuis v su libro Hacia una teclogia cristiana dal pluralis-
mao refigfoso” ocupa actualmente el centro de una contro-
versia muy significativa no sdlo para Asia o para Africa
sino ciertamente también para América Latina. ¥ es bien
posible que su texto tenga un destino parecido al texto fun-
dacional de Gusiave Gubémez3. Hay quien afirma aqui un
‘nueva paradigma™: el del pluralismo religiosod. Tal ver la
palabra "enfoque” diga poco: Tal vez quepa también la afir-
macion de un nuevo “lugar teolbgico”, extremadamente com-
plejo en su pluralismo, promisorio y fecundo en sus recursos
De cualquier forma estamos llamados a pensar dentro del
pluralismo polifénico desde América Latina

La 50TER hene aclualmente un “Espacio-Mujer”, Es fruto
de un camino y de una presencia creciente de tedlogas en
la sociedad. El “principio misericordia” tan caro a la teo-
iogla en nuesiro continente encuentra en el utero y en la
sensibilidad femenina su expresién mas alta. Las mujeras
han sido una fuente suave de resensibilizacion y de co-
reccion para nuestra teclogia todavia demasiado marca-
da por nuestro patriarcalismo. Se sabe que la teclogia
feminista no trata solo de temas que se refieren a las
mujeres, y que lampoco quiere quedar aislada al tratar de
las cuastionas de
genera, Como en el
caso de la cultura, el
‘génera” No es Cues-
libn de enfoques sino
&5 una “oplica”, y mas
gue es0, es sensibili-
dad, sentidos y cuerpo,
desde donde se piensa
tecldgicamente Des-
pués de una tradicion
de caracter patriarcal
esterlizada or  un
racionalismo abstracto,
las mujeres estan
ayudando a recuperar
la corporeidad y Ila
refacidn de género que
marcan y pemiten una
mistica mas alta. Sin
embargo también en
50 eslamos comen-
zando: en la soter se ha visto crecer la parlicipacion de teclo-
gas, pero no se ha dedicado todavia un congreso entero a
la revolucidn de las relaciones de género en nuestro me-
dio ¥ sus implicaciones en nuestra teologia

? Version brasilefia en Paulinas, 1999, Texto onginal: Verso una
leoiogia cnistiana del pluralismo religioso, Quernniana, Bres-
cia, 1887

' Sobre esa posibilidad, véanse los comentarios de Geffré C
Professio Théologian, Quelle pansde chrdfienng pour le XX1
siecls, Albin Michel, Pans, 1899. También la presentacion y
comentario de la controversia en Teixeira, F; “A teclogia do
pluralismo religicso em gquestac”. en Rewvisla Eclesidslica
Brasileira, 235 (seli 19588), 591-617. Los nuevos paradigmas
resultantes del dialogo interreligioso en Fabn Dos Anjos
(org) Teologia & novos paradigmas, Soter/Loyola Sao Paulo
1886, pp. 105-133

"."n:re_,emr}'; Geffré C. Op. cf. 137-155

¥ Sobre genero, teclogia feminista y nuevos paradigmas, véase el
“slatus guaestonis™ en Tomita L. E A teclogia feminista no
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La ecologla —que tiene ahora como referencia en Brasil
el nombre de Leonardo Boff y sus ya numerosas publica-
ciones— cuenta también en Ameérica Latina desde poe-
tas-tedlogos de la altura de Emesto Cardenal y de Pedro
Casalddliga hasta el pericdista-tedlogo Frei Betic, y en la
vertiente mas académica a Juan Luis Segundo. La eco-
logia es ya mas que un tema emergente; s la pretension
urgente de ser un paradigma, el paradigma mas amplig
heolistico por antonomasia, que abarca los confines del
universo ¥ lo cotidiano de cada creatura en una
penjoresis (mutua inclusion y mutua relacion) vital

Ha habido resistencias e interrogaciones. Entre ellas: abrir
nuesiro peansamianio a un universo ga billones gde anos
luz, ino es una forma de desviarnas del duro terreno de la
economia y de la politica en donde sufren los pobres? En
ese paradigma eminentemente holistico jno se agiganta-
ria tanto la complejidad v la fluidez hasta el punto de en-
regarnos a una “cosmoficacion pantocratica”, enfriando
nuestros compromisos y responsabilidades? Por otro
lado, en el extremo opuesto, &l antropocentrismo gue

estaba secuestrando la hermeneutica de los relatos de |a
creacion vy

levandonos a una falta de aulenticidad, se
filtraria todavia dentro
del nuevo paradigma a
traves del resistente
principio antropocéntri-
co. Era un “punto cie-
go~ y una trampa fesb
vamenie aceptada por
el ecologismo cristia-
no-. Leonardo Bofi en
sus textos trabaja cada
vez mas sistematica-
mente para que se
entienda la ecologia
como paradigma. El
grito del oprimido y dal
insignificante y exclui-
do de un sistema de
globalizacién para los
privilegiados, gana por
el contrano una nueva
dignidad y nuevas
posibilidades Boff
trabaja exactamente en la direccidn de repensar lo que vio
antes a partir de lo nuevo. Evidentemente ha hecho un
esfuerzo enorme de trabajo interdisciplinar, método propio
de una nueva condicién paradigmatica del actual estadio
del conocimiento. En direccidn a esa interdisciplinariedad
camind ultimamente la S0TER

La economia pensada inclusive en categorias religiosas y
teoldgicas, ejemplarmente representada por la publicacion
de La idolafrfa del mercado de Hugo Assmann y Franz
Hinkelammenrt, reprasento un eénsayo maduro y nuevo én

contexto de novos paradigmas’ en AAVVY, Teologia Aberfa
a0 fufuro, SolerlLoyola Sao Paulo 1897, pp 141-154. Tam-
bién Brandao M. L.. R.; "Genero e experiencias das mulhe-
res’, Ibidem pp 155-165. Rosado Munes M. J. F.; "Género,
saber, poder @ religiac®, en Fabri Dos Anjos (org) Teologia e
nowvos paradigmas, op. cit. pp 89-104
® Véanse los contundenies andlisis criicos de Asmann, H

"Ecoteclogia: um ponio cego do pensamento cristed” en
AAVY, Teologra aberta ao fuluro, 192-208
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la teclogia de la liberacién, gue sa venla ocupando mas
con los aspectos politicos de la sociedad. Significd una
metodologia no solo interdisciplinar, sino transdisciplinar,
haciendo transmigrar conceptos fundantes de un area
epistemnolbgica para otra, en muchas direcciones, en una
red compleja, pero también unitaria’. A pesar de |la exira-
neza, la interseccion de la economia y la teclogla creo
escuela. Munca se hablo de "nuevo paradigma”™ en este
caso, sino de interdisciplinariedad y transdisciplinariedad,
lo que, de cierta forma, como ya hice alusidén en el primer
itemm, desborda los paradigmas establecidos. El seminario
que reunid una porcidn de tedlogos latinoamericanos con
René Girard en Piracicaba, San Pablo, en 1880, incre-
mentd [a interdisciplinariedad y permitid nuevos cruces
epistemologicos y nuevas hermeneauticas

Los dos congresos de la SOTER gue siguleron al congreso
sobre nuevos paradigmas fueron ejercicios aminentemen-
te interdisciplinares. El primero al adentrarse, desde dife-
rentes oOpticas —socioldgica, psicolégica, antropolégica,
biblica— en la experiencia religicsa y en el fendmeno
religioso del pentecostalismo.” El segundo tal vez de
manera un tanto grandiosa y provocativa, pretendio ser un
gjercicio entre teclogia y ciencia en torno del universo y
de la vida, desde la teclogia de la creacion hasta la espiri-
tualidad, reuniendo fisica y genética por parte de la cien-
¢ia, ¥ budismo, judaismo y cristianismo por parte de las
religiones. Las consecuencias para una antropologia
teclégica ¥y para la bioetica son tan complejas como el
tema. Al fin y al cabo, "una mirada interdisciplinar sobre el
universo tiene también un caracter eminentemente ético,
ecologico, ecumenico, econdomico: la casa de la vida" o
Ese ejercicio tiene precedentes sobre todo en la Sociedad
ltaliana de Teologia. Lo que realmente importa, tal vez
mas que 2| objeto inmenso y complejo —si as que todavia
lo podemos llamar “objeto™— es el ejercicio interdiscipli-
nar y el aprendizaje que implica mucha informacidn y
mucha capacidad de didlogo. Pero es bueno subrayar
interdisciplinariedad y transdisciplinariedad no son para-
digmas, sino metodologias que suponen una mentalidad
tal vez postparadigmalica, o al menos gue apuntan hacia
el paradigma de la complejidad

Alteridad como paradigma

Alteridad es utilizada todavia timidamente entre nosotros
en América Latina, como una categoria antropoldgica en
el tratamiento de la relacion de género y sobre todo en la
relacidn de cultura, en verdad es una propuesfa de para-
digma. Maduré con el pensamiento judaico del Gltimo
siglo. Desde el libro clasico La de
Franz Rosenszweig, practicamente todos los grandes
pensadores judios de fines del siglo se confrontaron con
el holocausto de la segunda guerra mundial, que obligd a
dos actitudes: una de critica global a la civilizacién da

esiralla de la redencion

" Sobre aste asunto. Asmann, H., "Teclogia e clencias intendis-
)

ciplinaridade e transdisciplinandade™, en Susin, L. C. (org)
Mysite Crealionis-um olhar inlerg e o Lim-

verso, Paulinas, Sac Paulo 1959, pp 85-1
° La preparacidn v el congreso mismo estan publicados en Fabri

Dos Anjos, M. (ong) Expernencia re 3 8-11500 ©

1 GGA

W SverniLrg
Paulinas, Saa Paulo
es0 estd publicado en Susin, L. C.; Myslenum Crealio-
1 oihar imferisc ar sobre 0 Universo
Paulo 1998

Paulinas, Sao

occidente y otra de vuelta a las fuentes v a |08 recursos
de la tradicion. Con es0, nos prestaron un gran servicio a
todos los que tenemos en comun la tradicidén biblica, pero
que dificimente podriamos relacionamos con el texio de
la misma forma con gque se relacionan los judios. Ellos
estan desde siempre sumergidos en el texto, practicamen-
te an identidad con su narrativa

El didlogo entre judios y cristianos acabd revelando, en
ultimo analisis, el lugar teoldgico especial, diferente de
otros didlogos interreligiosos, que la tradicidn judia signifi-
ca para nosotros. La identidad cristiana depende profun-
damente de la identidad judaica, y al mismo tiempo ez en
relacion con ella que logra su distincién y unicidad. En el
concierto polifénico del pluralismo y del didlogo religioso,
las categorias de alleridad e infinitud, por un lado, y de
totalidad e identidad, por otro, pasando por las categorias
de sensibilidad, corporeidad, palabra, significado, bondad,
comprension y sabiduria, nos son servidas con rigor y
abundancia por la fuerza del pensamiento v de la tradicion
judaica renovada

Uno de los mas recientes, riguroso y completo, es Emma-
nuel Levinas'~. Este pensador hebreo hizo un recomido
modelo de éxodo del occidente totalitario, cuya dltima
instancia es la identidad, en direccion al honizonte de la
tierra prometida de |la altendad y la infinitud, bajo cuyo
horizonte la identidad en éxodo convierle fa ontologia en
bondad y ética; la sensibilidad en vulnerabilidad, pacien-
cia y misericordia; la economia en don; la politica y las
instituciones en responsabilidad; la poesia en oracion; la
totalidad y la identidad en expiacién redentora y fidelidad

El paradigma de la alteridad esta absolutamente abierto
—al infinito— para poder dar cuenta tanto de la compleji-
dad como de la procesualidad; tanto de la mortalidad
como de la “nascividad™ (capacidad de nacer). Y es, al
mismo tiempo, absolutamente puntual en el tratamiento
de la nascividad y de la moralidad, de la corporeidad y d

la conciencia, de la economia, de la relacion social, de las
instituciones y de la politica, de |a teoria y del arte, en fin
de la mistica. Como afirma Sobrino, “todo conocimiento
serip avanza en presencia de una aporia” y sufre una
ruptura Ep:;!e.ﬂ'lc-ing:t:a an su camino. El pensamiento de
la altendad, partiendo de una identidad naturalmente
totalitaria, idolatra y narcisista, se confronta con la mas
amplia aporia y sufre la mas profunda inversion, pensan-
do entonces, al mismo tiempo, las heridas y las vocaes que
claman por cuidado y pensamiento vy la revelacion de
alteridad que entonces se devela desbordando cualquier
pensamianto

La identidad puede ser narrada en el viaje heroico de
Ulises, nostalgico retorno a si mismo como aepicentro de
un mar en €l que todas las altendades son vencidas y
domesticadas —viaje traducido por la filosofia en la que el
circulo del aufon engloba el heferon— el orden se llena de
ira delante del desorden, el cosmos lucha conftra lo que je
£s negativo como caos, y el ciudadano contra el barbaro
Pero, en la experiencia paraddjica y metafenomenologica o

"Lab bliografia de Levinas, que cubre un arco que va desde los

afos treinta hasia los noventa, es extensa y ha s5io radu
cida a muchas lenguas. Podemos destacar, Tolallé af infind
Essai sur I’ exteriorité, Nijhoff, La Haye 1861, Aufrement gu'
éire ou au-deld de I essence. Nijhoff, La Haye 1974
gue et infini, Fayard, Paris 1582

i
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revelacion de la alteridad, se convierte en la aventura de
Abraham, viaje sin retomo, cuyo epicentro esta mas alla de
todo desierto en el que la tenda provisoria es lugar de hospi-
talidad y senvicio a quien se levanta desde mas alla de todo
horizonte, donde el heferon llama al aufon hacia el éxodo

Un paradigma sélido es lo que no tiene recelos de con-
frontarse con la aporia ni de sufrir la ruptura epistemaologi-
ca, que toma en serio la pars destruens, la critica v la
relatividad y, si es necesario, hasta la imelevancia. Pero
unicamente puede hacerlo desde la positividad constructi-
va que lo establece como paradigma y permite abnr ca-
mino en medio de la aporia y del dolor del lenguaje. En
teérminos cristianos, podemos ver faciimente tal paradigma
antrado en la pascua, en la muerte y resurreccion
Santo Domingo se sirvid de la pascua para hablar de las
culturas y de la inculturacion, Sin embargo, es peligroso
para el cristiano separar la pascua de Jes(s de su hori-
zonte biblico y del tarreno duro de la historia, una trampa
gue ya conocemos en los diferentes sincretismos de la
historia del cristianismo. Es precisamente este hornizonte
lo gue aqui importa, el horizonte de la altenidad, que con-
juga la identidad con la alteridad, la totalidad con la infini-
tud, las cosas de este mundo con la ética y con las res-
ponsabilidades politicas “de cara al otro” que da amplio
respiro al pluralismo sin caer en la mas peligrosa actitud
delante del pluralismo, mas peligrosa que el temido rela-
tivismo, que es fa indiferencia

El “otro”™ en su asimetria, no puede ser ideclogicamente
clasificado como “Gran Otro™ por un lado, vy la dispersion
de todos los otros, por otro. O entre Dios y el projimo, el
Creador y las creaturas. Desde la condicion de alteridad
la distincion se vuelve impaosible, e intentarlo es asesino
La alteridad del pobre, el humilde, y del Altisimo sin nom-
bre, mantiene una alianza metafenomenclogica en su
misterio de marginalidad y santidad. La altendad del ex-
tranjero, de la otra cultura vy la alteridad doméstica, de
género y de generacion, son extremos de un mismo “méas
alla de todo horizonte”™ completamente presente en la
fragilidad de una paraddjica “presencia como ausencia”
como an &l pudor de la luz en la cual vemos bien todas
as cosas, hasta las otras |luces, otros paradigmas “en su
uz vemos la luz” (Ps. 36.9)

El paradigma de la alteridad —dando densidad ética y
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apelando a la bondad— aclara y hace comprender de
manera coherente y estructurada, las coordenadas de
tiempo vy espacio, la ecologia y la historia, la diferencia y
la relacién. Recoloca la antropologia en el concierto de
una ecologia sin encerrarse en un mero biocentrismo, y la
subjetividad queda firmemente fundada como plataforma
de un mundo por servir, Da significado e inspiracion a la
ciencia, suscita la ibertad y la voluntad, cambia &l "amor a
la sabiduria™ en "sabiduria del amor”, introduce un desig-
nio de bondad en los hielos de la objetividad vy de la teoni-
zacion. Por eso ha sido causa de espanto y traumatismo
no solo en el ambito filosdfico —donde se prueban los
conceptos, las categorias y los paradigmas— sino tam-
bién en los mas diferentes ambitos del conocimiento. En
la actual emergencia del dialogo de las culturas, de |a
relacion de genero, de la voz de la ecologia, en un clima
de pluralismo, es el paradigma de alteridad el que puede
organizar la polifonia de caracter elico, ecumenico, eco-
l6gico —en el que bajo el honzonte de la alteridad la iden-
tidad pueda ser “casa para ofro™— para todos

Examinando las cinco condiciones sefialadas por Thomas
Khun para una buena teoria y para un paradigma confia-
ble, ellas s& cumpien exactamenie en el paradigma de la
alteridad mas desbordando el marco cientifico e integran-
do el conocimiento en lo gue es mas gque conocimiento
organizandose como paradigma y permaneciendo al
mismo tiempo metaparadigmatico. El paradigma de la
altendad es

a) Comprobable, no necesariamente en si mismo, sino
en sus consecuencias, y en este caso exacla y sola-
mente en sus consecuencias, sobre todo élicas y vita-
les, respetando su misterio, lo que indica, méas alla de
las matematicas, mas que un paradigma exaclo, un
exacto paradigma

=

Consistente, sin contradicciones internas e inteligi-
ble, paraddjicamente inteligible mas alla de un clero o
casta cientifica, mas alla de una comunidad circuns-
crita, y conservando al mismo tiempo la inteligibilidad
y la consistencia de su paradoja jamas resoluble en
teramente

c) Amplio, tan amplic ¥ con la posibilidad de transito

entre diferentes campos, gue es absolutamente
abierto, alla donde el firmamento infinito y el
horizonte se abrazan con el paisaje de la
totalidad dandole infinitud

d) Sencillo, dando sencillez, cuerpo y voz —en
la desnudez del pobre, en la suplica del
huérfano, en el temblor de ia viuda, la visita
del extranjero, la fragilidad de las creatu-

ras— a las busguedas que se complicarian

en lo abstracto de la teoria, la institucidn, la

la economia

politica,
) Util, en los dos los requendos. por uni-
ficar la dispersion de sentidos y de fendme-
nos, valorando el pluralisme, luminando la
COmprension; y por ser mas que un puente
para e y aplicable, una conver-
or gtica v a la bondad que
y no ser. Por eso es al

nte y rechazable, exigen-
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Tendencias al finalizar el segundo

milenio

Jorge Alonso

CIESAS Occidenia

Introduccion

En la actual etapa de transicidn de
época marcada por los procesos
sociales y no por fechas, y que tiene
una coincidencia externa con los
cambios de calendarios (gue simbd-
licamente le dan especiales relieves)
se podria encontrar un dina-
mismo (el de la adaptacién del
capitalismo) y tres respuestas
Una de ellas, se creyl perenne
y fue efimera: la de un neolibe-
ralismo, que ahora ha mostrado
su fracaso, Otra tiene que ver
con el surgimiento, no sin con-
tradicciones internas, de una
renovacion de la socialdemo-
cracia. ¥ la tercera, apenas
apuntada, del esbozo de una
alternativa para paises como los
latinoamericanos. Todas tienen
que ver con una toma de posi-
cion ante o que se ha denomi-
nado la glebalizacion, mundiali-
zacion o planetanzacion. Con-
vieng examinar los principales
analisis al respecto

La vision castelliana

El catalan Manuel Castells ha
logrado una importante sintesis,
criticable, pero util para situar
los cambios actuales.

Hay que recalcar que el surgi-
mientc de una sociedad red,
basada en un espacio de los
flujos y en un tiempo atemporal es
nuevo &n la historia

La sociedad se ha ido construyendo
en tomo a flujos de

= capital,

» informacion,

= lecnologia,

= jnteraccidn organizativa,

= imagenes,

» sonidos y

»= simbolos.

Los fiujos son la expresion de los
procesos que dominan la vida eco-

nomica, politica y simbélica. El so-
porte material de los procesos domi-
nantes es el conjunto de elementos
que sostienen esos flujos y hacen
posible su articulacion en un tiempo
simultaneo. Hay una nueva forma
espacial: el espacio de los flujos, gque
es la organizacién material de las
practicas sociales en tiempo com-
partido que funcionan a través de
secuencias de intercambio e inte-
racciones determinadas repetitivas,

programables entre las posiciones
fisicamente inconexas que mantie-
nen los actores sociales en la estruc-
tura econdmica, politica y simbdlica
de la sociedad

La sociedad red estda compuesta por
redes de produccion, poder y expe-
riencia. La sociedad red tiene con-
tradicciones

En todo el planeta se ha construido
una aconomia global dinamica, enla-
zando a las gentes y actividades
valiosas de todo el mundo, mientras
se desconecta de las redes de poder
y riqueza a los pueblos y temitorios
carentes de importancia desde la

parspectiva de los intereses domi-
nantes. El espacio de los flujos do-
mina al espacio de los lugares, y el
tismpo atemporal substituye al tiem-
po del reloj de la era industrial. La
principal fuente de productividad es
la capacidad cualitativa para optimi-
zar la combinacion y el uso de los
factores de produccién basandose
en el conocimiento y en la informa-
cion. Las sociedades son moldeadas
por actores sociales, movilizados en
torno a inlereses, ideas y valo-
res en un proceso abierto y
conflictivo

El mundo actual es multicultural
e interdependiente. Mo pode-
mos menos que constatar la
existencia de una nueva eco-
nomia a escala mundial

La mayoria de los paises se ha
vuelto wvulnerable a los flujos
financieros volatiles

Hay una nueva légica organiza-
cicnal, nuevos metodos de
gestion y desarrollo de redes
empresanales

El desmantelamiento parcial del
estado de bienestar Iimplica
inestabilidad laboral y extrema
desigualdad social. Grandes
sectores de la poblacion quedan
desconectados del sistema
dinamico globalizado

El espacio y el tiempo, dimen-
siones fundamentales de ia vida
humana se han cambiado. El
espacio de los flujos se ha con-
vertidc en la manifestacion
espacial dominante del poder
Regiones y localidades han quedado
integradas en redes inlemacionales
Ha aumentado el trabajo a distancia
El tiempo se ha hecho mas flexible

Las posiciones se definen por los
flujos de la red de comunicacion

El capital se libra de la cultura del
refoj. La nueva economia se organiza
en tomo a redes globales de capital,
gestion e informacion. Hay una red
de capital global e integrada. Hay un
capitalista colective sin rostro, com-
puesto por los flujos financieros que
dingen las redes electronicas. Las
relaciones sociales entre el capital y
el trabajo se han transformado pro-
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fundamente. Mientras el capital es
global, el trabajo es local. Las rela-
ciones de produccion capitalistas
siguen persistiendo, pero el capital y
gl trabajo enden a exislir an espa-
cios y liempos diferentes

La revolucidn tecnolégica acelera-
damente ha ido modificando la so-
ciedad. Estamos ante una diversifi-
cacion creciente en las relaciones de
trabajo. Existe una fuerte interven-
cien de los estados para desregular
los mercados, aunque este proceso
se da en forma selectiva. El neclibe-
ralismo obligo al desmantelamiento
del llamado estado de bienestar. Ha
crecido la compelencia economica
global. Se ha producido una arficu-
lacion mundial de los mercados fi-
nancieros. Lo que ha sucedido ha
sido la incorporacion de los segmen-
los valiosos de |la economia de todo
el mundo, v una acentuacion del
desarrollo desigual. Por su parte, el
sistema politico se ha sumido en una
crisis estructural de legitimidad, en
escandalos, v se ha ido aislando de
los ciudadanos. Han surgido mowvi-
mientos  sociales fragmentados,
localistas y efimeros. Se refuerzan
también identidades primarias étni-
cas, termtonales y fundamentalismos
Se ha dado una destruccidon de or-
ganizaciones tradicionales, una des-
legitimacion de instituciones y una
fragmentacion social. Hay gobiemos
y multinacicnales gue segregan. En
contrapartida ha aparecido la ten-
dencia desde los excluidos a excluir
a los exclusores

El mecanismo de apropiacion de
plusvalia es mas complejo. Al indivi-
dualizar las relaciones l|aborales,
cada trabajador recibe un trato dife-
rente. Una apropiacion creciente de
productores controlan su  propio
proceso de trabajo y entran en rela-
ciones independientes sometidos a
las fuerzas del mercado. Siguen
existiendo la explotacién, el abuso
por parte de guienes controlan los
proceso de produccidn. Pero hay una
segmentacién de la mano de obra
La antigua estructuracién de clases
s& ha trastocado. Siguen los conflic-
tos sociales. Son reivindicaciones de
grupos de interés o revueltas contra
injusticias

Hay crisis del estado nacion por un
lado, y crecimiento de nacionalismos
por ofro, Hay un espacio excesiva-
mente abierto para las economias y
que se intenta cerrar fragmentado
por culturas
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Hay transformaciones en @l mismo
capital, en las clases sociales

Las relaciones de poder tambien han
sido lransformadas. Los actores
sociales y los ciudadanos en general
maximizan las posibilidades de re-
presentacion de sus inlereses y
valores aplicando estrategias en las
redes de reaccion entre diversas
instituciones a diversos niveles de
competencia. La politica informacio-
nal, que se realiza primordiaimente
por la manipulacion de simbaolos en
el espacio de log medios de comuni-
cacion, encaja en con un mundo en
constante cambio. Los juegos estra-
tegicas, la representacion personali-
zada y el liderazgo individualizado
substituyen a los agrupamientos
clasistas, la movilizacion ideoclogica y
el control parlidista. La politica se
vuelve cada vez mas un teatro. Las
instituciones politicas se constrifien
mas a drganos de negociacion que a
gedes de poder, Los ciudadanos
reaccionan a la defensiva. El sistema
se va vaciando

La politica se encierra en el espacio
de los medios. Creacion de imagen
€8 creacion de poder. Se desarrolia
una politica simbolica. Pero hay
identidades de resistencia. El movi-
miento obrero tradicional perdic la
capacidad de construir un control
social. Los partidos han agotado sus
potencialidades como agentes autd-
nomos de cambio social. Los nuevos
movimientos sociales aportan nue-
vos codigos.

Los medios electronicos Inducen
nuevas reglas de juego que afectan
la sustancia de la politica. No toda la
politica puede reducirse a imagenes
o manipulacién simbdlica, pero sin
eso no hay manera de ejercer el
poger

Los sistemas politicos se siguen
basando en formas organizativas y
estrategias politicas de la era indus-
trial. Esto va quedando obsoleto. Por
eso hay crisis y volatilidad del electo-
rado. La democracia politica como
representacién va quedando como
cascaron vacio. Una crisis de legiti-
midad esta vaciando el significado y
funcién a las instituciones de la era
industrial. El poder se difunde en
redes globales de rigueza, poder,
informacién e imagenes que circulan
y s& transmutan en un sistema de
geometria variable. Pero el poder no
desaparece. El nuevo poder reside
en los codigos de informacion, en las

imagenes de representacion en trono
a los cuales las sociedades organi-
zan sus insfituciones y la gente
construye sus vidas. Los nuevos
movimientos expresan proyeclos de
identidad orientados a cambiar codi-
gos culturales

La identidad es fuente de sentido
para la gente. Organizan el sentido
Hay tres tipos de identidades: la
legitimadora, la de resistencia y la
proyecio

Las actividades delictivas proliferan y
establecen winculos entre si. Se
constituye una emergente economia
criminal global que penetra en los
mercados financieros, el comercio,
las empresas y los sistemas politicos
de todas las sociedades

Hay un cuarto mundo: el de la pobre-
za y exclusion social. El ascenso del
informacionalismo va unido al au-
mento de la desigualgad y a la ex-
clusidn en todo el mundo. La globali-
zacion avanza en forma selectiva
incluyendo y excluyendo

Las batallas culturales son las bata-
llas del poder en la era de la infor-
macion. El poder como capacidad de
imponer una conducta radica en las
redes de intercambio de informacion
y manipulacidbn de simbolos que
relacionan a los actores sociales, las
instituciones, los movimientos cultu-
rales a través de iconos. Las elites
de poder ya no son estables. La
cultura es parte del poder, el poder
se hace fuente de capital,

En la era de la informacién la logica
prevaleciente de redes globales
dominantes es tan omnipresente que
el Unico modo de salirse de su do-
minio es situarse fuera de esas redes
y reconstruir el sentido atendiendo a
un sistema de wvalores y creencias
completamente diferenta

Existe la necesidad de una nueva
politica cultural, que parta de la
premisa de que el ambito predomi-
nante de la politica informacional es
el espacio de los medios de comuni-
cacion, y se dinme con simbolos,
aungue conecta con valores y temas
que tienen su origen en la experien-
cia vital de la gente. Vendra la co-
municacion interactiva. Florecera la
revolucidn genética. Habra incremen-
tos de productividad. Seguira la glo-
balidad selectiva. Se profundizaran
las diferencias. Aumentara la eco-
nomia criminal global. La exclusidn
no serd pacifica. Crecera el miedo
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Habra una perplejidad informada zacion al aumento de la actividad politica y de la cultura. Las condicio-
internacional. Se argumenta que la r cas y cultura-
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politica de la tercera via deberia
mantener como Preccupacion esen-
cial la justicia social, buscar una
nueva relacion antre el individuo ¥y i3
colectividad. Habria que enfabzar
gue no hay ningun derecho sin res-
ponsabilidades, ninguna autoridad
sin democracia. Hay que recrear la
solidaridad social. Se necesita una
reforma del estado y del gobiemo
Este no es ni el enemigo ni la solu-
Mo se trata de mas © Menos
goblerno sino que este se ajusle a
las nuevas circunstancias. Se deben
aplicar medidas de descentraliza-
citn. Se requiere una devolucidn del
poder hacia abajo. El goblerno tiene
que aprender a reafirmar, sin autori-
tarismos, su autoridad

clon

Debe aumentar &l estado &l papel de
la esfera pdblica, tener mas transpa-
rencia, imparcialidad, y combatir la
coffupcion. Se tiene que elevar la
eficiencia administrativa. Hay que
lograr mas con menos, ofrecer mejo-
res senvicios, auditorias eficaces,
estructuras de decision flexibles, y
procurar mayor participacion en
todos los niveles. El gobierno puede
actuar en asociacion con instancias
de la sociedad civil para fomentar la
renovacion y el desarrolio de la co-
munidad. Se tiena que propugnar por
un nuevo estado democratico, por
una sociedad acliva, por una
nuéva economia mixta. Hay que vear
a la igualdad como inclusion. La
meta es una democracia cosmopoli-
ta

cihvil

Se tienen que buscar formas demo-
craticas distintas. El gobiemo debe
buscar contactos mayores con los
ciudadanos, Hay que explorar formas
de democracia local directa, de refe-
rendas electronicos, de |urados ciu-
dadanos, etc.,, como complementos
de la democracia representativa. Hay
que atender lo relativo a la gestion
del resgo, que no es solo provisidn
de seguridad. Hay gue cuidar las
cuestiones éficas de los avances
tecnolégicos y cientificos. El gobier-
no debe ser un gestor de riesgos
Los riesgos no son cuestion sdlo de
expertos. Se necesita un compromi
50 publico

Se requiere un estado social inver-
sor. Desarrollar una nueva economia
mixta; una sinergia entre sectores
piblicos y privados aprovechando el
dinamismo de los mercados, pero
teniendo en cuenta el interes publiico
Mo hay que perder de vista que la
masiva movilidad descendente ame-

nazra la cohesion social. Es imperati-
vo encontrar sistemas de redistnbu-
citn mas localizados

Todo eso incluye el avance en pro
cedimientos deliberativos, en la devo-
lucidn del poder a las regiones, a las
cludades, a |0s Damos cuidando O
no caer en la fragmenlacion. Se
debe impulsar la activacién de la
sociedad civil, renovar culluras ciw-
cas, rencvar las comunidades me-
diante el aprovechamiento de inicia-
tivas locales. Hay que innovar en la
prevancion comunitana del cnmen
Mo perder de wvista que los grupos
pequefios tiene sus limites. Tampoco
habia que olvidar que |la socledad
civil no es por si promotora de orden
y armonia. Hay que prevenir la delin-
cuencia y reducir al minimo o8 cri-
meanas

Es poco plausible gque prosiga la
familia tradicional. Se deben demo-
cratizar las relaciones familiares
igualdad, respeto mutuo, autonomia,
toma de decisiones mediante comu-
nicacion, ausencia de wviolencia,
responsabilidad compartida en el
cuidado de los menores., S8 necesi-
tan igualdades emocionales y sexua-
les; derechos y obligaciones recipro-
cas. Para resumir, se tiena que bus-
car la Iigualdad con inclusion
(Giddens 1999),

Las propuestas de la
Internacional Socialista

En Paris, en noviembre de 1999, los
143 partidos de la Internacional So-
cialista se comprometieron a buscar
la reforma de los organismos inter-
nacionales, a terminar con los flujos
incontrolados de capitales, y a situar-
los bajo el foco fiscalizador. Se pro-
puso la creacion de un Consejo de
Seguridad Econdomica bajo los aus-
picios de la ONU. Se planteo la auto-
nomia de la politica como instrumen-
to para defender los intereses gene-
rales. Un mundo sin compromisos ni
raglas lleva a la desigualdad y a la
fraclura. Se llamo a lucha confra la
pobreza ¥y el hambre, a buscar con-
donar la deuda de los paises pobres
a delinear estrategias especificas
para las mujeres, a lograr proteccion
del ecosistema. Conlra la wvision
unitaria del globalismo se propuso la
posibilidad de regionalismos abier-
los

También en ese mes, en Florencia
se reunieron los lideres de la social-

democracia en &l seminario "El Re-
formismo en el siglo XXI°, Ahi se
manifestaron las diferencias. Mien-
tras prevalece una vision globalista
en los lideres de Ingiaterra v de Es-
tados Unidos, el prnmer ministro
francés, Lionel Jospin, defendid la
supervivencia del estado nacional
Insistid en guerer insartar a Francia
en la comente economica universal
pero sin perder la identidad

Lideres de centro-izquierda deman-
daron regular los mercados. Recla-
maron nuevas reglas intemacionales
gue obligaran a los mercados finan-
cieros (a los que calificaron de wver-
daderas maguinas desestabiizado-
ras) a funcionar con mas transpa-
rencia

La economia global esta llena de
oportunidades para los paises ricos,
y de graves riesgos para los demas
Las instituciones internacionales han
{_:"_-,![Trj,_f'ﬁl'_*.l'_: IIII'r'n-I:':'i'I"I!'.I.'i para Preve-
nir cataclismos financieros. La Inter-
nacional socialista se ha propuesto
buscar las formas para evilar esas
catastrofes econdmicas. Ha recalca-
do la necesidad de fijar reglas inter
nacionales en Ilos campos me-
dicambiental, social y financiero

Jospin sefialo que el siglo que va a
comenzar presenta un panorama de
desigualdades mayor que el que
tenia el siglo que esta terminando,
pues cuatro quintas paries de Ia
poblacion mundial sa encuentra sin
acceso alguno a las nuevas tecno-
logias. Recordd gue al terminar la
bipolarizacion de la guerra fria la
ubicacibn de la socialdemocracia
como en el también habia
concluido. Pero el momento de
declive del modelo de crecimiento de
produccidn fordista, y con la quiebra
del neoliberalismo la socialdemocra-
cia tenia que ubicar su identidad. Si
la tercera via britanica repetia que se
colocaba en medio del socialismo y
del capitalismo, no aportaba nada
nuevo. Si se proponia como posicion

intermedia entre la socialdemocracia
y el neoliberalismo, tampoco ofrecia
un buen camino, porque habia otras

vias. Recordd que el historiador
Braudel habia sostenido que el capi-
talismo por su adaplabilidad se
mantenia en movimiento, pero gque
s& encontraba sin rumbo. Reconocia
el hecho de la globalizacidn, pero no
consideraba gue fuera una manifes-
tacion inevitable. Habria que crear un
sistema de regulacion de la econo
mia capitalista mundial, reglamentar
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areas clave como las finanzas, el
comercio ¥ la informatica. Habia que
adaptarse a la realidad, pero no
rendirse anie ella. Habria que reducir
a desigualdad (no de las diferencias
producto de diversas capacidades),
las diferencias derivadas del naci
miento o de la posicion social. Habria
gue buscar crear una sociedad me-
nos dura con el débil y mas exigents
con el poderoso. El estado de bie-
nestar estaba en crisis, pero no ha-
bia que abandonarlo, sino reformar-
lo. Habria no sdlo que atender las
desigualdades, sino prevenirias

La via latinoamericana

No podemos negar que nos encon
framos en una ftransicion larga vy
dificil. El actual sistema es generador
de pobreza e injusticias porque su
prioridad es la acumulacion Incasan-
e de capital. Los oprimidos tienen
menos poder, menos organizacion y
Menos recursos a su disposicion

Hay asimilaciones acriticas del dis-
curso de la globalizacion, El terming
globalizacién se ha impuesto hasta
en el lenguaje comun. Se le invoca
para tratar de explicar todo lo actual
Se le quiere presentar como una
fuerza inexorable. Saxe-Fermandez
aclara que el fendmeno habria gue
ubicarlo en el marco de las relacio-
nes de dominacién, y en particular de
a dominacidn imperalista. Se ha
quendo establecer como un para-
digma valido. Por la internacionali-
zacibn econtmica esta vinculado
este fendmeno con el largo proceso
del capitalismo. No es algo homogé-
neo. No podemos ignorar las relacio-
nes de dominacion, explotacién y
apropiacion de riqueza en el que el
actual proceso de integracién eco-
nomica internacional se desarrolla
Debemos ubicar a los grandes acto-
res, potencias impenalistas y corpo-
raciones multinacionales en dicho
proceso. Este no es algo imeversible
Hay una multipolaridad econdmica, y
una unipolaridad militar. Los astados
siguen siendo los instrumentos cen-
trales de mediacién entre las fuerzas
econémicas y politicas globales. El
globalismo ha sido la consecucidn
por parte de Estados Unidos de sus
intereses geo-economicos y geopoli-
ticos. La democracia propuesta por
la globalizacidn es elitista, de facha-
da, un universalismo abstracto. Pue-
den surgir respuestas populares gue
partan de lo nacional y se articulen
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en esa |ogica internacionalmente
(Saxe-Femandez 19893)

Ferrer ha analizado la incapacidad
de los paises latinoamericanos para
defenderse por una parte y para
aprovechar por ofra los beneficios de
la globalizacion. La tercera via de la
soclaldemocracia prelende combinar
1o mejor dal neckeinesianismo con
las ventajas del necliberalismo. Fero
esto implica estado fuertes y marcos
regulatorios eficaces, y desigualda-
des sociales relativamente modera-
das. Por eso en Ameérica Latina tal
via no es aplicable. Aca se necesita
dejar atras el atraso y la subordina-
cién e iniciar a pensar por propia
cuenta v no con ideas fransportadas
Se debe pasar de la critica a la pro-
puesta, reconociendo oportunidades
y aprovechandolas (Ferrer 1899)

Conclusién

Lo nuevo es un acuerdo mayortano
en el fracaso del neoliberalismo. Hay
una fuerte discusion en la interpreta-
cion de la glebalizacion (algo total-
mente nuevo o una fase actual del
impulso capitalista de siempre). Hay
acuerdo en el doble aspecto; negati-
vo para los excluidos, pero de opor-
tunidad para su propia defensa. Otra
novedad radica en el énfasis de lo
etico para resolver los graves pro-
blemas mundiales. Antes, sélo aca-
démicos criticos sefialaban las gra-
VBs consecuencias para las mayo-
rias del proceso actual del capitalis-
mo. Ahora, aun lideres mundiales
importantes reconocen eso y estan
buscando encontrar las nuevas for-
mas para regular a un mercado que
idologicamente se guiso hacer pasar
comao intocable
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Teologia Narrativa ante los nuevos
sujetos o actores teologicos

Luis G. del Valle

Dimctor CRT

El titulo gque acaban de leer va a ser explicado y luego cues-

tionado a través de estos renglones. Sin embargo no se da

ofro porque para comenzar indica suficientemente bien la
materia que s& va a fratar

La teologia namativa ha sido una actividad teoldgica, un mé-
todo de hacer teoclogia, ante la necesidad, o si se quiers,
conveniencia, de que dialoguen los tedlogos de la academia,
con los agentes de pastoral y las bases con [as que trabajan
Y dialoguen para llegar a expresiones de la fe; a expresiones
tecldgicas, si por teclogia hemos de entender la expresion de
lo gue desde |a fe sabemos y comprendemos sobre Dios y su
proyecto

La dificultad para un tal didlogo reside sobre todo en la dife-
rencia de mélodos e incluso de valoracion sobre lo que es
hacer teologia

La expenencia habia dado que en las reuniones, encuentros,
congresos de teologia, los agentes de pastoral no encontra-
ban alli ningun lugar a no ser que ya no representaran las

ingquietudes ¥ pensamientos de los pueblos a los que sirven, o
las representaran s0lo tomando de ellos el tema, pero ha-
ciendo todo el tratamiento segun las normas de los academi-
COs 50 pena de ser juzgada su presencia como de falta de
nivel ¥ por el contrario para los agentes de pastoral las
aportaciones de los teclogos de oficio resultaban muy lejanas
a sus necesidades pastorales.

Los agentes de pastoral han tenido con frecuencia estudios y
reuniones de sus equipos sin la presencia de tedlogos de
ofico. O si asistia alguno volvia a notarse la diferencia de
planos y planteamientos

Y surgid la pregunta: (jComo podran dialogar, enconfrarse,
los agentes de pastoral y los tedlogos de oficio? jHabra un
lugar o manera de encuentro? ¥ la respuesta fue: el lugar de
encuentro para un didlogo verdadero de mutua comprension
y ennquecimiento &s la experiencia humana. Y las experien-
cias se expresan en namaciones. De agui que los encuentros
entre tedlogos de oficio y agentes de pastoral debian comen-
zar por las namaciones de ambos de su experiencia como
pastoras y como ledlogos de oficio

Diserd entonces el CRT el proceso que se& nombnd como




teclogia narmativa: un proceso de produccion teolbgica llevado
adelante por tedlogos y por pastores a partir de que unos y
ofroé namaran su expenencia alrededor de algun tema, o
topico que fuera de interés o importancia para unos y otros

Los pasos de esle proceso se describen asi

1. Todos traen de entrada una namacion escrita de lo que
han vivido como tedlogos o como pasiores en relacidn
con el tema sefialado o escogido entre todos. Algunos
ejemplos de estos temas: Trabajo pastoral simultaneado
con estudios teoldgicos: La relacion de los grupos ecle-
siales con grupos politicos v de la sociedad ciil; Inteme-
lacion entre el trabajo pastoral, educativo y de promocicn
social

2. Con frecuencia se ha pedido que las namaciones sean
colectivas. O sea, que se presenta [a hislora del equipo,
o del grupo. Que el redactor haya preparado esa histona
unto con el grupo. Y e redactor es el que participa en &l
yoceso de la teologla namativa

3. La pnmera actndad es la lectura de tog
nes por lodos los participantas. O escuchar algunas de
las narraciones y leer las demas. Pero si algunos hacen
presentacion oral, que la hayan preparado con un escnto
Durante el tempo de lectura se da la posibilidad de que
se pidan aclaraciones o explicaciones a los autores de
las narraciones, pues todos estan ya en el lugar de la re-
union

8 las namacio

4. Habiendo todos conocido las namaciones de todos, sigue
la bdsqueda de los temas, o velas o propuestas para
profundizar. Busqueda gue se hace entre todos en con-
junto 0 en pequeios grupos. La tarea es proponer lemas
Con Sus sublemas que resulian oe inleres sea porque
estan en todas o en muchas de las namaciones, sea por-
que se ven de interés incluso aungue salgan solo de una
0 pocas narraciones. Resulta de aqui un mend tematico.
Si se trabajd en varios grupos una comision hace la pro-
puesta de los varios temas con sus subtemas. Resultara
que probablemente algunos temas podran ser trabajados
por el grupo presente en el resto del iempo de la reunion
y otros no. Pero se puade indicar qué instancias podran o
deberan tratar log que no se pueden tratar por el grupo
€N e5a reunion concreta.

o

Los asistentes se apuntan a alguno de los temas pro-
puestos para el resto de la reunian. Y de alll en adelante
los que se hayan anotado para &l mismo tema se const
tuyen en un laller de produccion teoclogica sobre ese te-
ma a partir de los planteamientos, inquietudes, intemo-
gantes y luces que se vean en las namaciones

El resultado suelen ser dos 0 mas escritos teoldgicos. Y junto
con esto sé dan ofros frutos. Uno muy importante s gue en
el proceso de namar en un gn ';‘3 que les complementa, co-
menta, intemoga van mostrando los participantes su real
capacidad de analisis; también su capacidad de reflexionar
teclogicamente, Mostrando a los demas y a si mismos. Tam-
bién van discemiendo =l paso de Dios por sus widas y las de
SUS comunidades o grupos ¥y por la histona y descubren po-
sibilidades reales gue se pueden convertir én un proyecto, Asi
se va {ejiendo | |r~a mutualidad, pnmeno con los gue se han

reunido vy luego en Sus propios grupos o equipos de trab

{Es ésta una teologia narrativa? Si examinamos solamente el
resultado final no es una namaiiva que expresa las razones
de esperanza. Le hemos llamado teologia namativa a
proceso. Esos escrilos son mas bien una teologla hecha en

todo &l
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colaboracion entre tedlogos y agentes de pastoral y alguna
gente de la base, aunque generaimente el lenguaje y sobre
fodo la sistematizacion la hacen quienes tenen mas expe-
fiencia en eso y suelen ser [os tedlogos de oficio y algunos
agentes de pastoral con mas entrenamiento para ello. Res-
ponde a las preguntas e intuiciones de todos. Con el esfuerzo
de gque sea un lenguaje vy una sistematizacion que sea de
utikdad a todos los participantes y a los equipos y bases con

las que trabajan

la teclogia de los nuevos suje-
que no hayan exis-
teclogia. Nuevas para
08 t-;-;-!-:-_:ma de ofcio

encia en el pueblo de

Y viene ahora la pregunta por
tos, e los Nuevos aciores. Nueves
bdo antas m é'll"-l:"' =

la teclogia 'r':l.sla
Porque se va i
gue odo cre

Nas &f

aNora .3

05 (000
Mas y Son metodos

la culfura se exprese con Sus pro
bién a que cada cultura ennguezca a las otras y sa deje
r por ellas. jMNo ha estado exdgiendo la cultura de los
os de oficio que todas las de iMuras y ambientes
se expresen con los le melodos v a la
manera de ellog? S - quiena
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El lenguaje contrahegemonico de las
primeras comunidades cristianas

Rubén Dn
Te

soiogo, Arganhing

El mensaje de Jesus de Mazaret, que se sintetiza en el
anuncio de la llegada del Reino de Dios, es radicalmente
liberador. Jesus fue un hombre libre que proclamd la
libertad del hombre frente a toda opresidon como meta
suprema. “El sabado esta hecho para el hombre y no el
hombre para el sabado”. Todas las leyes, todos los orde-
namientos, las costumbres, los ritos deben estar al senvi-
cio del hombre. Si en vez de servirlo, lo oprimen, menes-
ter es rebelarse, romper aguello que oprime

Este mensaje choco con una apretada gama de intereses
que pronto de confabularon para terminar con el portador
de tan subversivo mensaje. Marcos, luego de exponer en
cinco escenas el enfrentamianto de Jesls y el pueblo con
los seclores dominanies —sacerdotes, escribas, fariseos
y herodianos— termina afirmando que los escribas y
fariseos fueron a buscar a los herodianos para efiminar a
Jesus

Los intereses mancomunados de fa nobleza sacerdotal, la
nobleza laica, los escribas, enucleados en los movimien-
tos politico-religiosos de los saduceos vy fariseos, como
representantes del Estado sacerdotal judic y del imperio
romano, lograron apresar a Jesus y colgarlo de una cruz
en lo alto del cerro del Gélgota. El movimiento de Jes(s
se dispersa, pero luego, después de un tiempo gque no
debio ser muy largo, se recupera, mediante la expernencia
de la resurreccidn de JesUs que comienza a ser el Cristo

A partir de esla recuperacion, los discipulos de Jesus y
los nuevos gue se agregan comienzan a reinterpretar y
poner en practica, en un nuevo contexto el mensaje de
liberacion. La tarea era ardua y llena de conflictos y pro-
blemas, porque ahora se encontraban fuera la tradicion
viva de un pueblo como era el caso de Jesis. Los discipu-
los formaban comunidades que en un principio debieron
Ser muy pequenas, en el vasto seno de un Impeno que
habia sometido praclicaments a todo el mundo conocido y
que habia matado a Jesus. En esta tarea van forjando un
nuavo lenguaje de liberacion.

1. La invencién del evangelio

Principio del evangelio de Jesus Cristo, Hijo de Dios™ (Mc
1,1). Asi comienza Marcos su narracion sobre la practica
y el mensaje de Jesus de Nazaret, conocida como evan-
gelio. Hoy el vocablo "evangelio” ha pasado a significar
una narracian religiosa sin connotacion alguna con cues-
tiocnamientos que tenga que ver con situaciones sociales
economicas o politicas

Sin embargo, se frata de una de geniales creaciones del
lenguaje anti-imperial de algunas de las primeras comuni-
dades que contraponen la practica y el mensaje liberador
de Jesls de Mazaret a la practica v el mensaje opresor
del imperio romano. Efectivamente, segin el Diccionario
Teologico del Nueva Testamenfo es “un término técnico

para ‘nuevas victonas™, especiaimente en las batallas
militares™. (Ched Myers, 1988 p. 123).

El evangelio del imperio se transmitia a través de las victo-
rias de las tropas que significaban destruccion, muerte y
opresion para los wvencidos. La descnpcion de
‘endemoniado de Gerasa™ nos muestra claramente las
consecuencias de semejante evangelio. “Andaba
siempre, dia y noche, entre los sepulcros y por los carros,
gritando y lastimandose con piedras™. (Mc 5.5)

El demonio que se habia apoderado de este individuo se
llamaba “legidn”, es decir, el imperio romano en su ex-
presion mas tenebrosa para los dominados, el ejército. La
dominacion ocasiona desequilibnos en los dominados. A
éstos se les cierra el horizonte, se les truncan las posibili-
dades de realizarse como sujetos. Son reducidos a obje-
tos descartables

La osadia de Marcos es en mayldsculas. El verdadero
evangelio no es el que transmite el imperio sino el que
surge del mensaje del campesing de Mazaret llamado
Jesus. El evangelio es: "Se ha cumplido el tiempo y esta
cerca el Reino de Dios: conviértanse y crean en & evan-
gelio”. (Mc 1,15). El evangelio o buena nueva o excelente
nolicia no es el imperio romano sino el Reino de Dios

El Reino de Dios es una sociedad antimonarquica, antije-
rarquica, antitributaria. Es una sociedad de iguales, de
hermanos, en la que todo se comparte. El unico rey
aceptado es Dios quien ni vive en templos sino en el
pueblo. Toda la actividad de Jesls se realiza en las al-
deas, en el campo, en las casas de familia, en las sinago-
gas. El templo, para Jesi(s, es como la higuera que no da
frutos

2. Jesus es el Sefior

En la ideclogia del imperio, habia un solo Sefor, el empe-
rador, el verdadero “sefior del mundo” como la denomina
Hegel. En su lucha contrahegemdnica las comunidades
crishanas otorgan ese titulo a Jesus, el campesino de
Mazaret que pasa a ser el Cnsto, el Senor —Kyrios—
Esta es la raiz de las persecuciones que sufriran diversas
comunidades cristianas

Celso nos proporciona un buen testimonio sobre el tema
En efecto, al principio que sostienen los primeros cristia-
nos sobre la imposibilidad de servir a dos sefores, con-
testa Celso que ésas son “palabras de facciosos que
quieren hacer grupo aparie y separarse del comun de la
sociedad”. (Celso, 1988 p. 111) Mas adelante agrega
Celso: "quien, hablando de Dios, declara que hay un solo
ser al que se debe el nombre de "Sefior’, s un impio que
divide el reino de Dios e introduce en &l la sedicion, como
sl hublese dos partidos opuestos, como si dios tuviese
delante de si un rival para hacerie frente”. (Id. p. 112)

La indignacion de Celso es explicable. Los cristianos
admiten al Cristo como unico Sefor, Ello significa que se
lo niegan al emperador ¥ a los dioses del imperio. En
consecuencia se niegan a participar en los cultos publi-
cos, pues éstos significaban la legitimacidon del impeno
Era |a utilizacion de la teologia para legitimar el poder de
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dominacién impanal, esa pacado que as imperdonable al
decir de Jesus. (Mc 3.28-30 )

Con mas clandad y contundencia todavia se expresa
Celso. “Suponed gue os ordenen jurar por el Jefe dal
Impeno. No hay ningun mal en hacer tal cosa. Porque, es
entre sus manos en donde fueron colocadas las cosas de
la tierra, vy es de &l de quien recibis todos los bienes de la
existencia. Conviene atenerse a la antigua frase: 'Es ne-
cesario un solo rey, aquel a guien el hijo del arificioso
Saturno confid el cetra’. Si procurdis minar este principio,
el principe os castigara, y razdn tendra; es que si todos
los demas hiciesen como vosotros, nada impediria que el
Emperador se quedase en solitario y abandonado y el
mundo entero se tomaria presa de los barbaros mas
salvajes y mas groserngs No existiria en breve ninguna
sefial de vuestra hermaosa religion, ¥ lo mismo aconteceria
de la verdadera sabiduria entre los hombres”. (Ceilso, 1989
p. 122)

A

Hic Rhodus, hic salfal Agui hay que saltar. Aqui esta el
problema que los cristianos le plantean al imperio, aqui se

A G

encuantra la clave de las persecuciones. Celso es claro v
contundenta. Dice gque en manos del emperador “fueron
colocadas todas las cosas de la tierma”. Los cristianos lo
niegan, Ellas estdn en manos del dnico Sefior que no es
precisamente el emperador. Este las ha usurpado

Del emperador reciben todos los bienes de la existencia
solo los poderosos, los que perenecen a la burocracia
impenal o a la anstocracia. La mayoria no stlo no recibe
es0s bienes, sino que recibe los males de la opresion
militar, de la opresion economica, del hambre y la muerte
denunciados por el apocalipsis en las figuras de los jine-
tes. (Ap)

3. Jesiis es el Hijo de Dios

“Cayo Octavio nacid el 23 de septiembre del afic 63 a.e.c
y s& convirtid en hijo adoptive y heredero legitimo de Julio
César, asesinado &l 15 de marzo del 44 a.e.c.. Luego de
la deificacién de César por el Senado de Roma el 1° de
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enero del 42 a.e.c., Octavio se convirtid inmediatamente
en divi filius, hijo de un divina” (Crossan 1596 p. 20)

Octavio, el fundador del imperic romano es proclamado
Hijo de Dios, El poeta Virgilio se encargara de fundamen-
tar la naturaleza divina del emperador en la Eneida y en la
Cuarta Egloga. Mientras en la primera de estas obras
narra la historia de |la estirpe divina de los emperadores
romanos, en la segunda celebra el “nuevo orden” que
comienza con el imperio

En la moneda que le presentaron a Jesis cuando tram
posamente lo interrogan sobre la licitud del pago del tnbu-
to al César se leia: Tibenus) Caesar Divi Auglusti
Fiillius) Augustus cuya traduccidn es: “Tiberio Augusto
César, hijo del divino Augusto

De modo que el poder del emperador se encontraba legi-
timado religiosamente. Habia una teologia imperal que
sostenia la naturaleza divina de quien :ntaba el poder
El titulo de augusto que recibia tenia caracter divino. El
apocalipsis bene las expresiones condenalofias mas

terminantes para este tipo de
legitimacion religiosa

Marcos inicia su evangelio de la
siguiente Prncipic —
arjé— del evangelio de Jesucris-
to, Hijo de LDios El Genesis
inicia la obra de creacion del
mundo de la misma manera. "En

manera

el principic™ —en ané—. No es
casual. Se trata de una nueva
Creacion. Jesus créea un mundo
nuevo, una nueva sociedad

Mujeres y hombres nuevos. Con
Jesus comienza el mundo nuevo
y no con Cctavio como proclama-
ba Virgilio en la célebre cuarta
égloga

Jesus, el Cristo, es decir, el Un
gido, el Mesias es el trae el
evangelio, no el emperador, co-
mo hemos visto. Por otra pare
Jesus es el verdadero "Hijo de
Dios no emperador romang
Menester es captar esta catego-
ria aplicada a Jesus, el Cristo, en todas sus dimensiones,
es decir, en su dimension politice-religiosa

En primer lugar, su sentido politico. Proclamar a Jesis de
Mazaret, un campesing de la oscura region de Galilea co-
mo el verdadero Hijo de Dios, tenia un clan sentido antim
peral. Marcos escribe su evangelio para mostrar que efect-
vamenie es ese campesino el verdadero Hijo de Dios

Esta proclamacion, por otra parte, tenia un profundo sig-
nificado religioso en el gue se encuentra implicado no sdlo
Jesis, sino también todos los hombres. Para entender
esto debemos pasar del concepto al simbolo, 0 mejor
devolver esa expresion a su expresion simbdlica como lo
fue en su creacidn. Su paso del simbolo al concepto y, de
éste, al dogma, lo empobrecid, unilateralizd y permitid que
se o ulilizara en forma opresora

La realidad es infinita, inagotable. El ser humano se en-
cuentra abierta a esa infinitud erta a ella, pero sin

Abi




P —

poder nunca agotarla o abarcaria completamenta. Los
simbolos expresan esa infinitud, por lo cual son polisémi-
cos. Poseen multiples, inagotables significaciones. El
concepto, en cambio, acota las significaciones de los
simbolos, El simbolo transformade en concepto pasa a
tener una significacidn univoca, presta para ser propuesta
como dogma

La expresion “Hijo de Dics™ es uno de los simbolos mas
ncos y profundos de la experiencia religiosa. En esea nivel
es decir, como simbolo expresa, por una parte que en
Jes(s de Mazaref, en su practica y su mensaje se nos
=nta Dios. En otras palabras, la practica y el mensaje
de Jesus nos hablan de la presencia de Dios. Por otra
parte, esa elevacion del hombre a la divinidad pertenece a
todo hombre. Jesus, el Cristo, es una manifestacion exi-
mia de la elevacion del ser humanao

Madie puede saber, conceptualmente, qué significa ser
Hijo de Dios, Sabemos qué significa ser hijo de un padre y
de una madre humanos, lransportar esta expenencia a la
divinidad sdlo puede hacerse de manera simbdlica, o, en
todo caso, analogica, pero
nun como una wverdad
que puede afirmarse con-
ceptuaimenta y, menos,

Bra una neacesi-
no significa to-
suU paso a lo dogma-

tico. Esle se dard no por
una necesidad cultural
sino politica. Efectivamen-
ta. 58 hace &n al ﬁ:g'-."l |V
cuando las comunidades
cristianas conforman la
igiesia, una institucién ya
anzada en suU proceso

e Taln 1 L

de | acion  que
.'I..-;_.l....- o
con el g

Bspacios de pc
El simbolo reducide al
concepto v esle, al dogma

a interpreta

3 INsuiug

an
ha realizado la transmutacion
puede entender cor

hombr

Naturaimente que no se

25 €50 de gue un

pluaime

ario” que

clega, Incom-

la divimdad
r humano es
no se puede

jalmente, Pero es planamente compren-
simbolico, Unicamente manera de expre-
sar las experiencias mas profundas del ser humano
LAlguien puede, acaso, expresar conceplualmente, en

forma acabada, la experiencia del amor o la amistad?

Poetas, novelistas y musicos pueden hacerio de manera
mucho mas satisfactoria

4. Jesis es el Salvador

Segun Lucas el angel del Sefor se les presentd a unos
pastores y les anuncid “una gran alegria que serd para
todo el pueblo: les —a ustedes— ha nacido un Salvador
gue es el Cristo Sefior”. (Lc 2,11). Dos puntos son impor-
tantes en este anuncio. En primer lugar, se hace a los
pastores, pobres entre los pobres, marginados entre los
marginados. En segundo lugar, e les anuncia que para
ellos ha nacido el Salvador

El signo distintivo de los cristianos en ciertas comunida-
des primitivas, como las de Roma segun puede verse
todavia por ejemplo, en la catacumba de San Calixto, era
el pez que en grnego se dice ixiis. Esta palabra da lugar a
un acrostico que se descompone de la siguiente manera
lesols Xrislos Theou Uios Sotér. En castellano; “Jesis
Cristo de Dios Hijo, Salvador™, o sea, Jesucristo, Salva-

dor, Hijo de Dios

Igual que “evangelio”, para nosotros “salvador” bene un
santido puramente “religioso”. Jesls nos salva de los
pecados. Estos, por otra parie, perienecen a la intimidad
de cada uno. Se encuentran al margen de toda connota-
cion poliica o social. Jesus nos salva de la condenacion
eterna que habriamos merecido por
haber consentido a malos pansamiantos, naber (e ]
relaciones sexuales fuera del matrimonio bendecido por la

glesia

pecados tales como

FPero “salvador” —solér— era uno de los titulos prefe-
renclales de los emperadores. La salvacion tenia, pues,
un clarisimo significado politico y social. El nacimiento del
nuevo amperador era saludado como el nacmiento del
salvador. La comunidad de Lucas celebraba el nacimiento
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de Jesus como el nacimiento del verdadero salvador,
entendiendo la salvacion en toda su densidad y profundi-
dad, es decir, abarcando todas las dimensiones dal ser
humano

Efectivamente, en esa comunidad se recitaba el célebre
cantico que Lucas pone en boca de Maria: “Desplegd la
fuerza de su brazo, disperst a los soberbios en el sentir
de s5u corazon. Lembo a los potentados de sus tronos
exaltd a los humildes: a logs hambrientos colmd de bienes
y & los ricos despidid vacios™. (Lc 1,52-53). Los soberbios
en la terminciogia profética y, por ende, evangélica son
05 poderosos, los miembros de la corte o de la nobleza
mientras que los humildes son los pobres, en especial los
Campesines

5. El Reino de Dios contra el :rnperua
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Después del encuentro con Jesus,
|';i. on estaba sentado, vestido ¥ en suU sang [UCo

el que habia tenido la
(Mc

5,15). Comenzada la lucha contra el demonio imperial, se
sano

produce la liberacion. El dominado recupera su
JUICiO, S reCupera a si mismo cuando reconoce al o
y contra el vuelve su Tuerza. Mi con “Cantas”, ni co
acciones de la Madre Teresa los dominados, ofenc
humillados del Tercer Mundo recuperaran su dignidad vy
se curaran. S0lo lograran cuando tomen el destino en sus
manos, cuando ni Caritas, ni la Madre Teresa sean n
sSanas
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ciudades se asfixian saturadas de
basuras y el cemento frio y sin
vida reemplaza los antiguos par-
o5 de arboles fron-
La tiermra no descansa
porque se e nega con aguas
sontaminadas para cultivos gue
luego danan la salud de todos los
imidoras Yy s& le fertiliza de
ra exagerada para que
tar en ella se ponga al servicio
& una agroindustria que progre-
54 d .'I'._”:'._:Ef." o en contra Ij"" |C-5
reses de los pequefios propie-
tarios del campo

)t

tocario cuando en los
campos y poblados suenan tiros
mujeres y ninos
cormen aterrados en medio de la
mientras sus mandos,
padres e hijos responden a listas
tenebrosas de criminales sin ley
porgue ellos son la ley? ,Como
tocarlo desde los sectores populares en donde las pandi-
llas y los rateros hacen de las suyas y siembran el panico
en poblaciones que nada ven ni oyen? LComo? Si los
jévenes no tienen oportunidades para el mafana y gustan
el amargo sabor de la impotencia de no poder téner un
trabajo honrado. El desempleo crinico es el caldo de
cultivo para las propuestas de violencia y ennguecimento
rapido, cueste lo que cueste, que juegan al azar con la
vida de adolescentes y muchachos de esta patria del
cinismo y el descaro

¢ OO

de muene y

i Tocar el cuemo del jubilo cuando gquienes se atreven a
destapar las ollas podridas de esta sociedad, y muestran
a través de la directa expresion performativa o la metafora
insinuante y polisemica, lo mas crudo de esta realidad,
son asesinados vilmente? Después de su cnimen seguil-
mos escuchando las cinicas promesas de siempre: inves-
tigaciones exhaustivas, castigos a unos responsables que
todos sabemos de antemano que jamas se encontraran

Se me dificulta tocar el Yobel porque su sonido singuiar
significaba para el pueblo de Israel el inicio de un tiempo
nueva, diverso; del afio jubilar, en el cual se dejaba des-
cansar la tierra (Ex 23,10-11), se perdonaban las deudas
(Dt. 15,1-3), =e liberaba a los esclavos (Ex 21,1-11), a los
pobres se les devolvia lo que hubieran perdido y se las
restituia en su condicidn de humanos (Dt 15.4-6). El
loque del Yobel significaba verdadero jubilo porque era
una revolucion del orden que se venia construyendo y un
reordenamiento de lo gque habia sufrido por causa del
desorden

i Sera cristiano?

(i Sera cristiano que la realidad pueda mas que |a espe-
ranza? ;Sera cristiano que la impunidad sea mas fuerie
que la verdad? ¢ Que la resignacién ahogue el espiritu de
lucha? ;,Que el crimen se siga burlando de nuestra impo-
tencia?

. Como es posible tocar el Yobel?

A partir de la fe en Cristo Sefor podemos levantar la mi-
rada hacia lo alto aunque tengamos los pies hundidos en

el fango. Cuando estan pegados por la creciente dureza
del barro que se seca, entonces necesitamos levantar y
levantar con mayor fuerza el rostro hacia lo alto para no
claudicar petrificados en la sequedad de un suelo carente
de aguas regeneradoras. El evangelio de Mateo nos ofre-
ce el discurso programatico de Jesuds como anuncio de la
llegada del afio de gracia del Sefior. "El Espiritu del Sefior
esta sobre mi porgue me ha ungido para evangelizar a los
pobres, me ha enviado para proclamar a los cautivos la
libertad ¥ a los ciegos la recuperacion de la vista para
enviar a los opnmidos en libertad para proclamar un ano
de gracia del Sefior” (Lc.4,18-18). ,Qué puede significar
esta llegada en situaciones como las descritas anterior-
mente? ;Sera Jes(s la Gnica salvacion para los hombres
y mujeres de Colombia?. Tenemos que decir con firmeza
gue si. En este momento jmas que nunca! Pero solo una
clara conciencia de lo que significa el seguimiento de
Jesos y su causa pueden dar la fuerza que necesitan
nuestros brazos y el tino que deben tener nuestras manos
para levantar el cuemo de la esperanza en esta hora de
fatiga sin soportes

El Espiritu del Sefior esta sobre Jesds para anunciamos
la llegada del afio de gracia. Esta fuerza del Espiritu ca-
paz de hacer nuevas todas las cosas es la que necesita-
maos para no claudicar, Esta vitalidad y frescura del viento
que sopla suavemente y nos impulsa a que con Serena
confianza en el amor misencordioso del Padre nos entre-
mos en el corazén del dolor v sepamos beber de las
aguas de la salvacion que Cristo nos ofrece, la frescura
de una vida gue no se arredra, gue no se amilana, gque
temiendo arriesga y aterrada avanza. Los religiosos y
religiosas de Colombia podemos ser para el presente y
hacia el futuro la reserva de liberlad que pide con urgen-
cia la siluacion que estamos viviendo (Se necesitan hom-
bres vy mujeres libres! Dispuestos y dispuestas a darlo
todo por los hermanos, Aguellos hermanos a los que no
se les respela |la vida y sus derechos; a darlo todo por la
recuperacion de los valores del Reino, por la implantacion
en los suelos de la patria de valores conculcados como el
respeto a la vida, la honestidad, la justicia, la verdad, la
solidaridad, |a fraternidad, la sororidad v la paz
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La vida religiosa debe preguntarie a Colombia "¢ A ddnde
* Para recibir del resucitado la respuesta a la vera del
camino. ", No sabes lo que ha pasado?” (Lc. 24.13-35)
Muchos estan cayendo victimas de la Husion rJe creer que
las fuerzas de |la muers puaden ser vencidas. Vivimos las
ecuencias de una convivencia de tantos afios
omenos de gravedad gue no fueron considerados en

-._- visibles: latifundio, gamonalismo,
polibqueria barata y cormompida, salarnos de hambre
givido del campo, inmigracion del campo a la ciudad,
concentracion de |a propiedad en unos pocos grandes
':;runﬂ:: k!'i_'ifi':"lf.l!iﬂ'f':.":%- "'!"[ andancia aSonomica, "1:'.II| a0 de
as nquezas naturales, corrupcion administrativa en ':-:u\.ns
sus formas, Eslas son algunas de las explicaciones a
porqué de esta hora de tantos lutos. |Estas son las cau
sas remotas e inmediatas de lo que nos pasa! Y por ello
a reaccion es desde ya en la conciencia del largo plazo y
a lucha larga. Por larga es necesario comenzara ya. Y
comenzaria en la claridad de no estar seguros de poder
ver los resultados que esperamos y en la clara sabiduria
de estar seguros y seguras de que, de no hacerlo, esta-
mos acrecentando lo largo del tinel ascuro por el gue
fransitamos

vas s

con

sUS CONSECL

{Puede tocar el Yobel, la vida religiosa
colombiana?

La vida religiosa debe saber que de nuevo se le ofrece la
fraccion del pan como el lugar de reconocimiento del
resucitado. El pan que se reparte Yy s& comparte ::L;rque}
el asunto del pan para todos esta sefalando la posibilidad
de tener las condiciones de nutricion y fortaleza para
levantar los brazos que sostienen el cuermno. jEl pan para
todos! Porgue solo el dividir lo multiplica. El pan para
comer porque muchos tienen hambre. El pan para repartir
porque no puede seguir siendo de unos pocos. El pan
para dar porque a muchos se les ha quitado de |a boc
pan de cada dia que debe venimos hoy (Mt 6,8-15). Por-
que los jdvenes campesinos o de sectores populares que
se enrolan en uno u ofro grupo de violencia lo hacen por
a cuestion del pan. Los raponeros de las calles de nues-
tras ciudades buscan pan, las pandillas que atracan y
siembran termor son hambrientas de pan, ellos y sus hijos
Mientras no ataquemos la cuestidn del pan para todos y
hagamos que los pocos que se estan comiendo el comun,
comiencen a parlir y devolver todo el que han quitado de
la boca de nifios, jovenes y ancianos de la explotacion sin
misericordia posible, no tendremos la salida iluminada de
esta noche tenebrosa de Colombia

Hemos sido llamades a evangelizar a los pobres, pero
también a profetizar a los ricos y poderosos de este mun-
do. A estos ultimos les hemos educado o les estamos
educando a sus hijos, los atendemas en nuestros hospita-
les, los hacemos profesionales en nuestras universidades
y compartimos muchas de sus maneras y modos de ac-
tuar en sociedad, pero el toque del Yobel tiene que signi-
ficar que ha llegado la hora para los ncos de devolver a
los pobres lo que han menester. De hacerles ver que las
politicas neoliberales de concentracion del poder v de la
fusién de empresas, con las consiguientes medidas de
aumento del ejército de desempleados, puede ser finan-
cieramente rentable pero es éticamente detestable, lesio-
na &l derecho al trabajo y condena a muchas familias a
detenoro de sus vidas
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Y la vida religiosa debe decirles que esa hora ha llegado
quieren seguir viendo regada mas sangre de la que
hasla ahora impregna nuestros suelos. Porgue aungue
gilos preserven sus vidas y las de sus hijos yendose a
vivir a olros paises desde alli seguir dec
futuro de los que nos guedamos aqui, es san

=1 No

para diendo el

de los

hijos de un mismo Padre, hermanos en Cristo v templos
del Santo Espintu, El fratricidio tiens gue ralafra-
ternidad dominio y I'\ posicion a la solidaridad, el
paternal :'.- las manos de quienes gene

ran poli
sante v el futuro de I'tus pobres, esta p
de tocar &l Yobel. La wida religiosa de
ente a sectores de la saciedad
[lEnen gue ser retados en si
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Mo podemos celebrar el jub
M NE PEMD &8 p .
permitan hn:m.l tocar el Yoba/ con energia y voluntad, un dia
remoto. No es la llegada de un nuevo siglo lo que nos
hace jubilosos sino las condiciones histéricas que nos
permiten celebrar, perdonar liberar de la as-
clavitud, cantar y sonar, Es la vo ad decidida de ejecu
tar acciones que mplanten de Jesus en estas
ras, s la vo cciones de defer
sin condiciones de la derechos
humanos, profect ndad para
con la juventud de los de analisis
social, politico ¥y econdmico cion en el diseno
ticas jan los intereses de
de insercion en las elites de inteleciuales y
definen el futuro
0s que se transitaran
momento de
los tiros para que no
ntes sino apostoles
ngelio curando toda
a preferencia singular a
clara radicalidad pr ca ante
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nen mrn' los ser
de
ntensas en
seamos simples espectadore
auténticos, enviados a predicar e
dolencia y haciendo el bien en
los favoritos del Reino y
los que asesinan al pueblo
El Yobel se toca porque el afio de
esta en |a fuerza de la fragilidad de las pequefias cosas
que son hermosas \.'g;m-’a:r'*--ﬁ populares que conti-
noan a pesar de todo, la bisqueda incieérta de tantos y
tantas que se comprometen con la causa de la paz, que
suefian y creen gue la solucidn negociada es posible, que

dialogo es la dnica salida al confiicto, que los colombia-
nos todavia podemos tener racionalidad y ser capaces de
crear las condiciones para una solucidn amplia y duradera
a tanta incapacidad de resolver los asuntos como huma-
nos. Es la vivencia del todavia no posible o de lo gue no
sabemos por donde saldra. Es la esperanza en que la
bestia no podra triunfar sobre el Cristo sangrante en ca-
fiadas ¥ poblados, montafias y colinas

Sefior

gracia que ha llegado

El Yobel se toca porque los nifios de seclores populares
empiezan a ser educados en la cultura de la paz, porque
en un pequerfic poblado o en una humilde escuela de
barrio se entregan los juguetes bélicos y se empieza a
jugar a la paz. Son acciones diminutas que nos recuerdan
la fuerza del fragil David frente a la ,.:-_-:.ul;-;l‘n-x..:-‘i de Goliat
La historia del pais tiene ejemplos admirables de esta
fuerza del debil. Alli estan las tnbus Hurtotas, Arnuacas,
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Curripacas, Embera, Uwa, Zenuez, Guambianas, entre
tantas otras que podemos citar. Todavia vivas a pesar del
exterminio y el arrinconamiento. Alll estan las colonias
negras del Chocd, de San Basilio de Palengue, viviendo la
blsqueda de reconocimiento de su valor y sus potenciali-
dades humanas. Las mujeras que se reunen en los clubes
de madres, las madres voluntarias, las ollas comunitarias,
los fondos de solidaridad de tantas pequefias organiza-
ciones, las colectas para enterrar vecinos, los grupos
juveniles que en el canto y el teatro van generando una
conciencia diferente. Tantas y tantas pequefias voces que
pueden formar la polifonia del futuro. Junto a ellas, com-
partiendo la misma fragilidad de todos esta la voz de la
vida religiosa, siempre fiel a los pobres para los cuales ha
consagrado la vida en pobreza, siempre disponible a la
obediencia que responde a los S1gQnos del tlempo y slem-
pre libre para dar la vida por la castidad que libera para
poder dar la wvida. Y darla en abundancia, en el compromi-
s0 por la defensa y la salvaguarda de [a vida

Ha llegado la hora de tocar el Yobel, para anunciar gque
guedan restos de Yahve, tocones que van gestando la
esperanza a pesar de los infortunios que nos asustan, de
las balas que ciegan vidas y de las premoniciones de
tierra arrasada. Los religiosos ¥ religiosas de Colombia no
podremos celebrar el jubileo con el jubilo propio del afio
de gracia del Sefior, pero lo podremos tocar con una
mano puesta en el arado de la busqueda de la justicia que
provoca paz y en la olra el cuernc de la esperanza que
hace nuevas tantas promesas marchitas. Fortalecer esta
esperanza en esta hora sombria quisiera ser mi intencitn
para con todos los hermanos y hermanas de esla vida
que por gracia de Dios hemos asumido en libertad. Hora
tan dificil pero llena de retos a nuestra capacidad de crea-
tvidad y a la verdaq de nuestro COmMpPromiso como segui-
dores de Jesds en la patria que duele

Luchar porque se foque el Yobel también al interior de
nuestras pequefias comunidades, que en ellas se luche por el
descanso de la ierra construyendo los espacios de preser-
vacion de la creacion y de admiracion ante la grandeza natu-
ral gue es este pais de paisajes, de suefios y aguas multico-
lores. Mantener la capacidad de recrear |a vida cotidiana en la
belleza de la fior y el canto de los pajaros. Poetizar |a tragedia
para gue nuestras lagrimas se reconforten con el sentido de
los simbolos. Cantar con los que sufren la esperanza de

una patria nueva, cantar desde la tierra extrafia de la
violencia sin olvidar el pais de la paz.

La vida religiosa esta llamada a consolidarse como espa-
cio en donde triunfa la juslicia, |a solidaridad se aumenta
dia a dia, la vida sa defiende contra toda violacidn v los
hermancs van siendo mas hermanos en el respeto a la
diversidad y la interiorizacién de los valores del Evangelio
Hacer verdad el Evangelio, construir la vida en comunién
para fortalecernos en las causas comunes, unificar caris-
mas y potencialidades, formarnos para lo diverso en tiem-
pos de globalizacion, crear convicciones en medio de las
relativizaciones, construir sentidos y significados nuevos
an la cullura de los simbolos v presentamos como hom-
bres y mujeres decididos y definidos por el Evangelio en
los tiempos de la imagen. jPara poder tocar el Yobel!

Y en nuastra fuerza espiritual saber consolidar una espiri-
tualidad del riesgo y un sentido serenc del martirio. No
buscamos el conflicto por el conflicto, pero la grandeza de
nuestra condicion celibata esta en ser hombres y mujeres
disponibles y dispuestos a dar Ia vida por Cristo crucifica-
do nuevamente en foda forma de imespeto a la vida, Por
la vida podemos dar la nuestra porque nos hemos dado
en libertad y somos felices portadores de una ligereza de
equipaje que no nos ata a ningun afecto, a ninguna rela-
cibn y a ningldn poder por generoso o sugeslivo gque éste
se nos ofrezca. Mas que nunca, [a consagracion en casti-
dad va adquiriendo valor porgue su referencia directa a la
construccidn del Reino se hace mas evidente. Todo joven
hombre o mujer, que llega a las puertas de nuestras co-
munidades debe saber, por sl mismo o porque se lo ha
cemos ver, gue asume un eshilo de vida gue va en con
travia, porque su propuesta no es grata para los sistemas
dominantes, por ello su ilusidon estara en desarrollar las
capacidades que le posibiliten construir lo inedito. Ahora
es verdad que es posible dar la vida por Cristo, darla
gratis, generosamente. Por los hermanos de Colombia
ensangrentada, por los de tantos rincones olvidados
Ellos levantan su mirada en esperanza porgue al inte-
nor de cada una de nuestras comunidades se toca el
Yobel que anuncia la liberacion y el afio de la vida de
Dios entre nosotros

Una espirfualidad que desarrolle una profunda con-
fianza sin condiciones en Dios, consciente de que las
grandes obras crecen a la sombra de la cruz, que identi-
fica la bondad que aparecid en Jesucristo, que se abre a
la universalidad de comunion entre carismas, que suscita
miento de la avers:dad ¥ la urgencia ae ir por
los caminos de la mision con [a higereza de equipaje pro
pia del apdstol . Intensa, recreada con nUevVas expresic
nes y dinamismao
zada en |
manos de ests

s A

as y esperanzas de todos les her

1acion de contrastes

El pais que sonamos para los religiosos del presente y
del futuro adn nos cues sudor y lagrimas :.'-'5_.--._-,
sera siempre posible mieniras mantengamos la profética y
poefica presen gres senvidores de la causa
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Documentos

Globalizar la Solidaridad
Juan Pablo Il

Ante todo deseo expresar mi pro-
funda gratitud a su Decano, el Sefior
Embajador Giovanni Galassi, quien,
en nombre de todos, me ha presen-
tado amablemente sus buenos de-
seos ¥y ha evocado algunos aconte-
cimientos significativos de la vida de
nuestros contemporanens, Sus espe-
ranzas, sus pruebas y sus temores
Ha quenco subrayar oporunamente
la ar:\:":a- on e*‘pe-_.nf.m de la lglesia

fica en favor de la concordia
entre los pueblos y de su elevacion
espintual. Muchas gracias!

n estos momentos en gue aca-
cruzar & umbral de un
, 8l Vicario de Cristo siente
de dingir a todos los
Ustedes representan
volos para este afno
han acogido como
ii:.;..‘% Los crnstianos han entrado
en el gran Jubileo conmemorando la
venida de Cristo en el tiempo ¥ en la
historia de los hombres. "Muchas
yeces y de muchos modos habld
Dios en el pasado a nuastros Padres
por medio de los Profetas; en estos
ultimos tempos nos ha hablado por
medio del Hijo", leemos en la Carta a
los Hebreos (1,1-2)

pueblos, que
mejares

0 que muchos

A Dips, que ha gquendo establ
una alianza con &l mundo g
cesa de crear, de amar vy de lluminar

corazén las asp
nobles
g pruebas

conho con 1oao el

ones

vy realizacior

nenudo
ai bien

smporaneos, ala
0 a Dios por todas las cosas her-
s5as ¥y buenas e Invoco fambien &
rdon diving [
ayala d gnidad de
fraternidad y a la solidar
Altisimo nos ayude a vencer en

ras ¥ a8 nuestro alredeaor

ntad
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Had

de MNavidad nos ha propuesto con la
naturalidad de los primeros tiempos
Estos son los deseos que manifiesto
en mi oracién por todos los hombres
y mujeres de este tiempo, de todos
los paises y de todas las generacio-
Nes

3. El siglo que se acaba habra esta
do marcado por unos singulares
progresos cientificos que han mejo
rado considerablemente la vida y la
salud de los hombres. Han contribui-
do tambien al dominio de la naturale-
za y han favorecide un acceso mas
facil a la cultura. Las tecnologias de
la informacién han abolido las dis-
tancias y nos han hecho mas cerca-
nos los unos de los otros. Nunca
hemos eslado con tanta rapidez al
comente de los hechos que han ido
marcando |a vida colidiana de nues
tros hermanos los hombres. Pero es
preguntarse; jhabra sido
este siglo el de “la fraternidad™? Mo
58 pue ede dar ciertamenie una res-
puesta sin matizar

preciso

A la hora del balance, el recuerdo de
guerras asesinas que han extermina
do a milones de personas vy
provocado éxodos masives, y de
genocidios vergonzosos que asedian
nuesira memoria, asi como la cammera
de armamentos que ha mantenido la
desconfianza y el miedo e
terrorismo o los conflictos étnicos
gue han aniquilado pueblos que
sobre el mismo suelo, hacen
que debamos ser modestos y
tengamos a menudo un espirt
armrepenbmiento

Las ciencias de
nologias siguen
campos de aplicacion
tiempo suscitan e pn r
limites que no se deben sobrepasar
re salvaguardar la dignidad
la ---;,'"|' aabi

|._-!._'- | ErEonas

a vida y las biotec-
gniendo  nuevos
peno al mismao

na ag 105

¥y la seguric

nomicos creando
crecimiento

posibi
nesperadas,
también que mucho
dado al b

pleo en los paise

s T

v la misena en una gran par
paises del hemisfer

manteniendo a millones de muj

hombres al margen del progreso

del bienestar

4. Por esto me parece que el siglo
gue comienza deberda ser el de fa
solidandad. Hoy lo sabemos mejor
que ayer: Mo estaremos nunca feli
ces y en paz los unos sin los otros, v
aun menos, los unos contra los otros
Las operaciones humanitarias con
ocasion de conflictos o de catastro
fes naturales recientes han suscitado
loables iniciativas de wvoluntariado
gL I".?'v'!_::li"-‘.ll'- un [ll';_,'":l;,.‘ 5‘._‘,[‘.!|I,:il_'.l o
altruismo, especialmente en las jo-
venes generaciones

El fendmeno de la globalizacion hace
que el papel de los Estados haya
cambiado un poco: el ciudadano se
ha hecho cada vezr mas activo y &
principio de subsidiariedad ha contn-
buido, sin duda, a equilibrar las f

zas vivas de la sociedad civil e
ciudadano ha pasado a ser er

pare SoCi0

del proyecto comun
r'H|(! quieng Qecir, me parece
hombre del siglo XX estara
a desarrollar el sentido de
ponsabilidad. En primer
responsabilidad persona
el sentido del deber y
realizado honestamente
ci1on, & crmen (_.\r:,]:a"h:.'&:'r_. 0 i3 pask
vidad nunca puaden condi
dadera y sana democracia. Fero a

se -:.'u:-ij-" a-"‘-a" r -;.u “1|_'-" el
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son tambien imperativos
con vistas a un mundo
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unos separagos de o

WIVIE  me|or

mas unods contra 103

ntos solidarios bajo la mirada de

ESID SuUpor

mos a los

como unico valor
unica explicacion

| | a vida de los
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En un mundo que mé&s que nunca va
le sentido, los cristianos se

5, al principio de
renovado
adentor del
Iglesia a manifestarse
rdia de |a
ona huma-

=N
on y disponib

eliminar la

& EerrS

frustracion de

ven condena-

i rh ey s

XS Que 5
Irseé en una precanadad
Ll =rd grave Yy a la vez a
ontarse con otros paises. He

tenido ocasion de expresarme varias

VECES
de ia
E e da [os derechos del hom-

bre. Las legiimas aspiraciones de
las personas mas cebies, k
dicacionas de las minorias étnicas, los
sufrimientos de todos cuyas creencias
adas de un

SIMpESs

rehvin-

MO0 oiro, No son SN0

opcion r al nivel de las
tereses politicos o
ND respetar esios derne-
equivale claramente a burlar la
dignidad de las person

peligro la estabilidad del mundo

circunsiancias |

BCONOMICOS

y poner en

y ahorraria muchos sufrimientos. No
falta nstancias nterr le
adecuadas, es
listinguigndo

oponer ni separar ia politica

e SN

Bl garg-

las civiliza
5 R T -
nes y las religiones, &n fin, podria

favorecer un nuevo modo de pensar

v dp

de mentalidades vy

2rgs y [os hor

I A e RTTr.T.
VIViIr, A traves o

ontrar nuevas
y respetarse
a infor-
res

)5 para desarn
de nosolros el respato hacia al otro
SUS nguezas y sus
rsalidad

n espiritual

un santido

como

Eade
cile

diziogo evitlara que en & futuro se
!E_:.i&.‘ a una siuacion absurda: 8x-

ciuir © matar an ".r;r'-'L:re ae :_IU:'n
sara, sin duda

gecisiva a la paz

6. Se ha hablado mucho en
ultimos afios de un “n C
indial”. MNumerosas
iniciativas se han de atribuir a la
accion perseverante de diplomaticos
habiles, y en particular a la diploma-
cia multilateral para hacer surgir una
verdadera "comunidad de naciones’

S8 persi

mi meritorias

Actualmer mplo
gue un pi Oriente
edioc los chinos se hablan: las dos
Coreas dialogan; algunos
africanos intentan gue se vuelvan a
relacionar facciones rivales: el Go-

paises

bierno y los grupos arma-
dos en Colombia intentan

| contacto

) alrededor
tambien nos

EmMbargo

2 obligs
d ja  los
BT HEMNSD

Sadas
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las
por motvos religiosos, en
los s frecuentes, v a
veces precpitados, a la
guerra, en las desigualda-
des sociales, en &l abismo
paises ncos y po-
con la conhanza
unicamente en crilerios de
nto economico, por no citar
mas que algunos rasgos caracteristi-
gl han apenas finalizado
comienzo del afio
Lgue vemos?

enire
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pu2sta

renal
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Africa, atenazada por conflictos étni-
gue ftienen como rehenes a
los enteros, impidiendo su pro-
50 economico y social, y conde-

Qlios a

MmEnudi d una

mera

supenvivencia
Medio Oriente, siempre entre guerra
Yy paz, aun cuando se sabe que 50

lamente el derecho Yy la
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V213 co

sibilidades
0 precano
stigiosas, muy

omicamente y

agrupa en un
pueblos y cultura
desarrolladas e
otros que s& vu

es. Recientemente

cada vVez mas
visite aquel
donde entregué la
Ecclesia In

reciente Asamhblea

continenta
CONaNanis

P i
apostolica

una carta
asocio a
os Padres sinodales para lanzar una
nueva invitacion a todos los catolicos
a los hombres de buens
voluntad para que unan sus esfuer-
Zos en |la construccion de una socie-

dad cada vez mas solidaria

i B e
de Asia y

America, inmenso continente en el
que tuve la alegna de promulgar, hace
1 afio, la Exhortacidn apostdlica

f invitando a los

Ecclesia in America
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pueblos de aguellas tierras a una
conversion personal y comunitaria

continuamente renpovada, en el respe-
to de la dignidad de las personas y en
&l amor por s r|*:_a"_'|n'-|;:|:';-_'. de cara a
promover una cultura de la vida

Amenca del Norte, donde los cnte
fos economicos y politicos a menu-
do son considerados como norma,
tiene numerosos pobres a pesar de
sus multiples riquezas

Amenca Latina, gque ha wisto, no
obstante algunas excepcones, unos
progresos democraticos prometedores
permanece peligrosamente debilitada
por escandalosas desigualdades socia-
les, por el comercic de la droga, la
comupcién v a veces también por
movimientos de lucha armada
Eurcpa, fnalmente, despues del
derrumbamiento de las ideclogias,
camina hacia su unidad, se esfuerza
en alcanzar la doble meta de la re
conciliacion y de la integracion
democratica de antiguos enemi-
gos, No esta exenta de terribles
violencias, como lo ha demostra-
do le reciente crisis de los Balca-
nes y los enfrentamientos de
estas UOltimas semanas en el
Caucaso. Los Obispos del conti-
nente se han reunido dultimamente
en Asamblea sinodal, han test-
moniado los signos de esperanza,
la apertura entre 105 pueblos, |a
recanciliacién entre naciones, |a
intensificacion de colaboraciones
e intercambios, invitando a todos
los hombres a una mayor con-
ciencia eurcpea

Ante este mundo de contrastes, a

la vez magnifico y precario, viene
ami men'e un compromiso hecho al
salir de la terrible segunda guerra
mundial, cuando todos guerian gue
fuera la Gltima. Me refiero a la Mota
introductoria de la Carta de las Na-
ciones Unidas adoptada en San
Francisco, el 26 de junio de 1945:
“Mosotros, los pueblos de las Macio-
nes Unidas, resueltos a preservar a
las generaciones venideras del flage-
lo de la guerra que dos veces duran-
te nuestra vida ha infligido a la Hu-
manidad sufrimientos indecibles; a
reafirmar la fe en los derechos fun-
damentales del hombre, en la digni-
dad y el valor de la persona humana,
en la igualdad de derechos de hom-
bres ¥ mujeres y de las naciones
grandes y pequefias, [..] hemos
decidido aunar nuestros esfuerzos
para realizar estos designios”
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Este texto y este compromiso solem-
nes no han per ) su fuerza y ac-
tualidad En U MmN ';'g;an'zad{:l
por soberanos, pero de
hecho desiguales, es indispensable
—s8i s& desea la estabilidad, el
acuerdo y la cooperacion entre los
pueblos—, que las relaciones in
nacionales

eslén cada vez mas inspi-
radas por el derecho y modeladas

por &l. Lo que hace falta no son
cierlfamente nuevos textos o instru
mentos juridicos, sino simplemente
la wvoluntad politca de aplicar sin
discriminacion los que ya existen

7. Quien les habla, Excelencias,
Sefioras y Sefiores, ha sido compa-
fero de camino de muchas genera-
ciones de este ultimo siglo. Ha com
partido las duras pruebas de su
pueblo de origen como las horas
mas sombrias vividas por Europa
Después de mas de veinlion afos,

siendo Sucesor del apdstol Pedro, se
siente como revestido de una pater-
nidad universal que abarca a todos
los hombres y mujeres de este tiem-
po, sin ninguna distincion. Hoy, por
medio de Ustedes, gue representan
aqui a casi todos los pueblos de la
tierra, quisiera hacer llegar al cora-
zon de cada uno una confidencia: al
abrirse las puertas del nuevo milenio,
el Papa piensa que los hombres
podrian finalmente aprender a sacar
las lecciones del pasado. Si, pido a
todos, en nombre de Dios, presenvar

la humanidad de nuevas guerras,
respetar la vida humana y la familia,
colmar el abismo entre ricos y po-
bres, comprender que fodos somos
responsables de todos. Es Dios
quien lo pide v jamas nos pide nada
por encima de nuestras fuerzas, El

mismo nos da la fuerza para cumplir
%] qu“‘ espara (,II;" nosotros

Me vienen a la mente las palabras
gque el Deuteronomio pone en boca
de Dios mismo: “Mira, yo pongo ante
ti vida y felicidad, muerte y desgracia
[...] Escoge la vida, para que vivas, b

a

y tu descendencia” (Dt 30,15.19)

La vida toma cuerpo en nuestras
opciones colidianas. Y los
gables poliicos, ya que

deber de administrar "la cosa ::'

personales y de sus ::-:c,-«_:.a.1 as
actuacion onentar a socledades ente-
ras hacia la vida o hacia la muere, Por
esio o8 creyenies, y los fieles de [a
Iglesia catolica en particular, conside
ran un deber propwo participar activa-
mente en la vida publica de las socie-
dades a las gue perenacen, Su fe, su
esperanza y su candad son unas
energias complementarias e imempla-
zables para que no solo no falten
jamas |a preocupacitn por el ofro, &l
sentido de responsabilidad vy
defensa de las libertades funda-
mentales, sino también para ha-
cer percibir que en el mundo y er~
nuestra historia personal y colect
va hay una Presencia erm'tu.:‘.c_
pues, para los creyentes un lugar en
la vida publica, porque estoy con-
vencido de que su fe y su testimonio
pueden tranquilizar a nuestros con-
tempordnens preocupados a menu-
Qo y sin puntos de referencia, y gue
a pesar de los fracasos, la vialen-
cia o el miedo, ni & mal ni la
muerte tendran la ultima palabra

8. Ha llegado el momento de inter-
cambiar personaimente nuestras
felictaciones. Les saludo cordialmente
y les ruego que tengan la bondad d
transmitir mis mejores votos a los res-
ponsables de los Paises que represen-
tan. Las puertas del gran Jubileo estan
ahiertas para los cristianos v las de un
nuevo milenio para toda la humanidad
Ahora lo que importa es cruzar &l um-
bral para ponemos en camino. Un
camino en el que Dios va por delante y
en e que nos indica el modo pama
llegar a El. Nada, ningin prejuicio ni
ninguna ambicidn, nos debe tener
encadenados. Un nueva historia co-
mienza para nosolros. Los pueblos que
Ustedes representan quieren escribirla
en su vida personal y colectiva. Hay
una histona en la gue, hoy como ayer
y como mafiana, la humanidad tiene
una cita con Dios. Por eso les digo a
todos: “jbuen caming!"(8



La palabra a fondo

Abel Fermandez

Lic an Tl.l.,ll./ il pashoral

Nota Introductoria

Contexto historico politico

Esta "Palabra a fondo” se da en un contexto nuevo para
os mexicanos. En el nimero anterior se partia del anhelo
de que el panorama politico podia cambiar. Hoy partimos
de un hecho: el cambio se ha dado, en su aspecto formal
los mexicanos nos hemos demostrado que podemos
cambiar de regimen

El reto ahora, es llegar al cambio real, o que exige gue
todos aunemos fuerzas. ceninstas, izquierdistas Y dere-
as, para construir juntos otro futuro para México y no
ir repetir el esquema del s. XIX de pugnas entre
con adores y hberales

Tenemos que partir de
para

presente, asu
yectamos al futuro

Jmiendo i pi;!Si;'.l;Jl'_'l

jgar lo econdmico con lo social, lo

oy o educ o religioso v lo cultural para res-

rintegralmenta a las necesidades de |os Mexicanos

5, pero desde la realidad de los mas desprotegidos
n un contexto de globalizacion intemacional

Contexto eclesial

Con oportunidad extraordinaria, los Obispos nos han dado

alabra inspiradora e iluminadora en una realidad tan

pleja v tan desafiante para los que nos decimos cre-

125 &8n sSU CARTA I,-._.Il,_l Al . DEL ENCUENTRO CON JE-
50 UDAD CON TODOS, de marzo de 2000

El nuevo mandatano se u ce catolico prachicante y, esto

/ez de motivo de o jebe ser una alerta para que
undamos la p externa cultual con la cons-
lel Reino. El co ymiso con el Reino o con la
z lodos nos valoremos como
omo r-mn”ﬂ £s com
II SUs

| Presidente ¥

gse

a vez tendremos que estar muy alerlas porque
e | jue estamos en el pode '-.'L:'irl';'i"
s a tratar de usamos para fines no precisamente

Ccmte;-cm biblico

|..m ra a fondo®, com
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3 septiembre 2000

Hecho: incongruencia fe-vida

Profundizacion: Esta incongruencia ha sido, es y
seguira siendo o el pecado de los creyentes o, at
menos, la gran tentacidn: separar la fe de la vida
comentan los Obispos Mexicanos en su Carla Pasto
ral 2000, en los Nos. 107-109, lo constatan: *Vemos
con preocupacion que muchos catdlicos mexicanos
habiendo recibido el don de |la fe en el bautismo
carecen del sentido de encuentro permanente con
Jesucristo vivo; no tienen una adecuada formacion
en la doctrina cristiana que les permita dar razon de
su esperanza y anunciar &l Evangelio; no parlicipan
de manera estable en la vida comunitaria y eclesial
¥ viven sin suficiente compromiso en la transforma-
cion de |la sociedad, que es exigencia del seguimien-
to de Cristo”. (Mo. 107)

ILUMINACION: Marcos 7,1-8. 14-15. 21-23
1. Las tres lecturas y el salmo 14 son contendientes

« “"Guarden y cumplan mis mandamientos por-
que son |la sabiduria y prudencia de Uds. ante
&l mundo”, dice el Deuteronomio 4,1-8

.—-'1|:.-" quian proceae
(salmo 14)

» "Es grato a los ojos del :
honradamente 'J.-' obra con just cia’

. PDI'I:“]&‘l en pra clica esa pai labra ¥ no se lmi-
len a escucharia, engafiandose a Uds. mis
mos”; (Santiago 1,17-27)

« “Este pueblo me honra con los labios, pero su
corazon asta |[:_U.‘-. de mi” l.:1|-'_'-? :_..F sio a l::_._l;ﬂ
nes lo critican porque no les exige a sus disc
[_":J!-"_IS que se laven las manos

2. La preocupacion de tantos de nosotros por los
rios hechos con minuciosidad, por la limpieza
externa, el LZI.!‘.I[Z-lirr'ur?."l.rf: de ciertas P %\_, Cas que

a nosotros nos gustan, confrastan muchas veces

realmente quiere Dios de nosotros

‘adoradores en espintu y en ver-

todo lo que
o de la

con lo que

que sSeamos

dad”, poniendo el espiritu de amor en
:|E|-§l-’1-- 0os v | tra «.l'ulxl"_ ndo ia e en al
ha por la

paZ para g

justicia vy la lucl
: fraternidad:

Mmanos

su Carta Pastoral No
etapa nueva del pueblo Mexicano

como llegar al desarrollo fundado en

l.'i Je DL
J.‘}'.if | MNos MeCuercan 'F:E]S';H fj:j; ::-jﬂl’!!-
ciones humanas a condiciones mas hu
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manas, privilegiando el “ser” sobre & “tener, es
requisito indispensable para el desarrollo. Plan-
tear el desarrollo prioritariamente en tormo al mer-
cado y subordinar a el la dimension social, cultu-
ral y espiritual de la persona humana somete al
pueblo a una grave opresion. Para el cristiano, el
desarrollo ha de favorecer la respuesta del hom-
bre a su vocacion, que le exige realizarse plena-
mente en la dimension material y espirtual. To-
dos debemos lrabajar con responsabilidad en la
generacion del desarrollo que necesita nuestro
pueblo”.

CONVERSION

1) ¢Cémo nos estamos ayudando unos a olros a
luchar por querer el desarrollo del pais?

2) iComo estamos exigiendo a nuestros mandade-
ros que privilegien lo social sobre lo macro-
econdomico?

3) ;Como anda la incongruencia de mi fe con mi
vida?

H0'septiembre 2000

Hecho: la desigualdad social

PROFUNDIZACION
El ver como tratamos a los minusvalidos fisicos o
morates pone an evidencias los favoritismos inhu-
manos con que nos tratamos. Los Obispos nos lo
sintetizan diciendo en su Carta Pastoral No. 56: "El
deterioro de la capacidad adquisitiva de la mayoria
de las personas, la falta de empleos y condiciones
favorables para la micro, pequefia y mediana em
presa; la calida en la calidad de vida especialmente
de las clases medias y su paulatina disolucion como
grupo social; y el acelerado
ennguecimiento y concen-
tracion de la riqueza de
Inos cuantos, ponen en
evidencia uno de los mas
graves problemas de nues-
tro tiempo y hacen de Maxi
co uno de los paises con
mayor desigualdad en la
distribucion de la riqueza en

el mungo

ILUMINACION: Marcos
7.31-37.

E' SOs
inhumanos porque nos
llevan a negar el trato de
hermanos Y de humanos
a lantos de nuestros
5r-j:l'l‘.','-:él!'||§_2-:'r coOmo nos lo
ejemplifica Santiago, en

favontismos  son

719

la segunda lectura, 2,1-5, mientras que |saias en
la primera lectura nos anuncia 35, 4-7 que el
Mesias “viene para salvar a los de corazon apo-
cado, a abnr los ojos al clego” puesto que Dios es
“quien hace justicia a los oprimidos™, (Salmo
145). El que el Jesls histérico realice esto es lo
que provoca la adrnlramnn de gquignes o ven ac
uar, nos recuerda el texto evangélico: “jqué bien
hace todol” Ese es el sentido y razdn de los mila-
gros

Efectivamente, Jesls no es un milagrero sin ton
ni son, sino que cuando hace uno de esos signos,
es para ponemos de manifiesto que la salvacion
que trae a la humanidad pasa por la superacion
de todo lo que impide vivir y convivir como her
manos; la ceguera impide ver la realidad; la sor-
dera, impide oir los clamores de la injusticia; la
cojera impide caminar al ritmo de los demas; la
lepra impide vivir junto con los demas; la muerte
es expresion de la negacion lotal a los demas
Por eso a sus discipulos les exige, al enviarlos
como El fue enviado por el Padre, que unan a la
predicacion, los milagros o signos de que el amaor
divino que predican se traduce en signos de fra
ternidad

Los Obispos mexicanos sacan la conclusion en el
No, 309 y 310 de su Carta Pastoral: "Los pobres
integran la mayor parte de la comunidad catdlica
en nuestro pais. Todos los fieles, especialmente
los pastores, debemos corresponder con gratitud
a la adhesion y fidelidad que han mantenido hacia
la lglesia. Pastores y fieles laicos competentes
debemos empenarmos por igual, cada uno en su
campo, por crear condiciones que permitan la li-
beracion de quienes han sido marginados, olvi
dados y excluidos del desarrollo”




"L'|5i‘=i[-“§ medias” es

llevan a un empo-
Promover a los mas
cosas favorecer que

'El deterioro de las llamadas
un signo de los procesos que
miento cada vez mayor

nire otras
crezcan y sé

es significa &

qr'\- ag ||'|'| 1as

CONVERSION
/A cuantos, d

e quienas trato, margi no’y

junto con otros, para ayudar
marginados econdmicos, humanos o
1ermanos y humanos?

saciales se descubran |

X . -] eetrme
3} i llue lestros

estamos haciendo para exigir a ni

mandaderas” que no marginen?

r

17 septiembre 2000

Hecho: Los falsos mesianismos

PROFUNDIZACION
Hemos vivido en Mexico
hasta hace 55 afios militares, que se presentaron
siempre como los mesias o salvadores de la

hasta los civiles de los Ultimos sexenios, se
taron como los que “si sablan como ha
hicieron como todos lo estamos sufriendo.

ao0s

siglos de caudillos

> ."i:_. |

El 2 de julio la mayoria de los votantes decidid cam-
biar. Pero el peligre es el mismo, que se nos ofrezca
In mesias de distinto signo

El peligro no solo esta en que el elegido quiera ser
rodean lo promuevan
en que los “gobermados”
2n nos haga todo, nos
[.r]i.i NosSoIros seguir cru

estemos b_;a-:anj::- :_ue a
las soluciones a todo

de brazos

Zados

AT=35

=) [:1.=-:1|::r51 [.'--.Z-'1:;'».-iri;i-;.- '_1-' contra 1a
forma que muchas veces los cristianos lo hemos
ntado, Cristo mismo dista mucho de presen
como el Mesias, todo antes de su
muerte-resumeccion. No solo despues de la con
fesion de Pedro, gque hemos escuchado, “les or-
dend que no lo dijeran a nadie” sino que era
una -:'0'15:9'1t-'- 1 r'. :-' los favorecidos por uno de
sus milagros les prohibia que lo divulgaran, ;por
']-.-.'."-" P‘.lr.s. porque conocia bien la tendencia hu-

mana a ger mal o ael Acep

ILUMINACION: Marcos 8

. Contra todo lo

[arse sobre

mesias Ha o

Jue es, 10 a la manera humana “normal”
mponiéndose fuerza a los demas; quitando
a otros la vida, de ser necesario; desobligandolos
&l Mesias, pero a la manera de Dios: Dan-
do su vida por los demas. Pedro vy los demas
apostoles estaban pensando en un mesias gue-
rmero, a lo humano y cuando oyen a Jesus que les
dice que lo mataran COMO anuncio 15z
Jesus

8— Pedro lo aparta y lo regana

por la

El es

as 50.5-

le dice

‘apartate de mi Satanas”. Es la alabanza mejor
de Jesls a Pedro que expresa la calificacion que
Jesus le da a su supuesta profesion de fe me-
sianica
2. Esle pasaje es como el gozne de
evangelio: final de la 1* parte y principio de
es precisamente esta falsa idea
discipulos lo que explica por
segunda parte, el Evangelista, desde este final
del c. 8 hasta el final del 10; nos presenta a Jesis
cambiando de tactica para, como iremos viendo
domingos que faltan de -se;:-lnt'ru'l'.I;rE- y
octubre, confrontar la manera pecaminosa de
pensar de los discipulos, con la manera divina
como Cristo nos ensefia a pensar, a acluar, a
J'.Jzt_,‘il y a convivir

todo el
elaZ®y
mesianica de los
que, en loda |a

en los

3. El cambio logrado el 2 de julio, si nosotros mis
mos no asumimas nuestro papel de ciudadanos
responsables, nos llevara a un nuevo mesianis
mo. Por eso los Obispos Mexicanos en el No. 67
de su Carta Pastoral nos advierten: “Se lrata de
un profundo anhelo de millones de mexicanos
daseosos de crecer al interior de una cultura de la
vida que fortalezca instituciones democraticas |
participativas, fundadas en el reconocimiento de
los derechos humanos y en valores culturales y
trascendentes de nuestro pueblo. Cultura & inshi
tuciones construidas con la participacion solidaria
de todos, que sean salvaguardadas por las orga-
nizaciones representativas y subsidiarias llama-
das a crear las condiciones reales que permitan
una vida digna para todos. Esto supone una edu-
cacion integral basada en el respeto a la persona
humana y a la cultura, que incremente la respon-
sabilidad y parlicipacién ciudadanas

CONVERSION
C.ual es mi actitud ante el pode
ciudadano?

1

le esclavo o de

2) ;Estoy buscando con otros como aprender a ser
solidarios, subsidiarios, responsables y participati
vos?

2 a los fuluros

ﬂ A0S 0 mandaderos

ME "_'::-"' S -'-:'

24 septiembre 2000

Hecho: La ambicion de poder

PROFUNDIZACION
La tentacion del poder es una de tentaciones
mas constanies en el ar humano i_:'t.‘:il;'—r: Su or gﬂ."

aparece como una de las expresiones de lo que los

|as

cristianos llamamos “pecado ocriginal”, en nuestra
antropologia judio-cristiana -.|l."Z'E'.J.:- MmMismo marca su
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“El deterioro de las llamadas “clases medias”™ es
un signo de los procesos que llevan a un empo-
imiento cada vez mayor. Promover a los mas
pobres significa entre otras cosas favorecer que
las “clases medias” crezcan y se consoliden’

bre

CONVERSION

1} ¢ A cuantos, de quienes trato, margino?

2) £ Qué estoy haciendo, junto con ofros, para ayudar
a gue los marginados econdmicos, humanos o
sociales se descubran hermanos y humanos?

estamos haciendo para exigir a nuestros

mandaderos” que no marginen?

. ™ih
ad | i La LIE

17 septiembre 2000

Hecho: Los falsos mesianismos

PROFUNDIZACION
Hemos vivido en Mexico dos siglos de caudillos

hasta hace 55 afios militares, Que se presentaron

casi siempre como los mesias o salvadores de la
patr hasta los civiles de los Gltimos sexenios, se

d Y

nos presentaron como los que “si sabian como ha-
cerlo” y lo hicieron como todos lo estamos sufriendo
El 2 de julio la mayoria de los votantes decidié cam-
biar. Pero el peligro es el mismo, que se nos ofrezca
un mesias de distinto signo
El peligro no solo esta en que el elegido quiera ser
mesias, o0 en que guienas lo rodean lo promuevan

mo tal, sino lambien en que los "gobemados”
haga todo, nos
Wros seguir cru-

COmo

mos buscando que alguien nos

ILUMINACION: Marcos 8,27-35

1. Contra todo lo que pudiera pensarse y contra la
forma que muchas veces los cristianos lo hemos
presentado, Cristo mismo dista mucho de presen-
tarse como el Mesias, sobre todo antes de su
muerte-resurreccion. No sdlo gespues de la con-
fesidn de Pedro, que hemos escuchado, “les or-
dené que no lo dijeran a nadie” sino que era
una constante en El; a los favorecidos por uno de
sus milagros les prohibia que lo divulgaran, jpor
qué? Pues porque conocia bien la tendencia hu
mana a lo del “mesias”. Acepta lo
que es, pero no a la manera humana “normal”
imponiéndose por |a fuerza a los demas; quitando
a otros la vida, de ser necesario; desobligandolos
El es el Mesias, pero a la manera de Dios: Dan-
do su vida por los demas. Pedro vy los demas
apostoles estaban pensando en un mesias gue-
rrero, a lo humano y cuando oyen a Jeslis que les
dice que lo mataran, —como anuncid Isaias 50,5-
9— Pedro lo aparta v lo regafia. JesUs le dice

entender ma

apartate de ml Satanas”™. Es la alabanza mejor

de Jesus a Pedro que expresa la calificacion que
Jesus le da a su supuesta profesion de fe me-
oa

21 F

2. Esle pasaje es como el gozne de todo el
evangelio: final de la 1° parte y principio de la 2% v
es precisamente esta falsa idea mesianica de los
discipulos lo que explica por qué, en toda la
segunda parte, el Evangelista, desde este fina
del c. 8 hasta el final del 10; nos presenta a Jesus
cambiando de tactica para, como iremos viendo
en los domingos que faltan de septiembré y
octubre, confrontar la manera pecaminosa de
pensar de los discipulos, con la manera divina
como Cristo nos ensefia a pensar, a actuar, a
juzgar y a convivir

3. El cambio logrado el 2 de julio, si nosotros mis-
mos no asumimos nuestro papel de ciudadanos
responsables, nos llevara a un nuevo mesianis
mo. Por eso los Obispos Mexicanos en el No, 67
de su Carta Pastoral nos advierten: “Se trata de
un profundo anhelo de millones de mexicanos
deseosos de crecer al interior de una cultura de la
vida que fortalezca instituciones democraticas y
participativas, fundadas en el reconocimiento de
los derechos humanos y en valores culturales y
rascendentes de nuestro pueblo. Cultura e insti-
tuciones construidas con la participacion solidaria
de todos, que sean salvaguardadas por las orga-
nizaciones representativas y subsidiarias llama-
das a crear las condiciones reales que permiian
una vida digna para todos. Esto supone una edu-
cacion integral basada en el respeto a [a persona
humana y a la cultura, que incremente la respon
sabilidad y parlicipacion ciudadanas

CONVERSION
) ¢ Cual es mi aclitud ante el poder: de esclavo o

ciudadano?

Lji:

2

i Estoy buscando con ofros como aprender a ser
solidanos, subsidianos, responsables y participati-
vos?

LD

) (Estamos preparados para exigirle a los fuluros
gobernantes que sean Mandalarios o mandaderos
¥ NO MES

AST

24 septiembre 2000

Hecho: La ambicion de poder

PROFUNDIZACION
La tentacion del poder es una de las tentaciones
mas constantes en el ser humano. Desde su origen,
EIF:IHI'E“T.“E.' como una de las exXpresiones de lo que los
cristianos llamamos “pecado original nuestra
antropologia judio-cristiana; Jeslds mismo marca su

en
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distancia ante el poder —de todo poder— en el prin- |(Nota) EI Evangelista nos habla ahora del segun
cipio de su vida plblica en sus famosas 3 tentaciones do anuncio que Jesus hace de su muerte (el pri
de poder economico, ideologico-religioso y politico mero lo recordamos en el c. 8, 30-37 el domingo
¥ sin embargo, el ejercicio del poder es indispensa- pasado y el tercero esla en el c. 10,33) Después
ble entre los humanos. Podrian algunos decir que el de cada uno de estos 3 anuncios, viene una serie
poder es una carga indispensable. Por lo tanto, lo que de “calequesis” en que Jesus les hace caer, a s5us
puede discutirse no es si hay o no poder, sino la acti- discipulos, en la cuenta de las aclitudes falsas
tud con que se ejerce, o bien, con que se padece {que tienen

que sean mandaderos, a todos los
niveles. Los Obispos nos lo recuer
dan en el Mo. 304 de su Caria Pasto
ral: “Somos conscientes de que los
afios futuros exigen un esfuerzo par
ticular para consolidar un camino
donde el Estado sirva a la Nacion, y
ésta preserve su identidad recono-
ciendo con claridad y sin polarizacio-
nes la histona patna vy sus valores
Por ello, llamamos a todos los ciuda-
danos a trabajar con responsabilidad
y enlusiasmo por un México mas
unido, mas democratico y con mas
oportunidades de participacion pata

lodos™
CONVERSION
1) ¢ Con qué actitud ejerzo el poder en
ILUMINACION: Marcos 9,30-37 la familia, en el trabajo u oficina, en la escuela,
1. Marcos remarca que después de ver el anuncio etc.?
de su pasion, los discipulos tenian miedo de pedir 2 ; Estoy educando a los que vienen detras de mi
explicaciones de lo que no querian entender, pero para servir?

que si entendian, pues entre ellos discutian quién
era el mas importante para ocupar el lugar del
Maestro que les esta diciendo que va a desapa-
recer. Jesus no niega ni les prohibe que alguien —=_ s WSS L
ocupe su lugar, lo gue les dice es con qué actitud  [foctubre 2000 - 1
tiene, quien sea, que hacerlo; como el nifo

“criadito”, que en ese momento los servia, sin  Hecho: El pluralismo

pretension de ser mas que los demas.

3) ¢ Me estoy organizando para exigir servicio a los
nuevos mandaderos?

PROFUNDIZACION

2. Jesis rechaza E.‘r‘l_tfar en la dinamica del ;:I-C}E!Er ":Ij":: Venimos los mexicanos arrastrando una cauda muy
todo poder, también del religioso, que es el mas grande de intolerancia de todo tipo
peligroso porque se ejerce “a nombre de Dios”™ y . .
pretlende ejercerse sobre lo mas intimo del ser > rehgms_a. por sentimos unos los duefos, en
humano: su conciencia. Los cristianos de las pri- exclusiva, de la verdad,
meras generaciones, que se nos reflejan en los » politica: por la dictadura perfecta del partido;
libros del Nuevo Testamento, fueron bien claros
también en esto. Por desgracia despues no he-
mos sido tan fieles a Cristo. No debe extrafiarmos, _ _ :
consiguientemente, que la tendencia renovadora  Pero la intolerancia se da a todos los niveles, no solo
de la Iglesia, haga tanta insistencia en esto, aun- @ nivel de religiones establecidas —las sectas y los
que con el pecado y la carga de siglos de sentirse ~ Mmasones, por ejemplo, no cantan mal las rancheras
poder, y con la tentacidn constante de volver a  €n cuanto a intolerancia— y las intolerancias entre
serio, aungue ahora sea solo el deEr rﬂ”gimgg_ un piﬂf"li[jﬂ Y olro, ¥ no digaﬁ]ﬂﬁ entre cormentes o

grupos internos a un mismo partido, no son meno-

res. La hemos vivido tan fuertemente como conse-

cuencia de las derrotas del 2 de julio, y el partido

= gconomica: por la imposicion del neoliberalis-
mo globalifilico a costa de las mayorias.

3. Muestro papel de cristianos, como ciudadanos,
debera ser no solo vivir el poder como servidores,
sing también recordar a nuestros mandatanos
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ganador es precisamente criticado por su inclinacion
a la intolerancia dogmatica y moralizante.

ILUMINACION: Marcos 9,38-48

1. Tenemos en este pequeno texto el ejemplo de las
catequesis circunstanciales que Jesls va dando
a los discipulos, a parlir de lo que va sucediendo
y que pone en evidencia lo alejado que los disci-
pulos estan de las actitudes del Maestro. Santia-
go, en la 2* lectura, nos agrega una tercera acti-
tud pecaminosa, 5,1-6

« Me. 9,38-41: Jesus rechaza la intolerancia y da
el gran criterio del pluralismo,

« Mc, 9.42-48: Jesis les recuerda que para ser
de verdad sal y luz tienen que ser fieles a lo
que han vivido con El

« Stgo. 5,1-6: nos explica cdmo las riguezas nos
corrampen

2. El seguir a Jesls en su "subida a Jerusalén, don-
de va a morir” tiene por lo tanto que llevarnos a
“una identificacién con el estilo personal de Jesu-
cristo, que nos lleva a la sencillez, a la pobreza, a
la cercania, a la carencia de ventajas, para que,
como El, sin colocar nuestra confianza en los
medios humanos, saquemos, de la fuerza del
Espiritu, y de la Palabra, toda la eficacia del
Evangelio, permaneciendo primariamente abier-
tos a aquellos que estan sumamente lejanos y
excluidos”. No. 123 de la Carta de los Obispos.

3. Los Obispos también concretizan en qué tene-
mos que convertimos:

« en cuanto al pluralismo: No. 289 (ver el No
274): "Ampliar el marco de convivencia entre
grupos y sociedad a traves de mayores espa-
cios de dialogo, participacion y representacion
gue favorezcan la solidaridad y la subsidiarie-
dad para que todos podamos colaborar en el
bien comun de la Nacion™

* en cuanto a la economia: No. 293: "Definir
las premisas fundamentales del desarrollo
economico que queremos, para lograr una ma-
yor equidad y mejores condiciones para la pro-
duccion y distribucion de la riqueza, a traves de
una economia de empresa respetuosa de los
debidos limites élicos, sociales y juridicos”

CONVERSION

1) ¢ Qué tanto vivo consciente de que el que no esta
contra mi esta a mi favor?

2) ¢ Qué tanto estamos ayudandonos unos a ofros a
confrontar nuestra manera de ser y de vivir con la
de Cristo?

3) ;Estamos luchando juntos por una economia al
servicio de los mas necesitados?

Hecho: Vuelta al origen

PROFUNDIZACION

Cuando un grupo humano,™un movimiento social,
una ley o una costumbre, una “obra” asistencial, etc
quiere renovarse, debe tener dos puntos de referen-
cia fundamentales: las nuevas realidades gue se
viven y a las que se necesita responder, por una
parte, y, por otra, lo gue originalmente dio origen al
grupo, movimiento, ley-costumbre, obra, etc.

Mo perder de vista ambos polos es lo que permitira
que verdaderamente haya una verdadera re-novacion y
no una mera reforma que ordinariamente o se conwvierte
0 en un anacronismo o en algo sin espintu: tener en
cuenta ambos polos permite que lo antiguo, con su
riqueza, se proyecte a “otro futuro mejor".

Ordinanamente es la referencia al origen lo que
permite devolverle el espirilu a esas mediaciones
humanas.

ILUMINACION: Marces 10.2-16

1. Es precisamente esta aclitud de volver al origen
de las cosas lo que les ayuda Jesls a descubrir a
sus discipulos, ante la pregunta que le hacen los
fariseos en relacion con el divorcio: “seran los
dos una sola realidad en el amor”, les contesta
Jesus. En esta primera catequesis Jesis hace
referencia al plan original de Dios sobre la pareja
humana de que nos habld la 1? lectura del Géne-
sis 2,18-24: |la identificacion de ambos en un solo
amor y que excluye el dominio, complementacion
e interdependencia, igual dignidad, etc. A esto
hay que regresar, les dice, y nos dice, Jesus.

2. La otra catequesis sobre los nifios: “dejen que se
acerguen a mi” porgue de quienes, siendo adultos,
s& comporten como ellos, es el Reino: en la senci-
llez, naturalidad, falta de malicia y dobles intenciones
inconfesables, sin ambicion de honor o preeminen-
cia, su disposicibn a compartir lo que son y tienen
Todas estas actitudes, caracleristicas del nifio, son
indispensables para ser constructores del Reino, o
de la humanidad donde todos se vean y traten, de
verdad, como humanos y hermanos

3. A este respecto vale la pena recordar lo que los
Obispos nos dicen en el N® 322 de su carta pas-
toral

“Por ello en este tema es necesario que todos traba
jemos a favor de un modelo de desarrollo que

» "Respete siempre la dignidad de las personas
y no pretenda corregir la pobreza a través de
soluciones que privilegien medios que atenten
contra los derechos humanos, particularmente
contre el derecho a la vida o conira la vincula-
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cion estructural del significado unitive y pro-
creativo del acto conyugal

¢« “Promueva el valor de la familia, para que de
esta manera los matrimonios, sin cemrarse al don
de la vida, colaboren siempre con conciencia y
responsabilidad al bien integral de su comuni-
dad y de su Nacion;

« "Fortalezca la educacion de nifios,
jovenes y adultos, para que con una
visian integral sobre la naturaleza y
dignidad del amor humano, la pa-
lermnidad y la maternidad responsa-
bles puedan ser adecuadamente
puestas en practica”

CONVERSION

1) ¢ Qué tanto estoy solo anclado en el
presente o en el pasado para no pro-
yectarme a “otro futuro™?

2) . Queé tanto nos ayudamos los adultos a
mantenernos en las actitudes de nific o
solo adquinmos los vicios 0 manas de
los viejos?

3) ¢ Qué tanto nos inspiramos en el Plan
de Dios sobre los humanos para exigir
un nuevo modelo de Pais a los nuevos
mandaderos?

15 octubre 2000

Hecho: El apego desordenado a lo material

PROFUNDIZACION
Lo que hablamos de la tentacién del poder politico-
social, el 24 de sepliembre pasado, ahora lo deci-
mos especificamente de |la ambicion de poder eco-
nomico, una de cuyas expresiones es el apego de
sordenado a los bienes materiales. Es una de las
manifestaciones del “pecado original™.

necesitamos, para nuestro desarrollo integral,
de los bienes materiales y, consiguientemente, es
natural que nos apeguemos a ellos. El desorden
viene cuando ese apego nos esclaviza a lo material
familia, trabajo, deporte, dinero, estudio, etc. porque
entonces los convertimos en fines de la vida y dejan
de ser medios para éi':,fll{iﬂl'[‘lﬁ‘i- a viwvir

ILUMINACION: Marcos 10,17-30

1. Este buen muchacho, a quien Jesus le manifiesta
su amor al constatar su sinceridad, y lo invila a
ser perfecto despojandose de lo que liene, no es
capaz de aceplar la invitacibn, porque esta ape
gado desordenadamente a ellos. Era fiel a la letra
de los mandamientos, pero no a su espintu.
Este encuentro sirve para que Jesus les de a sus
discipulos esta extraordinaria catequesis sobre la
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libertad ante los bienes materiales, ampliandolo,
no solo a lo economico, sino a toda la lista que le
hace a Pedro al recordarle que Dios no se dejara
ganar en generosidad

Pero, ademas, Jesus profundiza en el peligro y
dificultad que la riqueza, entendida como apego

desordenado a lo maierial, —olvidando que de
nada somos duenos, sino solo administradores—
representa para entrarle al Reino: es mas facil
gue un camello pase por el ojo de una aguja, a
que un rico le entre al Reino. "Entrarle al Reino
es decidirse por construir una humanidad donde
todos convivan como humanos y hermanos. Esle
“entrarle” exige que pongamos en juego lo que
somos, sabemos, podemos, y tenemos como
administradores, y no como duefios. El duefio es
la humanidad.

A este respeclo los Obispos, en el No. 307 de su
Carta Pastoral nos dicen: "Una vida digna es de-
recho de todo ser humano. En México, el tema
reviste parlicular urgencia por la situacion deplo-
rable en la que viven millones de hermanos, ex
cluidos del desarrolio y sin posibilidades reales de
ingresar a é&l. Quienes han detentado el
econGmico y politico no han logrado crear
condiciones adecuadas y suficientes para superar
la pobreza: “De hecho, los pobres son cada vez
mas numerosos, vicimas de determinadas politi-
cas y de estructuras frecuentemente injustas”

Es a construir este derecho de todo ser humano a
lo que tenemos que entrarle con lo gque somos
sabemos, podemos o lenemos




CONVERSION
1) ¢Que tanto me siento duefio de lo que
puedo o tenga?

SOy, sé

2) ¢ Nos estamos ayudando a ser solidarios y admi-
nistradores de lo que tenemos?

3) ;Que tanto estamos exigiendo gue nuestros
mandaderos nos ayuden a ser administradores?

22 octubre 2000

Hecho: Pastoral de conservacion

PROFUNDIZACION
Algun analista politico comparo la actitud de Fox con
la de un “misionero” y la de los contrincantes con la
de los “parrocos” y, tiene razon en la comparacion

La actitud misionera es la del predicador itinerante
gue anda buscando a gquienes predicarles; la actitud
pasloral de la institucidon parroquial es sentirse centro
de servicio y en espera de que la gente venga a bus-
car los servicios para darselos.

Esta actitud de consenvacion no es solo del parroco,
o pastor, sino de toda la comunidad (y lo mismo vale
de la Didcesis y el Obispo). Es toda la comunidad
que asume su pertenencia eclesial como un derecho

a recibir la predicacion, pero se olvida del deber y del
impetu necesario para llevarlo a los demas

Esta actitud esta llevando a las iglesias constituidas
—no solo a la catdlica— en el ambiente plural de las
grandes urbes especialmente, a ir quedando en si-
tuacion de minoria y de franja desventaja ante el
impetu misionero tanto de las sectas como de los
nuevos movimientos religlosos

ILUMINACION: Marcos 28,16-20

1. "Me ha sido dado todo poder”, les dice Jesis a
sus discipulos antes de enviarlos como misione-
ros “hasta el fin del mundo”. La Misién tiena su
origen en la Trinidad, ese Amor infinito que no
esta centrado en si mismo, sino que guiere co-
municarse a toda la creacion, nos recuerda la 2°
lectura de | Timoteo 2, 1-8. Es el Padre Dios que
envia a su Hijo, y ambos al Espiritu, para hacer
presente ese amor en toda la humanidad y a po-
sibilitar el vivirlo. De eso debié haber sido signo
en el munde el pueblo judio, nos recuerda en la
1® lectura, |saias 56,1. 6-7

2. Toda la actividad pablica de Jesis esta centrada
—al mismo tiempo que da a conocer el Amor a la
masa— en el ir formando su grupo de amigos
discipulos, apodstoles y enviados o misioneros
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Mo busca meros seguidores, sino formarlos como
continuadores y misioneros como El. El esquema
de Marcos, que nos ha guiado los domingos de
este afio, es muy claro en esto. Esto mismo es lo
que quiere para toda su Comunidad o Iglesia y
para eso. para que sean misioneros o enviados a
o que El mismo fue: a hacer presente en Amor
mediante el testimonio de que es posible vivirlo

Redescubrir la vocacion misionera de todo
cristiano. Eso ha sido claramente tanto la mane-
ra de entender su ministerio universal del Papa
Juan Pablo Il (aungue algunos discutan la mane-
ra de hacerlo) y su constante insistencia en la
Nueva Evangelizacién para enfrentar la Misién
en el lll milenio con nuevo arder, nuevos métodos
y nuavas expresiones, acordes al ser humano del
nuevo milenio. En la ciudad de México, ese ha si-
do el objetivo de la Misién 2000 (que fue siendo la
forma particular de celebrar al Jubileo 2000). que
la Diocesis, las Parroquias y todas las instancias
re-descubrieran su permanente ser misionero,
luchando por que los laicos comprometidos se re-
descubran como misioneros a fravés del proceso
de Reiniciacidon Cristiana

CONVERSION

1) i Soy consciente de que la Misidn es esencial al

ser del cristiano?

2) iNos estamos apoyando entre los cristianos para

desempefar la Mision que nos dejé Cristo?

3) ¢ Estamos ftrabajando juntos para que nuestras

instituciones eclesiales lambién se comprometan
con la Mision?

29 octubre 2000

Hecho: El no querer ver

PROFUNDIZACION

Hay una gran diferencia entre el no poder ver y el no
querer ver, entre el no poder entender y &l no querer
entender, entre la ignorancia en si y la ignorancia
fingida

Lo primero es parle de las limitaciones humanas, lo
segundo es una cerrazon libre, una obslinacion
supone mala voluntad, una cerrazon del corazon

Los grandes males del mundeo vienen, no de la ce-
guera fisica, sino de la mala voluntad, de la ceguera
del corazon

1

ILUMINACION: Marcos 10,46-52

En toda la 2* pare del Evangelio, a partir del
examen a los discipulos, Marcos ya no nos pre-
senta mas que dos milagros pero ambos son, en
si mismos, hechos de los que parte Jesls para
una catequesis de sus disclpulos: el epiléptico en
9, 14 y la curacion de Bartimeo, el Unico curado
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de quien se nos dice el nombre, y que Marcos
nos presenta, después de que Santiago y Juan
quisieron darles madruguete a los demas discipu-
los, para quedarse con los primeros puestos
antes de la entrada a Jerusalen. El milagro mis-
mo tiene, pues, un sentido de calequesis a la ce
rrazon de los discipulos para entender lo que es
Jesus: seguian aferrados a la idea del poder y no
querian abrirse a entender que Jesus venia a
servir, ¥y a eso era a lo que los llamaba a ellos
(conviena pues leer bien desde el verso 32 hasta
el 52, para entender &l texto en su contexto)

Los humanos, en general, como los apostoles
nos dejamos cegar por nuestras ideclogias, por
las preferencias politicas, religiosas, o partidistas
por los intereses de raza, grupo o familia; o por
las personales Inclinaciones de cualquier tipo: in-
telectual, deportivas o sexuales. Todas esas ca-
racteristicas, como humanos, tenemos que tener-
las, y, mientras mas definidas y consclentes las
tengamos, mayor integracion personal y social ten-
dremos y podremos movernos en la vida con mayor
facilidad y felicidad. Pero son sélo unos aspectos del
ser humano; hay otros aspectos que tenemos gue
complementar y esas particulanidades nuesiras o de
nuestro grupo, supone otras particulandades que fte-
nemos que aceplar, respelar y valorar. las de las
otras personas o grupos. El no querer ver mas que
lo mig, y no lo de los demas, o el querer que lo mio
se imponga, incluso a la fuerza, a los demads, es
lo que nos lleva a la ceguera o cerrazon del cora-
z4n o de mala voluntad

El ver el mundo con ojos solidarios 25 lo que
hoy la lglesia nos propone como la contribucion
propia de los cristianos a ese nuevo futuro del ser
humano en &l lll Milenio, nos recuerdan los Obis-
pos en el No. 224 de su Carla Pasloral: “La soli-
daridad, pues, no es un elemento extrafio o afa-
dido a la dinamica de la vida cristiana. La virtud
humana de la solidaridad, al ser vivificada por la
gracia y el don de la fe en Cristo, se convierte en
fuente de amor fraterno, de perdon y reconcilia-
cion (Cf. Mt 6, 9-15). En este caso, todo ser hu-
mano, aunque sea extrafio o enemigo, se con-
vierte en "préjimo”; no stlo por la dignidad huma-
na comun, sino porque &s la imagen viva de Dios
rescatada por la sangre de Jesucristo. (Cf. Rm
8,1-2; Col 3,3)". (Ver los numeros 223-233)

CONVERSION

1) ¢ Qué tan cegado estoy sdlo por lo mio?
2) 4 Qué tanto estoy luchando por ver el mundo con

la vision de los demas?

3) iMe dejo ayudar por los demas para crecer en

solidaridad? (3
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Lyon, 5 de mayo de 2000

Querido Jacques:

El 13 de mayo nos veremos en Lyon. Me alegro de que
hayas podido responder a nuestra invitacion y que estés
con nosotros en ese momento en el que, junto a nuestros
hermanos cristianos, escucharemos juntos la Palabra de
Dios.

Creo que la proximidad de este encuentro puede ser una
oportunidad para expresar la comunién que vivimos a lo
largo de los dias. Lo que ocurrié hace poco mas de cinco
anos, dej6 una herida, para ti el primero, pero también a
los obispos de Francia, aunque todos no compartan
forzosamente la misma apreciacion del pasado.

De acuerdo con el Consejo Permanente y a la luz de los
contactos que varios obispos y yo mismo tuvimos contigo,
quiero asegurarte con toda sinceridad nuestra comunién
en la fe v en el servicio del mismo Evangelio.

Unos y otros nos esforzamos en servir, y servir a los
pobres. Ti mismo, das testimonio cada dia de esta
voluntad. Lo haces con la libertad de compromiso que te
caracteriza, y de una forma diferente a nosotros. Pero lo
importante es que los catélicos y, quiza mds ampliamente,
la opinién publica sepan que la comunién que nos une
como hermanos es real, incluso si la vivimos de una forma
particular.

Me alegraria, claro, si me dijeras que, por tu parte,
estamos de acuerdo en esto. Cada vez que enemos una
oportunidad, concelebramos juntos en la Gnica Mesa de la
Eucaristia. Mas alla de las decisiones tomadas, mas alla de

as tensiones de una situaciéon que resulta dificll, eres
siempre nuestro hermano en el Episcopado.

Muy fraternalmente,

+Louis-Marie BILLE
.-"lr'.fcnll;i.ﬂpn de Lvon
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