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LA BIBLIA
manual de la biblia para campesinos

Javier Saravia
Equipo regional interreligioso de Tabasco

Diez sencillas lecclones, pedagogi
camente presentadas, para Iniciar
en la lectura de la biblia. Con la
pregcupacion por devolverle al
pueblo el acceso a la biblia, vy
permitirle desde ahi mantener un
compromiso cristiano, el autor wva
mostrando el camino para una in-
terpretacion vital y exigente, ecle-
sial y situada en la realidad.

pp 76

17 DIAS DE LA IGLESIA
LATINOAMERICANA

Frei Betto
diario de puebla

Recuento necesario para compren-
der el proceso de los obispos lati-
noamericanos reunidos en la |l
Conferencia General del Episco-
pado Latincamericano. Con estilo
agil y agudo, va ubicando Frei Betto
los antecedentes de la reunidn. su
marcha interna, la ambientacion ex-
terna. Ademas, ricas entrevistas y
reflexiones dan una mejor ubicacion
para entender el documento final

pp 180 $120.00 (aprox.)
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MEXICO

LOS ARBOLES Y EL BOSQUE

Bmees fos drboles no dejan ver el bos
b buelga como la de Teléfonos
‘_ ._Ml:ﬂ\'li. SCOonomica como la de |1a
B 8 posible alianza entre alguno
jates independientes v el Congre
UM Trabajo, v la multiplicacién de
goallictos laborales ante el alza del
MO fa vida, son asuntos que po-
RN absorber nuestra atencidn sin de-
Rl posibilidad de considerar el con
B Habrd que partir de los casos
lares, pero sin quedarse sin
S porgue el movimiento obrero de
ko % encuentra hoy frente a
Bened decisivas v son éstas las que
porta clarificar.

: ge Telefonistas (STRM)
! 0 E0 Un movimiento que per
Reevindicaciones justas v ele-
enlale: ¥ QUe luvD Que soportar pre
e o8 medios de comunicacion
gion de ki empresa v el gobier
Bl E5 un éxito relevante para
B bhrera, en primer lugar, porgue
Nt S impuso a una co-
e opinion gue identif
e g8 | Nacion con la ausencia de
i Bborales v demostro que la
ios rabajadores tiene posibili-
e Bilo en refacion directa con
feicn, [a decision v el cardcter
k0 de un sindicato. En se-
il w. porque puso de manifies-
B e s la postura de un gobier-

no que se apresurd a echar mano de un

recurso legal para evitar rastornos en

IN SETYIGID P

CO, 5N Freparar en que

trastornaba los derechos de la clase
brera al privar huelga de su im-
pacto fundamental. La requisa es una
expresion de que los intereses del Esta-
do no coinciden con los intereses de
los trabajadores: éstos luchan con po-
cos medios para alcanzar condiciones
mas justas, mientras aquél utiliza todo
su poder para que la economia siga
funcionando a pesar de su estructura
cion injusta. En tercer lugar, porgue
lio ocasion a que se manjfestaran las
j.n_'il’.._llj:_"\ |_i|,"\!'l{_'l|l-'\.1'1. ANLIODreras v pri-
vatistas de la empresa vy, con ello, a

e se iniciara una reflexion sobre ¢

régimen de propiedad mds conveniente

para la prestacion adecuada del servi
efonico. Por U por

£ l1as organizaciones sindicales

mads importantes del pals en torno su-

WO

lodas estas cuestiones fueron destaca-
das en distintos sitios, pero no son las

unicas que estuvieron en juego. A pe

L)

cr de que las decisiones son tomadas
en asambleas, en el STRM hay desfasa
mientos importantes entre las bases vy
la direccion: los trabajadores partici
pan significativamente en el plantea-
miento de reivindicaciones, pero care-

cen de perspectivas mds amplias; en
olras palabras, no han orientado su lu
cha hacia la gestion de la empresa, ni
mucho menos hacia la transformacion
de la sociedad en los términos de sus
intereses, porque no lienen conciencia
clara ni de su situacion, ni de sus po
tencialidades, ni de la problemdtica na-
cional. Mientras permanezcan encerra-
dos en sus limites paoliticos e ideoldgi-
cos, los telefonistas no reclamarin mds
alli de los derechos que les concede
una legislacion burguesa. En esas con-
diciones la direccion del sindicato es
sumamente inestable. Y'a ha sido ataca-
da en dos ocasiones, pero ha salido
lirosa porgue se mantiene dentro de

5. 5i pretendiera sa

los limites refer
lir de ellos seria ficilmente vencida,
con el apoyo de

Esto revela una deficiencia

porgque no contaria
S5  DASES.
fundamental de los sindicatos mexica
05 mientras solo s&an CApaces -.|I,'
intear una lucha contra situaciones
salarios y condiciones de trabajo de
ficientes, arbitrariedades empresariales

fespidos injustos— no podran solu-
ionar sus problemas de raiz. No basta
definir contra guién se lucha, ni con
guién se hace una alianza: es necesario
construir una organizacion obrera de
mocritica que sea homogénea en el
planteamiento de los pasos nNecesarios
para suprimir la explotacion de los tra-
bajadaores.




La misma deficiencia estd latente en
otros acontecimientos. Los sindicatos
universitarios estdn planteando la posi-
bilidad de aliarse al movimiento obrero
oficial, amén de los vinculos que ya
tenfan algunos con el Partido Comu-
nista. Se trata de necesidades coyuntu-
rales: la burocracia sindical estd bus-
cando recuperar la legitimidad perdida,
el PCM se preapara para la “contien-
da" electoral y los sindicatos universi-
tarios se aproximan a la definicion de
su situacion juridica. Con una alianza,
la primera se veria beneficiada con un
nuevo ropaje revolucionario y los Glti-
mos contarian con mayor fuerza para
evitar el inciso "“C" del articulo 123.
La gran ausente de estas alianzas es la
base de los sindicatos.

Un fenémeno similar acontece en la
Seccion 67 —Fundidora Monterrey—
del Sindicato Minero Metaldrgico:
mientras un grupo que se aglutina alre-
dedor del comité ejecutivo seccional

——ﬁ

plantea una linea dirigida a luchar por
demandas econdmicas inmediatas
—crear granjas, una fdbrica de ropa y
una cooperativa de transportes, y orga-
nizar la siembra de comestibles—, los
trabajadores que permanecen en el
“Grupo Regeneracion” quieren evitar
las alianzas con los charros, avanzar en
la educacion y concientizacion de los
trabajadores y promover la coordina-
cion nacional de las secciones mineras.
En esas condiciones se prepara la revi-
sion del contrato colectivo, que se
efectuard en el mes de mayo.

Mientras el interés fundamental esté
puesto en hacer alianzas o en plantear
demandas de cardcter econdmico, se
seguird desatendiendo la importantisi-
ma tarea de construir organizaciones
en las que las bases estén articuladas
con su direccion, para que pueden
plantear desde una posicion solida su

participacion en el cambio de nuestras
estructuras sociales. Lo mismo vale pa-
ra juzgar una reforma economica que
fa CTM elabord desde el Instituto de
Educacion Obrera sin que intervinieran
directamente las organizaciones que la
constituyen.

A veces los drboles no dejan ver el bos-
que. Los acontecimientos asilados pue-
den desviar la atencion del problema
fundamental con que se enfrentan
actualmente los trabajadores mexica-
nos. Sin organizaciones obreras demo-
criticas, homogéneas y conscientes de
la tarea que han de llevar a cabo en la
sociedad, el Estado y los empresarios
impondrdn un proyecto de desarrollo
contario a los intereses de la mayoria
de la poblacién, y habrd resultado
inGtil el senalamiento de los éxitos de
una huelga o la discusion de las alian-
zas que los sindicatos han de establecer
entre si, con los partidos o con el Esta-
do.

( CRISIS EN LA RECUPERACION 3

Si observamos la continua polémica
entre los sectores privado y pablico v,
eventualmente, el sector obrero oficial,
podremos concluir dos cosas funda-
mentales: Primera, aln no se logra es-
tablecer un acuerdo entre los diversos
grupos de poder econdomico, acuerdo
que defina lo que se ha dado en llamar
“la nueva estrategia de desarrollo eco-
nomico” y segunda, el sector obrero
oficial no se ha manifestado de manera
definitiva sobre determinada “estrate-
gia de desarrollo".

La estrategia a definirse debera estable-
cer con suma claridad el papel y la fun-
¢ion que deberdn cumplir los exceden-
tes petroleros. Asimismo deberd preci-
sar el proceso llamado de “‘sustitucion
de importaciones” o de fortalecimien-
to del mercado interno que significa
también una redefinicion de los proce-
sos de desarrollo industrial y agrope-
cuario, y del comercio.

En este contexto es relevante la pre-
sentacion del Plan Nacional de Desa-
rrollo Industrial que pretende aprove-
char los excedentes petroleros vy
reinviertirlos en los demds sectores
buscando un equilibrio entre las em-

presas paraestatales, los trabajadores y
la iniciativa privada.

Seglin el ministro Oteyza “este Plan

permitird que el pais alcance una tasa

de crecimiento de 8 a 10 ofo y obli-

gard a la industria a sostener niveles del

12 o/o anual y en algunos sectores, co-

mo bienes de capital y petroquimica,

hasta el 18 y 20 o/0". El plan, sefala,

"“se apoya sobre un pivote: el petroleo,
y se abre en dos vertientes: una reo-
rientacion del aparato industrial hacia
la satisfaccion de los consumos bisicos
por una parte y, por la otra, el incre-
mento de las exportaciones y la con-
quista de los mercados externos, todo
esto bajo la condicion de abatir el de-
sempleo”’.

No han faltado comentaristas que re-
conozcan diversas contradicciones
inscritas en el plan, contradicciones
que se expresan en la polémica que
aun subsiste, respecto a la polftica eco-
nomica a seguir: es preciso continuar
con medidas proteccionistas y de esti-
mulos a las exportaciones, o definitiva-
mente suprimir estas medidas y esti-
mulos y “liberalizar” la economfa,
completando esto con el ingreso al
GATT.

Tal parece ser que el Plan Nacional de
Desarrollo Industrial se orienta a una
economia caracterizada por el creci-
miento hacia afuera: buscar competi-
tividad en el mercado internacional,
sobre todo en aquellos rubros en que
tenemos ‘‘ventajas comparativas”, y
dar por finalizada la etapa de "'sustitu-
cion de importaciones” y de creci-
miento hacia dentro.

Estos planteos, aunque esbozados sen-
cillamente, representan una grave com-
plejidad de oposiciones entre los dife-
rentes grupos de poder econémico en-
tre si, y con el sector obrero. En este
sentido hay que tratar de reinterpretar
las alternativas de este Gltimo, y de
manera especial la recuperacion verbal
de un cierto discurso radical por parte
del sector obrero oficialista.

Finalmente, ya sefialado este contexto,
observamos con mds nitidez el signifi-
cado de la proposicion de ingreso al
GATT, proposicion que ha sido forma-
lizada por la Secretaria de Comercio y,
sin embargo, condicionada a un estu-
dio de las conveniencias o inconvenien-
cias que representa nuestra adhesion a
dicho acuerdo.
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g hemes dicho antes, el prin-
) % ico del proteccionismo,
Ml iptura del proteccicnismo se
i3 '_ gdversificacion industrial no
ikl Internacionalmente v que
subsidlo v proteccion para
nternamente. Por otra parte se
idad de expansitn si con-
g6 que ¢l mercado exterior es
80, pero con el inconvenien-
e % expandiran aguellos ramos
i competir en dicho merca-

mos, aguellos que tengan ventajas de
localizacion y de recursos.

Se afirma que el ingreso al GATT lleva-
rd a nuestra economia a la eficiencia v
a la competitividad. Sin embargo es
claro que se afectard a la pequeda y
mediana industria, productoras de em-
pleos, y se beneficiard a las empresas
trasnacionales que podrin operar, in-
cluso desde fuera de México, en detri-
mento del nivel de empleo.

GATT, articulado con el Plan Nacional
de Desarrollo Industrial iria en perjui-
cio de lo que pudiera llamarse interés
mayoritario, en la medida que benefi-
cia al gran capital, que fortalece la con-
centracion de capital al beneficio de
las trasnacionales y la posible quiebra
de miiltiples pequefas ¥ medianas em-
presas, con un aumento del desempleo
¥ una baja en el poder adquisitivo de
los sectores populares.

VENDO VOTOS, COMPRO CURULES

goeneta ha sonado. Al grito de
G los partidos se han lanzado
B de electores. Y los electores
Manmado en busca de quién les
qué = lo que pasa. E
e de elecciones se respira en
grtes mientras la pregunta por
Esuitados reales que pueda arrojar
pproceso sigue abierta.

marzo & cerrd el registro de
g8 por bos distritos uninomina-
mpligndose 251 la primera elapa
Politica estrenada por el

8 listas de candidatos v ahora
i a lanzar una campana que
it llegar 2 [a préoima Legisla:
; pdos ellos han decidido enfren-
gstancionismo como el enemigo
foyuntura wsando como arma
pnes. Pero, (qué puede espe-
blo de todo esto? , cén qué
BUSe encuenira representado en
4 Berciones de los partidos que
] ioardn en las eecciones?

ino pretende curules. Siempre
B0 s que ha querido, v es
8 Sperar que esta vez no obten-
hige quiere. E] |botin que pre-

poemo &l Estado— es mas valio-
e lama legitimacion. Siempre ha
W =0 ha puesto un serio
peate & la honestidad de sus
% Pero en esta ocasion ganard
M oposicion a la que se le
Bockss las facilidades posibles.
R casion los diputados del PRI
'l la Cimara ufanindose del
8 popular con que cuentan, gri-
cuatro vientos que la Revio-
Mexicana sigue vigente vy que ol
I-l'lﬂmdidu con su voto su

confianza en las instituciones. Y con
ello se habra logrado el objetivo princi-
pal de la Reforma Politica: hacernos
creer gque el sistema puede ser eterno
puesto que el pueblo que lo padece asi
lo quiere.

El PAM, después de la crisis interna
que acabd con su imagen de “mayor
fuerza opositora”, buscard recuperar el
terreno perdido. En el fondo se juega
el sentido de su existencia, basada en
gue es el dnico partido de oposicion.
Si resulta rebasado por otro partido
habrd recibido una estocada dificil de
justificar. Y no seria nada raro que asi
sucediera, puesto que la funcion legiti-
madora qué cumplia ya no tiene aco-
modo en la nueva situacion. Su futuro
¥y perspectivas no son, pues, muy am-
plios.

Por su parte, el PDM tratard de mos-
trar el arraigo que puede tener un par-
tido de derecha entre las masas cam-
pesinas politicamente mads atrasadas.
Para semejante tarea contard con un
arma poderosa: la religion como ideo-
logla sostenedora del sistema Lo que
logre en esta linea serd un dato signifi-
cativo gue habrd que tener en cuenta
en el futuro.

Pero quizds lo mds importante en esta
contienda sea la participacion de los
partidos de izquierda. Calificados de
reformistas por los sectores abstencio-
nistas de la misma izquierda, tratardn
de llevar una representacion verdadera-
mente popular al Congreso. Su partici-
pacidn se juzga v critica desde la discu-
sion sobre la relacion entre estrategia v
tictica. 5e les acusa de hacer esta con-
cesion al sistema v al Estado por una

falsa concepcion del alcance estraté
gico que pueda tenmer a su favor. A esto
responden que el pueblo debe usar los
espacios que el grupo en el poder vaya
cediendo. En medio de esta situacién,
el “termometro” serd la votacion
misma Pero desde ahora se destacan
dlgunos elementos importantes.

En los Gltimos meses se ha dado un
auge de las luchas espontaneas del pue-
blo, a causa de las condiciones de vida
cada vez mds precarias que padece. Sin
embargo, el grado de organizacion que
e genera en torno a estas luchas es adn
muy bajo. En estas luchas predomina,
como forma de organizacion, el sindi-
calismo, dentro del cual, por cada cen-
timetro ganado, hay metros y metros
de control, Lograr efevar el nivel orga-
mizativo del pueblo es una tarea que no
% contrapone nen:e'sari.'.mehl:r: a las ta-
reas propiamente electorales; aungue
tampoco corresponde a la afiliacion
masiva, que mds que organizar, desor-
ganiza. Supone, ¢so s5i, detectar las va-
riadas formas en que e pueblo se agru-
pa para luchar por sus interéses v,
desde adentro, impulsarlas para elevar
su nivel.

Junto al problema de la organizacion,
¢ plantea ¢l de las formas de lucha
adecuadas en cada momento v en cada
situacian. Aqui el problema a enfren-
tar es cdmo combinar Ia lucha electo-
ral con otras formas de lucha que se
estdn dando al margen de la Reforma
Politica v de las elecciones. Al mismo
tiempo habri que sefalar con claridad
los limites que impone la lucha electo-
ral de tal manera que se sitde el avance
real que se puede obtener en esta con-
tienda.




En la proxima Legislatura habra dipu-
tados de izquierda. Pero no es éste el
criterio para medir el avance logrado.
Mas bien esto Gltimo dependerd de la

forma en que se resuelvan los proble-
mas planteados arriba y otros proble-
mas que se irdn planteando a lo largo
del camino. Una minoria de izquierda
cabe dentro de lo que el sistema puede

resistir sin mayores problemas. Pero un
pueblo impulsado a ampliar sus formas
de organizacion y de lucha si que
puede resultar problemdtico.

LOS EJES VIALES

Las obras de los ejes viales han conti-
nuado, a pesar de que las dificultades
no han desaparecido, en especial
donde se afectaran predios como en
los ejes 12, H, etc. Se menciona
también que para mayo estaran termi-
nados 16 de los 34 programados con
una extension de 132 Kms. y una in-
version de 4,620.00 millones de pesos.

Se comenta con indignacion y rabia lo
invivible que se torna la ciudad de Mé-
xico por lo destruido de sus calles, por
el cierre de algunas de ellas, por la
destruccion de los drboles; pero estos
corajes ni desembocan en una accion
concreta ni estadn tocando el problema
de fondo.

El punto es por qué se hacen los ejes,
ta quién benefician? Asf,
encontramos que con ellos se da aper-
tura a la industria metal—-mecanica
que no se puede estancar (se notifica
que diariamente entran a circulacion
400 automoviles); ademds, se facilita la
transportacion de materia prima para
las industrias; es claro también que se
da ocupacién a unos cien mil
empleados.

A nivel de transportacion humana,
solo se estd beneficiando a un 11 ofo:
los automovilistas; por eso, el transpor-
te masivo a través del metro no puede
dejarse a un lado, pues la industria ne-

cesita mejorar su eficiencia evitando la
llegada tarde de los obreros.

Para completar el cuadro de los ejes se
presenta la renuncia de Gilberto Valen-
zuela, secretario de Obras y Servicios
del D.F., con diferentes razones: falta
de presupuesto, sabotaje de empresa
constructora, continuos conflictos de
los afectados por los ejes con los encar-
gados de las delegaciones .. .Sin pro-
fundizar en estas razones, es claro que
el problema de los ejes es politico y no
técnico, pues ¢l proyecto de desarrollo
del pais necesita salir adelante. De all{
la designacion de un politico para sus-
tituir a Valenzuela: el Lic.
Cuauhtémoc Santana.

SUCESOS DEL POST-PUEBLA

Una vez terminada la Tercera Conte-
rencia General del Episcopado Latino-
americano, son varios los aconteci-
mientos que han surgido en torno a los
Documentos de Puebla.

El primer organismo eclesial que se
reunio para estudiar la aplicacion prac-
tica de las decisiones tomadas en Pue-
bla fue la CLAR (Confederacion Lati-
noamericana de Religiosos). Celebro su
VIl Asamblea General en Santo Do-
mingo del 6 al 12 de marzo, a los vein-
te dias de concluida la Conferencia de
Puebla

Esta asamblea fue también la celebra-
cion de los veinte anos de la CLAR.
Cada uno de los paises recogio en un
aporte propio, veinte anos de propues-
tas v respuestas. El compendio de es-
tos aportes constituye una “‘memoria”
de los impulsos y tendencias de la vida
religiosa en nuestro continente.

Los religiosos reunidos en Santo Do-
mingo reflexionaron en torno al docu-

mento de Puebla y buscaron las formas
de vivir responsable y activamente en
sus propias conferencias, las orienta-
ciones que senala el documento.

Es de especial importancia el aporte de
la CLAR en cuanto a las concretizacio-
nes y orientaciones del apostolado de
los religiosos en el Continente pues
constituyen el 80 por ciento de las
fuerzas evangelizadoras de América La-
tina.

En la misma Asamblea hubo cambio
de directiva. Quedo como nuevo Presi-
dente de la CLAR el P. Mateo Perdia
C.P. (Argentina), ex vicepresidente
quien sustituye al P. Carlos Palmes,
S.]. Como Secretario General fue elegi-
do el hermano Avelino Fernandez FSC
(Rep. Dominicana) y sustituye al P.
Luis Patifio OFM. La ex vicepresidenta
Hna. Hermengarda Alvés RSCJ quedé
como Secretaria adjunta. Los nuevos
vicepresidentes son: P. Julio Navarro
AA (Chile), Hna. Maria Juana Vanegas
OSC (El Salvador).

Sin duda, las orientaciones y opciones
de la nueva directiva de la CLAR serdn
determinantes para la marcha de los re-
ligiosos del Continente.

El 22 de marzo, el Papa Juan Pablo ||
aprobd definitivamente el documento
final de Puebla. El Papa expresd que
“la Iglesia de América Latina ha sido
fortalecida en su vigorosd unidad, en
su identidad propia, en la voluntad de
responder a las necesidades 'y a los de-
saffos atentamente considerados a lo
largo de ‘vuestra Asamblea". También
dijo: “'Dios quiera que en breve tiempo
todas las comunidades eclesiales estén
informadas y penetradas del espiritu
de Puebla y de las directrices de esta
historica Conferencia". Son importan-
tes las palabras con las que el Papain-
siste en la aplicacion y concretizacion
de las orientaciones de Puebla con pla-
nes-y metas especificas para las iglesias
particulares. El deseo pontificio recal-
ca que las directrices de Puebla no se
queden en principios generales y glo-
bales sino que esos principios se plas-
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e marzo se realizo uno de los
Mecimitnios que mas expectativas
tads provocando desde la pre-
i e I Conferencia de Puebla
_.;"" rAHI‘I’!b!:-d General Ordinaria
Blomslo Episcopal Latinoamerica
m (C | celebrada en Los Te
i Yenezuela Participaron 52
pebncs entre cardenales, arzobispos
Bos de América Latina. Estaban
i Jos X! presidentes de las
elas Episcopales, 22 delega
s Conferencia Nacional, 17
ioos e [ directiva del CELAM. Es
mble tiene especial importancia

g alll s dieron los primeros pa-
i L divulgacion v aplicacion del
gl final de Puebla v porque se
i los ruevos dirigentes del
La nueva directiva quedd in
i e la siguiente forma: Presi-
B Moms. Alfonso Lopez Trujillo,
Rbloo coadjutor de Medellin, ex
R0 General del CELAM; Vice
jdentes: Mons. Luciano Cabral
Bl Ariobispo de Aracajli, Brasil,
peidente del Departamento de Ac
B Rcial del CELAM; Mons. Romdn
obispo de Tilardn, Costa Rica,
fle de su Conferencia Episco-
o General: Mons. Anto-
ino, obispo de Avellaneda,
gx Presidente del Departa-
B0 de Laicos del CELAM

B Ies teglamentos del CELAM, 56
L on ser postulados para la pre-
el quienes participaron en esta
bl General Ordinaria. Para la
fion del Secretario General, la
field present una terna. Para la
¢ presidentes v responsables
. & mima presidencia
I8 ¥ vicepresidentes) presento
B g obispos competentes en el
impecifico de cada departa-
0 0 seccion. Los elegidos fueron
Rurtamento e Laicos: Mons. An-
8 & Carmo, obispo auxiliar de
[ Algre, Brisil. Departamento de
:- ¥ Ministerios: Mons, |osé
BRobles, obispo.de Zamora, Mé
i Departamento de  religiosos:

e SRR W) WIS AT
de Montevideo, Uruguay. Departamen
to de Misiones: Luis Munive Escobar,
ohispo de Tlaxcala, México. Seccion
de Ecumenismo: Mons. Mario Revollo
Bravo, arzobispo de Pamplona,
Colombia. L‘IL'L\..EIII'I o nNo f.'l""_L\'Ill_"'-\-'
Mons Roque Adames,

de los Caballeros, Republica

obispo de
Sdntiage
Dominicana. Seccion de la Juventud:
Mons. Willeim Ellis, obispo de
Willemstad, Curagao.

Las elecciones se realizaron por vota-
cibn secreta v se requirio la mayoria
-.|1," le_ﬂ- rl.'lk_.l"'\- para resultar |._'!¢:|.‘.1_: Los

wmbramientos duraran cuatro anos.

Es de esperar que los nuevos directivos
del CELAM den a la lglesia latinoame
ricana la unidad e identidad a que Su
Santidad aludid en la aprobacion del
Documento final de Puebla, v que ge-
neren la “comunidn y participacion”
dentro de la Iglesia, compromiso que
adquirieron en Puebla. Habra que estar
muy atentos a la orientacién que la
nueva directiva del CELAM dé a la
evangelizacion del continente.

Es digno de mencionar, dentro de este
marco eclesial, la primera enciclica de
Su Santidad Juan Pablo I
“Redemptor hominis”. Aparecidé con
fecha del 4 de marzo.

Se tenia mucha expectativa en la enci-
clica por ser la primera del Pontifice.
Tuvo mucha resonancia sobre todo en
los primeros dias de su aparicion. Estd
dividida en cuatro partes. La primera
titulada “‘Herencia” habla sobre el
legado de Jesucristo y sus antecesores.
La segunda, "E! misterio de la Reden-
cion'' habla pricticamente del papel de
Cristo en el mundo; es la parte mads
cristologica del documento., La parte
tercera “El hombre redimido y su si
uacion en &l mi

es la mds clara v concreta de la

wdo contemporanegs

enciclica. Resaltan los siguientes aspec

tos de esta tercera parte

|esucristo interviene en la historia
con la potencia de la verdad y del

amor. Es inmenso su valor historico

hombre, pero no de un hombre
abstracto sino real, concreto, historico.

¢ define la miston de la lglesia co-
mo el redescubrir la mision del hombre
en el mundo contempordneo segdn los
nuesiro

mds importantes signos de

Liempo.

La situacion del hombre esti de
hecho distante de la justicia v del
SIMYON

Critica severa a la sociedad de con
sumo v a las estructuras y mecanismaos
financieros, monetarios, productivos vy
comerciales que apoyados en diversas
presiones politicas v economicas, se
ven incapaces de
problemas de njusticia social y de
enfrentarse a los desafios del hombre

resolver los

actual.

Esta situacion reclama innovaciones
audaces vy creadoras de acuerdo con la
dignidad del hombre.

Son notables los contrastes entre
los que tienen muchas riquezas y los
gue tienen poco.

Los derechos humanos son violados
alin en tiempos de paz a consecuencia
de la convivencia que se da entre las
naciones

Urge una continua revision de pro-
gramas de los planes de todas las nacio
nes.

La cuarta parte, titulada "La Mision de
la Iglesia v la suerte del hombre'' habla
del servicio que el hombre debe vivir
en la lglesia. Insiste en que e Espiritu,
otorgado por Dios a todos los hombres
en Jesucristo, debe
‘materialismos’ que padece nuestra

transformar los

l.';lil{.l
Iglesia ha de ser como la de esucristo
profética, sacerdotal v real. Insiste en

¢l uso responsable de la libertad. Sin

Recuerda que la mision de la

embargo, es la parte mas abstracta v
tiene poca conexion con la parte terce-




AMERICA LATINA

( CRISIS ECONOMICA Y HUELGAS )

Para América Latina no se ve a corto y
mediano plazo algin camino por el
cual pueda transitar para salir de la cri-
sis economica en la que hoy se nos pre-
senta. Al contrario, algunos indicado-
res NOs muestran un panorama poco
optimista. Veamos sélo unos cuantos
datos de ellos:

La deuda plblica de la region, exclu-
yendo a Cuba y a Puerto Rico, para
1960 era de 7,200 millones de ddlares,
para 1976 habfa alcanzado la suma de
68 mil millones; en 1978 la Comision
Econémica para América Latina
(CEPAL) estimé que la deuda externa
total latinoamericana llegé a cien mil
millones de dolares.

Otro aspecto a tomar en cuenta es que
la region se ha transformado en una
exportadora neta de capitales. Tome
mos un ejemplo para ilustrar esto: de
acuerdo con las cifras presentadas por
el BID, en 1976 salieron de Lati-
noamérica 10,709 millones de délares
mds 4,537 millones por pagos de amor-
tizacion. Ambas cifras suman 15,246
millones de dodlares. La deuda en 1975
era de 54,154 millones y como ya vi-
mos de 68,333 millones un ano des-
pués, Esto quiere decir que en 1976 se
pidieron prestados 14,179 millones de
dolares que llegaron a la region pero,
por concepto de la propia deuda exter-
na acumulada, salieron los menciona-
dos 15,246 millones. Es decir, hubo
una descapitalizacion neta en ese ano
de mds de mil millones de doélares sélo
en estos conceptos.

También podemos mencionar los pa-
gos que en 1973 y 74 se hicieron por
concepto de utilidades e intereses, al-
canzaron una cifra superior a los 14
mil millones de dolares. Para tener idea

de la importancia de este hecho, estos
pagos se pueden comparar con el volu-
men total de las exportaciones de la
region en el mismo perfodo, y se
comprobard que los pagos superan en
un 20 o/o a las exportaciones.

A su vez, el FMI informé que por cada
millon que gané América Latina, el
mundo industrializado incorpord a sus
arcas 7.25 millones de délares.

Otro factor es el excesivo proteccio-
nismo en el intercambio comercial
norteamericano. La OEA recién anun-
cio el peligro de que se pierdan las pre-
ferencias arancelarias de 139 produc-
tos. Recordemos el caso del azlcar
donde el arancel alcanza 6.16 centavos
de délar por cada libra que entra a Es-
tados Unidos. Desde 1976 aumentd en
un mil por ciento. Es esta una situa-
cion que se agrava porque los precios
de los productos basicos de exporta-
cion, como el azGcar y el trigo, ex-
perimentaron una tendencia declinante
en el mercado internacional.

Las cantidades que América Latina tie-
ne que pagar por el endeudamiento
progresivo debido a la dindmica que
presenta se deben a distintos factores:
las importaciones de maquinaria no
son acompanadas por un aumento en
las exportaciones; pago por concepto
de transportes; regalias por marcas, pa-
tentes y servicios técnicos. Esto obliga
a la region a recurrir, como ya se
anoto, a un endeudamiento progresivo
que es utilizado, en gran parte, para
amortizar las deudas contraidas con
anterioridad y para pagar sus intereses.
Es claro que de seguir la tendencia en
el incremento de la deuda latinoame
ricana habrd paises —como ya se ha
empezado a manifestar— que lleguen al

limite de sus posibilidades de pago. En
este sentido el "“Consejo de las Améri-
cas'"" —entidad privada norteamericana
sostenida por unas 200 transnacionales
de las que ha precedido casi el 90 ofo
de las inversiones privadas extranjeras
en la region— propuso al Congreso de
Estados Unidos que se les otorgue mds
asistencia gubernamental directa a las
empresas estadunidenses en los pafses
latinoamericanos para continuar man-
teniendo el control del mercado y
aumentar sus ventas. Con esta peticion
es obvio que se pretende que sean los
contribuyentes de los paises sedes de
las matrices trasnacionales los que
subsidien, a través de los préstamos de
sus respectivos gobiernos, el buen fun-
cionamiento del mercado mundial v,
por lo tanto, el de las trasnacionales.
Un dato mds en cuanto a la inflacién
que se ha presentado de manera hete-
rogénea en la region: casos como los
de Argentina y Chile, que en 1976
alcanzaron 400 y 200 por ciento de
inflacion respectivamente.

El panorama actual nos permite obser-
var la tendencia cada vez mayor al fa-
vorecimiento para la entrada de capita-
les privados norteamericanos al drea la-
tinoamericana y a Panamd como cen-
tro financiero internacional. En los (-
timos seis afos la inversion directa en
los servicios financieros y de comercia-
lizacion norteamericana se ha duplica-
do en Jamaica, Bahamas y Bermudas.

Ante este panorama econdémico gene-
ral su correspondiente politico, ¢don-
de se encuentra? Indudablemente que
en los niveles de vida del grueso de la
poblacién. La OIT hacia mediados de
1976 situaba el desempleo en 25 millo-
nes. Algunos analistas mencionaban
que seria entre el 15 y el 20 o/o sin
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yos. En casos como Puerto
pChile sobrepasaban estos por-

e e marzo pasado se registra-
pigas en los siguientes paises: EI
Honduras, Argentina, Boli-

ellas tenian un denominador comun:
mejoras salariales.

Para concluir, es muy significativa la
declaracion del presidente de la
CEPAL en el sentido de que los benefi-
cios del progreso econdmico en los

'INTERNACIONAL

no alcanzan adn a 100 de los 320 mi
llones de habitantes de la region y que
el modelo de crecimiento econdmico
imperante ha sido un modelo concen-
trador de ingreso que ha dejado al mar-
gen del progreso a los sectores mayori-
tarios.

HACIA LA EPOCA DE LOS POST-HIDROCARBUROS )

icie de los acontecimientos
s del mes de marzo aparecen
Mintos de hechos relevantes: el
f'!- precios del petroleo por
g o acuerdos de Abu Dhabi
B} 8 stallamiento, aceleracion
Bamiento de conflictos entre
i (Chad-Francia, Yemen
p=Sur, Uganda—Tanzania,
fin-Irin—Paguistin, |srael—
Vietnam).

o8 del petroleo son un gozne
o que articula un proyecto de
“Mirando mucho mds alld
s inmediatos e inclusi-
pllos de L3 década siguiente, po-
B ntrever el fin de |2 época de
pearburos . . .El mundo debe
peparado, en consecuencia, a ha-
Mnmicion de aqui a 40 6 50
joll una economifa basada pri-
mente en el carbon [y sus deri-
¥ la energia nuclear. El obje-
Lalcanzar, sin ruptura desastro-
9ot &0 |2 que abundante ener-

fable &5 accesible para uso del
L4 través de nuevos métodos ta-
0 peactorss nucleares, fusion
i nuclear, potenciamiento de
fa solar”. Este breve texto es-
gaamente después de la

973 en &l Medio Oriente, y
pdic el alza exorbitante
#icrito por la Comision
1974 en o estudio titula-
the imperative for a Trila-

teral approach”. Luego de este estu-
dio, la Trilateral escribio otros tres so-
bre el mismo tema En todos ellos estd
subyacente la misma idea intuida y ex-
presada desde el primero; se termina la
época de los hidrocarburos. El trinsito
puede llevar un periodo prolongado
—hasta 50 afios— y con figura necesa-
riamente un periodo de rupturas v cri-
sis. La trilateral, segin su misma auto-
concepcion ha de jugar un papel prin-
cipal en el escenario mundial. Evi-
dentemente, este papel es el requerido
por la estructura trasnacional: guardar
la estabilidad geopolitica internacio-
nal,

Las crisis se desencadenaron una tras
de otra, como estaba previsto, desde
finales de 1973 hasta la fecha: Viet-
nam, Angola, Mozambique, Guinea
Bisseau, Timor Oriental, Suddfrica,
Mamibia, Rhodesia, Argentina, Sahara
Occidental, Europa y el Eurocomu-
nismo. Recientemente, luego que el
mundo se hubo convencido de la no
transitoriedad de la crisis (50 afios no
es algo que el sentido comun capitalis-
ta considere transitorio), nuevas crisis
s¢ desencadenaron: en los paises cen-
trales (piénsese en ltalia o en las re-
cientes elecciones cantonales de Fran-
cia) la izquierda se asienta en mayoria
en los parlamentos y municipios: luego
Irin, Micaragua, Centroameérica,
Yemen del Morte y Sur, el acuerdo

Egipcio—Israeli, el Chad y Tanzania
con Uganda.

Siempre, en todas las crisis, estd pre-
senta, el gobierno trilateral especial-
mente aguel gobierno cuyos princi-
pales constituyentes son miembros de
[a Trilateral. Este mes se asistié a algo
paraddjico: a Casa Blanca hizo las ve-
ces de recinto de las Maciones Unidas.
Ante la presencia de Carter (uno espe-
rarfa a Kurt Waldheim) se firmd el
acuerdo de paz entre Begin y Sadat.

La presteza, rapidez vy sagacidad mos-
trada por el gobierno trilateral en to-
dos los asuntos intermacionales es un
contraste comparado con la tolerancia,
lentitud y aparente torpeza ante el car-
tel petrolero de la OPEP. Este, como
ningdn otro organismo de materias pri-
mas, ha tenido la destreza de ir hacien-
do ascender los precios del petroleo de
una manera vertiginosa: en 1973, su-
bieron el 130 ofo; en 1975 el 10 o/o;
en 1977 el 10 ofo, hasta llegar a coti-
zarse en 12.70 délares por barril: en
enero de 1979 el 5 o/o: en marzo de
1979 el 9 ofo, hasta alcanzar mds de
16 dolares por barril.

En realidad existe una diferencia de
anos entré el primer reporte sobre la
energia de la Comision Trilateral v el
ultimo.




De 1974 a 1978 han sucedido una bue-
na cantidad de hechos definitorios, to-
dos atravesados por un eje: la presen-
cia del bloque socialista. El Gltimo re-
porte muestra una diferencia analitica:
mientras ¢l primero concede una im-
portancia secundaria al papel de los so-
cialistas, el ultimo asevera que en
cualgquier instancia, nada podri hacerse
sin los paises comunistas,

El sustantivo hecho, intmaginable en la
década pasada, de que haya caido el
réegimen del sha, eslabon definitivo de
los mercados petroleros, y que se haya
conservado la estabilidad internacio
nal, muestra hasta gué punto son lleva-
das las negociaciones entre ambos blo-
ques. Esto muestra la veracidad de la
aguda percepcion de la Trilateral: en el
trinsito energético estan involucrados
los paises socialistas

Oculta, detrds de una compleja maqui
nacion de acontecimientos geopoliti

cos v maniobras militares, envuella e
involucrada en informaciones desinfor-

matizantes, se encuentra, buscando un
espacio internacional econdmico de
vastas proporciones, la estrategia capi-
talista para los proximos cincuenta
arios, bien entrado ya ¢l siglo venidera.
La guerra internacional que eventual-
mente y de manera limitada usa el re-
curso a las armas, hoy, de manera cada
vez mas generalizada, recurre a2 lo pol|
tico v diplomdtico, a |la coercion de

orden economico.

Desde sus inicios junto a la mdquina de
vapor, la revolucionarizacion de las
condiciones técnicas de la produccion
ha sido, como plusvalor relativo, el bis
turi con el gue el capital abre el cuer-
po yerto de su economia v lo sana
para lanzarse a nuevas fronteras de
acumulacion, centralizacion y concen
tracion de la riqueza




 TEORIAY PRAXIS

CARLOS R. CABARRUS, S. |

s CONVERSION POLITICA
CAMINO DE LA
CONVERSION CRISTIANA

INTRODUCCION

IS e sobra conocido en varias esferas latinoamerica-
_wu gue el Pulgarcito de América le da a todos
oS gue luchan. Llama la atencion el comporta
} Rginizado, persistente e imparable, hasta ahora, del
fiD campesino salvadoreno. Todos sabemos que el
X 1977, contra todas las expectativas fatalistas, ha
freadu mayor conciencia en los campesinos, v un bafo
A D compromiso a la lglesia, concretado, de manera
e S jerarquia, clero v movimientos laicos. Estos
s lanzan, sin duda alguna, a intentar buscar las
BRRUE expliguen este comportamiento tan ilusionador
gos aguellos que pretendemos
e Amdrica Latina v del mundo.

B pretender hacer una presentac
Nenili ﬂ!‘l‘l[‘.l!!h‘:l._‘_ QUE NO5S Nevaria r
| sl [ dindmica sufrida por un sector campesing
JERES £l Una parroguia — A
a0 (%), Haremos, primeramente, una presen
IR del fenomeno de ' conversion religiosa”™, que
inmediatamente 2 una conversion politica. Lue-

——

un cambio en el ros-

histiorica del

s Llem po, Inten-

jsilares— en donde trabaja-

.

W prandes aciertos del trabajo pastoral reallzado en
A sacaberada por el hoy mdrtir Rutilio Grande 5.1., fue
B und organizacion religiosa de cardcter regional. Se
on b en cada poblado de la parroquia. Cada po-
s s base que era coordinada por Ydelegados” emana-
L mimas bases. Estos delegados se reunfan semanal-
R B 1 sede parrogquial en donde se les daban los texitos

go pretenderemos hacer una lectura sociologica que expli
que, por lo menos en parte, el fenomeno. Por ultimo, ex
pondremos las sospechas que los “reparos teologicos' sobre
el movimiento, suscitan a guienes, en esta experiencia cam-
pesina pretendemos encontrar un signo de como puede dar
se un paso en el camino de la conversion cristiana, que, en
nuestra manera de ver, tiene que pasar por la conversion
politica, dnica salida historica del pretender jalonar el reino
de Dios.

CONVERSION RELIGIOSA

igioso" del campesino de Aguilares, an-
tes de la llegada de las famosas misiones con que se abrib el
trabajo pastoral, hace ya cinco afios, estaba caracterizado
por las tipicas notas de una ideologia religiosa campesina.
Es decir, enmarcadas en un sisterna mercantilista simple por
el cual el campesino es explotado por el capital, pero es &l

El munde "'re

mismo el agente directo de dicha explotacion. Esto le hace
“mistificar” la explotacion que casi no la percibe ni via
salario, ni via precio de productos mi renta de la tierra, A

este hecho debe unirse la misma ligazon con lo “rural™ v

evangelicos que habian de discutir en los poblados. Asi mismo
se daban las directrices ¥ orientaciones que tendian a una con-
clentizacion cada vez mis comprometida. Este trabajo se inau-
gurd con una serie de "misiones” —de nuevo corte— con las que
se prepard el terreno. Estas duraron del 24 de septiembre de
1972 al 10 de junio de 1973,




con la agricultura que imprime un cardcter peculiar a la
manera de pensar y valorar; de ahi que los codigos interpre-
tativos siempre hagan relacion con las estaciones y las cose-
chas. Todo esto hace que el campesino, por el hecho de ser
agricultor, tenga una vision diferente a la del artesano o de!
proletario; por e¢jemplo, la concepcion de la “suerte” tiene
como esquema mental Gltimo aquello que Foster ha llama-
do la imagen del “bien limitado™ tipica del campesino y
que refleja de manera precisa la estructural imposibilidad
que tiene un campesino de salir de su situacion a no ser
practicamente por un “milagro”, como el que analizara Fa-
lla en su estudio sobre la leyenda de Juan Noj, en Guatema-
la. (cfr. **Juan el Gordo" vision indfgena de su explotacion,
en Estudios Centroamericanos, 268: 98107, 1971. El Sal-
vador, C.A.).

De manera que para esta situacion anterior a la mi
sion, se podria formular una ley que aplicamos en Nicara-
gua: una matriz mdgica cosmovisiva, casi necesariamente
construird mapas ideologicos justificantes del statu quo,
mientras los conflictos o contradicciones sean mistificables.
Cuando se dan condiciones objetivas —como la percepcion
de la absoluta falta de tierra o de trabajo— y se desmitifica
la realidad social, brota el movimiento politico. Y esto fue
lo que pasd en Aguilares.

Gracias a una predicacion que se hizo mds acorde con
el. Mensaje de JesGs (cfr. Plan pastoral de la parroquia de
Aguilares), se establecid, por medio de la misién, una red
organizativa, que sin duda fue uno de los aciertos mds gran-
des del trabajo misional en cuanto creé un complejo sistema
organizativo a nivel de delegados de la Palabra, con un ca-
racter laico y subsidiarizante. La revaloracion del aporte del
laico campesino, como alguien que puede realizar un sinnG-
mero de tareas —antes sdlo privilegio de los sacerdotes—
cred una conciencia de responsabilidad en los campesinos
—frente a su comunidad— del quehacer cristiano y del pro-
ceso histérico. Simultineamente se establecié una estructu-
ra sumamente controlada desde la parroquia quien desde su
sede distribufa las orientaciones bdsicas homogéneas para
fomentar la concientizacion dentro del pueblo.

Todo ello sirvidé para que se bajase a Dios de su omni-
potencia y se hiciera hincapié de que es en la historia de los
hombres en donde privilegiadamente se revela. Esto desen-
cadend credos de corte distintos, historicos como los del
Antiguo Testamento. He aquf un ejemplo:

“Yo creo en un Dios de justicia y amor y de paz, y no
en un Dios que esté en las nubes, que esta en el cora-
zon de los explotadores, en un Dios de la explotacion,
en un Dios convertido en pisto (dinero), en un Dios
convertido en propaganda, ni en un Dios que se agra-
de con cohetes, ni con ceremonlas tradicionales"
(sic).

Por otra parte, se dejan las devociones antiguas a Je-
sis, como la de la misma Adoracion Nocturna —otrora mo-
vimiento religioso fuerte— para privilegiar el seguimiento de
un Jesas mds segin el evangelio:

“Para mi, Jesucristo es nuestro guia, es un lider que
nos dio suficiente ejemplo con su vida. Estuvo a favor

de los pobres, exigid que se cumpliera la justicia, el
amor, la comprension y la paz. Se mostrd bien serio
con los poderosos que explotaban al pueblo. Conven-
ci6 a los duros de corazoén, derribd a los poderosos de
sus tronos y en todo momento estuvo en favor de los
pobres. Es el primer hombre al que yo obedezco y
quiero seguirle hasta dar mi vida si es preciso” (sic).

Una comprension de Dios como la de este “credo
campesino” y una vision de Jesis como el subvertor del mal
del mundo, ayuda a captar la historia con una vision, que si
bien no es cientifica todavia, es una especie de ‘protocien-
cia', en cuanto ordena la realidad no segln leyes mitologicas
sino en relacién a hechos socioecondmicos. Ademds, se da
la posibilidad de adentrar al mundo de la sociedad con una
categoria sumamente develante y critica: el pecado, pero
comprendido en su dimension social y colectiva

“La mayoria de la gente llama pecado ahora, al peca-
do social que se da, de dominar unos a otros, de
aprovecharnos de los otros. Antes no lo pensaban,
pero ahora si” (sic).

Esto implica la necesidad de implementar unos instru-
mentos para la superacion de un mal que se ve que tiene sus
raices en la historia y en concreto en el sistema en que se
vive: el capitalismo. Los instrumentos que deben utilizarse
han de ser también historicos y hasta violentos. Pero es que
para los campesinos, a diferencia de nuestra mentalidad —y
en cercanfa con la vision biblica—, la violencia parece ser un
atributo de la justa ira de Dios. As{ un campesino decia:

“Al pueblo de Israel, Dios mismo le hizo que hiciera
matazones; Dios mismo usé la violencia para destruir
el mal" (sic).

Otro campesino comentaba en 1974, lo siguiente:

“Moisés empezbd como nosotros. Vemos a-alguien que
estd sufriendo y dan ganas de matar. Pero a veces no
vale la pena. Como Moisés, él lo matd y iqué le pa-
567 Tuvo que huirse. Nada hacemos solitos. Solo,
quizas, nada voy a hacer; puede pasarme igual que a
Moisés. El pasé varios anos humillindose. Por eso pri-
mero hay que hacer conciencia” (sic).

Sobre este mismo tema de la violencia como una ne-
cesidad histérica, comentando el libro de los Macabeos, de-
clan:

“Allf también se defiende la dignidad de las personas.
Pero ya no es Dios que vaya a liberarlos. Hay un
despertar. Ellos tienen que hacer justicia. Fueron una
familia que formé un ejército. El mandamiento de ‘no
matards’, al que primero le cae es al rico’ (sic).

Es interesante ver como, segiin esos testimonios, se
dice que primero es Dios quien organiza esas “matazones”,
pero que luego toca a los hombres realizar su justicia. Esto
es algo que rdpidamente lo comprendieron. De ahf que se
viera como algo inherente al ser cristianos —débiles y explo-
tados— el tener que organizarse para defenderse; para que
pudieran decir que Dios estaba con ellos.

.

org:
cion
el a

mo.
vida
prot
mulz
gal)
ment

2o lar
todo lc
del can
cién y
mado ¢
dad de
algo inh

D.
que exp
novedad
popular
nada poi
Za Y SU ¢
la concey
do", en
figura de

(*) ORDE
parami
para cg
célula ¢
des (use
ademds




B Delegados, suscitd, fundamentalmente, una
Fensio estructural, desmitificada de la realidad v la

e mnlender la dindmica de la historia como la
i de la fucha de grupos sociales con intereses antagd-
jantradictorios. Lo interesante en el primer perfodo
on religiosa— es que no se utilizan Unicamente
b ieligiosas en la captacidn de lo estructural y en la
SN0 que se usan indistintamente categorias que ya
igicas, podrizamos decir: explotacion y violencia.
¢ aqui hay elementos claves para la acepta-
0 de ua peclog fa de cambio radical.

i i sido tn fundamental el paso de trabajo pastoral v
Raativo de la parroquia, que precisamente una predica-
e % g en otra direccion obstaculiza radicalmente
it de la concientizacién y la misma organizacion
¥ Esto se verifica con ¢ problema del protestantis-
£ michts poblados los protestantes se aislan de la
jal'de [ comunidad. En muchos casos el ingreso al
jiSmo 5 da como un mecanismo de primera acu-
{8 dejan borracheras, se da mds fidelidad conyu-
% fraduce en poco interés por luchar organizada-
B 30ul un relato muy interesante a este respecto!

"Es sefor intentaba bautizar un tierno. Entonces &l
A A oir las charlas, con nosotros, de preparacion
i

14

/

fiBabitizar. Entonces & fue a apuntarse, pues. Estu-
SRayendo. Pero a5l que vido él que era de comprome
PSR Que no era solo de bautizar y quedar asi agua-
0§00 gue 5 le hacian reflexiones bastante duras, ¢l
& 'hoy me guedo Cristo; mi politica la dejo’.
Mejo dejo a Cristo y sigo mi politica’, porgue Cristo
me'va & dar de comer ¥ eéso si me va a dar de
e, Entonces dejd de asistir a las reuniones de la
abra ¥ s empezo 2 impulsar ORDEN" (*) (sic).

N Siferencia de la predicacion protestante, lo que hi-
msion y el goncienzudo trabajo pastoral fue minar
"m ¥ dlienado que podria haber en la ideclogia
PRI, aportarle andlisis estructurales sobre la situa-
8 coyuintura del pais, comenzar a develar su entra-
J 2 citegoria de “pecado social” y dar la posibili-
_ﬁ,m;unii:hn de la necesidad de la lucha como
Werente 1 la historia de salvacion.

R0 brevemente expuesto podemos concluir que lo
"_ gimento ¢l mundo campesino de Aguilares fue una
el predicacion que hizo superar una religiosidad
Fimpusita v dominada, como es la que estd determi-
WMl tistema capitalista. El anuncio recobrd su rique-
ler conlestatario y esto provoco un cambio en
REpcion de Dics. Se dieron reformulaciones del “cre-
Rilaprictica, shora mds historizable. Se revitaliza la
ERNBS0s, no como alguien a quien adorar, sino mis

N (Oegankiacion d¢mocritica nacionalista) es un cueipo
b treada por &l poblerno, en el seno mbmo del pueblo,

ity l “subversion”. En cada poblado exlste una
BN ORDEN gue goza de todas las prerrogativas v segurida-
e arma de Tuego, facilidad en contratos laborales, etc)
il s atros benelicios econdmicos.

w lucha contra el pecado del mundo. El nuevo credo impli-
ca la decisidn del seguimiento en una comunidad gue, se
sobreentiende, es fa lglesia. Sin embargo, como la .;.1;:1.gc1e:m
del mal del mundo ha sido honda y con rasgos cientificos
en su acercamiento, la superacion del mal dicho no se ve
como algo sencillo y facil, como algo que debe solucionarse
gracias a un milagro, sino por ¢l esfuerzo de los hombres
juntos, por la superacion de las dificultades, por la imple-
mentacion de medidas histdricas (socio—politicas) para so-
cavario. La conversion religiosa, si bien se ha operado, se
queda todavia corta, abstracta, y es éste ¢l momento en que
se da el fendmeno concomitante: la conversion politica,
que es el umbral ideoldgico del organizarse. Pero la primera
conversion es la que exige, como a su mejor cumplimiento,
esta segunda y mds radical.

CONVERSION POLITICA

Asi como el mérito del fenomeno de la *metanoia’
religiosa fue de la parroquia, la conversion politica se debia
a fuerzas, que si bien no estaban separadas de la pastoral, no
se podia decir tampoco que nacieran del mismo seno parro-
quial. EI esfuerzo de algunos universitarios —religiosos los
mejores de ellos— fue importante v decisivo, juntamente
con la recuperacion de una vieja estructura organizativa
campesina que habia tenido sus vinculaciones con la lglesia
muchos afos atrds. Esta organizacion, con sangre nueva, se
reactivd y pronto mostrd su autonomia con respecto a las
directrices de la parroquia, aunque siguid operando en ella,
con acuerdo del equipo pastoral; aprovechaba a la mejor
gente trabajada por la Iglesia; traslapaba la estructura orga-
nizativa politica en la red de delegados. De manera que
puede decirse que la organizacion se imbrico en la anterior,
lo cual no dejo de provocar recelos y problemas que fueron
superindose en la medida en que se iba caminando.

El anuncio esencial “predicado™ era la necesidad de
que se hiciera justicia en medio de un mundo de opresion,
la posibilidad de la implantacién de un socialismo que pu-
siera fin a esa explotacion vivida. Este tipo de predicacion
generd asimismo “credos politicos", en los cuales se acen-
tuaba el papel de la organizacion popular como el mecanis-
mo por el cual se podria lograr esta sociedad socialista. Qué
se entendia por socialismo se puede aclarar por el testimo
nio de un campesino:

"El socialismo es una sociedad que se va a vivir ya
como hermanos, que ya no s va a vender barata la
mano de obra, que va haber siguiera mds comida y mds
alimentacion, mds ropa y calzado; eso es el sacialis-
mo. Lo que va a hacer que haiga (sic) socialismo es
luchar organizadamente. La toma del poder es la que
no costard mucho; la mantenida de ese poder eso si
que nos va a costar (sic).

El texto denota ingenuidad, si se quiere, pero también
una meta clara y una confianza —-un credo— muy afianza-
do: el poder de la organizacion. Cabe sefialar que ya la
organizacion para ese entonces habia triunfado en varias




huelgas de ingenios cercanos y ya habia tenido manifesta-
ciones pablicas en la misma capital. Todo le hacia creer en
lo indomenable de su caminar organizado.

Otra caracteristica de esta conversion es la mfstica de
seguimiento que en ella se desata. Entrar en la organizacién
se conceptila como una nueva conversion. Dentro de la vida
de los campesinos una primera —como se ha dicho— fue el
aceptar la mision y sus consecuencias; pero la plenitud de
esa conversion primera reside —para ellos— en organizarse.
Oigamos un texto de caricter confesional:

“Yo entré a la organizacion cuando vi realmente todo
lo que me iba aclarando al oir esas cosas. Cuando
desperté y cuando vi que se necesitaba un cambio.
Porque yo creo que desde el momento en que uno se
compromete, se decide, a si es posible, que le quede el
pellejo en donde quiera que sea. Uno ya sabe que es la
lucha de su pueblo. Y si no le entramos como a la
lucha del pueblo de uno, y si no le tenemos amor a
nuestros hijos ni a las futuras generaciones que ven-
gan, no se hace esto. Solo eso es lo que nosotros
podemos dejarles de recuerdo. Esta es la lucha que
nosotros hemos comenzado. Si nosotros no podemos
ver el cambio, tal vez nuestros hijos si lo van a hacer o
lo van a completar. Yo por eso me metf en la organi-
zacion.

La mayor parte de companeros estan claros ya, de
cual es el papel que jugamos en la organizacién y
sienten eso bonito; ies que hay gente bien inteligen-
te! No podemos decir que nosotros somos los lideres
del cantén y que ya lo movilizamos. No, hay gente
que tiene el sentido mds profundo de la revolucién
que uno. Desde el momento en que se dice: ‘soy afi-
liado’, ya hasta hablamos de revolucion porque esta-
mos hablando de un cambio. Y por lo menos empeza-
mos a dejar todos los vicios y estamos colaborando en
el sentido de que estamos siendo ejemplo para los
demds. Y los demds, que lo han visto a uno en esa
situacion, ven el ejemplo’’ (sic).

El relato guarda una estructura de conversion bien
manifiesta; se ve la luz, se despierta de un adormecimiento;
de alli viene el deseo y la disponibilidad de dar la vida por
esa causa, que aqui se concreta en el pueblo (hijos y genera-
ciones futuras). Es una lucha que apenas comienza ahora y
tiene que ser continuada. La organizacion hace viable el
cambio, Ese cambio viene aun cuando el informante piensa
que seguramente él no lo va a ver; lo verdn sus hijos. Hay un
esforzarse por el futuro, con experiencia de trabajo colecti-
vo. También hay sefiales de que se viven nuevos valores: se
dejan los vicios y el ejemplo arrastra a otros mas.

Aunque se da un paralelo interesante entre el caso de
la conversion politica y un supuesto caso de conversion
religiosa, se da en la politica, un matiz de mayor concrecion
y radicalidad. Se evita la coartada de lo abstracto, como

diremos después. La decision de dar la vida es tremendamente.

mds real porque en verdad se experimenta la represion, y
porque el sentido de darla es por un pueblo, que son sus
hijos y sus hermanos, es por un pueblo que ya no se lo
quiere dejar mas. En el caso de la conversion religiosa se

‘estaria’ dispuesto a un martirio quizis algo estilizado y por
un Cristo que es historizable (sujeto a la posibilidad de
hacerse historia) pero que exige una concretizacion mayor.
En la conversion politica la lucha est4 comenzando ahora;
es novedad y despierta el entusiasmo tipico de lo nuevo. En
la religiosa es ciclica: siempre se tiene que luchar contra un
mal que es abstracto todavia, siempre se estd en lucha, es
decir, ipuede no estarse!

La organizacion viabiliza el cambio, en contraposicion
de la Iglesia que lo exige pero teme a las concreciones. De
raiz, la conversién polftica toma en cuenta las mediaciones:
tiene que implementar su lucha con todo lo que le sirva
para conquistar su meta, no asi la conversion religiosa que
tiende a suplantar, a no ver la necesidad de que haya media-
ciones.

La experiencia politica, por principio, es colectiva y
por tanto —ya que es contestataria— provoca la represion
externa, con lo cual, en el caso de El Salvador, se fomenta
mds y se consolida. La culminacién y la fuente de esperanza
de la conversion o experiencia politica es el “triunfo de la
solidaridad™ que se puede dar —pese a la represion—, en una
marcha, una huelga o un paro general. Siempre se triunfa
porque, o se obtiene lo pretendido o se aprende del enemi-
g0 para no volver a equivocarse. La represion, por paradéji-
co que parezca, estd fortificando el movimiento. La expe-
riencia religiosa tiene su culmen en la celebracion cultual y
simbolica. Esta celebracidn, si es cristiana, tiene que convo-
car al rito y a la historia,es decir, lanzar a la experiencia po-
litica. De ahi su cardcter interrelacional (cfr. cuadro compa-
rativo en la pdgina siguiente).

Con lo que llevamos dicho se ve que la experiencia
politica, en el caso de los campesinos de Aguilares, es expe-
riencia que brota de la fe y que * para adentrarse en ella se
experimenta también una conversion muy semejante a la
conversion primera religiosa. Lo tipico del movimiento
campesino es que no se da —mayoritariamente— un abando-
no de la experiencia anterior, sino un paso de mayor radica-
lidad, de superacion de lo abstracto, De suyo no son dos
conversiones separadas: una implica la otra. Tal como se ha
dado en el caso de Aguilares, la conversién politica exige
como paso previo la conversion religiosa. He allf un modelo
interesante. Hay que notar, sin embargo, que esto no es
mecanico. En unos casos se da con mds fuerza que en otros,
y también se dan personas a las que ya lo cristiano explfcito
no les dice nada. Aqui simplemente se analizan las tenden-
cias generales que nos llevan a construir este modelo. Los
campesinos organizados se siguen “‘creyendo” cristianos, iy
lo son! Siguen encontrando en Jes(s su motor —quizas, si,
no el fundamental— pero un Jesls historizado en el sufri-
miento de los demds, cuyo mensaje es el anuncio de un
reino que tiene que tener traducciones sociopoliticas con-
cretas; de ahi que se hable del socialismo, y que tiene que
acercarselo con medios también histéricos:. la organizacién
popular.

La experiencia politica es fe profunda que implicé
una conversion mds radical. Pero esta experiencia tiene ade-
mds otro elemento: es pasién. iLa pasion polftica! Enten-
demos aqui “pasion” en un sentido sicologico, como una
disposicion de la vida afectiva para reaccionar intensamente,
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CONVERSION RELIGIOSA

SpIerta por evangerzocion.
W Credo: Dios Historizable, Reino
Dies Historizable,
o0 de hastg dar la vida
F Cristo " historizable”
W Constanle.
I ¢l pecado.
hn exige el cambio.
B oenar o vicios: Mueva vida.
piencia personal,
iencia de sofuzgam lento fnterno,
8% tiende 2 suplantar mediaciones.
_-_; culming en la celebrocidn que
ovoca @ la historia.

forma explosiva o sea manteniendo largo tiempo la
[ B30 sy jurisdiccion y servicio con una “‘tran-
Wimacidad”. La politica puede considerarse como una
hin 8l sentido de que puede ésta captar 4odo el foco
88 personal, como Ja pasion artistica o la cientifica.
f ) mis vigor a la politica es el riesgo con que se |a
hnonmtidus heroicos que entrana. A nivel socioe-
gsta pasion tiene, como dltima explicacion, el
Gampesing nada pierde en su lucha; todo es ganancia
j tiene dos opciones: morir de hambre —como
g'sicede, porque no hay trabajo ni tierras y mucha
= 0 morir luchando. S¢ ha escogido la segunda

i duda alguna, muchos de los dirigentes jc'wl'mw_
nado en la pasion politica otro tipo de apetitos,

Jos sexuales v los han capitalizado en beneficio
politica. Es muy notorio el buen comportamien-
lhsmlidn. entre ambos sexos; se da un alto indice

iibuto pol ltico.

BB ealogla de cambio que es una fe, que se mani-
; B Una conversion y que se capla como una pa-
plma ademids gran impulso y auge en el ambiente de
Bmlion v todavia mds en las etapas represivas. De
! dando prueba v testimonio el movimiento. Mo ha
Bpese & que todo pareciera estar en su contra.

Bhgue &8 impresionante es la vinculacion profunda
@mpesinos con los valores cristianos. La Iglesia
itucion, en El Salvador, ha mantenido, a pesar de
¥ &cechanzas una postura de credibilidad suficiente
0 Inspiradora al movimiento. Los cam pesinos, con
pveces, v las mds, con frialdad, destacan la parsimo
QY “prudencia’ de la institucitn eclesial en todo
Rtompete & su lucha. La idea de que la vinculacion a
BB U [astre no puede apartarse de sus mentes,

CONVERSION POLITICA

1. Despertar por pofitizacion.
2. Nuevo Credo: Socialismo/pueblo organizado.

Decision de dar la vida.
Par el puebio.
Lucha que gpengs comienza.
Contra la explotacian.
La organizacion vighiliza el cambio
Se dejan los vicios: Mueva Vida.
. Experiencia cofectiva,
|0. Experiencia de represidn exterior.
11. Se wiilizan mediaciones.
12, Se culmina en triunfos politicos de
sol idaridad.

LINEAS DE EXPLICACION
SOCIOLOGICA

En lo que brevemente hemos presentado, dos dudas
profundas se pueden levantar: Primera, por qué surge el
mi&mn movimeEnto I;.'.Ifﬁ['ﬂ.:ﬁilhl:l. COsd 11..].{".] I_""lf'f{!l.}'l'll{' I'Ii mg=
cdnica en la historia de Latinoamérica— y segunda, por qué
la conexion con lo cristiano. Esta segunda, empero, creemos
que s¢ ha podido ir aclarando en el curso de los apartados
anteriores. La primera, con todo, ¢s la que pretendemos
explicar. Movimientos campesinos siempre los ha habido.
Aqui falta explicar por qué razones surge ahora en El Salva-
dor. ldeologia religiosa siempre han tenido los campesinos,
solo que las mads de las veces ha sido reaccionaria. En mu-
chos casos, como en el de la Cristiada de Mexico, la ideolo-
gia religiosa brotaba con tintes claramente raccionarios,
aungue ¢l movimiento Cristero, en si, pudiera ser mds revo-
lucionario gue la misma “revolucion' mexicana, en cuanto
ponia en entredicho esa “'modernizacion del agro” que fue
lo que en realidad significo. Lo distinto del caso salvadore-
fo &s gue haya surgido un movimiento que haya superado
las miras miopes propias del campesinado, que persiga la
alianza con los obreros —hecho inusitado, mds comun si, a
la inversa— y que se haya cristalizado lo cristiano en su
lucha; mds aiin, para los campesinos no hay otra manera de
ser cristianos gue luchando organizativamente. Las |ineas
explicativas las intentaremos esbozar en forma de tesis.

Lo que gueda claro en El Salvador, es que el auge
organizativo y la concientizacion no se debe a la politiza-
cidn, ni a la linea seguida, ni tampoco al trabajo misional.
Su explicacion reside en las condiciones socioecondmicas
extremadamente limites de los campesinos salvadorefios.
Esto se verifica por las numerosas organizaciones campesi-
nas que aprovechan esa masa que se rebela para encauzarla




\Ld50 G€ Agunares), neutrahizarlas (Union Comunal Salvado-
reda) o adormecerlas, y lo que es peor, convertirlas en me
canismos represivos fascistoides en contra del mismo pue-
blo (ORDEN).

Sin embargo, la importancia de las condiciones subje-
tivas, es decir, de la concientizacion y politizacién, como
también de la evangelizacion, es tal que sin ese trabajo mi-
sionero y politico no hubiera surgido esa organizacion y se
hubieran desatado, por ejemplo, movimientos mesidnicos,
del tipo del nordeste brasilefo, o agrupaciones anarquicas, y
nunca propugnadoras de un cambio, en base a la organiza-
cion sistemdtica de campesinos en vinculacién con los obre-
ros del pais.

Dentro de ese marco general, se ha detectado que los
poblados en donde mds se propaga la organizacién son los
que estan en un punto intermedio entre el dificil acceso y el
“contagio” urbano. Los poblados mds cercanos tienen gra-
yes reticencias en aceptar la organizacion. Poblados mds ale-
jados permanecen al margen de los hechos y de ordinario
son reducto de campesinos medios que no suelen vender
fuerza de trabajo.

Por lo tanto, la “fertilidad" de una zona estd muy en
relacion con el sector de campesinos que venden fuerza de
trabajo y también de los simples jornaleros sin tierra. Este
¢s ¢l tipo de gente mds comtin en los cuadros organizativos.

Cuando se da presencia de campesinos medios en la
organizacion, su grado de intervencion se puede explicar o
porque la organizacion se convierte para ellos en plataforma
de ascenso o por la identidad a un clan familiar que se
organiza.

El “colonato” (*) es un |imite muy agudo para la
organizacion, y la gente suele estar muy controlada; la ab-
sorcion de mano de obra se hace en las cercanias del cantén
y s mayor que la oferta.

Algo sumamente importante: del hecho de decir que
el campesino que vende fuerza de trabajo es terreno fértil
para la organizacion no se sigue que-se afilie a organizacio-
nes politicamente ‘‘claras"; puede ser trabajado por grupos
hasta fascistoides, igualmente y con éxito.

La tendencia a la ““descampesinizacion’’ es sumamen-
te elevada en todos los poblados. EI 80 ofo de los cam pesi-
nos sufre un balance que siempre arroja saldos negativos.
Del hecho de la descampesinizacion no se deduce, sin mds,
la proletarizacion subsiguiente. El caricter “'proletario’ dice
relacion a las fuentes de trabajo. Sin embargo, esto no ha
supuesto un fandicap en la conciencia, en cuanto la ideolo-
gia de estos descampesinizados se ve apoyada por la ideolo-
gia organizativa que representa los intereses campesinos y
por tanto, puede resguardarse y reorientarse una ideologia,
que de suyo, ya no tendria bases econdmicas con las cuales
anclarse: ni proletaria, ni campesina. La organizacion, pues,
suple el hiato laboral.

(*) El colonato es un sistema mediante el cual el terrateniente da
algo de tierra y habitacién a un cierto nimero de trabajadores, a
cambio de prestaciones personales impagas y con ¢l compromiso
de trabajar ¢n la hacienda o finca cuando se requiera.

Este movimiento campesino tiene que tener fuentes
de poder. El poder interno de la organizacion se confeccio-
na segln las motivaciones internas de cada poblado: a partir
del interés en la movilidad social (en comunidades pujantes
poblacionalmente) y en los ‘‘intereses inmediatos sentidos”
que se pueden perseguir ( reivindicaciones, defensas, etc.).
El poder que se deriva a la organizacién es basicamente un
poder ideologico trasmitido por la organizacién general y
por el apoyo —a nivel parroquial— de la ideologfa cristiana.
No hay trasmision, en absoluto, de poder independiente, es
decir, de insumos, dinero, préstamos o tierra. El poder de la
organizacion nace mediante la aglutinacién de la gente en
base a los intereses de la base que se organiza. Esta es la
Gnica fuente de poder.

Ahora bien, la organizacion puede tener también po-
der gracias a la vinculacion con el nivel nacional y con la
relacion del campesinado con los obreros, es decir con el
Blogue (*). Solo el pueblo unido adquiere fuerza y poder
independiente. El Blogue es como la cabeza de una organi-
zacién cuyas demandas ponen en tela de juicio al gobierno
y a la burguesia. De hecho el Bloque y el Gobierno se
contraponen. El gobierno apoya su poder en los fondos
plblicos y en la burguesia a quien sirve, ademds de manejar
la ideologia nacionalista. E! Bloque no tiene como punto de
apoyo mds que su ideologia revolucionaria y el poder de
convocacion de un pueblo que siempre puede ser reprimido.
El gobierno tiene un ejército y armas y el Bloque sdlo la
fuerza de los brazos campesinos y obreros. Son las armas las
que condicionan el juego de poder, lo cual no arredra a la
organizacion. Pero hay que tener bien claro que sélo en la
vinculacion con otras organizaciones y en la consolidacién
de frentes mds amplios se puede apuntalar |a lucha campesi-
na.

Por su cardcter “ilegal” la organizacion ha necesitado
de ciertas sombrillas, sobre todo al comienzo, como fueron
las parroquias. Con las parroquias se dio un movimiento
bipolar. Primero un gran apego a ellas —pues la organizacion
surge de su mismo seno—; luego vino una etapa de distan-
ciamiento. Con el incremento de la represion se buscaron
nuevos canales de articulacién y de cobertura. Actualmente
dado el nivel represivo, ni las parroquias pueden ofrecer el
cobijo necesario. Con esto se tiende a dar un distanciamien-
to final de ambas instituciones, con perjuicio de la organiza-
cion que soltard uno de sus apoyos fuertes, por lo menos en
lo ideologico, y que perderd, en definitiva el interés en se-
guirse mostrando como cristiana —en cuanto al nombre— ya
que lo eclesial parece acarrear sistemdticamente un lastre
que dificulta, en vez de animar, la lucha del pueblo.

Para la Iglesia, la desvinculacion con la organizacion
significaria la pérdida de un agente de cambio colectivo en
el cual debe de influir, si es que se quiere dejar la impronta
explicitamente cristiana en un futuro cambio. Lo que real-

(*) ElI Bloque Popular Revolucionario (BPR) es un frente polftico
amplio que agrupa varias organizaciones populares: 2 organiza-
clones campesinas (FECCAS y UTC), la organizacién obrera
(Unién Sindical), la organizacién de pobladores de tugurios
(UPT), 1a organizacién del sindicato de maestros (ANDES 21 de
julio), dos organizaciones universitarias (UR 19 y FUR 30) y la
organizacion de estudiantes de preparatoria (MERS).
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Ll;l'tdluu.;'m evangélica, con la mision v ¢l movi

e delegados, ha suscitado fundamentalmente, co
. Simes, Und comprension estructural desmitificada de la

iy e 2 realidad. Evidentemente aqui hay un gran
R A desbrozado para el asentamiento de una ideolo-
e Gambio, Esta ideologia os la explicacion de una fe en
Rl hlsiorico que quiere hacer justicia a su pueblo.
B B0 ha contribuido para que los campesinos compren-
g &l camino de conversion en verdaderos cristianos
1 jRiperiencia politica. Los campesinos se siguen sintien-
expliciamente cristianos.

BCEn todo ¢l peligro que subyace, es el cansancio de
B s campesinos organizados, de ligarse a lo explici-
RmIE tristiano, en cuanto que, por desgracia, lo especifi-

i cristiano con facilidad se convierte en un lastre
peo. La institucion eclesial se juzga como un deébil
B politico que puede abandonar el movimiento campe
I8 mimo momento &n que mds se lo necesite. En
10'que estd de fondo es gue los intereses economi-
Rl Iglesia—institucion no son los mismos que los de

_mfrm.

g

RELreto objetivo es grande para la Iglesia. Tiene que
Bl cada ver ms al Pueblo, v vincularse a sus luchas
el gue son 1as que libran las organizaciones campesi-

winculacion con los obreros v los habitantes de los
By g San Salvador. La lglesia—institucion tiende a
trabas ideologicas y politicas al movimiento. Se des-
S [0 pore en tela de juicio. Pero hacer esto serd
el posibilidad de dejar su impronta en el movimien-

SOSPECHAS
EN LOS "REPAROS"
HEOLOGICOS ECLESIALES

B8 e pretendemos hacer ahora es una relectura teo-

ﬁﬂgunm resguemores gue se suelen encontrar al

R movimignto campesino, que definitivamente po

[ 16l de juicio el modelo presentado: cony ersion poli-

BRI de la conversion cristiana. Rechazar este mode-

i miber camblado formulaciones teologicas, v adoptar

el reino de Dios, pero mantenernos en la misma

e Lo mismo se diga de la "accion por la justicia”™

i [ormulas hoy en boga. Mientras esto no se

Sl traicionando a Jesus. Una traicion a ese

PR NCe que estd en el oprimido y en el que sufre y

Neucitar, pero. en cuanto nos topamos con la

g4® hecha historia —es decir lo que en verdad nos

b= MOs Enjuicia y nos lo hace no con la dulzura del

e Sobre eSponja; entonces No queremos recono:

W nica alteridad posible: el caracter inmanipulable
Je Dics. 1Y esto sin caer en populismos!

¥Ya desde Medellin se ha dicho que el papel de la
Iglesia debe ser el de “alentar y favorecer todos los esfuer-
zos del pueblo por crear y desarrollar sus propias organiza-
ciones de base” (Medellin, 2: 27). Este hecho se revela
como una gran novedad en cuanto yva implica la necesidad
de una mediacion entre lo que hizo Jesds y lo que en las
actuales circunsiancias se necesita y se exige; pero no estd
en el evangelio. Cada vez mds se comprende —tedricamen-
te— la necesidad de esa mediacion fundamental

Ahora bien, la evidencia del trabajo politico consoli-
dado en varios afnos vy en varias partes ha llevado a muchos
agentes de cambio, a la conclusion de que solo el puebla
organizado podra realizar un radical cambio en las cosas,
puesto que solo él puede comprender la hondura v miseria
que lo sobrecoge v lo oprime. Esta intuicion, que brota del
mismo seno del pueblo, se ve ratificada por analisis de corte
mis tediwricos que convergen en lo mismo. Es esta experien-
cia, en el caso de El Salvador, y especialisimamente dimana-
da de Rutilio Grande vy su equipo pastoral, la gue ha llevado
al rechazo sistematico de opciones partidistas, en lo cual
influye lo negativo que denotan las opciones partidistas ac
tuales v la necesidad de consolidar mas y mas el trabajo de
bases y la organizacion de las mismas. Mas bien se tiende a
incrementar tipos de blogues o frentes amplios que contri-
buyan a sacar ¢l maximo aporie de las diversas organizacio-
nes coordinadas, v gue sean ¢l gérmen de una nueva concep-
cign de partido.

Ahora bien, aunque el episcopado reunido en Mede-
Ilin declara abiertamente la necesidad de alentar esas organi-
raciones, nuevamente la lglesia—institucion teme a esas or-
ganizaciones cuando se las encuentra cara a cara. Mas bien,
les teme en la medida en que ni siguiera ha conocido su
sufrimiento sus necesidades v por lo tanto el cardcter de sus
luchas.

Lo gue revela este temor es que no se cree en verdad
de que el reino de Dios predicada por pesus, es un proyecto
historico social del Padre para con los hombres dentro de la
historia y con una culminacion escatoldgica. Que aunque es
un reino que es de Dios, son los hombres los encargados de
hacer que venga. So0lo si se entiende que ese reino tiene que irse
concretando no se hard dificil el aceptar el socialismo como
primer paso v como alternativa histarica Unica, si es que no
se pretende una nueva cristiandad. . .En esto ha habido avan-
ces. Ya la- 11l Conferencia del Episcopado Latinoamerica-
no, &n su Documento de Consulta (Mo. 772) apunta a la
“posibilidad™ de considerar el socialismo. Esto ya es signifi
cative dentro de nuestra lglesia institucion, ipero cudnto
tiempo hasta eso! 5in embargo, un socialismo, aun el esbo-
zado en el texto a gue haciamos referencia, no vieneg gratui-
tamente; tiene que ser conguistado por la fuerza y por la
violencia. iEl reino de Dios solo los vehementes lo arrgba-
tan!

Y es en el momento de “conguistarlo” —en la mane-
ra— donde nuevamente teme la Iglesia institucion. 5i bien
analizamos, su problema no es del orden de exigir mayor
claridad politica. Lo que estd en el trasfondo es el persisten-
te miedo a la “violencia". Por ejemplo lo que en definitiva
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se teme del marxismo no son sus andlisis —que la mayoria
desconoce rotundamente— sino las consecuencias politicas
que de ello se sigue: lucha de clases que supone la violencia.
Pero en un mundo de violencia institucionalizada donde el
capital no afloja ni un dpice, ise puede dar la conquista de
algo diferente sin violencia? No en balde alguien dijo que la
violencia era la partera de la nueva sociedad. Pero aqui
surge toda una gama de prejuicios éticos supuestamente
cristianos, los cuales brillan por su ausencia en condenar la
que en realidad vige. Se teme a las mediaciones. E|l reino de

Dios, tal cual, es una simple abstraccién que puede sonar
mejor pero no hace historia. El reino de Dios debe histori-
zarse en mediaciones parciales que tienen su modelo en el
socialismo y que se conquista por la fuerza porque los pode-
rosos no quieren compartir sus copiosas ganancias. La ideo-
logia dominante aprovecha esos “‘temores” manifiestos, los
fomenta y los consolida.

Si esto se lleva al extremo, .lo que se teme es el
camino del hacer el reino que es el camino politico y que es
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o de conversion politica es camino de conver-
snd. Y lo es porque el reino se tiene que hacer
f metas inmediatas y por medio de la organizacion

BN WAL EETE R e 0 .

DR A SER "UTILIZADA",

B tipica reaccion eclesidstica, en contra del modelo
o expliesto, es el temor 2 ser “utilizada” no por los
% dice, sino por otras personas (marxistas) que
8 de ellos cuyos intereses no se conocen. "“El
plw del mcmrnmnm campesino es ser 'capta-
o ol marxismo” . .Suena un tanto irbnico este res-
eelesial cuando el sistema srempre se ha servido
3 dissusto de la Iglesia— de la religion y de la
'- i eclesidstica en detrimento de las mayorias

NEn el fondo de este temar hay un prescindir ol impica-
H hecho de que el Espiritu de Dios va a donde
by nada ni nadie lo ata, y que su mision es resucitar el
B mberlo de Cristo en la historia. Esto significa que
g libertario de los hombres oprimidos es una ac-
f Eipirity, & le denomine asi o no, se le reconozea o
pronuncie siguiera. Y éste es un grave pecado. Lia
'ﬂ Ba sentido |a Gnica poseedora de Espiritu y lo
REecuadrar v regir a su capricho. No hay que olvidar
llhh sur ge de una mision gue es mds grande gue
! mas aun, que no la puede cubrir en todas las
g8l mundo, faungue s en todo el mundo se mata

Elimiedo a ser utilizada inmoviliza a la Iglesia. Con
Siiema la utiliza —aunque ella no quiera— y no para
8 g los “muchas”", sino todo lo contrario. Como en el
e 13 violencia, la lglesia institucion debiera canalizar
B temores a la “violencia”™ que estd vigente y a la
gn" de la cual se ve colmada.

PELIGRO: SER UN NUEVO JUDAS

A pesar de los rasgos de apoyo de lo eclesial al movi-
B Gampesing —que es cristiano porque todavia sus
b ¢ quleren denominar asi, y porgue si hace libera-
l-'ll' profundamente—, este apoyo estd tendiendo a
@ tada vez miis. Gracias a Dios, la voz de su pastor
8 ¥ &5 casi la Gnica palabra que se solidariza con
o que lucha. Pero las diversas instancias institucio-

% denominan cristianas (educativas en su mayo-
gnden 4 emprender una retirada fatal por las perspec-
e Una mayor represion, que nunca es comparable a la
o pueblo. Esta retirada se “'racionaliza” y justifica
e de lo "dificil" de dar un aporte, de las dificulta-
Biritégicas, de la division del trabajo, en fin, tantas
om0 cabezas pensantes y mientras mas pensantes

<

0 880 & abandonar a |esds en el mismo patibulo.
3 ¥eces 8 cambirlo "'por unas cuantas monedas™
B tuiles se comprard un “'campo’’ que serd luego “'ce
il de los hombres gue sufren, que siempre se expe-
i como “forasteros”, ajenos al poder y la rique-
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lidad de docetismo, Cristo esta muerto aun, en los hombres
que mueren y sufren en espera de la resurreccion total.
Cristo encabeza v recapitula a la creacion no tanto desde su
glorificacién, sino desde el vértice de la opresion y de la
muerte. El texto de Mateo en la escena del juicio adquiere
magnitudes cOsmicas en una relectura de Efesios en la que
Cristo sblo nos puede recapitular de hecho, en el sufrimien-
to y en el dolor.

Lo gue pasa es que no creemos. Si creyéramos gue en
verdad, v no como consideracion piadosa, Cristo estd muer-
to, que toda Latinoamérica muere en un viernes sanilo per-
manente, con dificultad rehuirfamos el tener que dar nues-
tro aporte a la lucha de los oprimidos.

Teniendo esto en cuenta no escatimariamos medios
para hacer que el Espiritu, que siempre se posd sobre el
Hijo en la carne, se pose de nuevo en la midxima manifesta-
cion de la carne; en la muerte, para hacerlo resucitar. 5i nos
percatiramos de eso veriamos con gozo, entusiasmo, ilusion
¥ esperanza gue una manifestacion de campesinos que no
cejan ante la represion, es la muestra clara, didfana, de que
el Esplritu aletea vigorosamente sobre la tierra; de que se
estd resucitando al Hijo y en ese sentido se hace justicia v
Dios se convierte en verdad en el Justiciero. Entonces |a
resurreccion se convierte en un signo de esperanza cada vez
mds creciente, en cuanto mds y mas se va resucitando al
Hije muerto todavia en sus hermanos los hombres. Y no
paorgue se hacen cosas maravillosas —aun cuando lo son y
ponen la carne de gallina en la piel— sino porque por fin se
hace justicia al justo oprimido por los injustos.

Alli se acaban las disputas de si de Pablo o de Apaolo.
Mo vamos en contra de la lucha ideologica que impide el
anquilosamiento de los movimientos, s6lo indicamos que las
actitudes cambiarian hasta para llevarla adelante mejor. 5i
creyéramos que es Cristo quien estd muerto y que signos de
que resucita en parte, son todas las acciones libertarias de
los oprimidos, que revelan la accion del Espiritu, pondria-
mos nuestras obras en instituciones no pdra autoperpetuarse
sinD para acompanar esa dura marcha sabiendo que es el
caminar del Hijo que resucita y con él —con ellos— el Gnico
modo o posibilidad de nuestra misma resurreccion.

E! peligro con todo, subyace. Se puede ser un nuevo
Judas. Puede pesar mds el interés econdmico o politico que
el acordarse de Jesis, aungue sepamos a Cristo muerto, aun
cuando viéramos gque en la resurreccidn y liberacion del
pueblo El resucita, podemos no querer comprometernos
con el proceso de Jests y lo podemos no solo abandonar,

no lo que es mds peligroso: traicionarlo. Y traiciones his
toricas son las siembras de dudas, las faltas de apoyo, el
cierre de puertas... Y todo esto lo hemos hecho como
personas e instituciones. Y el que esté sin pecado, ique tire
la primera piedra!

Ponencia presentada en el Encuentro sobre Sociedad y Religidn en
Latinoamérica hoy. UC.A. San Salvador, Julio de 1978,




——



38 CUADERND

¥ RELIGIOSIDAD
¥ POPULAR




INTRODUCCION AL CUADERNO

La reflexidn teoldgica tiene ante si un reto: reflexionar sitwadamente vy desde la fe la religiosided
popular, Porque mucho se ha hablado en estos Gitimos arffos acerca de la importancia pastoral de este
tema. Porque diversas hipétesis se han formuledo. Porgue todavia no se ha pasado a un estudio siste-
mdtico de esta problemdtica popufar., Lo teologio latinoamericang necesita ebordar este estudio, en
cofaboracién con las clenclas sociales v en confrontaciGn con las prdcticas pastorales que explicita &
Implicitamente han tomodo en cuenta la realided de la religiosidad popular,

Por otra parte, s/ la teologie latinoomericana guiere realmente asumir el proceso histdrico de
liberacién, de construccidn de una socledad fraterna, parece gue no puede ignorar las practicas religioss
populares. Es innegable la importanciae del fendmeno religioso popuwlar en nuestros parfses. No nos
interesa agui el acento folkiorista, sino el lugar privilegiade gue para el pueblo tienen las expresiones
refigiosas. Este lugar Jo qué condiciones sociales responde? (Cudl es su potencialided liberadaora y
avangellzadora? {Qué tipo de fe la alimenta? Estas son preguntas fundamentales gue debe enfrentar la
teologia latinoamericana.

Parece gue las obispos en Puebla fueron conscientes de fo importancia de la religiosided popular én
¢l proceso de fe en Latinoamérica. Por eso le dieron a este tema un lugar relevante junto con & de
cultura v evangelizacién. Como expresan los obispos, el amor al pueblo implica el conocimiento de la
ciftura popular v el apoyo v potencioclidn de sus aspectos evangélicos.

Por todo esto, CHRISTUS no podia dejar pasar la oportunidad de colaborar con algunos intemtas
de reflexién mds sistemdtica. Sabemeos que el fendmeno religioso popular no ha sido estudiado tan
serigmente como es necesario. Sobemos que la investigacion de fa religiosided popular estd en paiiales. ¥
por ello conocemnas los [imites de nuestras aportaciones.

En primer lugar, en Puebla y la religiosidad popular presentamaos los criterios generales que los
obispos sedalaron en la If] Conferencia acerca de este tema. Este articulo es una sencilfa introduccion
para ubicar las pistas principales de la reflexidn teoldgica ante el fendmeno cultural de la religiosided
popular.

En La visita del Papa, alegria del pueblo presentamos también quizd uno de los primeros intentos
de reffexién acerca del impresionante fendmeno de entusiasmo popular ante la visita del Papa. (A qué se
debié el extroordinario hecho de manifestacién popular ante el Papa? En un cuaderno de religiosided
popular no podiamas omitir esta reflexién,

Uin intento inicial de investigar la réligiosidad de los citadinos, su rekrc_a'ﬁn con fos origenes campesi-
nos v con los nuevos condicionarmientos socfales de la cludad aparece en religiosidad popular urbana, una
aproximacion.

Esperamos gue estos articuwlos sinon como un avarice amte el asunto complejo gue chora abor-
damas, con el dnico interés de poder apartar algo al acercamiento solidario v critico de la culturs
popuilar,

El artfculo en fa seccién Teoria y Praxis, completa y enriguece este cuaderno.




EANESTO MARTINEZ, S. I

eNRIQUE LUENGO

LUIS GARCIA ORSO, S. I.

una aproximacion
RELIGIOSIDAD POPULAR

URBANA

INTRODUCCION

8 ¢l Cristo que vive en el corazdn y en la fe de
Bipusblo mexicano, nosotros podemos tomar diversas
R Sentirnos ajenos a él, asegurarnos en nuestra pro-
Rimorario, criticario por lo ideologizado que nos pare-
" o con desprecio. . . Sin afirmarnos del todo
1 'hm posiciones, nacid en nosotros gl deseo de
__ in poco a la fe del pueblo en Jesucristo, de

w; y de que ella confrontara nuestra

rmﬁ impulsara a servir mis encarnadamente.

EUE deseo —mids reto permanente que realizacién lo-
B Intentamas mediar por una investigacién concreta

poia Guerrero, del Distrito Federal, que nos diera
ki de lo gue [a gente piensa y vive acerca de es(s.
iS¢l resultado de dicha investigacion y nuestra
o sobre bos datos.

4 primera parte proponemos el marco tedrico
¥ teolégico que pensamos nos podia ayudar a
interpretar [a religiosidad popular. En una segun-

pexplicamas brevemente la metodologia y técnicas
'para realizar la investigacion. ¥ en una tercera
Exlensa, presentamos nuestra interpretacion, en
oS, en los cuales reflexionamos sobre |a religio-
gular en 5 misma, en su diversificacion interna, en
iento por el contexto social, en su descom-

B &0 su relacion con la religiosidad institucional.

musitro intento, aunque modesto, ayude al

gue nos presenta la religiosidad popular de

i, comprenderla v aprovecharla en lo que tie-

smo Slvador. En este sentido, resulta secunda-

b concreto escogido por nosotros en la investi-

0 que ¢ pueden encontrar otras alternativas

gho mils adecuadas. La misma religiosidad popu-

mente, no se reduce al aspecto concreto gue noso-

e sobire (2 fe en Jests. Mucho mads significativo

pricticas religiosas populares que no entraron
8 en ¢l objetivo de nuestra investigacion.,

Agradecemos y damos constancia de las otras perso-
nas con las cuales hicimos este trabajo en equipo: Manola
Mendez, Sara Maria Arana, Pilar Gonzdlez, Juan Zolezzi y
Carlos Espinosa. Aqui presentamos algo abreviado el traba-
jo original.

POSICION TEORICA

Resumiendo lo que hemos sefialado en la introduc-
cion, podemos decir que nuestro objetivo de estudio es la
concepcion que se tiene de Cristo en un barrio popular de la
ciudad de Mexico.

Para analizar el problema a investigar que nos hemos
planteado, debemos referirnos primeramente, aunque sea en
forma breve a una serie de postulados tedricos. Asi para
confrontar el objeto de estudio con un campo tedrico, de-
bemos considerario dentro de la religiosidad popular y mas
ampliamente dentro de la cultura popular.

Estamos conscientes de la existencia de diversas teo-
rias de la cultura que explican en forma diferente el por qué
de la concepcidn popular que de Cristo se tiene en un deter-
minado contexto. Esta diversidad requiere desde luego de la
seleccion de una teoria gue nos permita interpretar la cultu-
ra popular bajo una perspectiva sociologica.

El primer apartado que aqui presentamos tiene como
proposito el exponer en rasgos generales la teoria gramscia-
na, construccion tedrica por la cual hemos optado para que,
a partir de ella podamos comprender la religiosidad popular
suburbana.

LA TEORIA GRAMSCIANA COMO UN ACERCAMIENTO
EXPLICATIVO

Gramsci se opone a la teoria de la cultura que entiende a la
cultura como una agencia universal y ahistbrica, localizada fuera de
la sociedad vy sin relacion alguna con las clases sociales. Por el contra-
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rio, para él, la cultura va a ser ¢l resultado de una practica y expe-
riencia historica, lo que implica un cardcter y contenido de clase en
la cultura.

A partir de lo anterior, debe admitirse que la socledad en sf no
es una colectividad homogénea de cultura, sino que presenta nume-
rosas estratificaciones culturales que se combinan en forma diversa.

Al hablar de cultura popular debemos entenderla como una
“concepcion del mundo” de clertas capas determinadas de la socie-
dad, que se opone a la “Concepcidn del Mundo” oficial. Esto quiere
decir que la base social de la cultura popular se localiza en las clases
subalternas.

El mismo Gramsci se opone a la teorfa que define la cultura
popular como “una concepcion del mundo y de la vida en gran
medida implfcita de determinados estratos (determinados en el tiem-
po y en el espacio) de la sociedad en contraposicién (por lo general
también implicita, mecinica y objetiva) con las concepciones del
mundo “oficial” (o en sentido mds amplio, de las partes cultas de la
sociedad histdéricamente determinadas), que se han sucedido en el
desarrollo historico™ (1).

Detengimonos un poco en este primer acercamiento tedrico
del concepto de cultura popular, con algunas aclaraciones.

En primer término, la concepcion del Mundo", de las clases
subalternas, es la unidn, la ligazén intima, entre el folklore y el
sentido comdn. Como dice Grizzone "la definicion de folklore rem#
te sin falta a la de sentido comdn, porque es una de sus expresiones
privilegiadas, una de sus formas, pero también uno de sus elementos
constitutivos. . . una y otra estin intimamente ligadas, y de la reu-
nion de ambas surge lo que se llama ordinariamente “la cultura

popular” (2).

Como segunda aclaracién queremos sefialar que la cultura po-
pular existe por oposicion a otra “concepcion del mundo", Es decir,
mientras que la matriz social de la cultura popular son las clases
subalternas, en contraposicion a ella estd la matriz de la cultura
oficial que es la clase hegemonica.

Esta contraposicion entre cultura popular y cultura hegémoni-
ca nos llevarfa a explicar mds clertos conceptos de este marco tebri-
co; vgr. bloque historico, estructura econdmico-social, super estruc-
tura ideoldgica, sociedad civil y sociedad polftica, hegemonfa, inte-
lectual orginico ¢ intelectual tradicional, etc. Omitimos ahora esta
explicacidon detenida, por razones de espacio, pero remitimos a su
estudio.

Con estos elementos tedricos, podemos pasar ahora a hablar
sobre el punto en el que se centrard nuestra investigacion, el de la
cultura popular,

Debemos tomar en cuenta que el andlisis de la ""concepcion
del mundo'' de la clase subalterna, ademds de tomar elementos de la
“concepcion del mundo® oficial (recordar que fa cultura popular, no
se explica aisladamente sino dialécticamente), debe de revelar tam-
bién la existencia de elementos culturales superpuestos, que represen-
tan supervivencias de concepciones pasadas. Por otra parte, hay que
entender la concepcién del mundo cultural como una “realidad evo-
lutiva y un producto histérico” (3).

Asf, entraremos al tema de las oposiciones entre cultura popu-
lar y cultura oficial,

Una oposicidn bisica es el grado de conciencia o de intencio-
nalidad en las dos concepciones. Mientras la cultura hegemonica es
intencional, dirigida de una manera agresiva; la otra, es mecanica, no
intencional e implfcita. Asimismo, otro tipo de contradiccion que
se da es que, mientras la primera es activa, [a segunda es pasiva,

Lo-anterior ocasiona que la cultura oficial, que es activa y
dirigida intencionalmente de una manera agresiva, mantenga frag-
mentada y miltiple a la cultura popular. Especificamente, al hablar
Gramsci de religion del pueblo en forma diferente a la religion de los
intelectuales, afirma que la religion de los intelectuales es '‘elaborada
y sistematizada manteniendo al folklore diseminado y mdltiple" (4).

A lo largo de los textos de Gramsci encontramos una serie de
calificativos que constituyen un sistema de oposiciones entre lo ofi
cial y lo folklorico, donde localizamos respectivamente: lo activo y
pasivo, lo hegemodnico y subalterno, lo cultivado y simple, lo cohe-
rente ¢ incoherente, lo unitario y fragmentario, lo explicito e impli-
cito, lo original y degradado.

Estos calificativos sdlo tienen sentido si los explicamos en
funcidn de las clases sociales y del concepto de hegemon(a. Por otra
parte, estos calificativos no implican que lo opuesto no se dé en
determinada cultura, sino solamente dominacién sobre el contrario,
es decir, existen matices alternativos,

Se encuentran también en Gramsci ciertos calificativos que
implican una evaluacidén de tipo polftico, lo que envuelve un caric-
ter contradictorio y ambiguo, tanto en el polo subalterno de la
cultura como en el hegemdnico.

Esta ambigliedad polftica, propia de la cultura subalterna se
manifiesta en la aceptacion de 1a hegemonfa cultural dominante, y al
mismo tiempo en la impugnacién'o rechazo de los contenidos cultu-
rales impuestos por aquélia. Esto significa que en la cultura popular
estén presentes valores ideologicos que se contraponen a los valores
operantes de la costumbre, pero tambien, estén presentes concepclo-
nes conservadoras o narcotizantes.

Sobre este punto Gramsci afirma que en la cultura popular "'es
necesario también distinguir diversos estratos: los fosilizados, que
reflejan condiciones de vida pasadas y que son, por lo tanto, conser-
vadores y reaccionarios; y los estratos que constituyen una serie de
innovaciones frecuentemente creadoras y progresivas, determinadas
espontineamente por formas y condiciones de vida en proceso de
desarrollo y que estin en contradiccion, o en relacién inversa con la
moral de los estratos dirigentes” (5).

Para descubrir los elementos conservadores y reaccionarios de
los elementos creadores vy progresivos de la cultura popular, o en
otras palabras, el caricter impugnador y de aceptacién de las expre-
slones culturales producidas por la clase subalterna, es necesario el
hacer un anilisis de los diferentes niveles de impugnacion.

Definimos como impugnacion ‘‘una forma cualquiera de con-
traposicion de documentos, de textos, de testimonios, con una in-
tencién antagbnica, tanto explicita como implficita” (6).

Lombardi Satriani, extablece cuatro niveles caracterfsticos de
la cultura popular que, obviamente, sirven como instrumentos de
investigacién y, por tanto, la siguiente divisién de ninguna manera se
encuentra quimicamente pura en los productos y manifestaciones
populares: 1) De impugnacién inmediata con rebelidn, explfcita o
implicita, frente al statu quo; 2) De impugnacién Inmediata con
aceptacién, explicita o implifcita, del statu quo; 3) De impugnacion
implicita (o por oposicién, o sea, por el sdlo hecho de existir como
diferente); 4) De aceptacibén de la cultura hegeménica (revela princl-
palmente la funcidn conservadora de la cultura popular). Este Giti
mo nivel puede distinguir tres categorfas: 1) productos de la cultura
hegemodnica compartidos con la cultura popular; b) productos de la
cultura hegemdnica que han pasado paulatinamente a la cultura po-
pular; ¢) productos de la cultura hegemoénica elaborados por ella
para la cultura subalterna e impuestos a ésta (7).

Con las proposiciones tedricas anteriores y ubicando
la religiosidad popular urbana como una expresion de la
cultyra popular, es posible explicar e interpretar los datos
encontrados en nuestra investigacion,

Antes de la presentacion de los datos, hablaremos de
lo que entendemos de la “concepcion de Cristo’ como ele-
mento pasivo y como elemento progresista.
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MOELEMENTO PROGRESISTA.

3 breve presentacion no quercmos referirmnos
£ me d la problematica teologica del misterio de

iimplemente esbozar v analizar determinada
geleucristo, asi como fa cristalizacion de algu-
jelos #n clertas capas populares urbanas

A B0 &% nedetano plantear los elementos pasivos v

_‘ IS progresistas de posiciones cristologicas con-

..."- Wi poder tener algunos criterios que nos per-

bl el codigo ideologico popular, tanto en sus
Bservadores como en los progresisias.

Rl dos diferentes cristologias —como lo vamos
feconocemos L enorme limitacion que tieng esta
L Sobre todo al querer encerrar en ellas lo
9 ot escapard, como es la fe en Jesus. Y, sin
8 Lambien gque en algo puede ayudar este
@ eniender como detras de una practica deter-
B Rigenle una determinada concepcion del mun
jive, de'Dios, de Cristo, y como una determina-
R idenios (a va a reforzar, apoyar, legitimar, etc.
gadeteeminada de vivir y de creer.

PRIstologia de un “monofisismo” latente es aque

B manera ha enfatizado la divinidad de |esas
dendo su humanidad. Esta es simplemente
b8 poso Dios para presentarse entreé los hom-
Bor microfono que pudo escoger para comuni

e

Soncreta de |esls no es tan importante, cuan-
Rpabullinte de que Dios haya querido venir a la
2 13 humanidad perdida v expiar por nues

periencias humanas de |esus son como repre-
P ¢ un pape! que le toch hacer en la tierra Vpara
Ll

®

g0 la cruz diluye el resto de la vida de
o resurreccion. Esta se entiende como un
por s sacrificio” o una prucba apologética
e de su divinidad.

o, pues, va estd dada desde fuera y para la
hombre no el toca mis que esperarla pacien-
Bumanidad de Jesis es tan sblo un medio,
gad no podra valer mucho.

X
1

fle con esta vision, nuestra fe tendrd un
pEamente pasivo: aceptar lo que Dios guiera,
M comprendemos, esperar en olra vida, creer y
e verdades, cumplir una lista de precep-

Bmmnte (io logicamente? ) esta cristologia
B divinidad estard muy lejos del Dios de Jesis,
guiso revelar, v, en realidad, nos estard

¢l omnipotente, el eterno, la causa eficiente En el fondo,
nosotros yva conocemas a Dios, antes de que El s& nos mani-
fieste, antes de que conozcamos a Jesds. Y éste simplemen-
(e nos viene a confirmar y asegurar en nuestro conocimien

LC,

Es importante constatar, pues, como una determinada
concepcion de Cristo, de la salvacion, de la fe, del hombre,
de la lglesia, de Dios, lleva de |a mano una prictica (politi
ca) delerminada, unas consecuencias para la vida. Queremos
enumerar algunas consecuencias que se desprenden de esta
cristologia que hemos tipificado

1. La fe no pasa a ser tarea humana, ni tiene gque ver
con el compromiso con el mudo. Tiene mucho mads de acep-
tacion pasiva, sumision, negacion de la libertad humana, de
la responsabilidad y creatividad. Y asi acaba siendo una
magnifica justificadora del sistema social.

2. La voluntad de Dios, eterna e inmutable, acaba
por identificarse con el estado de cosas y con el orden
establecido. Ante esta situacion, sélo cabe la resignacion, la
aceptacion sumisa, la no accion, pues “Dios asi lo quiere”

3. Los encargados “‘oficiales" de la evangelizacion
trabajarin por infundir una “salvacion” desde fuera y des
de arriba; como quien posee la verdad v no como gquien
busca; como quien tiene autoridad y no como quien sirve;
como quien estd fuera de este mundo v no como quien ha
de encarnarse en gl

4, A Cristo se acudird en plan mesidnico para que él
alivie de alguna manera las necesidades que se padecen en la
vida ordinaria (falta de trabajo, problemas en la familia,
enfermedades, etc.), o se acudird a & en plan "ejemplar’’
para hallar consuelo, resignacion, fuerza, etc. El crucifijo
serd el simbolo de esta fe.

5. Dios serd un '"'Dios cautivo™, que es tan inaccesi-
ble, que haré esfuerzos por “localizario” en alguna parte
mads cercana: el templo, el sagrario, los sacramentos y sacra-
mentales v que tendré gue mediar a través de los santos,
ya que &l nos gueda tan lejos

6. La lglesia institucional, desde su postura no encar-
nada, sefialard determinadas pricticas religiosas como expre-
sion de la fe. El pueblo encontrard otras expresiones de su
religiosidad, toleradas, incomprendidas o rechazadas por la
institucion (oposicion implicita no siempre explicita en re-
lacién a la religiosidad oficial). Estableciéndose en algunos
casos un convenio pacifico y 'comercial” entre ambos, en
torno a las pricticas religiosas como bienes de consumo

Creemos, pues, gue estas consecuencias practicas se
desprenden de tal cristologia presentada. En los resultados
de la investigacién verificaremos si, de hecho, se dan en la
zona investigada.

Cristologia Progresista.

Deciamos al principio que toda cristologia intentara




dentro de nuestra limitacion humana, el ser fiel a la revela-
cion de Dios en )esucristo, y fiel a un determinado momen-
to de la historia. Es la tension de una Palabra que es de

Dios y es para-nosotros. Mas los cristianos no siempre
hemos sido muy afortunados en afirmar simultineamente
esta divinidad y humanidad de )esGs. En esta perspectiva
hemos querido tipificar una determinada cristologia tradi-
cional de cuno monofisista, aln vigente entre nosotros. Al
hacerlo, de ninguna manera queremos dejar etiquetada para
siempre una religiosidad, como si ya fuera incapaz de volver
a expresar y a vivir fielmente la fe en Jesucristo. Todo lo
contrario: la tipificacion la hacemos para ayudarnos a com-
prender en donde nos encontramos y hacia donde tendria-
mos que caminar.

Pensamos que una cristologia para la Iglesia y los
hombres de hoy ha de ser tal que: a) nos remita al Jesas de
la historia y a la historia de Jesus, lo mds auténticamente; b)
recoja “los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angus-
tias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los
pobres y de cuantos sufren’ (8); ¢) no venga a satisfacer
nuestra curiosidad intelectual o un frio asentimiento a ver-
dades, sino impulsarnos al amor que se compromete en el
servicio a los hombres, para que nuestro mundo sea cada
vez mds Reino de Dios.

No toca aquf elaborar como seria esta cristologia (9).

Sin embargo, presentando un bosquejo de ella cree-
mos que fundamentalmente ha de centrar toda la vida de
Jesis en la mision de anunciar y realizar el reino de Dios,
como voluntad del Padre en el amor a los hombres. Reino
que ha de ser la transformacién profunda y paciente de
toda nuestra realidad, para podernos llamar y ser verdadera-
mente hijos de Dios y hermanos unos de otros en Jesucristo
el Senor.

De esta manera, la salvacion se hace don de Dios y
tarea nuestra, estrechamente unidos; iniciativa gratuita y
amorosa del Padre que se hace presente con poder en medio
de los hombres, y esfuerzo entusiasta por parte nuestra por
ir quitando de nuestra tierra todo aquello que niegue el
amor a los demds, sobre todo a los mds necesitados, a la
manera de ]ests el Senor.

Por eso el evangelio exige radicalmente la fe como
conversion y seguimiento; pues como gracia de El y como
respuesta nuestra, la vida de Jes(s es una vida-para-vivirse,
con todo lo que esto supone de utopfa, de un camino que
apunta a la escatologia.

A la luz de esta causa absoluta del reinado de Dios,
podremos entender la muerte de Jesis como consecuencia
historica de su encarnacion; el compromiso llevado hasta
sus Ultimas consecuencias, en la fidelidad a la que es envia-
do por el Padre; la solidaridad mds profunda y amorosa de

Dios desde lo mas negativo de la historia humana; la interpe-

lacion a nosotros para amar lo que Jesls amo y luchar por
lo que Jesds lucho

En la resurreccion Jests recibe del Padre el si definiti-
vo a su vida y a su muerte, y es proclamado contundente-
mente como el Sefor, recapitulador de toda la creacion,

principio y fin. Resurreccion que no es, pues solo esperanza
del fin, sino amor presente que anticipa en nuestras condi-
ciones historicas la venida plena del reino, promesa y acon-
tecimiento realizado en la resurreccion de JesGs, el Senor.

En adelante hemos de vivir como hombres resucita-
dos, como hombres que siguen a Jess en fe, esperanza y
amor; convencidos de que el Espiritu del Senor nos llama
diariamente de la muerte a la vida, para luchar contra toda
injusticia, toda opresion, toda mentira, y para hacer posible
—~como don de Dios y tarea nuestra— una nueva humani-
dad.

Aqui, en estos hombres-que-siguen-a-Jesis, que viven
de la utopia cristiana sembrada en el corazon por el Espiri-
tu, comienza y se da la Iglesia.

METODOLOGIAS Y TECNICAS

A partir de la confrontacion entre la posicion tedrica expuesta
anteriormente y ¢l planteamiento especifico de nuestro objetivo de
investigacién —el estudio de la concepcion que tienen respecto a
Cristo las personas que habitan las vecindades en la colonia Guerrero
de 1a ciudad de México,— formulamos la metodologfa y articulamos
varias técnicas que nos permitieron la recogida y el anilisis de los
datos.

Para llevar a cabo nuestro proposito, el andlisis intentd tomar
en cuenta los siguientes principios metodologicos: a) subrayar la
dialéctica como aspecto fundamental de nuestra perspectiva tedrica;
b) hacer un andlisis histérico que permita ver la génesis y proceso de
la religiosidad popular; c) suscribir el problema especifico a Ia "'tota-
lidad" del contexto histdrico-social, o sea, al conjunto de las fuerzas
productivas, relaciones sociales, producciones tedricas, ideologicas,
etc.; d) necesidad de dar la primacia a la teorfa para construir al
objeto de investigacion; e) considerar “la concepcién de Cristo"
como producto de una actividad prictica de los hombres, es decir,
los hombres “son" lo que ellos “hacen".

Tales principios metodoldgicos no se pudieron respetar total-
mente como era nuestra intencién, por algunos obsticulos que nos
lo impidieron (como fue el tiempo, ¢l dejar casi completamente de
lado las pricticas religiosas populares, la dificultad de hacer un andli-
sis histérico, etc.). Por esta razdn, creemos que los resultados que
arroja la presente investigacion deben de tomarse como una primera
aproximaciéon que requiere ser enriquecida con andlisis mis profun-
dos y rigurosos.

Algunas posibles vetas de futuros trabajos serfan: las pricticas
religlosas populares; el proceso de descomposicion de la réligiosidad
popular campesina, que se presenta en las zonas suburbanas y urba-
no populares; andlisis historico de la relacion entre la religiosidad
oficial y la religiosidad popular; llevar a cabo estudios de caso, que
refuercen los datos encontrados a nivel macro; profundizar en el
anilisis de la relacion existente entre una determinada concepcion
religiosa popular y las reparticiones economicas y sociopolfiticas de
la misma ..

En lo que respecta a las técnicas se utilizaron dos tipos de
instrumentos de recoleccion de datos: a) una gufa de entrevistas que
buscaba conocer quién era el sujeto de la religiosidad popular (pun-
tos en la entrevista que haclan referencia acerca de la persona entre-
vistada), su préctica religiosa y su concepcion acerca de la persona
de Jesucristo, y la tarea de la persona como cristiano; b) ¢l andlisis
de las homilias de diferentes templos cercanos a la zona en la que se
realizd el estudio para hacer una confrontacion de la concepcibn de
Cristo de la religiosidad oficial, con aquella de la religiosidad popular
(este segundo punto fue quizds, la parte mas déblil de la investiga-
cion).




R el e eatratificd conforme a las variables sipuientes:
; 'ﬁl.ll'.,ulnr-u,n:;:l_ sexo, escolaridad v pertenencia o no a
m La poblacion muestral total fue de 50 entrevistas.
1 ‘: W snalizaron 20 homilias de tres templos diferentes a
feemeurren los habitantes del barrio.

ietcio &l andlisks de los datos, estos fueron tabulados y
BN para permitir elaborar una distribucion de frecuencias v

Bilmmente ciadros de doble entrada

A W Estitimaacion presentaremos nuestros datos v la interpreta-
Nl oy minmos.

RESULTADOS
E INTERPRETACION

S0 podemos explicar aisladamente la religiosidad po-
e o habitanites de las vecindades de la colonia Gue-
e ebe ubicarse en el blogue Ristorico. Es decir, la
I ¥ los cambios, asi como el proceso mismo de la
B popular se sitian en el marco del sistema capitalista
i ¢ cual cuenta con una caracteristica bdsica, que
e s gependiente. Por tanto, toda la interpretacion
BICarse en esle contexto.

i0 de este blogue historico los habitantes de la
B Glerrero se definen como clase subalterna al vender
g trabajo, al no poseer los medios de produccion
Wl sbordinados a la clase hegemdnica. Asi encon-
il miyoria de la poblacidn econdmicamente activa
80 para un patron (610/o), y algunos sdlo eventual-
i (150 o) En el mejor de los casos, se localiza en esta
Jionla un pequedio nimero de agentes que compo-
' gupo o fraccion de las clases auxiliares, que sir-
B bse al sistema hegemdnico de la clase fundamen-
e & el caso de personas que desempefian alguna

BRberal o propletarios de alguna empresa mediana
amente 6o/o).

mima subordinacion de la clase subalterna de la
RERStTe0, % da a nivel ideologico, pues la ideologla
fehigembnica se encuentra presente en la cultura
labsorber acriticamente, mecdnicamente, la “'con-
rt'; mundo de la clase hegemdnica’ (esto lo vere-
i detenida posteriormente, ya que es uno de
B eetrales del estudio). Asi, también por las carac-
en d¢ la superestructura, localizamos a nivel
HEmEnios gue pertenccen a otras épocas y am-
RIS, en una palabra, a otros modos de produc-
Btorma, el hecho de que la mayoria de las
." i rge tiempo viviendo en la colonia y el
RN ¢l Distrito Federal, no borra clertas ""con-

o™ que son caracteristicas del campesi-
R mryor parie de los padres de los entrevistados
IENInEL. Por ejemplo, en algunos casos continda
8 dia de muertos, al poner altares con comi-
R, oL




DESCRIPCION DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR UR-
BANA

Dificilmente se puede decir absoluta y categoricamen-
le que una determinada religtosidad es de esta forma o de
alguna otra. Cada region tiene sus condicionamientos pro-
pios de tipo social (rural, suburbano, provinciano, metropo-
litano, educacion...), econédmico (empresarios, obreros,
campesinos, subempleados, eventuales, lumpen-proleta-
rios. . .), politico (organizaciones, cacicazgos, mayordo-
mias, partidos politicos. . .). Y estos condicionamientos van
gestando y construyendo una religiosidad muy particular,
quizas muy parecida a otras, pero cada una guardara cierta
distancia y se mantendra distinta en relacion a otras.

Sin embargo, pese a no poder afirmar de manera ter-
minante o decisiva, si nos es posible describir aquellos ras-
gos mds sobresalientes y que son percibidos mds sencilla-
mente, en la religiosidad que estudiamos y hoy les presenta-
mos. Primeramente expondremos los datos arrojados por la
investigacion en el pleno de la manifestacion fenomenologi-
ca o de superficie.

Practica Religiosa

El 590/0 de los entrevistados frecuentan poco la misa,
el 820/0 nunca o muy pocas veces comulga y un 920/o
jamds o rara vez se confiesa. Es constatable la baja asistencia
a las practicas oficiales, y se puede decir que las personas de
esta zona de inquilinato de la ciudad de México viven una
practica religiosa oficial minima, o sea, aquella que se redu-
ce a cumplir lo indispensable para alcanzar la “'salvacion”.
Tal vez sea ésta una de las razones que expliquen el por qué
la asistencia a las pricticas oficiales es muy limitada.

Frente a esta prdctica oficial poco frecuentada, estd la
existencia de practicas mds de tipo popular, fomentadas y
promovidas por las gentes mismas del barrio. Bastaria con
observar el dia 2 de noviembre, '‘dia de muertos" la serie de
altares (“Ofrendas”’) que son levantadas en recuerdo y ho-
nor a los difuntos. En diciembre el arreglo —que es todo un
ritual— que ejecutan al altar dedicado a la Virgen de Guada-
lupe, que, generalmente, tienen en el “zaguan’’ un conside-
rable nimero de vecindades, y las posadas, que las personas
de una vecindad organizan para la misma. Estas son algunas
de las pocas ocasiones en que participan la mayoria de lus
personas por motivos religiosos. Probablemente, las posadas
son las mds caracteristicas de una practica no oficial y mds
popular-comunitaria. En ellas se reunen casi la totalidad de
los habitantes de una vencindad, cantan la “letania" duran-
te la procesion encabezada por los “‘peregrinos', piden
posada y una vez terminados los cantos y rezos, proceden a
romper las pinatas. Seria muy interesante investigar toda
esta serie de prdcticas religiosas-populares, muchas de ellas
de tipo devocional, ya que “a menudo sélo se evangeliza
‘con ocasion ' de las devociones. Pero no se toca el nicleo
religioso de la devocion, la actitud espiritual que ésta recu-
bre. Pues “evangelizar es cambiar y mejorar actitudes y va-
lores, y no tanto practicas y expresiones’ (10).

Estos primeros datos, dan pista para descubrir la opo-
sicion gque se da entre la religiosidad popular y la religiosi-
dad oficial, oposicion implicita a nivel de pricticas.

La “concepcion de Cristo" y del cristianismo. La persona
de )es(s.

Para un 580/o de los entrevistados, la persona de Je-
sus los atrae porque el interés de su vida estaba puesto en
las relaciones entre nosotros los hombres (amarnos, com-
prendernos, hacer el bien, etc.). Este porcentaje es bastante
alto al caer en la cuenta de que el siguiente solo alcanza el
150/0, con la gente que dice que a Jess le interesaba ha-
blarnos explicitamente de EI.

El interés de Jests centrado en el “amor al projimo’
entre nosotros, se contracheca con otra pregunta semejante:
/Cudl es la principal ensenanza del Evangelio? El 440/0 de
las respuestas tiene que ver con el “amor al préjimo”, y el
40ofo con algo referente expresamente a la familia (vgr.
educarla religiosamente).

Hipotéticamente podriamos decir que aqui se encuen-
tra un elemento de la religiosidad que se localiza tanto en la
cultura oficial como en la subalterna. En la cultura oficial,
en cuanto que es un elemento que interviene para lograr la
hegemonfa de un sistema cultural, al presentarse un proyec-
to utdpico y global de sociedad; vy en la cultura subalterna,
en cuanto que es un elemento reelaborado o reinterpretado
a partir de la cultura hegemoénica, o bien en que es un
elemento compartido por las dos culturas (o sea, el nivel de
aceptacion de la cultura hegemonica, segln los niveles de
impugnacion de Lombardi Satriani).

Es interesante constatar que a pesar de la coincidencia
en la respuesta a las dos preguntas (lo mds importante para
JesGs y la principal ensefanza del evangelio), sin embargo,
durante el desarrolio de la entrevista, a un buen nimero de
personas les costd trabajo relacionar a Jesls con el evange-
lio. No les quedaba muy claro qué era esto altimo.

Ante una situacion donde se carece desde trabajo has-
ta un buen drenaje, es explicable que Jes(s sea definido
como el Hijo de Dios, Nuestro Sefor ““que viene a salvarnos,
a remediar tanto mal, a2 acabar con la corrupcion. . . a redi-
mirnos'’. Por esto, también es comprensible la confusion
que existe entre Jes(s y su Padre: ““Jesds es una persona que
lo hizo todo”, “Es aquél que, en realidad, nadie lo ve y
nadie lo vemos, pero si uno tiene fe en él, tiene uno muchas
cosas'’, “Es el creador de todas las cosas, es lo mds grande”,
“Es el que estd en todo lugar y la Gnica persona que nos
puede ayudar"’,

No importa tanto la definicion exacta de Jesds, como
la funcién que desempefia dentro de la religiosidad.

Jesiis, alguien que tiene que ver con NOsOLros.

Jestis, pues, provoca una relacion con él porque su
ensefianza y su vida tienen que ver con nosotros.

Sin duda, la identificacion con Jesis se vuelve mds
fuerte cuando se estd seguro que él tratd mds, en su vida
diaria con los pobres, menesterosos, enfermos, etc. (un
51o/o de los entrevistados). Estos, dicen, es la gente que
seguia mds a Jesds.
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mpo, b30/0 d¢ respuestas, porgue " se crefan
Jestis los criticaba, porque €| iba contra sus

el

S0 008 hace pensar en la posibilidad de retomar este
12 cultura popular, el cual podemos calificar de
% Inovador, v apuntarlo hacia la lucha de una
mania que desde luego implica una dimension

L gy para estas personas de vecindades del barrio de
Jesis estd claramente de lado de los mds necesi-
8 perciben |a vida de Jesds como una vida-para-
ipira-elios. La forma de traducir esto como mision
expresan diciendo que fue “redimirnos del pe-
S8alo) o “ensefiarnos” la verdad, el amor, la com-
M, etc. (380/0).

B interesante constatar la teologia subyacente a estas
e entender la misicn de |es(s: como un mdrtir
R ensear ¥ 4 dar ejemplo, o una redencion en
piescats (Jests es el pago por nuestra salvacion),
O BRplatorio (Jests es |a victima para aplacar a un
SACcion vicaria (lo que nosotros deberfamos ha-
para alvarnos, Jesis solo y Gnicamente lo hizo),
Micentrada en la muerte dolorosa de la cruz, v que,
58 desconecta del resto de la vida de | esas.

itd del lado de los pobres, inspira el amor al
B mitvas relaciones entre los hombres, v quiere qui-
jo del mundo; v, sin embargo, implicitamente
'S0 no lo logra, sino sdlo muriendo en la cruz;
e esta mentalidad religiosa, se esconde la imagen
Ao, de Jesds como chivo expiatorio para una
i infinita, de los hombres empecatados que no
__ ger mada por ellos. A los pobres —cerca de los
B 85— no les queda mds que resignarse, aceptar
deguir sufriendo su situacidn. . .

e s cristianos

flemente con la imagen de un Jesis que predi-
s BOEal projimo”, 1a tarea de los cristianos serd ésta
folD a8l |0 expresa (contra 150/o que la define
entos de preceptos o recepcidn de sacramen-
A0, Nos parece que, 2 pesar de los variados
#'Wmcﬁ bajo esa formulacion: por ejemplo,
gdernos, aceptarnos, respetarnos, etc., no
i complemento directo. En realidad, {quiénes
pe con los cuales vamos a definirnos como
£0ue significa para la fe que ha de vivirse, la
Mes amigos, los compafieros de trabajo o, mds alld de
e, otros hombres v mujeres gue padecen necesi-
st Mexico? Mo aparecen alusiones claras a

o nos lleva 2 otra cuestion: éestas alusiones
el el projimo, son un indicador de que tal
B iene Su génesis propia en la religiosidad popu-
e &8 un elemento aceptado acriticamentede la

s¢ requiere como ya lo hemos dicho estudios de mayor
profundidad. Por ahora nos limitamos solamente a plantear
otra fuente de posteriores investigaciones debido a las gran-
des limitaciones del trabajo.

Después veremos como se ubican los vecinos y los
familiares dentro de su problemadtica y de sus aspiraciones.

La prictica cristiana.

Resulta muy valioso comprobar que en la expresion
verbal (al menos), “prictica cristiana estd referida a las rela-
ciones con los projimos. Los entrevistados afirman que ahi
se manifiesta qué es ser cristiano y en qué podemos parecer-
nos o seguir a Jesds. £sto también tendria una posible expli-
cacion distinta a la sefialada en el apartado anterior ya que
es muy coherente con su actitud de solidaridad y compa-
sign por el vecino, con su deseo de nuevas relaciones vy, por
qué no, también con su poca asistencia a las pricticas oficia-
les.

Esto produce un efecto muy contrastante, cuando se
compare con el nimero de personas gue cumplen con
“pricticas" tenidas oficialmente como manifestaciones de
la fe cristiana. Como mencionamos en este apartado, clara-
mente en esta gente del barrio de los Angeles, la manifesta-
cion de una fe en Jesls no estd en pricticas tradicionalmen-
te tenidas como oficiales (y esto por mds que se gquieran
imponer como obligatorias, con la sola excepcion del miér-
coles de ceniza). Esto va a plantear una tension entre reli-
giosidad popular v religiosidad “'institucional”, gue tratare-
maos mds hacia el final. Basta ahora ¢l apuntaria.

RELIGIOSIDAD POPULAR DIVERSIFICADA EN ELLA
MISMA

En el capitulo anterior describimos aquellos rasgos
mds sobresalientes de la religiosidad que encontramas en
nuestra investigacion en esta zona de inquilinato del Distri-
to Federal. Sin embargo, la cultura popular —y con ella, la
religiosidad— no es homogénea y presenta diversas caras,
aiin dentro de una misma zona o regidn. Es polifacética.

La zona investigada del barrio de los Angeles, toca
tres parroquias (o tres templos). La zona no es muy extensa
(83.5 has.). Proporcionalmente el sector 1 abarca la mitad
de esta superficie, v los sectores 2 vy 3 la otra mitad. Socio-
logicamente puede haber sus semejanzas y diferencias en la
configuracion de los tres sectores, Para ello remitimos al
estudio del Eontexto socio-estructural del barrio.

En lo que si nos fijaremos es en las diferencias que se
presentan dentro de la religiosidad investigada, cuando hu-
biéramos pensado que se daba una homogeneidad en ella.

Para hacer ver esto, tomaremos los resultados de la
investigacion en las siguientes variables: sectores, pricticas
religiosas, sexo y grado de escolaridad.




Cada sector una religiosidad.

Como mencionamos e¢n la introduccién a este apartado, nues-
ra investigacion delimitd tres sectores, tomando como base tres
templos que existen en la zona. El sector 1 corresponde a la parro-
quia de ""Nuestra Sefiora de los Angeles'’; el sector 2, al templo
llamado de "Martinez de la Torre” (por su ubicacién frente al mer-
cado del mismo nombre), y el sector 3, al templo de “San Migueli-

o,

La religiosidad, aunque presenta rasgos comunes en los tres
sectores, deja ver fuertes diferencias entre uno y otro, los resultados
son los siguientes.

~ La mayor prictica religiosa —oficial— se da en el sector 3.

— En contra del resultado total, en el sector 2, la principal
ensefanza del evangelio y el interés principal de Jesds estin
centrados en que nosotros cumplamos los preceptos sefala-
dos por la Iglesia

— Aunque la mayorfa (590/0), responde que la gente con
quien tratd JesGs fueron los pobres, en el sector 1 un fuerte
porcentaje afirma que tratd con todos sin distincion, pues “El
era Dios".

— En el sector 3, un 700/o afirma que Jesls con nadie se
llevd mal, en contra de la mayorfa de respuestas que aclaran
que Jes(s mantuvo una constante conflictividad con los opre-
sores y poderosos de su tiempo.

- Acerca de la tarea cristiana que la mayorfa situaba en el
amor al préjimo, un porcentaje relativamente alto (330/0) del
sector 2 pone esta tarea en el cumplimiento de los preceptos
y mandamientos, y un 330/0 también afirma que no existe
nada que nos dificulte el vivir cristianamente; cuando en los
otros sectores, entre 330/o y 430/0 declaran que nuestros
egofsmos son la la dificultad principal.

Estos datos mds sobresalientes, unidos al resto de la investiga-
¢ion, hacen ver el sector 2 con una religiosidad mds desvinculada de
la vida. La tarea cristiana es: “oir la santa misa", “comulgar rodos
los domingos”, “cumplir todos los mandamientos'. .. Y de hooho,
es en este sector donde la prictica religiosa de tipo oficial tiene
menos participacién o asistencia, p.e. en misa, confesiones, comu-
niones, etc.

Una religiosidad, la de los practicantes, otra, la de los no
practicantes.

Retomando lo que venfamos diciendo acerca del sec-
tor 2 afirmamos que aparece ahi un fendmeno muy intere-
sante: la dicotomfa de aquellos que, en teoria, afirman que
se es cristiano por el cumplimiento de preceptos y ritos y
que, parad6jicamente, no viven tal prictica; (no son tocados
preceptos vitales). Prescindiendo, pues, de que esté correcto
o no aquello en que han centrado su fe, esta fe no pasaa la
vida prictica. Y esto todavia se agrava mds por el hecho de
que una tercera parte de las respuestas del sector 2 digan
ingenuamente que “no hay nada que nos dificulte el vivir
cristianamente’’.

Esta dicotomia entre fe y vida aumenta cuando toma-
mos no sblo la relacion de sectores, sino que ademds vemos
el conjunto de respuestas entre aquellos que practican lo
oficialmente instituido y los que no lo hacen.

Curiosamente, estos Gltimos son mds sensibles a los
problemas del barrio (vivienda, alcoholismo, drogadiccion,
etc.), mientras que los “practicantes' centran mds los pro-
blemas en chismes y pleitos entre vecinos. Estos concentran
la mision de Jesls y la de los cristianos en el cumplimiento

de preceptos y obligaciones eclesidsticas, y en eso, resultan,
pues, muy coherentes. Pero la fe no se encarna mds alla de
estos ritos y disposiciones juridicas.

Hay, en el fondo, una grave ideologizacion, resultado
de una teologia (introyectada por la predicacién, cateque-
sis, y reforzada por la cultura hegemoénica), que pierde de
vista la dindmica de la fe y de la vida de Jes(s. Centrada en
la tarea por nuevas relaciones de fraternidad, y como res-
puesta a Dios y a los hombres, que llena toda la vida. Una
teologia que, de tal manera ha reducido la importancia de la
vida humana de Jesis, que logicamente no tendra sentido el
hablar de proseguir esa vida. Ademds, la salvacién ya estd
dada en la cruz. Lo que toca, en adelante, es repetir ritual-
mente ese “‘sacrificio’ de la cruz (énfasis de el ex opere
operato) y resignarse ante los trabajos de esta vida como
Cristo se "'resignd’".

Creencias diferentes en los hombres y en las mujeres.

Los resultados de la investigacion van haciendo ver
cdmo, con énfasis distintos, no se da una homogeneidad en
los habitantes de una misma zona de vecindades en el Distri-
to Federal. La hipbtesis de Gramsci es que en la cultura
popular nunca se dard esa homogeneidad, sino la fragmenta-
riedad, la incoherencia, la dispersion, etc., como expresién
de una clase subalterna dominada por otra clase que impone
sus patrones de pensamiento y de conducta, y que va desin-
tegrando la cultura popular original.

Como datos mds obvios, aquf, como en otras muchas
partes, hallamos diferencias segin sexos, profesiones, grados
de escolaridad. . .

La diferencia mds notable entre la cristologia de los
hombres y la cristologia de las mujeres, es que éstas (700/0)
centran la mision de Jesis en redimirnos del pecado, del
mal, de las necesidades..., mientras que los hombres
(600/0) la ponen en que Jesls vino a ensefarnos la verdad,
el amor, la comprension, la union, etc.

Ademds de la psicologia propia de cada sexo, para
interpretar esta variable, creemos que hay que caer en la
cuenta de que en una sociedad estructurada en la domina-
cion, la opresion, la dependencia, de hecho en las mujeres se
agrava alin mds esta situacion: la estructura resulta ahi mds
clasista. Aun en la vida ordinaria son las mujeres las que han
de resentir mds la carest(a, el alza de precios, la enfermedad
de la familia, los problemas de la vivienda, el alcoholismo de
los hombres, etc. Creemos que la religion, hace en la mujer
hallar una esperanza para tal situacion: Jes(s vino a redimir-
nos, a sacarnos de este mal. Pero no lo hizo luchando contra
él —de alguna manera la mujer proyecta su situacién de
dominio—, sino aceptando la cruz. Asf se da la redencion.
De acuerdo con esto, su religiosidad las llevard a hacer de
Jes(s alguien sélo divino (Padre) y hardn depender de él la
solucion de sus problemas: “'Jesls es el que nos ayuda”,
“Nuestro Padre y la Gnica persona que puede ayudarnos. .”

Una vez mds serd una teologia que pierde la dimen-
sion total de la vida de Jesis y el sentido activo de la
salvacion. La cruz de Jes(s nos hace sobrellevar la situacion
que pesa sobre nosotros. Y este encuentro con Jesucristo,
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iEligosas. Mientras un 670/o de las mujeres man-

prictica riligima constante, un Tlofo de los

s 0 rara vez asisten a misa, se confiesa, reza,

es acabarin justificando esto diciendo que la

B Ios cristianos consiste en el cumplimiento de pre-
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on de sacramentos.

§ Bombres, por el contrario, mantienen una vision
giual” de Jests: vino para ensefiarnos un cami-

W como ellos asumen esto en la vida, como
ana, queda muy vago. Clertamente no lo es por

00 de las pricticas sacramentales, que casi no se dan.

e

b, ellos enfatizan que este ideal de |esds si se

Bt “porque querer es poder”, ¥ que, si a veces se

gulta, &5 por nuestros propios egoismos (las mujeres

bpor culpa de los demis).

plemente queda agui un campo muy interesan-

Wstipacion: de qué manera el hombre mexicano

4w religiosidad.

L,
s

e sehalar que del muestrea:

DADES DE ACUERDO AL GRADO DE ES-
i

et s warlantes religiosas de acuerdo al grado de escolari-

j lerminaron o no tuvieron educacion primaria

R forminiccn.

|'r ¥
1

estudics de secundaria
on & estudian la preparatoeria.
wiudlando alguna carrera profesional.

pRugeitivo constatar diferencias notables en la reli-
e los que cursan estudios profesionales, técnicos,

o de bachillerato, vy el resto de la gente que

B 2 educacibn primaria. Obviamente los primeros

entre los 18 y 25 anos de edad, y los segun-
orfa tienen mis de 36 afios.

ipor usar alguna terminologla llamamos “escolariza-

rlmum y “desescolarizados™ a los segundos,
iqUe curiosamente éstos son los que mds perciben el
e 12 vivienda (que objetivamente puede sefialarse
ma principal del barrio). Los “escolariza-
0 estin mds preocupados por la ausencia de

@rics particulares y por la basura.

s que en todos |a alegria es fruto del bienestar
'08 12 familia, los “escolarizados” la relacionan

fsfaccion de su propia persona.

medida que aumenta el grado de escolaridad, la
Hlsscristo va diluyendo su caricter de Dios-hom-
i &n un hombre notable, "'un chavo de muy
s alpuien gue causa impacto al parejo con
e hombres (sobre todo de las Gltimas décadas).

i tespuesta de que Jesiis vino a ensefiar el amor
'.'1 f esti presente en todos), en los “escolariza-
p0rd y no aparece con claridad. Increiblemente

redimirnos del pecado, mientras las personas de mds edad
creen que Jesds vino a ensefarnos el amor, la comprension,
etc. iUno esperaria lo contrario!

La practica religiosa también disminuye en la medida
en que aumenta el grado de escolaridad.

Finalmente, ¢l mayor nimero de no respuestas se en-
cuentra en los “escolarizados” (ino sabrian o no deseaban
responder? ).

El saldo perceptible de estos cuantos datos, aunque
limitados, es que una es la religiosidad de la gente que ape-
nas llevd estudios bdsicos, v otra la de los “escolarizados".
La de estos dltimos adquiere rasgos de educacién burguesa-
capitalista: mas centrada en la propia persona, aislada del
resto, secularizada. . . 5i lo interpretamos a partir de nuestra
teoria, encontramos que este grupo va aceptando una incul-
cacitn ideologica, la cual lo pone en camino para formarse
como grupo auxiliar de la clase dominante.

Resumen

Todo esto hace pensar en lo importante gue es consi-
derar algunos factores o variables para ver las distintas con-
cepciones de la religiosidad popular y explicar el por qué de
su diferencia. En otras palabras, las diversas religiosidades
que hemos presentado nos permiten hablar no de una Gnica
religiosidad o cristologia, sino de una religiosidad que, en su
interior, guarda subreligiosidades distintas de acuerdo al sec-
tor de procedencia, sexo, edad, escolaridad, etc.

LA RELIGIOSIDAD DETERMINADA-POR EL CONTEX-
TO SOCIECONOMICO Y POLITICO INMEDIATO

Condicionamientos sociales

Los condicionamientos sociales que experimenta un
grupo de personas determinan e influyen en su concepcion
religiosa e, incluso, en su prictica misma

Existen en el barrio 159 vecindades, en donde viven
14,000 personas en 2,862 viviendas, de las cuales 151 estdn
desocupadas por estar en ruinas. A estos datos hay gue
restar las vecindades que se han derrumbado en los Gitimos
aios |y que no fueron tomadas en la investigacion de la que
recibimos estos datos). Y, ademds, habria que restar, igual-
mente, las personas que han sido desalojadas en este mismo
periodo (75-77).

En ung zona donde la lucha por el uso del suelo se
convierte en la contradiccion principal en un momento co-
yuntural, resulta muy significative que las personas entrevis-
tadas, en un 71ofo respondan que el problema principal del
barrio de los Angeles tiene que ver con la vivienda (mal
estado y deterioro de las vecindades, derrumbes, desalojos,
especulacion, etc.). De hecho, puede decirse que el mal esta-
do de las construcciones viejas y la carencia de servicios
habitacionales son dos de los problemas mds fuertes del
barrio.
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En segundo lugar, con 310/o, mencionan el alcoholis-
mo y la drogadiccion. Después aparecen, con 190/o, los
chismes y pleitos en las vecindades y problemas referentes a
la basura y otros servicios.

Estd fuera de la finalidad de esta investigacion, pero
creemos muy importante ver como analiza la gente la pro-
blemdtica del barrio: qué conocimiento y conciencia tiene
de la situacion, como la ubican estructuralmente, coOmo se
la explican, como la afrontan, qué salidas le ven, etc.

Pero resulta que esta problemdtica en torno a la vi-
vienda, que pareceria absorber la atencion de la gente, no
vuelve a aparecer explicitamente en el resto de¢ la investiga-
cion. S6lo de manera indirecta, al aludir a los pleitos y
conflictos que se dan entre los moradores de una misma
vecindad. Tensiones que, creemos, son, en alguna manera,
efecto de unas condiciones materiales de vida bastante inhu-
manas. Pero esta relacién no se hace, y menos una mads
amplia de ubicar los problemas en un contexto estructural.
Claro que la misma investigacion no se centraba ahi; pero
creemos que podria haber dado pie para ello.

Y asf, por ejemplo, en torno a las preguntas: (Qué cosas le
dan mds alegria y qué cosas mds tristeza? "', nadie hace referencia al
problema principal del barrio (s6lo una persona, de cien afios por
cierto, se refirid al problema habitacional como algo de todo el
barrio, y que le afecta: “‘los principales problemas del barrio es que
nos quieren sacar a todos de las casas, en todos lados: para moderni-
zar la colonia”). Mas alin, =l porcentaje de respuestas sigue un orden
Inverso al dado acerca del problema principal de la colonia: 40o/o
habla de las tensiones y falta de unidn entre los vecinos como causa
de su tristeza; 330/0 la pone en las enfermedades de la familia;
110/o —curiosamente— habla de su mayor tristeza en la “celebra-
cién' de las fiestas de navidad y afo nuevo. Como se ve, aquello que
llega a causar tristeza no tiene que ver con la problemdtica general
del barrio.

A esto mismo se corresponde lo que causa mds alegria: 440/0
lo pone en la salud y bienestar de la familia; 170/o en la salud y
bienestar personal y 140/o en las buenas relaciones con los vecinos.

Es sugerente observar que, aunque saben del peligro
que corren al estar viviendo en tales condiciones habitacio-
nales, su tristeza y su alegria penden de su circulo familiar:
de la enfermedad o de la salud; de los chismes y pleitos o de
su propio bienestar. Su percepcion de la problematica, por
consiguiente, puede decirse que no va mads alld de la misma
persona y cuando logra salir de este marco de referencia, se
concentra en lo familiar.

Esto nos hace pensar en el “localismo" de las aspira-
ciones y necesidades de las personas. Ambas estan referidas
fundamentalmente a la familia o, cuando mucho, a la vecin-
dad. Aquello que llena la vida de las personas o que pesa
sobre ellas no llega mds alld de esas cuatro paredes; no tiene
que ver estrictamente con una comunidad, menos con la
sociedad o el rumbo del pais. Como conclusion, podemos
afirmar que no existe un sentido de barrio.

Religiosidad que se desprende de lo anterior.

Por supuesto que en esta situacion tan individual y
particularizada se va a insertar y vivir la fe en Dios.

Como ya veiamos, JesOs significa un modo de vida
para llevar mejores relaciones entre nosotros (léase, entre la

familia o, en algunos, entre los vecinos). Jesis esta del lado
de ellos porque en su vida estuvo del lado de los pobres. La
muerte de la cruz les hace aceptar su situacién (no queda
claro si ésta se puede transformar). Creemos en Jesis, en
520/0, porque asi lo hemos aprendido, por herencia de

nuestros padres. Un 670/o de las mujeres hallard en sus

précticas religiosas, probablemente, una salida a sus necesi-
dades y problemas diarios. La "fe' las ayuda.

También esta percepcion de tipo local ¢ individualista se en-
cuentra en resonancia con la forma en que realizan su prictica reli-
giosa (oficial), o sea, en su asistencia a la misa, confesidon y comu-
nion. Un 580/o lo hacen individualmente y un 270/o de manera
familiar. El vivir de manera colectiva, es decir, en vecindad, quizi, a
nuestra manera de pensar, deberfa propitiar una prictica mas comu-
nitaria (comun, unitaria). Pero el que esto no ocurra con las pricti-
cas oficiales, no indica que no se de en su vida diaria. Bastar(a con
observar lo que son las posadas, ¢l compadrazgo, 10s préstamos que
s¢ hacen entre unos y otros, la solidaridad cuando hay algin difun-
to o derrumbe en la vecindad, etc, Como quiera que sea, la forma de
su préctica no trasciende los Ifmites de la vecindad. Por ello puede
hablarse de una prictica local e individualista, y en ocasiones de tipo
“vecinal”.

Ahora bien, tanto la cultura hegemonica de la clase
dominante como la antigua evangelizacion que se fijaba mds
en el cumplimiento de-: los preceptos, en la superacion y
salvacion personal, y asi también la religiosidad popular
campesina en descomposicion, fomenta en la religiosidad
rasgos enteramente individualistas. Quiza es aqui donde mas
se logran introyectar los valores enarbolados por nuestra
sociedad. El templo con sus bienes y servicios se convierte
en un mercado, donde dichos bienes y servicios adquieren
una cotizacion muy similar a la que se da a otros productos
en nuestra sociedad: entre mds caros, son de mejor calidad
y mas Gtiles (! ) (no importa que sean los mds indtiles), vgr.
los distintos tipos de misa para matrimonios, quince afos u
otras; con'flores, o sin ellas, con alfombra, con iluminacion,
con cantos. .. Todo esto provoca la competencia y, el con-
sumismo entre los compradores o los que requieren algln
servicio.

La situacion socio-economica que se vive condiciona
en cierta forma la préctica religiosa de las personas. El 2 de
noviembre ‘‘dia de muertos”, ante las “ofrendas” (altares)
levantados, las personas argumentaban: "‘este ano no 'pude
hacerlo mds grande pues todo estd muy caro”; antes ponia
toda la mesa cargada de pan de muertos, hoy sélo alcancé a
comprar cuatro panes, pues, fijese, ya cuestan diez pesos
cada uno': “‘no, yo no puse este ano ofrendas, la falta de
trabajo y de dinero no me lo permitieron”’.

Como senalamos en las pdginas  anteriores, de
acuerdo a la situacién econdmica de la persona, se dard un
tipo peculiar de préctica y concepcion religiosas. Asf, en el
resultado de la investigacidn, para los mejor colocados eco-
nomicamente, su practica y exigencia religiosa sera en el me-
jor de los casos cumplir con los preceptos de la Iglesia. Jesas
serd Nuestro Sefor; el Hijo de Dios, y los demds serdn la
dificultad para ser buenos cristianos. Mientras que para los
econdmicamente mds pobres, la exigencia cristiana serd a-
mar al hermano, ayudarse mutuamente, apoyarse; Jests sera
el que ‘‘viene a redimirnos”, a ayudarnos a salir de la pobre-
za. ..y la dificultad para que este mundo sea mds cristiano,
SOMOs NOSOLros mismos con nuestros vicios, egofsmos, envi-
dias y ambiciones. Asf, pues, queda constatado que una
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fe y a una iglesia de las cuales uno todavia se siente germen
de fe que siempre puede existir en ellos. Al fin y al cabo
Dios obra en los hombres ain por caminos desconocidos; y
aqul son caminos ya conocidos. Sin embargo, estas practi-
cas puntuales nos invitan a preguntarnos si la misma iglesia-
institucion no ha propiciado una fe de "minimos’ mds que
una fe que ama a Dios y a los hermanos ‘‘con todo el
corazon con toda el alma, con toda la mente y con todas las
fuerzas™ (Mc 12,30). Minimos que han sido senalados, obli-
gados y urgidos para salvarse, para pertenecer a la iglesia,
para quedar bien con Dios, para cumplir como catolicos. . .

Lo serio no es que se nos aclare cudles son las exigen-
cias para responder auténticamente a la fe que Dios nos da;
sino lo serio es que acabemos por contentarnos con lo me-
nos que se nos pueda pedir. Los asi llamados “mandamien-
tos de la iglesia" confirman tradicionalmente esta postura.

El trasfondo teologico de esta realidad es que muchas
veces la misma institucion —con todo su peso y autoridad—
ha enfatizado el deber ser del creyente sobre el ser que le da
sentido, los imperativos éticos sobre la experiencia de |esu-
cristo que nos lleva a actuar; ha enfatizado la gracia en
determinados medios mds alld de la propia exhuberancia y
riqueza que posee la vida de Dios en los hombres; ha enfati-
zado la ley sobre el espiritu; las pricticas sobre la prictica.
Al presentar esta hipOtesis por reflexionar y verificar no
queremos negar lo dificil que es mantener la tension que la
misma encarnacion ha impreso y de la cual vive la iglesia,
tension por afirmar la simultaneidad de lo divino y lo huma-
no, sin confusion pero también sin separacion, tension por
mantener el sentido primigenio de la salvacion en la histo-
ria, contando con nuestra limitacion humana.

Las relaciones entre institucion y pueblo han de hallar
pues, un camino de inteleccion y vinculacion en el misterio
de la encarnacion salvadora. . .

SINTESIS Y CONCLUSIONES

Los resultados de esta investigacion sobre la cristologia
de una zona popular del Distrito Federal (el barrio de Los
Angeles, en la colonia Guerrero) nos han dejado buen mate
rial para pensar en la fe de nuestro pueblo y en nuestra
propia fe, vividas en este momento de la iglesia y de Méxi
co. Deseariamos que sobre todo, nos dejaran el impulso po
acompanar a nuestro pueblo en el camino de su fe que ha
de ser, cada vez mds, fuerza de transformacion en nuestra
sociedad.

Recogeremos brevemente las constataciones y tareas
que de manera mds relevante creemos se deprenden de la
investigacion.

1. Necesidad de que el pueblo tome conciencia de su
propia cultura —y, en ella, de su religiosidad— como poten-
cial liberador y que el mismo pueblo vaya purificando su
cultura y religiosidad de todo aquello que lo enajena.

2. Desde la cercanfa con el pueblo y la investigacion,
nuestra tarea evangelizadora ha de comprender y asumir
mas la religiosidad popular. No podemos seguir con indife-
rencia o con desprecio.

3. Ubicar la cultura y religiosidad popular en nuestro
contexto socio-estructural. La fe ha de entenderse y vivirse
en esta sociedad concreta de injusticia, dependencia, repre-
sion, etc. Por tanto, ir teniendo mds claridad de la situacion
y de como ésta condiciona las concepciones y practicas
religiosas.

4. Decubrir qué concepcion del mundo, del hombre,
de la sociedad, de Dios, tienen en el fondo los diversos
grupos sociales y qué practica concreta se desprende de tal
concepcion tedrica.

5. Nuestra teologia catdlica, por supuesto, no es in-
mune a los condicionamientos sociales (histéricos, politi-
cos, culturales. . .). Estar atento, pues, a la ideologizacion
que con ella se puede hacer y que destruird el dinamismo
salvifico de la Revelacion.

6. No seguir ahondando la separacién entre religiosi-
dad institucional y religiosidad popular; o entre la religiosi-
dad de una élite cultivada cada vez mds ajena al dolor de
nuestro pueblo, y la religiosidad de una mayorfa sufriente
para quien la fe se convierte en la Gltima esperanza.

7. Intentar por devolverle a la fe su dinamismo trans-
formador para la vida, de manera que rompamos con ese
divorcio entre fe y vida, de unas prdcticas y preceptos reli-
gi0s0s ajenos a este mundo y una realidad cotidiana que nc
se asume como historia de salvacion.

8. Recuperar y concretar la intuicion de nuestro
pueblo de que el amor al projimo es la tarea cristiana.

9. Y, fundamentalmente, no perder de vista a este
JesGs el Sefor, como alguien que tiene que ver con nosotros
y que desde los pobres nos abre el camino para una socie-
dad mds justa y mds fraternal, que sea ya anticipo de la
nueva tierra.
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ENRIQUE VALENCIA, S. I.

PUEBLA Y LA
RELIGIOSIDAD POPULAR

=

las cousas v condicfonamientos de la realidad social y en
f especial sobre los instrumentos y medios para una transfor-
i Ste breve articulo presento lo que 2 mi entender macion de la sociedad"” (No. 648, El subrayado es nuestro).

ptipales criterios que senalan los obispos frente a ) ) _ i _
§ popular, en el documento final de la 111 Con- Todo esto no es posible sin “una metodologia de and-

El del Episcopado Latinoamericano. lisis de la realidad” ( No. 1067).

SSbrayo que agul sdlo retomo los criterios generales Hasta aqui aparecen supuestos basicos que estin dise-
geimento final. Meterse a todos los rincones de este minados a lo largo del texto: la lglesia. debe conocer la
Ipoekdrla un estudio mucho mds'amplio y detallado, realidad, lo que implica penetrar en las causas y usar una
808 una historia de la redaccion del texto, una consi- metodologia de andlisis. Pensar lo contrario seria querer
B0 mis esiricia de la totalidad del mismo y de la reducir a la Iglesia al espiritualismao, a la ingenuidad o a la
o e I relightsidad popular en esta totalidad. Aqui incoherencia (2).

ElNG Un breve estudio del texto en su estadio final

LA ESPECIFICIDAD DEL DOCUMENTO DE PUEBLA.

...1' CIMIENTD DE LA REALIDAD DEL PUEBLO. En coherencia con lo sefalado anteriormente, la pri-
mera parte del documento se titula Visidn pastoral de fo
B obispos anotan que especialmente desde la | Con- realidod fatinoamericong. Obviamente que una “'visidn pas-
_"‘.'..- peral ded Episcopado en Rio de Janeiro, la igle- toral” no estd peleada con una vision cientifica de la reali-
famericana ha ido conquistando una conciencia ca- dad. Por ello, los obispos no se quieren contentar con una
i elira de que |2 evangelizacion es su mision fun- “mera descripcion de los hechos”, sino que quieren conocer
BRSHL Iglesia no muestra el rostro de Jesucristo, si “sus raices mas profundas” (No. 31). Una pastoral que
8 13 Buena Nueva en la situacion especifica de quiera ser significativa necesita dialogar con la ciencia. 'Y
B Busblos no estard cumpliendo con su cometido este didlogo imprescindible es subrayado en diversas ocasio
RIS g8 Janeiro v Medellin han sido hitos fundamen- nes (cfr. No. 844 y 1001, entre otros).
bt loma de conciencia.
-8 Pero en el Mensaje a los pueblos de América Lating
fi bien, para los obispos reunidos en Puebla “'no Ips obispos sefalan la especificidad de sus palabras:
.'_'-'. Wmﬁin?lﬂ_'lm de esta mi_iil‘l:'n sin un ¢51uu_r_£u "Queridos hermanos: una ver mds queremos declarar que, al
. e conocimiento de la realidad y de adaptacion tratar de los problemas soclales, econdmicos y politicos, no lo hage-
4, alractiva, convincente del Mensaje a los mos como maestros en la materia, sino com o intérpretes de nuesiros
g hoy" (Mo, 48). La lglesia pecaria de ingenua, pueblos, confidentes de sus anhelos, especialmente de los mis humik
BDis, 4 buscara cumplir su mision sin un empeiio Slod, I foal mayceia o6 1s:socledad latinosmericans: (45 VY-
i Z subrayado es nuestra).
eonocer los procesos economicos, politicos v so-
05 que e desenvuelve el pueblo latinoamericano.

Esto mismo s¢ confirma en el documento:

) - - o "
mﬁ"“‘n que "resulta de par_“‘*u"i_r F-_r'“'e‘jad “Finalmente, nosolros como pastores, sin entrar a determinar
d pmﬁmnle esfuerzo en el discernimiento de el cardcter técnico de esas rafces, vemos que en lo mis profundo de




ellas existe un misterio de pec 200, cuando 1a persona humana, llama

da & dominar ¢l mundo, impregna [0s mecanismos de la sociedad de
valores materialistas’ (No, 38).

La especificidad del mensaje episcopal es, pues, pasto
ral. Aqui no vamos a encontrar un tratado cientifico sobre

l0s Procesos clales que vive América l,.“::u, ni una refle

xion estrictamente antropologica o sociologica sobre la reli

giosidad popul Encontramos los criterios fundamentales

para la evangelizacion en el presente y en el futuro de Lati

noamerica desde el punto de vista de nuestros hermanos

obispos.

Claro que permanecer en la linea que trazan los: obis
pos en Puebla, implica abrirse a una tarea seria y de con
frontacion:

"“Un criterio importante, que ha de guiar a la Iglesia en su

estuerzo de conocimiento es ¢l siguiente: hay que atender hacia

0 general de la cultura, mas que a sus

donde se dirige ¢l movimier
enclaves detenidos en el pasado; a las expresiones actualmente vigen

tes, mas que a las meramente folkloricas

“La tarea de la evangelizacion de la cultura en nuestro conti
nente debe ser enfocada sobre el telon de fondo de una arraig

tradicion cultural, desafiada por el proceso de cambio cultural, que

America Latina y ¢l mundo entero vienen viviendo en los tiempos

modernos, y que actualmente llega a su punto de crisis” (No. 276).

LA RELIGIOSIDAD POPULAR
TURAL Y ALGO MAS

UN FENOMENO CUI

e Dios sobre la reali

En la segunda parte, Designio ¢
dad de América Latina, precisan los obispos lo que entien-
den por religiosidad popular y a quien aplican este concep
to. Ahi no encontramos una definicion estricta de la religio
sidad desde la antropologia ni desde la sociologia, Senalan

los obispos:

‘Por religion del pueblo, o religiosidad popular (cfr. E.N,, 48)
entendemos ¢l conjunto de las hondas creencias selladas por Dios, de
las actitudes basicas que de esas convicciones derivan y 1as expresio
nes que las manifiestan, S¢ trata de la forma, 0 de la existencia
1

ligion adopta en un pueblo determinado. La reli-

ultural que re

gion del pueblo latinoamericano, en su forma cultural mis caracte-
ristica, es expresion de fa fe catdlica. Es un catolicismo popular”

(No. 317).

Para ellos, pues, la religiosidad popular no solo es un
fenomeno cultural; sino que es también lugar importante

25a 1a voz de Dios. La expresion cultural reli-

donde se exp

giosa es algo mads que cultura (3). Mencionan que

blo es vivida preferentemente por los

48), pero abarca a todos los sectores

'pobres y
fivid

sociales vy nacionales politicamente tan divididas. Eso si, debe 505

tenerse que e¢sa unidad contiene diversidades multiples segun los

grupos sociales, étnicos ¢ incluso generacionales” (No. 320) (4).

» aparecen algunos puntos

Ademas, en la primera

que hacen ver la necesitdad de un estudio

profundo de la realidad cultural latinoamericana y por ende

de la religiosidad popular. América Latina no es una reali-

dad uniforme ni continua, sino que esta conformada por

diversas razas v grupos culturales con variados procesos his

toricos’ [(No. 28. Cfr ademds 263-316)

yegundaa parie Xpre [ Ul
P fesary u \ ( or mo, 1a

5 X Q eria ¢ mid | ) t 2

rofur 1 actit r web .
SO ( 10ien p 1« al | Dac
le compre ( e el podra ¢
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Fambién dicen que ¢l pueblo yamericano es cul

turalmente catolico, profundamente )5S0, Y que esta

it

religiosidad se expresa en diversas culturas autoctonas

Nos. ‘.,2.%,1,5,".’1,_‘;1',T,i.fi« 1062).

En otro apartado los obispos reconocen que a
pastores han suprimido formas de piedad popular sin razo-
nes valederas (No. 723). La religiosidad popular no puede

ser pasada por alto, asi por asi (No. 718)

Precisan que la religiosidad del pueblo tiene su propio

lenguaje y que la Iglesia debe estar cercana a éi (No. 868)

Todo esto lleva a la conclusion de que ante la religio

sidad popular hay que evitar las actitudes ingenuas: estamos
frente a una realidad compleja. Quiza habria que anadir que

el insuficiente esfuerzo en el discernimiento de las causas y
condicionamientos de la realidad social (No. 648) encuentra
aquf un ejemplo muy vivo. Esto en algunas épocas llevo a la
falta de respeto a las culturas autdctonas (No. 744) o a
querer privar al pueblo de sus expresiones de piedad (No.
769) (5).

Por otra parte, que la religiosidad popular sea algo
mas que mera expresion cultural, pide un discernimiento
teologico de la misma
DE LA

DISCERNIMIENTO RELIGIOS!-

DAD POPULAR.

TEOLOGICO

A lo largo de todo el documento continuamente apa-
recen referencias a los aspectos positivos y negativos de la
Nos. 96,327,328 .

55,766). Esto implica que, segtn 10s obispos,

ad popular (cfr

popular tiene que ser discernida con algunos

En ¢l conjunto del pueblo catolico latinoamericano aparece,
a todos niveles y con formas bastante variadas, una pledad popular
que los obispos no podemos pasar por alto y gque necesita ser estu
diada con criterios teologicos y pastorales para descubrir su poten

y 8 \
cial evangelizador (No. 718. El subrayado es nueastro).

En el fondo el cr

terio teologico fundamental es el

Evangelio: "‘La revalorizacion de la religiosidad popular, a
pesar de sus desviaciones y ambigiedades, expresa la identi
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clones, orrece un
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R punlo de partida para lograr

mavor mi r vy profur
PRAF 2 Da%ar.

ppartenencia 4 la

768)

Beencks @ lo positivo de la religiosidad popular

0 dice

Bl popular presenta aspectos posilivos: senlido de lo

|, mnenie. dunonibilidad con la Falabra de Dios, mar-

M, cipadidad para resar,

seniido de amsiad vy

£ ko famillar, capacidad de sufrir y reparar, resigna

8 laciones irremediables, desprendimento de lo

m)

i sefiakan otros elementos

Bencl) Ermniaria que se percibe on devociones ¥y on
Sentldo dé la providencia de Dios Padre. Cristo, cele

L :
D d¢ Encarnacion (Navidad, el Nifio], en su Cruci-

1
1]

i e Dion. Capacidad de celebrar la fe

JEleiliul. en la devocion al Sagrado Coraron. Amor
L snlod, como protectores. Los difuntos. Concien-
iperional v de fraternidad solidarla. Conciencia de

peaklid de expiacion. Capacidad de expresar la fe en un

e supera los raclonalismos (canto, imdgenes, gesto,
Fe stvada en ¢l Liempo |:Il|;--'..|'I v en lugarcs |santua-

Semibilicdad hacia la peregrinacion comosimbolo de
el y cristlane. Respeto filial a los pastores como
en forma expresi

Integracion honda de los sacramentos y

B L vida personal v social. Afecto cilido por la per-

.|
L1

L
e 1 fe & un mero contrato er

B madleiema difundl

Padve. Capacidad de sufrimiento y herolsmo para
maeha y confesar la fe. Valor
* [no 327

de la oracibn. Acepla-

i d bo negativo de la religiosidad hablan de

N senlido de pertenencia a la |glesia, desvinculacion
A menudo no conduce a la recepcion de los sacra
eagerads del culto a los santos con detrimento

o de |esucrisio v su miierio, idea deflormada de
BuENitaro de ciertas Tormas de piedad, inclinacion, en
e alncieismo religioso, (nfiltracion del espiritismo
sliglenas del oriente’’ (No. 722)

i parte expresan qui

Ol Pegalivios gue anotamos son de diverso origen.

B RIpETEibcion, magia, fatalismo, idolatria del poder,
lema. Por deformacion de la catequesis: arcalsmo
clin ¢ lpnoran reinterpretacion sincretista,

la re con Dios.

3 por los mediods de comunicaclon

B Ser i) religiones orlentales y agnosticas; mani

R lliRcamericana en suU conjunti

RRRRANED, en esta parte &5 donde mds se

Sl econtm kcas, sociales v politicas, mslanisms
os; desarraigo v proletarizac
o cultural™” [No, 328).

on urbana a conge:

G descripcion, los obispos Inter
R Conviene subrayar en

ilan los elementos sobre
Jelatn que hacer una descripe

la accio
los gue ¥
n de [a religiosi
€5 Uuna tarea
L ESEA tiene “diversidades multiples” (MNo.
extrafia
jon acerca de las razones profundas de
8 Tebigionas. {Socialmente a gué responden
Raies (cfr No. 3 i
Bl para emprender una pastoral que 1o
0N gran respeto |a situac on del hlo |

de la rel

giosidad popular, los obispos suponen que

un estudio serio de las culturas v
%ds, un discernimiento LeQiog

|a vivencia en Latinoamérica de
1 i lll.'l I_\.

EVANGELIZACION Y RELIGIOSIDAD POPULAR

En el documento se expresa una tension que debe
tener encarnacion y

respeto. La evangelizacion se encarna en las culturas concre

en cuenta la scid latinoamericana

tas vy debe respetarlas.

“La Evangelizacion es la mision propia de la Iglesia.
La historia de [a Iglesia es fundamentalmente la historia de
la Evangelizacion de un pueblo eclesial que vive en constan-
te gestacion historica y se inserta y nace en la existencia
secular de las nmaciones. La lglesia al encarnarse contribuye
vitalmente al nacimiento de las nacionalidades v le imprime
profundamente un cardcter particular” (Mo. 1). En este es-
fuerzo de encarnacidn la Iglesia ha pasado por grandes crisis
(Mo. 4). Esto parece facil decirlo en unas cuantas lineas,
pero aqui estin implicados los grandes esfuerzos de hom-
bres de lglesia como Bartolomé de las Casas, Vasco de Qui-
roga, y también los ciclos de estabilizacion de la Iglesia" (No.
4).

Por otra parte, los obispos confiesan gque "en la prat-
tica, se desconoce, margina e incluso destruye valores que
pertenecen a la antigua v rica tradicion de nuestro pueblo.
Afortunadamente hg comenzado una revalorizacion de las
culturas autdctonas’” (Mo, 28, Subrayvado nuestro), en las

que las expresiones son particularmente importantes.

Con esto se senalan criterios pastorales que deben ser
aplicados en la prdctica concreta: {como anunciar la Buena
Mueva de |esus en un basico respeto a las culturas latinoa
mericanas’

Cada cultura tiene un conjunto de valores que la evan
pelizacion auténtica no puede destruir, sino consolidar v
fortalecer. 5e trata de "una contribucion al crecimiento de
los ‘gérmenes del Verbo' presentes en las culturas™ (No
278). La lglesia “"busca que las culturas sean renovadas,
elevadas v perfeccionadas por la presencia activa del Resuci-
tado, centro de la historia, y de su Espiritu” (No. 283).
Fsto no significa evidentemente invitar a las culturas “a
juedar bajo régimen eclesiistico™ (Mo, 283), sino gue impli-

star el evangelio a la cultura en que se inserta (Mo

Por todo esto, los obispos afirman que “'La religioss
dad popular no solamente es objeto de evangelizacion sino
que ella en cuanio contiene encarnada la Palabra de

Dios. es una Torma activa con la cuil el pueblo s¢ evangeliza

Mo. 323).

continuamente a si mismo'

{

la religosidad po-
“semillas del Ver-

Asl, pues, la actitud pastoral ante
pular deber ser el
bo'' contenidas en ella (No. 324).

discernimiento de las




CONCLUSION: COMPLEJA TAREA ANTE LA RELIGIO-
SIDAD POPULAR.

En sintesis los obispos proponen una compleja tarea
ante la religiosidad popular: tarea cientifica que precise las
raices y condicionamientos de la religiosidad, tarea teologi-
ca y de compromiso pastoral en busca de una fe viva y
comprometida. Queda también claro que la postura ante la
religiosidad popular implica en el fondo la postura ante el
pueblo: si la Iglesia quiere colaborar a la liberacion de los
pueblos latinoamericanos, de los débiles, a la construccidn
de una nueva sociedad fundada en la fraternidad, a la trans-
formacion de las actuales estructuras opresoras e injustas,
tiene entonces que acercarse solidariamente a las culturas
populares y descubrir sus impulsos evangélicos.

NOTAS.

(1) Me baso en la edicion de Cencos, México, 1979.

(2) Es evidente que ya en el documento final de Puebla hay implfci-
to un anilisis de la realidad, una metodologia concreta. Para los
propositos de este artfculo no es posible entrar en este tema tan
amplio, Vgr. es importante precisar a qué estructuras se refieren
los obispos cuando critican a las estructuras que causan la po-
breza.

(3) Cfr. GIMENEZ, Gilberto, Cultura popular y religion en el Ana-
huac, C.E.E., México, 1978, especialmente las pigs. 9-27. Este
estudio acerca de la prictica religiosa de las comunidades pue-
blerinas tradicionales de la region centro-oeste de México, tal
como se manifiesta en el santuario de Chalma, es una aportacion
importante desde mi punto de vista para la reflexion acerca de
la religiosidad popular. Vale la pena seguir paso a paso este
estudio en el esplritu que sefialaban los obispos: diilogo teolo-
gla-ciencia; v sobre todo reflexionar sus presupuestos metodold-
gicos: “Por eso nos proponemos analizar la religién popular
rural, tal como ha sido delimitada mds arriba, no en funcién de
una forma determinada de catolicismo considerada como forma-
modelo, sino a partir de sus contradicciones internas y dentro
del conjunto de las relaciones sociales que le sirven de base y de
contexto”, pig. 19. Se rehusa, pues, el autor a estudiar el fend-
meno religioso popular como si fuera un mero residuo de la
ortodoxia oficial, como lo estudia el pensamiento “socio-pasto-
ralista".

(4) Cfr. GIMENEZ, Gilberto, op. cit., pig. 20. Aqul se hace una
aplicacion mds estrecha del concepto de religiosidad popular,
por lo demis definido de manera diversa.

(5) Sobre este punto sdlo anoto que desde mi punto de vista la
religiosidad popular y su permanencia como expresion de un
grupo social no es cuestion de voluntarismo: querer manteneria
0 querer eliminaria. La religiosidad popular responde a condicio-
namientos sociales precisos,

(6) Parece que si nos quedamos con esta mera descripcion de la
religiosidad, podriamos permanecer en algunos simplismos y
hasta en algunas incoherencias. Vgr. en el No. 722 se habla de
desvinculacion de fe-vida en la religiosidad popular, y en el No.
327 se dice que en la religiosidad popular hay una Integracion
honda de los sacarmentos y los sacramentales en ia vida personal
y social.

(7) Evidentemente que habri que superar las generalidades de sefia-
lar 12 necesidad de un método teoldgico concreto, de un andlisis
cientifico determinado y de una pastoral seria. Habrd que llegar
a opciones concretas. En el presente cuaderno de Christus se
sugieren algunas.
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ARNALDO ZENTENO, S. |.

LA VISITA DEL PAPA
ALEGRIA DEL PUEBLO

INTRODUCCION

o fuaderno de Christus sobre la religiosidad po-
e puede eludir tratar el tema de la visita del Papa.
skl ahl. 3¢ podrin dar mil explicaciones, pero se

o I realidad de la recepcion tumultuosa, desbor-

B Elsismo incontenible; una multitud innumera-
i pueblo no acarreado-obligado.

R Sie hecho puede haber distintas interpretaciones
Rieicas, sociolGgicas, politicas v teologicas. A mi en
‘nimumrf.l una interpretacion politica de este
pmento. En muchos comentarios de editoriales pe-
e decia con razon como esto era un fenomeno
gue sstudiar mis profundamente. Pero va pasan-
[ ¥ no conocemos que se hayan publicado di
gh. Clertamente, con estas lineas no tengo la
e hacer un estudio muy profunde, pero si quie-
N primer acercamiento, afrontar el problema,
BgNas preguntas y sugerir algunas respuestas. Esto
RN Que e5pero estimule a otros para que profun-
RS reflexiones y publiquen algo.

34

:' 0 subrayar la importancia de esos estudios e in-
nes gue deben orientarse también a encontrar las
pricticas gque para la vida cristiana y para la
phintegral del pueblo puede tener esa visita. Seria
fbencia dejar pasar ese acontecimiento como
nos escurre entre las manos, v dejarla en un
g0 que va desapareciendo. Por ejemplo, varios
RIS Con razan, el que grupos y partidos de izquier-
I techo y presentado un andlisis de su aconteci-
: W spnificado para el pueblo. Mds bien se dedi-
I; %8 de que se viclaba la constitucion.

IRDE JUAN PABLO Y LA RELIGIOSIDAD PO-

esiudiar ese acontecimiento del que veni-
s millones de mexicanos que directamente
sipuieran [a visita de Juan Pablo 1. Como

decia mds arriba, puede haber distintas interpretaciones de
ese hecho. Yo mds bien me centraré en una interpretacion
que directamente se refiere a la religiosidad popular. Este
estudio tendrd que ser completado en otras muchas |ineas,

En la perspectiva gque tomo, se unen dos cosas muy
importantes: el acontecimiento de la visita del Papa v la
realidad de la religiosidad popular de nuestro pueblo. No es
éste el lugar de que entremos en las diversas discusiones
spbre la religiosidad popular. Por ahora quiero simplemente
notar gue tambien la religiosidad popular es un hecho que
s¢ nos impone vy que esta religiosidad va siendo revalorada
en la Teologia de la Liberacién y en la prictica pastoral,
reconociendo lo positivo y lo negativo que encierra

Puebla y el Papa han hablado sobre la religiosidad
popular. Ademas Juan Pablo Il ha actuado en este marco de
la religiosidad popular. Asi, podemos preguntarnos {como
s¢ aplica a su visita misma lo que el Papa habld sobre la
religiosidad popular, y a su modo de actuar y a lo que
dijeron los obispos en Puebla?

Toda esta reflexion sobre la religiosidad popular vy la
visita del Papa, ha de llevarnos a plantearnos estas pregun
tas: ¢Que se nos revela v que retos se plantean para el
proceso de liberacion del pueblo v para nuestro aporte co-
mo cristianos a ese proceso?

Entre los diversos caminos que se pueden tomar para
abordar este tema tan dificil y espinoso, sigo el siguiente
esquema: 1.- Algunas hipotesis por comprobar, corregir o
rechazar. 2.- La voz del pueblo. Presento como material de
reflexion el testimonio de los reporteros de la Prensa en el
Populibro que han publicado con el tiwlo "Siguiendo la
Huella del Pescador”. Presento tambien como material casi
40+ mini-entrevistas hechas a colonos de Ciudad Netzahual-
coyotl. 3.- Confrontacion de las hipOtesis con el material de
reflexion y juicio a la luz de lo que el Papa v la Celam
dijeron sobre la religiosidad popular. 4.- Termino ese estu-
dio con algunos retos y preguntas
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HIPOTESIS TENTATIVAS

Desde antes de la llegada del Papa, muchos tenian
diversas expectativas sobre la visita de Juan Pablo 11. Ahi
estaban implicitas algunas hipotesis interpretativas. Ennu-
mero brevemente algunas expectativas, temores e interpre-

taciones:

Un Papa Grande y unos Obispos Chiguitos. Dentro de
ese temor o expectativa estaba implicita la interpretacion
de su sitio maravilloso o mftico que se le asignaba al Papa
que venia de fuera, desde Roma; y simultineamente una
disminucion de las responsabilidades de los obispos.

Al pensar en los retos y en las posibles ventajas que se
podrian sacar de la visita del Papa, venia la pregunta: (A
rio revuelto, ganancia de quién? ... Esta hipotesis subraya
en especial que se trata de un hecho muy manipulable y que
seria manipulado o usado de diversas maneras: el Gobierno
lo usaria como valvula de escape y como medio de conse-
guir la benevolencia popular y la benevolencia de la institu-
cion eclesidstica. Los empresarios lo manipularian para jus-
tificar su cristianismo y promover el “apoliticismo’’ de la
Iglesia, o sea que esté de su lado y no del lado del pueblo.
Los mads reaccionarios de derecha lo usarian para las campa-
fias de: Cristianismo si, comunismo no, y asi se reavivarian
los sactarismos. Sectores de la institucion eclesidstica po-
drian manipular esa visita para favorecer el fanatismo y

recuperar poder. Algunas gentes sofnarian con la época de

cristianidad y el poder de la Iglesia frente al Estado.

Para el pueblo este hecho podria significar una eva-
sion y un aumento de fanatismo, o la oportunidad de rom-
per barreras y expresar libremente su jabilo y alegria. En un
caso mas remoto esta visita serviria al pueblo para presionar
al Papa y a los Obispos para ponerse de su lado.

La visita y recibimiento a Juan Pablo 1] seria la expre-
sion de la religiosidad popular y nos mostrarfa el potencial
tremendo que tiene el cristianismo en cuanto religion y
como posible factor de enajenacion o de liberacion.

PRIMERAS HIPOTESIS EXPLICITAS

Ya durante la visita de Juan Pablo Il, se formularon

estas hipotesis:

Papolatria. El fendmeno se explica rapidamente por
el fanatismo e ignorancia de siempre. Es una nueva idola-
tria, o mejor dicho es la idolatria de siempre. Es el fanatis-
mo religioso presente desde el tiempo de los indigenas hasta
las peregrinaciones actuales a Chalma o a la Villa. Hoy el
fanatismo renace en el Papa como algo sagrado antes inal-
canzable por la distancia. Antes el Papa estaba lejos por la
distancia y por las leyes. Solo los ricos podian verlo, Hoy el
Papa como simbolo de lo santo, de lo sagrado y milagroso,
esta en nuestra Patria y puedes verlo y tocarlo. Si lo tocas
quiza cures de la enfermedad. Ante esta primera Hipotesis
viene la pregunta de si de veras un fanatismo tal explica
adecuadamente el entusiasmo popular, o si hay algo tam-
bién de auténticamente religioso que se libera y expresa.

Evasion. Para otros, la tumultiosa bienvenida al Papa
es una confirmacion mas, de dos cosas ya senaladas por
‘
Marx

como opio y evasion ante sus sufrimientos. Nadie que sea

1a gran miseria y sufrimiento del pueblo y la religion

sensato y honesto puede negar la tremenda opresion y sufri
miento del pueblo
duda la visita del Papa

hambre, miseria, desempleo, etc. v sin
la explosion de entusiasmo es una
valvula de escape a la presion de la caldera del sufrimiento
popular. Esta hipotesis se podria completar al preguntarnos
si esta evasion la buscd o propicio el gobierno mismo para
ayudarse ante la crisis econOmica, o si la favorecieron sec-
tores de la institucion eclesiastica para consolidar su poder,
o si fue algo que aunque no estaba hecho con esa intencion,
fue aprovechado por el pueblo para desahogarse. Sin embar
go, la evasion ‘puede explicar adecuadamente la alegria y
manifestacion popular?
envidia de los politicos?

lachar esto de evasion (no sera

Una gran alegria y esperanza. ¢Qué nos puede revelar
la visita del Papa como positivo sobre el pueblo? Una hipé-
tesis es que el entusiasmo popular junto con los aspectos

negativos reales, nos revela varias cosas muy importantes: el
poder y la fuerza de lo religioso que si se pone al servicio de
la liberacion del pueblo nos llevaria a un cambio en México

y nos revela también la alegria del pueblo.

¢Cudl de los tres elementos predomina: Papolatria,
Evasion, o Alegria y Esperanza? Sin duda el tumulto popu-
lar nos habla de estos tres elementos. Y asf se puede estable-
cer una cuarta hipotesis que combina los tres elementos a
partir de la fe del pueblo

El tumulto popular nos habla predominantemente de
la fe del pueblo, de su alegria tantas veces reprimida, de su
deseo de manifestarse libremente y de su gran esperanza
que es energia capaz de transformar nuestra patria.
HIPOTESIS MAS DIRECTAMENTE RELACIONADAS
CON LA RELIGIOSIDAD POPULAR.

Andamos buscando alguna interpretacion a la pregun
ta de {por qué al Papa se le recibio asi tumultuosa y alegre-
mente por ¢l pueblo? Por ahora no nos fijamos en ¢l hecho
de que fue recibido por la gente de todas las clases sociales
y como lo manejaron los dirigentes econdmicos y politicos,
sino que queremos fijarnos en la explosion de jubilo popu-
lar que ciertamente rebaso las expectativas y los intentos de
manipulacion. Simplemente ennumero y agrupo las diversas
hipotesis que me he hecho o que he ofdo a diversos agentes
de pastoral. No las explico, pues creo que se entienden por
sf solas. L.as agrupo por nicleos:

Toda la recepcion del Papa se explica principalmente
a) Porque Dios estd al alcance. b) Porque dios, que era parte
de los idolos inaccesibles para el hombre (idolos en lo reli-
gioso o en lo politico o en lo economico), se vuelve accesi
ble vy al alcance del pueblo. ¢} Es una experiencia religiosa,
tnica v maravillosa. Es algo que nunca habia pasado y que

nunca volverd a pasar. d) El Papa bendice a todos, y a todo

México, vy es la bendicion de Dios. El Papa consagra a Méxi
co con sus bendiciones, con su peregrinaje en México, espe-
cialmente al besar la tierra mexicana. e) El pueblo es purifi-
cado de su pecado en contacto con lo sagrado.
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B alvador, |esucristo mismo presente en nues-

Bh) Es tina experiencia de la fe del pueblo que
B Fips como Vicario de Cristo, como jefe de la
REesor de San Pedro. c) La devocion mariana es
fidad gconvalidada por el Papa mismo y su devocion

gl vacio de liderazzos en lo religioso y en lo
ﬂ puehla s {'rILrL_r'.J..il lider, v en especial aun

o & conflictive, ni le crea compromiso. Basta
38 emocionalmente.

RRipuetio sufrido y explotado que se siente huerfa
i un padre humanao v carifioso

I liberacion profunda con la visita del Papa de
el pueblo sufrido. Es la alegria y esperanza en
falente de la fe v en parte de la expectativa mis
S Al menos en cuanto a poder expresar sus

e simple enunciado de las anteriores hipdtesis,
IR ecir que s¢ da un poco de todas ellas. Sin
nemos que avanzar mds al tratar de encontrar
RS hipotess explican mds adecuadamente el tu-
EREbracion popular, No se trata tanto de qué cosa

RO Dlesiras ideas o con nuestros deseos
R (e dejarnos interpelar por lo que el pueblo
¥ 425t jur debemos revisar nuestras hipotesis. Yo
BT 0 el nivel s
s estudios podrin ir por el lado del incons
: II“."& de la psicologia social. Pero en todo caso,
BEmuy importante darle también su papel y su
“ Baphesa conscientemente el p ueblo

o gue el pueblo expresa conscien

LA VOZ DEL PUEBLO

Sudir 3 que no nos quedemos en nuestras ideas
RS fgiero tomar co
Boeiilar, 12 voz del pueblo. Se trata de dejarnos
e estimonios ¥ confrontar luego ese mate-
L & hipdlesis. Como material popular, presento
e Prensa que lleva el titulo: “Siguiendo la
Paseador”. Esun libro de 246 pdginas. La prime
' e U tiraje de 50 mil ejemplares. 23 reporte-
RELarOn v son los que cubrieron la visita del Papa a
e Fooulibro se presenta como “'la cronica paso a
geewinaje del Papa |uan Pablo 11 en México™. He
! e libro para nuestra reflexion, porque los
“ 0 han escrito son gente del pueblo v escri-
R oo de 1o periodicos mas populares de México
._ S contenido como en su lenguaje, refleja una
sobre |1 visita del Papa. En segundo lug
o material de reflexion «
R Cd Netzahualcoyatl

y material de reflexion, un

si 40 minlentrevistas

-, B BRENCA "SIGUIENDD LA HUELLA
OR"

i iﬂul.‘ NS VAMos a ri
s e li visita de Juan Pabl
Bicen gue lo redactaron para dejar testimonio

TP, NArra paso 4 paso

I a México. Sus

246). Al ir leyendo el populibro encontré como éra de espe-
rar, que muchas EXpresiones ¥ comeniarios se |'L'|f'll."1-..JI'l. As|
podemos notar facilmente lo gue mas se resalta alli sobre la

visita del Papa. Yo encontré ocho apartados en que se pue

de sistematizar lo mas significativo.

Titulos que se dan al Papa: Ademads de los titulos
1 I

ordinarios como Santo Padre, s¢ nos dice que Juan Pablo |1
es Moisés que desciende del Monte con las Tablas de la Ley
(pag. 8), es el Enviado de Dios ir.i_ﬁ 9], el que viene en ¢l
nombre del Sefor (p.9).

Reflexion: El Papa es presentado como el enviado de Dios que
viene a nuestra Patria En lenguaje religioso, se podria hablar de él

como un Mesias,

Sacudimiento cosmico. En varios sitios se habla de la
visita v presencia de Juan Pablo |l como una luz ¥y mas que
una luz [pag. T1. Obviamente s¢ trata de una comparacion
cuando se dice que la luz de su presencia llega al Nuevo
Mundo (pdg
tierra comenzo a temblar (pdg 10y 2
Papa, nuestra tierra es bendita (pdg. 226) v se resalta que
‘besc humildemente el suelo de sus hermanos. .. (pag.

9], pero se anade dos veces que con su visita la
}

1). Gracias al paso del

Reflexion: Aun estos datos pequefos, que quisd algunos inle-

lectuales tengan en poco, mos revelan tambign la vision del pueblo

sabre la visita de Juan Pablo IF,

i{A qgué viene el Papa a México? Yo creo que muchos

nos formulamos esa pregl v las respuestas pueden ser

muy diversas. Sin embargo para los reporteros de la Prensa,
las respuestas van en una linea semejante:)uan Pablo 1l vino

1z v la concordia entre los hombres

a traer la esperanza, la

(pig. 8). Especialmente viene al rescate de la Fe de nuestro

pueblo que se estaba debilitando. Juan Pablo trae un mensa-
je espiritual, un mensaje de amor, un mensaje de Dios (pag.
9 v 10). Dos veces se explicita algo mds eclesial: viene a
buscar la unidad de la lglesia latinoamericana (pag. Y) v a
continuar la obra de los primeros evangelizadores del nuevo
mundo (pag. 15)

40 leer el capitulo dedicado a fas visitas del Papa a la
Basilica, podemos decir gue Juan Pablo viene a confirmar al
pueblo en su devocion a la Virgen de Guadalupe, profunda

mente venerada también por el Santo Padre (pag. 50).

Reflexian: El Papa t
de la Fe. Pero {cudl es el cc

UM MEeEnSI|& eSPpinitual v viéneE Al MesCale

ntenido de esa Fe! iSe trataria

en general como créeencla en Dios o deé algo mas especificamente

cristizng y gue tiene gue transformar la vida?

S 50N 10 que mas s¢ repile

Bendiciones. Las Bendici

gue refleja también la

te su recorrido. Se resalta
- . B ? o
Pablo llega a Meéxico va de pié en el

I i e S | %
vy Wi partiendo de de bendiciones

iciones (pag. 23).

£ .lll. 1 imparte i"-'

tampas, cuadros, rosarios, escar

AFgaron 4 5sus INGS Que recibdar

fpag. 20}, Los enfermos tratan s

dos para recibir la bendicion (pag. 38 v pag. 137 en la visita




al Hospital Infantil). Estos cuadros impactaron tanto a los
reporteros que los describen varias veces. Por ejemplo nos
dicen: “la conmovedora escena se llevd a cabo entre una
gran cantidad de enfermos, unos en silla de ruedas, otros en
camas portatiles, en el suelo mismo del templo. Hab(a para-
Ifticos, ciegos, sordos, operados del cerebro, mutilados,
mongoloides y hasta hipocondriacos que se inventaron ma-
les para recibir la bendicion del Sucesor de Pedro’ (pdg.
137).

Las gentes querian recibir la bendicidn una y otra vez
(pag. 99 y 100). "Que nos bendiga el Papa de nuevo, mejor
para todos, que nos dé su bendicion es el grito que se escu-
cha por todos lados’ (pdg. 100). “En respuesta a la entrega
de los presentes, el Sumo Pontifice da una y otra vez la
bendicion en el aire. {Cudntas bendiciones dido durante su
trayecto desde el D.F. hasta el Seminario Palafoxiano? "
(pag. 100).

Reflexion. No cabe duda que lo que mas resalta, como religio-
so son las bendiciones. Son bendiciones para ia salud, para santificar
las cosas y ¢Para qué mas? Las bendiciones es lo que mds desea la
gente y lo que mis captd, Ovaciones, otro periddico popular, puso
este titular a la llegada del Papa. ““Besd tierra mexicana y dijo 'Os
bendigo mexicanos'. Ciertamente en el Populibro se resaltan mais
las bendiciones que la celebracion de la Misa. Convendria analizar
profundamente qué significan las bendiciones para el pueblo, su
sentido religioso y su sentido cristiano.

Una cierta liberacion del Pueblo. En algunos pocos
pasajes del testimonio de los reporteros de la Prensa, se alu-
de a la liberacion del pueblo. Por ejemplo cuando se equipa-
ra la visita del Papa a la de los primeros misioneros se dice
que ambos venian a ‘aliviar los sufrimientos de los explota-
dos y esclavizados" (p. 15). Y al referirse a lo tumultuoso
de la recepcion se nos recuerda que nunca en la Historia de
México, ni en sus dias mds revueltos, se movieron muche-
dumbres tan grandes. La intencidn era una: convivir con ¢l
Pontifice, darle la bienvenida y ‘‘mostrar la poderosa fuerza
que puede generar la fe y la esperanza de un pueblo sufri-
do" (pdg. 16). El saludo del Presidente al Papa se presenta
como ‘el mds trascendental avance de México" y “que de-
mostraba por si solo la libertad que tiene el pueblo para
expresarse” (pdg. 17). En general el recibimiento del Papa
se percibe como liberacion, pues “afloro la voz habitual-
mente callada, reprimida, pero que se abria en expresiones
de fe para invocar la ayuda del Papa: Oye Papa, ayl(danos,
decia la lengua universal de la desesperacion” (pdg. 19).

Reflexion: Aqui se expresa que se trata de un pueblo creyente
y explotado que pide la ayuda del Papa y que aprovecha su visita
para invocarlo y para liberarse al menos en cuanto a expresar libre
mente sus sentimientos. En el Populibro no se dice qué consecuen-
cias podria tensr esto para México como paso en Irin,

Alegria y entusiasmo. A nivel sentimientos del pueblo
y del Papa mismo, lo que mds frecuentemente se explicita
es la alegria y entusiasmo. No terminariamos de citar los
pasajes en que se habla de esos sentimientos. Pongo algunas
referencias significativas: La llegada de Juan Pablo Il fué
motivo de alegria (pig. 16), es el dia del delirio y del amor
(pdg. 19). A su paso hay gritos de jabilo (pdg. 22). Las
multitudes se muestran como desean hacerlo, dando todo y
haciendo lo que les hacia sentir su corazén (pdg. 22). Lo
increible era presenciar algo que no volvera a suceder jamas
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y llorar ante ello (pag. 23). La gente formaba cuadros de
infinita ternura, de hondo sentido humano. . dando rienda
suelta al gozo que sentian (pag. 51). En ninguna parte del
mundo, como en México Juan Pablo recibird tan multitudi-
narias expresiones de amor (pag. 52). La emocion se expre-
sa de chicos y grandes (p. 95).

Y {por qué tal entrega? Porque el Papa es bueno y
desea el bien de la humanidad (pag. 23) y porque el pueblo
lo considera su amigo y quiere entregarsele. "'El Papa supo
del carino que se da sin razones, sin esperar reciprocidades.
La gente lo tratd como a un viejo cuate, como al amigo del
alma al que todo se le da sin esperar nada en cambio” (pag.
23). Y esta entrega plena del pueblo, es un entusiasmo sin la
imposicion de ritos y ceremoniales, es una entrega en plena
calle (pag. 24).

Reflexion, Lo que principalmente nos refieren los reporteros
€s una emocion profunda, una gran alegria que se expresa libremen-
te. Aunque una vez se apunta que la entrega es porque el Papa es
bueno, las otras veces queda vago el contenido o motivacidn de tal
entrega entusiasta. Simplemente se¢ constata un hecho: es un gran
carino que se da sin razones, es una entrega al amigo al que se da sin
esperar reciprocidades. (Por qué se considera asl el Papa?

Algo Unico. Toda esta emocion es muy significativa,
pues la presencia del Papa es algo que no volverd a suceder
jamas (pdg. 23). El Tepeyac es centro de atencion mundial
(pdg. 50). En ninguna otra parte del mundo el Papa recibird
tales expresiones de amor, y la emocion que experimenta-
ron cuando lloraron juntos con el Papa en el Tepeyac, es un
momento Gnico que jamds volverdn a experimentar (pdg.
53). Para el mismo Juan Pablo I, la llegada al Tepeyac,
“tras recorrer 16 kilometros con tres millones de fieles, es el
momento mas feliz de su vida" (pag. 52).

Reflexion. Lo que da un sentido especial a 1a visita del Papa y
lo que tal vez lo hace especiaimente sagrado, es el hecho de que es
una experiencia dnica. Ademds se subraya esto como algo propio de
México. Es algo en lo que México estd en ¢l centro, en el primer
lugar {compensacion de grandes frustraciones?

Conclusion: Segin el Populibro, el pueblo recibe asi
al Papa porque desea recibir la bendicion del Enviado de
Dios. Curiosamente en este libro no sale con frecuecia Jesu-
cristo, ni la Iglesia. Casi (nicamente salen en los titulos
“Vicario de Cristo” y “pontifice de la Iglesia” (no son el
sujeto de la frase). En las descripciones que hacen los repor-
teros sobre los principales momentos de entusiasmo, no hay
explicitas menciones significativas de Jesas o de la Iglesia.
Mas bien se habla de algo religioso en general; es el enviado
de Dios que es muy humano y nos trae bendiciones. Este
contacto cercano con el enviado de Dios es el que sacude
profundamente al pueblo, que a su vez se entrega con gran
amor y corazon (p. 21). Quiza la sintesis de la vision de los
periodistas, se halle en la pagina 21: "El Pontifice empeza-
ba a recorrer /a ruta de amor, de fe, de folklore. . en que
los mexicanos le dieron la mds emocionada y ruidosa bien-
venida en una entrega sincera de puro corazéon'. Queda |z
pregunta ante una entrega de tal magnitud ¢{a qué se debe
tal entrega?- ¢Es Fe o es sentimiento religioso? Una entrega
tan intensa ¢brota de la hondura del sentimiento religioso o
de la profundidad de la fe o del hambre de Dios o del
inmenso sufrimiento del pueblo?
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material de reflexion tengo también casi 40
it hechas 2l azar entre colonos de Cd. Metza-
I Estas minientrevistas se hicieron un mes des-
pliputida del Papa, v sin embargo se siente en ellas
felcalor v ol entusiasmo. Para analizar estas entrevis-
imos en los mismos apartados que el material
B0 la Prensa a fin de facilitar la comparacion y
I.Hll'lgunl.as. eran muy sencillas: {Qué te pare-
ita del Papa! iTe gustd, si o no? {Por qué?

N8 e esa sistematizacion pongo dos ejemplos tex-
muy bonito porgue nunca habia venido agui
8 Papa. 50 me gustd mucho porque did muchas
nes agui & todo México principalmente a los ni-
: i Bstuvo miry bonito porgue nunca los padrecitos
i Mibian venido agui a México y al llegar aqui besd
Wicana, porgue nunca de los papas habian veni-
JMexico y dijo que si podfa vendria otra vez"'. Hay
Bitevlstas muy interesantes, pero son muy largas, y
J8 6milo aqu . Paso pues a la sistematizacion.

g que le dan al Papa: la mayoria de la gente se
f'm como el Santo Padre, el Papa de Roma etc.
ieronas dicen gue es |esucristo que viene otra vez
girito, Un colono lo sefiala como una persong
i gue los creyentes debemos reverenciar, Es tam-
i Sefior gue viene a esla tierra

¢ Lo nuevo sl comparamaos con el Populibro, es que
i personas que digan que es Jesucristo vy que se explicite

Lonsagracion de nuestra tierra. A la gente le impresio-
gho gue el Papa llegue a nuestro territario, que pise
micand y que [a bese, pues con eso daba a entender
sentia gusto de venir aqui™ Se habla también de
ol tierra santa a la que que llega el Papa, vy el
(i pore &l ejemplo cuando besa la tierra mexicana.

¢ No w6lo las personas, sino el pals v nuestra tlerra
bt que &8 sania, consagrada,

‘ que viene el Papa?! Ademis de bendecirnos, Juan

"Wio & acercamos mds a la iglesia de la que estiba-
fliados (esto solo lo menciona una persona). Varios
PWino para que tengamos mds fe, para que renazca
RS Wenida nos trae nueva esperanza v fe. Una sola

f gue se trata de una invitacion a arrepentirnos y
o hifos de Dios.

nitn. Solamente un 100/o de los entrevistados expresa su
Moz ol sentido y motlvos de la visita del Papa. Centran esto
B @ movaree en la Fe.

‘ ﬁu Bendicion. Casi todos los entrevistados se
ia algo muy importante, lo mds importante, al
!;It nas bendijo. Veamos unos gjemplos: “Me
b porgue bendicio a todo México y echa bendi-
el mundo". “S{ me gustd mucho su venida por
ficlones que trajo agqui a México™'. " Bendicid a
s que estibamos agui, principalmente a los
e st porque fue muy bonito y did bendicio-

que ¢ Papa nos bendijo a todos, bendijo a México. { Que santido le
wen a esas bendiciones?

Una cierta liberacion del pueblo. Solamente una per
sona dice que le parecio bien la visita, porque el Papa estuvo
muy de parte del pueblo, de los marginados. Otra persona
critico gue se hiciera mucha propaganda con fines politicos.
También solamente una persona destaco como positivo el
que la gente actuara muy unida v afnadio que el Papa vino
para que el pueblo mexicano viva mds unido.

Reflexign, En el conjunto de las entrevistas no es de ninguna
manera relgvante este aspecto de liberacion, nl se relaciona la visita
del Papa con la vida y sufrimientos del pueblo.

Emocion y entrega. Tendria que repetir todas las en-
trevistas (con excepcidon de una hecha a un protestante y
otra a un incrédulo), para referirme al gusto, emocion y
alegria que expresa el pueblo. Para todos fue mucho gusto,
emacion, regocijo etc. Quizd todo se pueda resumir en lo
que decia un sefior: "Me siento muy feliz. Me gustd bastan-
te, estoy muy emocionado, v es de los mejores gustos que
he visto en toda mi vida™.

Reflexion: Estas entrevistas mos hablan de lo que habiamos

palpado en todas las calles de México: el gran regocijo popular. Es el
hecho que nos interpela ¥y pregunta por su significado.

Algo tnico e irrepetible. En el 900/o de las entrevistas
se repite con escueta sencillez, que la visita del Papa fue
algo dnico, jamds visto. Pongo unos cuantos ejemplos: “"Me
siento bien contento, porgue jamds habifamos visto llegar al
Papa a nuestro Territorio”. "'Me emocionaba verlo de cerca,
porgue no pensé verlo nunca tan cerca”. “Munca habia ve-
nido el Papa aqui a México, y ahora que vino él gusto que
nos dié™. ""Me gustd porque nunca habia venido v no lo
conociamos, vy ahora ya lo conocemos’. “Fue maravilloso
porgue es una persona que nunca habiamos visto que pisara
nuestra tierra”. “MNo teniamos ninguna impresion, ni en la
mente de ver a ese gran Sefor . “Fue muy bonito porque
hubo rmuchos Papas v no habian llegado a México y ahora
sl llegd'.

Reflexion, Esos testimonios nos reflejan lo mds significativo
para los colonos entrevistados: un hecho gnico, algo que nunca
habia pasado en Méxicoque el Papa de Roma viniera a México. Pero
ipor qué esto es tan importante.

CONFRONTACION Y JUICIO

Si vemos el Material que nos proporciona Populibros
la Prensa, creo que podemos sacar las siguientes conclusio-
nes:

El Acontecimiento de la visita del Papa es algo muy
complejo, ¥ hay elementos que se relacionan con todos los
diversps niveles de hipotlesis que sefalamos en la primera
parte de este escrito.

La Hipotesis gue parece verificarse mds generalmente
es la que se refiere a una Profunda Experiencia Religiosa en
general (en cuanto esto se contrapone a las hipotesis que
resaltan mds lo especifico cristiano). Esto puede llamarnos




la atencién, pues nosotros clasificamos al Papa como algo

LIpIco cristiano.

Dentro de este nucleo de Experiencia Religiosa Gene-
ral, los elementos que mds se destacan son los siguientes:
Dios esta a nuestro alcance, nos bendice a nosotros, a nues-
tra tierra. Esta visita de Dios en el Papa, es una experiencia
Unica para los mexicanos. Y esto es lo que produce gran
emocion, una gozosa alegria. La consecuencia de todo esto
es: un recibimiento y entrega por amor al Papa.

En todo este proceso no se ve una interpelacion para
el cambio de las personas para una transformacion de la
realidad social. Cuasi mdgicamente, los mexicanos y México
nos sentimos bendecidos, consagrados.

El gue vive esta experiencia es el pueblo sufrido, ex*
plotado que tiene ahora la libertad de expresarse y mostrar
su jubilo.

Lo explicitamente cristiano se halla en los titulos que
se le dan al Papa, como Bendito el que viene en el nombre
del Senor. Se habla de que el Papa viene a la renovacion de
la Fe, pero no se explicita el contenido de esa fe, ni se
mencionan sus exigencias. Se destaca mucho la devocion de
Juan Pablo Il a la Morenita del Tepeyac y esto como que
convalida la devocion mariana del pueblo. Pero no hay ele-
mentos paraver si esta devocion se hace mds auténticamente

cristiana o si gueda situada en el plano de la religiosidad

popular general. En todo el Populibro, no vemos elementos
que se refieran a una experiencia profunda eclesial, ni a un
grecer mas explicitamente en la Fe en ¢l JesGs del Evange-
O, NI a un compromiso pa seguirio mas comprometida
mente.

Al vivir esta experiencia ¢el Pueblo ha crecido mds en
la fe en Jesucristo, en su conciencia de Iglesia, en su com-
promiso por el Reino de la fraternidad y justicia? Si nos
atenemos al testimonio de los Reporteros de {a Prensa, la
respuesta es negativa. Sin que por eso juzguemos a las perso-
nas, al pueblo en general.

En sintesis.

Parece que se trata predominantemente de profunda
y emocionada experiencia religiosa de la cercanfia de Dios,
de un Dios gue nos bendice (no de un Dios que castiga o de
temor). Para los reporteros de la Prensa, es una experiencia
de fe, Amor y Folklore. Para mi, se trata mds bien de una
experiencia religiosa de amor de Dios y a Dios, y mds que
folklore, prefiero hablar de una experiencia basicamente po-
pular dentro de un catolicismo cultural,

Si nos fijamos en las Minientrevistas, creo que basica-
mente encontramos verificadas las mismas hipotesis de una
Experiencia Religiosa General profunda. Lo que mds resal-
tan los entrevistados, es que en la visita del Papa a México
se da una experiencia Gnica e irrepetible. Algo sagrado, inac-
cesible para el pueblo, estd hoy cercano en México. Se sub-
raya que esto se dé en México, pero no se explicita el senti-
do o alcance de esto. Parece que se trata de una bendicion.
Es una experiencia religiosa profunda que provoca gran ale-

gria. Al igual que en el Populibro la Prensa, se destaca que
nos bendijo, que bendijo a todos, que bendijo a México.
ipero cudl es el sentido y alcance de tal Bendicion?

Lo explicitamente religioso-cristiano solamente se ha-
lla en dos personas que dicen que es Jesus que viene a la
tierra como estaba escrito. También se habla de que con la
visita del Papa renace la fe, pero esto queda muy vago. Y
solamente dos personas ven en la visita una exigencia de
arrepentimiento y vivir unidos como hijos de Dios.

En la linea de liberacion social, solamente una perso-
na apunta que el Papa fue justo en su trato con los humil-
des.

Aunque el comportamiento del Papa —tan humano,
especialmente con los nifos— influy6 en la respuesta de la
gente, con todo tenemos que reconocer que la experiencia
bdsica quizd prescinde un poco de ese hecho. Ya desde
antes en el Aeropuerto, camino de la Catedral y en el Z6ca-
lo mismo.

En sintesis.

En la conciencia del Pueblo entrevistado lo que desta-
ca mds es lo Gnico e irrepetible de esta experiencia en que
esta cerca el Papa de Roma, viene a2 México vy nos bendice.
Parece, con todo, que esta experiencia gozosa, no es explici-
tamente una experiencia eclesial estrictamente hablando.
No se explicita el crecimiento en la fe en Jesucristo y en el
mayor compromiso para seguirio. Sélo por excepcion apare-

ce el compromiso de cambio, conversion, y no aparece el
compromiso por la transformacion de nuestra Patria.

JUICIO a la luz de unas palabras de Juan Pablo y de Puebla.

Si enmarcamos todo lo visto en el marco de la Reli-
giosidad Popular iqué juicio nos formamos? Creo que un
modo de ir respondiendo a esa pregunta desde un punto de
vista teologico, es reflexionar en lo que hemos visto a la luz
de lo que el Papa dijo en el Santuario de Zapopan. Creo
que podemos aplicar a [a respuesta del pueblo en la visita de
Juan Pablo 11, lo que él mismo dijo sobre la piedad popular.
Segln el Papa, la piedad popular puede ser “un sentimiento
vago, carente de solida base doctrinal, como una forma infe-
rior de manifestacién religiosa'. Pero también puede ser,
por el contrario, ‘‘como la expresion verdadera del alma de
un pueblo, en cuanto tocada por la gracia y forjada por el
encuentro feliz entre [a obra de la evangelizacion y la obra
de la cultura local. . ."" Esta piedad, guiada, sostenida y si es
necesario purificada, por la accion constante de los pasto-
res, y vivida diariamente por el pueblo, "la piedad popular
es de veras la piedad de los ‘pobres y sencillos”'. "Es la
manera como estos predilectos del Sefor viven y traducen
en sus actitudes humanas y en todas las dimensiones de la
vida, el misterio de la fe que han recibido"'.

{Cudnto podemos reconocer en la visita del Papa de
sentimiento vago y carente de solida base doctrinal? Sin
duda, mucho. Pero al mismo tiempo ¢no hubo también una
manifestacion privilegiada de la fe, tal como la vive el pue-
blo? Al final del discurso de Zapopan, el Papa se refiere a la
tarea necesaria de evangelizar esa piedad popular, y nos

dei
est
nes
irre
Re

por

visi
Cris
una
fect

5e¢
{cfr




-

BREtaen de purificacion de la misma. Podemos pre-

oo, antes de la venida del Papa iqué se hizo de
ERliacion al respecto? Y durante la visita y después
_Hfﬂﬁcién ha habido? Lo que se oye por todos

B0 1% anuncios de discos, de recuerdos, de libros:

Blvos elc. . Pero iqué tarea evangelizadora se ha heche
eNeto de un modo significativo? Esto es necesario ya
B del Papa nos ha revelado un gran potencial del
.' ito religioso popular, pero también nos lo ha reve-
B vagedad v carencia doctrinal.

S8 podirian citar varios pasajes de Puebla que nos pue
Bar en niesira Reflexion. Para ya no alargar mas
Bilo, solamente cito lo siguiente: Entre las aspiracio

b pueblo por una vida mds humana, Puebla sefiala “la

e dimension religiosa, su blsqueda de Dios, del
_'ﬂ-ﬂrhla nos trajo, a veces confusamente intuido

-ﬂ mis pobres con fuerza privilegiada™ (74). Quizd
e Biln encontramos en la reaccidn popular ante la
e Jin Pablo: esa blsqueda de Dios y del Reino de

tonfusamente intuido, pero al mismo tiempo con
i privilegiada. Medellin hablaba de una fe imper-
R 1 necesidad de descubrir en esa religiosidad la
(ret Brelencia de Dios”, [a "semilla oculta del Verbo"
gioral de Masas Mo. 5).

b,
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e
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Dentro del campo de la religiosidad popular, es obvio
que gueda una tarea inmensa de estudiar el Acontecimiento
de |la visita de Juan Pablo 1l, vy de realizar una evangeliza-
cion a partir de ¢sa profunda experiencia del pueblo.

Este pueblo tan pisoteado y oprimido estd amargado,
lerrotado, inutilizado. Su energia es invencible; el pueblo
tiene una alegria que brota de su fe, de su fraternidad y que
le da ser hospitalario y entregarse a los demds. Otra manifes
tacion muy importante de la energia del pueblo, es su espe
ranza. E| ser cristiano no entristece al pueblo, ni lo hace
derrotado, ni lo transporta simplemente a la esperanza en
la otra vida. El pueblo también tiene esperanza en que su
syerte —mejor dicho su opresion impuesta— puede cambiar
y cambiard. El pueblo ha tenido en la visita del Papa tam-
bién la experiencia de que lo inaccesible, se puede volver
cercano y accesible. Ha sentido su propio poder y ha senti
do el gozo de expresarse libremente. Y agui una profunda
experiencia de Jesus, en ‘El Dios se nos ha hecho cercano,
accesible v nos ha llamdo a la Libertad (Gdlatas 5,13). Pero
esta experiencia cristiana, en lo gue hemos visto a lo largo
de nuestro edcrito, pide ser explicitada, yva que se nos ha
mostrado con gran fuerza, pero confusamente (Puebla No.

74).
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CHRISTUS

ALFONSO CASTILLO. S. I
informe

|IENCUENTRO DE REVISTAS
CRISTIANAS

- e ——————

A principios de 1978, Christus decidio organizar una reunion de todas las revistas latinoamericanas
cristianas, catdlicas y protestantes, que estuvieran en la linea del espiritu de Medellin. Se intentd que
todos los paises latinoamericanos estuvieran representados, aunque én algunos de éllos no hubiera por el

momento una publicacion tipo revista.

La propuesta fue ampliamente recibida por las revistas invitadas. Se elaboré un programa tentativo,
que recibié sugerencias posteriores. Cada revista envié una informacién basica sobre sus objetivos,
destinatarios, problemas principales, etc. Se pensé que la mejor fecha para la realizacion del encuentro
seria los dias inmediatos a la 11! Conferencia del Episcopado Latinoamericano. Programado para octubre,
¢l encuentro se traspasé para enero, igual que la Conferencia. Para su realizacion, se contd con el apoyo
econdmico de diversas agencias cristianas de financiamiento, tanto de América del Norte como Europa.

A continuacién damos a conocer a nuestros lectores el informe completo de dicho encuentro.

DIA 10. 23 DE ENERO

De acuerdo al programa propuesto, el encuentro tuvo
lugar los dias 23, 24 y 25 de enero del afio en curso, en la
ciudad de México. Asistieron 82 representantes de 19 paises
de América Latina y 8 paises no latinoamericanos. Estuvie-
ron representadas 36 revistas latinoamericanas, 15 centros
latinoamericanos de produccion cristiana teoldgica—social,
y 21 revistas no latinoamericanas.

Se presentaron a la asamblea los objetivos generales
del encuentro. En sintesis, se formularon asi: “Propiciar un
intercambio y didlogo entre las principales revistas cristianas
de América Latina, especialmente entre las que tienen un

cardcter teoldgico, pastoral y cultural. Dada la situacion que
esta viviendo el continente latinoamericano, parece urgente
que se empiecen a establecer lazos mds firmes y mecanismos
més eficaces para ejercitar una préactica solidaria a través de
las diversas publicaciones. De este modo, el encuentro in-
tentaria propiciar una mayor maduracion del servicio que
prestan las revistas a la fe de los cristianos latinoamerica-

"

nos”.
En seguida se explicitaron también los limites del mis-

mo encuentro, por su naturaleza y por no tener anteceden-

tes. Finalmente, se presentd la mecénica de trabajo.
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E IBtAMente oespues se dividio la asamblea en Cin
oS e trabajo, organizados por dreas regionales:

'--l.lp'llina. Bolivia, Chile y Paraguay.
_ Lolombia, Ecuador, Per(i, Venezuela.
¢l Brasil
Palsss Centroamericanos.
) Pases del Coribe.
B Miico al gue se le aiiadieron los participantes pro-
S Wenientes de Estados Unidos que trabajan con po-
“acitin latinoamericana y chicana.

SENIe esios seis grupos se distribuyeron los asistentes
e de paises no latinoamericanos.

s farea de estos grupos consistio en preparar cada
W informe sintético que permitiera comprender la
B social y eclesial que determina la existencia, confi-
B marchs actual de las revistas cristianas.

Wl inicio de a tarde se tuvo una sesion plenaria, don-
BP0 expuso su trabajo. Algunas ideas principales

itina, Bolivia, Chile y Paraguay. Existe semejan-
laciones en Chile y Argentina. En Uruguay no hay
I. ied da este tipo, y en Paraguay queda una, pero
Wit heciendo muy “cientifica” por la situacidn
tica; en Bolivia apenas se estd iniciando. En gene-
Pllicansura muy fuerte al interior de las revistas,
B sobreviven. Como contrapartida, aumentan en
i los centros de documentacitn y decrece el ang-
aduccifn propia. Abundante publicacion de do-

g, Ecuador, Perii y Veneruefa. En esos paises
BEon movimientos dem ocraticos, pero muy aparen
R iparatos represivos. Aumentan los grupos de base
B8 por lo que se tiende a que crezcan las relacio-
B iBvistas con estos grupos, mds gue con los grupos
Bt & intelectuales. Las publicaciones buscan apoyar
Binlo y maduracion de estos grupos emergentes

il Hay gran actividad editorial. No existe teologia
hgoiue no hay polémica al interior de la Iglesia; se
908 1a lglesia por la represion externa, asi que el
8 800y en general el trabajo de las publicaciones.
B tlaves de produccibn: cursos, encuentros,
B trabajo. La Iglesia ha sido sitio privilegiado
B libre. Dificultades: circulacion estrecha en am-
jieciasiales. Aunque la temitica sale de las bases
B nguaie técnico. Limitada y deficiente colabo-

=4

i, Las circupstancias sociopoliticas de
emtremericanos han hecho que las revistas se
o cada vez mds al servicio de las bases cristia-

sia. Hay una cempaiia que busca su aislamiento.

nas. o convigrten en uno de 105 pocos espacios O reviexion
madura, critica, con analisis.

El Caribe. Dada la diversidad tan grande de los paises,
cada participanie expuso ﬂlglll'ﬁﬁv pocas ideas.

Cuba. No hay persecucion directa a la lglesia; el obje
tivo principal hoy es hacer comprender que la lglesia estéd
con los gue lucharon y luchan contra la explotacion. El
blogueo a Cuba ha sido general y ha obligado a las lglesias a
la bisqueda de la identidad y de la produccion autdctona.

Puerto Rico. No existe publicacion del tipo. Se estan
iniciande muchos grupos eclesiales pero la jerarquia no
presta su apoyo.

Haiti. Situacion global del pueblo, trdgica. La Iglesia
permanece como complice silencioso frente a la abundante
represion. No hay publicacion.

Guyana. Los medios de comunicacion social son con-
trolados por el gobierno. El (nico medio critico es la lgle-

México Una amplia “libertad” (? ) de expresion en el
ambito social, que no tiene su equivalente en el ambito
eclesial. Apenas se estd avanzando en la reflexion teologica
autdctona. Las revistas canalizan esta produccion, asi como
también intentan una presencia eclesial en ambientes inte-
lectuales y de promocion. Una lglesia que no acepta con
facilidad la opinign pidblica al interior de ella misma

Al final de la tarde, se tuvo un comentario inicial en
torno & la situacion global de las revistas. Algunos temas
gue s& tocaron fueron:

Relacion de las revistas con las autoridades de la Igle-
sia y del Estado y con sus mecanismos de control.

Descubrimiento de una division internacional del tra-
bajo de las revistas, debido a los distintos espacios sociopo-
liticos y eclesiales.

Dos nivelesen los que se publica: nivel de produccion
autdctona, v nivel de reproduccion de materiales ya publi-
cados.

Precisar las pautas siguientes:
a8) a qué proyecto responde la publicacion
b) aquién se dirige

c) gué objetivo a corto y mediano plazo tiene.

. Necesidad de dar a conocer las gxperiencias populares
de los grupos cristianos.

Necesidad de superar la tendencia aislacionista en
varias naciones.
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Relacion de las revistas con grupos populares, movi-
mientos y organizaciones politicas.

Las revistas como espacio de libertad en la Iglesia, en
la sociedad, y como servicio a las comunidades eclesiales de
base.

Como las revistas recogen las experiencias populares.

Como incrementar una mayor relacion entre las revis-
tas presentes.

DIA 20. 24 DE ENERO

Se inicio el dia con una breve sintesis de ideas de la
vispera.

Las revistas tienden a:

Alimentar y madurar una corriente eclesial.

Deshipotecar el cristianismo de los grupos poderosos.

Recoger una tradicion del mundo creyente y explota-
do.

Alimentar la memoria historica del pueblo creyente e
impulsar |3 lectura de fa biblia y de la tradicion cristiana
desde la situacion concreta.

Legitimar la bisqueda de un proyecto popular.

Elaborar una nueva cultura.

Enseguida hubo una breve exposicion, para que los
participantes revitalizaran la reflexion del dia. Se trataba de
un relanzamiento de la problemdtica. Algunas de las ideas
principales fueron:

1. Hay dos lecturas de la realidad: la coyuntural (que
es la que se hizo el dia de ayer al reflexionar sobre la
relacion de las revistas con la vida eclesial y social) y una
lectura ubicada en el proyecto historico mds amplio. Hay
cambios permanentes de coyuntura, pero tienen que ser
relefidos en el marco del proceso mds amplio.

2. Se descubre un desplazamiento de las situaciones
sociales y eclesiales en los diversos paises dentro de un pro-
ceso historico mas amplio, Ahi se reflejan las crisis actuales
del sistema social vigente en América Latina. Sistema que
no estd agotado pero que estd sufiendo crisis constantes.
Asi, las revistas estan conscientes de la comision trilateral,
pero quiza ésta misma esta siendo ya superada por la revita-
lizacion del proceso trasnacional. De aqui la necesidad de
sensibilizarnos a estos cambios globlales. La crisis actual
tiene muchos elementos causales, pero se debe también en
mucho al desafio de la emergencia de nuevos grupos socia-
les que plantean otra alternativa historica.

3. De ahi que nos debemos preguntar donde centrar
nuestra referencia. Quiza deberiamaos centrarnos en el nue-
vo sujeto historico que provoca esta crisis, es decir, en los

grupos populares formados por los pobres y oprimidos,
donde se da este proceso de emergencia.

4. En la Iglesia latinoamericana crece el sector com-
prometido con estas clases populares. Pero no se puede de-
cir que por un lado esta la Iglesia institucional y por otro
lado el pueblo de Dios. Es patente que en todos los sectores
hay grupos comprometidos con estas pfacticas populares, o
con el sistema vigente. Conviene referirse méas a las clases
populares emergentes y no al pueblo en general, pues es una
realidad sumamente vaga.

5. Como las revistas se van ubicando ante este proce-
so. Hay avances y retrocesos, pero intentan ubicarse frente
a las précticas populares y a la pastoral popular con una
posicion clara. Es obvio que cada revista tiene su propia
naturaleza, pero también es necesario descubrir esa ubi-

6. En este contexto algunas inquietudes ya se han
expresado. Se considera por muchos que el hecho mayor es
el movimiento y la emergencia popular; en este movimiento
es de especial relevancia la presencia de un pueblo creyente
y la experiencia de una nueva espiritualidad de una Iglesia
que se renueva,

Después de esta breve exposicion, se dividio toda la
asamblea por grupos, pero ahora ya no regionales sino com-
binados. Las preguntas que guiaron esta reflexion fueron:

¢Como se estan definiendo de hecho nuestras revistas
ante este proceso popular (préacticas populares y pastoral
popular)? éTenemos otras prioridades? éCuales? iNues-
tras revistas estan recogiendo y pensando estas practicas?
¢Estan siendo devueltas, después de ser reflexionadas, a los
mismos sectores populares?

Parece claro que todavia estamos bastante lejos de
vincularnos a este proceso popular. Conviene aclarar a quién
prestamos servicio con nuestras revistas (a las vanguardias
ya formadas, al pueblo en general, a sectores promotores, a
sectores pensantes, etc.) Senalar el caracter especifico de la
revista, su opcion general, las diversas funciones que preten-
de satisfacer.

Relacion de la revista con los procesos sociales y la
practica politica.

Quedan como temas pendientes a ser reflexionados la
division internacional del trabajo de las revistas, y la teméti-
ca central que parece deberdn tratar nuestras revistas en los
proximaos anos.

DIA 3o0. 25 DE ENERO

Se inicio la reunidn con una sintesis de los trabajos en
grupo de la vispera.
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RIS ELUNTY a0 Cdetl UCTIIGIIOD Uo oLy
J: jitas ante el proceso popular (recoger, elaborar,

S8 ptmtearon las siquientes cuestiones:

BRIevistas se conciben como un servicio, con una
60 kina opcion, en un condicionamiento sociopo-
pueiesial preciso, con los destinatarios. Se sitdian so-
08 nivel de servicio ideologico para favorecer la
Liistiana y tomar con toda seriedad la opcidn

por fos oprimidos. Por tanto, esto implica un
srvicio fraterno en el proceso de emergencia

_ populares. Ese sarvicio tiene tres niveles en
el nivel intelectual tedrico, el nivel medio y el
. De esta forma el servicio pretende dar palabra
MPRI0 desde diversas posibilidades. En general hay
i, con diversos matices, por una sociedad nueva
Rllerza de los més pobres y explotados, descubrien-
B8 grinos lo que hay de cristiano y déndoles legiti-

iy miyor profundidad.

tondicionamientos que estdn presentes en nues-
Wienen de los espacios de libertad sociopoliticos
Pueden ser econdmicos, politicos, personales.
fionamntos provienen de los destinatarios.

'hlimwins gstan siendo mds los grupos cristia-
Bt participando en el proyecto sociohistorico
el ol pueblo pobre y oprimido de nuestros paises.

ISl marco, las revistas quieren ofrecer una aporta-
UBl8 proyeclo; quieren estar articuladas con este
B8 ® #sté constituyendo, ofreciendo la radicalidad
8 eristiano: la profundidad del pecado y la pro-
"' {8 slvacion, y también quieren ser una instan-
i lente & los proyectos historicos que se van mo-
g ol tiempo.

18 inguistudes que requiere sean esclarecidas

o dlgunas:

BB &l lhabla 2l pueblo. {Como y por qué caminos
B8Ol prestando nuestra palabra a los sin voz?
tiempo? Pero, en realidad, dlas revistas estan
geg e esos sin voz?

¥
E

Deberian las revistas situarse mds como cogesto-
Rl del pueblo, més que portavoces del silencio

el puebio?

B8 gran importancia la atencion que nuestras
erVen entre teorizacion frente al basismo.

Smnte. En realidad, dpara guignes escribimos?

Mmctor cristianos que estd apoyando la opcidn
dos pobires v la maduracion y realizacion de

Ul PIVPELELE MUE LRI a B caluoh U IO THaiiienies e ditdiials
estructural y coyuntural con categorias tedricas.

Para agentes intermedios promocionales y pastorales
que estan impulsando, recogiendo, testimoniando la préc-
tica popular y contribuyendo a su profundizacion.

Sin embargo, quedan como inguietudes la dificultad
por captar al pueblo por una parte, v después devolverle lo
que se ha ido captando de esas practicas populares; se pre-
gunta si se mediatiza demasiado la experiencia del pueblo.
Para esto, se insiste en acompafar los procesos del pueblo
desde dentro de &l mismo; de ahi que las revistas deberdn ir
recogiendo esos procesos, sistematizarlos y devolveros.

Se detecta que no hay frecuentemente corresponden-
tia entre la revista y el nivel de la conciencia de los propios
lectores. Tampoco se ponen los pasos para que se avance en
este nivel de conciencia, sino que hay mucha preocupacion
por querer decir algo sin tomar en cuenta la capacidad y
posibilidad de que eso sea com prendido.

Las revistas mds bien se han enfocado al apoyo de los
grupos que han ido avanzando més y quizé no han acompa-
fiado suficientemente a los que todavia no han adguirido
cierto nivel de conciencia. Esto es particularmente notable
en revistas de opinion plblica,

Ja. pregunta. Relacién y apoyo de las revistas a los
procesos sociales y a fas practicas politicas.

Esta pregunta no logrd profundizarse, pero algunas
ideas aparecieron: seé constata que entre los grupos eclesiales
avanzados v los grupos politicos avanzados hay desconfian-
zas mutuas. En algunos paises hay articulacion con los mo-
vimientos sindicales, con los movimientos cam pesinos, con
otros grupos organizados. Sin embargo, parece conveniente
que se aumente fa relacibn con estos grupos intermedios.

Es necesaric que las revistas estén apoyendo lg re-
flexion sobre la practica politica, nero desde dentro de esa
practica, sin estar necesariasmente vinculadas a un partido
politico. Pues los grupos progresistas de la lglesia pueden
contribuir a las fuerzas que buscan una sociedad nueva, si
50N conscientes de su propio aporte, con una palabra verda-
deramente profunda y capaz de recibir y ofrecer critica
independiente,

Después de esta sintesis hubo una discusion y comen-
tario-abierto.

Posteriormente se pasd a reflexionar por grupos tres
preguntas

1o. £Cuél es la termdtica que parece debe ser abordada
durante los proximos afios?

2o. iCudles son las tareas que se le imponen a las
revistas hoy 7




30. ¢Qué mecanismos de colaboracion pueden esta-
blecerse y sugerirse entre las revistas?

El resultado del trabajo de cada uno de los grupos gue
trabajo esos temas se recogid en algunos puntos. Destaca-
mos los siguientes:

Tematica

Las practicas y los proyectos de los grupos populares.
Aqui habra que descubrir la fuerza historica de los pobres,
su experiencia, su dinamismo, su cultura, su religiosidad, la
memoria colectiva, las comunidades de base como espacio
privilegiado de la lglesia de hoy. Deberan iniciar un proceso
de reflexion en torno a la pastoral obrera para dinamizarla.
Finalmente seguir reflexionando sobre la Iglesia popular.

En relacion a los grupos dominantes, tener presente la
crisis de los partidos y de los movimientos organizados de
izquierda.

Seguir adelante los analisis coyunturales y de estruc-
tura. Recoger los movimientos de literatura y arte com-
prometidos con el movimiento popular

Descubrir las luchas democréaticas como derechos hu-
manos, seguridad nacional, etc.

Seguir adelante la reflexion del cristianismo en rela-
cion a la sociedad que evoluciona, a la democracia, al mar-
xismo, al caminar del pueblo y a la misma reflexion social
de la Iglesia.

En relacion a este proyecto de las clases populares
seguir adelante la reflexion en torno a la estrategia del sis-
tema global capitalista, la crisis mundial del sistema y a las
suberisis como la crisis de los alimentos, de los energéticos,

Puebla y el post—Puebla seran un tema fundamental
en los proximos anos.

Tareas

Contribuir al enriquecimiento de la colegialidad en la
Iglesia, pero también desde las bases cristianas.

Legitimacion de la existencia y de la vida de la Iglesia
popular.

Ahondar la espiritualidad de la liberacion.

Propiciar la libertad de expresion del pueblo creyente.

Promover el ecumenismo desde las praxis concretas.

Reflexionar sobre la familia, la mujer, el nifio y otros
temas semejantes.

Reflexionar sobre las nuevas préacticas eclesiales en
temas como los sacramentos, los sacramentales, la mariolo-
gia, etc.

Como una tarea fundamental, recoger las practicas
populares, y devolveras después de que han sido reflexiona-
das.

Colaboracion

Algunas proposiciones a nivel de colaboracion son las
siguientes:

Promover las noticias en torno a América Latina y de
la Iglesia en América Latina.

Autorizar la publicacion de los articulos de nuestras
revistas sin mutilar ni cambiar y avisando a la propia revista.

Una critica positiva de las demds revistas, en especial
cuando se trate de temas conflictivos.

Incrementar el canje de todas las revistas existentes.
Propiciarlo a pesar de que algunas revistas no tengan la
misma periodicidad y calidad.

de la economfa, y sus influencias en las clases populares. Reflexionar en la posibilidad de una revista de selec- 32:
Temas relevantes en adelante deben ser: ciones de teologia de las Américas, y una revista biblio- sect
grafica. s6.
a) La mujer, Contribuir a la formacion de un catdlogo de revistas rest
b) Los grupos minoritarios como el negro, el indige- latinoamericanas.
na , etc. Reflexionar sobre la posibilidad de un secretariado de
revistas latinoamericanas cuya funcion seria crear medios de peci
Temas teoldgicos relevantes. comunicacion, intercambio de materiales, apoyo moral y desg
politico, edicion simultdnea de documentos, difusion, ete. e
a) Se anuncia una etapa eclesioldgica, lo que obliga a Programar otra reunion de las revistas y que desde
una maduracion de la reflexion sobre la Iglesia po- ahora alguna revista tome esta responsabilidad.
pular. Que las revistas latinoamericanas apoyen también lo unid
b) La experiencia espiritual que se vive en medio del que en nuestra reunion se ha ido discutiendo, madurando, de Ia
pueblo. reflexionando. nues:
c) Una lectura cristiana, en medio de la praxis, de la _ tro o
biblia. Como algunas de estas proposiciones de colaboracion o I
d) Las nuevas formas de idolatria en la practica de la tendrian que ser discutidas, la asamblea se aboco a discutir devol
vida latinoamericana. la proposicion relativa al secretariado. mism.
dos a

Seguir adelante la reflexion sobre las iglesias locales y
los diversos movimientos que se van dando en las iglesias.

La conclusion a la que se llegd es que por ahora no
debe constituirse un centro de coordinacion a nivel secreta-

54




pltnosmericano, pero si deberén mantenerse las rela-
RNl Iniciades y seguir de cerca la posibilidad det
RRRdD. Por shora no parece que convenga precipitar-
o g8 un afio se podrd hacer una evaluacion del
iado de este encuentro,

pioh mterioridad la asamblea reflexiond sobre una es
P acierdo comin que fue discutido por todos y que
BRI 2probado por unanimidad. El texto de dicho

gl 1 ol siguiente:

MRt fpresen(antes de las revistas cristianas aqui re-
Rl ispirados en ol evangelio y en atencion a los anhelos
des mayorfas pobres, oprimidas v explotadas de
_ﬂnﬁptﬂ, acuerdan: en ef nivel gue puedan den-
WA pecificiced de sus Grganos, recoger las practicas
RIS ¢ la iglesia y dle la sociedad, reflexionarlas, y
i rallexitn, en la medida de lo posible, a estas

BRI 0 2 aguellos que estén orgdnicamente vincula-

Ademds las revistas participantes del encuentro no
provenientes de América Latina también formularon un
acuerdo que es el siguiente:

Quienes en el congreso representan a revistas del pri-
mer mundgo,

—50on conscientes de la importancia del proceso latr-
noamericano, tambign para sus propias iglesias, por cuanto
an &l se expresa ef gran desafio para &f mundo cristiano de
hoy. Porello
~ —denuncian la falta de comprensién de muchas igle-
sias europeas y norfeamericanas para ese proceso latinoame-
ricang, ¥

desean solidarizarse con &I, déndolo a conocer y
ayudando a su reflexién en el sentido en gue elfos han
definido esa tarea.

Finalmente la asamblea decidid enviar una carta de
apoyo a la 11l Conferencia General del episcopado lating-
americano,
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lo. En las tres lecturas podemos reconocer el tema funda-
mental: la unidad intima entre Jests, el Espiritu y la Iglesia.
Jess, constituido Sedor, envia con el Padre al Espiritu
Santo en su Iglesia para que participe de su propia vida y de
su mision. La misién eclesial en el Espiritu aparece como el
proclamar (ser pestigos, perdonar) a Cristo Salvador y unir a
los hombres en Cristo.
20. Actos 2, 1-11. La antigua fiesta agraria se habia con-
vertido en Israel en la fiesta de la renovacion de la Alianza
{el acto constitutivo del pueblo). En este sentido es signifi-
cativo el hecho de que se escoja este dia como el de la
institucion de la Iglesia, pueblo de la Nueva Alianza; el
modo de constituirla es precisamente por la mediacion po-
derosa del Espiritu. Varios elementos son dignos de especial
mencion: lo. El Espfritu empuja a testificar (“quedaron
todos llenos del Espfritu Santo y se pusieron a hablar” v. 4;
“hablar” tiene muchas veces, como aquf, el sentido biblico
de revelar, manifestar la verdad de Dios. Mt 10, 20; Lc 1,
19.55.70; 2, 17; 9, 11 Jn 3; 11. 34; 6, 63; 17, 13; Ac 4, 1;
4, 20 etc) y a la unidad en la diversidad: los venidos de
diversas partes oyen las mismas maravillas del Senor. Este
serd el doble aspecto de la Gnica mision de la Iglesia: testifi-
car a Cristo y unir a todos los hombres en un mismo pueblo
de Dios. El no dar testimonio o el no buscar la unidad no
viene del Espiritu de Cristo. 20. Con esta presencia del
Espfritu quedan inaugurados los “Gltimos tiempos”, el Es-
piritu no es un substituto de los bienes mesidnicos, sino su
esencia misma (Ac 1, 8; 2, 17-21. Cf Heb 1, 1-4). 30. El
simbolismo del viento y del fuego senalan la presencia libe-
rante, purificadora y vital del Espiritu; las “como lenguas”
indican la misidon de anunciar con la palabra (y la obra) la
salvacion en Cristo. 4o. El hecho aparece como el cumpli-
miento de la promesa de Cristo (Lc 24, 49. Ac 1, 4-8) y
como la réplica en su pueblo, de la teofan{a del Jordan (Lc
3, 21s y par.). Cristo ahi queda constituido como cabeza
del nuevo, pueblo; ahora los discipulos de Cristo quedan
consagrados como el pueblo de Cristo. Se define asi el cris-
tiano como el que, por el Espiritu de Cristo, participa de
Cristo mismo v de su mision para testificar y construir la

unidad.

30. 1 Corintios 12, 3b—7. 12—-13. Pablo explica en este
pasaje el misterio de la fuerza de la Iglesia, de su diversidad
y de su unidad: todo le viene por el Espiritu. Todo don que
se recibe es para la construccion de la Iglesia (v. 7; esto sera
también un criterio para discernir si un don viene del Espiri-
tu: si colabora a la construccion y unidad de la Iglesia (cf v,
25); la entrega total a Cristo (la fe) serd otro aspecto del
mismo criterio (v. 3). El origen de la diversidad en la Iglesia
también tiene su base en la diversidad de dones otorgados
por el Espiritu (v.4). Igualmente, aparece la Iglesia como la
extension y manifestacién del mismo Cristo (v 12s). Final-
mente, el origen primero de esta participacion de Cristo se
encuentra en la realidad bautismal (y de confirmacion: “en
un solo Espiritu hemos sido todos bautizados'. (v. 13).
Pablo senala aqui algunos aspectos importantes de la actua-
cion del Espiritu en la Iglesia pero se puede completar con
otros textos igualmente importantes: R 8, 11ss. Gal 4, 6s;
S5, 5s;Ef1,17.14; 1 C 3, 6;6, 11;Gal 5, 22).

40. Juan 20, 19-23: Juan recalca la profunda unidad entre
la Resurreccion de Cristo, la Ascension y la Venida del
Espiritu Santo. En este capftulo aparece como si todo se
desarrollara el mismo dia; enfatiza asi la unidad entre Jesus,
el Espiritu y la Iglesia: Jess envia a los discipulos y les da
la fuerza del Espiritu. El simbolo del Espiritu aparece aqui
en una formula mds cristologica: es Jests quien sopla sobre
los discipulos (accion sacramental). Para entender con ex-
plicitaciéon cudl es la mision del Espiritu junto a los discipu-
los (la Iglesia), es conveniente repasar los textos de |n 14,
165.26; 15, 26; 16, 7ss. 13ss, donde se presentan las prome-
sas hechas por Jes(s que ahora se cumplen. Ahl aparece lo
que el Espiritu hace en nosotros y lo que hara por medio de
nosotros. Podemos notar, finalmente, el realismo sacramen-
tal de la presencia de Jes(s (les muestra sus manos y su
costado) vy el efecto pacificador y alegre de su palabra (fru-
tos del Espiritu.Gal 5, 22).

Santisima Trinidad
10 de junio

lo. El misterio trinitario es ante todo el misterio de Dios en
nosotros, de nuestras relaciones con El. El Padre nos amay
nos ofrece la participacion de su misma vida, se nos revela y
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Espintu. Este es el aspecto descendente: el
(A" A nosotros por Cristo en el Espiritu. En el
joente: nosotros le respondemos al Padre, en el
e medio de Cristo, Este es el tema de las tres

X, JBna Que s expresa en tres modos diferentes: en
e e . originil del éxodo, experiencia del Unico Dios
el historia, del Dios que salva a su pueblo v
BBl una alianza (la. lectura): en la experiencia
i liberacion (no recibimos espiritu de esclavitud)
Bk lnam s a Dios, Padre, en la fuerza de su Espiri
i anion ¢ mediacion de Cristo; en la mision de la
"". pagacion de 1a mision de Cristo, la cual nace de
Bl e Dios por Cristo en el Espiritu, (24 lectu-
o U & W Yer no consiste sino en dar un testimor
i I""ﬂ‘w" 0¢ £52 misma experiencia cristiana para
BRSmE participen de ella ("os lo anunciamos para

| bllﬁ’l yosolros estéis en comunidn con
[ on el Padre v con su Hijo . . .en el testimonio
ERiiw™ 1 In 1, 3; 5, 6). (3a. lectura)

paomic 4, 3234, 39—-40. El pasaje nos presenta

i i 1 que desarrolla el tema central del libro: la ex-

el Slianza v de la eleccion es el motivo decisivo
o B puehilo viva esa alianza y esa eleccion. En la
:1 [sarle (v, 32-34) se apela a esa experiencia de Dios,

RRDNGS fue se hace presente no tan solo en la natura-
IAmeen en la historia misma de lsrael: oyd su
BB sefales, sinti6 su accidn liberante (vino a
W machon de en medio de otra con mano fuerte
el En los w. siguientes (35—38) se explica el
B8 Intervencion de Dios: el amor v la eleccion
BEN N sequnda. parte (v. 39—-40) se explicita la
F’ﬁmu en esa experiencia de salvacion: “recono-
iy medits en tu corazon que La experiencia
RRbiduria v la bondad de Dios lleva a Israel a la
goluta de que s un Dios dnico v a.nivel uni-
IR el v en la therra), La realidad de esa interven-
e e Dios, llevada a su “colmo’ en Cristo es lo
R MUESira misma experiencia cristiana vy nues-
Rt en Cristo (“guarda pues sus mandamien-
| SIda cristiana o4 asi un vivir concreto de la
e presente ¢ acercindose para salvarnos, én toda

Bt ¥ en los acontecimientos concretos. La ex-
f5rael 65 para nosotros un origen y un preanun-
sopia experiencia de Dios, por Cristo, en ¢l

”1 8 1417, El contexto anterior nos habla,
B del Deuteronomio de una liberacidn hecha
e Cristo ICristo |es(s te liberd de la ley del
": Bmierte . . .Dios envia a su Hijo .. .v. 2—=3);
Rl O #sta sabvacion lleva a vivir conforme a ese
. o &5 de esclavitud (v, 15). El texto se puede
B e el tema: El Padre nos participa de su Espiritu
e hace hijos, vivamos pues como tales. Este
o8 1o que es Dios para nosotros v de lo gue
pins por & Espiritu, se desarrolla en una serie de
R ¢ 1 cudles podemos fijarnos ahora en dos:
& ElSigno concreto de gue somos hijos de
[e Comportamiento como tales (v. 14: todos
o guiados por el l_'.t-pl:n-.u.l al dejarse guiar por el
ItBalrapone 4 dejarse guiar por las tendencias de

voel WS ATE CSp W SIS SR RS SEREE T VEEeaR E SE SR AS W SeD e ik )
un actuar segun el Espiritu ¥ no segin la “carne” (en el
sentide negativo que le da Pablo con frecuencia) v que
implica un participar de los sufrimientos de Cristo (v. 17).

2a. afirmacion: Esta participacion en la vida de Cristo, este
vivir segun el Espiritu, es un actuar nuestro, pero también
es un actuar del Espiritu en nosotros, Espiritu dado por
Dios que nos capacita y nos transforma en hijos vy
herederos, en el cual proclamamos (exclamamaos) nuestra
experiencia de Dios: Dios es nuestro padre! |, en Cristo tene-
mos un mismo Padre con nuestros hermanos v con Cristo
mismo. Vivir esta experiencia y proclamarla con palabra y
obra aparece como €l ser del eristiano.

do. Mateo 28, 16—-20: Esta es la unica aparicion a los apos-
toles que narra Mateo. En ella sintetiza el evangelista todos
los rasgos principales del mensaje de Jesis después de su
Resurreccion v que son como su testamento antes de la
Ascension. Dicho de otro modo, es la sintesis de la expe-
riencia cristiana primitiva. lo. La imiciativa aparece en las
apariciones como iniciativa de Cristo (les manda que se
rednan, les manda predicar . ..) 20. Hay un elemento de
duda, de inseguridad en los discipulos, el cual se supera en
la misma experiencia de Jesis v que deja su lugar a un pleno
reconocimiento. Su forma mas dramdtica aparece en Juan
20, 24—49. 3o0. Jesls estd constituido en pleno poder sobre
todas las cosas v usa de ese poder para enviar a la Mision
(trasmitir “eficazmente’ la experiencia que ellos mismos
tuvieron de Cristo); sus enviados llevan su autoridad, el
envio es para hacer discipulos suyos a todos los pueblos (la
comunidad de los que tienen la misma experiencia de salva
cion, siguen al mismo Cristo), el modo es organizativo—cul-
tual {bautizarlos en el nombre del Dios trino) y al mismo
tiempo vital—prictico {observar todo lo que El manda), co-
municado por una tradicion {los discipulos dan testimonio
de lo que pasd con ellos en su encuentro con Cristo: deben
hacer guardar lo que ellos a su vez han recibido). d4o. |esis
promete su presencia constante vy enicaz para Iull"ll_‘l.]l" ar

su lglesia en todo el camino. La vida eclesial es un dial
constante con Cristo presente. La experiencia ge Cristo en
el "hov" de cada dia. El esta presente en la presencia de su
Espiritu (Jn 14, 17ss= Ac 1. 8- L¢c 2
condensado litdrgico de la formula trinitaria del bautismo

. 49; etc). 50. El
25 una sintesis cerrada de lo que ¢s el don de Dios, de lo que
&5 |a experiencia de Dios en Cristo: Dios es Padre que envia
a su Hijo para hacernos hijos en el Espiritu. En ese Espiritu
unimos nuestra woz a la de Cristo v por El llamamos con
verdad Padre a Dios. (Mc 14, 36: jesus llama a Dios "abbd'";

nos llamamos v somos en verdad hijos de ese Padre: 1 |n 3.

1 55)

Domingo 12 entre ano
17 de junio

lo. Bl mensaje central que une las tres lecturas leidas en su
conjunto nos habla del poder sabio y bondadoso de Dios
comao razdn ultima en la cual encuentra sentido el problema
del dolor (1a. lectura), la realidad de nuestra creacion nueva
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en Cristo (2a. lectura) y gue se manifestd y se manifiesta en
Cristo Jesus, el cual vino y estd viniendo a combatir al dolor
y |a muerte del hombre.

20. Job 38, 1, 8-11. Todo el libro de job es un esfuerzo
“inspirado” por expresar y comprender el sentido del dolor
humano vy, en concreto, el dolor del “justo’ (del que trata
ser fiel a Dios). El pasaje que leemos hoy pertenece al ni-
cleo del libro (38, 1-42, 6), donde Dios habla como inter-
locutor en el didlogo de Job con sus amigos. El discurso se
dirige a Job. En los discursos de Job se ha pedido, implicita-
mente al menos, que Dios justifique sus caminos ante el
hombre. La respuesta de Dios no es propiamente una res-
puesta directa a la pregunta sino que es un quitar la base
para que se formule la pregunta; esto lo hace el Seror diri-
giendo a Job una serie de preguntas mds o menos retdricas
en las que queda patente el absurdo del hombre que no se
fia de Dios, del Dios sabio, potente y bondadoso que crea y
cuida de todas las cosas. Toda la obra de Dios es un motivo
pleno para que el hombre espere contra toda esperanza.
Una respuesta ulterior habrd que aguardarla hasta que venga
Cristo con la locura y el escindalo de su Cruz (1 C 1, 22).
Se pueden ver en este sentido: Rom 8, 18;Col 1, 24; Lc 9,
23-26; etc. El texto aparece como formando parte de la
expresion que describe la experiencia que tuvo Job (cf job
42, 5-6) del Dios creador sabio y poderoso; Dios le habla
en la tormenta, El tema de la creacion se retomard en la
segunda lectura; el tema del Dios que habla en la tormenta
se presentard en la tercera lectura.

3o. 2 Corintios 5, 14—17. El contexto nos presenta la solici-
tud y el batallar del ministro del evangelio y que se mueve
en esto por la esperanza cierta y por la seguridad del juicio
no solo sobre si, sino también sobre los demds. El amor de
Cristo y el querer salvarlos a todos es lo que mueve al
cristiano, a Pablo, a extremismos de celo que pueden pare-
cer locuras. El texto prolonga esta reflexion y podemos
distinguir en él tres partes: 1a. parte (v. 14—15): la inmensi-
dad del amor que Cristo nos ha mostrado al entregarse por
nosotros (Gal 2. 20; Ef 5, 2. 25) nos apremia a un amor de
correspondencia: el hacer que nosotros y todos los demds
solo vivan para aquél que murid y resucitd por nosotros.
Esto lleva consigo un ver las cosas como son en realidad,
como las ve el Sefor y no como lo ve el hombre influido
por el pecado (por la carne). 2a. parte (v. 16): cuando Pablo
estaba movido por los pensamientos de la carne (Rom 8, 5
Ef 2, 3; Gal 1, 15; 1 Tim 1, 12s) consideraba a Cristo un
enemigo y lo perseguia en los suyos (Ac 9, 4s). A la luz de
la fe, Pablo ve ahora lo valioso que son los hombres v la
maravilla que Dios ha hecho con nosotros: una nueva crea-
cion. Su celo viene de ese amor de Cristo para que todos
participen en esa nueva creacion. 3a. parte (v. 17) la obra de
Dios en Cristo muerto y resucitado por nosotros es una
nueva creacion: en Cristo se crea el hombre nuevo (Ef 2,
15), somos creados para hacer las obras buenas (Ef 2, 10)
que manifiestan la gloria de Dios (Mt 5, 16). Esta nueva
creacion en el Espiritu nos pone en contacto con Dios, nos
ofrece una experiencia del Dios poderoso y bueno, mucho
mds que cualquier otra cosa. Pablo se afana para que todos
vivan de esta experiencia de nuestro Padre que nos ha ben-
decido en su Hijo con toda clase de bendiciones en el Espi-
ritu (Ef 1, 4).

40. Marcos 4, 35-40. Este breve pasaje nos presenta, a
traves de marcos, la experiencia apostolica y eclesial de la
comunidad primitiva: Cristo es el Senor Yahvé que domina
los elementos y que se manifiesta en las “‘tormentas” ()Job
9, 8; 26, 12--13, etc). Los apdstoles tuvieron una experien-
cia de Cristo creador; experiencia que se equipara a la que
tuvieron cuando lo vieron caminar sobre las aguas (Mc 6,
4552 y paralelos) y a la de la pesca milagrosa ("‘aléjate de
mf, Sefior, que soy un hombre pecador”. Lc¢ 5, 4—11). Los
comentadores ven, con razon, en la experiencia apostolica,
la expresion de la experiencia eclesial: Cristo, el Sefor po-
deroso, estd presente en la sacudida nave de la Iglesia. Pero
solo a la luz de la fe se hace consciente esta presencia con-
fortante: “¢Como es que no acabdis de tener fe? » (v, 40).
Lo cual nos obliga a repetir con el padre del epiléptico:
‘“icreo, Sefor, pero ayuda a mi poca fe! " (Mc 9, 24).

Domingo 13 entre afio
24 de junio

lo. El tema de las tres lecturas se centra en el Mal que esta
en el hombre en todas sus manifestaciones. La primera lec-
tura se fija ante todo en el mal por excelencia y en la
muerte “definitiva” (la Muerte) y en su origen: no es de
Dios sino que viene del hombre vy de su Enemigo. La segun-
da nos presenta la actitud cristiana ante el mal de los demds.
La tercera lectura nos presenta a Cristo que funda y posibi-
lita nuestro combate victorioso contra el mal en todas sus
manifestaciones.

20. Sabiduria 1, 13—15; 2, 23—-25. El contexto introducto-
rio de este libro nos presenta la exhortacién a buscar al
Sefor, amar la justicia. En este mismo contexto se aclara
que el origen de la muerte viene de que el hombre la busca
con sus propios extravios (v. 12. “los impios con obras v
palabras llaman a la muerte’ v. 16.Y esas obras y palabras
estdn descritas en el cap. 2, 1-20). En la primera parte de
esta lectura (1, 13—15) se presenta asf la afirmacion de que
Dios no es la causa de la Muerte (del Mal) sino que todo lo
hace bueno, para que en la justicia viva para siempre. El
N.T. expresard el remedio de la muerte en la “carne” de
Cristo portador de vida eterna (Juan cap. 6) y que se expre-
sa y realiza en el hombre en el comportamiento con los
demds (“iran éstos a un castigo eterno y los justos a una
causa del mal, ni lo quiera, implicard necesariamente la lu-
cha contra todo mal de parte de los “son de Dios”. La
segunda parte (2, 23-24) seiala el orgien “bueno’ del
hombre hecho por Dios a su imagen (participa en la crea-
cion y en el didlogo con los demds y con Dios mismo),
sefiala igualmente un segundo origen del mal: la envidia del
diablo, a lo cual se une el sometimiento voluntario que el
hombre le hace de si mismo (2, 1-20) y con lo cual se
convierte en esclavo del Mal (Ef 2, 1-3:1P 1, 14).

30. 2 Corintios 8, 7. 9, 13—15. El tema se refiere a |a
colecta en favor de los pobres de Jerusalén. Ante la pobreza
social de su tiempo se pide de los corintios, como de los
macedonios (2 C 8, 1) y antioquenos (Ac 11, 27ss) la res-
puesta social cristiana propia de su tiempo: la limosna: pero
también aparece la actitud cristiana fundamental para todos
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pon: 1 generosidad para que reine la igualdad (v. 7
';._ B0 exigencia de lo que es seguir a Cristo que
ko se hage pobre por NosoLros para enriquecernos
i (v. 9). Con esto el mismo dar (entregarse)
PREsiamente cOmo un enriquecerse por seguir
Ml Cristo. 5e sefiala igualmente un misterioso
B 8l pobre que "recibe” de nosotros, en el mis-
Bl recibir rios da a nosotros algo que colma nuestra
pesitad (v. 14). El nuevo testamento nos revela
BpORiE &8 un sacramento (presencia de Dios que nos
e Dios para nosotros (Mt 25, 40. 45; Lc 12, 33;

et

B S, 21-43. El largo texto que hoy se nos presen-
i catequéticamente dos milagros de Jesds. En
; Eatequetica hay que leerlos pues nos indican asi
orlan denlo de Cristo para con nosotros y cudl debe

ser nuesiro comportamiento para con los demds. Marcos,
como sabemaos, subraya menos el aspecto doctrinal para
enfatizar la presentacion de Cristo, en lo cual revela los dos
momentos que acabamos de mencionar. {Qué imagen de
Cristo nos revelan estos milagros? : Un Jess misericordioso
que viene a combatir el mal v la muerte (expresiones con-
cvretas del Mal v de la Muerte) v esto en forma vicloriosa:
liberacion del mal como signo de la liberacion del Mal. La
exigencia absoluta para participar de esta liberacion es el
“tener fe"' ("tu fe te ha sanado" .. ."no temas, solo ten fe"'
v 34, 36). En la figura de la mujer enferma, del padre angus-
tiado y de la nifia muerla, la Iglesia se reconoce a si misma
y reconoce la “condicion” del hombre necesita de salvacion
en Cristo, y que necesita de esa fe. En ¢l comportamiento
de Cristo se sefala catequéticamente cudl ha de ser el com-
portamiento cristiano: el aliviar el mal, aun fisico, es sacra-
mento de la liberacion del Mal.
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CHRISTUS

(EL ANGEL EXTERMINADOR ERA DE PAPEL FRAUL H. MORA. 5 |

Gabriel Retes, Director de la pelicula
Flores de Papel, quiere ponerse de par-
te del pueblo. Quiere secundar su revo-
lucion. Con la misma actitud con que
antes nos dio Nuevo Mundo (cfr.
CHRISTUS Nov 78 pag. 58).

Pero con las mismas limitaciones v las
mismas fallas.

Inspirado en dos cuentos de Egon Wolf

que no pude conseguir en ninguna li-
breria—, "'Los invasores” v “Flores de
Papel”, adaptados como guidn cinema-
tografico por Ignacio Retes y Rosa De-
lia Candillac, esta pelfcula hace pensar
de inmediato en £/ Angel Extermina-
dor de Luis Bufiuel y en las diferentes
versiones cinematograficas de Los Mi-
serables de Victor Hugo.

De £/ Angel Exterminador retoma la
pardlisis en que quedan cuantos se ven
invadidos por una sorpresiva visita. En
la obra de Bunuel, la paralisis, la inca-
pacidad de escapar del lujoso hotel en
que se ha reunido la burguesia, es una
aguda pardbola de lo que el miedo pro-
duce, especiaimente cuando se trata de
un miedo religioso: Como quien teme
encontrarse en la puerta de salida con
quien va a exterminarlos. Como borre-
g0s que se han encerrado en una cate-
dral para ser degollados por uno de los
angeles del Apocalipsis. La pardlisis en
el film de Retes nace de una cobardia
semejante, o de curiosidad o de incon-
gruencia. Todo comienza cuando los
pobres —hombres que viven de jugar y
comer con el papel y la basura— deci-
den romper los cristales de la lujosa
casa en que estd de fiesta la burguesia. No
atacan a todos: A una mujer —Ana
Luisa Pelufo— que coquetea y goza
con la amenaza y el ataque erdtico. A
un matrimonio y a su hija que renun-
cian inexplicablemente a pedir ayuda y

se dejan ir hasta la locura. Pero el
simbolo no mantiene ni la profundi-
dad ni siquiera la denuncia contra un
falso dios, fruto del miedo, comoen la
pelicula de Bunuel.

De las versiones de Los Miserables, o si
se quiere, de las diferentes evocaciones
cinematogrificas de la Revolucion
Francesa, nace la escenografia v la ale-
gria misma de la revolucion.

Los basureros como el de Santa Fe o
del Bordo Xochiaca en Ciudad Netza-
hualcoyotl se deshumanizan todavia
mds, para dar un asalto al mundo de El
Pedregal o Polanco. Con costales capa-
ces de llenar de papel casas y jardines,
0 de adornar salas y recdmaras con a-
morosas figuras de papel, hasta el ba-
rroquismo que ahoga todo y pierde el
amor y la figura misma.

No es solo la escenografia y el vestua-
rio de harapos lo que evoca el mundo
francés de 1789. Como en él, hay tam-
bién aqul marchas, barricadas, comu-
nas, asalto a los palacios, destruccion
de almohadas, burla de afeites y pintu-
ras, comida vy bebida derramada hasta
el desquite, rasgadura de pieles y vesti-
dos hasta que sean puras hilachas, la
vestidura del pobre.

Asl, todo se iguala. Asi comienza la
revolucion. O asi acaba: cuando el
gran senor —Claudio Brook, actor tam-
bién de E/ Angel Exterminador— acep-
ta ir delante de la marcha, como hacia
fa guillotina, arrastrando también él un
carreton de basura, mientras el pueblo
rie y goza y se pasea en carreta, como
frente a la Bastilla, para ver caer las
cabezas.

El pueblo da aquf el grito y desenvaina
la espada del dngel exterminador. Una

espada y un grito y un angel de papel:
papel que es basura y es denunciay es
burla. Pero que no es revolucion.

No es la revolucion que anuncia un
pueblo que hoy, sin alegrias ni paribo-
las, vive del papel que desecha la gran

ciudad.

Hay en esta pelicula de Retes el mismo
anhelo mitologico que aparecia en
Nuevo Mundo. Pero si en ésta, ¢! mito
se entendio equivocadamente como u-
na ficcion alegbrica de tipo religioso,
en la pelicula que ahora comentamos
el mito quiso ser un simbolo creativo,
ejemplar, sin conseguirlo. Porque la
simbologia es la ya dicha, sin nada ori-
ginal, rotomada de obras como las de
Bunuel o Victor rHugo. Por otra parte,
la metafora pierde su dinamismo, pier-
de su ejemplaridad, al envilecer mds al
pueblo y hacerlo capaz de destruir y
envilecer. Como fruto, una borrachera
mds y un grito en el orgasmo y en la
venganza sin salida.

Sin embargo es ésta una pelicula que
conviene ver. No hay duda que Gabriel
Retes va dando camino a un nuevo ci-
ne en México. Algo que rompe lo tri-
llado por el comercio semanal. Quizds
por aquf apunta su revolucion, ¢Sabrd
darnos cinematograficamente algln
mito, como simbolo creativo y ejem-
plar y no como mentira sociologica y
pia? Porque lo creo y lo espero, se
antoja que seamos con él mds exigen-

[es.

Ciertamente hay en Retes mads creativi-
dad filmica que en la pelfcula de Radl
Araiza, En la trampo.

Sin complicacion alguna, la pelicula de
Araiza es la presentacion costumbrista
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nas vividas, sufridas, por muchas fami
lias de clase media y popular. Pero cae
en la misma limitacion que Retes con
Flares de Papel: la denuncia equivoca.
(De veras es trampa el amor a2 una mu-
jer v a un hijo? {Estos carifos son

Peregrinar a Chalma e5 un acto importante
e San Pedro Atlapulco, ¥ no shlo de cada
uno de los atlapulquedos. Ellos son una co-
munidad indfgena y campesina. San Pedrito,
su santo, ¥ ¢l Sefior de Chalma juegan un
papel en la constelacion religiosa de su pue-
blo como tal, Alll se articulan muchas rela
clones economicas, sociales, politicas, relf
glosas que los configuran como pertenecien-
tes a su Atlapuleo, vy les posibilita seguir vi-
wviendo en medio de v a pesar de su ancestral
pobreza.

La iglesia en si y por su clero ha coexistido
"evangelizando™ a ese pueblo, al lado de su
peregrinacion a Chalma, con todo lo que &
llo significa. Ha coexistido sin que el modo
de ser de la igiesia catblica como lo han vivi-
do los diversod sacerdoles en contacto Con
San Pedro Atlapulco haya tenido un influjo
fedl én &l Tendmena religioso de la pnn:grih.l.-
cin a Chalma Mi al revés.

Gllberto Giménez ha hecho la peregrinacln
i Chalma como un cludadano cualguiera de

LOS LIBROS

el TR R PR e e —_—

sufribles v a la trampa del sistema capi-
talista que recupera hasta al mds rebel-
de v acaba con la libertad?

Mo toda denuncia ni toda metifora de
revolucion son validas, por el simple
hecho de querer serlo.

la pablacibn. Observd, preguntd, hizo sus hi-
potesis, las comprobd vy nos entregd la pre-
sente obra Leyvéndola aprendemos mucho
sobre la rellgiosidad de 5an Pedro Atlapulco.
Mo sobre todo lo que se puede denominar
asl, sino solo sobre el peregrinar a Chalma
Esta delimitacion nos hace comprender algo
importante. No podremos hablar ya de LA
religiosidad popular, sino de LAS religiosi-
dades populares.

Que la religion sea en el fuluro condicion de
supervivencia de un pueblo que trabaja en
beneficio de olros, o que vayva modificindo-
lo a &l y a los otros hacia el reino de justicia,
paz v amor, es el problema real fundamental
de toda evangelizacion de la iglesia. Y para
eso necesitan sus dirigentes [sean pastores,
vio pensadores] conocer los mecanismos so-
ciales con los que funciona la religion en
concreto.

Este libro es un paso adelante muy salldo en
£58 Camino.
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